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RELIGIA I RELIGIJNOSC
W ZSEKULARYZOWANYCH SPOLECZENSTWACH

Religia — traktowana z socjologicznego punktu widzenia — wigze si¢ z systemem
znaczen, wartosci, norm i wzoréw zachowan, petniacych funkcje porzadkujace,
strukturalizujace rzeczywisto$¢, objasniajace swiat, w ktorym ludzie zyja, przez
odwotanie si¢ do tego, co przekracza rzeczywisto$§¢ empiryczng. Jest to wiara
W istnienie czego$ poza rzeczywistoscig codziennego doswiadczenia i przeswiad-
czenie, ze ta rzeczywisto$¢ ma duze znaczenie dla ludzkiego zycia. Socjolog nie
zajmuje si¢ religijnoscia w ogole, lecz ta, ktora wykazuje powiazania z zyciem
spotecznym, ktora jest uwikltana w okreslony kontekst spoteczno-kulturowy. Zaj-
muje si¢ religia, a nie Bogiem, i chociaz religia odnosi si¢ do Boga, to on odnosi ja
przede wszystkim do cztowieka i do spoteczenstwa. Traktuje religi¢ jako zjawisko
spoteczne (ale nie jako zjawisko wytacznie spoleczne) i rozpatruje ja w odniesieniu
do spoteczenstwa (funkcje integracyjne lub dezintegracyjne) badz w odniesieniu
do osobowosci ludzkiej (funkcje sensotworcze)'.

Sekularyzacja, ktora probowata pozbawié¢ cztowieka motywacji transcendentnych,
spowodowata nie tylko ostabienie tradycyjnych religii i KoSciotow, ale i rozwoj
nowych form duchowosci, mogacych przyjmowaé roéznorodne ksztatty. W wyni-
ku proceséw modernizacyjnych w spoleczenstwach wspoétczesnych zmienito si¢
znaczenie i1 pozycja tradycyjnych oraz zinstytucjonalizowanych form religii (tzw.
religijno$¢ koscielna), ale rownoczesnie pojawity si¢ nowe formy duchowosci, z luzna
i niejako rozmytg struktura przekonan oraz praktyk, pozbawionych wyrazniejszych
form organizacyjnych. Jednym z tych przejawow jest New Age, ktory znamionuje
zarazem ,,kurczenie si¢ Transcendencji’ i ,,rozszerzenie religii” na rézne dziedziny
kultury?. Poszerzajg si¢ ustawicznie roznorodne formy religijno$ci pozakoS$cielnej,
a granice miedzy tym, co religijne, i tym, co niereligijne, sakralne i $wieckie, staja
si¢ coraz mniej przejrzyste. Twierdzi si¢ nawet, ze wspoltczesnie nie istnieje juz jakis
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jeden centralny kompleks idei czy instancja, ktéra moglaby w sposéb wiarygodny
uprawomocni¢ wszystkie klasyczne funkcje, jakie spelnialy w réznych okresach
historycznych tradycyjne religie.

Wedtug niektorych socjologdow (np. Karel Dobbelaere) utrata mozliwosci kontroli
indywidualnej religijno$ci przez autorytety zinstytucjonalizowanych religii jest
wyrazem indywidualnej sekularyzacji. W religijnosci bez Kosciola, ktéra moze
przybiera¢ roznorodne formy i ksztalty, najwazniejsze znaczenie ma nie instytucja
religijna, lecz osobiste i wewngtrzne doswiadczenie, nie tyle Bog transcendentny,
ile immanentny. Niekiedy uzywa si¢ tu terminu ,,duchowos¢”.

Pojecie to sugeruje, ze jednostka tworzy swoja wlasng religie oraz wybiera i tworzy rytuaty
pasujace do jej wierzen. Tego rodzaju zmiany nazwaliémy sekularyzacjg indywidualng.
Oznacza to, ze jednostki wyzwolity si¢ spod wptywu wtadz religijnych i ze podstawa ich
wiary sa dos§wiadczenia. Stanowi to wyraz ich duchowej podrézy. Upadek zwierzchnictwa
religijnego, ktory podwazyl wiarygodno$¢ ,,zbiorowej $wiadomosci chrzescijanskiej”,
otworzyl takze podsystem religijny na rywalizujace z nim religijne, areligijne i niereligijne
systemy znaczeniowe [...] — rozwinat si¢ pluralistyczny ,,rynek” religijny’.

Odchodzenie od religijnosci zinstytucjonalizowanej, tak jak ja definiuja Ko-
$cioty chrzescijanskie (w tym szczegolnie Kosciot katolicki), mozna okresli¢ jako
erozje¢ lub dezinstytucjonalizacje religijnosci koscielne;.

W niniejszym artykule zaprezentuje sekularyzacje jako spoteczny kontekst reli-
gijnosci, a nastgpnie opisz¢ nowe trendy w przemianach religijnosci, od religijnosci
koscielnej do religijnoSci pozakoscielnej i zindywidualizowanej. W ponowoczesnym
swiecie, w warunkach postgpujacej sekularyzacji, religijnos¢ przybiera rozmaite
postaci, przejawia si¢ takze w roznych formach duchowosci, luzno zwigzanych
z religig lub nawet od niej niezaleznych. Religijno$¢ czgsto staje si¢ ,,produktem’
jednostki, nabiera charakteru procesualnego projektu, nigdy dokonczonego, o wy-
miarach jakby rozproszonych, pomieszanych czy synkretycznych. Ludzie w spra-
wach religijnych czuja si¢ ,,zmuszeni” do wybierania (tzw. heretycki imperatyw),
nie za§ do bezdyskusyjnego przyjmowania obowiazujacego modelu religijnosci.
Wspdlczesne przemiany w religijno$ci nie poddajg si¢ tatwo jednoznacznym ocenom.

b
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SEKULARYZACJA JAKO SPOLECZNY KONTEKST
WSPOLCZESNEJ RELIGIJNOSCI

W socjologii do niedawna utrzymywata si¢ teza, ze sekularyzacja jest nierozlgcznie
zwigzana z modernizacja spoteczng. Religia w warunkach nowoczesnosci traci —
wedtug tej teorii — swoja zdolnos$¢ legitymizowania oraz konstruowania porzadku
spotecznego i moralnego, ustawicznie zmniejsza si¢ jej znaczenie spoteczne, moze
si¢ utrzymac jedynie w szczelinach i niszach gléwnego nurtu zycia spotecznego.
Sekularyzacja nie jest ubocznym ,,produktem” pewnych form zycia spolecznego,
lecz jego cecha konstytutywna. Sacrum zniknie z zZycia codziennego ludzi, co naj-
wyzej moze utrzymac si¢ w sferze prywatnej. Upowszechniajacy si¢ sekularyzm,
znajdujacy swoj wyraz w doktrynach filozoficznych, konstytucjach i strukturach
panstwowych, upodabnia si¢ pod wieloma wzgledami do religii zinstytucjona-
lizowanej*. W swoich skrajnych formach odmawia on religii prawa i zdolnos$ci
ksztattowania spraw publicznych i losu ludzi w przysztosci.

Relacja nowoczesnosci i religii byla uyymowana wedtug scenariusza kryzysu,
a sekularyzacje traktowano jako nicodtacznie zwigzang z modernizacja spoleczna,
powodujaca spadek praktyk religijnych i obnizenie §wiadomosci religijnej spoteczen-
stwa. Cze$¢ socjologdw w XX wieku oglaszata triumf sekularyzacji (,,im bardziej
zmodernizowane spoteczenstwo, tym bardziej zsekularyzowane™). W warunkach
postepujacych techniczno-ekonomicznych i kulturowych procesé6w modernizacji,
spoteczenstwa stawaly si¢ coraz bardziej ,,odkoscielnione” (spadek znaczenia Ko-
sciotéw chrzescijanskich i ostabienie wigzi koscielnych). Bez watpienia napigcie
miedzy nowoczesnos$cia a religia przyczynito si¢ do odchodzenia wielu ludzi od
Kosciotow chrzescijanskich®.

Na poziomie najogolniejszym sekularyzacja taczy si¢ najczesciej z dyferen-
cjacja strukturalna i funkcjonalng. Prawo, nauka, ekonomia, polityka, ksztatcenie
i wychowania uniezalezniaja si¢ od Kosciotow i religii, kieruja si¢ wlasnymi ko-
dami i zasadami funkcjonowania, posiadaja wtasng dynamike rozwojowa. Zaden
z podsysteméw spotecznych nie ma wladzy nad innymi subsystemami, by na nie
wplywag, instruowac je i regulowac. Dyferencjacja spoleczna w swoich najrozmait-
szych postaciach wyklucza jednolita religijng interpretacj¢ $wiata. We wspotczesnym
$wiecie mamy do czynienia z ustawiczng emancypacja rzeczywistosci swieckiej
spod kontroli religii i Kos$ciotow.

Cze$¢ socjologow w XX wieku oglaszata triumf sekularyzacji i sekularyzmu,
dni religii wydawaly si¢ policzone. Ko$cioty chrzeécijanskie traktowano jako re-
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likty przesztosci, historia zmierza w kierunku sekularyzacji, a nawet sekularyzmu,
religia bedzie ostatecznie porzucona. Tradycyjne teorie sekularyzacji mialy do
pewnego stopnia charakter normatywny, zaktadaty bowiem upadek religii jako cel
historii ludzko$ci. Co wigcej, pozbycie si¢ Boga — wedtug uje¢ sekularystycznych
— pomoze rozwigza¢ wszystkie problemy §wiatowe, wystarczg $swieckie wartos$ci
humanistyczne. Postep naukowo-racjonalny doprowadzi w koncu do wymazania
idei Boga z ludzkiej $wiadomosci®. Sekularyzacja jest nicodwracalna, wkraczamy
w er¢ postreligijng. Zsekularyzowane spoleczenstwa beda funkcjonowac bez reli-
gijnych punktow odniesienia.

Sekularyzacj¢ uwazano za co$ pozytywnego, co nalezy po prostu przyjaé bez
zastrzezen, a kulturowa marginalizacjg religii za proces nieunikniony, niemozliwy
do zatrzymania i nicodwracalny (spoteczenstwo bez Boga). W warunkach poste-
pujacej modernizacji i zwigzanej z nig sekularyzacji, religia ustawicznie traci na
znaczeniu spolecznym. Sekularyzacja przeksztatca si¢ w europejski sekularyzm.
Nowoczesna Europa powinna by¢ bezreligijna, zmierzch religii jest nieuniknio-
ny (program sekularyzmu). Zwtaszcza chrzescijanstwo traci w spoleczenstwach
zachodnich swoja pozycje i sile spoteczna, zaznacza si¢ bardzo szybki proces
dechrystianizacji tych spoteczenstw. Jest ono spychane do sfery prywatnej, stajac
si¢ swoista subkultura. Procesy sekularyzacyjne byly uznawane za dominujacy
sposob opisywania przemian religii w nowoczesnych spoteczenstwach’.

Kosciotom zarzucano, ze pragna nada¢ absolutne pierwszenstwo mysli religijnej,
deprecjonujac znaczenie rozumu i postgpu. Zmiany religijne w Europie, zmierzajace
w kierunku sekularyzacji, uznawano za wzor lub przyktad dla wszystkich prze-
ksztatcenn modernizacyjnych w $wiecie, a religijno$¢ w Ameryce przedstawiano
jako ,,odstepstwo” od europejskiej normy. Zwlaszcza ideologiczny sekularyzm
1 zaangazowany ateizm o charakterze misyjnym zawieral w sobie propozycje nor-
matywne, zapowiadajace nieuchronny upadek religii, a niekiedy upatrywat w religii
zrodlo nieustannych probleméw i konfliktow, takze o charakterze politycznym.
Nadmierna wiara i ufno$¢ w postep, racjonalizacje, wydajnos¢, nauke itp. tworzyla
swoista ,,laicka religi¢”. Nowoczesny i o§wiecony Europejczyk staje si¢ — poniekad
z konieczno$ci — uwolniony z tradycyjnych religii i afirmuje swieckg koncepcje
zycia. Obserwowane niekiedy przejawy odrodzenia religijnego interpretowano jako
wzrost fundamentalizmu lub tylko chwilowe zahamowanie proceséw sekularyza-
cyjnych. W rzeczywistosci spotecznej nalezy mowi¢ zaré6wno o réznych formach
sekularyzacji (sekularyzacje), jak i réznych formach sekularyzmu.

Sekularny trend byt tak silny, ze nawet modernizujace si¢ Koscioty chrzesci-
janskie nie byty w stanie ten trend zahamowac, nawet gdyby jego odwrdcenie byto

¢ K. Amstrong, Spér o Boga. Czym naprawde jest religia?, ttum. B. Cendrowska, Wydawnictwo
VIK, Warszawa 2011, s. 289-302.
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pozadane. Niektorzy socjologowie mowig o stabilnym trendzie sekularyzacyjnym,
co nie wyklucza innego procesu, w ktorym sacrum pojawia si¢ w nowych formach
w roznych dziedzinach zycia §wieckiego, w ktorych tradycyjne religie i Koscioty
byty juz nieobecne. Punktem koncowym dokonujgcych si¢ zmian bedzie bez wat-
pienia spoteczenstwo zsekularyzowane, nawet jezeli pozostang nieliczne enklawy
religijnego chrzescijanstwa.

O ile sekularyzacj¢ nalezy rozumie¢ jako proces spoteczny, w ktorym religia
w warunkach modernizujacych si¢ czy zmodernizowanych spoteczenstwach traci
na znaczeniu, to sekularno$¢ oznacza juz taki stan spoleczenstwa, w ktorym religia
nie ma juz znaczenia spotecznego. Sekularyzm zas$ jest juz postacia ideologiczna,
ktora domaga si¢ wykluczenia wptywu religii we wszystkich sferach ludzkiego
zycia®. Z punktu widzenia socjologicznego nalezy bada¢ zréznicowane poziomy
i wymiary sekularyzacji, sekularnosci i sekularyzmu.

Niekiedy sekularyzacje utozsamia si¢ z ,,odkos$cielnieniem” (Entkirchlichung).
Postepujacy proces ,,odkoscielnienia” mozna rozumie¢ jako utratg przez KosScioty
chrzescijanskie lub zinstytucjonalizowane religie wptywu i oddzialywan na trzech
plaszczyznach: a) uwolnienie si¢ lub zdystansowanie jednostki od koscielnych
przedstawien wiary, przepiséw rytualno-kultowych, norm i wzoréw zachowan, co
oznacza ostabienie partycypacji ludzi w religii zinstytucjonalizowanej; b) eman-
cypacja subsystemow i instytucji odnoszacych si¢ do polityki, gospodarki, nauki
i wychowania od przepisow i wptywow koScielnych; ¢) utrata znaczenia lub upadek
koscielnych, religijno-symbolicznych form integracji spoteczenstwa’.

,Odkoscielnienie” jest odnoszone najczesciej do pierwszej z tych trzech form,
a wiec odchodzenie od koscielnie sformutowanych prawd wiary (np. wiara w Boga
osobowego, zycie po $mierci) i ko$cielno-rytualnych praktyk (np. regularne uczgsz-
czanie do kosciola), oraz utrata znaczenia instytucji Kosciota i koscielnych norm
zachowan. Ko$cielnie uksztattowana religia nie wywiera takiej kontroli spoteczne;j
wobec swoich wyznawcow jak dawniej. W niektorych spoteczenstwach zachodnich
staje si¢ instytucja wtorna, a nie pierwotna. Zwlaszcza drastyczny spadek frekwencji
niedzielnej w ko$ciotach w krajach europejskich stanowi najsilniejszy dowod dla
tych, ktorzy bronig tradycyjnej teorii sekularyzacji.

Pippa Norris i Ronald Inglehart podkreslaja, ze w wyniku coraz wigkszego
bezpieczenstwa niemal we wszystkich rozwinigtych przemystowo krajach ogét jego
cztonkéw zmienial orientacje z religijnej na coraz bardziej $wiecka. Proces moder-
nizacji okreslany przez industrializacjg, urbanizacje, wzrost wyksztalcenia ludnosci
1 stopien zamozno$ci, znacznie ostabia wptyw instytucji religijnych w panstwach
zachodnich. Powoduje on, ze spada liczba 0s6b uczestniczacych w nabozenstwach,

8 G. Pickel, Religion, Religiositdt, Religionslosigkeit und religiése Indifferenz. Religionssozio-
logische Perspektiven im vereinigten Deutschland, s. 50.
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religia traci subiektywnie na znaczeniu w zyciu obywateli. Mimo wyraznych ten-
dencji sekularyzacyjnych religia nie zniknie jednak ze $wiata. Co wigcej, w wyniku
tendencji demograficznych w ubozszych spoteczenstwach na catym $wiecie zyje
obecnie wigcej 0sob o tradycyjnych pogladach niz kiedykolwiek przedtem. Pogle-
biajaca si¢ przepas¢ pomiedzy spoteczenstwami religijnymi i §wieckimi na catym
$wiecie bedzie mie¢ znaczny wptyw na polityke globalna, poprzez zwigkszenie
roli religii na arenie migdzynarodowej'’. W $wietle tej koncepcji mozna twier-
dzi¢, ze modernizacja spoteczna powodujgca wzrost przygodnosci, niepewnosci
i ryzyka w zyciu ludzi, a nawet pogorszenie si¢ warunkow zycia pewnych warstw
spotecznych, moze pociagac za sobg pozytywne oddzialywanie na ich religijnosc.

Takze w nauczaniu spotecznym Koéciola katolickiego bardzo czgsto wskazywano
na rézne nurty sekularyzacyjne we wspotczesnym $wiecie, zwlaszcza w Europie
Zachodniej. Cate kraje i narody — stwierdzit Jan Pawet I w posynodalnej adhortacji
apostolskiej Christifideles laici z 1988 roku — podlegaja procesowi radykalnych
przemian wskutek szerzenia si¢ zobojetnienia, sekularyzmu i ateizmu. Dobrobyt
materialny 1 konsumizm, aczkolwiek przemieszane z sytuacjami zastraszajgcej
nedzy i ubostwa, sprzyjaja zasadzie, by zy¢ tak, jakby Boga nie byto. To zobojet-
nienie religijne i zupelny brak praktycznego odniesienia do Boga s3 zjawiskami nie
mniej niepokojacymi i destrukcyjnymi niz jawny ateizm (Christifideles laici, nr 34).

Zjawisko obojetnosci religijnej sprawia takze to — wedtug listu apostolskiego
Tertio millennio adveniente z 1994 roku — ze wielu ludzi zadowala si¢ mglistg re-
ligijno$cia, niezdolng sprosta¢ problemowi prawdy ani obowiazkowi zachowania
spojnosci miedzy zyciem i wiarg. Do tego dochodzi powszechna utrata poczucia
transcendentnego sensu ludzkiej egzystencji oraz zagubienie na polu etyki, obejmu-
jace tak fundamentalne wartosci, jak szacunek dla zycia i rodziny (Tertio millennio
adveniente, nr 306).

Papiez Benedykt X VI wielokrotnie podkreslal, ze zyjemy w czasach, w ktorych
przejawy sekularyzacji sa wyraznie widoczne.

Wydaje sig, ze Bog znika z pola widzenia wielu osob lub stat si¢ czyms, wobec czego
cztowiek pozostaje obojetny. Jednoczesnie widzimy jednakze wiele znakow, ktore
wskazuja na budzenie si¢ zmystu religijnego, odkrywanie znaczenia Boga w zyciu czto-
wieka, potrzebg duchowosci, przezwycigzenia czysto horyzontalnej, materialnej wizji
ludzkiego zycia. Przypatrujac si¢ najnowszej historii, widzimy, ze nie sprawdzity si¢
przewidywania tych, ktorzy od czasow Oswiecenia zapowiadali zanik religii i opiewali
rozum absolutny, oderwany od wiary, rozum, ktoéry miat rozproszy¢ mroki religijnych
dogmatyzmoéw i doprowadzi¢ ,,§wiat sacrum” do rozpadu, przywracajac cztowiekowi
jego wolnos¢, godno$é oraz autonomi¢ w stosunku do Boga. Doswiadczenie ubieglego
stulecia, w tym dwie tragiczne wojny $wiatowe, spowodowato kryzys idei postepu, ktory

1P, Norris, R. Inglehart, Sacrum i profanum. Religia i polityka na swiecie, ttum. R. Babinska,
Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2006, s. 55-57.
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niezalezny rozum, czlowiek bez Boga miat rzekomo gwarantowac¢ (Audiencja generalna
w dniu 11 maja 2011 roku)'’.

Papiez podkresla, ze cztowiek ze swej natury jest religijny, jest homo religiosus,
podobnie jak homo sapiens czy homo faber. Poszukuje on sensu zycia, ktérego nie
moze odnalez¢ w samym sobie, w postgpie czy w naukach empirycznych.

Homo religiosus nie nalezy tylko do epoki starozytnej; istnieje w catych dziejach ludz-
kosci. Na bogatym obszarze ludzkiego doswiadczenia powstawaly w zwiazku z tym
przerozne formy religijnosci jako proby odpowiedzi na pragnienie pelni i szczescia,
na potrzeb¢ zbawienia, na poszukiwanie sensu. Czlowiek ,,cyfrowy”, podobnie jak
jaskiniowiec szuka w dos$wiadczeniu religijnym drog, ktore pozwolg mu przezwyci¢zy¢
swoja skonczonos¢ i zabezpieczy¢ swoja niepewna ziemska przygode. Z reszta, zycie
pozbawione transcendentnego horyzontu nie miatoby pelnego sensu, a szcz¢sliwosé, do
ktorej wszyscy zdgzamy, w naturalny sposob wiaze si¢ z przysztoscia, z ,,jutrem”, ktore
ma dopiero przyjsé!.

W rzeczywisto$ci dostrzegamy jednak postepujaca dechrystianizacje Europy,
a takze degradacj¢ tego, co chrze$cijanskie w przestrzeni publicznej (Benedykt
XVI, 2014, 270).

Papiez Franciszek okreéla sekularyzacj¢ jako proces zmierzajacy do sprowa-
dzenia wiary i Kos$ciota do sfery prywatnej i wewngtrznej. Negujac wszelka trans-
cendencje, sekularyzacja spowodowata wzrastajaca deformacj¢ etyczng, ostabienie
poczucia grzechu osobistego i spotecznego, oraz stopniowy wzrost relatywizmu
i dezorientacji zwlaszcza wérdéd miodziezy.

Zyjemy w spoteczenstwie informatycznym, dostarczajagcym nam chaotycznie danych,
wszystkich na tym samym poziomie, i w koncu prowadzi to nas do straszliwej powierz-
chownosci w chwili postawienia kwestii moralnych. [...]. Pomimo catego pradu sekula-
ryzmu ogarniajacego spoteczenstwo, w wielu krajach — takze tam, gdzie chrzescijanstwo
stanowi mniejszo$¢ — Kosciot katolicki jest instytucja wiarygodng wobec opinii publicznej,
godng zaufania w sprawach dotyczacych dziedziny solidarnosci i troski o najbardziej
potrzebujacych. Przy wielokrotnie powtarzajacych si¢ okazjach stuzyt on jako mediator
W rozwigzywaniu probleméw dotyczacych pokoju, zgody, srodowiska, obrony zycia,
praw cztowieka i praw cywilnych, itp. (Evangelii gaudium, nr 64—65).

W nauczaniu spotecznym Kosciota katolickiego wskazuje si¢ na postepujacy
proces sekularyzacji we wspodtczesnym $wiecie jako na pewien fakt spoteczno-
-kulturowy. Rownoczes$nie Koscidol wzywa do przezwyci¢zania zgubnej postawy
sekularystycznej, przede wszystkim za$ btgdnego spychania religijno$ci do sfery
czysto prywatnej. Kazdemu cztowiekowi powinna by¢ zapewniona, w ramach

1L’ Osservatore Romano” 2011, 32, nr 7, s. 49.
12 Tamze, s. 50.
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naszego wspdlnego zycia, mozliwos¢ gloszenia jego wiary i wyznania, razem
z innymi, prywatnie i publicznie. Z kolei panstwo propagujace ateizm, swego
rodzaju ,,negatywna wyznaniowos$¢”, zajmuje stanowisko wrogie wierze pewnej
czesci swoich obywateli (Orgdzie Jana Pawta 11 do Sekretarza Generalnego ONZ
z dnia 2 grudnia 1978 roku)®.

Kosciot katolicki zwracat uwage na negatywne skutki sekularyzacji. Papiez
Franciszek podkresla, ze procesy dechrystianizacji i sekularyzacji wspotczesnego
$wiata sg bardzo silne, ale tez wida¢ przejawy religijnosci, jakby budzi si¢ zmyst
religijny. W zsekularyzowanym $wiecie grozi nam niebezpieczenstwo uducho-
wienia gnostyckiego. Sekularyzacja nawet stwarza mozliwo$¢ gnostyckiego zycia
duchowego, czyli duchowosci subiektywnej, duchowosci bez Chrystusa. Najpowaz-
niejszym problemem tej sekularyzacji jest dechrystianizacja (Rozmowa Papieza
Franciszka z polskimi biskupami na Wawelu w Krakowie w dniu 27 sierpnia
2016 roku)*. We wspolnej deklaracji Papieza Franciszka i Katolikosa Karekina I1
wskazuje si¢ na sekularyzacj¢ znacznych warstw spoleczenstwa, na oddalenie si¢
od tego co duchowe, co boskie. Te procesy prowadza nieuchronnie do zeswiec-
czonej 1 materialistycznej wizji czlowieka i rodziny ludzkiej”®. Warto podkreslic,
ze nurty nowej religijnosci i duchowosci nie sg traktowane — wedlug standardow
eklezjalnych — jako autentyczna religijnos¢.

Skrajne teorie sekularyzacji zaktadaty, ze religie, a zwtaszcza tradycyjne wie-
rzenia, sg przeszkoda na drodze do rozwoju ludzkosci. Od kilku dekad traca one
wyraznie na znaczeniu spotecznym. Religia ulega ostabieniu w Zyciu publicznym,
przesuwa si¢ do sfery zycia prywatnego, ale i tu procesy religijne skazane sg na
powolny regres, a nawet ostateczng ,,Smier¢” — twierdzg zwolennicy klasycznych
teorii sekularyzacji. Zmniejszaja si¢ ustawicznie wplywy religii na postrzeganie zycia
codziennego. Prywatyzacje spraw religijnych nalezy interpretowa¢ jako zasadniczy
aspekt sekularyzacji. Teoria sekularyzacji stala si¢ w ostatnich latach w socjologii
problemem kontrowersyjnym. Zjawiska spoteczne i religijne zwigzane z sekulary-
zacja sa tak zroznicowane, ze trudno sprowadzi¢ je do wspdlnego mianownika lub
zmiesci¢ do jednego kontenera. Nie chodzi tu tylko o oddzielenie wladzy §wieckiej
i koscielnej, o utrate spotecznego znaczenia religii, ale i 0 zmiang znaczenia tre$ci
religijnych, o przeksztatcenia w indywidualnych i kolektywnych stylach zycia,
o odkrycie autonomii sfery §wieckiej w odniesieniu do sfery religijnej, o przemia-
ny pierwotnie religijnych tresci w elementy myslenia §wieckiego (np. ,,zbawienie”
zmienia si¢ w ,,szczescie”, ,,grzech” w ,,wing”, ,,odkupienie” w ,,emancypacje”).

13 Jan Pawet II, Nauczanie spoleczne, t. 2, ttum. B. Rozycka, red. P. Nitecki, O$rodek Doku-
mentacji i Studiow Spotecznych, Warszawa 1982, s. 53.

14 I Osservatore Romano” 2016, 37, nr 7-8, s. 6.

5 Tamze, s. 43.

1 H.-J. Hohn, Reflexive Modernisierung — reflexive Sckularisierung. Postsdkulare Konstella-
tionen von Religion und Gesellschaft, w: Religion in postséikularer Gesellschaft. Interdisziplindre
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Socjologowie, ktorzy kilka dekad temu byli w wigkszosci przekonani o nie-
odwracalnej sekularyzacji spoteczenstw zachodnich i o ostatecznym odejéciu
w przesztos¢ spraw religii, sa dzisiaj znacznie bardziej ostrozni w swoich diagno-
zach 1 prognozach. Okazalo si¢, ze kryzys Kosciotoéw chrzescijanskich, a takze
schytek wtadzy Kosciotéw instytucjonalnych, nie oznacza w tej samej mierze
zaniku religijnych interpretacji zycia i rzeczywistosci, czyli zanikania $wiado-
moéci religijnej (sekularyzacja §wiadomosci). Czg$¢ socjologow — za Jiirgenem
Habermasem — przyjmuje koncepcj¢ spoleczenstwa postsekularnego'’. Przybywa
tych socjologow, ktorzy nie rozpatrujg proceséw sekularyzacyjnych wytacznie
w kategoriach modernizacji spotecznej. Nalezy uwzgledni¢ wiele innych uwarun-
kowan kontekstowych, o charakterze historycznym, w odwotaniu si¢ do relacji
Ko$ciot — panstwo, do tozsamosci narodowych. Samo uwzglednienie modernizacji
spotecznej nie wystarcza.

Wbrew do niedawna niemal powszechnie uznawane;j teorii sekularyzacji coraz
czesciej, nawet w odniesieniu do Europy Zachodniej, moéwi si¢ o procesach de-
sekularyzacyjnych. Socjologowie coraz czgsciej poszukuja nowych modeli, ktore
lepiej wyjasniajg przemiany w religijnosci i wigzi z Ko$ciotami (od zinstytucjona-
lizowanych do zindywidualizowanych form religijnosci). Obok dominujacej jeszcze
w wielu krajach religijno$ci koscielnej (czesto selektywnej, niekonsekwentnej,
zredukowanej) ujawniajg si¢ réznorodne formy religijnosci pozakoscielnej oraz
nowej duchowosci o charakterze synkretycznym. Paul Heelas proklamuje nawet
rewolucje duchowa, ktdra polega na przejsciu od religii do duchowosci i swoista
sakralizacje nowoczesnosci'®. We wspotczesnej socjologii trwajg spory wokot teorii
sekularyzacji’. Pojawiajg si¢ proby jej delegitymizacji. Spoteczno-ekonomiczna
modernizacja we wspotczesnym $wiecie nie wyklucza szans na desekularyzacje.

Proces sekularyzacji, ktory wydawat si¢ do niedawna niepowstrzymany, zostat
— przynajmniej czgsciowo — zahamowany. Rozne formy religii zaczely odzyskiwac
miejsce w przestrzeni publicznej, przeciwstawiajgc si¢ trendowi usitujacemu rele-
gowac religi¢ do sfery prywatnej. Twierdzenie, ze cywilizacja zmierza w kierunku
sekularyzmu i wygas$nigcia religii, nie wydaje si¢ juz tak pewne jak do niedawna.
Proces ,,odprywatyzowania” religii oznacza, ze instytucje i sily religijne rzucity
wyzwanie kulturowe, spoteczne i polityczne, opierajac si¢ sekularyzacji, poddajac
pod dyskusj¢ rzekomg neutralno$¢ panstwa wobec wartosci i na nowo formutujac

Perspektiven, hrsg. von F. Gmainer-Pranzl, S. Rettenbacher, Peter Lang. Internationaler Verlag der
Wissenschaften, Frankfurt am Main 2013, s. 17.

17 J. Habermas, Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsdtze, Suhrkamp
Verlag, Frankfurt am Main 2009; M. Hulas, Zrédla sekularnosci. Analiza wybranych aspektow
sekularyzacji, ,,Studia Nauk Teologicznych” 2014, 9, s. 37-53.

18 H. Paul., The Spiritual Revolution: from ‘Religion’ to ‘Spirituality’, w: Religions in the Modern
World. Traditions and Transformations, ed. by L. Woodhead, P. Fletcher, H. Kawanami, D. Smith,
Routledge, London 2002, s. 357-377.

¥ K. Zielinska, Spory wokdl teorii sekularyzacji, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 20009.
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utrwalone rozréznienie miedzy sferg publiczng i prywatna, pomiedzy etyka publiczng
i prywatng. Wskazuje si¢ na powolny powro6t religii do sfery zycia publicznego, jak np.
ruch ,,Solidarnos$ci” w Polsce, rewolucja islamska w Iranie, nawrot muzulmanskiej
obecnos$ci w wielu kontekstach spotecznych, ruch o profilu katolickim w Ameryce
Lacinskiej, ozywienie protestanckiego fundamentalizmu w wielu krajach. Nawet
w zsekularyzowanych spoteczenstwach zachodnich glos gtownych spotecznosci
religijnych znowu daje si¢ ustysze¢ na arenie migdzynarodowej*.

Sekularyzacja rozwijata si¢ przede wszystkim w §rodowiskach miejskich, w tych
wiasnie srodowiskach wspotczesnie obserwujemy coraz czgsciej roézne przejawy
desekularyzacji, ujawniajace si¢ w nowych formach religijnosci i duchowosci. Ba-
dania nad europejskimi systemami warto$ci potwierdzily, ze na przetomie wiekoéw
nastgpito zahamowanie procesow sekularyzacyjnych, a nawet w wielu miastach
europejskich (z wyjatkiem m.in. Paryza) odnotowano wzrost wskaznikow tzw. su-
biektywnej religijno$ci. Procesy transformacyjne religijnosci przebiegaja w roznych
kierunkach i z r6zng sita, co dato podstawy do formutowania tezy o ,,powrocie
religii”, nawet w przestrzeni zycia publicznego. W rozwigzywaniu probleméw
zycia gospodarczego, politycznego, kulturowego, integracji i miedzykulturowego
wspotzycia pojawiajg si¢ pytania o wartosci, niekiedy z pytaniem o religic w tle?'.

Ci, ktorzy kwestionuja teorie sekularyzacji, czesto podkreslaja zjawisko trans-
formacji religii w duchowos$¢, wskazuja na procesy indywidualizacji i pluralizacji
religijnej. Pluralizacja sceny religijnej oznacza wielo$¢ religii w spoteczenstwie
(interorganizacyjny pluralizm) i zréznicowanie religijne wewnatrz poszczegdlnych
religii i Kosciotdéw (intraorganizacyjny pluralizm). Nie wydaje sig, by procesy plu-
ralizacji religijnej zostalty zahamowane w najblizszej przysztosci. Ta dynamizacja
rynkéw Swiatopogladowych i stylow zycia sprzyja ksztattowaniu si¢ proceséw
indywidualizacji religijnej. Dzigki obydwu procesom spotecznym zmienia si¢ pole
religijne, do pewnego stopnia rozszerza si¢, a z pewnoscig bardzo mocno réznicuje?.
Niektorzy socjologowie, np. José Casanova, méwig o wzroscie znaczenia religii
jako waznej kwestii publicznej w $wiecie, nawet i w Europie®.

Sekularyzacja i desekularyzacja — obydwa te procesy przeksztatcen religijnosci
sg konstatowane w badaniach socjologicznych, przebiegajg rownolegle we wspot-

20V, Possenti, Religia i polityka na przelomie tysigcleci, ,,Spoteczenistwo. Studia, prace badawcze,
dokumenty z zakresu nauki spotecznej Kosciota” 2005, 15, nr 3, s. 438—439.

2l P.M. Zulehner, R. Polak, Von der ,,Wiederkehr der Religion” zur fragilen Pluralitdit, w: Die
Osterreicher/-innen. Wertewandel 1990-2008, hrsg. von Ch. Friesl, U. Hamachers-Zuba, R. Polak,
Czernin Verlag, Wien 2009, s. 143-150.

2 K. Gabriel, Alte Probleme und neue Herausforderungen, w: Die Zukunft von Religion und
Kirche in Deutschland. Perspektiven und Prognosen, hrsg. von P. Becker, U. Diewald, Verlag Herder,
Freiburg im Breisgau 2014, s. 15-18.

2 ]. Casanova, Eurozentrischer Sikularismus und die Herausforderung der Globalisierung,
w: Politik, Religion und Markt. Die Riickkehr der Religion als Anfrage an den politisch-philoso-
phischen Diskurs der Moderne, hrsg. von W. Guggenberger, D. Regensburger, K. Stock, Innsbruck
University Press, Innsbruck 2009, s. 19-39.
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czesnych spoleczenstwach, stad traktowanie ich jako catkowicie przeciwstawnych
i wykluczajacych si¢ zjawisk (,,albo — albo”) jest fatszywa alternatywa, jak i bez-
wzgledne przeciwstawianie ,.tego, co religijne” i ,,tego, co sekularne”. Co wigcej,
narastajgce we wspdlczesnym §wiecie przejawy ozywienia religijnosci pozwalaja
na twierdzenie, ze Europa Zachodnia nie jest ,,przypadkiem modelowym”, lecz
raczej ,,przypadkiem szczegdlnym”. Coraz czg¢sciej mowi si¢ nie tylko o seku-
laryzacji, ale 1 o pluralizacji i indywidualizacji religijno$ci. Teoria sekularyzacji
wydaje si¢ w dalszym ciggu dobrze wyjasnia¢ procesy dyferencjacji spolecznej,
czyli wyzwalanie si¢ §wieckich sfer zycia ludzkiego spod wplywu instytucji ko-
$cielnych i norm religijnych.

Socjolog amerykanski Peter L. Berger, ktory w latach 60. i 70. ubieglego wieku
byt goragcym zwolennikiem teorii sekularyzacji, w latach 90. totalnie zakwestio-
nowat te teori¢, uznajac ja za catkowicie falszywa i zastgpit ja teorig pluralizmu.
Wyrazat on poglad, ze nowoczesno$¢ nie przyniosta ze soba upadku religii, lecz
doprowadzita do jej przeksztatcen. Nie jestesmy $wiadkami upadku religii. Swiat
wspotczesny charakteryzuje nie tyle sekularyzacja, ile raczej wazniejszy od niej
fenomen pluralizacji religijnej.

Podstawowe procesy modernizacji — takie jak powszechne szkolnictwo, urbanizacja,
rozwoj srodkow masowego przekazu — prowadza do wspotwystepowania obok siebie na
pokojowych warunkach réznych punktow widzenia i systemow wartosci. To niezwykle
wazne zjawisko, ktére zmienia nature religii, ale niekoniecznie jest tozsame z jej zani-
kiem. Pluralizm i rozmnozenie dostepnych mozliwosci oraz zwigzana z tym konieczno$é
wyboru nie musza prowadzi¢ do wyboru laicyzmu. Rownie dobrze cztowiek nowoczesny
moze wybrac religig, cho¢ warunki, w jakich tego dokonuje, zmieniaja zaréwno strukture
instytucjonalng poszczegolnych kosciotow, jak rowniez indywidualne doswiadczenie reli-
gijne. [...] Zadna tradycja religijna czy kulturowa nie jest juz uznawana za niepodwazalny
pewnik. Zamiast tego nieustannie podlega kwestionowaniu, czyli innymi stlowy, zostaje

zrelatywizowana. To bardzo powszechne zjawisko, nie tylko w Europie®*.

W najnowszych pracach Peter L. Berger wydaje si¢ znowu modyfikowac¢ swoje
stanowisko. Nowoczesnos$¢ przyniosta ze sobg dyskurs sekularny, co oznacza, ze
ludzie sa w stanie rezygnowa¢ w wielu dziedzinach zycia z religijnych interpretacji
rzeczywistosci. Ten dyskurs sekularny ujawnia si¢ nie tylko w Europie Zachodniej,
czy w kregach intelektualistow, ale i w zyciu zwyklych ludzi na calym $wiecie.
Blad teoretykow sekularyzacji polegat na tym, ze przyznawali oni temu dyskursowi
pozycje ekskluzywna i wykluczali to, ze ludzie w rzeczywisto$ci moga balanso-
waé migdzy religijnym i sekularnym dyskursem, a nawet przechodzi¢ od jednego
do drugiego. Modernizacja spoleczna ma swoje oddziatywania sekularyzacyjne,
ale w ograniczonym zakresie, nie niesie ze sobg z koniecznos$ci i bezwyjatkowo

24 P.L. Berger, Religia i nowoczesnos¢. Rozmowa z amerykanskim socjologiem religii Peterem
Bergerem, ,,Europa. Miesi¢cznik Idei” 2012, nr 5 s. 24.
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sekularyzacji. Sprzyja ona zaréwno pluralizmowi religijnemu, jak i dyskursowi
sekularnemu. Pluralizm — wedtug Bergera — relatywizuje i podwaza oczywisto$ci
(pewnosci) kulturowe, chociaz niekoniecznie prowadzi do sekularyzacji®.

W pluralizmie ludzie znajduja si¢ w statej konkurencji roznorodnych przekonan,
wartos$ci 1 stylow zycia. W wielu zsekularyzowanych spoteczenstwach ludzie nie
odczuwajg przymusu wyboru sposrod roznych ofert religijnych, nie podejmuja
ostatecznych decyzji, lecz pozostawiajg otwartymi pytania o prawdziwo$¢ wiary.
Klasyczna teoria sekularyzacji zostala zmodyfikowana teorig pluralizmu. Mo-
dernizacja spoteczna wiaze si¢ nieuchronnie z pluralizmem $wiatopogladowym,
z pluralizmem religijnym i sekularnym. Religijne i sekularne kody moga ze soba
koegzystowac¢ i by¢ w konkurencji. Kompatybilno§¢ dyskursu religijnego i seku-
larnego ma jednak swoje granice®. Jezeli nawet nowoczesno$¢ przyczynita si¢ do
upowszechnienia dyskursu sekularnego w wielu krajach, to w §wiecie pojawia si¢
ona w wielu wariantach, nie tylko w wariancie cywilizacji zachodnie;j.

Upowszechnienie si¢ nowoczesnej techniki i nauki nie we wszystkich krajach,
a przynajmniej nie w takim samym stopniu, oznacza import zachodnich idei se-
kularnych. Wiele nowoczesnych spoteczenstw mozna okresli¢ jako spoteczenstwa
pluralizowane religijnie, w mniejszym stopniu zsekularyzowane. Religijne dyskursy
pojawiaja si¢ w wielu wariantach, a granice migdzy religia i sekularyzmem prze-
biegaja rozmaicie w roéznych spoteczenstwach modernizujacych si¢ czy zmoder-
nizowanych. W rozmaitych wersjach modernizacji spotecznej odmiennie uktadaja
si¢ relacje migdzy pluralizmem religijnym i sekularnoscia?’.

Jezeli nawet w spoteczenstwach ponowoczesnych zinstytucjonalizowane chrze-
Scijanstwo traci na znaczeniu, to zainteresowanie religig jakby nie stabnie. Na mar-
ginesie Kosciotow albo poza Kosciolami powstaja rézne ruchy i wspdlnoty religijne.
Zyskuje na znaczeniu ,,niezadomowiona” czy ,,bezdomna” religijno$¢ (unbehauste
Religion), wyrastajaca niekiedy na tle rozczarowania Kosciolem, czgSciowo za$ na
podtozu wysokich roszczen do autonomii?®. Ten nowy typ religijnosci zindywidu-
alizowanej, o charakterze pozako$cielnym (religijnos¢ koscielnie ,,nieufundowana”),
nazywany jest niekiedy religijno$ciag niewidzialna, ukryta, analogiczna, postmo-
dernistyczna, nieokreslona, synkretyczna, rozproszona, ptynna, sprywatyzowana,
dysharmonijna, zré6znicowana.

Wielo$¢ form religijnosci wydaje si¢ znamionowac spoteczenstwa ponowoczesne.
Nowe typy religijno$ci nie poddaja si¢ jeszcze precyzyjnemu opisowi, poniewaz

% D. Pollack, Auf dem Wege zu einem neunen religionssoziologischen Paradigma?, w: Altire
der Moderne. Religion in pluralistischen Gesellschaften, Campus Verlag, Frankfurt am Main 2015,
s. 163-168.

% Tamze, s. 168—-173.

27 P.L. Berger, Altdre der Moderne. Religion in pluralistischen Gesellschaften, Campus Verlag,
Frankfurt am Main 2015, s. 109-114.

2 G. Schmidtchen, Ethik und Protest. Moralbilder und Wertkonflikte junger Menschen, Leske
und Budrich Verlag, Opladen 1992, s. 165.
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podlegaja one — podobnie jak i cate spoleczenstwo — nieustannie przyspieszonej
ewolucji. Niektore z tych form mozna by okresli¢ terminem ,,religijno§¢ ponowo-
czesna”. Jedno jest natomiast pewne. Dawny model ko$cielnie (instytucjonalnie)
okreslonej religijnosci przestat by¢ modelem dominujacym, jest wiarygodny dla
mniejszosci ludzi wspolczesnych w Europie Zachodniej. Wzrasta liczba tych, kto-
rzy dystansujg si¢ wobec Kosciota, i tych, ktorzy nie potrafia si¢ w nim odnalez¢.
W tych warunkach wzrastajag mozliwosci dla nowych ruchéw religijnych i sekt,
ktore pozyskujg dawnych cztonkéw ,,oficjalnych” Kosciotlow?.

Teorie sekularyzacyjne wskazuja na cigglo$¢ utraty znaczenia religii (zwlaszcza
religijnosci ko$cielnej) we wspolczesnym $wiecie, w teoriach indywidualizacyjnych
przyjmuje si¢ jako gtéwna hipoteze spadek znaczenia zinstytucjonalizowanych religii
i zywotno$¢ prywatnych form religijno$ci. Teorie racjonalnego wyboru dopuszczaja
wzrost religijno$ci w warunkach spluralizowanej oferty rynku religijnego®. Przy-
sztos¢ pokaze, ktore z tych scenariuszy beda realizowac si¢ z wigkszym prawdopo-
dobienstwem. W kazdym razie teorie sekularyzacyjne, takze te w zmodyfikowane;j
formie, nie sa juz we wspotczesnej socjologii dominujacym, a tym bardziej tylko
jedynym modelem wyjasniajagcym przemiany religijnosci. Niektorzy socjologowie
poddaja je daleko idacej krytyce lub przyjmuja je z wieloma zastrzezeniami®'.

RELIGIJNOSC KOSCIELNA I POZAKOSCIELNA
W SPOLECZENSTWIE PONOWOCZESNYM

Tradycyjne spoteczenstwa przeksztalcaja si¢ w spoteczenstwa nowoczesne i pono-
woczesne. W przejsciu od spoleczenstwa tradycyjnego — poprzez nowoczesne — do
ponowoczesnego zmienia si¢ radykalnie sytuacja spoteczna, moralna i religijna.
Jedng z cech nowego typu spoleczenstwa jest brak catosciowej wizji zycia z upo-
rzadkowang hierarchia warto$ci, brak fundamentalnych punktéw odniesienia dla
zycia codziennego. Wiezi spoteczne lezace u podstaw solidarnosci taczacej spote-
czenstwa typu tradycyjnego podlegaja procesom fragmentaryzacji i dezintegracji.
W spoteczenstwie o wysokim poziomie zrdznicowania strukturalnego i funkcjo-
nalnego zaznacza si¢ mnogos$¢ naktadajacych sie 1 przecinajacych si¢ wzajemnie
rol spotecznych i ich systemow, a przede wszystkim poszczegdlnych wartosci

2 Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
thum. Z. Oryszyn, Wydawnictwo Michalineum, Krakéw-Warszawa Struga 1986, s. 100—101.

3 G. Pickel, Religion, Religiositdt, Religionslosigkeit und religiose Indifferenz. Religionssoziolo-
gische Perspektiven im vereinigten Deutschland, w: Konfessionslosigkeit heute. Zwischen Religiositdit
und Sékularitdt, hrsg. von M. Rose, M. Wermke, Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig 2014, s. 45-77.

3S. Mandes, Miejsce religii w spoleczenstwie. W poszukiwaniu nowego programu badawczego
socjologii religii, Wydawnictwo Naukowe SCHOLAR, Warszawa 2016, s. 219-228.
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i hierarchii warto$ci. Swiadomo$é wielu mozliwosci wyboru moze oddziatywaé
zaré6wno hamujaco, jak i stymulujaco na sfere ludzkich dziatan. W wysoce zrézni-
cowanym i sfragmentaryzowanym spoteczenstwie nie dziata juz reguta ,,albo — albo”
ograniczajaca wybory jednostki, lecz dochodzi do glosu réznorodno$¢ mozliwosci
wyboru zindywidualizowanych sposobow i stylow zycia (spoleczenstwo wielokrot-
nego wyboru, spoteczenstwo opcji).

W koncepcjach socjologicznych zaktadano, przynajmniej implicite, ze ,,podsta-
wowe konstelacje instytucjonalne i kulturowy program europejskiej nowoczesno-
$ci, w formie, w jakiej rozwinat si¢ na Zachodzie, zostang w koncu »naturalnie«
przyjete przez wszystkie modernizujgce si¢ spoteczenstwa”. W rzeczywistosci we
wspoélezesnym $wiecie istnieje wielo$¢ cywilizacji nowoczesnych, wielo$¢ kultu-
rowych programow nowoczesnosci. Socjolog izraelski Shmuel N. Eisenstadt mowi
o0 ,,zwielokrotnionych nowoczesno$ciach”, ktore nie sg statyczne, lecz nieustannie
zmieniajace si¢*’. Takze zachodnia sekularyzacja nie jest jedyng forma wyrazu
nowoczesnosci, sa jej wielorakie wersje, takze takie, w ktorych religia zajmuje
w $wiadomosci ludzi weigz wazne miejsce. Mozna by¢ religijnym i nowoczesnym
zarazem*,

W spoteczenstwach wspotczesnych zmienia si¢ pozycja religii i religijno$ci.

Dawniej to Bog dyktowal cztowiekowi warunki, tzn. wybieral miejsce swojego ob-
jawienia si¢ i dziatania, ludzi poswigconych jego sprawom, wyznaczal cele zyciowe
i normy. Cztowiek byt w petni podlegly sacrum, a swoje zycie uwazat za stuzbe Bogu.
Wielu dzisiejszych ludzi uznajacych sacrum podporzadkowuje je sobie i podchodzi don
utylitarnie. Nie oni daja co$ z siebie sacrum, lecz oczekuja wiele od niego, przynajmniej
nadzwyczajnych przezy¢, uniesien, podniostych momentéw oczyszczenia. Jezeli tego
nie otrzymuja, rozstaja si¢ z dotychczasowym swoim sacrum i szukaja nowego lub
pozostaja wobec niego obojetni. Kryzys wiary w sacrum objawia si¢ takze w tym, ze
zostata zachwiana pozycja instytucji religijnej (Kos$ciota) jako organizacji opiekujacej si¢
sacrum 1 no$nika kultury uksztattowanej na jego podstawie. Podlega ona ostrej krytyce,
jak kazda inna instytucja, w wielu wypadkach ostrzejszej>.

W nowoczesnych spoleczenstwach religia nie jest dominujacg instancjg pod-
trzymujaca caty porzadek spoleczny, lecz tylko jedna z instancji posrod innych.
Powazna cze$¢ aktywnosci religijnych zostata zdominowana przez logike ekono-
mii rynkowej*. Dla wielu wierzacych nie istnieje $cista dychotomia ,, albo — albo”

32 S.N. Eisenstadt, Utopia i nowoczesnosé. Poréwnawcza analiza cywilizacji, tham. A. Ostolski,
Oficyna Naukowa, Warszawa 2009, s. 444—445.

3 Tamze, s. 525.

3% P.L. Berger, Altdire der Moderne, s. 10.

3 L. Dyczewski, Tozsamos¢ religijna, w: Tozsamos¢ religijna w nowoczesnosci, red. L. Dyczewski,
K. Jurek, Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 17.

36 P.L. Berger, Swiety baldachim elementy socjologicznej teorii religii, ttum. W. Kurdziel,
Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 1997, s. 186.
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migdzy religijnym i sekularnym dyskursem, ale ptynna konstrukcja, ,,nie tylko to,
ale i tamto”. W kulturze pluralistycznej pewno$¢ wiary staje si¢ dobrem rzadkim.
Rzeczywistos¢ wiary staje si¢ wielowymiarowa i wielopostaciowa. Mozna wybierac
— przegladajac rdzne oferty — sposrod wielu mozliwosci, a nawet trzeba wybierac
taka lub inng opcje religijng lub niereligijng (sekularna).

W nowoczesnych spoteczenstwach nasilaja si¢ procesy zakwestionowania
wartosci 1 norm moralnosci religijnej, zarowno w zyciu katolikow selektywnych,
krytycznych wobec Kosciota i jego doktryny moralnej, jak i w zyciu katolikow
,»odchodzacych”, ktorzy ksztattuja swoja moralno$é niezaleznie od religii. Z dru-
giej strony zaznaczaja si¢ procesy wzmocnienia religijnosci w zyciu katolikow
»pogltebionych”, ktorzy tacza w swoim zyciu codziennym religijno$¢ z moralnoscia
(swoisci wirtuozi religijni, wrazliwi religijnie). Ogdlnie jednak zaznacza si¢ roz-
ziew pomiedzy ogolnie reklamowang religijnos$cia i religijnoscia na ptaszczyznie
zycia codziennego, zwlaszcza w dziedzinie moralno$ci malzenskiej i rodzinne;.
Sekularyzacja spontaniczna i pluralizm spoteczno-kulturowy przyczyniaja si¢
do zréznicowania orientacji moralnych ludzi wspotczesnych (pluralizm etyczny).
W przekonaniu wielu wspolczesnych zasady moralne sa oparte na indywidualnym
sumieniu, a nie na religii (ostabiona potrzeba religii jako autorytetu moralnego).

W spoleczenstwie, z ktorego jest wypierane sacrum, wytwarzajg si¢ rézne moce
destrukcyjne, zacierajace granice migdzy dobrem a ztem, tym, co jest dozwolone
cztowiekowi jako czlowiekowi, i tym, co nie jest mu dozwolone. W krancowych
przypadkach oznacza to takg wolno$¢ od wartosci i norm jakiego$§ systemu etycz-
nego, ze przestaje nawet istnie¢ obowigzek czynienia dobra. Tym bardziej nie
odczuwa si¢ potrzeby uzasadniania moralnosci przez religie. Ewaluacje sa coraz
czestsze w kategoriach pragmatycznych niz moralnych, a nieograniczona wolno$é
»podmywa” dotychczas ustalone hierarchie warto$ci moralnych. To, co jest mozliwe,
staje si¢ dozwolone, zwlaszcza jezeli tak czyni wigkszo$¢ spoteczenstwa.

Przepedzana religia nie poddaje si¢ tatwo, zmienia swoje miejsce, przesuwa
si¢ ze sfery publicznej do prywatnej, niekiedy powraca do sfery publicznej (tzw.
deprywatyzacja). Elementy religijne ujawniaja si¢ — w ré6znym stopniu — we
wszystkich dziedzinach ludzkiego zycia, a problemy zwigzane z sensem zycia
(,,przedsionek” doswiadczenia religijnego) we wspotczesnym $wiecie wydaja
si¢ nasila¢. Ani nauka, ani racjonalistyczne my$lenie nie s3 w stanie wyjasnic¢
do konca problemow zwiazanych z sensem i celem ludzkiego zycia. Mowi sig¢
nawet niekiedy o sekularystycznej dekoniunkturze. Niemiecki socjolog religii
Karl Gabriel wskazuje na trzy réwnoczesnie przebiegajace procesy odnoszace si¢
do wspolczesnej religijnosci: sekularyzacje, indywidualizacje i deprywatyzacje®’.
Socjologiczne badania nad warto§ciami w Europie w latach 90. XX wieku wyka-
zaty, ze poziom tzw. modernizacji spotecznej nie jest wystarczajacg podstawa do

37 K. Gabriel, Religionssoziologie. Religion zwischen Séikularisierung, Individualisierung und
Deprivatisation, ,,Soziologische Revue” 2000, 23, nr 5, s. 244-254.
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wyjasnienia roznic w religijnosci i koscielnosci w poszczegdlnych krajach. Waznym
czynnikiem roznicujacym religijno$¢ jest historia narodu i jej zwigzek z kulturg
danego spoteczenstwa.

W ponowoczesych spoteczenstwach Europy Zachodniej Koscioty chrzescijan-
skie tracg znaczenie jako instancje ksztattujace plany zyciowe ludzi, ich decyzje
i przekonania. Przynalezno$¢ koscielna staje si¢ jedng z wielu opcji. Powszechnie
moéwi si¢ o kryzysie Kosciolow. W swietle badan socjologicznych mozna twierdzié,
ze nastepuje odejscie od zewnetrznej stabilizacji religijnosci przez instytucje, do
stabilizacji wewnetrznej osigganej przez subiektywizacje religijnosci. Wielu odwraca
si¢ od Kosciota, odrzuca scentralizowane i w ich przekonaniu zbyt autorytarne
struktury koscielne. Sktonni sa akceptowa¢ diakonia postuge Kosciota, Kosciot
jako instytucj¢ oferujaca ,,rytuaty przejscia” (chrzest, bierzmowanie, §lub koscielny,
pogrzeb chrzescijanski), zorientowang na ,,klienta”.

Koscidt nie jest przede wszystkim — wedlug tego ujgcia — wspolnotg przeka-
Zujacg wiare, nie jest instytucjg podejmujaca spoteczna odpowiedzialnose, lecz
jest instancjg wychodzacg naprzeciw ludzkim potrzebom religijnym, jest dla nich.
Ko$ciot otwarty na cztowieka i jego problemy wzbudza zainteresowanie i zyskuje
aprobate. Jezeli nawet udziat w praktykach religijnych w Europie wykazuje tendencje
malejaca 1 znajduje si¢ na niskim poziomie, to ludzie wspotczesni nadal poszu-
kuja odpowiedzi na wazne pytania o sens zycia i poszukuja wsparcia duchowego
w trudnych sytuacjach w religiach i Kosciotach chrzescijanskich.

Ogodlnie mowiac, instytucje koscielne traca swoje wplywy spoteczne, jednostki
stajg si¢ centrum i miarg zycia religijnego. Majg one nie tylko szans¢ wolnego
wyboru w sprawach wiary, ale do pewnego stopnia sa ,,skazane” na ten wybor.
Wybér nie dokonuje si¢ catkowicie dowolnie, jest uwarunkowany takze spolecznie
i kulturowo. Kos$cioty chrzescijanskie staja si¢ organizacjami z wyboru i decyzji
ludzi. Ich kontury spoteczne i religijne stajg si¢ coraz bardziej ptynne, wyzwalajgce
si¢ spod nadzoru Kosciotéw. Stad mowi si¢ juz nie tylko o Kosciele w ptynnej
nowoczesnosci, ale i o ptynnym Kosciele i o ptynnej religijnosci’®.

Teza indywidualizacyjna pozwala opisywa¢ zinstytucjonalizowang koscielnos¢
i prywatng religijno$¢ oraz bada¢ zroznicowane formy religijnosci sytuujace si¢
pomiedzy ,,prywatng transcendencjg” a ,,tradycyjng koscielnoscig™. Rozpad ko-
$cielno$ci nie musi oznacza¢ w tej samej mierze ostabienia osobowej religijnosci.
We wspotczesnym sekularyzowanym $wiecie religia nie zanika, lecz zmienia swoje
formy i ksztalty. Obok tradycyjnych KoSciotéw pojawiaja si¢ rozne formy i ruchy

3 W. Swiatkiewicz, Wartosci rodzinne i religijne we wspélczesnej kulturze polskiej, w: Po
kryzysie?, red. G. Skapska, M.S. Szczepanski, Z. Stasieniuk, Polskie Towarzystwo Socjologiczne,
Warszawa 2016, s. 106—-107.

¥ G. Pickel, Individuelle Entkirchlichung oder kollektiver Atheismus? Religiositit zwischen
privater Transzendenz und traditioneller Religiositdit, w: Katholisch, evangelisch oder nichts?
Konfessionslose in Deutschland, hrsg. von J. Horstmann, Verlag: Katholische Akademie Schwerte,
Schwerte 2000, s. 47-79.



RELIGIA T RELIGIJNOSC W ZSEKULARYZOWANYCH SPOLECZENSTWACH 19

konkurencyjne. To, co chrze$cijanskie, nie utozsamia si¢ z religijnoscia zinstytu-
cjonalizowang czy z religijnoscig uksztaltowang przez Koscioty. No$ne spotecznie
staja si¢ pozakoscielne nurty zycia religijnego, zwiazane ze swoistg respirytualizacja
czasoOw ponowoczesnych. Rozktadowi religii nadmiernie zinstytucjonalizowane;j
towarzyszy ponowne ,,sktadanie” wierzen i elementow religijnych.

W warunkach ponowoczesnosci jednostka we wiasnym zakresie (autonomicznie)
ustanawia swoje przekonania i dzialania, nie liczy juz na wsparcie instytucjonalne
czy wspolnotowe. Konstruowanie siebie jako podmiotu jest w naszej kulturze prio-
rytetem. Wyrazil to — w formie uskrajnionej — socjolog francuski Alain Touraine:

»Moje ostatnie stowo moze by¢ tylko jedno: kazdy ma prawo do bycia podmiotem
stwarzajacym swoje prawa’™’. Religia staje si¢ ,,przedmiotem” wybieranym wedtug
indywidualnego uznania, nie jest ona wytacznie administrowana przez Koscioty
chrzescijanskie (prawo jednostki do indywidualnego wyboru, takze w dziedzinie
religijnej). Upowszechnianiu si¢ postaw selektywnych wobec danej religii sprzyja
pluralizm wartosci, zmuszajacy do wyboru migdzy warto$ciami nalezacymi do
roéznych systemow aksjologicznych.

Stabo zinternalizowane warto$ci, osobista autonomia, wolnos$¢ oraz emancypacja
jednostki, wywieraja destrukcyjny wplyw na tradycyjne wigzi religijno-kos$cielne.
Niepewnos¢, jaka rodzi si¢ z rywalizacji réznych systemow wartosci, prowadzi do
relatywizmu religijnego, indyferentyzmu, a nawet bezwyznaniowosci (,,bezdomno$¢”
wyznaniowa). Ksztatltowaniu si¢ selektywnych postaw wobec religii sprzyja takze
proces sekularyzacji, pojmowanej zaréwno jako utrata przez instytucje religijno-
-koscielne wplywu na spoteczenstwo, jak i ostabienie w §wiadomosci wierzgcych
wiarygodnosci religijnych wyjasnien i interpretacji. Wskutek tego religijnos¢ wielu
skrajnych ,,heterodokséw” traci stopniowo transcendentny charakter i przybiera
wymiary spoteczno-kulturowe (religijnos¢ zsekularyzowana, religijno$¢ kulturowa).
Religie transcendentne stajg si¢ w $wiadomosci tych ludzi ,,utraconym §wiatem”.
Wiara wyrazna (fides explicita) staje si¢ wiarg niewyrazng, ukryta, anonimows,
zdezorganizowang, niesprecyzowana (fides implicita).

Te i inne przemiany spoteczno-kulturowe sprzyjaja rozwijaniu si¢ rozmaitych
form religijnos$ci. Religijno$¢ pozakoscielna (zindywidualizowana, sprywatyzowana).
w szerokim rozumieniu tego stowa odnosi si¢ do wszelkich form zycia religijnego,
ktore ksztaltuja si¢ poza wielkimi Ko$ciotami chrzescijanskimi (katolicyzm, prawo-
slawie, protestantyzm), a wigc obejmuje ona zaréwno tradycyjne sekty, jak i nowe
ruchy religijne niezwigzane z wielkimi Koséciotami. Tego rodzaju religijno$¢ odbiega
mniej lub bardziej znaczaco od tej, ktora jest propagowana i oczekiwana przez
wielkie Ko$cioty chrzescijanskie, od systemu wartosci i norm oraz oczekiwanych
r6l w ramach instytucji koscielnych. W sensie Scistym religijno$¢ pozakoscielna
odnosimy do tych form zycia religijnego, ktore ksztattujg si¢ poza formami zinsty-

40" A. Touraine, Mysle¢ inaczej, thum. M. Byliniak, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa
2011, s. 268.



20 KS. JANUSZ MARIANSKI

tucjonalizowanych religii (facznie z nowymi ruchami religijnymi). Chodzi o tych
wierzacych, ktorzy okreslaja siebie jako religijnych, ale rownocze$nie — mniej lub
bardziej radykalnie — odrzucajg wszelka religie zinstytucjonalizowang. Wierzg oni,
ze droge do Boga (rozmaicie rozumianego) odnajduje si¢ nie poprzez koscielnie
uznane formy religii, lecz dzigki osobistej wierze. Maja swojego Boga, swoje niebo,
swoje zbawienie, swoje mate credo. Niewiele znacza dla nich granice pomiedzy
poszczegbdlnymi religiami i wyznaniami. Wyznawanie jasno okreslonej wiary,
zgodnie z Credo Kosciola, jest czgsto okreslane jako fundamentalizm. W wielu
spoteczenstwach wspotczesnych ortodoksyjna wiara jest juz sprawa mniejszosci
ludzi wierzacych, a Kos$ciol staje si¢ coraz mniej potrzebny w roli posrednika ze
$wiatem nadprzyrodzonym.

Jezeli nawet tracg na znaczeniu tradycyjne formy religii, to rownocze$nie zy-
skuja coraz wigksze uznanie pozakoscielne formy religijnosci i duchowosci. Nowe
poszukiwania duchowos$ci, swoisty powrot sacrum, o czym médwia socjologowie,
oznacza z jednej strony odejscie od tradycyjnego rozumienia sensu z jego odnie-
sieniami do wielkiej Transcendencji (do§wiadczenie wertykalne), z drugiej zas jest
akcentowaniem zycia jako warto$ci samej w sobie, bedacej zrodlem poznawania
siebie i rozwoju osobowego (doswiadczenie horyzontalne). Te nowe spoteczne formy
religii i duchowosci charakteryzuje mato spdjny i nieobligatoryjny swigty kosmos
oraz niski stopien ,transcendencji” w poréwnaniu z tradycyjnymi typami religii.
Rosngca subiektywno$¢ ludzkiej egzystencji nabiera cech sacrum*. Socjolog nie-
miecki Hans Joas mowi o sakralizacji osoby jako przejawie wspotczesnej transfor-
macji kulturowej*. O ile nowoczesno$¢ usitowata na wszelkie sposoby ,,odczarowac”
zycie ludzkie, to ponowoczesno$¢ jest probg ponownego ,,zaczarowania” Swiata®.

Nowa religijnos¢ i duchowos¢ jest ,,rozproszona” w wielorakich i niejednorodnych
kontekstach. Wielu z tych, ktorzy odchodza od zorganizowanych religii, poszukuje
zsekularyzowanych postaci duchowosci, oferujacych bardziej autentyczng ,,Sciezke”
w glab siebie i ku §wieckim formom §wietosci. Socjologowie probuja diagnozowac,
interpretowaé i wyjasnia¢ fenomen nowej duchowosci (Paul Heelas), popularnej
religii (Hubert Knoblauch), powracajacej religii (Paul M. Zulehner), respirytuali-
zacji (Matthias Horx), nowoczesnej duchowosci (Karl-Fritz Daiber). Nowe formy
religijnosci 1 duchowos$ci wydaja si¢ kompatybilne z wieloma cechami ponowo-
czesnosci. Szerzenie si¢ nowych form religijnosci i duchowosci, przekraczajacych
dotychczas ustalone tradycyjne granice migdzy religiami, jest zjawiskiem nowym,
o wymiarach globalnych (deterytorializacja religii).

4 Th. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspélczesnym $wiecie, thum.
L. Bluszcz, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 1996, s. 154—-155.

4 M. Kaczmarczyk, E. Roby, Intersubiektywnosé, uniwersalizm i dialog. O socjologii z per-
spektywy pragmatyzmu oraz o wspétczesnych sporach o wartosci z Hansem Joasem rozmawiajq
Michat Kaczmarczyk i Elizabeth Roby, ,,Studia Socjologiaczne” 2012, nr 3, s. 192.

4 Z. Bauman, Intimations of Postmodernity, Routledge, London 1992, s. X
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We wspotczesnym §wiecie zaznacza si¢ coraz wyrazniej swoista dialektyka
sekularyzacji i desekularyzacji. Duchowi poszukiwacze rzadko szukaja Boga, cze-
$ciej poszukuja szczescia, sensu zycia, uzdrowienia, rozwoju moralnego (swoista
wiara religijna czy duchowa bez Boga). Pod adresem Ko$ciotow chrzescijanskich
formutowany jest niekiedy w tym kontekscie zarzut, ze nie nadazaja za kulturowy-
mi wyzwaniami epoki i pozwalaja zsekularyzowanym $rodowiskom przejmowac
inicjatywe w ksztaltowaniu duchowego oblicza wspotczesnosci. Nowe formy reli-
gijnosci i duchowosci nalezy wlasciwie rozpoznawac i odpowiadaé na nie w duchu
profetycznej misji Kosciota**. Wiele z tych nurtéw religijnosci i duchowos$ci omija
Koscioty chrzescijanskie i sytuuje si¢ w sferze postchrzescijanskiej czy postseku-
larnej, do pewnego stopnia wyrastaja one z sekularno$ci wspolczesnego $wiata.

Wedtug Samuela P. Huntingtona modernizacje gospodarcze i przemiany spo-
leczne na catym $wiecie powoduja wyrwanie ludzi z ich trwatej lokalnej tozsamo-
sci. Te same procesy ostabiaja réwniez panstwa narodowe jako zrodlo tozsamosci.
Wedtug niego w znacznej czesci Swiata te pustke zaczeta wypetniac religia, czgsto
w postaci ruchow okreslanych jako fundamentalistyczne. Ruchy te pojawiaja si¢
w zachodnim chrze$cijanstwie, w judaizmie, w buddyzmie, w hinduizmie i w isla-
mie. W wickszosci krajow i w wigkszosci religii w ruchach fundamentalistycznych
sa zaangazowani ludzie mtodzi i wyksztalceni (inzynierowie, prawnicy, lekarze,
biznesmeni)®. Ruchy fundamentalistyczne czy szerzej — nowe ruchy religijne
przyczyniaja si¢ do wzrostu witalnosci religijnej calego spoteczenstwa.

Religijno$¢ zindywidualizowana czgsto ma charakter synkretyczny. Synkre-
tyzm, ktory z socjologicznego punktu widzenia nie ma negatywnych konotacji,
nie jest zjawiskiem wylacznie pozakoscielnym. Koscioty chrzescijanskie stajg si¢
w znacznej mierze Kosciotami osob zdystansowanych wobec religii, prezentuja-
cych czesto synkretyczne postawy religijne. W warunkach ksztaltowania si¢ tzw.
supermarketu réznych religii i swoistego imperatywu wybierania wielu chrzescijan
ksztattuje swoje religijne postawy poprzez wybodr elementow sktadowych réoznych
tradycji religijnych. Kryterium wyboru jest nie tyle ich prawdziwos$¢, ile raczej
wlasne potrzeby lub korzysci wybierajacego (swoista ,,mikstura” réznych elemen-
tow). Ta nowa forma synkretyzmu ma przede wszystkim odniesienie do interesow
jednostki.

4 J. Zycinski, Nauczanie papieskie w kontekscie polskich przemian spoteczno-kulturowych,
,,Ethos” 2004, 17, nr 3—4, s. 21-33; W. Misztal, Konteksty istnienia: Zycie, media i sacrum w oredziach
Papieza Benedykta XVI, ,,Studia Socialia Cracoviensia” 2015, 7, nr 2, s. 41-52.

4 S.P. Huntington, Wojna cywilizacji, thum. J.K., ,,Res Publica Nowa” 1994, nr 2, s.70.
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PODSUMOWANIE

W nowych warunkach spoteczno-kulturowych cztowiek staje twarzg w twarz wobec
wielu wyborow, ktore w spoleczenstwach tradycyjnych byly nie do pomyslenia.
Dotycza one wyksztalcenia, zawodu, bliskich zwigzkéw z innymi ludzmi, warto-
$ci politycznych, moralnych i religijnych, a nawet okreslania wlasnej tozsamosci.
W warunkach pluralizmu spoteczno-kulturowego instytucje religijne i ko$cielne
muszg zabiega¢ o klientéw, respektujac zasade konkurencji na ,,rynku $wiatopo-
gladowym”. Klienci staja si¢ coraz bardziej autonomiczni i poszukuja adekwatnych
do ich potrzeb ofert duchowych. W warunkach ksztaltowania si¢ spoteczenstwa
pluralistycznego wiara nie moze by¢ tylko sprawg urodzenia czy kulturowego dzie-
dziczenia, tym mniej opiera¢ si¢ na gwarancjach srodowiska spotecznego. Nowe
podejscie do religii wigze si¢ bardziej z indywidualnym doswiadczeniem religijnym
niz nauczaniem ko$cielnym, bardziej z tym co osobiste niz instytucjonalne, bardziej
z religijno$cig prywatng niz oficjalng. Wspodlczesnie coraz czesciej cztowiek sam
chce decydowaé o tym, jak dochodzi¢ do wiary i jak ja wyraza¢. Sam decyduje
0 tym, czym jest jego wiara, jak ma by¢ rozumiana.

Socjologowie rozmaicie opisuja nowe formy religijnosci, luzno zwigzanej z Ko-
$ciotami (zdystansowanej) lub religijnosci pozakoscielnej. Grace Davie wskazuje
na konkurencyjny rynek religijny w USA i dystansowanie si¢ od Kosciotéw chrze-
scijanskich w Europie. Jednostki, ktore nie wystepuja z Kosciota i nie zmieniaja
swojego wyznania religijnego, preferujg pewien dystans wobec wlasnego Kosciota
do czasu, kiedy potrzebuja jego pomocy (religijnos¢ zastepcza). Oferta Kosciota
staje si¢ aktualna w przetlomowych momentach ludzkiego zycia (np. narodziny
dziecka, $lub, $§mier¢) lub w sytuacjach indywidualnych czy zbiorowych katastrof
(poszukiwanie wsparcia u ko$cielnych specjalistow)*®. Jezeli nawet wiekszos¢
Europejczykéw zachowuje jeszcze jakas ogdlng wiarg w Boga, to glebia i zasieg
koscielnej religijno$ci wyraznie si¢ zmniejszyt. Ci, ktérzy wierza w Boga osobo-
wego, uczestnicza regularnie we mszy $§w. czy nabozenstwach niedzielnych oraz
modla si¢ codziennie, sg w wyraznej mniejszosci w wigkszosci krajow europejskich.
Mozna by pytac¢ o przysztos¢ takiej religijnosci, ktora nie ma instytucjonalnego
zabezpieczenia i spolecznego zakorzenienia.

Modernizacja spoleczna i zwigzane z nig réznorodne trendy spoteczne nie
dziatajag wedtug jakiej$ nieuchronnej i deterministycznej zasady, niezaleznej od
idei i dziatan ludzi. Nie ma takiej z gory ustalonej koniecznosci, wedtug ktorej
nowoczesne spoteczenstwa musza by¢ — niejako z natury rzeczy — §wieckie i nie-
religijne. Czy takimi si¢ staja czy nie, zalezy od decyzji ludzi, od ich $wiadomych
wybordéw, od niezamierzonych konsekwencji tych wyboréw, od konkurencyjnosci

4 G. Davie, Socjologia religii, ttum. R. Babinska, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw
2010, s. 311-322.
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i wpltywow migdzy rozmaitymi grupami spotecznymi, od rozmaitych kontekstow
spoteczno-kulturowych. Takze Koscioly chrzescijanskie nie sg w stanie odwrdcic¢
z gory istniejacych trendow niereligijnych (sekularnych).

Cze$¢ socjologébw zachodnich mowi coraz czesciej o procesach desekulary-
zacyjnych, a nawet o koncu sekularyzacji, o ponownym ,,oczarowaniu” §wiata.
Wskazuja na nowe formy duchowosci i religijnosci, na mozliwa koegzystencje
religii i nowoczesnoS$ci, na rewitalizacje religii, na procesy respirytualizacji i na
megatrendy religijne. Te nowe formy religii i duchowo$ci petnig swoistg funkcje
barometréw zmian spotecznych o bardziej ogdlnym charakterze. Wszystkie reli-
gie §wiata, w tym i katolicyzm, podlegaja ustawicznym transformacjom, takze
w konteks$cie procesow modernizacji i globalizacji, ale przeksztatcaja si¢ na wiele
sposobow 1 w zroznicowanym tempie.

W ostatnich latach coraz czgsciej sg organizowane konferencje naukowe poswig-
cone religii, sa powotywane do zycia instytuty badan dotyczacych religii i polityki,
religii i przemocy, dialogu interreligijnego. Trzeba jednak podkresli¢, ze publiczne
rozmowy i dyskusje na tematy religii nie moga by¢ utozsamiane z religijng komu-
nikacja, a tym bardziej z indywidualng religijnoscig. Medialne dyskursy o religii sa
niejednokrotnie zabarwione negatywnie. Faktem jest, ze dzisiaj cz¢$¢ socjologow
poddaje krytyce teorig sekularyzacji, inni méwig o postsekularnym spoteczenstwie,
lub o religii w sferze publicznej, a nawet o powrocie religii do zycia spotecznego.
Dyskusje socjologéw na temat religii we wspotczesnym $wiecie nabierajg innego
charakteru niz w okresie dominacji teorii sekularyzacyjnych.
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Streszczenie

W niniejszym artykule zaprezentuj¢ sekularyzacj¢ jako spoteczny kontekst religijnoéci, a nastgpnie
opisze nowe trendy w przemianach religijnosci, od religijnosci koscielnej do religijnosci pozako$cielnej
i zindywidualizowanej. W ponowoczesnym $wiecie, w warunkach postepujacej sekularyzacji, religijnosé
przybiera rozmaite postaci, przejawia si¢ takze w réznych formach duchowosci, luzno zwigzanych
z religig lub nawet od niej niezaleznych. Religijno$¢ czesto staje sie ,,produktem” jednostki, nabiera
charakteru procesualnego projektu, nigdy dokonczonego, o wymiarach jakby rozproszonych, pomie-
szanych czy synkretycznych. Ludzie w sprawach religijnych czujg si¢ ,,zmuszeni” do wybierania (tzw.
heretycki imperatyw), nie za$ do bezdyskusyjnego przyjmowania obowigzujgcego modelu religijnosci.

Stowa kluczowe: sekularyzacja, religijnos¢, desekularyzacja, spoteczenstwo
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RELIGION AND RELIGIOSITY IN SECULARIZED SOCIETIES

Summary

The article discusses, in the first place, secularization as a social context of religiosity, and next, the
new trends in the transformation of religiosity, namely: religiosity from inside to outside the Church,
and individualized religiosity. In the postmodern world, in conditions of growing secularization, re-
ligion takes different shapes and manifests itself in various forms of spirituality, loosely connected
with religion or even independent of established religion. Religiosity often becomes a “product” of
a personal choice, and acquires the character of processual project, somehow never finished, taking
diffuse, mixed or syncretic dimensions. People in religious matters feel “forced” to make choices
(so called heretical imperative), and not just to accept without question, the current model of religiosity.

Keywords: secularization, religiosity, desecularization, society



