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AGNIESZKA BIELAK

MARIAZ MARKSIZMU Z KATOLICYZMEM.
BADANIA STEFANII SKWARCZYNSKIEJ
DOTYCZACE RELACJI MIEDZY RELIGIA A LITERATURA

Stefania Skwarczynska to jedna z najwybitniejszych postaci polskiego lite-
raturoznawstwa XX wieku. Wielu zagadnieniom badawczym przecierala szlaki,
wiele utartych opinii rewidowata. Wspotczesnego czytelnika jej prac zdumiewa
wszechstronno$¢ zainteresowan i rozleglos¢ badawczych horyzontow autorki.

Wsrdd roznych dziedzin literaturoznawstwa, jakimi zajmowatla si¢ badaczka,
istotne miejsce zajmowaty zwiazki literatury i religii. W niniejszym artykule in-
teresowac nas bgdzie szczeg6lnie pewien wycinek badan owych relacji, a miano-
wicie te prace, w ktorych dostrzec mozna wptywy metodologii marksistowskiej.

Szeroko rozumiana problematyka religijna w literaturze interesowata Skwar-
czynska od poczatkow jej drogi naukowej. Opublikowany w 1926 r. Przyczynek
do badan nad mistykq Stowackiego' dotyczy co prawda przede wszystkim wpty-
wu Raju utraconego Miltona na obrazowanie w Genesis z Ducha, reprezentuje
wiec popularne éwczesnie badania genetyczne w wariancie wptywologicznym.
Samo tytutowe zagadnienie wprowadza jednak na pogranicze religii i literaturo-
znawstwa. Autorka, poza wskazaniem na mozliwe zaleznosci utworu Stowackie-
go od rozwiazan zaproponowanych przez Miltona w Raju utraconym, eksponuje
idee duchowego rozwoju, postepu duchowego cztowieka, istotna w tworczosci
obydwu poetoéw, a jak pokaze nastgpny przywotany artykul, bardzo bliska jej
same;.

Juz po wojnie ukazat si¢ w ,,Tygodniku Powszechnym” tekst poswigcony
tworczosci Jerzego Lieberta?. Wiersze przedwczes$nie zmarlego poety sa wedtug
Skwarczynskiej $wiadectwem postawy, jaka powinien realizowaé kazdy chrzes-
cijanin. Jest to postawa walki o realizacj¢ Krolestwa Bozego na ziemi. Przejawia
si¢ ona najpierw jako walka wewnetrzna — walka z samym soba a takze walka
z Bogiem ,,0 Boga w sobie, walka o linie cztowiecze w cztowieku Bozym, walka
z Laska o jej funkcje w tworczym zyciu cztowieka”, walka o odrzucenie tego,
co w czlowieku sprzeciwia si¢ Bogu, o ksztaltowanie silnej osobowosci, ktora

1, Pamigtnik Literacki” 26(1925), z. 1, s. 460-467.
2 S.Skwarczynska, Kosciél wojujqcy. (Rzecz o Jerzym Liebercie), ,,Tygodnik Powszech-
ny” 1947,nr 8§, s. 1, 3.
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umozliwi walke ze $wiatem o Boga. Te wlasnie wewngtrzne spory z soba samym
i z Bogiem obserwowaé¢ mozna w poezji Lieberta, poezji lirycznej, a jednak — co
bardzo dla autorki znaczace — nie sentymentalnej. Etap ostatni, ktorego poeta
ze wzgledu na przedwczesna $mier¢ zrealizowaé nie zdotal, do ktérego urze-
czywistniania jednak jako chrze$cijanin czut si¢ zobowiazany, to wspétdziatanie
z Bogiem w pozyskiwaniu $wiata dla Jego sprawy.

Skwarczynska odrzucata dwie inne, obserwowane w Kosciele a znajdujace
odzwierciedlenie w literaturze, postawy: Kosciota Tryumfujacego i Ko$cio-
ta Cierpiacego. W pierwszym przypadku — samo poznanie prawdy niesionej
przez religi¢ zapewnia poczucie szczgscia. Badaczka nazywa takie podejscie
do religii ,,i$cie poganskim wyselekcjonowaniem z wiary momentow sycacych
zadze spokoju i szczgscia”. Krytykuje wigc katolicyzm Sienkiewiczowskiego
Quo vadis:

nie dlatego, ze daje ostatnie stowo zwycigstwu Krzyza nad Colosseum, ale ze splata nad
losami bohaterdow krzyz ze szczgéciem, ze nad Ligia i Winicjuszem rozpina baldachim
r6zowych migdatow, ze trud i walke Zywota rozwiazuje — tak jak czasami czyni to basn
— karzac ztych, a dobrych nagradzajac darem, przeciez nie tu osiagalnym: ostatecznego
spokoju w beztrosce niezmaconego, tryumfalnego juz tu na ziemi — szczgscia®.

Kosciot Cierpiacy natomiast, ktory zacheca do biernego przyjmowania bolu,
przenosi wedtug autorki czyS$ciec na ziemig, ,,uswigca zatozone rece, [...] w bier-
nej cierpliwosci widzi $wigto$¢, pozwala zapomnie¢ o konkretnym programie
Krolestwa Bozego na ziemi [...]. A Krolestwo Boze — pisze Skwarczynska — ma
przeciez tutaj jeden organ wykonawczy: nasze rece, nasz mozg, nasze serce i na-
sza twarda wole czynu™.

Promowana przez badaczke postawa ,,wojujaca”, ktora mobilizowa¢ ma ka-
tolikéw do aktywnego dziatania w $§wiecie i przeksztatcania go tak, by realizo-
waly si¢ w nim warto$ci ewangeliczne, niebezpiecznie bliska jest w swej wierze
w ludzkie mozliwosci tezom marksizmu:

Polega on [istotny sens marksistowskiego materializmu — przyp. A.B.] nie tyle na stwier-
dzeniu, ze wszystko jest materia, albo ze tylko materia jest samoistnym bytem, lecz na
potraktowaniu catej istniejacej rzeczywistosci jako tworzywa do pracy. Czym jest mate-
ria? Materia jest uniwersalnym tworzywem pracy. Co znaczy, ze istnieje tylko materia?
Znaczy: nie istnieje nic takiego, co nie bytoby tworzywem dla pracy. A zatem: nie istnie-
je Bog, bo gdyby Bog istniat, bylby granica dla wszechogarniajacej i wszechmocnej pra-
cy. Z tego samego powodu nie istnieje dusza z jej wrodzonymi, statlymi wlasciwos$ciami.
W materializmie Marksa idea pracy odstania swe ostateczne konsekwencje. Dzigki jego
filozofii przedmiotem ludzkiej pracy moga sta¢ si¢ dzieje ludzkosci. Cztowiek moze nie
tylko przemienia¢ rzeczywisto$¢ otaczajacego go $wiata cial, ale rowniez rzeczywisto$é

3 Tamze, s. 1.
4 Tamze.
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dziejow. W czlowieku praca jest praca $wiadoma samej siebie. Swiadoma siebie praca
staje si¢ praca samoistna, samodzielna. Moze soba rzadzic. [...] wszystko jest jej tworzy-
wem, takze [...] pracujacy czlowiek?’.

Oczywiscie, przytoczony fragment nie ma na celu budowania analogii mig-
dzy wypowiedzia Skwarczynskiej i tezami marksistow zreferowanymi przez
Tischnera. Wykazuje jedynie, jak bardzo bliskie sobie byly oba $wiatopoglady,
gdy szto o stosunek do pracy. Aktywnos¢ katolikdéw w przemienieniu §wiata re-
alizowa¢ si¢ wszak miata takze przez ich pracg. Kwestia zasadnicza jest w tym
przypadku pytanie, gdzie Skwarczynska stawiata granice owemu przemieniaja-
cemu czlowieka i $wiat dzialaniu? Trudno ustali¢ na podstawie dostgpnych wy-
powiedzi, czy wierzyta w mozliwo$¢ zrealizowania Krolestwa Bozego na ziemi®.
Na pewno w jej przypadku, w odréznieniu od marksizmu, praca byla tez ,,walka
0 Boga”, to On ostatecznie wyznaczal cel ludzkich dziatan.

Jednym ze sposobdw przemieniania $wiata byla tez postawa badawcza samej
Skwarczynskiej, ktora nigdy nie rezygnowala z zaznaczenia wtasnego pogladu,
przedstawienia najblizszego jej systemu wartosci. Czyni tak zgodnie z credo na-
ukowym, jakie przedstawita w artykule Efos badacza, gdzie m.in. pisata:

Nalezy [...] odrézni¢ powszechnie przyjety jako ,,przeciwstawno$é” obiektywizmu
— subiektywizm od momentu osobowosciowego, ktérego i nie mozna,
i nie trzeba wyrugowac¢ w sadach naukowych. Osobowo$¢ badacza jest konkretnym wa-
lorem jego pracy badawczej. Z organizacja duchowa badacza wiaze si¢ w pracy nauko-
wej wszystko: zakres jego doswiadczen, jego postawa wobec przedmiotu, skrupulatnosé
pracy, wszelkie sady w swojej tresci i formie, stosunek do prawdy [...] — jednym stowem
— morale pracy naukowe;j’.

Ow ,,moment osobowosciowy” widoczny jest wyraznie w omawianym arty-
kule dotyczacym poezji Lieberta. Autorka nie tylko nie unika warto$ciowania,
ale wrgez promuje postawe uznang za stuszng. Literatura jest jedynie punktem
wyjscia do budowania czy umacniania rozpoznanego jako prawdziwy §wiato-
pogladu. Nieujawnianie wlasnych przekonan byloby odczytane jako falszowanie
rzeczywistosci.

Jej konsekwencja w wiernosci wyznawanym warto$ciom przejawiata si¢ nie
tylko na polu naukowym. Ola Watowa, ktéra poznata Skwarczynska w nieludz-
kich warunkach zsytki, w Kazachstanie, tak ja wspomina:

3 ). Tischner, Polski ksztatt dialogu, postowie J. Gowin, Krakow 2002, s. 59-60.
¢ Cytowany fragment dotyczacy Quo vadis przeczyltby takiej mozliwosci, pamietajmy jed-
nak, ze artykut, z ktoérego pochodzi, powstal przed ofensywa marksizmu w literaturoznawstwie.

7 S.Skwarczynska, Etos badacza, w: taz, Studia i szkice literackie, Warszawa 1953,
s. 81-82.
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Byta to kobieta bardzo wierzaca. [...] jej wiara dawala nam si¢ jednak nieraz we znaki
przy pracy, bo Skwarczynska uwazata, ze pracowaé nalezy uczciwie, tzn. da¢ maksi-
mum z siebie. Pamigtam, jak uzyto nas zamiast wotéw do ugniatania gliny. Robita to,
majac poranione nogi, prawie z entuzjazmem. USmiechata si¢ potem do dozorujacego
nas enkawudysty zadowolona, ze pracowala sprawnie, szybko, uczciwie®.

Postawe t¢ mozna roznie interpretowac. By¢ moze jest ona Swiadectwem gle-
boko chrzescijanskiego przekonania o mozliwosci pokonania zta dobrem. Josif
Brodski, méwiac o strategiach walki ze ztem, takze w rosyjskich tagrach, w ten
sposéb interpretowat fragment Ewangelii o nadstawianiu drugiego policzka:

[...] fragment o odwecie nie konczy si¢ na wersie:
,Lecz jesli cig kto uderzy w policzek, nadstaw mu i drugi”,

lecz ma ciag dalszy, niepoprzedzony przecinkiem ani kropka’:

»Temu, kto chce prawowac sig z toba 1 wzia¢ twoja szatg, odstap i ptaszcz.
Zmusza cig¢ kto, zeby i$¢ z nim tysiac krokow, idz dwa tysiace”.

Przytoczony w catosci fragment ten ma w istocie bardzo niewiele wspolnego z bier-
nym oporem, z zasada nieodptacania ta sama moneta, odpowiadania dobrem na zlo.
Wersy te bynajmniej nie glosza biernosci, sugeruja bowiem, ze dzigki przesadzie mozna
zto doprowadzi¢ do absurdu; sugeruja doprowadzanie zta do absurdu poprzez obnazanie
kartowatosci jego rozkazéw przesada w ich skrupulatnym wykonaniu, i tym samym po-
mniejszeniu wyrzadzonej krzywdy. Przybierajac taka postawe, ofiara zajmuje pozycjg
aktywna, pozycj¢ mentalnego agresora. Mozliwe w tym starciu zwycigstwo nie jest juz
zwycigstwem natury moralnej, lecz egzystencjalnej. Nadstawienie drugiego policzka
nie uruchamia poczucia winy wroga (ktore z tatwoscia moze on w sobie zdlawic), lecz
przedstawia jego zmystom i umystowi bezsensownos$¢ jego poczynan — zreszta jak kazda
forma produkcji na masowa skale!”.

8 0. Watowa, Wszystko co najwazniejsze, Warszawa 2000, s. 78. Ks. Jozef Tischner, ana-
lizujac relacje migdzy marksizmem a chrzescijanstwem, zauwaza, ze wlasnie podejscie do pracy
byto tym punktem, ktory taczyl katolikdw i marksistow: ,,Poszukiwanie wspolnych ptaszczyzn
z marksizmem postapito stosunkowo najdalej w ruchu »Pax«. Nie chodzilto tutaj o polemike [...],
chodzito raczej o to, by dokonaé glebokiej reinterpretacji teologii katolickiej i by w ten sposob
wydoby¢ z niej te tredci, ktore moga okazacd si¢ interesujace dla marksizmu. Dialog miat by¢ zatem
wspotpraca — wspotpraca na wielu poziomach, przede wszystkim jednak na poziomie budowni-
ctwa socjalistycznego. Celem ruchu »Pax« bylo dostarczenie teologicznej i religijnej inspiracji
dla katolikow, aby ci mogli si¢ wlaczy¢ aktywnie w budownictwo socjalistyczne. »Pax« dazyt
do stworzenia szerokiego ruchu katolikéw $wieckich jako sojusznika partii w rozbudowie kraju.
Zaakceptowat on podstawowe zasady ekonomiki marksistowskiej, podstawowe idee socjalizmu,
poszukujac w teologii pracy najbardziej wlasciwej ptaszczyzny dialogu” (J. Tischner, Polski
ksztatt dialogu [wydanie na prawach rekopisu, 1979], s. 124. W wydaniu z roku 2002 fragment ten
zostat znacznie przeksztatcony, s. 188-189).

9 W przekladzie na jezyk angielski; w Biblii Tysiaclecia np. pierwszy wers koficzy si¢ kropka
(przyp. ttum.).

103, Brodski, Strategia obrony. Mowa z okazji uroczystosci rozdania dyploméw, ttum.
A. Pokojska, w: tenze, Mniej niz ktos. Eseje, Krakow 2006, s. 275-276.
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By¢ moze zachowanie Skwarczynskiej byto wlasnie proba pokazania wyz-
szosci cztowieka nad systemem, proba uswiadomienia nadzorcom bezowocnosci
ich dziatan.

Watowa, poza zdumiewajacym ja zaangazowaniem w wyczerpujaca prace,
przypomina takze wspolne kradzieze ziarna, ktére chronito od $mierci glodo-
wej:

Skwarczynska, gigboko wierzaca, uczaca mnie modlitwy, namawiajaca do ,,uczci-
wej”, jak najbardziej wydajnej pracy (w imig¢ czego?), zeby nie oszukiwac. I ta sama
Skwarczynska z czystym sumieniem i jakze imponujacym spokojem kradnaca ze mna
,panstwowe” ziarno. A wigc, mimo ze byla taka pobozna, tej kradziezy nie uwazata
za grzech, i to wiasnie, te ztodziejskie wyprawy czynily mi ja jeszcze bardziej bliska
idroga.

[...] Stefania nie z jakich$ niegodnych powodow, ale naprawde uwazata, ze nalezy praco-
wacé uczciwie, wykonywa¢ norme. Domagala sig tego tez od nas!!.

Dostrzezona tu sprzeczno$¢ poboznosci, uczciwosci w pracy i kradziezy jest
sprzecznos$cia jedynie pozorna. W sytuacji zagrozenia zycia kradziez nie neguje
uczciwosci, stuzy ocaleniu podstawowej wartosci — ludzkiego istnienia.

Zdumiewajace zgodne wspotistnienie sprzecznych wartosci zaobserwowata
Watowa na innym juz poziomie w nowej, powojennej rzeczywistosci:

Po wojnie, w roku 1953, roku zachorowania Aleksandra, pojechatam do Lodzi, aby po-
radzi¢ si¢ mieszkajacego tam wybitnego neurochirurga i ewentualnie sprowadzi¢ go do
Warszawy. Zamieszkatam w Lodzi u Stefanii Skwarczynskiej. I nigdy nie zapomng jej
obrony komunizmu, jako wspdlnego pionu z chrzescijanstwem. Pisywata podobno do
partii, zeby im rézne rzeczy tlumaczy¢ z ogromna wiara, ze dziata uczciwie i w imig
prawdy. Nieporozumienie'?.

,Nienaukowe”, biograficzne wspomnienie pozwoli by¢ moze zrozumie¢ me-
todologiczne wybory Skwarczynskiej, ktora wykorzystala na przyktad ekspansjg
marksizmu w badaniach literackich po to, by wprowadzi¢ do literaturoznawstwa
badania nad literatura religijna, pozostajaca dotychczas jedynie przedmiotem za-
interesowania publicystyki. Skoro mozna naukowo bada¢ zgodnos¢ dzieta z mar-
ksizmem, podobnie mozna to czyni¢ w odniesieniu do katolicyzmu. Pomija sig
w tym momencie instrumentalizacje literatury, ktora staje si¢ polem walki o war-
tosci istotniejsze niz ona sama. Mniejsza o to, ze nowe kierunki metodologiczne,
akcentujace — jak pisze Skwarczynska — aspekt ideologiczny dzieta, wyrastaja ze
$wiatopogladu negujacego istnienie rzeczywistos$ci metafizycznej. Istotne jest,
ze umozliwiaja metodologiczne uzasadnienie naukowego badania literatury re-

" Watowa, Wszystko co najwazniejsze, s. 80, 78.
12 Tamze, s. 78-79.
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ligijnej. Mozna powiedzie¢, ze Skwarczynska korzysta z nadarzajacej si¢ okazji
i — tak jak opisywany przez nig kila lat pozniej we Wstepie do literaturoznaw-
stwa pozytywny bohater literatury katolickiej — wybiera migdzy mozliwosciami,
ktore ,,dane sa do wyboru”. Jesli przypomnimy postulaty dotyczace wiasciwej
postawy katolika zawarte w artykule o poezji Lieberta, mozemy doj$¢ do wnio-
sku, ze Skwarczynska konsekwentnie realizuje zatozenia Kosciota Wojujacego.
Uwzglednia i respektuje zewngtrzne okolicznosci historyczne i stara si¢ w ich
ramach budowac i broni¢ istotnych dla siebie wartosci.

Artykut poswigcony poezji Lieberta byt jednym z ostatnich przyktadow wy-
powiedzi nie zarazonych marksizmem. W tym samym roku opublikuje Skwar-
czynska rozprawe Struktura swiata poetyckiego', w ktorej podkresli znaczenie
momentu §wiatopogladowego w strukturze konkretnego utworu literackiego, a w
trzy lata poznej — konieczno$¢ wprowadzenia do nauki terminu ,,literatura kato-
licka” bgdzie uzasadniata zmianami obserwowanymi w Zyciu naukowym:

Wysuwaja sig na czoto kierunki w badaniach literackich, ktore aspekt ideologiczny dzie-
ta — wbrew niedawnej przesztosci — uwazaja za aspekt podstawowy. [...] Powstaja wigc
warunki w nauce o literaturze, by pojgcia o tresci ideologiczne;j staty sig jej przynajmniej
potrzebne, jesli nie konieczne, i — w konsekwencji — by siggngta po nie, weiagneta je
w repertuar swych terminow',

Wykorzystanie metodologii marksistowskiej w badaniach nad literatura mo-
tywowala Skwarczynska obowiazujaca — wedtug niej — katolika postepowa, tzn.
otwarta na zachodzace w $wiecie zmiany, postawa wobec rzeczywistosci'®. Sko-
ro marksizm jest tak silnie w nauce obecny, nalezy mowic o tekstach literackich
z wykorzystaniem wszystkiego, ,,co naukowemu mysleniu przyniosta marksi-
stowska metoda”.

Liczac si¢ z mozliwymi zastrzezeniami czytelnika pragng powiedzie¢ — wyjasniata
dalej Skwarczynska — ze nie wydaje mi sig, aby zamknigcie horyzontéw mysli katoli-
ckiej w sferze tradycjonalizmu, tutaj metodologicznego, byto zgodne ze stanowiskiem

3'S.Skwarczynska, Struktura $wiata poetyckiego, w: taz, Z teorii literatury cztery roz-
prawy, £odz 1947; por. M. Jasinska, Stefania Skwarczynska jako teoretyk literatury, ,,Prace
Polonistyczne” 1964, nr 20, s. 10-57 (zwlaszcza s. 44).

14 S Skwarcz ynska, , Literatura katolicka” jako termin w nauce o literaturze, ,,Znak”
1950, nr 3, s. 223-224 (przedr. w: taz, Studia i szkice literackie, Warszawa 1953, s. 9-20).

15O niebezpiecznym ,,pokrewienstwie” miedzy marksizmem a chrzescijanstwem, opartym
na pojgciu postegpu, dostrzezonym (niestusznie) przez Del Nocego w mysli Maritaina pisze Wierz-
bicki: ,,(...) Del Noce uwaza, ze maritainowski btad dotyczacy interpretacji marksizmu ma wplyw
na akceptacje tendencji progresywnej w etyce, powodujacej erozjg katolicyzmu poprzez uznanie
kategorii »postgpu« za kategorig dyskursu etycznego” (A.M. Wierzbicki, Filozofia a totalita-
ryzm. Augusta Del Nocego interpretacja kryzysu moderny, Lublin 2005, s. 59). Wydaje sig, ze dla
Skwarczynskiej »postep« miat wlasnie niewatpliwy walor etyczny.



MARIAZ MARKSIZMU Z KATOLICYZMEM 79

katolickim, ktore stoi na gruncie rozwoju spotecznej §wiadomosci katolickiej, jesli zobo-
wiazuje cztowieka do trudu nad budowa lepszej przysztosci w dazeniu do Bozego Kro-
lestwa na ziemi. Wydaje si¢ rowniez, Ze nie jest zgodne z postawa katolicka odrzucanie
warto$ciowych osiagnie¢ tylko dlatego, ze nie sa dzietem katolika'®.

Propozycja wprowadzenia terminu ,,literatura katolicka” miata na celu prze-
niesienie wypowiedzi poruszajacych problematyke religii w literaturze z prze-
strzeni publicystyki w przestrzen nauki. Za kryterium réznicujace uznano tu
widoczna w dziele zgodna z dogmatami koncepcje rzeczywistosci, stanowiaca
zarazem wyraz ,,Swiadomosci ideologicznej autora”:

Teoria rzeczywisto$ci jest w zasadzie wyrazem pogladu na Swiat, jest projek-
cja filozoficznego ujmowania $wiata. Innymi stowy jest wyrazem $wiadomosci
ideologicznej, czyli w skrocie ideologia!”.

O watpliwos$ciach zwiagzanych z tym terminem pisat Stefan Sawicki, wskazu-
jac na jego zewngtrzno$¢ wobec literatury, na nanoszenie pojg¢¢ wlasciwych ideo-
logii czy religii w inng sfere kultury, jaka jest literatura.!® Nastepuje w ten sposob
ideologizowanie literatury przez religig. Takie proby zawltaszczania nieobce byty
przeciez i metodzie marksistowskiej, ktora rowniez stosowata kryterium §wiato-
pogladowe. Rdéznica polega na tym, ze dla Skwarczynskiej nie byto to kryterium
wartosciujace, a tylko réznicujace. Sklasyfikowanie tekstu jako przynaleznego
literaturze katolickiej nie decyduje z gory o jego wartosci literackiej, informuje
jedynie, iz u podstaw $wiata w nim przedstawionego lezy katolicka wizja rzeczy-
wisto$ci.

Zdecydowanie glebsza ideologizacja literatury nast¢puje w momencie oceny
jej wartosci. Ocenie w literaturze katolickiej powinien podlegac ,,humanistyczny
aspekt dzieta”'?, tzn. przedstawiony w nim obraz czlowieka, a nie wartosci czy-
sto estetyczne.

Dzieto literackie istnieje dla odbiorcy i z racji tego swego przeznaczenia jego budowa jest
uwarunkowana przez specjalny cel, ktory zamierza tworca tym swoim dzietem osiag-
nac. Jest ono zatem narzgdziem jego spotecznego dziatania i jego czynem, oczywiscie
czynem o rezonansie spotecznym. Docierajac do odbiorcy w postaci podniety intelek-
tualno-emocjonalnej, nie tylko pomnaza zaséb jego wiedzy, doswiadczen i doznan, ale
poprzez nie ksztalci postaweg swiatopogladowa, nastawia w pewien sposob pragnienie
i wolg, stawia przed oczy wartosci, ktore ludzkos§¢ juz osiagngla i ktore w imig lep-
szej przyszloéci osiagna¢ powinna, uprzytamnia mu jego cele i zadania. Posrednio

16 S, Skwarczynska, Od Autora, w: taz, Studia i szkice literackie, s. 6.

7 Skwarczyfska, Literatura katolicka, s. 228-229.

8 Por. S. Sawicki, Czy zmierzch , literatury katolickiej”?, w: tenze, Z pogranicza literatu-
ry i religii. Szkice, Lublin 1969, s. 134-136.

9°S. Skwarczynska, Zagadnienie oceny literatury katolickiej. Préba ujecia zagadnie-
nia, w: taz, Studia i szkice literackie, Warszawa 1953, s. 25.
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zatem dzielo literackie wptywa na uksztaltowanie rzeczywistosci; oczywiscie wptywaé
moze budujaco — wskazujac drogi postgpu, lub hamujaco — wadliwie prezentujac warto-
$ci negatywne jako pozytywne lub tez wstrzymujac si¢ od wartosciowania. Ocenimy je
dodatnio, o ile zawazy czy mogloby zawazy¢ na drogach rozwoju, na drogach postepu,
ujemnie, jesli kierowac si¢ bedzie ku ,,ideatom” wstecznym lub jesli bgdzie milcze¢ na
temat warto$ci?’.

Wynika stad postulat tzw. literatury budujacej i odrzucenie m.in. ,,ponurej
grozy Mauriaca i Bernanosa™?'. Z tego samego powodu na uznanie zastuzyla
dramaturgiczna tworczo$¢ Zawieyskiego:

Chcemy rozstrzygnie¢ pozytywnych, zdrowej afirmacji zycia, wyznaczenia kazdemu
roli w $wiecie i uznania jego waznosci. Chcemy jednym stowem $wiata wartosci. I wlas-
nie temu zamoéwieniu spolecznemu sztuka Zawieyskiego najzupetniej odpowiada.??

Zarowno pierwsze z zaproponowanych przez Skwarczynska kryteriéw oce-
ny literatury katolickiej: ,,wktad analizowanego dzieta w poznawcze uchwycenie
1 wlasciwa oceng rzeczywistosci z katolickiego punktu widzenia”, jak i drugie:
,,Stopien poszerzenia tresci $wiadomosci katolickiej u wspotczesnych czytelni-
kow i uaktywnienie jej tworczego dynamizmu? — prowadza do oceny litera-
tury ze wzgledu na jej przydatnosc jako narzedzia ,,ewangelizacji”. Znika w ten
sposob autonomia literatury, skoro o jej wartosci stanowi¢ ma kryterium wobec
niej zewngetrzne. Prawda jest, ze niektore utwory blizsze sa katolickiej wizji rze-
czywistos$ci, niz inne (cho¢ trudno byloby dzi§ mowic¢ o takich bezposrednich
deklaracjach wyznaniowych w literaturze), trudno jednak, nawet wobec literatu-
ry Dwudziestolecia czy lat tuz powojennych uznac to kryterium za stuszne z po-
wodow, o ktorych pisat przywolywany juz Sawicki?4. Warto zwroci¢ uwage, jak
w tym ograniczaniu literatury przez przypisywanie jej funkcji stuzebnej wobec

Tamze, s. 29.

S.Skwarczynska, Dramat Jerzego Zawieyskiego, ,,Znak” 1949, nr 17, s. 224.

22 Tamze, s. 208.

23 Por. Skwarczynska, Zagadnienie oceny literatury katolickiej, s. 28-30.

Por.: ,,Czy rzeczywiscie teoria rzeczywistosci, okreslona postawa wobec $wiata, prezento-
wana w utworze, moze upowaznia¢ do okreslenia pewnych zjawisk jako »literatury katolickiej«?
Czy nie prowadzi to do powazniejszego nieporozumienia? Przeciez trzeba by moéwi¢ przez ana-
logig o literaturze protestanckiej, o literaturze prawostawnej, o literaturze mahometanskiej, bud-
dyjskiej. I oto zaczynamy zdawac sobie sprawg, ze jestesSmy na jakims$ terenie obcym literaturze,
na terenie ideologii czy religii, ze stwarzamy siatk¢ ideologiczna czy nawet religijna, na ktora
nanosimy zjawiska innego w stosunku do niej rzedu. Ze jest to okreslanie literatury za pomoca
kryteriow pochodzacych z zewnatrz, kryteriow zwiazanych z innym szeregiem kulturowym niz
literatura, mozliwych do zastosowania co najwyzej w stosunku do tego, co nazywamy pismienni-
ctwem” (Sawicki, Czy zmierzch, s. 135-136).
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jakiej$ nadrzednej idei marksizm wspoélgra z katolicyzmem. Dla Skwarczynskiej
ostatecznie celem, ktoremu literatura miata stuzy¢, bylo dobro wspolne — ka-
tolickie Krolestwo Boze (na ziemi) (socjalistyczny raj przysztosci?). Nietrudno
dostrzec utopijnosc¢ tego zalozenia, niemniej byto ono obecne w dziatalnosci na-
ukowej badaczki, ktéra jeszcze w 1985 r. przywolywata idee zatozycieli PAX-
u, zupelnie si¢ z nimi identyfikujac®. Literatura miata by¢ jednym z narzedzi
realizacji owych idei. Wspoélpraca z Instytutem Wydawniczym PAX, ktora nie
byta dla badaczki przykra koniecznos$cia (bardziej moze ,,koniecznos$cia histo-
ryczng”), lecz — jak wynika z jej deklaracji — relacja ,,zywa i serdeczng”, ,,wierna
przyjaznig”, trwajaca 30 lat (cytaty pochodza z opublikowanego w 1985 r. tomu
studidow), a opierajaca si¢ na wspolnocie idei wyrazonych w programie stowarzy-
szenia PAX?.

Przekonanie o wartosciach ukrytych w marksizmie i konieczno$ci dialogo-
wania z nim obecne jest takze we Wstepie do nauki o literaturze. Po zaprezen-
towaniu zalozen konstrukcji pozytywnego bohatera marksistowskiego Skwar-
czynska przedstawia tu bohatera literatury katolickiej uderzajaco pod wieloma
wzgledami ,,podobnego” do poprzednika. R6zni go tak naprawde $wiadomosc¢
odpowiedzialnosci przed Bogiem. Powinien to by¢ bohater pozytywny, swiado-
my historycznych uwarunkowan wiasnej egzystencji:

%5 Jak wiadomo, »credo« poczatkowe srodowiska »Dzi$ i Jutro«, niebawem Stowarzyszenia
PAX, okreslito nastgpujaco program ideowy i dziatanie Instytutu Wydawniczego PAX: chrzes-
cijanskie zaangazowanie §wiatopogladowe okreslajace postawe i zycie jednostek i zbiorowosci,
wierno$¢ dla tradycji polskiego patriotyzmu i poszukiwanie dlan form nowoczesnych, opowie-
dzenie si¢ za socjalistycznym ustrojem Polski dzisiejszej i jutrzejsze;j. [...] Instytut Wydawniczy
PAX — wierny mimo zmian zachodzacych w jego kierownictwie swemu programowi od chwili
jego zatozenia przez lat przeszio trzydziesci — nie tylko pociagat swoich autoréw ku drodze wspi-
najacej si¢ ideowo ku gorze, ale takze ku drodze mocno kamienistej, wymagajacej ,,zdziebetka”
heroizmu; wowczas kazdy przeciez, kto byt przychylny tym ideom, [...] narazat si¢ na posadzenie
o taka czy inng interesownos$¢, a przynajmniej o naiwnos$¢ — synonim gtupoty.

Tak wigc motywy i1 wzruszenia w trzydziestolecie serdecznej wspotpracy z Instytutem Wy-
dawniczym PAX, o ktorym si¢ mysli jako o »oficynie wlasnej«, sa i swoiste, i donioste. Nieraz
w tym czasie wypadato przechodzi¢ »per aspera« na wspdlnej drodze »ad astra«. I ten to aspekt
serdecznych stosunkéw — ich podktad ideowy i trud wspdlnej drogi — jest w odczuciu autorki
niniejszej ksiazki, w moim odczuciu, najwazniejszy.” (S. Skwarczynska, Sfowo wstepne, w:
taz, W orbicie literatury, teatru, kultury naukowej, Warszawa 1985, s. 7-8).

26 Trudno kwestionowa¢ zastugi wydawnicze PAX-u, nie mozna tez jednak zapomnie¢ o ak-
ceptacji dla ideologii, ktéra t¢ dziatalno$¢ umozliwiata: ,,Ideologia Paksu jest przyktadem dialogu,
ktorego projekt pochodzit od partii, a nie od katolikow. [...] Nie znaczy to oczywiscie, by ruch
Ow nie cieszyl si¢ jaka$ samodzielno$cig w stosunku do partii, byta to jednak samodzielno$¢ »z
cudzego nadania«. Glownym stowem, ktére znalazto si¢ w partyjnym projekcie dialogu, byto
stowo »sojusznik«. Stowarzyszenie miato zrzesza¢ katolikow i czynié¢ z nich oddanych »sojusz-
nikow« partii. Zadaniem ruchu bylo stworzenie warunkow do zaangazowania patriotycznego,
socjalistycznego i $wiatopogladowego katolikow. Katolicy powinni wyj$¢ z marginesu zycia
spotecznego i stana¢ w szeregu budowniczych socjalizmu” (Tischner, Polski ksztalt dialogu,
s. 190-191, 193).
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Uczy¢ on bedzie, ze czlowiek — w imig realizmu katolickiego — moze wybiera¢ tylko
pomigdzy mozliwo$ciami, ktére mu sa dane do wyboru, pod grozba zajmowania pozycji
pozaczasowej i pozaprzestrzennej a wigc obcej zasadzie katolickiego realizmu. Uczy¢ go
bedzie maksymalnej ofiarnosci w walce o lepsza przysztos¢ ludzkosci, w walce o przy-
szlo$¢ zapewniajaca jednostce jak najkorzystniejsze warunki jej duchowego rozwoju,
w walce o dobro sprawy Bozej. Uczy¢ go bedzie, ze ofiarnosc ta zaktada nie tylko ryzyko
osobistych interesow, ale takze gotowos$¢ jakzez trudnej rezygnacji z wtasnych nawykow
iuprzedzen. W konsekwencji wzorzec pozytywny — nie ktamiac trudnosciom — nada bo-
haterowi pozytywnemu wymiary heroiczne, w sensie takze wymiarow, o ktorych mowi
hagiografia. Wymowa dzieta spod znaku realizmu katolickiego bgdzie w ostatecznym
wydzwigku optymistyczna?’.

Zaprezentowana przez Skwarczynska literacka antropologia katolicka jest
zdumiewajaco bliska idealnej koncepcji cztowieka w dzietach Marksa:

Ideatem Marksa jest cztowiek jako osoba w pelni §wiadoma spotecznego charakteru
wlasnej osobowosci, lecz wiasnie dzigki temu zdolna do rozwijania swoich mozliwos$ci
osobowych w calej ich rozmaitosci. Nie chodzi bynajmniej o redukcjg jednostek do uni-
wersalnej istoty gatunkowej, lecz o taka wspolnotg ludzka, z ktorej usunigte sa zrodta
antagonizmow migdzy jednostkami; korzeniem tych antagonizmow jest bowiem, zda-
niem Marksa, izolacja wzajemna ludzi, nieuchronna w warunkach, gdy zycie polityczne
jest odrgbna wzgledem spoteczenstwa cywilnego sfera, a wlasnos¢ prywatna pozwala
ludziom afirmowaé wilasna jednostkowos¢ tylko w opozycji do innych jednostek.

Od poczatku krytyka istniejacego spoleczenstwa jest u Marksa sensowna tylko
przez odniesienie do jego wizji nowego $wiata, w ktorym spoteczny sens zycia osobo-
wego jest bezposrednio dla kazdego osobnika widoczny, a przy tym osobowe zycie nie
rozpuszcza si¢ przez to w bezbarwnej jednorodnos$ci spoteczenstwa. Krytyka ta zaktada
zatem, ze mozliwa jest doskonala tozsamo$¢ interesu zbiorowego i indywidualnego; ze
mozliwe jest usunigcie prywatnych, ,,egoistycznych” motywacji z zachowan ludzkich na
rzecz petnego poczucia wspdlnoty z ,,catoscia”; ze — stowem — spoteczenstwo, w ktorym
wszystkie zrodta konfliktu, agresji i zta zostaty doszczgtnie wytrzebione, jest nie tylko
do pomyslenia, ale oczekuje nas za najblizszym zakretem historii?®.

Mimo subtelnego wywodu Kotakowskiego, ktory probuje ocali¢ ,,0sobe” po-
przez ,,tozsamos$¢ interesu zbiorowego i indywidualnego”, nie sposdb nie dostrzec,
ze osobowos¢ czlowieka realizuje si¢ jedynie w relacjach spotecznych, a jakikol-
wiek rys indywidualnosci jest ,,przeciwwspolnotowym” znakiem egoizmu. Nie
ma tu miejsca na osobowa niezalezno$¢. Mimo to przedstawiona koncepcja roz-
woju ludzkosci byta niewatpliwie atrakcyjna i w wielu punktach styczna z propo-
zycjami chrzescijanstwa, bowiem w szerokim zakresie korzystata ze specyficznie
przetworzonej mysli religijnej. Na zrodta ,,pokrewienistwa” marksizmu i chrzes-

27 S.Skwarczynska, Wstep do nauki o literaturze, t. 1, Warszawa 1954, s. 178; por. tez
s. 176-179.

B L.Kotakowski, Glowne nurty marksizmu, cz. 1: Powstanie, Poznan [b.d.w.], s. 156-157.
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cijanstwa zwraca uwage John Gray, powtarzajac przestrogi Kotakowskiego przed
mysleniem utopijnym, zawarte w Glownych nurtach marksizmu:

Wskazujac zrodta nawracajacej choroby, jaka jest mysSlenie utopijne, Kotakowski
zarazem pozwala zrozumie¢, dlaczego 0w wirus, zaraziwszy tak wielu myslicieli lewi-
cowych, odrodzit si¢ w neokonserwatywnej prawicy. Gtowne nurty marksizmu [...] to
studium marksizmu nie tylko jako teorii spotecznej, ale rowniez, co szczegdlnie istotne,
jako pewnego wydarzenia w dziejach religii na Zachodzie.

[...] Kotakowski [...] wykazuje, ze najwazniejsze zrodla filozofii Marksa to nie
socjologia i ekonomia, lecz teologia i mistycyzm. Wigkszo$¢ z nas wie, ze mysl Mar-
ksa ksztattowata si¢ pod wptywem Hegla i jego wizji dziejow jako procesu, w ktérym
stopniowo realizuje si¢ istota cztowieczenstwa. Mniej znang rzecza jest natomiast dtug
samego Hegla wobec niemieckich i europejskich tradycji mistycyzmu neoplatonskiego.
Jak pisze Kotakowski, Heglowska interpretacja procesu historycznego wyrasta z mysli
niemieckich mistykéw, takich jak: Mistrz Eckhart, Jakub Bohme czy Aniot Slazak, a jej
najpierwotniejsze zrodto stanowi filozofia rzymskiego platonika Plotyna oraz $rednio-
wiecznego neoplatonika chrze$cijanskiego Jana Szkota Eriugeny. Marksowska wizja
historii jako procesu ludzkiej samorealizacji jest §wieckim przetworzeniem ich teorii
mistycznych, gdzie §wiat i czas to srodki, za pomoca ktorych Duch uzyskuje samo$wia-
domos¢ — z dodatkiem wybranych elementéw tradycji judeochrzescijanskiej.

[...] w jego [Marksa — przyp. A.B.] ujeciu historia jest czym$ w rodzaju swieckiej
soteriologii — teoria ludzkiego zbawienia otrzymana dzigki platonskim i chrzes$cijanskim
domieszkom. [...] Marks przeksztalcil mistyczne spekulacje platonskie w utopijny pro-
jekt powszechnej emancypacji — i wlasnie dzigki tej wizji zbawienia ludzko$ci poprzez
polityke jego mysl zdobyta tak ogromna i tak bardzo niszczycielska popularno$é?.

Przypomnijmy, jak bliska byta Skwarczynskiej koncepcja duchowego poste-
pu, obserwowana w Raju utraconym i w Genesis z Ducha, jak bardzo wierzyta
ona w mozliwo$¢ doskonalenia si¢ ludzkosci na drodze postepu — nie tylko du-
chowego, a wowczas nie bedzie dziwi¢ zaufanie, jakim obdarzyta marksizm. Dla
literatury miato to oczywiscie negatywne skutki, gdyz odmawiano jej autonomii
i oczekiwano, Ze stanie si¢ ona narzg¢dziem propagowania okreslonych idei:

Iwia czg$¢ dziet o charakterze katolickim w ostatnich dziesiatkach lat wysuwa na czoto
bohatera negatywnego czy bohatera nieokreslonego wyraznie w wartosci, [...] grzeszy
przeciw katolickiemu optymizmowi. Jest to zrozumiate, zwazywszy, ze ich autorowie
naleza do klasy mieszczanskiej w okresie rozktadowym kapitalizmu; stad sta¢ ich co
najwyzej na realizm krytyczny. To jest whasnie casus i Mauriaca (np. Kltebowisko zmij),
i Greena (Sedno sprawy), a nawet Bernanosa. Moment historyczny decyduje, ze w pew-
nych wypadkach rysuje si¢ w ich dzietach katastrofa czlowieka — oczywiscie cztowieka
w danych uwarunkowaniach historycznych (Mauriac) — ze w innych ujawnia si¢ bezrad-
no$¢ pisarza wobec sensu doczesnego i pozadoczesnego zycia ludzkiego (Greene), ze
kiedy indziej ucieka on dla apoteozy cztowieka w przedstawienie bohatera wyjatkowego
(Bernanos: Pod stoncem szatana).

2 J. Gray, Nastepni do raju, ,,Rzeczpospolita® 2006, nr 253, s. 7.
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Klasowo uwarunkowana koncepcja bohatera nie tylko, niewatpliwie, zweza udziat
tych pisarzy w przebudowie rzeczywistosci, ale takze szkodzi katolickiej wymowie ich
dziet.3°

Stowa te sa typowym przyktadem socrealistycznej nowomowy — brak tu
okreslen niewarto$ciujacych, czysto opisowych. Zaré6wno pochodzenie z ,,klasy
mieszczanskiej”, jak i czas narodzin autora w ,,okresie rozktadowym kapitali-
zmu” uniemozliwia mu stworzenie wartosciowego utworu. Skwarczynska wtoru-
je tu Markiewiczowi charakteryzujacemu ,,realizm kapitalistyczny”:

Realizm krytyczny stanowi szczytowe osiagnigcie literatury przedsocjalistycznej,
najbardziej zblizajac si¢ do owej ,,normy” realizmu. Mimo jednak ostrej i wnikliwej kry-
tyki naduzy¢ kapitalizmu nie mogl on da¢ glgbokiej i stusznej analizy samego systemu,
[...] na ogo6t niedostatecznie odzwierciedlat zycie mas ludowych, nie mogt prawidtowo
odtworzy¢ podstawowego konfliktu epoki — konfliktu migdzy burzuazja a proletariatem.
Poprzestajac na pesymistycznej krytyce, nie umiat formutowa¢ programu pozytywnego
lub formutowal go w sposdb badz utopijny, badZ reakcyjny: wskutek niedostrzegania sit
spotecznych, walczacych o nowy, sprawiedliwy ustrdj, cofal si¢ najczesciej przed kreacja
bohatera pozytywnego lub fatszywie go obieral i charakteryzowat®!.

Trzeba tu jednak mocno zaznaczy¢, ze Skwarczynska, mimo wykorzystywa-
nia marksistowskiej metodologii, mimo nasycenia tekstow charakterystyczna re-
toryka ,,nowomowy”, nigdy nie zgtosita akcesu do marksizmu, wykorzystywata
jedynie te jego elementy, ktore wydawaty si¢ jej warto§ciowe.

Znamienna byta dla niej stata troska o ideowa czysto$¢ wyznawanego $wia-
topogladu, co prowadzilo niekiedy do nieporozumien, czego przyktad mozemy
dostrzec w pracy po$wieconej teorii inspiracji*?. Autorka odrzuca tu teologiczna
teorig inspiracji, wedlug ktorej dzielo sztuki powstaje z inicjatywy Boga obda-
rzajacego poete taska tworzenia, wskazujac, ze jej przyjecie bytoby niezgodne
z nauka Kosciota, gdyz odmawia cztowiekowi wolnej woli i prawa docenienia
jego tworczego trudu. Skwarczynska polemizuje takze z ujgciem tomistycznym,
zaktadajacym wolny wybor cztowieka w przyjeciu lub odrzuceniu natchnienia
— taski, gdyz praca cztowieka bytaby w tym wypadku jedynie realizacja Bozego
natchnienia, ograniczajacego wedlug niej w tym wypadku wolna wolg cztowie-
ka**. Teoria inspiracji nie moze zatem zosta¢ wlaczona w ramy katolicyzmu — za-

30 Skwarczynska, Wstep do nauki, s. 178.

3 H. Markiewicz, O marksistowskiej teorii literatury: szkice, Wroclaw 1952, s. 74-75.

32 S.Skwarczynska, O teorii inspiracji ze stanowiska katolickiego, w: taz, Studia i szki-
ce literackie, Warszawa 1953, s. 49-64.

3 Autorka nie wspomina, jak sugeruje to Maria Jasinska, o alternatywnie dla teorii inspi-
racji, jaka jest kreacjonizm w mysli neotomistycznej (Por. Jasinska, Stefania Skwarczynska,
s. 49.) Warto zauwazy¢, ze nawet neotomizm, silnie akcentujacy autonomig dzieta literackiego,
nie eliminowat zupetnie Boga z procesu tworczego. Wspotpraca cztowieka z Bogiem bylta ko-
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ktada ona bowiem jaki$ system filozoficzny, wprowadzajac jednoczes$nie jego
bledy do katolicyzmu?*. Wedtug Skwarczynskiej sztuka jest wytworem cztowie-
ka 1 nie nalezy identyfikowa¢ natchnienia poetyckiego z taska. Dzielo literackie
to czyn ludzki oparty na przestankach rozumowych, rezultacie pracy poznaw-
czej 1 wyrazie przekonan autora, ktory jest odpowiedzialny wobec spoteczenstwa
za dziatalno$¢ wychowawcza swojej tworczos$ci®. Niezmiennie wiec literatura
stuzy¢ powinna idei, ksztaltujac postawy spoleczne. Natomiast teoria inspiracji,
wedtug Skwarczynskiej, nie moze zosta¢ zaakceptowana przez katolicyzm bez
uszczerbku dla niego samego. Wydaje sig, ze odwolywanie si¢ w tym miejscu
przez autorke do katolickiego realizmu jest niejakim naduzyciem. Skwarczynska
eliminuje zupetnie mozliwos¢ Boskiej inspiracji, uzalezniajac ostateczny ksztatt
dzieta jedynie od warunkow spoteczno-historycznych, w jakich ono powstaje
1 oczywiScie od wysitku tworczego autora. Takie podejscie do zagadnienia z jed-
nej strony $wiadczy o probie zakreslenia granic migdzy réznymi obszarami ludz-
kiego doswiadczenia, z drugiej jednak — wynika z troski o dogmatyczna czystos¢
katolicyzmu (ktéra w takim ujeciu takze jest co najmniej watpliwa), a nie o ocale-
nie autonomii dzieta literackiego. Ostatecznie Skwarczynska, mimo wszystkich
staran o zachowanie ortodoksyjnosci, usuwa tez Boga w blizej nicokreslona prze-
strzen ,,pozaziemska”, zblizajac si¢ bardzo do propozycji deistycznych. Trudno
jednak odmowi¢ autorce konsekwencji (mimo catego sprzeciwu, jaki budzi takie
ujmowanie literatury), gdy — zgodnie z ,,duchem czasu” — odrzuca ujecie este-
tyczne, akcentujac konieczno$¢ spotecznego oddzialywania tekstow literackich:

[Mysl katolicka] Odrzuci kryterium harmonii wewngtrznych tylko czynnikow dzieta,
gloszone przez wspotczesny skrajny strukturalizm, bo wynika ono z koncepcji autono-
mizmu dzieta literackiego, z koncepcji odwracajacej uwage badacza od sfery uwarunko-
wan, uzaleznien i funkcji spotecznych dzieta®.

,Uwarunkowania (spoteczne) dzieta i jego (spoleczne) funkcje” uprawniaty,
a nawet zmuszaty do zainteresowania nie tylko utworem, ale i jego tworca. Bro-
niac ,,Mickiewicza-katolika” badaczka postugiwata si¢ argumentami budowany-
mi zgodnie z tezami marksizmu po to, by wykaza¢, iz marksistowscy badacze
tworczosci Mickiewicza (Kubacki, Zotkiewski) formutuja bledne wnioski, brak
im znajomosci historycznych przemian katolicyzmu i celowo mijaja si¢ z prawda,

nieczna w trakcie ksztattowania habitusu artystycznego (sprawnosci tworczej), a dzieto literackie
oceniano zarowno jako dzielo sztuki (z czysto estetycznego punktu widzenia), jak i jako czyn
(w wymiarze zycia moralnego artysty-czlowieka). Por. J. Maritain, Sztuka i mqdrosc, przet.
K. i K. Goérscy, Warszawa 2001. Prawdopodobnie wigc i ta propozycja bytaby nie do zaakcepto-
wania z punktu widzenia Skwarczynskiej.

3 Por. Skwarczynska, O teorii inspiracji, s. 59.

35 Por. tamze, s. 62.

36 Skwarczynfska, Zagadnienie oceny literatury katolickiej, s. 23-24.
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zaprzeczajac religijnemu zaangazowaniu tworczosci rzymsko-drezdenskiej poe-
ty. Skwarczynska wskazuje na neutralnos¢ katolicyzmu wobec formutowanych
przez marksizm pojec:

[wedlug marksistow — przyp. A.B.] antyracjonalista — wierzacy po katolicku Mickiewicz
w czasach drezdenskich — byl postgpowy, antyracjonalista — wierzacy nie po katolicku
Mickiewicz z okresu towianizmu — reprezentowat politycznie stanowisko wsteczne. [...]
fakty wykazuja, ze [katolicyzm)] jest transhistoryczny i transklasowy, chociaz realizacja
praktyczna wiary katolickiej w przekonaniach i postawie katolikow zabarwia sig histo-
rycznie i chociaz jej prawdg biora oni ze soba sprzymierzajac si¢ badz to z sitami postg-
powymi, badz z sitami reakcyjnymi historii®’.

Niewatpliwie katolickiej opinii nie byloby tatwo pogodzi¢ si¢ z Mickiewiczem are-
ligijnym, z Mickiewiczem przekonaniowo obcym katolicyzmowi czy jemu wrogim, ale
i to by przyjeta, gdyby to byta prawda. Nie jest to jednak prawda — i to w oczy pragnie-
my powiedzie¢ nowoczesnym naukowcom-mitologom, takze i przede wszystkim w imig
obowiazujacych nas wszystkich zasad postepowania naukowego®.

Walka z wrogiem za pomoca jego broni niewatpliwie obnaza brak logiki
w stosowanej przezen argumentacji, wywotuje jednak takze efekt co najmniej
humorystyczny, gdy obdarza katolicyzm ,transkulturowoscig” i ,,transhistorycz-
noscia”, a katolikdw sprzymierza z ,,postepowymi badz reakcyjnymi sitami hi-
storii”. W efekcie catos¢ wywodu staje si¢ dos¢ watpliwa, skoro opiera si¢ na
jezyku, w ktorym warto$¢ poszczegolnych stow z gory jest okreslona i narazona
na zmiany tejze warto$ci wraz ze zmianami politycznymi®. By¢ moze jednak
w Owczesne] rzeczywistosci byl to jedyny mozliwy sposéb na prowadzenie po-
lemiki...

Niekiedy jednak zastosowanie metody marksistowskiej w czytaniu klasycz-
nych tekstow pozwalato budowac interpretacje, delikatnie mowiac, zadziwiajace
i trudno tu dostrzec racje wyzsza, ktora by mozna taka lekturg usprawiedliwié:

Obraz ukryty u fundamentu akcji psychologicznej w Wielkiej Improwizacji doty-
czy migdzyludzkich stosunkéw, znamiennie zachodzacych w polskiej Rzeczypospo-
litej szlacheckiej w wyniku rozwarstwienia klasy w niej panujacej, a trwalszych, jak
wiadomo, niz sam jej byt panstwowy. Byly one wyktadnikiem faktycznej nieréwnos$ci

37 S.Skwarczynska, Spér o Mickiewicza — katolika, w: taz, Mickiewiczowskie ,,powino-
wactwa z wyboru”, Warszawa 1957, s. 486.

3 Tamze, s. 514.

3 Por. np.: ,,W jezyku oficjalnym postepowy jest ten, kto spelnia doraznie pewne warunki,
a wigc popiera polityke Rosji, »walczy z imperializmem« itp. [...] Dawniej przeciwstawieniem
»postgpowego« byt »wsteczny« lub »konserwatywny« [...] Teraz [...] antonimem »postgpowego«
stal si¢ »imperialistyczny«, tez w specyficznym znaczeniu. Nie obserwujg stalosci i konsekwencji
w stosowaniu tego epitetu. Zalezy ono tylko od jednego: od koniunktur politycznych”. (M. Gto -
winski, Marcowe gadanie. Komentarze do stow 1966-1971, Warszawa 1991, s. 27, zapis z dnia
1911968 r.).
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pomigdzy ludzmi przynaleznymi do ré6znych warstw spoleczenstwa szlacheckiego, a po-
legatly na samowoli i dumnej wyniosto$ci z jednej strony, a z drugiej na uczuciu ponize-
nia i uposledzenia spotecznego. [...] Otd6z wyrazem takiej sprzecznosci i wyznaczonego
przez nig stosunku pomigdzy magnatem a szlacheckim ,,chudopachotkiem”, wyrazem
typowej sytuacji wyniklej z takiego stosunku jest obraz ukryty u fundamentu Wielkiej
Improwizacji. Stawia on przed oczy z jednej strony dumnego i wzgardliwego magnata,
z drugiej $wiadomego swoich praw, wartosci 1 uzdolnien ,,chudopachotka”, ktéry udaje
si¢ do moznego pana z prosba o udzielenie mu czastki jego dobr czy wiadzy; prosba,
uzasadniona wiara w panska przychylnos¢, spotyka si¢ ze wzgardliwym milczeniem, co
petent poczytuje za osobista obrazg [...].

Oto Konrad, uprzytomniwszy sobie swoje prawa do wladzy nad §wiatem, uswiado-
miwszy sobie wlasng niezwykto$¢ i wyjatkowos$¢ oraz swoje kwalifikacje do sprawowa-
nia upragnionej wtadzy — udaje sig, ufny w przyjazn czy przychylnos¢ Boga [...] do jego
wysokiej siedziby, by prosi¢ Go o czg$¢ Jego wiadzy. [...] milczenie Boga odczuwa jako
wyraz Jego dumnej wzgardy i czuje si¢ nig gtgboko dotknigty w swej godnosci. Doznana
obraza budzi w nim pochopno$¢ do broni, ktora ma przy sobie.

Tak wigc zamach Konrada na Boga [...], podobnie jak zabodjstwo stolnika [w Panu
Tadeuszu — AB], wydaja sig by¢ tylko konsekwencja postawy moznowladcy wobec niz-
szego stanem cztowieka. Zresztag umniejsza to wprawdzie wing i Jacka i Konrada, ale
jej bynajmniej nie przekresla; w obu wypadkach Mickiewicz méwi o ich ,,szatanskiej
pysze”.

Jednakowoz w takim uktadzie sytuacji nie moze by¢ mowy o bezwzglednym potg-
pieniu winowajcow; przeciwstawi sig temu i naturalna solidarno$¢ wobec krzywdy poni-
zonego cztowieka, i budzaca lito$¢ i zrozumienie tre$¢ przezy¢ obu pokrzywdzonych?,

Komentarzem do tej interpretacji niech beda stowa Henryka Markiewicza,
ktéry po latach, na sesji po§wigconej dorobkowi naukowemu badaczki, podkre-
sliwszy liczne dokonania Skwarczynskiej, stwierdzat:

Fascynacja perspektywami otwieranymi przez nowa teori¢ (w szczegdlnosci chodzi
tu o marksizm) sprawia, ze Skwarczynska czasem przecenia jej wydolnos¢ interpreta-
cyjna i usituje wykorzysta¢ poza uprawnionym zasiggiem jej stosowania*!,

Trudno powiedzie¢, czy autorka traktowata taka lekturg zupetnie serio. Juz
cztery lata pdzniej w artykule analizujacym obecno$¢ mysli Sulzera w tworczo-
$ci Mickiewicza*? przy omawianiu konfliktu Konrada z Bogiem nie ma $ladu po
uprzednio przywotanej motywacji tego sporu:

40§ Skwarczynska, Dwa obrazy ukryte w Wielkiej ,, Improwizacji” i ich znaczenie dla
horyzontow myslowych arcydramatu, w: taz, W kregu wielkich romantykow, Warszawa 1966,
s. 110-112, 117-118.

4 H. Markiewicz, Stefania Skwarczynska. Zyciorys i sylwetka naukowa, w: Stefania
Skwarczynska. Uczony, nauczyciel, wychowawca, £.6dz 1992, s. 17.

42 Mickiewicz w kregu idei i postulatow Sulzera, w: taz, Pomiedzy historiq a teoriq literatury,
Warszawa 1975, s. 9-21. Artykutl pierwotnie wygloszony jako referat na Wieczorze Mickiewi-
czowskim (IBL PAN, 12 IX 1972 r.), pierwodruk ,,Pamigtnik Literacki” 1973, nr 3, s. 29-45.
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Konrad uwaza si¢ za godnego partnera w walce z Bogiem, bo nie Bogu zawdzigcza
swoj geniusz, ale naturze; jako poeta-geniusz jest ze swej natury rzecznikiem i wodzem
swego narodu; brak mu tylko petnej nad nim wladzy, ktéra by mu pozwolita zrealizowac
optymalnie wlasne powotanie poety: obdarzenie narodu szcze$ciem™.

Czy pomyst wykorzystania ,,rownosci klasowej” byt tylko proba walki z prze-
ciwnikiem jego bronia, proba ukazujaca absurd tego typu interpretacji, czy tez
autorka rzeczywiscie ulegta ,,nowym ideom”, trudno dzi$ jednoznacznie stwier-
dzi¢. Sam tekst nie zawiera wewngetrznych sygnatow, ktore pozwalatyby mowié
0 zamierzonej ironii czy swoistym metodologicznym pastiszu.

Jednak nawet jesli przyjmiemy teze¢ o fascynacji marksizmem jako tym, co
nowe, co otwiera nieznane dotad perspektywy, nowe mozliwos$ci odczytania li-
teratury, a takze pojmowania $wiata, nie daje to w przypadku Skwarczynskiej
podstaw do podejrzen o oportunizm czy uleglto$¢. Wszystkie jej dzialania byty
konsekwencja jasno okreslonych zasad i sprecyzowanych wartosci, wsrod kto-
rych prawda zajmowata pozycj¢ priorytetowa. Za t¢ wiernos¢ sobie przyszio jej
nie raz zaplacic:

Skwarczynska byta osobowoscia zbyt silna i niezalezna, by pomiesci¢ si¢ w ramach
owczesnej polityki naukowej. Z sekciarska niechgcia traktowano wowczas takich uczo-
nych, zwlaszcza teoretykow, ktorzy przyswajajac sobie niektore tezy i instrumenty mar-
ksizmu, stwierdzali zarazem, ze nie sa marksistami i sta¢ si¢ nimi nie zamierzajg. [...]
W roku 1951 nastapito zawieszenie dziatalnosci Katedry Teorii Literatury. Udaremnio-
na tez zostata realizacja ,,Stownika rodzajow literackich”. Dla referatu Skwarczynskiej
o genologii literackiej, wygloszonego na Zjezdzie Polonistow w roku 1951, nie znalazto
si¢ miejsce w ksiedze dokumentujacej przebieg tego Zjazdu [...]*.

seskeok

Badania Stefanii Skwarczynskiej dotyczace relacji religia—literatura maja
dzis$ dla literaturoznawcy jedynie walor historyczny. Sa §wiadectwem pewnego
etapu rozwoju badan nad interesujacym nas zagadnieniem. Niewatpliwie pionier-
ska jest proba przeniesienia tych probleméw z poziomu publicystyki w przestrzen
naukowa poprzez sprecyzowanie pojec i termindw, cho¢ dzi§ propozycje Skwar-
czynskiej w tym zakresie trzeba by uznac za blizsze teologii literatury niz litera-
turoznawstwu®.

4 Tamze, s. 20-21.

4 Markiewicz, Stefania Skwarczyrnska, s. 12.

4 Zob. np. terminologiczne propozycje ks. Jerzego Szymika przedstawione w jego ksigzce:
W poszukiwaniu teologicznej gtebi literatury, Katowice 1994.
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Tytulowy mariaz marksizmu z katolicyzmem w badaniach literatury oka-
zat si¢ bezowocny. Jest jedynie kolejnym przyktadem ,,heglowskiego ukaszenia”,
,»zniewolenia umystu” utopijnymi obietnicami marksizmu*®. W proponowanym
przez to ujecie badaniu dzieta literatura miata petnic jedynie funkcje narzedzia,
instrumentu stuzacego realizacji ,,wyzszych” celow.

THE MARRIAGE OF MARXISM WITH CATHOLICISM.
THE RESEARCH OF STEFANIA SKWARCZYNSKA
CONCERNING THE RELATION BETWEEN RELIGION AND LITERATURE

Summary

The article presents the results of research, which attempted to unite the Catholic world-view
and Marxist methodology in literary studies. The effects of these activities are observable in the
words of one of the most outstanding twentieth-century representatives of this field of studies — those
of Stefania Skwarczynska. Texts were chosen as research materials, which are concerned with the
relationship: religion-literature, and at the same time it is clear that they contain a Marxist influence.
The subsequently presented articles awaken, from today’s point of view, astonishment and sometimes
loss, and sometimes also evoke an unexpected humoristic effect. For the contemporary student of
literature, they only have a historical value, which document attempts to make contradicting value
systems come to terms. Apart from the essential attempt to transfer the discourse on the religious
issues from educational publications, these studies — using literature as an instrument — were fruitless

for their presented knowledge.

46 Czestaw Mitosz, ktory do$¢ szybko wyleczyt sie z oczarowania marksizmem, w ten spo-
sob opisywat sytuacj¢ katolikow, ktorzy probuja oddziatywac na ,,system” poprzez wspotprace
z nim: ,,[...] staraja si¢ zachowac¢ wspolnote chrzescijanska w tonie Nowej Wiary i wystgpuja
publicznie jako katolicy. Zabiegaja oni o utrzymanie instytucji katolickich i czgsto si¢ to im uda-
je, bo dialektycy chetnie widza tak zwanych »katolikow postgpowych« i »katolikow-patriotdw«,
ulegtych w sprawach politycznych. Wzajemna gra jest do§¢ dwuznaczna. Rzadzacy toleruja ten
typ katolikow jako przejsciowe zlo konieczne, bo nie nadszed! jeszcze etap, w ktorym religig
mozna catkowicie wytgpic, a lepiej mie¢ do czynienia z religiantami grzecznymi niz opornymi.
»Katolicy postgpowi« sa natomiast §wiadomi niezbyt zaszczytnego miejsca, jakie wyznaczaja im
rzadzacy, to jest miejsca szamandw i czarownikow dzikich plemion, ktorych sig toleruje do czasu,
gdy dzikich bgdzie mozna ubra¢ w spodnie i posta¢ do szkoty. Wystgpuja oni w réznych impre-
zach rzadowych, a nawet sg wysylani za granice jako egzemplarze okazowe, majace swiadczy¢
wobec dzikich na Zachodzie o tolerancji Centrum wobec plemion niecywilizowanych. Ich obrona
przed otaczajacym ponizeniem jest Ketman metafizyczny: oszukuja diabta, ktéry sadzi, ze ich
oszukal, jakkolwiek diabet wie dobrze, Ze sadza, iz go oszukuja, i jest zadowolony” (Zniewolony
umyst, Krakow 1990, s. 100-101).



