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DLACZEGO OKRESLENIA SOLIDARNOSC
NIE MA W PISMIE SWIETYM?
HISTORYCZNA EWOLUCJA WAZNEGO POJECIA

Solidarno$¢ to pigkny ideat, ktéry mocno zawazyt na wspéiczesnych dzie-
jach Polski i Europy. Szybko zostat przyjety takze przez nauczanie koscielne,
zwlaszcza w wypowiedziach bt. Jan Pawta II'. Ukazal on solidarno$é¢ jako
postawe w pelni zgodng z tradycyjng nauka Kosciota. Zostata ona zaakcepto-
wana jako hasto, ktére wyraza nauke chrzeScijariska na temat wzajemne;j
pomocy ludziom, zwlaszcza potrzebujacym. Solidarno$¢ sprzeciwia si¢ bo-
wiem uzywaniu przemocy w rozwigzywaniu nabrzmialych probleméw spo-
tecznych.

Okreslenia ,,solidarno$¢” nie znajdziemy jednak w Biblii. Pismo Swiete nie
zawiera wcale terminéw, ktére bytyby ttumaczone jako solidarnos¢. Wyrazu
tego nie ma ani w polskich wydaniach Biblii%, ani w innych wersjach jezy-
kowych. Nie znajdziemy go w najnowszych tlumaczeniach Biblii, takich jak
na przyktad English Standard Version z 2007 r. Nie ma go nawet we francus-
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kiej Bible en francais courant z roku 1997, cho¢ wtadnie egzegeci francuscy
wykazuja najwigksza wrazliwos¢ jezykowa i okreslenie ,,solidarno$¢” zaistnia-
to najpierw w tym jezyku.

I. HISTORIA OKRESLENIA

Okreslenie ,,solidarno$¢” pojawito si¢ wiasnie we Francji juz w XVII w. Co
ciekawe, na poczatku uzywano go w jezyku prawniczym, a nawet budowlanym.
W tym ostatnim zaczgto okresla¢ belki budowlane jako solidaires w tym sensie,
ze wzajemnie si¢ podtrzymuja w konstrukcji budowlanej, a zniszczenie jednej
ostabia calg konstrukcje. Termin ,,solidarno$¢” wywodzi si¢ bowiem z taciriskie-
20 solidus = mocny, solidare = wzmacniaé i solidationes = fundamenty®. Okres-
lenie ,,solidarno$¢” na dobre zadomowilo si¢ jednak w naukach o spoteczeri-
stwie. Rozumiano je jako zobowigzanie wszystkich wobec wszystkich w celu
osiagnigcia wspdlnych celéw. Francuski filozof August Comte (1798-1857)
ujmowat solidarno$¢ jako moralne potaczenie ludzi. Bardzo wcze$nie, mozna
powiedzie¢ od samego poczatku jego zastosowania, zaczeto je jednak wyraZnie
przeciwstawia¢ chrzescijariskiej nauce o mitosci bliZniego. Miato zastapic
chrzescijanski ideat mitosci. Uzywano go w opozycji do mitosci chrzescijaniskiej
1 w checi przezwycigzenia nauki o chrzescijafiskich wartoSciach. Stad tez
w dawnym Dictionnaire de Théologie Catholique solidarno$¢ zostata okreslona
jako ,,pojecie mato chrzescijariskie”™.

Politycznego sensu nabrato okreslenie ,,solidarno$¢” w czasie rewolucji
w Paryzu w 1848 roku, ktéra zapoczatkowala tzw. Wiosng Ludéw w calej
niemal Europie. Stato si¢ jednym z podstawowych jej haset obok powszech-
nego braterstwa ludéw, a nawet zamiast niego. Zaczeto ja rozumieé jako
wzajemng taczno$¢ ludzi, oparta juz nie na normach moralnych, a jedynie na
wspdlnocie intereséw. Totez od polowy XIX w. stowo ,,solidarno$¢” stato sig¢
do$¢ popularne jako okreSlenie réznych zrzeszen, partii, zwiazkéw, grup
wyborcéw. Pod koniec XIX w. rozwinal si¢ we Francji ruch solidaryzmu,
ktéry rozumiat solidarno$é przede wszystkim jako pomoc spoteczna’.

Mozna powiedzieé, ze dopiero polski ruch ,,Solidarno$¢” wptynat na szero-
kie upowszechnienie tego pojgcia w zyciu spotecznym i politycznym. Byt on

3Por. P. Kasitowski. Solidarnos¢ w Liscie do Hebrajczykéw. Warszawa 2002
s. 10.

4 Por. tamze.
SPor. Kasitowsk i Solidarnos¢ w Liscie do Hebrajczykow s. 11.
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bowiem, jak pamigtamy, ruchem bardzo rozpowszechnionym. Szacuje sig, ze
nalezato do niego az 10 milionéw ludzi, a popierany byt powszechnie nie
tylko w Polsce, lecz takze w innych krajach europejskich®. Przetrwat trudne
lata stanu wojennego i prze§ladowan komunistycznych i stat si¢ jedng z gtéw-
nych przyczyn wielkiej zmiany ustrojowej w catej Europie Srodkowej. Nic
wiec dziwnego, ze okreslenie ,,solidarno$¢” kojarzy si¢ dzisiaj przede wszyst-
kim z polskim ruchem spotecznym, ktéry nigdy nie sprzeciwiat si¢ spoteczne;j
nauce KoSciola. Wprost przeciwnie, wyraznie szukal inspiracji chrzescijan-
skich, a zdecydowana wigkszo$¢ jego cztonkdéw utozsamiata si¢ z wiarg kato-
licka’.

Rozumiano solidarno$¢ jako pokojowe starania o uszanowanie podstawo-
wych praw ludzi pracy, takich jak wolno$¢ stowa i wolno$¢ wtasnej reprezen-
tacji w dialogu spotecznym i politycznym w celu unowocze$nienia gospodarki
i polepszenia warunkéw socjalnych dla rodzin robotniczych. Taki sens soli-
darnosciowej ideologii wida¢ byto juz w stynnych 21 postulatach, zgtoszo-
nych 17 sierpnia 1980 r. przez Miedzyzaktadowy Komitet Strajkowy®. Byty
wsrdd nich nawet takie postulaty, jak zwigkszenie wsparcia dla rodzin wycho-
wujacych dzieci, ktére w catej rozciagtosci jest zgodne z katolicka nauka
spoteczna.

II. W NAUCE KOSCIOLA

Nic wigc dziwnego, ze tak rozumiana solidarno§¢ nie miata w sobie nic
sprzecznego z nauczaniem KoSciota, a nawet wyrazata jego zasadnicze postu-
laty, jak np. wolno$¢ stowa, sprawiedliwos$¢ i poszanowanie osoby ludzkie;j.
Dlatego tez od samego poczatku idea tak rozumianej solidarnos$ci cieszyla sig¢
wsparciem Papieza Polaka i innych przedstawicieli Kosciota. Bt. Jan Pawet 11
od samego poczatku podjal ten termin jako w petni zgodny z postawg chrzes-

® Por. M a d e L. Solidarnosé wedtug Jana Pawta II s. 131.

"Por. M. Florczyk. Idea solidarnosci miedzyludzkiej w nauczaniu Jana Pawta II.
,Kieleckie Studia Teologiczne” 1(2):2002 s. 25 n.

8 Postulaty te dotyczyly przede wszystkim zgody na utworzenie wolnych zwiazkéw zawo-
dowych, ktére gwarantowataby w przysztosci obrong uprawnien ludzi pracy. Dotyczyly takze
wolnosci stowa i dostgpu do mediéw. Domagano si¢ zaprzestania represji wobec 0s6b przesla-
dowanych za przekonania oraz przeprowadzenia niezbednych reform w gospodarce, aby kraj
moégt wyjs¢ z kryzysu. Postulowano takze zwigkszenie wsparcia dla oséb wychowujacych
dzieci, obnizenie wieku emerytalnego, reforme stuzby zdrowia oraz sobote jako dzien wolny
od pracy.
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cijariska i trafnie wyrazajacy jego ducha’. Wczesniej bowiem okreslenia ,,s0-
lidarnos$¢” wcale nie uzywano w nauczaniu koscielnym. Pierwszy raz pojawito
si¢ ono w soborowej konstytucji Gaudium et spes (rok 1965) w numerze 32.
Tytut tego numeru brzmi: Verbum Incarnatum et solidarietas humana (Stowo
Wocielone i solidarno$¢ ludzka). Okre§lono w ten sposéb wieZ migdzy Bogiem
a spoleczno$cia ludzka, jaka zostata nawigzana przez Jezusa Chrystusa: Boga
i czlowieka. Pod koniec punktu moéwi sig¢, ze ,.t¢ solidarno$¢ trzeba bedzie
ciagle zwigkszaé, az do owego dnia, w ktérym osiagnie ona swoja pelni¢”.
Stowo ,,solidarno$¢” zostato tu uzyte w sensie typowo teologicznym, a wigc
na okreSlenie trwatej i bardzo konkretnej wigzi migdzy Bogiem a ludZmi.
Mozna je uznaé za ekwiwalent okreSlenia mitoSci religijnej. Niemniej jednak
w tytule 1. numeru uzyto jeszcze wyrazenia bardziej tradycyjnego w naucza-
niu koScielnym: De infima coniunctione Eclesiae cum tota familia gentium
(O Scistej tacznosci Kosciota ...)10.

Nawet encyklika Pawta VI Populorum progressio z 1967 nie zawierala
w oryginale lacifiskim stowa solidarietas, tylko coniunctio. Niemniej jednak
okre§lenie to jest juz ttumaczone po francusku jako solidarité. Termin ,,soli-
darno$¢” wywodzi si¢ bowiem z kultury francuskiej i jest w niej gigboko
zakorzeniony'!. Stad wtasnie thumacze francuscy uznali go za whasciwy od-
powiednik terminu tacifiskiego.

III. ROZWINIECIE W NAUCZANIU BL. JANA PAWLA II

Bt. Jan Pawet II od poczatku podjal ten termin w swoim nauczaniu jako
trafnie wyrazajacy chrzescijaniski ideat spolecznego dziatania. Widaé to
w réznych jego pismach i wystapieniach. OkreSlenie ,,solidarno$¢” pojawia
sie w nich w wielu odcieniach znaczeniowych setki razy'?. Najczesciej znaj-
dujemy je w encyklikach spotecznych, ale nie tylko'>.

® Por. M a d e . Solidarnos¢ wedtug Jana Pawta II s. 129 n.

Y por. Kasitowski. Solidarnosé w Liscie do Hebrajczykéw s. 18.

1 Por. tamze.

12 Mozna te teksty odnalezé na niedawno uruchomionej internetowej wyszukiwarce Zin-
tegrowanej Bazie Dokumentéw Papieskich (ZiBaTePa): http://nauczaniejp2.pl/.

13 Pojecie solidarnosci znajdujemy juz w jego wczeSniejszym nauczaniu, a mianowicie
w ksiazce Osoba i czyn z 19?9 r.—por. P.Nitecki. Idea solidarnoSci w nauczaniu Jana
Pawta II. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 21(1):1989 s. 5 nn.
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W encyklice Sollicitudo rei socialis z 1987 roku Papiez szeroko prezentuje
solidarno$¢ jako podstawowa zasade dziatania spotecznego dla rozwiazania
problemu niesprawiedliwosci w spoteczefistwach i w §wiecie. Z przekonaniem
stwierdza, ze solidarno$¢ jest wartoscia ,,niewatpliwie chrzescijariska” i w ro-
zumieniu chrzescijaiskim jest podobna do mitoSci. We wspétczesnym Swie-
cie, gdzie coraz bardziej odczuwamy ,,wzajemng wspotzalezno$¢” w réznych
dziedzinach: ,,gospodarczej, kulturowej, politycznej oraz religijnej, solidarno$¢
staje si¢ wlasciwa odpowiedzia” na rodzace si¢ problemy spoteczne. Jest ona
istotng dla chrze$cijan ,,postawa moralng i spoleczna”, jest ,niewatpliwie
cnotg chrzedcijariska” (nr 38, 40).

Jan Pawetl II podaje nawet swoistg definicj¢ solidarno$ci w rozumieniu
chrzescijariskim. Jest ona — wedlug niego — ,,mocng i trwala wola zaangazo-
wania na rzecz wspdllnego dobra, czyli dobra wszystkich i kazdego” (SRS
38)!4. Powtérzyt ja pézniej w encyklice Evangelium vitae, ktéra zostata wy-
dana w roku 1995, w numerze 93. Ojciec Swigty rozumie solidarnos¢ jako
trwate 1 zdecydowane ukierunkowanie woli na dzialanie dla dobra innych
ludzi. Nie moze si¢ wigc ona ograniczaé tylko do ,,wspétczucia czy powierz-
chownego rozrzewnienia wobec zta dotykajacego wiele os6b, bliskich czy
dalekich” (SRS 38). Polega natomiast na wspotpracy pokojowej i twoérczej
miedzy jednostkami i narodami i ta wspoélpraca jest wtasciwg metoda dziata-
nia solidarnosci'.

W encyklice Centesimus annus z 1991 r. przypomina, ze solidarnos$¢ ,,jawi
si¢ jako jedna z fundamentalnych zasad chrzescijanskiej koncepcji organizacji
spotecznej i politycznej”. Réwnocze$nie zauwaza, ze sama idea solidarnosci
juz od poczatku byta przedmiotem spotecznego nauczania papiezy, choé byta
inaczej okres§lana. Papiez Leon XIII nazywat ja bowiem — ,,podobnie jak
filozofia grecka — «przyjazniag»”, Pius XI — ,,miloscia spoteczng”, za$ Pa-
wel VI, ,,wlaczajac do tego pojecia wielorakie wspdtczesne wymiary kwestii
spotecznej, méwi o «cywilizacji mitosci»” (CA 10).

Postawa solidarnosci zmierza do ,,przezwycig¢zenia polityki blokéw, porzu-
cenia wszelkiej formy imperializmu ekonomicznego, militarnego czy politycz-
nego, a takze przeksztalcenia wzajemnej nieufno$ci we wspotprace”. W ten
sposéb staje si¢ wilasciwa ,.droga do pokoju, a zarazem i rozwoju narodow.
Pokoj jest bowiem owocem solidarnosci” (SRS 39) — stwierdza z przekonaniem
Jan Pawet II. Dlatego tez chrzescijanie powinni odrzuca¢ wszelkie formy nie-

YPor. T.B o r u t k a. Nauczanie spoteczne Papieia Jana Pawta II. Krakéw 1994 s. 79.
15 Tamze s. 80, 83.
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dopuszczalnej przemocy, a popieraé postawy dialogu i pokoju, a takze angazo-
wac si¢ we wprowadzanie sprawiedliwego tadu spolecznego i migdzynarodowe-
go (por. ChL 39). W ten sposéb ,,wynaturzone mechanizmy” i ,.struktury grze-
chu” moga zosta¢ przezwyciezone jedynie poprzez praktykowanie ludzkiej
1 chrzedcijanskiej solidarnosci, do ktérej Kosciét zacheca i ktéra niestrudzenie
popiera (por. SRS 40).

Chodzi mu przede wszystkim o solidarno$¢ na rzecz ubogich!®: w spote-
czefistwie i na arenie migdzynarodowej. Méwi o niej w wielu swoich doku-
mentach, np. Redemptoris missio 60; 69; Vita consecrata 40; Pastores dabo
vobis 8; Ecclesia in America 45; Ecclesia in Asia 34; por. tez Reconciliatio
et poenitentia 26; Ecclesia in Europa 90. W ten spos6b nalezy przezwyci¢zac
~rozpowszechniong dzisiaj mentalno$¢ indywidualistyczng”, do czego jest
,potrzebny konkretny wysitek solidarno$ci i mitoSci” (CA 49).

Pojecie solidarnosci bardzo dobrze miesci si¢ w ramach myslenia persona-
listycznego, ktére stara si¢ doceni¢ wielka warto§¢ osoby ludzkiej!’. Jan Pa-
wet II podkresla, ze solidarno$¢ pomaga nam dostrzec ,,drugiego” — osobg, lud
czy nardd — nie jako narzedzie, ktérego zdolno$¢ do pracy czy odpornos¢ fi-
zyczna mozna tanim kosztem wykorzystaé, a potem, gdy przestaje by¢ uzytecz-
ny, odrzucié, ale jako ,,podobnego nam”, jako ,,pomoc” (por. Rdz 2, 18. 20),
czyniac go na réwni z sobg uczestnikiem ,,uczty zycia”, na ktérag Bog zaprasza
jednakowo wszystkich ludzi. Realizacja zasad solidarnoSci daje wigc nadzieje¢
na stopniowe wykluczenie ,,wyzysku, ucisku, unicestwiania drugich. Te zja-
wiska, przy obecnym podziale §wiata na przeciwstawne bloki, zwigkszaja nie-
bezpieczefistwo wojny i nadmierny niepokdj o wlasne bezpieczeristwo”.

Dla bl. Jana Pawla II solidarno$¢ jest tak wazna postawg chrzescijaiiska, ze
usituje ja w swoisty spos6b ,,wyidealizowac” w S$wietle ewangelicznej nauki
o mitosci wspaniatlomyslnej i przebaczajacej. Méwi bowiem, ze w Swietle wiary
solidarno$¢ zmierza do przekroczenia samej siebie, do nabrania wymiaréw spe-
cyficznie chrzescijariskich catkowitej bezinteresownosci, przebaczenia i pojedna-
nia'®. Postawa solidarno$ci przybiera w ten sposéb rysy chrzescijariskiej mi-
tosci zdolnej nawet do heroicznej ofiary siebie na rzecz bliZniego, poniewaz

16 Tamze s. 82.

17 Byto ono reakcja sprzeciwu na rézne odmiany totalitaryzmu, jakie zrodzity si¢ w Euro-
pie XX wieku, a zwlaszcza nazizm i komunizm. Z nimi musial borykaé si¢ Karol Wojtyta
w latach mtodosci, a nastgpnie podczas postugi biskupiej w Krakowie.

B Por. J.Nagérny. Solidarnosé i sprzeciw u podstaw uczestnictwa w Zyciu spotecz-
nym. Refleksja nad spotecznym nauczaniem Jana Pawta Il ze szczegolnym uwzglednieniem
adhortacji ,, Christifideles laici”. RTK 38-39:1991-1992 z. 3 s. 19.
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traktuje go nie tylko jako istot¢ ludzka z jej prawami i podstawowa réwnoScia
wobec wszystkich, ale jako zywy obraz'® Boga Ojca, odkupiony krwia Jezusa
Chrystusa i poddany stalemu dziataniu Ducha Swictego. Winien by¢ przeto
kochany, nawet jesli jest wrogiem, ta samg mitoscia, jaka mituje go Bég; trzeba
by¢ gotowym do poniesienia dla niego ofiary nawet najwyzszej: ,,oddaé¢ zycie
za braci” (SRS 40).

W ten sposdb ideal solidarno$ci sigga w nauczania Jana Pawla II wyzyn
Swigtosci, a za najlepsze wzory praktykowania tak rozumianej solidarnosci
uwaza on Swigtych kanonizowanych przez KoSciét, a zwtaszcza Sw. Piotra
Klawera, ktéry poswigcit zycie heroicznej postudze wsréd niewolnikéw oraz
Sw. Maksymiliana Kolbe (por. SRS 40).

Jan Pawet II utozsamia praktyke solidarno$ci z ,,mitoScig i stuzba bliznim,
zwlaszcza najubozszym” (SRS 46). Tak rozumiana solidarno$¢ jest na arenie
migdzynarodowej przeciwienstwem imperializmu jako sitowego podporzadko-
wania narodéw stabszych i biedniejszych, ktére prowadzi do wyzysku i eks-
ploatacji. Solidarno$¢ winna prowadzi¢ do wspétpracy takze i z biedniejszymi
w duchu respektowania godnoSci ludzkiej. W adhortacji Christifideles laici
z 1988 r. stwierdza za$, ze solidarno$¢ powinna by¢ ,,stylem i narzg¢dziem
polityki, ktéra chce dazy¢ do prawdziwego rozwoju czlowieka” (nr 42). Pisze,
ze ,,w kontekScie radykalnych przemian zachodzacych w §wiecie gospodarki
1 pracy Swieccy musza przede wszystkim angazowal si¢ w rozwiazywanie
bardzo powaznych probleméw rosnacego bezrobocia, walczy¢ o jak najszyb-
sze potozenie kresu licznym niesprawiedliwo§ciom wynikajacym z niewtasci-
wej organizacji pracy, zabiega¢ o to, by miejsce pracy stalo si¢ miejscem
wspdlnoty 0séb cieszacych si¢ poszanowaniem ich podmiotowoSci i prawa do
uczestnictwa, walczyé o rozw6j nowej solidarno$ci pomigdzy tymi, ktérzy
uczestnicza we wspdlnej pracy” (ChL 40).

Z. tatwosScia mozna dostrzec inspiracj¢ polskiego ruchu ,,Solidarnosci”
w papieskim nauczaniu na jej temat. W encyklice Centesimus annus z roku
1991 stwierdza bowiem Jan Pawet 11, Ze ,,zasadniczy kryzys ustrojow, ktore
chca uchodzi¢ za forme rzadéw czy wrecz za dyktature robotnikéw, rozpoczat
si¢ wielka akcja protestu, podjeta w Polsce w imi¢ solidarno$ci. Rzesze robot-
nikéw pozbawily prawomocnoSci ideologi¢, ktéra chce przemawiaé w ich
imieniu, a czerpiac z wlasnego trudnego doswiadczenia pracy i ucisku od-
nalazty czy niejako odkryty na nowo pojecia i zasady nauki spotecznej Kos-

19 Biblijny motyw cztowieka jako obrazu Boga jest bardzo czesto podnoszony w nauczaniu
Jana Pawta II: RH 9; ChL 34; LE 4; RM 58; SRS 30; EV 7; 36; 43; 55; FR 60 itd. Motyw
zaczerpnigty jest z Rdz 1, 26 n. i Rz 8, 29.
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ciota” (CA 23). Zainspirowana warto$ciami chrzescijaiiskimi postawa polskich
robotnikéw stata si¢ dla niego punktem wyjscia do rozwijania dalszej refleksji
teologicznej na temat tej postawy. W etosie polskiej ,,Solidarno$ci” dostrzegt
Jan Pawet II postawe typowo chrzescijariska dotyczaca probleméw spotecz-
nych i politycznych wspdiczesnego Swiata.

Piotr Nitecki stusznie zauwazyl, ze nauczanie Jana Pawila II na temat
solidarno$ci rozwijato si¢ stopniowo, od poczatku pontyfikatu, cho¢ naj-
bardziej zintensyfikowat si¢ ten rozw6j w latach osiemdziesiatych pod wpty-
wem sytuacji w 6wczesnym §wiecie, a zwlaszcza w Polsce. Ojciec Swiety nie
ograniczyl si¢ do samej popularyzacji zasady solidarnos$ci, a skupit si¢ na
coraz glegbszym, chrzescijaniskim wyjasnianiu jej tresci. W tym sensie mozna
mowic o jego ,,teologii solidarnosci”, jako rozumianej z perspektywy Bozego
Objawienia®®.

Latwo zauwazy¢, ze to wilasnie w zwiazku z polskim ruchem ,,Solidar-
nosci” zaczeto rozwijac¢ i pogtebiaé refleksje filozoficzng i teologiczna na
temat pojecia solidarno$ci. Proces ten rozpoczal si¢ wtasnie w latach osiem-
dziesiatych i dziewigldziesiatych ubiegtego wieku. Zwraca si¢ uwage na
pokrewienstwo pojecia solidarnosci z takimi okreSleniami tradycyjnie chrzes-
cijanskimi, jak mito$¢ bliZzniego, a nawet jalmuzna czy asystencja spoteczna.
Stusznie si¢ mowi, ze stowo ,,solidarno$¢” jest czesto uzywane w zastgpstwie
poje¢ zbyt ideologicznie zabarwionych, ktére si¢ nam kojarza negatywnie
oraz zbyt utartych, jak np. jalmuzna czy mitosierdzie.

Filozoficzne opracowanie solidarnosci znajdziemy w ksiazce ks. J. Tisch-
nera pt. Etyka solidarnosci (wydanej w Krakowie juz w 1981 r.). Zwraca on
uwage na to, ze solidarnos¢ nie jest przeciwko komus, lecz z kim$§ i za kims§.
Solidarno$¢ znaczy po prostu: ,,jeden drugiego cigzary nosScie, a tak wypetni-
cie prawo Boze” (Ga 6, 2)21.

Mozna dodaé, ze Jan Pawet II umiejetnie wykorzystat pojecie tak rozumia-
nej solidarno$ci do ewangelizacji. Uzyt go wielokrotnie, aby bardziej suges-
tywnie kierowacé orgdzie ewangeliczne do wspéiczesnych ludzi, aby przema-
wiajac jezykiem wspotczesnym przybliza¢ tradycyjne wartosci ewangeliczne,
glosi¢ je we wspodlczesnym §wiecie, w ktérym ludzie coraz lepiej uSwiada-
miaja sobie wzajemna wspo6tzaleznos$¢, a zarazem i wzajemna odpowiedzial-
no$¢ w budowaniu nowoczesnego §wiata.

2 por. Nitecki. Idea solidarnosci w nauczaniu Jana Pawta II s. 13 nn.
2y Tischner Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus. Krakéw 1992 s. 6.
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IV. IDEA SOLIDARNOSCI W BIBLII

Sam Jan Pawet II dostrzegl wyrazna taczno$¢ rozumianej po chrzescijarisku
solidarnos$ci z mitoscia (SRS 40; ChL 41) i w ten spos6b wskazal na kieru-
nek poszukiwai jej odpowiednikéw w Biblii. Jej odpowiednikiem jest bo-
wiem mito$¢ blizniego, a nawet mito§¢ do Boga, jesli chodzi o solidarno$¢
w sensie stricte teologicznym. Milo$¢ ta winna by¢ trwata i wierna, co sta-
nowi ceche¢ charakterystyczng hebrajskiego okreSlenia hesed, ttumaczonego
na grecki jako eleos®?, a po tacinie misericordia. Powinna by¢ nade wszyst-
ko szczera i okazywana w konkretnej pomocy potrzebujacym. Taka wtasnie
ide¢ mitosci znajdujemy juz w Starym Testamencie, a nade wszystko w No-
wym. Ta typowo chrzescijaniska mito$¢ zostata okreSlona jako agape, a wiec
zyczliwo$¢ 1 dobro¢ w stosunku do bliZnich, a zwtaszcza braci w chrzedcijan-
skiej wierze.

Greckie okreslenie eleos wraz z pochodnymi, ktére ttumaczymy zazwyczaj
jako mitosierdzie, oznacza w Biblii nie tylko wzruszenie i lito§¢ na widok
cudzego nieszczgscia, jak to bylo w Swieckiej literaturze greckiej, lecz zostato
ubogacone biblijnym ujgciem Septuaginty, gdzie z konieczno$ci implikuje
konkretnag pomoc cztowiekowi w potrzebie. Okreslenie to znajdujemy takze
w ewangelicznych opisach postawy Jezusa wobec ludzkiego cierpienia (Mk 5,
19), i zanoszonych do Niego prosbach o uzdrowienie (Mk 10, 47 n.; Mt 15,
22; 17, 15; £k 17, 13). Napotykamy takze okreslenia jeszcze mocniejsze
w swej wymowie, jak na przyktad splanchnidzomai (Mk 1, 41; 6, 34; 8, 2;
9, 22; Mt 14, 14; £k 7, 13)%.

W Listach Nowego Testamentu znajdujemy katalogi zalet typowo chrzeSci-
janskich, w ktérych zawsze widnieje, r6znie okre$lana, postawa czynnej mi-
tosci 1 zyczliwoSci wobec innych. W Liscie do Rzymian jest to imiestow
eleon (12, 8) oznaczajacy szczera zyczliwo$é widoczna w konkretnej pomocy
bliZzniemu. W LiScie do Filipian znajdujemy wyrazenie podwdjne splanchna
kai oiktirmoi, ktére w Biblii jest wzmocnionym odpowiednikiem hebrajskiego
rahamim wskazujacego na glebie chrzescijariskiej empatii (2, 1). Podobnie
w LiScie do Kolosan sa to splanchna oiktirmoul i chrestotes, czyli szczera

22S. H a t a s. Biblijne stownictwo mitosci i mitosierdzia na zderzeniu kultur. Okreslenia
hebrajskie i ich greckie odpowiedniki. Krakéw 2011 s. 83 nn.

23 Czasownik splagchnizomai jest biblijnym odpowiednikiem hebrajskiego rdhamim, ktére
wskazuje na glebokie przezywanie uczucia, ktére tym bardziej znajduje swdj odpowiednik
w konkretnym czynie i postawie.
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zyczliwo$é (3, 12). W Liscie do Efezjan chodzi o zyczliwo$¢ przebaczajaca
(4, 32), a w Pierwszym Liscie §w. Piotra takze o zyczliwa empati¢ (3, 8)%.

W Starym Testamencie znajdziemy jeszcze bardziej konkretne rozporzadze-
nia dotyczace solidarno$ci z ubogimi, jak np. obowiazek wykupu z niewoli
przez najblizszego krewnego (Kpt 25, 25 nn.). Jezeli kto§ popadt w niewole
za dtugi, rodzony brat czy tez najblizszy krewny miat $cisty obowiazek, jezeli
go tylko byto na to staé, zaptaci¢ wilascicielowi réwnowaznos$¢ za jego uwol-
nienie. Istnialo nawet specyficzne okreSlenie tego krewnego, a mianowicie
goel, ktérego greckim odpowiednikiem nazwano p6zniej dzieto Chrystusowe-
go Odkupienia: lytroo (redemptio). Juz teksty Starego Testamentu surowo
zakazywaty lichwy, ktéra w dawnych warunkach ekonomicznych prowadzita
najczesciej do finansowej ruiny (Wj 22, 24). Starotestamentalne prawo-
dawstwo starato si¢ nawet umozliwi¢ ludziom biednym powrét do pierwotne;j
wlasnosci w roku jubileuszowym (Kpt 25, 13 nn.; por. Wj 21, 1-4). W No-
wym Testamencie tak szczegétowych rozporzadzen o charakterze prawnym
nie znajdziemy, gdyz chrzescijafistwo czaséw apostolskich nie byto jeszcze
zorganizowang wspoélnota.

W opracowaniach egzegetycznych dostrzegamy préby zawezonego analizo-
wania zagadnienia solidarno$ci w Biblii w tekstach zawierajacych takie grec-
kie okreSlenia, jak metecho (metochos), czy tez koinonia. Taka metodologie
przyjat np. P. Kasitowski w swojej rozprawie pt. Solidarnos¢ w Liscie do
Hebrajczykow (Warszawa 2002). List ten rzeczywiScie méwi o Chrystusie
jako uczestniku (meteschen — Hbr 2, 14) ludzkiej niedoli, w wyniku czego
moégt dokonaé¢ Odkupienia. Chrzescijanie natomiast uczestnicza w dziele
Chrystusa (metochoi — Hbr 3, 14). W Hbr 13, 16 méwi si¢ za$ o wzajemne;j
wiezi, jaka laczy chrzescijan miedzy soba okreslajac ja jako koinonia®.
Mozna tutaj przytoczy¢ takze artykul G. W. Grogana pt. Christ and His Peo-
ple: An Exegetical and Theological Study of Hebrews 2: 5-18%. Analizuje
on bardzo doktadnie jedng perykope¢ z Listu do Hebrajczykéw i interpretuje
w sensie solidarnosci Chrystusa z ludZmi, ktérych odkupit?’. Bp. J. Wrébel
w swojej rozprawie habilitacyjnej pt. Cztowiek i medycyna. Teologicznomoral-
ne podstawy ingerencji medycznych®® analizuje w tym wzgledzie takie bi-

% Por. Hatas. Biblijne stownictwo s. 234 nn.

25 Autor Listu analizuje kolejne teksty Hbr, ktére zawieraja te okreslenia.

26 Artykut ten zostat opublikowany w periodyku ,,Vox Evangelica” 6 (1969) 54-71.
Y G r o g an. Christ and His People s. 64 nn.

28 Wydana w Krakowie w 1999 r. Autor czyni to przy okazji omawiania zasady solidar-
nosci (od s. 302).
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blijne pojecia, jak grecka koinonia (wspé6tuczestnictwo), hebrajskie ‘ah (brat,
braterstwo), ktére pézniej w Biblii greckiej taczy si¢ z typowo grecka idea
braterstwa: filadelfia, a takze hesed, okreSlajaca mitoS¢ wierna i lojalna.

Doktadne analizy wybranych tekstéw biblijnych sg niewatpliwie potrzebne
i rzucajq wiele §wiatla na rozumienie zagadniefi w nich poruszanych, w tym
takze tacznosci migdzy Chrystusem a ludZzmi, ktéra umozliwita Odkupienie.
Niemniej jednak nie wyczerpuja one calosci zagadnienia w Pismie Swietym.
Biblijnych inspiracji do rozumianej po chrzescijaiisku solidarno$ci nalezy
szukaé we wszystkich tych tekstach, ktére méwia o mitosci, takze jezeli
postuguja si¢ okre§leniami mitosierdzia.

V. TWOR KULTURY EUROPEJSKIEJ

Okazuje si¢ wigc, ze okreSlenie solidaire, solidarité jest typowym tworem
naszej kultury europejskiej. Akcentuje bowiem konkretny czyn i postawe,
pomijajac uczucia jako subiektywne i nalezace do sfery prywatnej. Wyraza
typowa dla naszej kultury postawe obiektywng, nie mierzona uczuciem, lecz
konkretng postawa i czynem. Nasza kultura europejska charakteryzuje sig
bowiem swoistym kultem racjonalizmu i mentalnosci prawniczej?’.

Taki byt tez rodowdd tego okreslenia, ktére na poczatku wyraZnie przeciw-
stawiano mitosci chrzescijanskiej. Szukano czegos, co wyrazatoby konkretny
ludzki czyn, a nie wnikalo w jego wewnetrzny $wiat przezy¢. Biblia powstata
natomiast w innej kulturze, ktéra waloryzuje emocje w relacjach do innych
os6b. Widaé to choéby na przyktadzie bogatego stownictwa mitosci i mito-
sierdzia, ktérym okresla si¢ postawe wobec innych ludzi*’. Widaé takze
w zamitowaniu biblijnych autoréw do poezji i retoryki, ktére charakteryzuja
cala literatur¢ biblijng, a ktére sa szczegdlnym wyrazem subiektywnych
uczué. Nie oznacza to jednak wcale, ze Biblia skupia si¢ na samym przezy-
waniu uczu¢ w sposob egoistyczny. Ludzkie uczucia bowiem powinny by¢

2 Problem ten zauwaza takze Jan Pawet II. M6wi on, ze solidarno$é nie jest tylko nie-
okre§lonym wspotczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zta dotykajacego
wiele os6b, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to ,,mocna i trwala wola” angazowania sig¢
na rzecz ,,dobra wspdlnego”, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy
naprawde odpowiedzialni ,,za wszystkich” (por. SRS 38). To samo stwierdzenie powtarza
w ChL 42.

30 Szersze oméwienie tego zagadnienia znajduje sic w opracowaniu autora pt. Biblijne
stownictwo.
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szczere i1 dlatego zawsze winny prowadzi¢ do czynu i wyrazac si¢ w konkret-
nej postawie wobec innych ludzi. Jednak postawe t¢ opisuje si¢ za pomoca
okre§leri emocji, a nie zewnetrznych ich skutkéw?!, jak to jest w przypadku
okreslenia ,,solidarnos¢”.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze ludzie Biblii nie mieli az tak szerokiego
spojrzenia na $wiat, jak to jest dzisiaj dzigki coraz doskonalszym mediom.
Ich dawny $wiat ograniczal si¢ najczesciej do najblizszego otoczenia. Nawet
Srodowisko dworu krélewskiego nie rozumiato ludzi i reakcji spolecznych
u innych narodéw, poniewaz nie miato do tego odpowiednich narzedzi ba-
dawczych ani potrzebnej komunikacji. Dzisiaj natomiast, w epoce rozwinigte;j
komunikacji spotecznej, a takze utatwionych dalekich podrézy, poznajemy
coraz lepiej problemy ludzi na catym §wiecie. W ten sposéb u§wiadamiamy
sobie coraz bardziej, ze sa oni takimi samymi ludZmi jak my. Ich problemy
zyciowe sg analogiczne do naszych. Powoduje to znaczne poszerzenie §wiado-
moSci 1 daje mozliwosci czynnego zaangazowania si¢ w rozwigzywanie pro-
bleméw, ktére w réznych czeSciach Swiata sa wspdlne (wyzysk, wolnosé
stowa, respektowanie praw osoby ludzkiej). We wspétczesnym pojeciu soli-
darnosci, przynajmniej tak jak je rozumiat bt. Jan Pawet II, wyraZnie widac
te szeroka perspektywe postrzegania Swiata. Naucza on przeciez nie tylko
o solidarno$ci wewnatrz wtasnego narodu, ale takze wobec innych narodéw
Swiata, zwtaszcza biedniejszych (SRS 23). Chodzi mu o solidarno$¢ mig¢dzy
narodami wigkszymi i mniejszymi, mocniejszymi i stabszymi. Stwierdza
wyraznie, ze ,,narody silniejsze i lepiej wyposazone winny poczuwa¢é si¢ do
moralnej odpowiedzialnosci za inne narody” (SRS 39).

VI. OZYWIONA MILOSCIA

Jan Pawel II, jako cztowiek gigbokiej wiary, zdaje sobie réwniez doskona-
le sprawe z tego, ze sama postawg solidarnosci nalezy ozywi¢ i animowacd
chrzescijariska mitoscia. Podkresla to juz w znamiennym tytule 41. numeru
adhortacji Christifideles laici: ,Mitos¢ dusza i podstawg solidarnosci”.
W punkcie tym stwierdza, ze ,,mito§¢ ozywia i wspiera czynng solidarnos¢,
wrazliwa na catoksztatt potrzeb istoty ludzkiej”. Rozumiana po chrzescijansku
mito§¢ ,,praktykowana nie tylko przez poszczegdlne jednostki, lecz takze
w sposéb solidarny przez grupy i wspdlnoty, jest i zawsze bedzie potrzebna.

31 Tamze s. 283.
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Nikt i nic nie moze i nigdy nie bgdzie mogto jej zastapi¢”, nawet najbardziej
szlachetne instytucje publiczne o charakterze dobroczynnym.

Mito$¢ ta staje si¢ tym bardziej potrzebna, im bardziej instytucje, rozwija-
jac swa skomplikowang struktur¢ organizacyjna, wysuwaja roszczenia do
opanowania wszystkich dostepnych dziedzin Zzycia, co doprowadza do tego,
ze same padaja ofiarg bezosobowego funkcjonalizmu, przerostu biurokracji,
niesprawiedliwych, prywatnych intereséw, tatwej i ogarniajacej catg instytucje
bezczynnosci (por. ChL 41).
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WHY THE CONCEPT OF SOLIDARITY IS NOT TO BE FOUND IN THE HOLY BIBLE?
AN HISTORICAL EVOLUTION OF THIS CRUCIAL CONCEPT

Summary

This paper discusses a historical evolution of the concept of solidarity: from its clearly
anti-ecclesiastical sense up to its entirely Christian conception. The concept itself is of French
origin and it designates close and active social cooperation in attaining common objectives.
The notion was frequently evoked by the 19™-century social movements and used as an anti-
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thesis for the Christian teaching about the love of the neighbour. The sense of the notion
changed with the rise of the anticommunist protests of the Polish workers in the late 20%
century, who chose Solidarity for the name of their trade union. An important role in promo-
ting the changed idea of solidarity was played by the moral authority of the Blessed John
Paul II, who incorporated this notion in his teaching and developed it further.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: Solidarnos¢, bt. Jan Pawet II.

Key words: Solidarity, Blessed John Paul II.
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SOLIDARNOSC JAKO CNOTA SPOLECZNA

Definiowanie pewnej rzeczywistosci jako cnoty spotecznej wskazuje na
postawe osoby jako trwatg sprawno$¢ bedaca owocem dziatania taski i moral-
nego wysitku cztowieka, ktéra to postawa przejawia si¢ w zachowaniach
wobec innych oséb. Okreslajac cnotg jako owoc wspétdziatania moralnego
wysitku z taska Boga wskazuje si¢ na jej nadprzyrodzony charakter, ktéry
ptynie z wiary i prowadzi do udzielania odpowiedzi Bogu powotujacemu do
petnienia misji na ziemi. Kazda cnota ma zatem, obok swego wymiaru moral-
nego, takze aspekt kultyczny, gdyz przez jej praktykowanie cztowiek oddaje
chwat¢ Bogu zapraszajacemu swoje stworzenie do czynienia dobra i wyposa-
zajacemu go w zdolno$¢ czynienia tegoz dobra.

W rozwazaniu cnoty solidarnoS$ci trzeba najpierw wskazaé na zakres tres-
ciowy tego pojecia oraz sposob jego ksztattowania si¢ w dziejach teologii.
Kolejnym zagadnieniem be¢dzie prezentacja solidarnos$ci jako drogi realizacji
mitosci spolecznej, ktéra stuzac dobru wspdlnemu rozwija tez samego mituja-
cego. Ostatnim elementem opracowania bgdzie wskazanie miejsc, w ktérych
ujawnia si¢ i rozwija cnota solidarnosci.

I. TRESC I DZIEJE KSZTALTOWANIA SIE POJECIA
CNOTY SOLIDARNOSCI

Solidarno§¢ przynalezy do cnét pokrewnych cnoty sprawiedliwoSci i jawi
si¢ jako praktyczny wymiar naleznej troski o dobro bliZniego. Opierajac si¢

Prof. dr hab. ANDRZEJ] DERDZIUK OFMCap - prorektor Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II; kierownik Katedry Historii Teologii Moralnej KUL; adres do
korespondencji: Al. Krasnicka 76, 20-718 Lublin; e-mail: aderdziu@kul.pl
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na fundamencie godno$ci osoby ludzkiej chrzescijanin odczytuje wezwanie
do traktowania jej z mitoscia, zgodnie z normg personalistyczng, ktéra winna
prowadzi¢ do uszanowania dobra osoby i zabiegania o jego zachowanie
i pomnozenie. Solidarnos$¢ jest postawa moralna cztowieka okazywana w zy-
ciu spotecznym, pod wptywem ktérej cztowiek przyjmuje zyczliwe nastawie-
nie do blizniego. Ujmujac solidarno$¢ jako cnot¢ spoleczna, mozna ja za
Janem Pawtem II definiowa¢ jako ,,mocnq i trwatq wole angazowania si¢ na
rzecz dobra wspélnego, czyli dobra wszystkich i kazdego™!.

Pojecie solidarnosci pojawito si¢ w dziejach teologii jako wyraz popraw-
nych relacji migdzyludzkich opartych na sprawiedliwosci i mitosci. Przypomi-
najac histori¢ ksztaltowania si¢ terminu ,,solidarno$¢” Jan Pawet II w encykli-
ce Centesimus annus stwierdzit, ze najpierw dotyczyta ona kwestii robotnicze;j
i obejmowata relacje migdzy ludZmi pracy, a potem dopiero rozszerzala si¢
na inne zakresy wzajemnych relacji mi¢dzyludzkich. ,, Tak wigc zasada, ktdra
dzi§ nazywamy zasada solidarno$ci, i ktérej aktualno§¢ zar6wno w porzadku
wewngetrznym kazdego Narodu, jak i w porzadku migdzynarodowym przy-
pomnialem w encyklice Sollicitudo rei socialis, jawi si¢ jako jedna z funda-
mentalnych zasad chrzescijaniskiej koncepcji organizacji spotecznej i politycz-
nej. Méwi o niej wielokrotnie Leon XIII, nazywajac ja — podobnie jak filozo-
fia grecka — «przyjaznia»; Pius XI uzywa tu niemniej znamiennego okresle-
nia: «mito$¢ spoleczna», za§ Pawel VI, wiaczajac do tego pojecia wielorakie
wspélczesne wymiary kwestii spotecznej, méwi o «cywilizacji mitosci»"2.

Mianem przyjazni i mitosci spolecznej okresla solidarno$¢ takze Katechizm
Kosciota Katolickiego dodajac, ze jest ona wymogiem ludzkiego i chrzesci-
jariskiego braterstwa®. Definiujac solidarno$é jako cnote chrzescijafiska, Jan
Pawet II twierdzi, ze winna ona by¢ znakiem rozpoznawczym uczniéw Chrys-
tusa*. Bedac zakorzeniona w tajemnicy trynitarnej, cnota ta pozwala na budo-
wanie prawdziwie chrzeScijaniskiej spotecznosci, gdyz czyni ludzi braé¢mi
1 dzie¢mi jednego Boga ozywianych darem taski. ,,W §wietle wiary solidarnos§¢
zmierza do przekroczenia samej siebie, do nabrania wymiaréw specyficznie
chrzescijafiskich catkowitej bezinteresownosci, przebaczenia i pojednania™.

Zadna dziatalno$é ludzka, nawet ta dotyczaca wymiaru gospodarczego,
,»hie moze abstrahowaé od bezinteresownoS$ci, ktéra szerzy i ozywia solidar-

! Por. SRS 38.

2 CA 10.

3 Por. KKK 1939.
4 Por. SRS 40.

3> SRS 40.
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no$¢ oraz odpowiedzialno§¢ za sprawiedliwo$¢ i dobro wspdlne w swoich
réznych podmiotach i aktywnych uczestnikach”®. Benedykt XVI stwierdza
tez, ze ,,powszechna solidarnos$¢, ktéra jest faktem i dobrodziejstwem dla nas,
jest réwniez powinnoscia”’. Przypomina on, ze ,,solidarno$¢ to przede wszyst-
kim fakt, ze wszyscy czuja si¢ odpowiedzialni za wszystkich, dlatego nie
mozna jej odnosié¢ jedynie do paristwa”®. Solidarno$¢ zapewnia mozliwos¢
budowania odpowiedzialno$ci we wspdlnocie.

Podstawag zaistnienia cnoty solidarnosci jest odkrycie faktu r6znego rodzaju
wspdtzaleznoSci oséb w zyciu spotecznym i zwiazania swego losu z losem
innych. Z tego odkrycia rodzi si¢ poczucie odpowiedzialnosci za drugiego,
ktére przyjmuje ksztatt zyczliwej troski o zapewnienie mu warunkéw integral-
nego rozwoju. Istotnym warunkiem zaistnienia solidarno$ci w relacjach
mi¢dzyludzkich jest wzajemne uznanie wlasnej podmiotowosSci i przypisywa-
nie kazdemu cztowiekowi réwnej godnosci. Solidarno$¢ jest przejawem bra-
terstwa i przyjazni, ktére wykraczaja poza relacje sprawiedliwosci i maja swe
zrédlo w mitosci’.

Przyktadem cnoty solidarnoSci jest sam Chrystus, ktory stat si¢ solidarny
z ludzkoS$cia i unizajac samego siebie, stat si¢ cztowiekiem, dzielac los dziec-
ka, emigranta, robotnika, nauczyciela i wychowawcy ludzkosci oraz skazainca
zawieszonego na drzewie krzyza. Jan Pawet II stwierdzil, ze ,,ukrzyzowany
Chrystus jest jakim§ dowodem solidarnosci Boga z cierpiacym cztowiekiem.
Bég staje po stronie cztowieka”!?. Przyktad Chrystusa objawia cztowiekowi
jego najwyzsze powotanie do mitosci blizniego, ktéra nie jest tylko zewnetrz-
nym nakazem, ale staje si¢ wewngtrznym imperatywem, od wewnatrz popy-
chajacym cztowieka do stuzenia bratu. Przez to bowiem osoba ludzka po-
twierdza przez to swoja warto$¢ i ujawnia nadprzyrodzona godno$¢ kogos,
kto zostat stworzony na obraz Tréjjedynego Boga bedacego komunig Oséb.
Chrystusowe oddanie si¢ w rgce ludzi zapodmiotowane jest w Jego gotowosci
oddania Siebie Ojcu, by przywrécié na nowo Swiat do zamierzonego w Stwo-
rzeniu obiegu mitosci i doprowadzié do jego przenikniecia Duchem Swietym
ozywiajacym wszystko mitoScia. Trynitarne zakorzenienie ofiary Jezusa, pro-

6 Civ 38.

7 CiV 43.

$ Civ 38.

®Por.J.N a g 6 r ny. Solidarnosé. W: Jan Pawet 1I. Encyklopedia nauczania moralne-
go. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom 2005 s. 490-499.

Jyan Pawet IL Przekroczy¢ prég nadziei. Lublin 1994 s. 63.
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wadzace Go do unizenia si¢ w solidarno$ci z ludZmi, ujawnia droge osiagania
petni cztowieczefistwa przez bezinteresowny dar z siebie!l.

Rozwéj rodziny ludzkiej mozliwy jest jedynie dzigki zaangazowaniu
wszystkich ludzi w budowanie wzajemnych relacji solidarno$ci opartych na
sprawiedliwo$ci i wzajemnym poszanowaniu. Swiattem o§wietlajacym takie
dazenia chrzescijan jest tajemnica Tréjcy Swietej bedaca absolutna jednoscia
Oséb Boskich stanowiacych czysta relacyjnos¢. Pragnienie Boga przytaczenia
ludzi do boskiej jednosci jest elementem Objawienia, ktére ma na celu wita-
czenie cztowieka w nurt mitoSci powodujacej pelna przejrzystos¢€ relacji i gte-
boka wigZ osobowa. Dzigki postudze Kosciota chrzescijanie maja dostgp do
jednosci z Bogiem poprzez sakramenty jednoczace z Chrystusem, poddajace
osobe dziataniu Ducha Swietego i ukierunkowujace ja na petnienie woli Ojca.
Osoby Boskie, oddajac si¢ sobie nawzajem, nic nie traca ze swej tozsamosci
i przenikajac sie wzajemnie ukazuja sposéb ubogacania si¢ ludzi'2.

Solidarno$¢ jako cnota ma zatem wymiar spoteczny nie tyle przez fakt
stuzenia drugiemu cztowiekowi, ale bardziej jeszcze przez petne odstonigcie
relacyjnej natury czlowieka, ktéry jest z innymi i dla innych. Wyrazit to Jan
Pawetl 1I, gdy podczas homilii w Gdarisku na Zaspie w 1987 roku wolat:
»Solidarno$¢ — to znaczy: jeden i drugi, a skoro brzemig, to brzemig¢ niesione
razem, we wspolnocie. A wigc nigdy: jeden przeciw drugiemu. Jedni przeciw
drugim. I nigdy «brzemig» dZwigane przez czlowieka samotnie. Bez pomocy
drugich. Nie moze by¢ walka silniejsza od solidarnosci. Nie moze by¢ pro-
gram walki ponad programem solidarnosci”!®. Koniecznym dopetnieniem
cnoty solidarnos$ci staje si¢ spoleczna zasada pomocniczosci, ktéra pozwala
na zachowanie réwnowagi w relacjach migdzy osobami i mi¢dzy instytucjami.
Bowiem trzeba pamigtac¢, ze ,solidarno$¢ bez pomocniczo$ci moze tatwo
zosta¢ zredukowana do opiekuriczo$ci, z drugiej strony za§ pomocniczo$¢ bez
solidarno$ci moze wzmacnia¢ formy egoistycznego preferowania intereséw
lokalnych™!*,

! Por. SRS 40.

2 CiV 54.

BJan Pawet IL Homilia w czasie Mszy $wietej dla ludzi pracy (12.06.1987). W:
Jan Pawet Il w Polsce (8-14 czerwca 1987). Trzecia pielgrzymka do Ojczyzny. Warszawa 1987
s. 114-115.

!4 KNSK 351.
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II. WYRAZ MILOSCI SPOLECZNEJ

Przezwycigzenie walki klas i rywalizacji migdzy ludZmi rodzi si¢ ze Swia-
domosci wspolnego pochodzenia od Ojca i przez to otwiera si¢ na potrzeby
rodziny ludzkiej, w ktérej osoby sa dla siebie braémi i siostrami. Potwierdza-
jac swoja wlasna godno$¢ w szacunku okazywanym bliZzniemu, cztowiek
spetnia odwieczny zamyst Boga, ,,aby stanowili jedno” (J 17, 22). Juz sama
Swiadomo$¢ wzajemnej zaleznos$ci, lezaca u podstaw solidarno$ci, prowadzi
do przekonania, ze pomaganie drugiemu przynosi réwnoczesng korzy$¢ same-
mu pomagajacemu. Wynika to nie tylko z faktu wspdélnego tworzenia spotecz-
nosci, ale tez wskazuje na mozliwosci rozwojowe samej osoby §wiadczacej
mito$¢. Przez troske o innych odkrywa ona zdolno$¢ do wspoétodpowiedzial-
no$ci oraz u§wiadamia sobie, ze potrzebuje innych oséb i moze przezywaé
radoS¢ z przynaleznoSci do kogo$ innego. Poniewaz w strukturze kazdej mi-
tosci zawarta jest gotowos$¢ do dawania i umiejetno$¢ przyjmowania, dlatego
dialogiczny charakter mitosci, przez ktéra cztowiek nawiazuje z innym relacje
osobowe, ze swej natury rodzi wspdlnotg, ktéra si¢ wzajemnie dopetnia
i przyczynia do rozwoju osobowego!®.

Solidarno$¢ jest wyrazem mitosci spolecznej, w ktoérej cztowiek realizuje
siebie przez §wiadczenie pomocy drugiemu. Oparcie solidarnos$ci na funda-
mencie podstawowej zyczliwoSci, okre§lanej tez mianem mitoSci, zaktada
zrozumienie warto$ci godno$ci osoby ludzkiej i przyjecie postawy, ktéra
zostata okre§lona mianem ,,normy personalistycznej”. Oznacza to, ze jedynym
wtasciwym odniesieniem do osoby ludzkiej jest szacunek, przyjmujacy forme
mitosci. Zyczliwa postawa wobec drugiego, wyrazajaca sie w gotowosci przy-
chodzenia mu z pomocg, zawiera w sobie komponent bezinteresownos$ci, ale
tez zaklada umiejetno$¢ odczytania, ze wiltasnie milo$¢ jest takze tym, co
rozwija samego dajacego'®.

Benedykt XVI, wskazujac na potrzebe nowego tadu w ekonomii, podkresla
konieczno$¢ bezinteresownoSci, ktéra otwiera cztowieka na personalistyczny
wymiar relacji spoleczno-gospodarczych. W encyklice Caritas in veritate
papiez naucza: ,Kiedy logika rynku oraz logika parnstwa zgodnie usituja
zachowywaé monopol swoich wtasnych obszaréw kompetencji, na dtuzsza
mete w stosunkach miedzy obywatelami brakuje solidarnosci, uczestnictwa

5 Por. F. D’A g o s tin o. Sprawiedliwos¢ miedzy indywidualizmem a solidarnosciq.
,»Communio” 2000 nr 5 s. 78-90.

16 por. W. K as p e r. Solidarnos¢ jako rys charakterystyczny Zycia chrzescijariskiego
w naszych czasach. ,,Communio” 10:1990 nr 5 s. 57-67.
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1 poparcia, bezinteresownego dziatania, co jest czym§ innym wobec dad, aby
miec, wlasciwym dla logiki wymiany, i to da¢ z obowiqzku, wtasciwym dla
logiki zachowar publicznych narzuconych przez prawo parnstwowe. Przezwy-
cigzenie niedorozwoju wymaga pracy nie tylko nad polepszeniem transakcji
opierajacych si¢ na wymianie, nie tylko nad przesunigciami struktur opiekun-
czych natury publicznej, ale przede wszystkim nad stopniowym otwarciem
si¢, w kontekscie Swiatowym, na formy dziatalnosci ekonomicznej charakte-
ryzujace si¢ elementami bezinteresownosci i komunii”!’.

Solidarno$¢ jest zatem postawa, w ktdrej istotna jest umiejetnosS¢ bezintere-
sownego dawania i znoszenia pewnych cigzaréw nabierajacych swej sensow-
nosci w perspektywie nadziei zaktadajacej mozliwo$¢ pozytywnej przemiany
Swiata. W konteks$cie chrzescijafiskim cnota solidarno$ci oparta jest na mi-
tosci, ktéra — bedac darem Boga dla cztowieka — uzdalnia do sktadania ofiar
i okazywania gotowo$ci do daru z siebie. W ostatecznym rachunku solidar-
nos¢ jako cnota zaklada odniesienie do wiary religijnej, w ktérej idea nagrody
staje si¢ istotnym elementem odniesienia do Boga. Solidarnos¢, pozostajac
cnotg chrze$cijanska, przekracza miar¢ konfesyjnej wartoS§ci moralnej, gdyz
staje si¢ nieodzownym fundamentem wspétdziatania mi¢dzyludzkiego. Choé
ludzie nie sa w stanie zbudowaé na ziemi idealnej spolecznosci, to jednak
pragnienie oparcia codziennego postgpowania na mitosci przemienia rzeczy-
wisto§¢ doczesng i staje si¢ wyrazem odpowiedzialnoS$ci za zycie wieczne, do
ktérego beda mieli wstgp ci, ktérzy zostana pozytywnie osadzeni z mitosci.

Przezwycigzajac napigcie migedzy indywidualizmem a kolektywizmem
solidarno$¢ wnosi w zycie spoleczne wlasciwa koncepcje osoby i wprowadza
nowe ujecie relacji miedzy jednostka a spotecznoscia'®. Oparcie solidarnosci
na przekonaniu, ze istnieje dobro wspélne, prowadzi do poszukiwania pokojo-
wego sposobu wspédldziatania z innymi, ktére moze przynosi¢ obustronng
korzys¢. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze 6w motyw korzySci nie jawi si¢ jako
co$ oczywistego, czy natychmiastowego. Solidarnos¢, odnoszac si¢ do porzad-
ku osobowego, przekracza miar¢ doraznych rachub ekonomicznych nastawio-
nych na szybkie odnoszenie korzysci. Poprzez cnot¢ solidarnosci cztowiek
ksztaltuje w sobie bogatsze cztowieczernistwo i stajac si¢ wrazliwym na dru-
giego, odkrywa nowa jakoS$¢ zycia, ktéra pozwala mu doznawaé szczeScia
przekraczajacego miar¢ doraznej przyjemnosci. Niekiedy owoc solidarnos$ci

7 CiV 39.
¥ por. . Nagérny. Postannictwo chrzescijan w swiecie. T. 1. Swiat i wspélnota.
Lublin 1997 s. 193-197.
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ujawnia si¢ w dlugofalowej perspektywie, w ktérej wazny jest sam rozwdj
osobowy jednostki i zapewnianie odpowiednich warunkéw dla rozwoju spo-
tecznosci.

III. MIEJSCA FORMOWANIA SIE I UJAWNIANIA SOLIDARNOSCI

Podstawowym miejscem ksztaltowania i ujawniania si¢ solidarnosci jest
rodzina, w ktérej cztowiek uczy si¢ wspoétzaleznosci i gotowosci do przekra-
czania siebie, by stuzyé drugiemu'!®. Dzielenie sie rzeczami i po$wiecanie
innym swego czasu oraz zdolno$¢ do przebaczenia i ustapienia bliZniemu
wyptywa nie tyle z rezygnacji ze swoich praw, ale z mitosci i sprawiedli-
wosci nakazujacych danie drugiemu takiej samej miary, ktérej si¢ oczekuje
dla siebie?”. Doswiadczajac przyjecia i bezinteresownej troski ze strony ro-
dzicéw i krewnych, dziecko uczy si¢ odpowiadania mitoScia na potrzeby
swoich bliskich i poszerza krag oséb, wobec ktérych chce §wiadczy¢ dobro.

Solidarno§¢ objawia si¢ w zakresie ksztaltowania relacji spolecznych,
promujac godnos$¢ osoby i zabiegajac o wprowadzenie sprawiedliwosci
w dziedzinie zatrudnienia oraz podziatu débr. Katechizm Kosciota Katolickie-
go przypominajac, ze ,,solidarno$¢é przejawia si¢ przede wszystkim w podziale
débr i w wynagrodzeniu za prace”?!, podkresla jednak, ze ta cnota wykracza
poza wartoSci materialne i przejawia si¢ w heroicznej mitosci dzielacej si¢
wiarg oraz wigzig z Chrystusem, ktéra niejednokrotnie byta okupiona me¢czeni-
stwem ze strony §wietych??. Solidarnosé zawiera w sobie podejmowanie wy-
sitkbw na rzecz bardziej sprawiedliwego porzadku spotecznego, w ktérym
napigcia beda mogty by¢ tatwiej likwidowane i gdzie promuje si¢ rozwigzanie
konfliktéw na drodze negocjacji i dialogu?>.

W sferze polityki solidarno$§¢ wyraza si¢ w czynnym zaangazowaniu
w troske o dobro wspdlne. Owo zaangazowanie jest prawem i obowigzkiem
obywateli, ktérzy moga i powinni przyczyniaé si¢ do wzajemnego wspomaga-
nia i ubogacania si¢ darami duchowymi i materialnymi. Nieodzownym warun-
kiem urzeczywistniania solidarno$ci jest wspétdziatanie z wtadzami parnstwo-
wymi i samorzadowymi oraz organizacjami pozytku publicznego. Przez to

19 por. KNSK 246-247.
20 pPor. KKK 2224.

21 KKK 1940.

22 KKK 1942.

2 Por. KKK 1940.
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ksztattuje si¢ kultura troski o dobro wspdlne i ujawnia oblicze spoteczefistwa
obywatelskiego, ktére umozliwia zaangazowanie wszystkich mieszkancow
kraju w podejmowanie odpowiedzialnoS$ci za losy ojczyzny. Solidarno$¢ jawi
si¢ przez to jako droga do pokoju, gdyz wyréwnuje niesprawiedliwosci i od-
rzuca myS$lenie naznaczone podziatami i wyzyskiem. Warunkiem realizowania
solidarnos$ci na ptaszczyZnie wspolnot i narodow jest wolno$¢ zapewniajaca
kazdemu z uczestnikow zycia spotecznego réwne prawa i warunki angazowa-
nia si¢ w tworzenie dobra wspélnego®*.

W ramach wspdélnoty jednego narodu solidarno$¢ przyczynia si¢ do gleb-
szego odczytywania wigzi migdzyludzkich. Jedng z cnét wspomagajacych
rozw0j wspdtdziatania w ramach wspdlnoty paiistwowej jest zdrowe poczucie
patriotyzmu przynaglajace do poznawania historii i wielkos$ci narodu oraz
uczenia si¢ szacunku dla innych nacji. Na ten temat Jan Pawet II méwil
w Gdyni: ,,Solidarno$¢ to znaczy sposob bytowania wielo$ci ludzkiej, na
przyktad narodu, w jednosci, w uszanowaniu wszystkich réznic, wszystkich
odmiennoSci, jakie pomigdzy ludZmi zachodza, a wigc jedno§¢ w wieloSci,
a wigc pluralizm, to wszystko mieSci si¢ w pojeciu solidarnosci. Sposéb byto-
wania ludzkiej wielos$ci mniejszej lub wigkszej, catej ludzkoSci, poszczegdlne-
go narodu, bytowania w jedno$ci godnej cztowieka™?.

Papiez Benedykt XVI zwraca uwage na potrzebe solidarno$ci migdzypoko-
leniowej, ktéra bierze pod uwage zasoby débr doczesnych i poszanowanie
Srodowiska oraz promowanie warto$ci kulturowych. Owa solidarno$¢ wyraza
si¢ zatem na ptaszczyZnie ekologicznej, prawnej, ekonomicznej, polityczne;j
i kulturowej?’. Nadmierna eksploatacja bogactw naturalnych oraz rabunkowe
podejscie do przyrody w postaci niszczenia laséw i zasobdw natury staje si¢
wyrazem pokoleniowego egoizmu depczacym solidarno$¢ z ludZmi, ktérzy
beda zy¢ w przysziosci. Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego
w dokumencie Wskazania dotyczqce studiow i nauczania doktryny spotecznej
Kosciota w ramach formacji kaptariskiej wzywa zatem do pomagania spote-
czefistwu ,,w zrozumieniu koniecznosci ograniczania konsumpcji i w nabywa-
niu cndét umiarkowania oraz solidarnosci, a takze gotowos$ci do prawdziwych

% Por. A. Derdziuk. Solidarnos¢. W: Leksykon obywatela. Red. S. Serafin,
B. Szmulik. Warszawa 2008 s. 27-28.

BJan Pawet IL Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do ludzi morza (11.06.
1987). W: Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swietego Jana Pawta 1. Pielgrzymki do Ojczyzny.
T. 2. Krakéw 1999 s. 446.

%% Por. CiV 48.
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ofiar”?’. Zarazem trzeba ostroznie podchodzi¢ do hasel ekoterrorystycznie
nastawionych obroincéw przyrody, ktérzy chronigc rzadkie gatunki ro$lin
i zwierzat sa gotowi dopuszczaé zabijanie dzieci w tonach matek.

Szczegdlnie istotng kwestia jest solidarno$§¢ migedzy narodami i paistwami,
ktére musza sobie u§wiadomié konieczno§¢ wspodldziatania wynikajaca ze
wzajemnej zalezno$ci. Globalizacja oddziatywarn gospodarczych i ekologicz-
nych domaga si¢ globalizacji solidarnosci, ktéra zapewni wszystkim ludziom
dostep do débr tego $wiata®®. W tym zakresie nalezy zwrécié¢ uwage na role
medidéw, ktére przekazujac informacje formuja Swiadomo$¢ ludzi w wymiarze
dobra wspélnego. Swiat, ktéry stat si¢ globalna wioska, w duzej mierze zale-
zy od tworcow przekazu medialnego, ktérzy moga budowacd solidarno$¢ lub
tez eskalowaé¢ konflikty. Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego
Przekazu, podejmujac refleksje nad oddzialywaniem mediéw, stawia drama-
tyczne pytanie: ,,Czy przyszta «sieé», zamiast by¢ globalng wspdlnota, stanie
si¢ ogromna, rozdrobniong zbiorowos$cia odosobnionych jednostek — ludzkich
owadow zamknietych w swoich kokonach — ktére wymieniaja informacje
zamiast porozumiewaé si¢ z soba nawzajem? W takim Swiecie c6z stanie si¢
z solidarno$cia, co stanie si¢ z miloéciq?”zg. Katechizm przypomina, ze ,,s0-
lidarnos¢ jawi si¢ jako konsekwencja prawdziwej i stusznej informacji oraz
swobodnej wymiany myS§li, ktére sprzyjaja poznaniu i poszanowaniu drugiego
cztowieka™,

Uczestnictwo w zyciu spotecznym poprzez przynaleznos$¢ do réznych orga-
nizacji lub partii zaktada gotowos¢ do solidarnej troski o realizacj¢ wspdlnych
celow. Wsrdd réznych form solidarno$ci w zyciu obywatela mozna wskazaé
gotowos$¢ do dzielenia si¢ rzeczami materialnymi zbieranymi w czasie zbiérek
spotecznych i akcji charytatywnych, Spieszenie z pomoca ludziom znajduja-
cym si¢ w wielkiej potrzebie oraz okazywanie wsparcia moralnego i prawne-
go w obliczu zagrozenia utraty istotnych warto$ci. Solidarnos$¢ objawia si¢ tez
poprzez wspdlne dziatania w osiaganiu dobrego celu.

27 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego. Wskazania dotyczace studiéw i nau-
czania doktryny spotecznej Kosciota w ramach formacji kaptariskiej. Watykan 1988 nr 26.

B Por. .G o ¢ k 0. Potrzeba nowej solidarnosci. Moralno-spoteczne implikacje globa-
lizacji. W: Wezwanie do pojednania w perspektywie Jubileuszu Roku 2000. [Materiaty z sym-
pozjum KUL, 6-7 grudnia 1999]. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin 2000 s. 242-243.

2 papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu. Etyka w srodkach spotecznego
przekazu. Watykan 2004 nr 29.

%9 KKK 2495.
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W tym kontekScie papiez Jan Pawet II w adhortacji dotyczacej postan-
nictwa Swieckich podkresla znaczenie wolontariatu, jako formy bezinteresow-
nego zaangazowania si¢ w pomoc potrzebujacym. ,,Paradoksalnie, mito$¢ ta
staje si¢ tym bardziej potrzebna, im bardziej instytucje rozwijajac swa skom-
plikowana struktur¢ organizacyjna wysuwaja roszczenia do opanowania
wszystkich dostgpnych dziedzin zycia, co doprowadza do tego, ze same pada-
ja ofiara bezosobowego funkcjonalizmu, przerostu biurokracji, niesprawiedli-
wych, prywatnych intereséw, tatwej i ogarniajacej calg instytucje bezczyn-
nosci”*!. W podobnym tonie wypowiada si¢ Benedykt XVI, gdy promuje
wolontariat jako forme¢ szkoly zycia uczacej solidarnosci oraz gotowosci do
dawania nie tylko czegos, ale siebie samych. Przez to mlodzi ludzie sprzeci-
wiaja si¢ antykulturze $mierci, ktéra prowadzi do koncentracji jedynie na
wtasnych sprawach?2.

Najwyzsza forma solidarnos$ci jest gotowos$¢ do dzielenia z kim$ jego losu
i znoszenie sytuacji, ktore staty si¢ jego udziatem. Jan Pawet II wskazal na
formeg solidarnosci w postaci wyobraZni mitosierdzia, ktéra oznacza zdolnos§é
do wczucia si¢ w los drugiego i umiejetno$¢ znalezienia sposobu przyjScia
mu z pomoca>’. Poprzez postawe solidarnosci cztowiek, okazujac innemu
wspoblczucie, nie poniza jego godnoSci, ale traktujac go jak brata wyraza
swoje zrozumienie i odkrywa kreatywno$¢ mitosci zdolnej do zaradzenia
napotykanym wyzwaniom. Solidarno$¢, ktéra stata si¢ tez nazwa zwigzku
zawodowego, jest dzi$§ szczegblnie potrzebna jako ewangeliczne przynaglenie
do ponownego odkrycia wzajemnej zalezno$ci wszystkich ludzi bedacych
dzieémi jednego Ojca w niebie.
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SOLIDARITY AS A SOCIAL VIRTUE

Summary

This paper discusses the notion of solidarity defined as a social virtue and as an attitude
displayed by a Christian. John Paul II defined solidarity as ,strong and lasting will to get
engaged for the benefit of the common good, that is the good of all people and of each per-
son.” Apart from the presentation of the semantic scope of the notion of solidarity and the
outline of its historical development in theological studies, the paper presents solidarity as
a virtue — an actual manifestation of love towards one’s community: it serves the common
good, but it also enriches the person who loves his community. The family and the internatio-
nal community are those areas where solidarity is best visible and where it grows. Solidarity
manifests itself through political engagement, care for the poor and through patriotic attitudes.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: teologia moralna, solidarno$¢, aretologia, patriotyzm.

Key words: moral theology, solidarity, aretology, patriotism.
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OD SOLLICITUDO REI SOCIALIS
DO CARITAS IN VERITATE.
SOLIDARNOSC KLUCZEM DO KWESTII SPOLECZNE]?

Od ukazania si¢ pierwszej encykliki spotecznej Rerum novarum papieza
Leona XIII, na przestrzeni ponad 100 lat, tym, co ciagle zajmuje uwage
Kosciota, jest szukanie odpowiedzi na pojawiajace si¢ kwestie spoteczne.
JeSliby przesledzi¢ giéwna linie rozwojowa encyklik spotecznych, to bez
trudu da si¢ zauwazy¢, ze sa one proba rozwigzania zdiagnozowanych przez
poszczegdlne dokumenty kwestii spolecznych.

Czym jest zatem kwestia spoteczna? Nalezy przez nig rozumieé zjawiska
o duzym, najczeSciej globalnym zasiggu, ktére powoduja jaki§ rodzaj dys-
funkcji spotecznej czy dezorganizacj¢ zycia spoteczeristwa i ktére staja
W centrum zainteresowania spolecznego.

Kazda epoka historyczna ma specyficzng kwesti¢ spoteczna badz kwestie
spoteczne, np. niewolnictwo, poddafistwo, proletaryzm, nieproporcjonalny
rozktad bogactwa, opisywany jako konflikt P6tnoc-Potudnie, kwestia ekolo-
giczna. W XIX w., a wigc w okresie rozwoju nauki spotecznej KoSciola,
kwestia spoteczna sprowadzata si¢ gtéwnie do kwestii robotniczej.

Obecnie wskazuje si¢ na jej Swiatowy wymiar opisywany poj¢ciem globa-
lizacji. Zwraca si¢ tutaj uwage takze na rézne formy neokolonializmu: gospo-
darczego, ideologicznego, kulturalnego i politycznego. Do $§wiatowej kwestii
spotecznej zaliczy¢ nalezy takze migdzynarodowe zadtuzenie i kryzys demo-
graficzny. Kwestia spoteczna, w obliczu ktérej stoi dzisiejszy Swiat i ktdra
stata si¢ wyzwaniem dla wspétczesnej nauki spotecznej Kosciota, jest nie-

Dr hab. JERZY GOCKO SDB, prof. KUL - kierownik Katedry Teologii Moralnej
Spotecznej KUL; adres do korespondencji: ul. Kalinowszczyzna 3, 20-129 Lublin; e-mail:
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watpliwie obecny kryzys finansowy obejmujacy swym zakresem ekonomig
Swiatowa.

Przedmiotem dalszej naukowej refleksji bedzie proba spojrzenia na zasade
(cnote) solidarnos$ci jako mozliwe narzedzie jeSli nie rozwigzania, to przynaj-
mniej zminimalizowania wspéiczesnych zagrozefi w zakresie Zycia spoteczne-
go, odniesionych przede wszystkim do wymiaru ekonomicznego. Préba ta
zostanie dokonana na kanwie rozwoju nauczania spotecznego Kosciota na
przestrzeni dwoéch dekad, tj. od wydania encykliki Sollicitudo rei socialis
Jana Pawta II (30 grudnia 1987) do ukazania si¢ ostatniej encykliki spotecz-
nej Caritas in veritate Benedykta XVI (7 lipca 2009). Rozwazania te stang
si¢ takze okazja do analizy poréwnawczej obu dokumentéw pod katem rozu-
mienia i mozliwoSci aplikacyjnych solidarnosci jako zasady regulujacej dzia-
talno$¢ gospodarcza w wymiarze zaréwno mikro-, jak i makrospotecznym.
Pomocne w tym wzgledzie bedzie takze ukazanie znaczenia zasad zycia spo-
tecznego i wartosci podstawowych dla dyskursu w obrgbie nauki spotecznej
KoSciota, a takze odniesienia do jej profetyczno-krytycznego wymiaru oraz
teologicznej reorientacji.

I. SOLIDARNOSC NA PROGU XXI WIEKU
— NOWE HORYZONTY I WYZWANIA

Jako terminus a quo niniejszego opracowania przyjeto encyklike Sollicitu-
do rei socialis Jana Pawta II. Uczyniono tak, aby podkresli¢, ze wtasnie od
tego okresu, w szczegdlny sposéb w nauczaniu Ko$ciota, zaczgto zwracaé
uwage na wymiar ogélnos§wiatowy kwestii spotecznej. Zreszta, sama encykli-
ka wpisuje si¢ w pewien ciag nauczania KoS$ciota o integralnym rozwoju,
ktérego punktem centralnym stata si¢ encyklika Populorum progressio Paw-
ta VI (26 marca 1967). Dokument ten koncentruje si¢ na dwdéch istotnych
kwestiach, stanowiacych woéwczas przedmiot troski nauczania spotecznego
KoSciota, a mianowicie na integralnym rozwoju cztowieka oraz solidarnym
rozwoju ludzkosci. Pawet VI, pragnac przekona¢ adresatéw dokumentu o pil-
nej potrzebie solidarnego dziatania, ukazuje rozwdj w kluczu antropologicz-
nym, tzn. jako przejScie od warunkéw zycia mniej ludzkich do warunkéw
bardziej godnych cztowieka. Dokonywa¢ si¢ to winno nie tylko na ptaszczyz-
nie ekonomicznej i technicznej, ale réwniez w odniesieniu do pozostatych
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wymiardw egzystencji cztowieka, tacznie z wartoSciami duchowymi. Pawet VI
uzywa w tym kontekscie okreslenia ,,petny humanizm™'.

Doswiadczenia ostatniego poétwiecza, zwigzane z przyjetymi modelami
rozwoju oraz procesami gospodarczymi, wytworzyty nowa jakos$¢ w relacjach
spotecznych, ktére doprowadzity do powstania ogdlno§wiatowego systemu
gospodarczego. Cho¢ powigzania ekonomiczne rdéznych, nieraz odlegtych,
czesdci Swiata istniaty zawsze, to jednak owe procesy ksztaltowania si¢ sieci
wzajemnych zaleznoSci staly si¢ szczegdlnie dynamiczne. Towarzyszyto im
postepujace zacie$nianie wigzi gospodarczych w szerszym — niz tylko lokalny
— zakresie, a takze szybki przeptyw kapitatu i migracja pracobiorcéw. Zostato
wypracowanych przy tym szereg ponadnarodowych programéw ekonomicz-
nych i powstalo wiele wspierajacych je organizacji.

Wydawac by si¢ mogto, ze ten nowy globalny wymiar wzajemnych wsp6t-
zaleznos$ci i powiazan sprzyjac¢ bedzie racjonalnym postawom odpowiedzial-
nosci i solidarnos$ci nie tylko w wymiarze migdzyludzkim, ale takze w szer-
szej perspektywie relacji migdzynarodowych. Jest to tym bardziej konieczne,
7e obecnie nie da si¢ juz traktowac poszczegdlnych struktur spoteczno-gospo-
darczych odrebnie, gdyz nigdy nie wystepuja one w izolacji, lecz zawsze
w funkcjonalnym i terytorialnym powiazaniu. Takie tez byty oczekiwania
nauczania spotecznego Kos$ciota, wyrazane w dokumentach spotecznych tam-
tego czasu. O nowg migdzynarodowa solidarno$¢ dobitnie apelowat Jan Pa-
wel II, gdy pisal: ,,Wspdizaleznos¢ winna przeksztatci¢ si¢ w solidarnos$¢
oparta o zasadg, ze dobra stworzone przeznaczone sa dla wszystkich [...].
Przezwycigzajac wszelkiego typu imperializmy i dazenia do utrzymania wias-
nej hegemonii, narody silniejsze i lepiej wyposazone winny poczuwac si¢ do
moralnej odpowiedzialnosci za inne narody, co prowadzitoby do powstania
prawdziwego systemu migdzynarodowego, dzialajacego na zasadzie réwnosci
wszystkich ludéw i niezbednego poszanowania wlasciwych im réznic”?.

W stowach Papieza widaé wyraZnie, ze katolicka nauka spoteczna, méwiac
o wspotzaleznosci w ptaszczyZnie globalnej, odwotuje si¢ nie tylko do god-
nosci 1 wolnosci osoby ludzkiej, ale takze do réwnosSci wszystkich narodéw,
do jednosci catej rodziny ludzkiej, do potrzeby dazenia do wspdlnego dobra
w skali migdzynarodowej, do powszechnego przeznaczenia débr ziemskich,

"Pawet VL Encyklika Populorum progressio nr 42. Por. Kompendium nauki spo-
tecznej Kosciota. Kielce: Jednos¢ 2005 nr 98.
2Jan Pawet IL Encyklika Sollicitudo rei socialis nr 39.
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ktére maja stuzy¢é wszystkich ludziom, a takze do wspdlnego dobra kazdego
narodu oraz imperatywu solidarnos$ci i sprawiedliwos$ci rozdzielczej.

Réwnowaga ta oprze¢ si¢ musi na zdrowych strukturach, dlatego w doku-
mentach Kosciota postuluje si¢ powstanie ,,systemu migdzynarodowego”, ktory
stuzytby ochronie praw wszystkich ludéw. Chodzi tutaj o to, ,,by w miarg
wzrastajacego umi¢dzynarodowienia gospodarki powstawaty odpowiednie i sku-
tecznie dziatajace migedzynarodowe organy kontrolne i kierownicze, dzigki kt6-
rym gospodarka stuzytaby dobru wspdlnemu™?. Jest to tym bardziej konieczne,
bowiem — jak si¢ wydaje — niemozliwa jest prawdziwa globalizacja, a tym
samym zdrowa ekonomia bez odpowiedniej woli polityczne;j.

Z drugiej strony sama solidarno$¢ urzeczywistnia si¢ na wielu poziomach
zycia politycznego. W pierwszej kolejnosci dokonuje si¢ to poprzez akty
prawne, takie jak konstytucja, zasady spotecznej gospodarki rynkowej, soli-
darno$¢ pokoleniowa, struktury panstwa opiekunczego, formy pomocy rodzi-
nie, wyrOwnywanie szans rozwoju regionalnego, czy solidarno$¢ z rodakami
zamieszkatymi poza granicami kraju. Solidarno§¢ moze by¢ takze urzeczy-
wistniana w sferze funkcjonowania instytucji publicznych, od ktérych zalezy
jakos¢ porzadku konstytucyjnego, to, czy konstytucja pozostaje konstytucja
papierowa, czy tez jest konstytucja faktycznie wigzaca. W koinicu zasada soli-
darnosci moze by¢ realizowana poprzez dzialania spoleczeristwa obywatelskie-
go, a wiec dziatania solidarnych obywateli, w poszanowaniu przyjetych na
siebie zobowigzan, dla ktérych podstawe stanowig umowy spoteczne, a po ich
zawarciu, wymienione tu na pierwszym miejscu regulacje konstytucyjne.
Wazng forma solidarno$ci sa takze spontaniczne zachowania czy reakcje na
trudne sytuacje, w jakich znaleZli si¢ wspdolobywatele.

Dla K. Wojtyty solidarno$¢ byta, oprécz sprzeciwu, jedna z zasad konsty-
tutywnych personalistycznej kategorii uczestnictwa. Wéwczas jest ona odpo-
wiedzig na rozpoznany fakt wspoétzaleznosci i jawi si¢ jako naturalna konsek-
wencja faktu, ze czlowiek bytuje i dziata wspdlnie z innymi. Wyraza si¢
w stalej gotowosci przyjmowania i realizowania przez kazdego tego, co do
niego nalezy i to w odniesieniu do dobra catosci, czyli dobra wspélnego®.

3Jan Pawet IL Encyklika Centesimus annus nr 58.

“Por. K. Wojtyta Osobaiczyn. Krakéw: Polskie Towarzystwo Teologiczne 19852
S. 323-366. Por takze: J. N a g 6 r n y. Solidarnos¢ i sprzeciw u podstaw uczestnictwa w Zy-
ciu spotecznym. Refleksja nad spotecznym nauczaniem Jana Pawta Il ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem adhortacji ,, Christifideles laici”. ,,Roczniki Teologiczne” 38-39:1991-1992 z. 3s. 7-23.
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II. ZNACZENIE I WARTOSC SOLIDARNOSCI

Teze, ze solidarno$¢ mozna, a nawet trzeba, wspodtczesnie traktowaé jako
klucz do kwestii spotecznej, uzasadni¢ mozna nie tylko z perspektywy prze-
obrazen, jakim podlegato samo rozumienie kwestii spotecznej, w tym wypad-
ku uznanie jej globalnego wymiaru. Uzasadnienie powyzszej tezy winno p6j$é
takze po linii ukazania roli, jaka obecnie odgrywa sama zasada solidarnosci.
Jest ona bowiem czym$ wigcej anizeli nowoczesng formg ideatu ,,jeden za
wszystkich, wszyscy za jednego”, a wigc ideatu braterstwa i wspdtpracy
w oparciu o wzajemno$¢, rowne prawa i obowiazki, wyr6wnanie szans oraz
pomoc w trudnych sytuacjach zyciowych. Solidarno$¢ jest jednym z istotnych
elementéw kapitatu spolecznego. Jej realizacja nie tylko pozwala na uniknig-
cie kosztéw konfliktéw i walki intereséw indywidualnych i grupowych. Wy-
rOwnanie szans, pomoc i solidarno$¢ sprzyja ujawnieniu zdolnosci, talentéw
oraz sluzacych wzrostowi spotecznemu motywacji. Solidarno§¢ w sposéb
oczywisty wzmacnia wigzi oraz zaufanie spoteczne. Wreszcie, solidarnos¢ jest
istotnym czynnikiem nadziei na realizacj¢ zamierzen, a w zwiazku z tym jest
eliminacja bierno$ci i apatii, wycofania si¢ i rezygnacji.

Kompendium nauki spotecznej Kosciota zauwaza, ze solidarno$¢ w takim
rozumieniu pelni funkcje ,,zasady spotecznej, porzadkujacej dziatanie insty-
tucji, zgodnie z ktéra «struktury grzechu», panujace w stosunkach migdzy
osobami i narodami, powinny zosta¢ przezwyci¢zone i przemienione w struk-
tury solidarno$ci, poprzez stworzenie albo odpowiednie zmiany praw, regut
rynku, przepisy”. Stworzenie takowych struktur solidarnosci nie dokona sie
jednak bez wzbudzenia i poglebienia powszechnej solidarnos$ci i wspoét-
odpowiedzialno$ci migdzyludzkiej. Jan Pawet II méwit w tym kontekscie
o rozwoju ,,globalnej kultury solidarnosci”, ktéra miata r6wnowazy¢ postepu-
jaca globalizacje rynku®. W przeciwnym razie globalizacja bez solidarnosci
wytwarzaé bedzie nowy rodzaj nieréwnowagi ekonomicznej, a takze przedtu-
zanie i powigkszanie niesprawiedliwosci.

Solidarno$¢ polega na wiazaniu sit (solidare — znaczy zggszczaé, wigzaé
wzajemnie, spajac), aby wspdlnie osiagnaé cele i zamiary, ktére zgodnie ze
spoteczng natura czlowieka ukryte sa w jego wnetrzu; one tworza fundujace
jedno$¢ rdzenie wspdlnej przynaleznosci i wspdlnej pracy poszczegdlnych

> Kompendium nauki spotecznej Kosciota nr 193.

®Tan Pawetl IL Przem. Rozwdj, globalizacja, dobro czlowicka (Watykan, 2 maja
2000) nr 3. OsRomPol 21:2000 nr 6 s. 39-40; t e n z e. Encyklika Sollicitudo rei socialis
nr 39-40.
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ludzi. Te sity, zdolnoSci i mozliwosci pojedynczych ludzi sa bardzo rézne.
Odnosi si¢ to do wszystkich wspélnot 1 zrzeszen, zaré6wno do wspdlnoty
narodéw, jak i rodziny, tak samo do panstwa jak instytucji spotecznych.
Tylko wtedy powstaje owa jednos¢, ktora jest czyms$ wigcej od sumy czesci,
gdy ludzie wiaza swoje sity, gdy mocni i stabi taczg si¢ solidarnie i wspdlnie
pracuja dla urzeczywistnienia celow gospodarczych, spotecznych, kulturowych
i politycznych’.

Zakorzeniona w naturze cztowieka solidarno$¢ nie oznacza tego samego,
co caritas lub mito$§¢ blizniego. Z pewnoscia: solidarno$¢ i mito§¢ bliZzniego
sa ze soba spokrewnione, ale byloby to zawezenie pojecia, gdyby chcieé
rozumie¢ przez solidarno$¢ przede wszystkim wystgpowanie lub ujmowanie
si¢ za sprawami skrzywdzonych, ubogich i cierpiacych [jakakolwiek] biede.
Interpretacja etyki solidarno$ci jako ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich”
rowniez nie dotyka samego jadra sprawy. Solidarno$¢ nie moze by¢ interpre-
towana jako pomoc, ktéra nalezy okaza¢ ubogim i cierpiagcym biedg. Solidar-
no$¢ raczej znaczy, ze wszyscy, mocni i stabi, musza zebraé sity, poniewaz
wszyscy sa zdani wzajemnie na siebie. Solidarno$¢ jest spoteczna zasada
prawa, ktéra domaga si¢ wspotodpowiedzialnos$ci zaréwno panstwa jak
i wszystkich obywateli dla dobra catosci®.

W tym miejscu wydaje si¢ by¢ zrozumiate, dlaczego zasada solidarnosci
nazywana bywa jedna strong medalu, ktérego odwrotna stronag jest zasada
pomocniczo$ci. Solidarno$¢ nie jest wygodnym hamakiem, polega raczej na
tym, ze osoby odbudowuja obszary zycia spotecznego oraz diwigaja wza-
jemna troske i odpowiedzialno$¢ z wtasnej inicjatywy i w taczno$ci ze soba.
Réwniez ten, ktéremu nie brak zdolnoS$ci i sil, moze da¢ wyraz tej [solidar-
nosci] tylko wéweczas, jesli i inni, ktérzy maja mniejsze wzglednie inne zdol-
nosci i moce, wspotdziataja z nim i wnosza mozliwy dla nich wktad w powo-
dzenie cato$ci. Wspdlna odpowiedzialno$¢ nie jest — zgodnie ze znaczeniem
tego pojecia — jaka$ droga jednokierunkowa; ona zobowiazuje wszystkich.
Solidarna spotecznos$¢ domaga si¢ nie tylko spotecznie sprawiedliwego roz-
dzialu obciazefi, lecz w takim samym stopniu gotowosci wszystkich do wio-
zenia wktadu w urzeczywistnienie wspdélnych zamiaréw i celéw. Ona jest

"Por. B. S u t o r. Etyka polityczna. Ujecie catosciowe na gruncie chrzescijariskiej nauki
spotecznej. T1. A. Marcol. Warszawa: ,,Kontrast” Wydawnictwo Fundacji ATK 1994 s. 40-43.

8 Por. A.Rauscher Zrédla idei solidarnosci. Tt. J. Jagietto. W: Idea solidarnosci
dzisiaj. Red. W. Zuziak. Krakéw: Wydawnictwo PAT 2001 s. 27. Por. takze: W.Surmi a k.
Opcja preferencyjna na rzecz ubogich wyrazem mitosci spotecznej. Studium teologicznomoralne
w Swietle nauczania Jana Pawta II. Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka 2009 s. 65-89.
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przeciwieiistwem spoteczeristwa, w ktérym kazdy nastawiony jest jedynie na
wiasng korzy$¢, w ktérym rzadzi egoizm, a takze egoizm grupowy, w ktérym
wreszcie regulacje okreslone pierwotnie przez solidarnos$¢, zostaty sprowadzo-
ne do przywilejéw i subtelnych mechanizméw wyzysku.

III. W NURCIE TRADYCIJI

Postrzeganie solidarno$ci jako klucza do kwestii spotecznej ma juz swoja
stosunkowo dtuga histori¢, do tego stopnia, ze niektérzy przedstawiciele
katolickiej nauki spolecznej cata te nauke okreslali jako solidaryzm, w odréz-
nieniu od liberalizmu i socjalizmu. W pierwszej kolejnosci nalezy wymienié
tu Heinricha Pescha SJ, ktéry w tomie I wydanego w 1905 r. swego pigcio-
tomowego podrgcznika ekonomii Lehrbuch der Nationalokonomie ukazuje
zarys systemu spolecznego zwanego solidaryzmem, bedacego jakas forma
przystowiowej ,trzeciej drogi” miedzy kolektywizmem a liberalizmem®. Isto-
ta solidaryzmu byto przekonanie, Zze cztowiek jest pierwotnie istota spoteczna,
ze moze si¢ rozwinal i urzeczywistni¢ swoje cele tylko w tacznosci z innymi
ludZmi. Znaczy to, ze rozwdj jednostki i jej pomyS$Ino$¢ sa uwarunkowane
przez rozwdj i dobro catej spotecznosci. Pesch nazywa to ,,faktyczna solidar-
noscia”!°.

Podobnie wazny jest poglad, ze spoteczno$¢ parnstwa jest ,,moralnym orga-
nizmem”, ,,jednoS$cig etycznych, wolnych istot”. Ze wzgledu na swoje wie-
kuiste przeznaczenie, pojedynczy cztowiek jest celem dla samego siebie; jest
on obdarowany przyrodzonymi prawami, ktére nie pochodza ze spoteczen-
stwa, natomiast musza by¢ przez nie uznane i chronione. Dlatego pojedynczy
czlowiek ma i zachowuje w spoteczeristwie samodzielno$¢ i jest odpowie-
dzialny za samego siebie. Jest jednak zobowigzany do respektowania dobra
wspdlnego przez podjecie obowigzkéw wynikajacych ze sprawiedliwoSci
i majac na wzgledzie pomys§lnos¢ bliznich. Pesch przywiazuje przy tym wiel-
ka wage do twierdzenia, ze solidarno$¢ nie jest wylacznie sprawa przekona-
nia, wyczucia spolecznego, lecz musi si¢ dokonywaé takze w prawno-organi-
zacyjnej rzeczywisto$ci miedzyludzkich zwiazkéw. Wszyscy i kazdy z osobna
sa we wspoélnocie zobowiazani wzgledem pomys$lnosci i cierpienia catosci,

® Lehrbuch der Nationalékonomie. T. 1-5. Freiburg im Br. 1905-1923.

10 Szerzej na temat ujecia H. Pescha zob.: Z. W aleszczuk. System solidaryzmu
Heinricha Pescha. ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 1:2001 s. 156-191.
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1 musza dziata¢ na jej rzecz swoimi sitami i mieniem. Nikt nie moze i nie
wolno mu zwolnié si¢ z tego obowiazku lub tylko chcieé partycypowaé w ko-
rzyS$ciach, a cigzary przerzucaé natomiast na innych. Te zasady obowigzywaty
w spotecznosci agrarnej, obowiazujgq réwniez w spoleczeristwie przemysto-
wym, wyposazonym w system zabezpieczeni spotecznych i regulacje spotecz-
no-polityczne.

Tym, ktéry kontynuowal rozpoczete przez Pescha badania nad solidaryz-
mem i ktéry znaczaco pogiebil jego rozumienie, byt Gustav Gundlach.
W programowym artykule opublikowanym w 1931 r. w encyklopedii po-
wszechnej, okreslit on solidaryzm jako ,,system spoteczny, ktéry czyni z soli-
darnej wigzi kazdej wspdlnoty z jej czlonkami i cztonkéw z ich wspdlnota
nadrzedng zasad¢ miedzyludzkiego wspdtzycia”. Podczas gdy indywidualizm
widzi w jednostce klucz do interpretacji spoleczeristwa, a kolektywizm w ko-
lektywie, solidaryzm obiera sobie za punkt wyjscia ,,natur¢ ludzka, ktdra jest
w swej istocie spoteczna”. Gundlach czyni przy tym aluzj¢ do sformutowania
Pescha: cztowiek w centrum spotecznosci. Niemiecki etyk spoteczny starat si¢
potem coraz lepiej wydobyé personalistyczny rdzedi zasady solidarno$ci
i przez to wznie$¢ zapore¢ nie tylko dla wszelkiego kolektywizmu, lecz réw-
niez dla systemOw autorytarnych i centralistycznych. To wiasnie osoby w so-
lidarnej wigzi i odpowiedzialno$ci urzeczywistniaja wspdlne cele zycia spo-
tecznego. W széstym wydaniu encyklopedii (1962) Gundlach rozwija ten
punkt widzenia w dwoéch artykutach: ,,Katolicka nauka spoteczna” i ,,Zasada
solidarnos$ci”. Jego idea, wedle ktérej to osoba ludzka jest Zrédtem i celem
zycia spotecznego, weszta przez Piusa XII do spotecznego przepowiadania
Kosciota!l.

IV. W PERSPEKTYWIE CARITAS IN VERITATE

Do tezy, ze ogdélnoswiatowa kwestia rozwoju i globalizacji jest tak samo
waznym pytaniem, jakim w 1891 r. byto pytanie o kwesti¢ robotnicza, nawia-
zuje ostatnia encyklika spoteczna Benedykta X VI Caritas in veritate. Juz sam
tytut moze wprawi¢ w zdumienie. Do tej pory bowiem pierwsze stowa
wszystkich encyklik spotecznych wskazywaty na ich materialny przedmiot,
np. Rerum novarum wskazuje na nowa kwesti¢ — kwesti¢ robotnicza, Populo-

Wpor. J.H 6 ffner. Chrzescijariska nauka spoteczna. Tt. S. Pyszka. Krakéw: WAM
[b.r.w.] s. 30.
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rum progressio — na postep w rozwoju narodéw itd. Tytut Caritas in veritate
jasno okresla przedmiot formalny, czyli specyficzng dla encykliki perspekty-
we, w ktorej ujeta zostaje gtéwna my$l dokumentu, a wigc to, co zostato
jasno okreS$lone juz w adresie encykliki: ,,integralny rozwdj cztowieka w mi-
tosci i prawdzie”.

Punktem centralnym encykliki jest troska o solidarny i catoSciowy rozwéj,
ktory tylko wowczas jest w pelni ludzki, gdy jest wolny, gdy urzeczywistnia
si¢ we wspolnocie i gotowosci ponoszenia odpowiedzialno$ci za wspdlnote;
gdy jest motywowany mitoScig osadzong na racjonalnos$ci i kierowany praw-
da. W tym kontekscie Papiez podaje definicj¢ katolickiej nauki spolecznej,
w ktérej podkresla nowy element: ,,Caritas in veritate in re sociali”!%.

Benedykt XVI powtarza za Pawtem VI, ze przyczyny niedorozwoju tkwia
w stabosci ludzkiej woli, ktéra zaniedbuje solidarno$¢, w stabosci mysli, nie
zawsze dobrze ukierunkowujacej pragnienie, a nade wszystko w ,.braku bra-
terstwa migdzy ludZmi, migdzy narodami”'®. Z kolei w nawiazaniu do Jana
Pawta II Papiez podkresla, ze pelne spectrum spoteczne obejmuje nie dwa,
jak si¢ powszechnie przyjmuje, lecz trzy podmioty. Oprécz rynku i paiistwa,
a wigc oprécz dwu podmiotéw, o ktérych waznos$¢ dzi§ wszedzie toczy sig
spor — ,,mniej” jednego, czy ,,wiecej” drugiego — istnieje jeszcze spoteczeni-
stwo obywatelskie.

Postulat do stworzenia szerszego systemu, obejmujacego trzy podmioty:
rynek, pafstwo oraz spoleczenstwo obywatelskie, jest niezwykle wazny
w kontekscie niniejszych rozwazan. Oznacza to, po pierwsze, spojrzenie na
zycie spoteczne, zwtaszcza w wymiarze dziatalnoSci ekonomicznej jako na
rzeczywisto§¢ o wielu wymiarach. Po wtére, jest wyrazem przekonania, Ze
panstwo samo nie jest w stanie unies¢ cigzaru troski o solidarnosé. Potrzebuje
do tego spoteczeristwa obywatelskiego'®.

Akcent potozony na spoteczeristwo obywatelskie jest nowym elementem
spotecznego nauczania KoSciota. Jest ono w obecnych warunkach nieodzowne
w urzeczywistnianiu sprawiedliwo$ci. Spoteczenistwo obywatelskie wprowadza
wymiar darmowosci, ,,Jogike daru bez kompensaty”!>. W epoce globalizacji
dziatalno$¢ ekonomiczna nie moze abstrahowa¢ od darmowosci, ktéra krzewi

2Benedykt XVIL Encyklika Caritas in veritate nr 2 [dalej: CV].

Bev 9.

4 Por. CV 38. Szerzej na temat teoretycznych konceptualizacji spoteczeristwa obywatel-
skiego zob.: A. W u w e r. Zasada subsydiarnosci. Perspektywa nauczania moralnego Koscio-
ta. Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka 2011 s. 254-269.

v 3.
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i umacnia solidarno§¢ oraz odpowiedzialno$§¢ za sprawiedliwo$é i dobro
wspélne w réznych podmiotach i odgrywajacych gtéwne role w osobach™!6,
Na catym §wiecie, co Papiez artykutuje bardzo wyraZnie, ufno$¢ poktada si¢
najbardziej w logice wymiany, a przez to w rynku, tymczasem logika polity-
ki, a nade wszystko logika daru okazuja si¢ nieodzowne!’.

Spojrzenie na spoteczeristwo obywatelskie z tej perspektywy uwydatnia
jego potencjat w zakresie rozwoju. W nim bowiem wlasnie Papiez identyfiku-
je (podazajac w refleksji za Janem Pawtem II) ,,najbardziej wtasciwe $rodo-
wisko ekonomii: bezinteresownosci i braterstwa”!®, §rodowisko komunii.
W tym stwierdzeniu wybrzmiewa odwotanie do chrzescijafniskiej antropologii,
antropologii solidarnej, wedtug ktérej cztowiek nie moze odnalez¢ si¢ w petni
inaczej, jak tylko poprzez ,bezinteresowny dar z siebie samego”!'®. Wynika
to z faktu stworzenia go na podobiefistwo Boga. Cztowiek, Imago Dei, zapro-
szony jest do nieustannego dialogu z Bogiem i z drugim czlowiekiem. W ser-
ce czlowieka, na podobiefistwo Boga, wpisane jest dazenie do sktadania cat-
kowitego, bezinteresownego daru z siebie.

W tym kontekScie spoteczeiistwo obywatelskie jawi si¢ jako uprzywilejo-
wana przestrzefi budowania braterstwa poprzez praktyke solidarno$ci, pomoc-
niczo$ci, poprzez dziatania z innymi i dla innych, stwarza bowiem warunki
brzegowe ku temu, gdyz z zalozenia bazuje na aktywnoSci podmiotowej,
podejmowanej dobrowolnie, zorientowanej na dobro wspdlne: na dobro owego
my-wszyscy. Jako takie ma szanse¢ generowaé rozwdj kompetencji spotecznych
i etycznych, uwrazliwiaé na potrzeby innych, a osoby ku temu predysponowa-
ne inspirowac i przygotowywac do kreatywno$ci w dziedzinie gospodarki czy
polityki.

Chrzescijanom przypada szczegélna rola w spoteczenstwie obywatelskim.
Sa nie tylko zobowigzani do praktykowania mitosci bliZniego, takze w wy-
miarze spotecznym, ale i wielorako do tego uzdolnieni — jesli siggnaé do
kluczowych w wywodzie Benedykta X VI uzasadnien teologicznych. Ow teo-
logiczny charakter refleksji w dokumencie o charakterze spotecznym wydaje

o cv 38.

7Por. U Nothelle-Wildfeuer. Spoteczeristwo obywatelskie a logika daru.
Nowe akcenty nauki spotecznej w encyklice ,, Caritas in veritate”. T1. M. Szabat. W: Spoteczen-
stwo, gospodarka, ekologia. Perspektywa encykliki spotecznej , Caritas in veritate”. Red.
S. Fel, M. Hutas, S. G. Raabe. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010 s. 89-106.

' Cv 38.

19 Por. Sobér Watykaniski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspétczes-
nym Gaudium et spes nr 24; CV 24.
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si¢ wspolbrzmieé ze znajdujacymi si¢ w refleksji socjologicznej spostrzezenia-
mi, wedle ktérych osoby religijne wnosza znaczacy wktad w tworzenie nie
tylko etycznej, ale i aktywnej czeSci spoleczenstwa. Odwotywanie si¢ do
watkéw teologicznych mozna by odczytywaé jako wskazanie na specyfike
chrzescijafistwa i jego religijny potencjal w zakresie budowania tadu spotecz-
nego — nieodzownej wartoSci w dobie ogdélnos§wiatowej kwestii spotecznej;
w dobie globalizacji.

Spoteczenistwo obywatelskie tworza przede wszystkim pojedyncze osoby,
ktére podejmuja decyzje o wlaczaniu si¢ w organizacje czy dziatania wspdlne
z innymi. W wielu miejscach Benedykt X VI pisze o potrzebie osob zaangazo-
wanych, kompetentnych, rozumiejacych bezinteresownos¢ i logike daru. Wy-
nika to z zasady caritas in veritate: to osoby urzeczywistniaja w spoleczen-
stwie potencjat mitosci, to przede wszystkim one sg ,,no$nikami” rozwoju.

Spoteczeristwo obywatelskie stanowi i powinno stanowi¢ S$rodowisko
ksztattowania si¢ os6b bezinteresownych, otwartych na wzajemny dar?,
gdyz tacy obywatele potrzebni sa zaréwno w strukturach migdzynarodowych,
jak i lokalnych, w dialogu z rynkiem i polityka. Ich rola ma polegaé na ,,soli-
darnej obecnosci, towarzyszeniu, formacji i szacunku”?!. Aktywnosé¢ stymu-
luje powstawanie wigzi spolecznych, umacnianie kluczowego w spoteczeii-
stwie obywatelskim zaufania i regut wzajemnosSci, a zatem wpisuje si¢ w pro-
ces powstawania kapitatu spotecznego. Ow zesp6t relacji zaufania, wiarygod-
nosci i poszanowania regut jest nieodzowny w kazdym zyciu obywatelskim,
o czym réwniez przypomina Benedykt XVI?2,

W $wiecie wspotczesnym istnieje wielkie zapotrzebowanie na postawy
solidarno$ci i braterstwa praktykowane wtasnie w sferze rynku. Benedykt XVI
stwierdza, ze ,,w epoce globalizacji dziatalno$¢ ekonomiczna nie moze abstra-
howa¢ od darmowoSci, ktéra krzewi i umacnia solidarno$¢ oraz odpowiedzial-
no$¢ za sprawiedliwo$¢ i dobro wspdlne w réznych podmiotach i osobach,
odgrywajacych gtéwne role. Ostatecznie mowa jest o pewnej konkretnej i gle-
bokiej formie demokracji ekonomicznej. Solidarno$¢ oznacza przede wszyst-
kim, ze wszyscy czuja si¢ odpowiedzialni za wszystkich, dlatego nie moze
jej ponosi¢ jedynie pafstwo”?.

20 ¢cv 39.
2l ev 47.
22 por. CV 32, 35.
B v 38.
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Pojecie solidarno$ci ma dzi$, bez watpienia, pozytywny wydzwigk. Nie
ulega watpliwosci, ze aby sprosta¢ zadaniom i ogromnym wyzwaniom, po-
trzeba wigcej solidarno$ci we wszystkich zakresach. Potrzeba solidarno$ci
wysokiej miary.

Cztowiek wspoétczesny jest tak bardzo skazany na solidarno$é, ze musi
zadbad i o to, by przekonujaco przedstawia¢ fundamenty i tres¢ ustalen, ktore
proponuje teologia moralna spoteczna i katolicka nauka spoteczna jako jej
integralna cz¢$¢ na bazie chrzescijafiskiego rozumienia czlowieka i spoteczeni-
stwa. W tym celu nalezy uczyni¢ kategori¢ solidarnosci bardziej zrozumiata
i potrzebna, aby ludzie mogli ja poja¢ i zaakceptowac.
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FROM SOLLICITUDO REI SOCIALIS TO CARITAS IN VERITATE
IS SOLIDARITY THE KEY TO THE SOCIAL QUESTION?

Summary

This paper tries to look at the principle (virtue) of solidarity as a potential tool for overco-
ming contemporary dangers of social life, especially in their economic aspect. The discussion
concentrates on the historical development of the social teaching of the Church in the last two
decades, that is from the announcement of John Paul II's encyclical Sollicitudo rei socialis
(30 December 1987) until the publication of Benedict XVI’s social encyclical Caritas in verita-
te (7 July 2009). The paper presents a comparative analysis of the two documents in question,
focusing on their understanding of the concept of solidarity. Also, the paper proposes ways of
its practical application as a principle that can regulate economic activities undertaken on the
micro- and macro-social scale. The analysis developed in the paper also involves presenting
the principles of social life and primary values as teleologically vital for the discourse within
social teaching of the Church, along with the reference to the prophetic and critical aspects
of that teaching, and to the change of orientation in moral theological studies it entails.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: solidarnos$¢, kwestia spoteczna, nauczanie spoteczne Kosciota, Jan Pawet 11,
Encyklika Sollicitudo rei socialis, Benedykt XVI. Encyklika Caritas in veritate.

Key words: solidarity, the social question, social teaching of the Church, John Paul II, the
encyclical Sollicitudo rei socialis, Benedict XVI, the encyclical Caritas in veritate.
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KOSCIOL A PRZEMIANY KULTUROWE GLOBALIZACIJI

Zjawisko globalizacji jest procesem niezmiernie dynamicznym i rozwija
si¢ gléwnie dzigki mechanizmom rynkowym i technologii informacyjne;j.
Niemal wszyscy uwazaja, ze globalizacja stwarza nowe uwarunkowania i wy-
ciska pigtno na ludzkiej Swiadomos$ci, warto§ciowaniu i przezywaniu egzys-
tencji, a takze ksztattuje nowe wymiary kultury. W nastgpstwie proceséw
globalizacji i nasilenia migracji ludnoSci tworza si¢ nowe relacje i wymiana
mi¢dzykulturowa.

Jednakze kwestig centralng globalizacji uczyniono jej aspekt ekonomiczny,
problemy przemian kulturowych uznano poczatkowo za drugoplanowe. Row-
niez dokumenty nauczania spotecznego KosSciota w poczatkowej fazie skon-
centrowane byly na sferze ekonomicznej, przemiany kulturowe analizujac
w mniejszym zakresie. Z czasem analityczna obserwacja przemian, analiza
znakow czasu i przyjecie ogdlnych zasad postgpowania wobec wynikajacych
z globalizacji pozwolily zauwazy¢ problemy plynace z wymiany kulturowe;j.

Dostrzezenie aspektu ekonomicznego i kulturowego zjawiska globalizacji
zmusito do podjecia badan nad wptywem mechanizméw rynkowych na kultu-
r¢. Niemniej istotnym dla poglebienia aspektu kulturowego globalizacji byto
podkreSlenie wymiaru personalistycznego kultury, czyli warto$ci cztowieka
jako Zrédta wszelkiego tadu spotecznego i wartosci kultur ludzkich.

Powiazanie globalizacji z przemianami, jakie wywotuje w dziedzinie kultu-
ry, usprawiedliwia uzywanie okreslenia ,,globalizacja kultury”. Okreslenie to
oznacza zaréwno wynikajace z globalizacji zmiany w mentalnoS$ci wspétczes-
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Szczegétowej KUL; adres do korespondencji: ul. Ogrodowa 14, 20-075 Lublin; e-mail:
krzycho @kul.pl
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nego cztowieka i przezywanie egzystencji, jak réwniez domaga si¢ wskazania
jej ambiwalencji i podjecia moralnej oceny tych zjawisk i przemian.

I. GLOBALIZACJA A KULTURA

Koscidt interesuje si¢ globalizacjg rowniez z tego powodu, ze w niebywale
szybkim tempie globalizacja z procesu, ktéry dotyczyt wytacznie sfery ekono-
mii, przerodzita si¢ w zjawisko obejmujace réwniez inne dziedziny Zzycia
i stala sie niewatpliwie faktem kulturowym!. W zdecydowanej mierze ksztal-
towana jest przez czynniki ekonomiczne, dzigki postgpowi technicznemu,
przejawia si¢ obecnie w takich dziedzinach, jak edukacja, stosunki pracy czy
mentalno$¢. Globalizacja wptywa na zycie materialne i duchowe. Wprowadza
tak wiele zmian w zycie ludzkie, iz niektérzy, w tym réwniez przedstawiciele

Kosciota, okreslaja ja mianem ,,rewolucji”z.

Swiadomos¢ ogromnych przemian, jakie wstrzasaja dzisiejsza gospodarka
i §wiatem, powoduje powstanie nowych sytuacji politycznych i kulturowych.
Zauwazy¢ mozna, ze ludzko$¢ weszla w nowa faze historii, w ktérej gospo-
darka rynkowa opanowata prawie caty $wiat, a wskutek tego zdecydowanie
wzrosta wzajemna zalezno$¢ systeméw gospodarczych i spotecznych. Jan
Pawet II Zrédia procesu upatrywatl w upowszechnieniu na catym globie me-
chanizméw rynkowych i globalizacji handlu, lecz dostrzegat jednoczesnie ich
wptyw na sfer¢ kultury ludzkiej. Globalizacja handlu jest zjawiskiem zlozo-
nym i podlegajacym bardzo szybkim przemianom, a jego najwazniejsza cecha
jest postepujacy zanik przeszkdd utrudniajacych przemieszczanie si¢ ludzi,
kapitatu i towaréw. Proces ten jest swoistym triumfem rynku i jego logiki,
ktéry jednoczesnie pociaga za sobag gwattowna ewolucje systeméw spotecz-
nych i kultur®.

Rynek, jako mechanizm wymiany, stat si¢ obecnie no$nikiem kultury w jej
nowym wydaniu, zdominowanym przez aspekt ekonomiczny. Ekspansywny,
czy wrecz agresywny charakter mechanizméw rynkowych powoduje, ze zosta-

"Por.].Orzesz y n a. Globalizacja. W: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana
Pawta II. Red. A. Zwolifski. Radom 2003 s. 163.

2Por. Jan Pawet IL Przem. Globalizacja i etyka (Watykan, 27.04.2001) nr 4.
OsRomPol 22:2001 nr 6 s. 42; J. Zy cifis ki. Uniwersalne wartosci Krolestwa Bozego
w globalnej wiosce. OsRomPol 23:2002 nr 1 s. 20.

3Por.Jan Pawet IL Przem. Globalizacja i etyka nr 2 s. 42;J. G o ¢ k o. Ekono-
mia a moralnos¢. Poszukiwania teologicznomoralne. Lublin 1996 s. 260-269.
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je zredukowany obszar swobodnego, publicznego dziatania ludzkiej spotecz-
nosci na wszystkich ptaszczyznach. Rynek narzuca swéj sposéb myslenia
i dziatania, ksztalttuje zachowania wedle swojej skali wartosci. Ci, ktérzy
podlegaja jego oddziatywaniu, czesto postrzegaja globalizacje jako niszczy-
cielska powddz, zagrazajaca zasadom spotecznym i fundamentom kultury,
ktére dotad zapewnialy bezpieczeristwo i nadawatly kierunek zyciu. Jan Pa-
wel II méwit, ze globalizacja ekonomiczna spowodowata rozpowszechnianie
si¢ nowych idei filozoficznych i etycznych, ktérych podtozem sa nowe wa-
runki pracy i zycia, obecne we wszystkich prawie czesciach §wiata®.

Nie sposdb poddawacl tu szczegdtowej analizie ekonomiczne aspekty zja-
wiska globalizacji, warto jednak zauwazy¢, iz globalizacja, ktéra spowodowa-
ta glebokie przemiany w systemach gospodarczych, tworzac niespodziewane
mozliwo$ci wzrostu, sprawita zarazem, ze wiele oséb zostato zepchnigtych na
margines zycia spotecznego. Na skutek bezrobocia w krajach najwyzej rozwi-
nigtych oraz nedzy w wielu krajach pétkuli potudniowej miliony ludzi nie
moga korzystaé z postepu i dobrobytu, stad wielu, zwtaszcza z grup nieuprzy-
wilejowanych, odbiera zachodzace zmiany jako co$, co zostato im narzucone,
a nie jako proces, w ktérym mogliby czynnie uczestniczy¢?.

Globalizacja pociaga za soba niezwykle wazne konsekwencje, dotyczace
egzystencji wielu ludzi. Globalizacja moze zwigkszaé bogactwo i wspieraé
rozwéj, poprzez zwigkszanie wydajnoSci i produkcji, blizsza jedno$¢ migdzy
narodami i umozliwi¢ lepsza stuzbe na rzecz rodziny ludzkiej, ale moze tez
wzmacnia¢ marginalizacj¢. Niestety zyski ciagle nie sa dzielone sprawiedli-
wie. Pewne jednostki, przedsiewzigcia handlowe i kraje nieustannie bogaca
si¢, podczas gdy inne nie sq w stanie o wtasnych sitach pokonaé ciagle po-
wickszajacej si¢ przepasci migdzy nimi a krajami rozwinigtymi. Narody bied-
niejsze zostaty niemal catkowicie wykluczone z tego procesu, odméwiono im
miejsca w §wiecie, nabierajacym teraz nowych ksztattéw®.

Odkrycia w dziedzinie fizyki, chemii czy informatyki sprawity, ze w wy-
miarach catego globu zmalaty nie tylko odlegtos$ci kosmiczne, ale takze prze-
strzenie mi¢dzyludzkie. Proces globalizacji rozwinal si¢ dzigki wielu osiagnig-

4 Por. tamze.

5 Por. Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu. Efyka w Internecie (22.02.
2002) nr 4.

®Por.Jan Pawet IL Przestanie papieskie z okazji 25. rocznicy powstania Miedzy-
narodowego Funduszu Rozwoju Rolnictwa. Wszelkimi sitami walczcie z nedzq i gtodem (19.02.
2003) nr 1. OsRomPol 24:2003 nr 4 s. 32; Nota Stolicy Apostolskiej. Kierunki rozwoju Swiato-
wej Organizacji Handlu. OsRomPol 23:2002 nr 3 s. 40-42.
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ciom naukowym i technicznym, a ponadto, jak niektérzy przewiduja, w no-
wym tysiacleciu pod wptywem globalizacji i szybko rozwijajacej si¢ informa-
tyki i biotechnologii zmieni si¢ sposéb my§lenia i postgpowania ludzi. Dlate-
go warto zwréci¢ uwage na wplyw aspektu technicznego na cztowieka
w dobie globalizacji. Taka sytuacja rodzi pytanie etyczne, czy przyczynia si¢
to do autentycznego rozwoju ludzkiego, wspierania jednostek i ludéw w byciu
wiernym swemu transcendentnemu przeznaczeniu. Etycznej oceny domaga si¢
rowniez nierd6wnos$¢ w dostepie do owocéw techniki. Wydaje sie, ze globa-
lizacja technologiczna, jak wiele innych zjawisk, niesie zaré6wno pozytywne,
jak i negatywne skutki’.

Nowe technologie w duzym stopniu napgdzaja i wspieraja globalizacje.
Wspbiczesna technika sprawia globalne oddziatywanie w sensie przestrzen-
nym i czasowym. Dzi§ niemozliwe jest ograniczenie zastosowania nowego
wynalazku do okreslonej strefy geograficznej, a jego skutkéw do jednej gene-
racji. Nieograniczono$¢ czasowa i przestrzenna skutkéw stosowania techniki
sprawia, ze wplywaja one nieodwracalnie na rozwdéj cztowieka. Wspéiczesna
technika nie ogranicza si¢ juz tylko do stosowania pojedynczych lub zespolo-
nych, mniej lub bardziej skomplikowanych narzedzi. Posiada charakter syste-
mowy, co niesie niebezpieczefistwo zdominowania i uzaleznienia cztowieka®.

Rozwdj nauki i techniki poczynit kolosalny postep. Matym nakladem pracy
ludzkiej mozna osiagnaé znacznie wigcej niz w przeszito$ci. Nowe technologie
powoduja wzrost automatyzacji produkcji i wydajnosci pracy. Cztowiek zostat
niejako zastapiony przez wyrafinowang technike i pozbawiony pracy. W kon-
sekwencji jego Srodki do godnego zycia zostaly ograniczone. Nowa rzeczy-
wisto$¢, zwigzana z tanig produkcja débr, stawia nowe wyzwania w wymiarze
spotecznym. Takim wyzwaniem dla wspoétczesnego $§wiata jest strukturalne
bezrobocie. Wydaje si¢, ze mozna je przezwycigzy¢ tylko przez wspdlne
wysitki, zmierzajace do ustalenia nowych zasad dotyczacych zréwnowazonego
rozwoju w wymiarach §wiatowych i solidarnego dzielenia si¢ owocami ziemi
i pracy, zaréwno w krajach wysoko, jak i stabo rozwinietych’.

7 Por. tamze.

8Por.J.Kowalczyk Przeméwienie nuncjusza apostolskiego. Szczesé Boze Polsce
XXI wieku (Warszawa, 11.01.2001) s. 47; W. B ot 0 z. Technika i odpowiedzialnosé. W:
Sladami i Boga i cztowieka. Ksigga Pamiatkowa ku czci ks. Prof. Dr. hab. J. Kowalskiego.
Red. J. Orzeszyna. Krakéw 2000 s. 222-223; J. M ariafis ki Kosciol a wspétczesne
problemy spoteczno-moralne. Lublin 1992 s. 169-195.

Por. Kowalczyk Przem. Szczes¢ Boze Polsce XXI wieku s. 47.
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Postep nauki i techniki, rewolucja informatyczna w skali catego Swiata
nabrata takich rozmiaréw, ze ojcowie X Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlne-
go Synodu Biskupéw uznali, ze ,kaze nam na nowo przezywaé przygode
wiary, i to z energia, Smiatoscig i rozwaga, ktére cechowaty Ojcéw Kosciota,
teologéw, Swigtych i pasterzy w okresach zametu i przemian, podobnych tym,
jakie sa dzi§ naszym udziatem”!?. Kosciét nie moze oczywiscie proponowaé
zadnych rozwiazan technicznych. Jego wktad polega na ewangelicznym $wia-
dectwie i wyraza si¢ przez gltoszenie wartoSci duchowych, ktére nadaja sens
zyciu 1 kieruja konkretnymi wyborami, takze na ptaszczyZnie techniki.
W obecnym czasie radykalnych przemian kulturowych mamy dawac $wia-
dectwo tego, ze Kosciét jest sakramentem komunii i pojednania z Bogiem
i Jego Ludem, a dla $wieckich miejscem komunii jest §wiat obfitujacy
w dzieta techniki'!,

Obecna rewolucja technologiczna w znacznej mierze dotyka zwtlaszcza
srodkow spotecznego przekazu. Jak stwierdza Dokument Papieskiej Rady ds.
Srodkéw Spotecznego Przekazu , Etyka w Internecie”: ,,nieustanna dostgpnos¢
obrazéw, idei i ich szybki przekaz nawet z kontynentu na kontynent maja
gtebokie konsekwencje, zar6wno pozytywne jak i negatywne, dla psycho-
logicznego, moralnego i spotecznego rozwoju osob, struktur i funkcjonowania
spoteczenistw, komunikacji migdzykulturowej i postrzegania oraz przekazywa-
nia wartosci, §wiatopogladéw, ideologii i wierzei religijnych”!?. Dla spote-
czefistwa informacyjnego najwigkszym zagrozeniem sa upowszechniane reduk-
cyjne koncepcje cztowieka, tylko jednostronne, nieuwzgledniajace catego
bogactwa osoby!?.

Do pozytywnych nalezy fakt, iz nowe media wykorzystuja informacje
w celu przyblizenia do siebie réznych kultur, religii i grup etnicznych. Sa
poteznymi narzgdziami edukacji i kulturowego bogactwa, uczestnictwa w po-
lityce, dialogu miedzykulturowego i wzajemnego zrozumienia. Srodki spo-
tecznego przekazu sprzyjaja szybkiemu poznaniu wielu zjawisk w odlegtych

10 Oredzie Ojcé6w Synodu do Ludu Bozego. OsRomPol 23:2002 nr 1 s. 53.

Wpor.Tan Pawet II. Przem. Wobec wyzwari globalizacji (Watykan, 8.11.2001) nr 1.
OsRomPol 23:2002 nr 3s. 44;J an P aw et II. Przem. Globalizacja solidarnosci wymaga
kultury solidarnosci (Watykan, 11.11.2001) nr 4. OsRomPol 22:2001 nr 2 s. 31.

12 por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu. Etyka w Internecie nr 1; J a n
P awet II. Przem. Globalizacja i etyka nr 2 s. 42.

B Por. J. Nagérny. Spoteczeristwo informacyjne — zagroZenie dla integralnosci

osoby? W: Ks. Janusz Nagorny. Wezwanie do uczestnictwa w Zyciu spotecznym. [Dzieta Wybra-
ne]. Red. K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin 2010 s. 343.
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zakatkach ziemi i sprawiaja, ze uwidacznia si¢ ich wymiar globalny. Techno-
logie przekazu informacji zniosty odlegto$§¢ migdzy ludzmi i przyblizyty ich
do siebie nawzajem. Nigdy przedtem informacja o wydarzeniach, majacych
wplyw na zycie ludzkie, nie docierala tak szybko jak obecnie'®.

Internet moze stuzy¢ ludziom w odpowiedzialnym korzystaniu z wolnoS$ci
i demokracji, powigksza¢ zakres dostgpnych wyboréw w réznych sferach
zycia, rozszerza¢ horyzonty edukacyjne i kulturowe, znosi¢ podziaty, promo-
waé na rézne sposoby rozwdj ludzi. Swobodny przeptyw obrazéw i stow
w skali calego Swiata przeksztatca nie tylko relacje migdzy narodami na pta-
szczyznie politycznej i ekonomicznej, ale takze rozumienie $wiata'>.

Negatywna konsekwencja globalizacji informatyczno-komunikacyjnej jest
powstanie tak zwanej cyfrowej przepasci — formy dyskryminacji oddzielajace;j
bogatych od biednych, zaré6wno wewnatrz narodéw, jak i migdzy nimi, we-
dtug kryterium dostepu lub tez jego braku do nowej technologii informatycz-
nej. W tym sensie jest to nowsza wersja dawnej przepasci migdzy ,,bogatymi
w informacj¢” a ,informacyjnie biednymi”. Wyrazenie ,,przepas$é¢ cyfrowa”
podkre§la, ze jednostki, grupy i narody musza mieé¢ dostgp do nowej techno-
logii, aby mie¢ udziat w dobrodziejstwach globalizacji i rozwoju. Dzi$ prze-
pas¢ miedzy wyposazonymi w nowe Srodki informacji i wyrazu oraz tymi,
ktérzy nie maja do nich dostepu, staje si¢ kolejnym trudnym do pokonania
7rédlem nieréwnosci i dyskryminacji'®.

Moralnym obowiazkiem powinno by¢ uczynienie Internetu dostgpnym dla
mniej uprzywilejowanych grup, czy to bezposrednio, czy przynajmniej taczac
go z taiiszymi mediami tradycyjnymi. Cyberprzestrzeii powinna by¢ Zrédtem
wszechstronnej informacji i ustug dostgpnych bezplatnie dla wszystkich
i w wielu jezykach. Instytucje publiczne powinny by¢ odpowiedzialne za
tworzenie i utrzymywanie ustug tego rodzaju'’. Koniecznie jednak trzeba
stawiaé pytanie i dociekaé na ile w spoteczeristwie informacyjnym przekazy-
wana informacja jest prawdziwa?'®

Warto zauwazy¢, iz w ciagu minionych dwudziestu lat znaczaco zmienity
si¢ sposéb myslenia i obyczaje spoteczeristw, a postep techniczny oraz zasto-
sowanie nowoczesnych technologii w zakresie komunikacji wywarty giteboki
wpltyw na stosunek cztowieka do przyrody, do siebie samego oraz do innych

4 Por. tamze nr 18; J. G a n d a. Wobec globalizacji. OsRomPol 23:2002 nr 1 s. 16.
15 Por. Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu. Etyka w Internecie nr 9.
18 por. N a g 6 rny. Spoteczenstwo informacyjne s. 350.

17 Por. Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu. Etyka w Internecie nr 10.
8 Por. Por. N a g 6 rny. Spoteczeristwo informacyjne s. 342.
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ludzi'?®. Ten sam Internet pozwala jednostkom bawié si¢ anonimowoscia,
odgrywacd rézne role i fantazjowaé, a takze wchodzi¢ we wspélnote z innymi
1 dzieli¢ sie z nimi.

Wedlug gustéw uzytkownikéw, pozwala zaré6wno na aktywny udziat, jak
1 bierne bycie wchtanianym przez pozbawiony zewnetrznych odniesieft Swiat,
poddajac si¢ bodZcom o niemal narkotycznym oddziatywaniu. Moze by¢
wykorzystany dla przetamania izolacji jednostek i grup lub do jej poglebienia.
Jego zastosowanie pociaga za sobg fundamentalne przeksztatcenie elementow,
za pomocyg ktérych ludzie pojmujq §wiat wokot siebie oraz sprawdzaja i wy-
razaja to, co pojmuja>’.

II. MORALNA OCENA GLOBALIZACIJI KULTURY

Oprécz wielu korzysci Swiat coraz wyraZniej dostrzega negatywne zja-
wiska, cho¢ odnosi si¢ wrazenie, ze im wyraZniej je zauwaza, tym bardziej
§wiat jest wobec nich bezsilny?!. Niepokéj budzi zwtaszcza wymiar kulturo-
wy zachodzacych przemian. Zjawiska globalizacji, jak zostalo powiedziane,
umozliwiajg zacie$nianie wigzi migdzy narodami i kulturami, otwierajac kaz-
demu dostep do niezliczonych informacji, ale z drugiej strony, nie utatwia to
bynajmniej nalezytego rozeznania i dojrzatej syntezy wartoS§ci moralnych, czy
wregcz ksztattuje postawe relatywizmu, co — jak zauwaza Jan Pawel II -
utrudnia przyjecie Chrystusa jako ,,drogi, prawdy, zycia” (por. J 14, 6) dla
kazdego cztowieka®.

Nowa technologia informatyczna i Internet przekazuja zbiory wartoS$ci
kulturowych — sposoby mySlenia o relacjach spolecznych, rodzinie, religii,
kondycji ludzkiej — ktére przez swa nowatorskos¢ i spektakularno$é podwaza-
ja i przyttaczaja kultury tradycyjne. Stad jednym z najbardziej negatywnych
aspektow globalizacji, godzacych w KosSciét, jest wykluczenie z promowanych

Y Por.Jan Pawet IL Przestanie z okazji 20-lecia powstania Papieskiej Rady ds.
Kultury. IdZcie na , areopagi” wspotczesnej kultury (Watykan, 13.05.2002) nr 1. OsRomPol
23:2002 nr 7-8 s. 9.

20 por. Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu. Eryka w Internecie nr 7.

2L Por. G an da. Wobec globalizacji nr 1 s. 16.

ZPor.Jan Pawet II. Homilia na zakoficzenie Nadzwyczajnego Konsystorza Kardy-
natéw. W naszym dziataniu liczymy na pomoc Tréjcy Swietej (Watykan, 24.05.2001).
OsRomPol 22:2001 nr 7-8 s. 47.
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przez nia wartosci zycia matzeriskiego i rodzinnego®. Wydaje sie, ze rodzi-
na ponosi dotkliwe skutki regul dyktowanych przez produkcje i rynek>*.
Globalizacja grozi czg¢sto zniszczeniem pieczotowicie tworzonych struktur,
narzucajac nowe style pracy, zycia i organizowania wspdlnot.

Przestania spotecznych Srodkéw przekazu, nabierajac zasiggu planetarnego,
staja si¢ zagrozeniem dla dziedzictw wartosci kulturowych i moralnych, sta-
nowiacych najwazniejsze bogactwo narodéw. Bolesng ironig jest rowniez fakt,
ze to narzedzie komunikacji, majace tak olbrzymi potencjat zblizania do
siebie ludzi, powrécito réwniez do swych zimnowojennych poczatkéw i stato
si¢ arena konfliktu migdzynarodowego poprzez zagrazajacy wielu cyberterro-
ryzm?’.

Przedstawiciele Episkopatu Polski zaistniate w Polsce zmiany w dziedzinie
kultury okreSlaja wrecz jako totalitaryzm kulturowy stuzacy interesom finan-
sowym. Konsekwencja tego jest wzrastajace poczucie chaosu i zagubienia
czlowieka, zmniejsza si¢ dazenie do wyzszych wartosci, nasila si¢ pogon za
zyskiem, nawet za cene nieuczciwosci i krzywdy drugiego czlowieka®®.
Czynniki ekonomiczne dzi§ bardziej niz kiedykolwiek w przesztoSci wptywaja
na decyzje prawne, polityczne czy bioetyczne, czgsto ze szkoda dla cztowieka
i spoteczeristwa®’.

Nie miejsce tu na omawianie szczegdétowo konsekwencji globalizacji
w kwestiach ekonomicznych, ale koniecznym wydaje si¢ spostrzezenie, iz
media i ekonomia nie moga narzuci¢ wzoréw i tempa rozwoju, za§ obowiazek
zaspokajania potrzeb materialnych nie oznacza, ze mozna depta¢ wartosci
duchowe. Papiez zdecydowanie podkresla, iz prawda musi by¢ wazniejsza niz
uzyteczno$¢, dobro musi przewazaé nad dobrobytem, wolno§¢ nad moda,
osoba nad instytucja®®.

Gtéwne wyzwanie w kulturowych przemianach globalizacji stanowi fatszy-
wa antropologia, czyli brak integralnej koncepcji cztowieka. W poprzednim

2 Por. tamze.

2 Por.Jan Pawet IL Przem. Dziejami Swiata kieruje reka Boga nr 2. OsRomPol
22:2001 nr 6 s. 15;J an Pawet Il Przem. Globalizacja i etyka nr 2 s. 42.

25 Por. Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu. Etyka w Internecie nr 9-11.

26 por. List pasterski Episkopatu Polski na Uroczysto§¢ Objawienia Pariskiego 2003 r.
Dialog warunkiem pokoju (Jasna Gora, 28.11.2002). OsRomPol 24:2003 nr 2 s. 57.

Y Por.Tan Pawet I Przem. W waszej pracy naukowej czerpcie swiatto z wiary
(Watykan, 5.12.2003) nr 4. OsRomPol 24:2003 nr 2 s. 44.

BPor.Jan Pawet IL Przem. Dziejami Swiata kieruje reka Boga (Watykan, 9.04.
2001) nr 2. OsRomPol 22:2001 nr 6 s. 15.
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stuleciu inne fatszywe antropologie wydaty owoc w postaci dwéch systemow
totalitarnych. Obecnie w komercyjno-pragmatycznym podejsciu, usituje sig¢
przeksztatci¢ wspolnote ludzka w spoteczeristwo konsumpcyjne. Chodzi naj-
pierw o postaw¢ konsumpcyjna wywotana zalewem informacji, bowiem ludzie
nieprzygotowani krytycznie do odbioru informacji i nie majacy wtasciwe;j
hierarchii wartosci ulegaja ,,zaczadzeniu smogiem informacji”?’. Wéwczas
rodzi si¢ nastawienie na informacje zbgdne i rozrywkowe, ktére tatwo konsu-
mowac.

Jan Pawet Il zauwazyt, Zze ,,wywotane przez globalizacje¢ gospodarki i $rod-
kéw spotecznego przekazu, procesy stopniowo zmierzaja do uczynienia
z cztowieka jednego z elementéw rynku, towaru wymiennego czy tez czynni-
ka pozbawionego znaczenia dla decydujacych wyboréw. W konsekwencji
cztowiek moze si¢ poczul unicestwiony przez bezosobowe mechanizmy
o zasiggu Swiatowym i stopniowo utraci¢ witasnag tozsamos$¢ godnosSci oso-
by”¥. Tymczasem globalizacja winna stuzyé¢ integralnosci osoby ludzkiej
i jej pelnemu rozwojowi.

Procesy globalizacji, wzmacniane przez wyrafinowana polityke reklamy,
tworzg sztuczne potrzeby i generuja nowa hierarchi¢ wartosci. Latwiej jest
manipulowa¢ ludzmi, ktérzy pragna zaspokoi¢ wywotane sztucznie potrzeby.
W tworzeniu nowej mentalnosci gtéwna role odgrywaja media. W ich
perspektywie to, co istotne, winno byé spektakularne®'.

Powazne problemy wynikaja z ogdlnej ewolucji kontekstu kulturowego,
w ktérym dominuja nauki do$wiadczalne, inspirowane kryteriami naukowe;j
epistemologii. Swiat wspélczesny, naznaczony globalizacja, nawet wéwczas,
jesli jest wrazliwy na wymiar religijny czy wrecz wydaje si¢ na nowo go od-
krywaé, gotéw jest zaakceptowal co najwyzej ide¢ Boga Stwdércy, natomiast
trudno$¢ sprawia mu — podobnie jak stuchaczom Pawta na ateriskim Areopagu
(por. Dz 17, 32-34) — przyjecie scandalum crucis (por. 1 Kor 23), Boga, ktéry
z mito$ci wkracza w nasze dzieje i staje si¢ czlowiekiem, umierajac i zmar-
twychwstajac za nas. Zjawiska te sa wielkim wyzwaniem dla katolickich szko6t
i uniwersytetéw, ktére powinny w zwiazku z tym zapewnia¢ formacj¢ kulturo-

wa na poziomie odpowiadajacym obecnej sytuacji w kulturze?.

2 Por. N a g 6 rny. Spoteczerstwo informacyjne s. 344-345.

N por.Jan Pawet IL Przem. Wobec wyzwari globalizacji nr 3 s. 45.
3 por. Zyciifiski. Uniwersalne wartosci Krélestwa Bozego s. 20.

32 Por. tamze.
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Da si¢ zauwazy¢, ze rozwojowi spotecznemu i naukowemu czlowieka nie
towarzyszy dzi§ glebsza refleksja nad znaczeniem i wartoscia zycia, ktére na
kazdym etapie jest darem Bozym, ani tez nalezyte uznanie wyjatkowej god-
nosci cztowieka jako istoty stworzonej na obraz i podobiedistwo Stwércy™.
Gtoszenie przestania Ewangelii we wspétczesnym Swiecie nastrgcza wiele
trudno$ci, przede wszystkim dlatego, ze ludzie zyja dzi§ w Srodowiskach
kulturowych nierzadko pozbawionych wszelkich odniesiefi do warto$ci ducho-
wych i zycia wewnetrznego cztowieka, w rzeczywistosci zdominowanej przez
materializm®*,

Rozwéj gospodarczy i techniczny nie jest w réwnej mierze udzialem calej
ludzkosci, ale jedynie niewielkiej czgsci, ponadto polepszenie warunkdéw zycia
nie idzie w parze z otwarciem ludzkich serc na bliZnich, ktérzy cierpia giéd
i nago$é. W krajach rozwinigtych szerzy si¢ materialistyczny konsumpcjo-
nizm, nazywany przez Jana Pawla II swego rodzaju ,,kulturag marnotrawstwa”.
Zapomina si¢ o kulturowej kenozie Chrystusa, a celem jest wywyzszenie
jednostki i egocentryczne zaspokojenie osobistych pragnieni. Niestety staje si¢
on powszechnym stylem Zycia i przynosi bardzo szkodliwe skutki. Jak stwier-
dzit Papiez, nalezy si¢ przeciwstawié jego tendencjom, a wyzwaniem pedago-
gicznym powinno staé si¢ ksztattowanie wtasciwego stosunku do débr mate-
rialnych. Kazdy powinien umie¢ z nich korzysta¢ nie zapominajac o ograni-
czonoS$ci dostgpnych zasobéw ani o ubdstwie innych. Wszyscy powinni réw-
niez nagia¢ swoéj styl zycia do wymogéw braterskiej solidarnosci®.

Jan Pawet II ostrzegat wtascicieli przedsigbiorstw, ludzi pracy i osoby
sprawujace odpowiedzialne funkcje polityczne i spoteczne, by nie godzié si¢
na globalizacj¢ oparta wylacznie na kryteriach ekonomicznych i nie poddawaé
si¢ nieuchronnej logice Slepych mechanizméw. Apelowat, by wraz ze wszyst-
kimi uczestnikami zycia spolecznego, partnerami dialogu i wspdtpracy podej-
mowa¢ dziatania pozwalajace uniknaé szkodliwych skutkdw globalizacji oraz
rozwoju techniki, ktéra niszczy cztowieka®®. Przyszto§é ludzkosci w dobie

3 Por. Wspélna Deklaracja Papieza Jana Pawta II i Arcybiskupa Aten i catej Grecji
Christodoulosa (Ateny, 4.05.2001). OsRomPol 22:2001 nr 7-8 s. 15.

3 Por. Jan Pawetl II. Przem. Znaczenie kultury dla cztowieka, spoteczeristwa
i ewangelizacji (Watykan, 16.03.2002) nr 3 OsRomPol 23:2002 nr 6 s. 26.

3 Por.Jan Pawetl II Oredzie na Swiatowy Dzient Pokoju (1999). Poszanowanie
praw cztowieka warunkiem prawdziwego pokoju nr 2. OsRomPol 20:1999 nr 1 s. 4; J. Z y-
cin s ki. Fundamenty nadziei. OsRomPol 22:2001 nr 11-12 s. 53; Jan Pawetl IL
Przem. Globalizacja solidarnosci wymaga kultury solidarnosci (Watykan, 11.11.2001) nr 8.
OsRomPol 22:2001 nr 2 s. 31.

% Ppor.Jan Pawet IL List do uczestnikéw zgromadzenia generalnego Swiatowego
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globalizacji w znacznym stopniu zalezy od pobudzenia powszechnej soli-
darnos$ci, wspotodpowiedzialnoSci migdzyludzkiej, tworzenia odpowiednich
struktur, organizacji migdzynarodowych i organéw kontrolnych. Wspétza-
leznos§¢ i wspotodpowiedzialno$é w procesach globalizacji wymaga odwotania
si¢ do godnosci i wolnoS$ci osoby ludzkiej, jednoSci rodziny ludzkiej, dazenia
do wspdlnego dobra w skali migdzynarodowej, do powszechnego przeznacze-
nia dobr, do wspdlnego dobra kazdego narodu oraz imperatywu solidarnosci
i sprawiedliwosci rozdzielczej®’.

W obliczu wyzwai spowodowanych przez przemiany procesu globalizacji
chrzescijanie, a zwlaszcza biskupi, powinni poszukiwaé¢ nowych S§rodkéw
ewangelizacji, a w ,,globalng wiosk¢” wnosi¢ uniwersalne warto$ci Krélestwa
Bozego, do ktérych naleza: solidarnos$¢ i §wietos¢, przebaczenie i pojednanie,
prawda i wolnosé*. Cale spoteczefistwo musi zmierzyé si¢ z nietatwymi
pytaniami dotyczacymi cztowieka i jego przysziosci, zwtaszcza w takich
dziedzinach, jak bioetyka, wykorzystanie zasoboéw naturalnych ziemi, decyzje
ekonomiczne i polityczne. Celem tej spotecznej refleksji powinno by¢ peine
uznanie godnoS$ci cztowieka, ktéry odgrywa najwazniejszg rolg w spoleczeni-
stwie i musi byé podstawowym kryterium spotecznych decyzji*’.

Nowe wyzwania stoja takze przed biskupami ,,globalnej wioski”. W sercu
glebokich przemian kulturowych biskup, zyjacy mitoScia Boga i realistycznie
otwarty na S§wiat, pozostaje nauczycielem ewangelicznej nadziei. Nie mozna
zapomniec, ze rewolucja kulturowa wymaga odpowiedzi duszpasterskiej. Naszym
zadaniem jest nie$¢ chrzescijaiiski optymizm S§rodowiskom dotknigtym przez
frustracje i zniechecenie®’. Miedzy wolnym rynkiem a nowymi zastosowaniami
techniki trzeba szukaé wspoétczesnych areopagdéw, na ktérych catolica electronica
— katolicyzm korzystajacy z osiagni¢¢ najnowszej technologii — stanie si¢ normal-
na forma gloszenia prawdy o mitosci Boga do cztowieka*!.

Ruchu Chrzescijafiskich Ludzi Pracy. Kultura ludzi pracy musi pozosta¢ kulturq solidarng nr
3. OsRomPol 21:2000 nr 9 s. 10.

3 Por. J. G o ¢ k o. Globalizacja. W: Jan Pawet 1I. Encyklopedia nauczania moralnego.
Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom 2005 s. 216; te n z e. Potrzeba nowej solidarnosci.
Moralno-spoteczne implikacje globalizacji. W: Wezwanie do pojednania w perspektywie Jubi-
leuszu Roku 2000. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin 2000 s. 242-243.

B Por. Orzeszyna Globalizacja s. 164; Zy ¢ i1 s k i. Uniwersalne wartosci
Krélestwa Bozego s. 20.

¥ Por. Jan Pawetl Il Przem. Znaczenie kultury dla cztowieka, spoteczeristwa
i ewangelizacji nr 3 s. 26.

O por. Zycinski. Uniwersalne wartosci Krélestwa Bozego s. 20.

4! Por. t e n z e. Fundamenty nadziei s. 53.
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Jan Pawet II nie zapominat o konsekwencjach globalizacji dotykajacych
mtodego pokolenia. Przekonywal, ze warto inwestowa¢ w mtodziez, pomaga-
jac jej przezwycigzy¢ rozdzwigk miedzy wiedza zdobyta w szkole a rzeczy-
wistymi wymogami przedsigbiorstw produkcyjnych. Koniecznie trzeba row-
niez umozliwi¢ nowym pokoleniom udzial w tworzeniu §wiata pracy coraz
bardziej odpowiadajacego potrzebom cztowieka, m.in. dzigki glebszemu
poznaniu dziedzictwa warto$ci ludzkich i chrzescijafiskich*?.

Trzeba zauwazyé réwniez, ze dzisiaj bardziej niz w jakimkolwiek innym
okresie historii ulegt przerwaniu proces przekazywania wartoSci moralnych
i duchowych z pokolenia na pokolenie. To w konsekwencji prowadzi do
swoistego rozdzwieku miedzy Kosciotem i §wiatem wspétczesnym*’. Szkoty
i inne instytucje wychowawcze oraz programy dla dzieci i dorostych powinny
zapewniaé ksztalcenie do krytycznego wykorzystania Internetu jako czesci
ogdlnego wyksztatcenia medialnego, a nie jedynie rozwijania umiejgtnosci
technicznych —, alfabetyzmu komputerowego” i tym podobnych. Ostatecznie
chodzi o ksztatcenie zdolnosci do §wiadomej, krytycznej oceny tresci**.

Jak widaé, globalizacje¢ kulturowa trzeba ujmowaé w calej jej ztozonoSci
i dostrzegaé, ze cho¢ procesy globalizacyjne stwarzaja pewne zagrozenia,
otwieraja tez niezwykle i wiele obiecujace mozliwosci, wtasnie z punktu
widzenia celu, jakim jest przeksztalcenie ludzko$ci w jedna rodzing oparta na

warto$ciach sprawiedliwosci, réwnosci i solidarnosci®.
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THE CHURCH AND THE CULTURAL CHANGES
IN THE WAKE OF GLOBALIZATION

Summary

The phenomenon of globalisation is dynamic, and develops mostly through market-related
mechanisms and information technology. Globalization creates new social circumstances and
influences all aspects of culture. Globalization processes and population migrations bring about
new relationships and enable intercultural exchange. At first, the economic issues were considered
central for globalization processes. In time, cultural change was acknowledged as equally impor-
tant. Recognizing the economic and the cultural aspects of the globalization phenomena made the
researchers launch studies on the influence of the market-related mechanisms on culture. The
deeper insight into the cultural aspect of globalization enabled highlighting the personalistic
aspect of culture, that is the value of the human being as a source of any social order and the
foundation of each cultural system. Considering the phenomenon of globalization together with
the impact it has on culture justifies the use of the concept of ,,globalization of culture.”

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: globalizacja, kultura, moralnos¢.
Key words: globalization, culture, morality.
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EL SELLO CONCILIAR DE LA REFLEXION MORAL
EN AMERICA LATINA

En la Constituciéon Apostdlica Humanae salutis (25 diciembre 1961), me-
diante la cual Juan XXIII convoca oficialmente el Concilio Ecuménico Vati-
cano II, se deja en claro la nueva actitud de la Iglesia en su relacién con el
mundo moderno. ,,LLa visién de estos males impresiona sobremanera a algunos
espiritus que sélo ven tinieblas a su alrededor, como si este mundo estuviera
totalmente envuelto por ellas. Nos, sin embargo, preferimos poner toda nue-
stra firme confianza en el divino Salvador de la humanidad, quien no ha
abandonado a los hombres por El redimidos. Mas atin, siguiendo la recomen-
dacién de Jesis cuando nos exhorta a distinguir claramente los signos de los
tiempos (Mt 16, 3), Nos creemos vislumbrar, en medio de tantas tinieblas, no
pocos indicios que nos hacen concebir esperanzas de tiempos mejores para
la Iglesia y la humanidad” (N° 4).

Se pasa de una percepcidn eclesial que veia en la razén moderna simple-
mente un adversario, a una opcioén de didlogo con la historia, atendiendo a la
presencia divina mediante una correcta lectura de los signos de los tiempos.
Audn mads, en su discurso inaugural (Gaudet mater Ecclesia, 11 de octubre de
1962), Juan XXIII recuerda una distincién clave que posibilita este didlogo:
»Una cosa es el depdsito mismo de la fe, es decir, las verdades que contiene
nuestra venerada doctrina, y otra la manera como se expresa” (N° 14). Este
cambio de enfoque va acompanado también por una renovacion en el estilo
pastoral, porque anteriormente, y con frecuencia, se enfrentaban los errores
mediante las condenas severas. Sin embargo, ,.en nuestro tiempo... la Esposa
de Cristo prefiere usar de la medicina de la misericordia mas que de la seve-

ToONY MIFSUD SJ — Centro di Etica. Universidad Alberto Hurtado; Alameda 1845, Dpto
301, Santiago — Chile; adres do korespondencji: e-mail: tmifsudsj@gmail.com
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ridad. Piensa que hay que remediar a los necesitados mostrandoles la validez
de su doctrina sagrada mas que condendndolos” (N° 15).

Por consiguiente, la finalidad del Concilio era mas pastoral que doctrinal,
porque se sentia la necesidad imperante de una renovacion, un aggiornamen-
to, que le permitia abrirse al tiempo presente mediante la contextualizacidén
de la proclamacién de la Buena Noticia.

El primer parrafo de la Constituciéon Pastoral Gaudium et Spes, sobre la
misién de la Iglesia en el mundo actual, expresa esta nueva mirada de la
Iglesia sobre la sociedad moderna. ,,Los gozos y las esperanzas, las tristezas
y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres
y de cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de
los discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no encuentre
eco en su corazdén’.

La Iglesia ya no se presenta a si misma como la sociedad perfecta, auto-
afirmdndose en una posicién de enfrentamiento con la modernidad, sino
asume la 16gica de la Encarnacién y se comprende como una Iglesia al servi-
cio de la humanidad, capaz también de aprender de sus auténticos progresos
(cf. Gaudium et Spes, N° 44). Este giro radical de una actitud de alejamiento
a otra de acercamiento, de una de condena a otra de didlogo, marcé un ver-
dadero ethos que tuvo una directa incidencia en la elaboracién de la Teologia
Moral posconciliar.

1. UNA PERSPECTIVA LATINOAMERICANA DEL CONCILIO
Y LA TEOLOGIA MORAL

Hacia 1940 surge un catolicismo social en algunos paises de América
Latina que consideraba como totalmente ineficaces los sistemas tradicionales
de caridad. Algunos sectores de la Iglesia entendieron que esta inadecuacién
los habia hecho perder el mundo obrero. Ademads existian dos tendencias
sobre el diagndstico y las consiguientes reformas sociales que Latinoamérica
necesitaba: una parte concebia a la justicia social como una extensién de la
cldsica accién caritativa, otros sostenian que, sin un cambio de las viejas
estructuras coloniales y paternalistas, toda accién era un mero paliativo.

1.1. Una insatisfaccion con la formulacion moral preconciliar

En América Latina se alzaron voces autorizadas a favor de una necesaria
reformulaciéon de la Teologia Moral. El sacerdote jesuita Alberto Hurtado
(1901-1952), canonizado en el ano 2005, ya advertia, una y otra vez, el peli-
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gro de una moral legalista tan sélo preocupada por el cumplimiento de las
normas.

,La moral se ha convertido para muchos”, escribe el Padre Hurtado, ,,no
en una vida entregada en manos del Creador, sino en una casuistica que les
permita moverse con libertad”!. Asi, algunos ,.creen imitar a Cristo preocu-
pandose... unicamente de la observancia de sus mandamientos, siendo fieles
observadores de las leyes divinas y eclesiasticas... A las leyes dadas por
Cristo ellos agregan otras... de modo que toda la vida es un continuo deber,
un reglamento de perfeccién, desconocedor en absoluto de la libertad de
espiritu. Las leyes centrales son desmenuzadas en multitud de aplicaciones
rigurosas... El cristianismo es un fariseismo, una casuistica; se cae en la
escrupulosidad... El foco de su atencién no es Cristo, sino el pecado. El
sacramento esencial en la Iglesia no es la Eucaristia, ni el Bautismo, sino la
Confesion. La tnica preocupacion es huir del pecado, y su mejor oracidn, el
examen de conciencia. El sexto mandamiento en especial los atormenta y los
preocupa’?.

Asi, prosigue el santo, ,,para algunos, la moral cristiana es un cédigo
sumamente complicado, largo, detallado, estrecho... que puede ser violado aun
sin darse cuenta. Es un conjunto de leyes ordinariamente negativas: no hagas
esto, ni aquello... ;Cémo voy a poder llenar mi vida con negaciones? Pero,
felizmente, la verdad es muy distinta. El cristianismo no es un conjunto de
prohibiciones, sino una gran afirmacién... y no muchas, una: Amar. Dios es
amor (1 Jn 4, 8), y la moral de quienes han sido creados a imagen y seme-
janza de Dios, es la moral del Amor... Por eso, Bossuet, con su genio clari-
simo podia decir: Seamos cristianos, esto es, amemos a nuestros hermanos™>.

El Padre Hurtado propone una moral fundada en el seguimiento de Cristo.
»A Cristo no le gustan prohibiciones y 6rdenes: sélo los mandamientos,
porque son indispensables: esos son los cimientos de la casa, pero no se vive
en los cimientos, sino en la casa, de la generosidad que se edifica sobre ellos.
Las prohibiciones entristecen. Dios quiere ser amado, y el amor es esponta-

! Humanismo social” (1947). En Padre Hurtado: Obras Completas, Tomo II. (Santiago:
Ediciones Dolmen 2001) p. 300.

2A.Hur tad o. Undisparo a la eternidad. (Introduccién, seleccién y notas de Samuel
Fernandez). (Santiago: Ediciones Universidad Catélica de Chile 2004) pp. 80-81.

3A.Hurtado. ,»(,Como llenar mi vida?” (Conferencia para sefioras en Vifia del Mar,
1946). En Samuel Fernandez. Un fuego que enciende otros fuegos: pdginas escogidas del
Padre Alberto Hurtado. (Santiago: Centro de Estudios y Documentacién Padre Hurtado de la
Pontificia Universidad Catélica de Chile 2004) pp. 53-54.
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neo: “es obra de la generosidad! Dios quiere un don total: y el don de la
imposicién (como en los impuestos) es el minimo™*. Por ello, ,,la moral ca-
télica es un acomodar a todo creyente a Cristo, para hacer de él otro Cris-
to™. En otras palabras, ,,mirar cémo actud Cristo para comprender co6mo
actuaria Cristo si estuviera en mi lugar, principio central de la moral cristia-
na. Un contacto personal con Cristo engendra hondo amor, amor que es base
para la imitacién: el amor hace semejantes”®.

La renovacién de la moral, en el fondo, es volver al ideal del Evangelio.
»~Amor a Dios y amor al préjimo por amor de Dios. Estos son los preceptos
fundamentales de la ley cristiana: no el culto, no la oracién, no el fervor
sensible sino el amor a Dios y al préjimo, que podriamos resumir en un solo
mandamiento: Amor a Dios en el servicio del préjimo™’.

Por consiguiente, ,,el moralista debe recordar con energia el ideal cristiano,
en particular debe insistir sobre las exigencias de la justicia social, de la
equidad y de la caridad. La moral cristiana debe ser presentada a los fieles
como una moral del amor més bien que como una casuistica estdtica o un

juridicismo demasiado mecénico”®.

1.2. Los padres conciliares de América Latina

El entonces Arzobispo de Panama, Marcos G. McGrath, entrega su testi-
monio personal sobre el Concilio Vaticano II en un libro’, recogiendo, en
una segunda parte, el parecer de 21 obispos provenientes de 10 paises. Por
ello, el subtitulo del libro es: El testimonio de los Padres Conciliares de
América Latina.

Se afirma que el Concilio produjo en la Iglesia latinoamericana un autén-
tico ,,antes” y ,,después”, dos periodos en la Iglesia (el pre y el post conci-
liar), siendo cada vez mas un factor determinante en la vida e historia de sus

“A-Hurtado. Un disparo a la eternidad. (Introduccidn, selecciéon y notas de Samuel
Fernandez). (Santiago: Ediciones Universidad Catélica de Chile 2004%) p. 126.

> Humanismo social” (1947). En Padre Hurtado: Obras Completas. Tomo II. (Santiago:
Ediciones Dolmen 2001) p. 273.

® La ensefianza de la Religién en el Segundo Ciclo de Humanidades”. En Archivo Padre
Hurtado: Carpeta 6, Documento 11.

"A.Hurtad o. Undisparo a la eternidad. (Introduccién, seleccién y notas de Samuel
Fernandez). (Santiago: Ediciones Universidad Catélica de Chile 2004%) p. 237.

8 AL Hurtado. Moral Social. (Obra péstuma). (Santiago: Ediciones Universidad
Catélica de Chile 2004) p. 338.

M. G. McG r a t h. Como vi y vivi el Concilio y el Postconcilio. (Bogotd: CELAM-
Paulinas 2000).
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pueblos, con fuertes efectos sociales en la misma linea de intereses comunes
para la Comunidad Latinoamericana.

La Conferencia de Medellin fue la primera ocasién en que los Obispos de
América Latina asumieron el mensaje del Concilio Vaticano II con decidida
responsabilidad de aplicarlo en sus iglesias y comunidades. La fiel recepcién
del Concilio Vaticano II por sus pastores, obispos y el liderazgo del CELAM
en aquellos afios post-conciliares marcd la madurez de la Iglesia latinoameri-
cana y su fuerza espiritual, pastoral y social que le caracterizard en el futuro
inmediato.

El aporte del CELAM fue clave, debido a un trabajo colegial, con una
mirada mas alld de la iglesia local y particular. La Segunda Conferencia
General de Obispos de América Latina, efectuada en Medellin, Colombia, en
agosto de 1968, puso de manifiesto su intencionalidad en el mismo titulo:
,La Iglesia en la actual transformacién de América Latina a la luz del Conci-
lio”, con la cual, esta Iglesia tan dependiente de Europa, fue encontrando su
propia identidad y su aporte a la Iglesia universal.

La constante preocupacién por la presencia de la Iglesia en el mundo puso
sobre aviso respecto a las graves desigualdades sociales: el hecho y el escan-
dalo de los pobres en América Latina. La opcidén preferencial por los pobres,
se erigi6 como una necesidad social, una prioridad evangélica y conciliar,
y el més convincente signo de una Iglesia, de un pueblo y de una cultura
abiertos a Dios.

1.3. El testimonio de un tedlogo chileno

Juan Ochagavia s.j. fue testigo de primera linea en el Vaticano II como
tedlogo asesor del cardenal Rail Silva Henriquez (Santiago, Chile). En un
articulo ofrece a sus lectores un testimonio personal que tiene el valor de lo
visto y oido, ,,porque me tocé vivir de cerca el Concilio”!’.

Los documentos preparatorios del Concilio, elaborados por los distintos
dicasterios romanos, no fueron aceptados porque se consideraron poco bibli-
cos, poco ecuménicos, de un pensamiento muy abstracto y poco histérico,
poco ayudadores desde el punto de vista pastoral, basados las mas de las
veces en las ensefianzas de los dltimos cinco o seis Papas, pero desconecta-
dos de las otras riquezas milenarias de la Iglesia.

Uy 0cha gavia, SJ. A cuarenta arios del Concilio”. Revista Mensaje. Noviembre
2002.
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El Concilio Vaticano II se propuso pasar de un régimen sociocultural de
cristiandad a una Iglesia de didlogo y servicio al mundo; de una Iglesia a la
defensiva a otra Iglesia que se arriesga y siempre espera; de una Iglesia
vertical a otra estructurada participativamente. No se reunia para condenar
sino para renovarse a la luz del Evangelio de Cristo.

Hay ciertos hechos que no estdn en los documentos, pero que son logros
del Concilio. Por ejemplo, el que haya sido para los obispos una escuela en
la que aprendieron a lidiar en modo nuevo con las cuestiones mds diversas:
valoracién de la Escritura, atencién a una eclesiologia trinitaria, reconsidera-
cién del papel del laico, reconocimiento de los pecados histéricos de la Igle-
sia, puntos controvertidos de moral (como ser la jerarquizacién de los fines
del matrimonio y las casi imposibles condiciones para justificar una guerra).
En todo ello se fue viendo cada vez més claro el valor de pasar de una orto-
doxia a-histérica, abstracta y objetivista (de la verdad ,,ahi afuera”) a una
teologia histérica, més viva, atenta a la realidad del sujeto, las culturas y su
entorno.

También hay que resaltar el conocimiento y amistad que se fue creando
entre los obispos del mundo entero. Estos lazos fructificaron en mil iniciati-
vas: intercambio de experiencias apostdlicas, envio de misioneros, becas
y ayudas econdémicas. La colegialidad episcopal fue practicada mucho antes
de su aprobacién doctrinal. Esto significaba el ocaso de una concepcién verti-
calista, segun la cual el obispo se comunicaba s6lo con el Santo Padre y los
dicasterios de la Santa Sede.

Juan Ochagavia s.j. sefiala también los grandes suefios que motivaron el
Concilio, es decir, su espiritu fundante. Entre ellos, destaca: (a) un retorno
a la Palabra de Dios, a la Sagrada Escritura; (b) la valoracién de lo histérico,
que se habia desvirtuado, en gran parte, por el influjo del racionalismo mo-
derno, dando lugar a una consideracidn abstracta que marcé muy fuertemente
el dogma, la moral y el derecho candnico; (c) una Iglesia méds cercana a los
pobres y a la sencillez de vida del Evangelio; y (d) una Iglesia peregrinante
y de comunién marcada por la misericordia a los mas débiles y por visitarlos
en sus aflicciones.

Sin embargo, comenta Juan Ochagavia s.j., el giro de la Iglesia no fue sin
dolor. Después de dos o tres anos dedicados con entusiasmo a dar a conocer
el Concilio en las didécesis, entre los religiosos y los movimientos laicales,
se inicié la crisis interna, que era parte de una crisis mas general, de carcter
mundial: crisis de la obediencia, de las vocaciones, de la identidad sacerdotal,
de la vida familiar y sexual. Comienza a aflorar el mundo nuevo en que
ahora estamos.
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Hechos esperanzadores como la recepcién del Concilio por la Iglesia lati-
noamericana en Medellin (1968) y el surgimiento de la teologia de la libe-
racién, se combinaron con esos signos preocupantes. Se produjo por eso una
reaccion. El susto ante el marxismo empez6 a ser la pasion dominante en las
mentes de muchos cristianos. La reaccién de miedo y confusién aumenté ante
la critica acogida de la enciclica Humanae Vitae (1968) por parte de obispos,
te6logos y cristianos progresistas.

A finales de los setenta y los ochenta fue un tiempo en que la Iglesia
enfatizé la afirmacién de su propia identidad. En estos aiios la lucha por la
ortodoxia se concentrard en el ataque al marxismo y en la defensa de la
Humanae Vitae y de su epistemologia subyacente. Se tratd, en conjunto, de
un movimiento de consolidacién de los propios bastiones amenazados por el
marxismo y el relativismo consumista. La fascinacién por la frontera, la
biisqueda y el didlogo con los alejados pierden fuerza. Mds bien se siente que
hay que afirmar la cohesién; por eso se subraya la verticalidad de la obedien-
cia y la disciplina.

2. LA FORMULACION LATINOAMERICANA
DE LA MORAL POSCONCILIAR

Mientras que del otro lado del Atlantico la indiferencia y el ateismo fue-
ron las preocupaciones centrales de su reflexion, en América Latina la presen-
cia de un pueblo creyente y empobrecido demandaba una respuesta de la
Iglesia y la teologia a sus problemas. La teologia europea nacié muy marcada
por el didlogo con los intelectuales; mientras que la latinoamericana tuvo un
talante mucho mads social, con una preocupacién muy clara hacia los proble-
mas sociales'!.

2.1. El episcopado latinoamericano
Medellin (1968) es la contextualizacién oficial del Concilio Vaticano II en
América Latina'?, asumiendo el espiritu y las grandes orientaciones del

'Cf.G.Morello. .El Concilio Vaticano II y su impacto en América Latina: a 40
afios de un cambio en los paradigmas en el catolicismo”. Revista Mexicana de Ciencias Poli-
ticas y Sociales 199:2007 pp. 92-93.

2¢Cf.C.Asselborn G. Cruz O.Pacheco. ,Liberacién: una recepcién
del Concilio Vaticano II en América Latina”. En C. Schickendantz (Ed.). A 40 arios del Conci-
lio Vaticano 1I: lecturas e interpretaciones. (Universidad Catélica de Cérdoba 2005) p. 28.
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Concilio para hacer una lectura de la realidad latinoamericana. Esta Asamblea
de Obispos Latinoamericanos, reunida del 26 de agosto al 6 de septiembre
de 1968 en la ciudad de Medellin (Colombia), se hace intérprete de la situa-
cién de una mayoria creyente pero en condiciones de pobreza. Su influencia
fue decisiva en la historia de la Iglesia en América Latina: por primera vez
la autoridad episcopal colegial denuncia la gravisima situacién de injusticia
social a la que se sefiala como violencia institucionalizada (Paz, N° 16).
,,Existen muchos estudios sobre el hombre latinoamericano. En todos ellos se
describe la miseria que margina a grandes grupos humanos. Esa miseria,
como hecho colectivo, es una injusticia que clama al cielo” (Justicia, N° 1).

El episcopado latinoamericano denuncia la separacién entre fe y vida que
produce una ceguera y una escandalosa complicidad frente a las evidentes
injusticias. La auténtica experiencia de fe se hace verdad en la preocupacién
por una sociedad justa, donde todos son tratados como hermanos. El amor,
»la ley fundamental de la perfeccién humana, y por lo tanto de la transforma-
cién del mundo, no es solamente el mandato supremo del Sefior; es también
el dinamismo que debe mover a los cristianos a realizar la justicia en el
mundo, teniendo como fundamento la verdad y como signo la libertad” (Jus-
ticia, N° 4).

Por consiguiente, ,,en la bisqueda de la salvacién debemos evitar el dua-
lismo que separa las tareas temporales de la santificacién... Creemos que el
amor a Cristo y a nuestros hermanos serd no solo la gran fuerza liberadora
de la justicia y la opresién, sino la inspiradora de la justicia social, entendida
como concepcién de vida y como impulso hacia el desarrollo integral de
nuestros pueblos” (Justicia, N° 5).

Resulta importante subrayar la gran relevancia de las Conferencias (Medel-
lin, Puebla, Santo Domingo, Aparecida) para la recepcién del Concilio en la
Iglesia latinoamericana y su insercién en un largo y fecundo camino o proce-
so dinamizado por el CELAM. Estos textos han iluminado la pastoral conti-
nental, despertando las conciencias frente las injusticias que dominaban en los
diversos paises de diferentes maneras.

2.2. Una moral renovada
Francisco Moreno Rején distingue tres tendencias bdsicas presentes en la
formulacién de la Teologia Moral en América Latina'®: (a) La presencia de

BCf. F.Moreno Rején. Teologia moral desde los pobres. (Madrid: PS 1986)
pp. 153 y 223-224.
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un grupo de moralistas cuyas obras entrarfan dentro de los planteamientos de
la moral renovada, con una fuerte influencia de moralistas europeosm; (b)
Igualmente, se percibe la presencia de otro grupo que, desde este mismo
punto de partida, se va aproximando gradualmente a una ética en clave de
liberacién'®; y, por iltimo, (c) el grupo que ha optado decididamente por
formular su reflexién ética en el marco de la Teologia de la Liberacién'®.

En la actualidad se pueden destacar algunas lineas fuerzas como ejes fun-
dantes del discurso de una €tica cristiana renovada: (a) una moral centrada
en la Persona de Jesiis; (b) una moral abierta al Espiritu y a Su presencia
en la historia'’; (c) una moral que invita a la conversion; (d) una moral
que sitiia la persona en la situacion concreta, porque reconoce la importancia
de los condicionamientos histdricos; (e) una moral que reconoce la responsa-
bilidad humana frente a las estructuras como también la influencia de éstas
sobre los individuos; y (f) una desprivatizacion de la moral, tanto en su
enfoque como en su contenido'®.

A la vez, estos ejes del renovado discurso de la moral privilegiaron un
enfoque, pedido por el mismo episcopado latinoamericano. Los obispos reuni-
dos en Puebla expresaron una preocupacién clara al afirmar que ,,nos senti-
mos urgidos a cumplir por todos los medios lo que puede ser el imperativo
original de esta hora de Dios en nuestro continente; una audaz profesién
cristiana y una eficaz promocién de la dignidad humana y de sus fundamen-
tos divinos, precisamente entre quienes mas lo necesitan, ya sea porque la
desprecian, ya sobre todo porque, sufriendo ese desprecio, buscan —acaso
a tientas— la libertad de los hijos de Dios y el advenimiento del hombre
nuevo en Jesucristo”!?.

4 F. Moreno Rején destaca a H. Lepargneur y A. Munera. Estimo que entre los moralistas
que mds tuvieron influencia sobre el pensamiento latinoamericano habria que destacar las
figuras de Bernard Hiring y Marciano Vidal.

15 F. Moreno Rején sefiala a L. J. Gonzilez y T. Mifsud donde la influencia de M. Vidal
se complementa con el esfuerzo de enmarcar la reflexiéon dentro del pensamiento y la realidad
latinoamericana, avecindndose progresivamente a la Teologia de la Liberacidn.

16 F Moreno Rejon nombra a E. Dussel, J. B. Libanio, A. Moser, M. F. Dos Anjos,
G. Giménez, J. de Santa Ana, C. Boff, J. Sobrino, C. J. Snoek, B. Leers y J. Aldunate.

'7'Cf. 2 Cor 3, 4-6; Rom 8, 1-17.

8 El Concilio Vaticano II ha subrayado esta necesidad: ,,La profunda y rapida transfor-
macién de la vida exige con suma urgencia que no haya nadie que, por despreocupacion frente
a la realidad o por pura inercia, se conforme con una ética meramente individualista” (Gau-
dium et Spes N° 30; también Sollicitudo Rei Socialis N° 47).

19 Documento de Puebla N° 320. Cf Christifideles Laici N° 37.
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Consecuentemente, los mismos obispos invitaron ,,a todos, sin distincién
de clases, a aceptar y asumir la causa de los pobres, como si estuviesen
aceptando y asumiendo su propia causa, la causa mismo de Cristo. ‘Todo lo
que hicisteis a uno de estos mis hermanos, por humildes que sean, a mi me
lo hicisteis” (cf. Mt 25, 40)"%°.

Por consiguiente, en el contexto de la realidad de América Latina, la refle-
xién moral optd por el imperativo de asumir la categoria del empobrecido
como perspectiva configuradora de lo antropolégico. El mundo de los pobres
proporciona la perspectiva basica desde el cual se lee y se entiende la reali-
dad. Por tanto, es desde ellos que la reflexién ética emite sus juicios sobre
la realidad. Se trata de una preocupacion antropolégica inclusiva que inter-
pela — aunque de manera distinta — a todos*'. No se trata de formular una
teologia moral para los empobrecidos y otra para los mis favorecidos. Lo
importante es dar prioridad a los problemas mas urgentes que afectan a los

pobres?2.

2.3. Una moral de liberacién

La Teologia de la Liberacién nace como una reflexién frente a un interro-
gante basico: ;Cémo ser cristiano en una situacidén de injusticia? En otras
palabras, ,,;,De qué manera hablar de un Dios que se revela como amor en
una realidad marcada por la pobreza y la opresién? ;Cémo anunciar el Dios
de la vida a personas que sufren una muerte prematura e injusta?’’. Por
ello, la Teologia de la Liberacién propuso un nuevo modo de pensar la fe
desde la situacién histérica concreta®®.

A nivel latinoamericano, la corriente de la teologia de la liberacién irrum-
pi6 con dos aportes basicos: (a) a nivel metodolégico, la incorporacién del
andlisis social a la reflexion teoldgica, y (b) asumiendo la perspectiva del
pobre como el lugar teoldgico desde el cual enfrentar la teologia.
Francisco Moreno destaca una serie de elementos para explicar la génesis y el
desarrollo de una moral en clave de liberacién®: (a) la vinculacién entre

20 Documento de Puebla, Mensaje N° 3.

2L Cf. Documento de Puebla, Mensaje N° 3.

ZCf.F.Moreno Rején. Teologia Moral desde los Pobres. (Madrid: P.S. 1986).

B3 G.Gutiérrez Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente. (Lima: CEP
1986) p. 19.

HCE.G.Gutiérre z Teologia de la Liberacién. (Salamanca, Sigueme 19757) p. 15;
C. B o f f. Teologia de lo politico: sus mediaciones. (Salamanca: Sigueme 1980) p. 15.

B Cf.F.Moreno Rején. Historia de la Teologia Moral en América Latina.
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teologia y contexto histérico puso de relieve la pertinencia de la teologia
como un saber englobante; (b) la irrupcién de Medellin supone un impulso
definitivo para un periodo de fecunda creatividad y dinamismo tanto pastoral
como teoldgico®®; y (c) en el ambito de las publicaciones: la aparicién de
numerosos articulos y obras de moral®’.

El hecho de asumir explicitamente la perspectiva hermenéutica del pobre
conlleva como consecuencia principal incorporar la opcién por el pobre al
dmbito de la formulacién sistemdtica. Aqui radica una diferencia fundamental
con la que se viene llamando moral renovada, cuyo interlocutor es la persona
nacida de la modernidad, cuyos desafios provienen de un universo cultural
marcado por la secularizacién y que intenta responder plausiblemente a los
problemas planteados por la sociedad del bienestar. Para esta moral, la perso-
na y su autonomia (sujeto auténomo) son las categorias bdsicas; mientras en
la ética latinoamericana coloca como categoria referencial de sus planteamien-
tos al no-persona, esto es, a las personas realmente existentes: los pobres. La
condicién de pobre no es algo adjetivo sino un modo de ser persona?®.

José Aldunate s.j.?° observa que no se trata de cualquiera liberacién,
porque la reflexién ética cuenta con dos mediaciones: la ayuda analitica de
las ciencias sociales y antropoldgicas; y la ayuda hermenéutica de la Teologia
biblica e histérica. En el fondo, ,la Moral de la liberacién es... una Moral
Social en el pleno sentido de la palabra. Su sujeto no es el mero individuo,
sino la comunidad humana, individuo y sociedad a la vez. Y asi hablamos de
conciencia social, responsabilidad social, pecado social”,

(Lima: Instituto Bartolomé de Las Casas 1994) pp. 106-123.

26 El autor destaca los nombres de B. Leers, J. Snoeck, A. Moser y Marcio F. dos Anjos
(Brasil), A. Munera (Colombia), T. Mifsud s.j. (Chile), F. Moreno Rejoén (Pert) y E. Bonnin
(México). Cabe mencionar el I Congreso Latinoamericano de Teologia Moral (1987) organiza-
do en el Brasil por los redentoristas y la inauguracién del Instituto de Teologia Moral ,,Alfon-
sianum” en 1988 (Brasil).

7 Entre ellas se destacan la coleccién Teologia Moral na América Latina y la conclusién
del primer manual de Teologia Moral, titulado Moral de Discernimiento hecho por un mora-
lista desde América Latina (1983-1987).

B Cf. .. Moreno Rején. Historia de la Teologia Moral en América Latina.
(Lima: Instituto Bartolomé de Las Casas 1994) pp. 115-117.

J.Aldunates.j.,Una moral de la liberaciéon”. En nimero especial dedicado a los
Escritos del P. José Aldunate S.J. de la Revista Reflexion y Liberacion 87:2010) pp. 1-12. El
original es de 1989.

Oy Aldunate s.j. »,Una moral de la liberacién”, en nimero especial dedicado a los
Escritos del P. José Aldunate S.J. de la Revista Reflexion y Liberacion 87:2010) p. 8.
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3. UN ETHOS EN LA ENCRUCIJADA

La elaboracién de una Teologia Moral desde América Latina es un hecho
posconciliar. Se presenta como una ética cristiana con una fisionomia bien
definida de caricter cientifica, con fundamento cristolégico y base biblica,
proponiendo ideales, al servicio de la comunidad cristiana y en didlogo con
las ciencias y el pensamiento contemporaneo.

Sin embargo, desde una perspectiva pastoral, algunos autores expresan su
preocupacién por su manera de dar soluciones a los problemas, sus titubeos,
sus ambigiiedades, su falta de definiciones claras. Luis Barazzutti*' concuer-
da plenamente que para el cristiano la ,,norma” es Jesis y Su prictica se
traduce en una entrega a los demds. No obstante, los principios generales, por
si solos, no logran orientar un comportamiento cristiano capaz de resolver los
problemas cotidianos. Por ello, propone una vuelta a la seguridad que ofrecia
la Teologia Moral tradicional, aunque de una manera distinta. Es decir, no
una vuelta a las prescripciones minuciosas y la recetas morales, sino ,la
seguridad moral que postulamos es la seguridad de la persona responsable
(conciencia responsable)”, lo cual implica ,la conquista progresiva de la
autonomia personal mediante principios y normas, como mediaciones necesa-
rias e utiles para el actuar humano y para su mayor objetividad”, ya que son
muy pocas las personas que sean capaces de elaborar por si mismas, y con
pocos principios morales, su conducta ética®2.

Asi, algunos autores observan que actualmente el gran desafio de la Teolo-
gia Moral no es tanto su presentacion sistemdtica cuanto su traduccién nor-
mativa. Gustavo Irrazdbal insiste en la importancia de entablar entre ambos
polos de la vida moral, principios/normas y situaciones concretas, ,,un circulo

Slef.L.Barazzutti. »A 25 anos do Concilio Vaticano II. Reflexdes critico-pasto-
rais sobre a Teologia Moral Renovada”. En Marcio Fabri dos Anjos. Temas latino-americanos
de Etica. (Aparecida: Editora Santudrio 1988) pp. 327-342. El autor coloca en una nota (2) de
la pagina 327 la siguiente aclaracién: ,Referimo-nos a nascente Teologia moral a partir da
América Latina inspirada na Teologia da libertagdo, da qual Alguns propulsores sdo T. Mifsud,
A. Moser, Fr. Moreno Rején, F. Ferrero... Moral de discernimento, CIDE, Santiago de Chile,
1983:1986, 4 t. de Tony Mifsud € um ensaio de moral cristd nesta linha”.

2L.Barazzutti. ,A 25anosdo Concilio Vaticano II. Reflexdes critico-pastorais
sobre a Teologia Moral Renovada” En Marcio Fabri dos Anjos. Temas latino-americanos de
Etica. (Aparecida: Editora Santuario 1988) pp. 340-341. El autor concluye que ,,nossas obser-
vagdes critico-pastorais — reiteramos — espelham o sentir dos fiéis ou a sua situacdo de descon-
certo. Té-las manifestado em publico, ndo significa de nossa parte uma desercdo das filas da
TMR. Pelo contrario. Se dissemos o que poderia desvid-la do seu rumo, for precisamente
porque a temos como uma moral cristd solidamente fundada” (p. 342).
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hermenéutico, en el cual los principios contribuyan a determinar cudles son las
circunstancias moralmente relevantes, y estas ultimas permitan, a su vez, rein-
terpretar los principios bajo una luz més adecuada™?. Uno se pregunta si se
exige de la ciencia moral una seguridad que excede con creces sus posibilida-
des como ciencia practica. Adn m4s, cabria preguntarse ,,si algunos fenémenos
de no-recepcion de ensefianzas oficiales... no podrian ser signos, mas bien, de
que ciertas doctrinas esencialmente correctas deberian articularse de un modo
mas diferenciado para responder a las exigencias de la realidad”™*.

Obviamente, la tarea estd recién comenzada y es preciso seguir reflexio-
nando y elaborando en un espiritu de fidelidad al Evangelio y la Tradicién,
cuyo intérprete autorizado es el Magisterio, pero también con mucha creativi-
dad en una época de enormes cambios culturales donde la Iglesia como insti-
tucién va perdiendo su credibilidad anterior, especialmente debido a los
escdndalos de abusos sexuales. Es un camino complejo y doloroso, pero
también de una creatividad y de una libertad profunda para que, en el espiritu
del Concilio Vaticano II, se vuelva a las fuentes fundantes en el didlogo con
las culturas actuales®.

3.1. El Concilio como referente ineludible

Juan Pablo II escribe en su Carta Apostdlica Novo Millennio ineunte
(6 de enero de 2001), refiriéndose al Concilio Vaticano II: ,,A medida que
pasan los anos, aquellos textos no pierden su valor ni su esplendor. Es nece-
sario leerlos de manera apropiada y que sean conocidos y asimilados como
textos cualificados y normativos del Magisterio, dentro de la Tradicién de la
Iglesia... Con el Concilio se nos ha ofrecido una brdjula segura para orientar-
nos en el camino del siglo que comienza” (N° 57).

¥ G.Irrdazabal ,El Vaticano II y la renovacién de la moral: ¢misién cumplida?”.
Revista Teologia. Tomo XLIV, N° 93, Agosto 2007 p. 327. El autor observa, haciendo referen-
cia al articulo de J.-Y. Calvez, ,,Moral social y moral sexual”, en Criterio 9:1993 p. 475-479,
que ,,mientras que la doctrina social se ha desarrollado segin un contenido diferenciado de
principios universales, criterios de juicio y normas de accidn, reconociendo un creciente espa-
cio al discernimiento de los sujetos y las comunidades, en dmbitos como la moral sexual y de
la vida, la tendencia es a la regulacién exhaustiva” (p. 328).

¥ G.Irrdazabal ,El Vaticano II y la renovacién de la moral: ¢misién cumplida?”.
Revista Teologia, Tomo XLIV, N° 93, Agosto 2007 p. 328.

35 Antonio Hortelano escribe: ,La Iglesia hoy, més que conservadores para quienes lo
accidental es esencial, o ultra progresistas para quienes lo esencial es accidental, necesita unos
hombres y unas agrupaciones responsables y maduras que sin angustias patolégicas ni infanti-
lismos exhibicionistas sepan anunciar con entusiasmo y amor el mensaje esencial del Evange-
lio” (Moral y mundovision. Memorias de un cura posconciliar. Madrid: PS 1993 p. 79).
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El Concilio Vaticano II es un acontecimiento eclesial que marca el rumbo
del camino de la Iglesia en medio del contexto actual, y, por ello, constituye
un referente irrenunciable para la reflexién de la Teologia Moral. Sin embar-
go, la observaciéon de que es preciso leer sus documentos ,,de manera apro-
piada” refleja también las dos posturas prevalentes en esta tarea hermenéutica.

En palabras del te6logo Juan Ochagavia s.j.%%, se constata que en la Igle-
sia no se estd en paz con el Concilio. Algunos tienen hoy un sentimiento de
nostalgia y frustracién y responsabilizan de esto a la Jerarquia: involucién,
falta de coraje, conservadurismo, miedo a lo nuevo. Otros, los tradicionalis-
tas, nunca vieron el Concilio con buenos ojos, aunque no lleguen a las postu-
ras extremas de los lefevbristas, porque sienten que se abrieron las compuer-
tas a la indisciplina, que las cosas morales no son claras como antes, que el
didlogo sélo conduce a la confusién, y van apareciendo signos nostdlgicos del
pasado.

El referente conciliar resulta innegable, pero su interpretacion resulta con-
flictiva en el seno de la Iglesia. Este conflicto no es s6lo académico o tedri-
co, sino también pastoral, porque el Concilio se tradujo en un espiritu que
marcé profundamente el estilo de vida de parte del cristiano. El Concilio
constituye una manera de entenderse como cristiano a nivel de identidad
y de misién. Por consiguiente, las dos posturas frente al Concilio se reflejan
no sélo en las discusiones teoldgicas sino también en la vida cotidiana.

3.2. Un camino doloroso

Este conflicto hermenéutico ha tenido unas consecuencias directas en la
elaboracion de la Teologia Moral. No deja de llamar la atencién la cantidad
de documentos oficiales que han sido publicados en estos tltimos afnos sobre
temas morales, ademas de la seccion dedicada a la moral en el Nuevo Cate-

cismo de la Iglesia Catodlica (1992)%.

3Cf.J.Ochagavia sj. ,A cuarenta afios del Concilio”. Revista Mensaje, Noviem-
bre 2002.

37 A) Enciclicas pontificias: Humanae vitae (1968), Veritatis splendor (1993), Evangelium
vitae (1995). B) Congregacién para la Doctrina de la Fe: Declaracion sobre el aborto (1974),
Declaracion acerca de ciertas cuestiones de ética sexual (1975), Declaracion sobre la eutana-
sia (1980), Carta a los obispos de la Iglesia Catdlica sobre la atencion pastoral a las perso-
nas homosexuales (1986), Instruccion Donum vitae sobre el respeto de la vida humana nacien-
te y la dignidad de la procreacion (1987), Algunas consideraciones acerca de la respuesta
a propuestas legislativas sobre la no discriminacion de las personas homosexuales (1992),
Respuestas a las preguntas presentadas sobre el aislamiento uterino y otras cuestiones (1993),
Nota Doctrinal sobre algunas cuestiones relativas al compromiso y la conducta de los cato-
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También han habido procesos de la Congregacién para la Doctrina de la
Fe contra destacados moralistas: Bernard Hiring (en la década de los setenta,
pero sin sancién final); Charles Curran (en 1986 suspendido de ejercer la
funcién de profesor de teologia catdlica); Marciano Vidal (en 2001 notificado
que algunos de sus libros no podran ser utilizados para la formacién teoldgica
y se exige la relaboracién de su Manual en caso de una nueva edicién).

En los documentos oficiales de la Iglesia predomina la postura deontol6-
gica en un contexto de rechazo a lo que se considera un relativismo ético en
la cultura actual. Por consiguiente, queda clara la intencién de introducir
orden y claridad frente a lo que se considera una desorientacién moral. No
obstante, el precio ha sido la poca referencia a la responsabilidad de una
conciencia formada, recta y veraz. Asi, la declaracién conciliar afirmando que
nadie debe ser obligado a actuar contra su conciencia (cf. Dignitatis huma-
nae, N° 3) quedé debilitada debido a esta postura deontolégica®. En otras
palabras, al privilegiar la claridad de lo doctrinal normativo se debilita la
responsabilidad discerniente en lo ético-pastoral.

3.3. La propuesta de un ethos discerniente

Bernard Hiring considera que una de las expresiones mas claras del cam-
bio de paradigma obrado por el Concilio fue el paso de una ética de obedien-
cia a los dictados de la Iglesia oficial, a otro modelo de una ética de la res-
ponsabilidad para cristianos adultos. En una sociedad pluralista se requiere
la vivencia de una fe profunda y sélida, capaz de expresarse en una ética
discerniente. Sin embargo, este cambio en la elaboracién de la reflexion de
la Teologia Moral contrasta con las declaraciones oficiales que siguen el
modelo de una ética de la obediencia®.

En el fondo, una dogmatizacién de la Teologia Moral la introduce en el

horizonte de la fides credenda (subrayando la obediencia que requiere la fe),

licos en la vida politica (2002), Consideraciones acerca de los proyectos de reconocimiento
legal de las uniones entre personas homosexuales (2003), Respuestas a algunas preguntas de
la Conferencia Episcopal Estadounidense sobre la alimentacion e hidratacion artificiales
(2007), Instruccion Dignitas personae sobre algunas cuestiones de Bioética (2008), Aclaracion
sobre el aborto procurado (2009).

3 Sobre la doctrina tradicional de la primacia de la conciencia, se puede ver también
Gaudium et Spes (N* 16-17), y el Catecismo de la Iglesia Catdlica (N** 1779, 1780, 1782,
1800).

¥ Cf. B.Hirin g My hope for the Church. Critical encouragement for the Twenty-
First Century. (Missouri: Liguori Publications 1999) pp. 36-38.
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cuando més bien pareciera que ella pertenece a la fides moribus applicanda
(acentuando una fe que se aplica a la realidad).

En la renovacién de la elaboracién de la Teologia Moral existe un serio
intento de resituarla en su lugar teoldgico, buscando su fundamentacién fun-
dante en la cristologia y en la espiritualidad, como una coherencia y una
consecuencia de una fe que se hace auténtica en la caridad (cf. Gal 5, 6)*L.
Desde esta identidad, la ética cristiana sale a dialogar con una sociedad plura-
lista para descubrir los signos de los tiempos con un talante persuasivo, espe-
cialmente en una época donde lo impositivo es rechazado a favor de la auto-
nomia, y desde la perspectiva de la solidaridad*?.

En el actual contexto, el modelo del discernimiento ético tiene la ventaja
de expresar este doble aspecto de la moral en cuanto tarea personal dentro
de una comunidad. Las posturas deontoldgica y teleoldgica, sin descartar la
diversidad de matices en una y otra tendencia, se enriquecen si se asumen de
manera dialéctica®’.

En otras palabras, una comprension teleolégica de las normas deontolo-
gicas capaz de discernir la debida importancia de la circunstancia concreta
sin negar la universalidad de la norma; o, en términos tradicionales, capaz de
evaluar si las condiciones de la situacién concreta cambian el objeto del acto.

Ambas posturas centran su reflexion principalmente en la accion moral
(deontologia) o en sus consecuencias (teleologia), mis que en el sujeto mo-
ral**. Al fijarse unilateralmente en la accién, se corre el peligro de subrayar
excesivamente la norma que, justamente, tipifica la accién. En este caso

OCcf.D.Agudelo Grajales. ,La teologia moral hoy: sus desafios”. Revista
Cientifica Guillermo de Ockham. Vol. VI N° 2 (julio — diciembre 2008) pp. 27-36.

41 A titulo de ejemplo: C. N o v 0 a s.j. Una perspectiva latinoamericana de la Teologia
Moral. (Bogotd: Centro Editorial Javeriana 2001); JJ R oque Jun ges s.. Evento Cristo
e A¢do Humana. (Sdo Leopoldo: Editora Unisinos 2002).

42 Miguel Yarez s.j. ha trabajado mucho el tema de la solidaridad como un eje ético de
la reflexién moral. Cf. Esperanza y Solidaridad. (Universidad Pontificia Comillas Madrid 1999)
Estudios, 71; H. M. Y 4 1 e z (comp.). La solidaridad como excelencia. VI Jornada de Refle-
xién Etico-Teolégica. Facultades de Filosofia y Teologia. Universidad del Salvador (Area San
Miguel). (Ed. San Benito, Buenos Aires 2003); H. M. YANEZ (comp.), De la solidaridad a la
justicia. V1I Jornada de Reflexién Etico-Teolégica. Facultades de Filosoffa y Teologia. Univer-
sidad del Salvador (Area San Miguel). (Ed. San Benito, Buenos Aires 2004).

3 Cf. M. Vi d a L. Diccionario de ética teoldgica. (Estella: Verbo Divino 1991) p. 484.

“(Cf.J.Keenan s.j. ,Proposing cardinal virtues”. Theological Studies 56:1995 pp.
709-715. En el articulo se recuerda que el concepto del intrinsecamente malo era ajeno a Santo
Tomads de Aquino, ya que fue desarrollado un siglo después de su muerte por Durandus de
Saint Pourcain, quien fue un adversario del pensamiento tomista (cf. pp. 719-720).
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también se corre el peligro de no dejar en claro la funcién pedagdgica nece-
saria, pero jamds salvifica. San Pablo escribe: ,,Pues si por la ley se obtuviera
la justificacidn, entonces hubiese muerto Cristo en vano” (Gal 2, 21). La ley
ilumina el camino, pero sélo Cristo salva, porque sélo El es el Camino, la
Verdad y la Vida (cf. Jn 14, 6)*. Asi, el discernimiento centra la reflexién
moral en el sujeto, rescatando, a la vez, la funcién pedagdgica de la ley, sin
remplazar la centralidad de la conciencia.

En otras palabras, el discernimiento constituye una categoria ética como
mediacién entre el horizonte axiolégico (la normatividad) y la realidad huma-
na*®. Ahora bien, la mayoria de las decisiones éticas en la vida cotidiana
no consisten tanto en optar entre un mal y un bien cuanto en la implemen-
tacion de un bien o el rechazo de un mal en una situacién concreta y comple-
ja. En este terreno existe muchas veces la incertidumbre frente a la decisioén
practica. Santo Tomds de Aquino decia que ,,en las cosas practicas se encuen-
tra mucha incertidumbre, porque el actuar sobre situaciones singulares y con-
tingentes por su misma variabilidad resulta incierta™’.

Ademads, en el contexto de las sociedades abiertas y plurales, el discerni-
miento resulta clave porque se vive cada vez con mas fuerza lo incierto. La
busqueda de seguridad y de certidumbre puede alimentar el régimen de la ley
como lugar salvifico de lo seguro y de lo cierto.

Por una parte, la ley no puede codificar ni cubrir fodas las situaciones
posibles; por otra parte, resulta evidente la necesidad de lo normativo como
primera etapa en el crecimiento de toda persona, porque, en términos psico-
sociolégicos, el principio de realidad pone limites al individuo a favor de la
convivencia y contra el simple principio de placer o de capricho.

Asimismo, no se puede negar el peligro del auto-engano en un subjeti-
vismo que hace coincidir la voluntad de Dios con la propia, buscando en el
fondo —y quizés inconscientemente— la satisfaccién de los propios intereses.
Pero tampoco se puede olvidar el otro peligro opuesto, igual de nefasto, del

Cf.Santo Tomdas de Aquin o. Suma Teoldgica I-1I q. 106 art. 1.

46 Oscar Cullmann sostiene que ,,la accién del Espiritu Santo se manifiesta en primer lugar
en el dokimdzein, es decir, en la capacidad de tomar, en toda situacién dada, la decisién moral
conforme al Evangelio”; por lo tanto, ,este dokimdzein es la clave de toda moral novo testa-
mentaria” (Cristo y el tiempo. Barcelona: Estela 1968 p. 202). El exegeta catdlico C. Spicq
corrobora la afirmacién sobre el lugar clave del discernimiento en la moral neotestamentaria
(Théologie Morale du Nouveau Testament. Paris: J. Gabalda et C'* Editeurs 1965 p. 57 nota 1.

47 In rebus autem agendis multa incertitudo invenitur: quia actiones sunt circa singularia
contingentia, quae propter sui variabilitatem incerta sunt” (Summa Teoldgica I-11 q. 14 art. 1).
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legalismo que fundamenta en el cumplimiento escrupuloso de la ley la propia
seguridad y la auto-justificacién frente a la salvacién gratuita®®,

Por consiguiente, resulta indispensable tener una comprension correcta del
discernimiento: (a) el objeto y el objetivo del discernimiento ético es la vo-
luntad de Dios*’, mediante la bisqueda de lo bueno, lo agradable y lo per-
fecto>® para realizar siempre lo mejor’'; (b) la finalidad de la ley es peda-
gogica en cuanto ayuda al discernimiento, pero en ningin momento puede
sustituirlo ya que en este caso no seria una decision libre ni responsable, sino
inmadura e heterénoma’?; (c) el discernimiento forma parte de la estructura
ética del sujeto porque dice relaciéon a su responsabilidad, se sitia en el
ambito de la opcidén fundamental, y constituye el ejercicio de la conciencia;
y (d) la decision ética es fruto del proceso del discernimiento™.

El discernimiento ético versa sobre los medios que conducen al fin’*. No
se discierne el fin (el horizonte de los valores) sino se pregunta sobre los
medios que conducen al fin (la realizacién histdrica del valor) en una situa-
cién concreta y determinada. En otras palabras, el discernimiento ético dice
relacién al fin situado, la realizacién del fin en un contexto histdrico.

Una ética de discernimiento no puede confundirse con una simple opinién
personal®. El criterio dltimo de la decisién ética es la conclusién de la
conciencia verificada en sinceridad delante de Dios, sin poder delegar a otros
la propia decisién y la responsabilidad de esta. Santo Tomds sostenia que la

“8 Ver la parabola del fariseo y el publicano en Lc 18, 9-14.

¥ Cf. Rom 12, 2.

%% Cf. Rom 12, 2.

SLCf. FIp 1, 10.

> Cf. Gal 3, 24-25.

53 El discurso ético sobre el discernimiento tiene sus raices histéricas en la virtud de la
prudencia, en la cual se distinguen las tres partes de la prudencia (consilium, iudicium, prae-
ceptum). Cf. H.-D. N o b 1 e. Le discernement de la conscience. (Paris: P. Lethielleux 1934),
que considera las tres partes de la prudencia como etapas del discernimiento: la fase delibera-
tiva del consejo, la fase resolutoria del juicio y la fase imperativa de las realizaciones. Cf.
también Ver J. Roque Junges. Conciencia y discernimiento. (Roma: Pontificia Universidad
Gregoriana 1986) pp. 111-118.

“Cf.Santo Toméds de A quin o. Summa Teoldgica 1I-1I q. 47 art. 1 ad 2
y art. 7.

55 Para una explicacién detallada del proceso de discernimiento ético y su aplicacién
concreta en algunos temas éticos, se puede consultar T. M i f s u d s.j. Compendio de Etica
en clave de discernimiento. (Santiago: Ediciones Universidad Alberto Hurtado 2012).
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fidelidad a la conciencia es el lugar de la propia fidelidad a Dios, por cuanto
esta no puede quedar desatendida ni siquiera en caso extremo>°.

Ademds, una ética del discernimiento podra construir un puente valioso
y necesario entre la Teologia Moral y el sentido de los fieles. En el docu-
mento Teologia hoy: Perspectivas, principios y criterios (2012), la Comisién
Teol6gica Internacional recupera la ensefianza sobre el sensus fidelium
(cf. N 33-36), aclarando que el sensus fidei o el sensus fidelium no hace re-
ferencia a una simple opinién mayoritaria, sino significa el sentido del pueblo
de Dios en su totalidad, obediente a la Palabra de Dios y conducidos en la
fe por sus pastores. Asi, el sentido de los fieles es el sentido de fe que esta
hondamente enraizado en el pueblo de Dios, que recibe, comprende y vive
la Palabra de Dios en la Iglesia. Por consiguiente, el servicio prestado por los
te6logos incluye la explicitacién de la fe de la Iglesia tal como se encuentra
en las Escrituras, la liturgia, los credos, los dogmas, los catecismos y también
en el mismo sentido de los fieles.

Una ética en clave de discernimiento, y que asume la eclesiologia del
Concilio Vaticano II°7, se pregunta por el lugar teoldgico del sentido de los
fieles en la reflexion y la elaboracién de la Teologia Moral. No se trata de
una competencia entre el Pueblo de Dios y el Magisterio, sino, por lo contra-
rio, un Magisterio capaz de reconocer la presencia del Espiritu en la fe de la
comunidad y un Pueblo de Dios que se deja guiar por un Magisterio abierto
a la accién del Espiritu.

ZNACZENIE SOBORU WATYKANSKIEGO II
DLA REFLEKSJI TEOLOGICZNOMORALNE] W AMERYCE LACINSKIEJ

Streszczenie
Wydarzenie Soboru Watykarnskiego II gteboko wptyneto na przysztosé Kosciota w Ameryce

Lacinskiej, a tym samym na ksztatt refleksji teologicznomoralnej subkontynentu. Celem arty-
kutu prof. Tony Mifsuda SJ, profesora teologii moralnej na Katolickim Uniwersytecie Chile

% Cf.Santo Tomdads de Aquino. Summa Teoldgica I-II q. 19 articulos 5
y 6; II-II q. 67 art. 2, 4. El Catecismo de la Iglesia Catdlica deja en claro que: ,,E1 hombre
tiene el derecho de actuar en conciencia y en libertad a fin de tomar personalmente las decisio-
nes morales. ‘No debe ser obligado a actuar contra su conciencia. Ni se le debe impedir que
actde segilin su conciencia, sobre todo en materia religiosa’ (DH 3)” (N° 1782).

ST Cf. Lumen Gentium N° 12, 35; Dei Verbum N° 8, 10.
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w Santiago, jest ukazanie recepcji nauki Soboru w Ameryce Lacifiskiej oraz dokonujacej si¢
reorientacji teologii moralnej, ktéra stata si¢ jego bezposrednim nastgpstwem.

W pierwszej kolejnos$ci autor dokonat reinterpretacji samego wydarzenia soborowego z per-
spektywy Ameryki Lacifiskiej oraz ukazat wktad Ojcéw Soborowych pochodzacych z tej czesci
Swiata, zwracajac szczegdlna uwaga na reprezentantow Chile. Kluczowym wydarzeniem dla
recepcji Soboru na kontynencie potudniowoamerykanskim okazato si¢ Zgromadzenie Generalne
Biskupéw Ameryki Lacinskiej (CELAM) w 1968 w Medellin. Podjeto si¢ ono zadania odczyta-
nia nauki i ducha Soboru w lokalnej rzeczywistosci.

Stowa kluczowe: Ameryka Laciniska, teologia moralna, odnowiona moralno$¢, moralnos$¢
wyzwolenia, Medellin, Sob6r Watykariski II.

GROUNDS FOR COMMON MORAL REFLECTION IN LATIN AMERICA

Summary

The Second Vatican Council marked profoundly the future of the Church in Latin America
and, consequently, moral reflection in the subcontinent. In the first place, the paper discusses
a Latin-American reading of Vatican II and its pastoral reception in the Medellin Assembly. In
the second place, two complementary points of view (renewed morality vs. morality of libera-
tion) are discussed, which enabled a systematic exposition of moral theology. Finally, some
indicators are offered to help the reader understand the actual situation and possible future
developments in moral theology in Latin America.

Key words: Latin America, moral theology, renewed morality, morality of liberation, Medel-
lin, Vatican II.
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DIE MORALTHEOLOGIE ZWISCHEN OFFENBARUNG
UND ZEITGENOSSISCHER KULTUR
AUSGEWAHLTE METHODOLOGISCHE FRAGEN

Die Moraltheologie ist eine Reflexion, die die ,,Moralitit”, das heilit das
Gute und das Schlechte der menschlichen Handlungen und der Person, die sie
vollzieht, zum Inhalt hat'. Diese Beurteilung geschieht im Lichte der Offen-
barung, und u.a. darin unterscheidet sie sich von der philosophischen Ethik.
Ein so gesetztes Ziel sowie die grundlegende Quelle dieser theologischen
Disziplin bedeutet keine Negierung des Wertes allgemeiner Quellen, unter
denen — neben den Ergebnissen der sog. Wissenschaften vom Menschen
sowie der Einzelwissenschaften — die mit dem Charakter der einzelnen Kultu-
ren, Epochen und Zeiten, in denen die Menschen leben, verbundenen mora-
lischen Ansichten und sittlichen Uberzeugungen dieser Menschen eine beson-
dere Position einnehmen. Diese Uberzeugungen betreffen bestimmte Sichten
des Menschen, der Gesellschaft und der Welt. Bereits das Zweite Vatika-
nische Konzil hat dazu ermuntert, den Dialog mit der zeitgendssischen Kultur
aufzunehmen®. Und Johannes Paul II. verwies auf die besondere Rolle der
Theologen in diesem Dialog: ,,Der Dienst, den die Moraltheologen in der
heutigen Zeit zu leisten aufgerufen sind, hat nicht nur fiir das Leben und die
Sendung der Kirche, sondern auch fiir die menschliche Gesellschaft und
Kultur eine duBerst wichtige Bedeutung”’. Die Ermutigung zum Dialog mit

Ks. dr hab. TADEUSZ ZADYKOWICZ — dyrektor Instytutu Teologii Moralnej KUL;
adiunkt Katedry Teologii Moralnej Ogélnej KUL; adres do korespondencji: Al. Ractawickie 14,
20-950 Lublin; e-mail: tadeuszz@kul.pl

! vgl. VS 29.
2 Vgl. GS 40, 43.
7 VS 111.
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der heutigen Kultur scheint mit der enormen Sensibilitit zu harmonieren, die
der heutige Mensch den historischen und kulturellen Bedingungen entgegen-
bringt*. Bezeichnend ist, dass der Papst in der Enzyklika Veritatis splendor
iiber vierzig Mal das Wort ,, Kultur” verwendet, sowohl als Substantiv (auch
im Plural als ,,Kulturen™) als auch in Adjektivform (,,kulturell”). Allein schon
diese Tatsache verweist auf den besonderen Ort, der der Kultur und den
kulturellen Bedingungen in der moraltheologischen Reflexion zuerkannt wer-
den muss. Jedoch stellt sich weiterhin die Frage, wie diese spezifischen
Informationen, die in Kurzform und gewissermaBlen vereinfachend als kultu-
relle Quellen bezeichnet werden miissen, genutzt werden konnen, damit der
theologische Status dieser Disziplin nicht verlorengeht. Bevor die Grund-
prinzipien der Nutzung dieser Quellen aufgezeigt werden, muss kurz an die
fundamentale Quellenbasis der Moraltheologie erinnert und die Morallehre der
Kirche unter dem Gesichtspunkt der Prisenz betrachtet werden, welche die
mit der Kultur verbundenen Fragen in ihr einnehmen - einer Kultur, die
sowohl fiir das sittliche Leben als auch fiir die theologische Reflexion iiber
dieses Leben eine Quelle von Herausforderungen darstellt.

I. DIE GRUNDLEGENDEN
QUELLEN MORALTHEOLOGISCHER ERKENNTNIS

In der theologischen Tradition wurde immer grundsitzlich zwischen den
spezifisch christlichen und sogenannten allgemeinen Quellen unterschieden,
wobei zu ersteren die Heilige Schrift und die Tradition, die Lehre der Kirche
und das christliche Ethos gezdhlt wurden, wihrend zur zweiten Gruppe Infor-
mationen gehorten, wie sie alle auBertheologischen Wissenschaften liefern,
sowie die mit dem Charakter der einzelnen Kulturen, Epochen und Zeiten
verbundenen Ansichten und moralischen Uberzeugungen®. Die Moraltheolo-
gie versucht nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil vor allem ihr biblisches
Fundament wiederzufinden®. Die im Dekret iiber die Ausbildung der Prie-

4 vgl. VS 53.

5 Vgl. . Mroczkowski. Teologia moralna. Definicja — przedmiot — metoda.
Ptock: Plocki Instytut Wydawniczy 2011 S. 42-55; E. C. Merino, R. G.de Haro.
Teologia moralna fundamentalna. Krakéw: Wydawnictwo ,,M” 2004 S. 13-18;J. Pie g s a.
Cztowiek — istota moralna. Bd. 1: Teologia moralna fundamentalna. Opole: Wydawnictwo
Swietego Krzyza 2002 S. 157-165;S. O 1 ¢ j n i k. Teologia moralna fundamentalna. Wiocta-
wek: Wioctawskie Wydawnictwo Diecezjalne 1998 S. 37-42.

Vgl. . Nagdérny. Przestanki biblijne moralnosci chrzescijariskiej. In: Veritatis



DIE MORALTHEOLOGIE ZWISCHEN OFFENBARUNG UND DER KULTUR 81

ster’ gestellte Forderung nach biblischer Fundierung bildet den Gegenstand
zahlreicher Forschungen von Moraltheologen. Es entstand bereits eine ganze
Reihe von Arbeiten iiber konkrete Wege, wie man der Moraltheologie ihren
biblischen Charakter wiedergeben kann. Dies bedeutet keineswegs, dass die
anderen Quellen verworfen werden, auch nicht die auBertheologischen. Die
Tatsache, dass die Offenbarung die grundlegende Quelle der Moraltheologie
ist und bleiben muss, bedeutet nicht, dass sie deren einzige Quelle ist. Eine
solche Quelle ist auch die Lehre der Kirche, und zwar nicht nur als Bewahrer
des Depositums des Wortes Gottes, sondern sie bezieht sich auch aus-
driicklich auf eine Reihe von Phinomenen, die einen spezifischen ,,Topos”
des sittlichen Lebens der Christen von heute bilden. Die Kirche wurde mit
der Aufgabe der authentischen Interpretation des Wortes Gottes betraut®,
Indem sie diese Aufgabe erfiillt, muss sie auch zu den Uberzeugungen,
Werturteilen und ethischen Tendenzen Stellung nehmen, die in bestimmten
Situationen, sozio-kulturellen und historischen Milieus in Erscheinung treten.
Die Notwendigkeit, diese Bedingungen zu beriicksichtigen, ergibt sich auch
aus der integralen Sicht des Menschen, die der Moraltheologe immer vor
Augen haben muss. Diese Integritit des Menschen bedeutet nimlich nicht nur
die Beriicksichtigung seiner Leiblichkeit und seiner Spiritualitit, seiner natiir-
lichen und seiner iibernatiirlichen Dimension, sondern sie umfasst auch die
sozialen Beziehungen, die der Mensch schafft und in denen er lebt.

Zur Prizisierung konnen die Quellen der Moraltheologie folgendermalien
gegliedert werden:

Spezifisch christliche Quellen

— die Heilige Schrift und die Tradition

— das kirchliche Lehramt

— das christliche Ethos (die moralische Erfahrung)’

splendor. Przestanie moralne Kosciota. Hrsg. B. Jurczyk. Lublin: RW KUL 1994 S. 101-109.

7 Vgl. Nr. 16.

8 vgl. DV 10.

° I. Mroczkowski nennt drei Arten moralischer Erfahrung: das in die Natur des Menschen
eingeschriebene Streben nach Gliick, das Erleben konkreter moralischer Werte auf dem eigenen
Lebensweg sowie die Erfahrung von Schuld und das Bediirfnis nach Reinigung. Vgl. Teologia
moralna. Definicja — przedmiot — metoda S. 48. Und das Dokument der Pépstlichen Bibelkom-
mission Bibel und Moral erwihnt drei grundlegende Erfahrungen: 1) den Bezug des Menschen
zur Schopferkraft Gottes, aus dem die Berufung des Menschen geboren wird; 2) die Erschei-
nung Gottes auf dem menschlichen Lebensweg, die sowohl im Alten wie im Neuen Testament
zum Bundesschluss fiihrt; 3) die Vergebung als Hilfe beim Zurechtkommen mit der Siinde und
dem Gefiihl der Schuld.
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Sogenannte ,,allgemeine Quellen”

— Informationen auBertheologischer Wissenschaften

— Ansichten und moralische Uberzeugungen, die mit dem Charakter bes-
timmter Epochen, Kulturen und Zeiten in Verbindung stehen.

Im vorliegenden Artikel wollen wir uns insbesondere auf die letzteren
beziehen. Hier muss hervorgehoben werden, dass diese Quellen heute ent-
weder unterschitzt oder aber tibermifig betont werden. Im ersten Fall fiihrt
das zu einem antirationalen Biblizismus, im zweiten zur Infragestellung der
Existenz objektiver Moralnormen iiberhaupt. Deshalb trigt der Artikel nicht
zufillig den Titel: ,,Zwischen Offenbarung und zeitgendssischer Kultur”. Denn
nur die Wahrung einer angemessenen Rangordnung dieser Quellen sowie
deren richtige Synthese gewihrleistet die Bewahrung der katholischen Iden-
titdt der Moraltheologie.

II. DIE ZEITGENOSSISCHE KULTUR
ALS ,,ORT” MORALTHEOLOGISCHER REFLEXION

Um detaillierte Prinzipien tiber die Nutzung kultureller Quellen in der Moral-
theologie zu formulieren, miissen wir uns erst mit den Problemen vertraut ma-
chen, die diese Kultur mit sich bringt. Diese Erkundung erlaubt nidmlich, die
Pramissen und Konsequenzen der Kritik besser zu verstehen, die sich gegen eine
auf die Offenbarung gestiitzte Morallehre richtet. Kulturelle Phinomene bilden
heute die Quellen vieler Kontroversen. Daher ist es nicht verwunderlich, dass
sich die Kirche in ihrer moralischen Reflexion bemiiht, diese zu beschreiben und
zu ihnen Stellung zu nehmen. Diese Charakteristik der zeitgenossischen Kultur
nimmt in den kirchlichen Dokumenten, die dem sittlichen Leben gewidmet sind,
einen wichtigen Platz ein. Sie bezieht sich sowohl auf bestimmte allgemeine als
auch auf spezielle Phinomene, die ihre ganze Ambivalenz enthiillen.

Neben Fragen, die den Inhalt des Glaubens selbst betreffen, war die
Kirche immer bemiiht, die Morallehre zu entwickeln und zu verkiinden. Ein
Ausdruck dessen ist das Aufgreifen zahlreicher und vielfiltiger Themen, die
das menschliche Leben, die Aufdeckung und Verurteilung des Bosen, die
Erteilung von Hinweisen und Erkldrungen sowie die Stirkung und Unter-
stiitzung im Guten betreffen!®. Aber charakteristisch fiir diese Unterweisung

0vgl. VS 4. Vgl. dazu: J. G o ¢ k o. Postannictwo KoSciota w dobie demokracji i plu-
ralizmu. RTM 3(58):2011 S. 212.
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ist ihr kairologischer Charakter. Das bedeutet, dass die Kirche bei der Ver-
kiindigung derselben Prinzipien immer bemiiht war, die Lebensumstinde des
Adressaten ihrer Botschaft zu erkunden. Diese Bedingungen bildeten den
spezifischen Ort (locus) ihrer Unterweisung. Auch heute ist die Lehre der
Kirche ein Ausdruck der Uberzeugung, dass der Mensch immer im Rahmen
einer bestimmten Kultur existiert'!. Die Kirche ist sich bewusst, dass bes-
timmte Ideale, moralische Haltungen und konkrete Handlungen aus bestimm-
ten Ansichten und Uberzeugungen resultieren, die wiederum das sittliche
Bewusstsein der Menschen der betreffenden Epoche zum Ausdruck bringen.
Es ist nicht schwierig, fiir die moralischen Entscheidungen Ursachen zu fin-
den, die in ithrem Wesen ,kulturell”, d.h. mit bestimmten Sichten des Men-
schen, der Gesellschaft und der Welt verbunden sind. In Wirklichkeit stellt
der Sinn fiir Moral, dessen Grundlage und Erfiillung der Religionssinn ist, das
Wesen der kulturellen Frage dar'2.

Ein Merkmal der heutigen Kultur ist die Kritik, mit der sie sich gegen die
Morallehre der Kirche wendet. Johannes Paul II. schreibt: ,,Es handelt sich
nicht mehr um begrenzte und gelegentliche Einwinde, sondern um eine glo-
bale und systematische Infragestellung der sittlichen Lehriiberlieferung auf-
grund bestimmter anthropologischer und ethischer Auffassungen. Diese haben
ihre Wurzel in dem mehr oder weniger verborgenen Einfluss von Denkstro-
mungen, die schlieBlich die menschliche Freiheit der Verwurzelung in dem
ihr wesentlichen und fiir sie bestimmenden Bezug zur Wahrheit beraubt. So
wird die herkommliche Lehre iiber das Naturgesetz, iiber die Universalitit
und bleibende Giiltigkeit seiner Gebote abgelehnt; Teile der kirchlichen Mo-
ralverkiindigung werden fiir schlechthin unannehmbar gehalten; man ist der
Meinung, das Lehramt diirfe sich in Moralfragen nur einmischen, um die
«Gewissen zu ermahnen» und «Werte vorzulegen», nach denen dann ein jeder
autonom die Entscheidungen und Entschliisse seines Lebens inspirieren
wird”!®. Daher ist es nicht verwunderlich, dass fast jedes der dem sittlichen
Leben gewidmeten zeitgendssischen kirchlichen Dokumente eine Schilderung
der gegenwirtigen Situation und eine Analyse der Phinomene enthilt, die fiir

1 Vgl. VS 53. Vgl. dazu: J. Ro me lt. Der kulturwissenschaftliche Anspruch der
theologischen Ethik. Freiburg—Basel-Wien: Herder 2011; J. R 6 m e 1 t. Christliche Ethik in
moderner Gesellschaft. Bd 2: Lebensbereiche. Freiburg—Basel-Wien: Herder 2009; J. R 6-
m e | t. Christliche Ethik im pluralistischen Kontext. Eine Diskussion der Methode ethischer
Reflexion in der Theologie. Berlin—Miinster: Lit 2007.

12 yvs 98. Vgl. CA 24.

B Vs 4.



84 KS. TADEUSZ ZADYKOWICZ

die getitigten Wahlentscheidungen keineswegs gleichgiiltig sind. Diesem
Beispiel folgend bemiiht sich auch die zeitgendssische Moraltheologie, ihren
kairologischen Charakter zu wahren'?.

Ein gemeinsamer Zug zahlreicher Verlautbarungen der Kirche, die direkt
auf das sittliche Leben Bezug nehmen, besteht in der ausdriicklichen Beru-
fung auf die Situation, in der der Christ seine Berufung realisieren muss.
Heute zeichnet sich diese Situation durch eine Reihe von Phinomenen mit
allgemeinem Charakter aus, aber auch durch individuelle Fakten, die sowohl
die Wahrnehmung des Rufes Gottes selbst als auch seine Verwirklichung in
der konkreten Lebenswirklichkeit erschweren konnen. Von den vielen einzel-
nen Phidnomenen, welche das Milieu des sittlichen Lebens schaffen, verdient
die Einstellung zur Freiheit unsere besondere Aufmerksamkeit. Auf diese
Frage konzentrieren sich im tiibrigen alle anderen. So ist man in manchen
modernen Denkstromungen so weit gegangen, die Freiheit derart zu verherrli-
chen, dass man sie zu einem Absolutum machte, das die Quelle aller Werte
wire!>. In dieser Richtung bewegen sich Lehren, die jeden Sinn fiir die
Transzendenz verloren haben oder aber ausdriicklich atheistisch sind. Johan-
nes Paul II. verweist auch auf ein gewisses Paradoxon: ,,Parallel zur Verherr-
lichung der Freiheit und paradoxerweise im Widerspruch dazu stellt die mo-
derne Kultur dieselbe Freiheit radikal in Frage”!®. Spezifisch ist auch ihre
Einstellung zum individuellen Gewissen: ,,Dem Gewissen des einzelnen wer-
den die Vorrechte einer obersten Instanz des sittlichen Urteils zugeschrieben,
die kategorisch und unfehlbar tiber Gut und Bose entscheidet. Zu der Aussage
von der Verpflichtung, dem eigenen Gewissen zu folgen, tritt unberechtigter-
weise jene andere, das moralische Urteil sei allein deshalb wahr, weil es dem
Gewissen entspringt. Auf diese Weise ist aber der unabdingbare Wahrheitsan-
spruch zugunsten von Kriterien wie Aufrichtigkeit, Authentizitit, «Uber-
einstimmung mit sich selbst» abhanden gekommen, so dass man zu einer
radikal subjektivistischen Konzeption des sittlichen Urteils gelangt”!’. Jo-

14 Vel.J. G o ¢ k 0. Znaki czasu jako , locus theologicus” w posoborowej teologii moral-
nej. RT 46:1999 Heft 3 S. 81-82; J. G o ¢ k 0. Rozeznanie ewangeliczne jako metoda odczyty-
wania i interpretacji znakéw czasu. RT 47:2000 Heft 3 S. 160.

15 vgl. VS 32. Vgl. dazu: F. Greniuk. Wolnosé a prawo. In: Veritatis splendor.
Przestanie moralne Kosciota S. 29-30; T. Sty ¢ z e . Wolnos¢ z prawdy zZyje. Wokot ency-
kliki Veritatis splendor. In: Jan Pawet II. Veritatis splendor. Tekst i komentarze. Hrsg.
A. Szostek. Lublin: RW KUL 1995 S. 129-130.

10vs 33.

17vS 32. Vgl. dazu: J. W r 6 b e 1. Sumienie a prawda. In: Veritatis splendor. Przesta-
nie moralne Kosciota S. 56-57.
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hannes Paul II. schreibt: ,,Man stellte sich darauf ein, dem Gewissen des
Einzelnen das Vorrecht zuzugestehen, die Kriterien fiir Gut und Bose auto-
nom festzulegen und dementsprechend zu handeln. Diese Sicht ist nichts
anderes als eine individualistische Ethik, aufgrund welcher sich jeder mit
seiner Wahrheit, die von der Wahrheit der anderen verschieden ist, konfron-
tiert sieht. In seinen duBersten Konsequenzen miindet der Individualismus in
die Verneinung sogar der Idee einer menschlichen Natur”!®.

Auf der Grundlage dieser Erscheinungen allgemeinen Charakters, die sich auf
die Frage der Freiheit, der Wahrheit und des Gewissens zuriickfiithren lassen,
entsteht ein ganzes Ensemble von Detailphinomenen, die hier selbstverstindlich
nicht alle aufgefiihrt werden konnen. Denn sie betreffen eine ganze Reihe von
Bereichen des menschlichen Lebens und der Beziehungen des Menschen. Hier
kann lediglich festgestellt werden, dass bei der in der Unterweisung der Kirche
enthaltenen Beschreibung dieses Sachverhalts die negativen Phinomene dominie-
ren, ohne dass dies jedoch irgendeinen Negativismus bedeuten wiirde. Ganz im
Gegenteil will die Kirche, wenn sie sich hier auf die negativen Dinge konzen-
triert, um so effektiver die Wege und Methoden zu deren Uberwindung aufzei-
gen. Alle diese Phinomene liegen der Kritik zugrunde, die sich gegen die auf
die Heilige Schrift und die Tradition griindende Morallehre richtet. Johannes
Paul II. schreibt: ,,Wollte man gewissen Stimmen Gehor schenken, so scheint
man nicht mehr die unzerstorbare Absolutheit auch nur eines einzigen sittlichen
Wertes anerkennen zu diirfen”!®. Ein solches Herangehen wendet sich gleichzei-
tig gegen den Menschen. ,,Und so erleben wir nicht selten das erschreckende
Abgleiten der menschlichen Person in Situationen einer fortschreitenden Selbst-
zerstorung”?’. Deshalb veweist die Kirche in ihrer Charakteristik der zeitgends-
sischen Kultur auf deren ganze Ambivalenz. Darin zeigt sich der Realismus
ihrer Einstellung zur Welt?!,

Dass man in der Lehre der Kirche oft einer Kritik an der zeitgendssischen
Kultur begegnet, bedeutet keineswegs eine polemische Einstellung ihr gegenii-

VS 32.

9'VS 84. Vgl. dazu: Teologia moralna wobec wspétczesnych zagrozen. Hrsg. J. Nagérny,
A. Derdziuk. Lublin 1999.

VS 84.

2Vel.I.N agérny. Chrystus sensem dziejow cztowieka i Swiata. In: Spér o cztowie-
ka — spor o przysztosé swiata. Od bt. Jana XXIII do Jana Pawta II. Hrsg. J. Nagérny, J. Goc-
ko. Lublin 2004 S. 118-119; P. Bortkie wic z. Ideowy obraz wspétczesnej kultury
euroatlantyckiej. In: Moralne aspekty przemian cywilizacyjnych. Hrsg. J. Nagérny, A. Derdziuk.
Lublin 2001 S. 21-22; S. N o w o s a d. Mniej czy wigcej Pana Boga w dzisiejszym Swiecie.
In: Teologia moralna wobec wspdtczesnych zagrozeni S. 111-115.
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ber. Diese Kritik hat einen durchaus konstruktiven Charakter. Denn indem sie
auf bestimmte Differenzen und Kontroversen hinweist, stellt sich die Kirche
das Ziel der Bestitigung und Vertiefung ihrer Thesen. Johannes Paul II.
schreibt: ,,Die Aufgabe der priifenden Unterscheidung von seiten der Kirche
angesichts dieser ethischen Theorien beschrinkt sich nicht auf deren Entlarvung
und Ablehnung, sondern zielt darauf ab, allen Gldubigen mit groBer Liebe bei
der Formung eines sittlichen Gewissens beizustehen, das zu urteilen und zu
wahrheitsgemédfen Entscheidungen zu fithren vermag, wie der Apostel Paulus
mahnend schreibt: «Gleicht euch nicht dieser Welt an, sondern wandelt euch
und erneuert euer Denken, damit ihr priifen und erkennen konnt, was der Wille
Gottes ist: was ihm gefillt, was gut und vollkommen ist» (Rom 12, 2)”22.
Die Kirche erkennt auch den positiven Beitrag der zeitgendssischen Kultur an,
z.B. bei der Gestaltung einer besonderen Sensibilitit fiir die Frage der Wiirde
des Menschen und seiner Freiheit. Johannes Paul II. zitiert aus der Erkldrung
tiber die Religionsfreiheit Dignitatis humanae: ,,Ohne Zweifel ist unsere Zeit
zu einem besonders lebhaften Gespiir fiir die Freiheit gelangt”?. Und weiter:
,Der geschirfte Sinn fiir die Wiirde und Einmaligkeit der menschlichen Person
wie auch fiir die dem Weg des Gewissens gebiihrende Achtung stellt also si-
cher eine positive Errungenschaft der modernen Kultur dar”?*. Die Kirche ist
sich auch bewusst, dass sie gegeniiber dem Menschen der zeitgendssischen
Kultur die Rolle eines ,,Ortes” der Begegnung mit Christus erfiillt. Wie Johan-
nes Paul II. schreibt: ,,In der Tat, «diesem Ziel allein mochte die Kirche die-
nen: jeder Mensch soll Christus finden konnen, damit Christus jeden einzelnen
auf seinem Lebensweg begleiten kann»"?.

I1I. DIE ZEITGENOSSISCHE KULTUR
ALS QUELLE VON HERAUSFORDERUNGEN
AN DIE MORALTHEOLOGISCHE REFLEXION

Johannes Paul II. erklirt den Charakter der Enzyklika Veritatis splendor und
begriindet das Ziel ihrer Veroffentlichung damit, dass er betont: ,,Doch heute

2 ys 85.
3 vyS 31. Vgl. DH 1.
2 y§ 31.

%5 vgl. VS 7. Vgl. RH 13. Vgl. dazu: J. Krélik ows ki. Dialog z kulturami.
Aktualnosé¢, trudnosci i kryteria. In: Wyzwania moralne przetomu tysiqcleci. Hrsg. J. Nagorny,
A. Derdziuk. Lublin 1999 S. 69-97.
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erscheint es notwendig, iiber die Morallehre der Kirche insgesamt nachzudenken,
mit der klaren Zielsetzung, einige fundamentale Wahrheiten der katholischen
Lehre in Erinnerung zu rufen, die im heutigen Kontext Gefahr laufen, verfilscht
oder verneint zu werden. Es ist niamlich eine neue Situation gerade innerhalb
der christlichen Gemeinschaft entstanden, die hinsichtlich der sittlichen Lehren
der Kirche die Verbreitung vielfiltiger Zweifel und Einwéinde menschlicher und
psychologischer, sozialer und kultureller, religioser und auch im eigentlichen
Sinne theologischer Art erfahren hat”?°. Der Papst bezeichnet diese Situation
als ,,Krise” und betont gleichzeitig, dass ihr begegnet werden muss, denn: ,,s0
ernst sind die Schwierigkeiten, die daraus fiir das moralische Leben der Gliu-
bigen und fiir die Gemeinschaft in der Kirche wie auch fiir ein gerechtes und
solidarisches soziales Leben folgen™?’.

Die zeitgenossische Kultur stellt somit eine Herausforderung und zugleich
einen Aufruf dar, zusammen mit der Kirche das Werk der Evangelisierung
aufzunehmen, die auch die Verkiindigung und das Anbieten einer bestimmten
Moral einschlieBt*®. Zwar bilden nicht so sehr die verschiedenen sozialen
und kulturellen Situationen, mit denen die Kirche in ihrer Geschichte in Be-
rithrung kommt, die wirkliche Quelle dieser Herausforderung, sondern viel-
mehr der Befehl des auferstandenen Jesus Christus, der den eigentlichen
Grund ihrer Existenz nennt: «Geht hinaus in die ganze Welt und verkiindet
das Evangelium allen Geschopfen!» (Mk 16, 15), aber — wie Johannes Paul
II. betont — der historische Augenblick, den wir gegenwirtig erleben und den
jedenfalls zahlreiche Volker erleben, stellt einen gro3en Aufruf zur «Neuevan-
gelisierung» dar, d.h. zu einer Verkiindigung des immer neuen und immer
Neues bringenden Evangeliums, zu einer Evangelisierung, die «mit neuem
Eifer, neuen Methoden und der Anwendung neuer Ausdrucksmittel» durch-
gefiihrt werden muss?’. , Die Entchristlichung, die auf ganzen Volkern und
Gemeinschaften lastet, die einst von Glauben und christlichem Leben erfiillt
waren, zieht nicht nur den Verlust des Glaubens oder zumindest seine Bedeu-
tungslosigkeit fiir das Leben nach sich, sondern notgedrungen auch einen
Verfall oder eine Triibung des sittlichen Empfindens: und das zum einen
wegen des fehlenden Sinns fiir die Urspriinglichkeit der Moral des Evange-

26 y§ 4.

Y7 VS 5. Vgl. dazu: Ethik in der Krise — Ethik fiir die Krise. Hrsg. W. Bergsdorf. Weimar:
Rhino 2004.

28 vgl. VS 107.

2 Vgl. Ansprache an die Versammlung der CELAM in Port-au-Prince, Haiti (9. Miirz
1983), III: Insegnamenti, VI, 1 (1983), 698.
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liums, zum anderen wegen der Verdunkelung fundamentaler sittlicher Grund-
dtze und Werte. Heute so weit verbreitete subjektivistische, utilitaristische und
relativistische Tendenzen treten nicht einfach als pragmatische Positionen mit
Gewohnheitscharakter auf, sondern unter theoretischem Gesichtspunkt als
feste Konzeptionen, die ihre volle kulturelle und gesellschaftliche Legitimitit
beanspruchen”?".

Die Schilderung der zeitgenossischen Kultur, wie sie in der Unterweisung
der Kirche und auch in den dem sittlichen Leben gewidmeten Dokumenten
enthalten ist, hat jedoch nie fatalistischen Charakter, auch wenn sie sich auf
viele negative Phinomene bezieht und sich manchmal auch auf diese kon-
zentriert. Die Moraltheologen berufen sich in diesem Zusammenhang oft auf
eine der ersten Sitze der Enzyklika Veritatis splendor: , Keine Finsternis des
Irrtums und der Siinde vermag das Licht des Schopfergottes im Menschen
vollig auszuldschen. In der Tiefe seines Herzens besteht immer weiter die
Sehnsucht nach der absoluten Wahrheit und das Verlangen, in den Vollbesitz
ihrer Erkenntnis zu gelangen. Davon gibt das unermiidliche menschliche Su-
chen und Forschen auf jedem Gebiet ein beredtes Zeugnis. Das beweist noch
mehr die Suche nach dem Sinn des Lebens™'. ,sJeder Mensch muss sich
den grundlegenden Fragen stellen: Was soll ich tun? Wie ist das Gute vom
Bosen zu unterscheiden?”?2. , Der moralische Anspruch erreicht jeden Men-
schen im Innersten, dass er alle mit einbezieht, auch jene, die Christus und
sein Evangelium nicht kennen und nicht einmal etwas von Gott wissen™>>.
Deshalb schreibt Johannes Paul II.: ,,In dem jungen Mann, dessen Namen das
Matthdusevangelium nicht nennt, konnen wir jeden Menschen erkennen, der,
bewusst oder unbewusst, an Christus, den Erloser des Menschen, herantritt
und ihm die moralische Frage stellt”>*. Diese Frage betrifft auch solche
grundlegenden Themen wie: die Natur des Menschen, den Sinn und das Ziel
seines Lebens, das Problem von Gut und Bose, die Quellen und den Zweck
des Leidens, das Problem des Todes. All diese Fragen scheinen sich jedoch
auf das Problem der menschlichen Freiheit zuriickfithren zu lassen. Die Fra-
gen nach dem Guten, der Wahrheit und der Freiheit werden immer in enger
Verbindung mit dem sozialen und kulturellen Kontext gestellt — von Men-
schen, deren Werturteile in hohem MafBe kulturell bedingt sind.

30 vs 106.
3Lys 1.
2 ys 2.
B ys 3.
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Auf der Suche nach Antworten auf die grundlegenden Fragen nach dem Gu-
ten, der Wahrheit und der Freiheit erhilt der heutige Mensch unterschiedliche
Antworten. Manche von ihnen resultieren aus der zeitgendssischen Kultur, ge-
nauer aus den in dieser Kultur entstandenen ethischen Stromungen®®. Aber der
zwischen diesen auch in Priesterseminaren und an theologischen Fakultéiten ver-
breiteten Ansichten und der traditionellen Lehre der Kirche bestehende Zwiespalt
ist manchmal betrichtlich. Dieser Zwiespalt stellt fiir die Moraltheologie eine
besondere Herausforderung dar, weil sie Fragen von enormer Bedeutung fiir die
Kirche und fiir ein dem Glauben geméfes Leben der Christen, aber auch fiir die
zwischenmenschlichen Beziehungen betrifft. Dies sind u.a. solche Fragen wie:
,Besitzen die Gebote Gottes, die dem Menschen ins Herz geschrieben sind und
Bestandteil des Bundes Gottes mit ihm sind, tatsichlich die Fahigkeit, die tdg-
lichen Entscheidungen der einzelnen Menschen und der gesamten Gesellschaft
zu erleuchten? Ist es moglich, Gott zu gehorchen und damit Gott und den Nich-
sten zu lieben, ohne diese Gebote unter allen Umstinden zu respektieren? Ver-
breitet ist auch der Zweifel am engen und untrennbaren Zusammenhang zwischen
Glaube und Moral, so als wiirde sich die Zugehorigkeit zur Kirche und deren
innere Einheit allein durch den Glauben entscheiden, wihrend man in Sachen
Moral einen Pluralismus von Anschauungen und Verhaltensweisen dulden konnte,
je nach Urteil des individuellen subjektiven Gewissens bzw. der Verschiedenheit
der sozialen und kulturellen Rahmenbedingungen”.

Zahlreiche ethische Stromungen entstanden auf der Grundlage bestimmter
kultureller Tendenzen. Dazu gehoren auch solche Lehren, welche einzelnen
Individuen oder sozialen Gruppen das Recht zuerkennen, selbst dariiber zu
entscheiden, was gut und was bose ist’’. Sie fiihrten zur Negierung der
offenbarten Wahrheit, zu einer Spaltung zwischen Freiheit und Recht und
dazu, dem Gewissen eine kreative Funktion zuzuerkennen®®. Deshalb stellt
ihr tiberméchtiger Einfluss eine Herausforderung fiir die Kirche dar. Die
Kirche muss insbesondere die Grundbegriffe der menschlichen Freiheit und
des Moralgesetzes kliren®’. Andernfalls beeintriichtigen sie das Erbgut ihrer
Morallehre.

¥ Vgl.. Mroczkowski. Wspdlczesny kontekst moralnego nauczania Kosciota.
In: Veritatis splendor. Przestanie moralne Kosciota S. 16-17.

VS 4.

37 Vgl. VS 35.

8 Vgl. VS 54.

» Vgl. VS 37. Vgl. dazu: 1. D e c. Zagrozenia Zycia indywidualnego. In: Teologia moral-
na wobec wspétczesnych zagrozen S. 23-29.
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Ein wesentliches Charakteristikum der zeitgenossischen Kultur ist der
Versuch, die Verbindung zwischen dem Glauben und dem sittlichen Leben
auseinanderzureilen, zwischen der Wahl des Herzens und den Handlungen,
die diese Wahlentscheidung zum Ausdruck bringen und bestitigen. ,,Wir
stehen einer Mentalitdt gegeniiber, die oft auf tiefgreifende, weitreichende
Weise und bis in die letzten Winkel der Gesellschaft hinein die Haltungen
und Verhaltensweisen sogar der Christen beeinflusst, deren Glaube dadurch
entkriftet wird und seine Urspriinglichkeit als eigenstindiger MaB3stab fiir das
eigene Selbstverstindnis und das Handeln im personlichen, familidren und
gesellschaftlichen Leben verliert. Die von denselben Gldubigen {ibernomme-
nen Beurteilungs- und Entscheidungskriterien stellen sich im Rahmen einer
entchristlichten Kultur tatsichlich oft so dar, als hitten sie mit den Kriterien
des Evangeliums nichts zu tun oder stiinden sogar im Widerspruch zu
ihnen*’. Weiter schreibt der Papst: ,,Es ist nun dringend notwendig, dass
die Christen die Eigenstindigkeit ihres Glaubens und ihre Urteilskraft gegenii-
ber der herrschenden, ja sich aufdringenden Kultur wiederentdecken [...] Es
ist dringend notwendig, das wahre Antlitz des christlichen Glaubens zuriick-
zugewinnen und wieder bekannt zu machen; dies ist ja nicht lediglich eine
Summe von Aussagen, die mit dem Verstand angenommen und bestitigt
werden miissen. Er ist vielmehr eine gelebte Kenntnis von Christus, ein le-
bendiges Gedichtnis seiner Gebote, eine Wahrheit, die gelebt werden muss.
Ein Wort wird schlieBlich nur dann wahrhaft angenommen, wenn es in die
Handlungen iibergeht, wenn es in die Praxis umgesetzt wird. Der Glaube ist
eine Entscheidung, die die gesamte Existenz in Anspruch nimmt. Er ist Be-
gegnung, Dialog, Liebes- und Lebensgemeinschaft des Glaubenden mit Jesus
Christus, der der Weg, die Wahrheit und das Leben ist (vgl. Joh 14, 6). Er
schlieBt einen Akt des Vertrauens und der Hingabe an Christus ein und ge-
wihrt uns zu leben, wie er gelebt hat (vgl. Gal 2, 20), das heiflit in der je
groBeren Liebe zu Gott und zu den Briidern”*!. In diesem Zusammenhang
spricht der Papst von der sog. sittlichen Dimension des Glaubens: ,,.Der Glau-
be besitzt auch einen sittlichen Inhalt: er schafft und verlangt ein konse-
quentes Engagement des Lebens”*?. Er ruft auch dazu auf, Zeugnis von der

40vS 88. Vgl. dazu: J. Z abiels ki Indyferentyzm jako zagrozenie Zycia religijno-
-moralnego. In: Teologia moralna wobec wspotczesnych zagrozen S. 89-95.

4 ys 88. Vgl. dazu: J. N a g 6 r n y. Kwestionowanie wiary chrzescijariskiej dzisiaj. In:
Ks. Janusz Nagorny. Z wiary mitos¢ i nadzieja. Hrsg. K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin:
Wydawnictwo KUL 2011 S. 149-153.
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moralischen Wahrheit abzulegen, wobei diese Zeugenschaft ihren Gipfel im
Martyrium finden kann®?.

Moraltheologie kann nicht isoliert von der zwischenmenschlichen Gemein-
schaft und von der Welt betrieben werden. Im Bewusstsein, dass Christus die
definitive Antwort auf die moralischen Fragen des Menschen besitzt, fiihlt
sich die Kirche verpflichtet, die ,,Zeichen der Zeit” im Lichte des Evange-
liums zu erforschen. ,,So kann sie dann in einer jeweils einer Generation
angemessenen Weise auf die bleibenden Fragen der Menschen nach dem Sinn
des gegenwirtigen und des zukiinftigen Lebens und nach dem Verhiltnis
beider zueinander Antwort geben”**. Bereits in der Zeit der Apostel bestand
die Moralkatechese aus Ermahnungen und Hinweisen, die mit dem konkreten
historischen und kulturellen Kontext verbunden waren. Diese Unterweisung
umfasste genau festgelegte Verhaltensprinzipien, die eine Interpretation der
gottlichen Gebote darstellten*’. Unter verschiedenen kulturellen Bedingungen
lebende Menschen sollten die gleichen Prinzipien erfiillen. Heute gehoren
dazu insbesondere: das soziale Leben, der Schutz und die Férderung des
menschlichen Lebens sowie die Familie. Diese Themen bilden den Gegen-
stand der heutigen Moraldiskussion. In diesem Disput darf auch die Stimme
der Kirche nicht fehlen.

Die zeitgenossischen kulturellen Stromungen haben — wie bereits erwihnt
— die traditionelle Lehre der Kirche in solchen Fragen wie die Quelle der
Moral oder von Natur aus bose Handlungen in Frage gestellt. Deshalb erfor-
dern sie eine eindringliche Erforschung durch das kirchliche Lehramt. Wie
Johannes Paul II. feststellt, muss sich die Arbeit der Kirche wegen der heu-
tigen sozialen und kulturellen Situation auf die Frage nach der Beziehung
zwischen der Freiheit des Menschen und dem gottlichen Gesetz und letzten-
dlich zwischen Freiheit und Wahrheit konzentrieren, denn ,,dieser wesentliche
Zusammenhang zwischen der Wahrheit, dem Guten und der Freiheit ist der
modernen Kultur groftenteils abhanden gekommen, und darum besteht heute
eine der besonderen Forderungen an die Sendung der Kirche zur Rettung der
Welt darin, den Menschen zur Wiederentdeckung dieses Zusammenhanges zu
fiihren*S. Deshalb besitzt der untrennbare Zusammenhang zwischen Wahr-
heit und Freiheit — Ausdruck der wesenhaften Bande zwischen der Weisheit

w Swietle Veritatis splendor. In: Jan Pawet 1I. Veritatis splendor. Tekst i komentarze S. 278-280.
3 vgl. VS 90.
# vgl. VS 2; GS 4.
4 vgl. VS 26.
VS 84.
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und dem Willen Gottes — eine duBerst wichtige Bedeutung fiir das Leben der
Menschen im sozio-skonomischen und sozio-politischen Bereich*’. Deshalb
muss als eine aus der zeitgendssischen Kultur resultierende Herausforderung
die Darlegung von Geboten verstanden werden, die das gesellschaftliche,
wirtschaftliche und politische Leben nicht nur im Hinblick auf allgemeine
Haltungen, sondern auch auf genau bestimmte Verhaltensweisen und konkrete
Handlungen regeln.

Die Moraltheologie muss heute naturgemidl — wie Johannes Paul II.
schreibt — in einem interdisziplindren Umfeld entfaltet werden, wie dies be-
sonders fiir die neuen Probleme notwendig ist**. Die Kirche erkennt diese
Probleme und stellt sich das Ziel, im Lichte des Glaubens all das zu korrigie-
ren und zu ldutern, was in der zeitgenossischen Kultur noch nicht der Wiirde
des Menschen entspricht*. Aber um dieser Aufgabe gerecht zu werden,
besteht die Notwendigkeit der Suche nach einer angemessenen Sprache. Denn
die Moraltheologie kann ja keine Spekulation sein, die mit Begriffen operiert,
welche dem heutigen Menschen unverstidndlich sind. Im Gegenteil, sie ver-
sucht das Mysterium und das Handeln Gottes in einer Sprache aufzuzeigen,
die vom heutigen Menschen verstanden werden kann. Denn es muss bemerkt
werden, dass die Sprache der Offenbarung, die in Zeit und Geschichte ,,einge-
schrieben” ist, fiir viele Menschen heute vollig unverstiandlich geworden ist.
Es steht auBer Zweifel, dass fiir den Moraltheologen der sachliche Inhalt der
Normen, d.h. ihre Bedeutung, immer am wichtigsten bleibt. Ihr Verstindnis
und mehr noch ihre Verkiindigung darf jedoch nicht vom historischen und
kulturellen Kontext abstrahieren. Besondere Aufmerksamkeit muss heute der
Wahrung der philologischen Interpretationsprinzipien gewidmet werden, d.h.
der Bedeutung der Begriffe, aber auch ihrer philosophischen Interpretation.
Denn heute haben wir es mit einer Verfilschung der Bedeutung vieler grund-
legender Begriffe zu tun. Deshalb muss jede moraltheologische Reflexion mit
einer Definierung der behandelten Fragen beginnen.

Die Heilige Schrift enthilt all das, was fiir das sittliche Leben wichtig ist,
aber ihre Botschaft muss unablissig interpretiert und erkliart werden, weil sich
die Lebensbedingungen dndern und neue Probleme auftauchen. ,.Die von Gott
im Alten Bund auferlegten und im Neuen und Ewigen Bund in der Person des
menschgewordenen Gottessohnes erfiillten sittlichen Gebote miissen treu bewahrt

VS 99,
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und in den verschiedenen Kulturen im Laufe der Geschichte immer wieder
aktualisiert werden. Die Aufgabe ihrer Interpretation war von Jesus den
Aposteln und ihren Nachfolgern mit dem besonderen Beistand des Geistes der
Wahrheit tibertragen worden: «Wer euch hort, der hort mich» (Lk 10, 16). Mit
dem Licht und der Kraft dieses Geistes haben die Apostel den Auftrag erfiillt,
das Evangelium zu verkiinden und «im Weg» des Herrn zu unterweisen (vgl.
Apg 18, 25), indem sie vor allem die Nachfolge und Nachahmung Christi
lehren: «Fiir mich ist Christus das Leben» (Phil 1, 21)"*.

Dabher ist es die Aufgabe der Moraltheologie, die Prinzipien des sittlichen
Lebens unablidssig zu formulieren und zu erkldren. Wegen der sich verin-
dernden Lebensbedingungen miissen manche dieser Prinzipien besonders
betont und in anderen Kontexten erkldrt werden. Manchmal miissen auch
detailliertere Einzelnormen daraus abgeleitet werden. Modifiziert werden
dabei nicht die Normen als solche, sondern lediglich deren Applikation. Ohne
eine solche Interpretation wiirde die moraltheologische Reflexion ahistorische
und weitgehend abstrakte Ziige annehmen. Johannes Paul II. betont: ,,Gewiss
muss fiir die universal und bestindig geltenden sittlichen Normen die den
verschiedenen kulturellen Verhiltnissen angemessenste Formulierung gesucht
und gefunden werden, die imstande ist, die geschichtliche Aktualitit dieser
Normen unablissig zum Ausdruck zu bringen und ihre Wahrheit verstindlich
zu machen und authentisch auszulegen. Diese Wahrheit des Sittengesetzes
entfaltet sich — wie jene des Glaubensgutes («depositum fidei») — iiber die
Zeiten hinweg: Die Normen, die Ausdruck dieser Wahrheit sind, bleiben im
wesentlichen giiltig, miissen aber vom Lehramt der Kirche den jeweiligen
historischen Umstinden entsprechend «eodem sensu eademque sententia»
genauer gefasst und bestimmt werden; die Entscheidung des Lehramtes wird
vorbereitet und begleitet durch das Bemiihen um Verstehen und um Formu-
lierung, wie es der Vernunft der Glaubigen und der theologischen Reflexion
eigen ist™!.

VS 25.

31 VS 53. Die Entwicklung der Morallehre der Kirche verlduft dhnlich wie die Ent-
wicklung der Glaubensdoktrin. Auch auf die moralische Unterweisung beziehen sich die Worte
des Papstes Johannes XXIII. aus seiner Ansprache zur Eroffnung des Zweiten Vatikanischen
Konzils am 11. Oktober 1962: ,,Diese sichere und bestindige Lehre [d.h. die integrale christ-
liche Doktrin], der gliubig zu gehorchen ist, muss so erforscht und ausgelegt werden, wie
unsere Zeit es verlangt. Denn etwas anderes ist das Depositum Fidei oder die Wahrheiten, die
in der zu verehrenden Lehre enthalten sind, und etwas anderes ist die Art und Weise, wie sie
verkiindet werden, freilich im gleichen Sinn und derselben Bedeutung.”: AAS 54 (1962), 792;
vgl. ,,L’Osservatore Romano”, 12. Oktober 1962, S. 2.
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Johannes Paul II. erinnert an die wahre Bedeutung der Tradition: ,Inner-
halb der Uberlieferung entwickelt sich mit dem Beistand des Heiligen Geistes
die authentische Interpretation des Gesetzes des Herrn. Der Geist selbst, der
am Beginn der Offenbarung der Gebote und der Lehren Jesu steht, ge-
wihrleistet, dass sie heiligmifig bewahrt, getreu dargelegt und im Wechsel
der Zeiten und Umsténde korrekt angewandt werden. Diese «Aktualisierung»
der Gebote ist Zeichen und Frucht eines tieferen Eindringens in die Offenba-
rung und eines Verstehens neuer historischer und kultureller Situationen im
Lichte des Glaubens. Sie kann jedoch nur die bleibende Giiltigkeit der Offen-
barung bestitigen und sich in den Traditionsstrom der Auslegung einfiigen,
den die groBe Lehr- und Lebensiiberlieferung der Kirche bildet und dessen
Zeugen die Lehre der Kirchenviter, das Leben der Heiligen, die Liturgie der
Kirche und das Lehramt sind”>?. Letztlich geht es also darum, dass die das
Moralleben betreffenden geoffenbarten Wahrheiten ,,in einer dem Empfinden
und den Fragen der Menschen unserer Zeit angemesseneren Form dargeboten
werden™®. In diesem Zusammenhang lohnt es, den Rang der historischen
Forschungen in der Moraltheologie zu unterstreichen. Die Morallehre der
Kirchenviter, der frithchristlichen Schriftsteller und der Moraltheologen aller
Jahrhunderte legen davon Zeugnis ab, wie die Anforderungen des gottlichen
Willens und die Verwirklichung des gottlichen Rufes zum jeweiligen Zeit-
punkt verstanden wurden.

IV. PRINZIPIEN DER NUTZUNG ,,KULTURELLER” QUELLEN

Zur richtigen Nutzung auBertheologischer Quellen, darunter auch der kultu-
rellen Bedingungen menschlichen Handelns, bedarf es einer integralen Er-
fassung und Hierarchisierung aller Quellen. Das bedeutet, dass alle von ihnen
genutzt werden miissen und dass einer jeden von ihnen ein angemessener
Platz eingerdumt werden muss. Wichtig ist somit nicht nur die Beriicksichti-
gung aller Quellen, sondern auch ihrer wechselseitigen Verbindung. Alle
Quellen auBlertheologischer Erkenntnis konnen mit Hilfe der Kategorie des
Selbstbewusstseins der Kirche integriert werden. Das Problem ist nur, dass
manche Theologen dieses Selbstbewusstsein allein auf spezifisch christliche
Quellen beziehen. Indessen scheint dieses Selbstbewusstsein auch allgemeine

2 Vs 27.
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Quellen zu umfassen. Hierarchisierung bedeutet, dass die Moraltheologie
ihren theologischen Status nur dann wahren kann, wenn den spezifisch christ-
lichen Quellen der Vorrang eingeriumt wird. Daher geniigt es nicht, alle
Quellen zu nutzen. Wichtig ist dabei die Wahrung einer entsprechenden Ran-
gordnung. Die Nutzung kultureller Quellen darf daher keine Schmalerung des
Wertes der spezifisch christlichen Quellen bedeuten. Die Moraltheologen sind
unablissig der Versuchung ausgesetzt, diese oder andere Quellen ihrer Diszi-
plin iiberzubetonen. Diese Versuchung ist um so groBer, wie sie von der
herrschenden Mode verstiarkt wird. Manchmal fithrt das dazu, dass von den
Quellen nur diejenigen ausgewdihlt werden, die eine von vornherein angenom-
mene These bestitigen.

In diesem Kontext ist das von Johannes Paul II. in der Enzyklika Veritatis
splendor erwihnte Kriterium wichtig: ,,Da die Moral der Kirche notwendiger-
weise eine normative Dimension einschliet, kann sich die Moraltheologie
nicht auf ein nur im Rahmen der sogenannten Humanwissenschaften erarbei-
tetes Wissen beschrinken. Wihrend sich diese mit dem Phédnomen der Sitt-
lichkeit als historisches und soziales Faktum beschéftigen, ist hingegen die
Moraltheologie, die sich zwar der Human- und Naturwissenschaften bedienen
muss, nicht den Ergebnissen der empirisch-formalen Beobachtung oder des
phanomenologischen Verstindnisses untergeordnet. Tatsdchlich muss die
Zustiandigkeit der Humanwissenschaften in der Moraltheologie stets an der
urspriinglichen Frage gemessen werden: Was ist gut bzw. bose? Was muss
ich tun, um das ewige Leben zu gewinnen?>*. Die darauffolgende AuBe-
rung des Papstes betrifft dann schon direkt den kulturellen Kontext: ,,Der
Moraltheologe muss darum im Rahmen der heute iiberwiegend naturwissen-
schaftlichen und technischen Kultur, die den Gefahren des Relativismus, des
Pragmatismus und des Positivismus ausgesetzt ist, sorgfiltig unterscheiden.
Vom theologischen Standpunkt her sind die moralischen Prinzipien nicht vom
geschichtlichen Augenblick abhingig, in dem sie entdeckt werden. Die Tat-
sache, dass manche Gldubige handeln, ohne die Lehren des Lehramtes zu
befolgen, oder ein Verhalten zu Unrecht als sittlich richtig ansehen, das von
ihren Hirten als dem Gesetz Gottes widersprechend erkliart worden ist, kann
kein stichhaltiges Argument darstellen, um die Wahrheit der von der Kirche
gelehrten sittlichen Normen zuriickzuweisen. Die Bestitigung der sittlichen
Normen fillt nicht in die Zustdndigkeit der empirisch-formalen Methoden.
Ohne die Giiltigkeit solcher Methoden zu verneinen, aber auch ohne ihre

VS 111.
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eigene Perspektive auf diese zu beschrinken, betrachtet die Moraltheologie
in Treue zum tbernatiirlichen Sinn des Glaubens vor allem die geistliche
Dimension des menschlichen Herzens und seine Berufung zur gottlichen
Liebe. Wihrend die Humanwissenschaften niamlich wie alle experimentellen
Wissenschaften ein empirisches und statistisches Konzept von «Normalitédt»
entfalten, lehrt der Glaube, dass eine solche Normalitit die Spuren eines
Falles des Menschen aus der Hohe seines urspriinglichen Zustandes in sich
tragt, dass sie also von der Siinde angegriffen ist. Einzig und allein der
christliche Glaube weist dem Menschen den Weg der Riickkehr zum «An-
fang» (vgl. Mt 19, 8), ein Weg, der hédufig sehr verschieden ist von dem der
empirischen Normalitit. So konnen die Humanwissenschaften unbeschadet des
groBBen Wertes der Erkenntnisse, die sie anbieten, nicht als die entscheidenden
Wegweiser fiir das Aufstellen sittlicher Normen angesehen werden. Es ist das
Evangelium, das die ganze Wahrheit iiber den Menschen und iiber den sitt-
lichen Weg enthiillt und so die Siinder erleuchtet und ermahnt und ihnen von
der Barmherzigkeit Gottes kiindet, der unablidssig wirkt, um sie zu bewahren
sowohl vor der Verzweiflung dariiber, dass sie das gottliche Gesetz nicht
erkennen und befolgen konnen, als auch vor der falschen Meinung, sich ohne
Verdienst retten zu konnen. Es erinnert sie dariiber hinaus an die Freude der
Vergebung, die allein die Kraft dazu verleiht, im sittlichen Gesetz eine be-
freiende Wahrheit, eine Gnade zur Hoffnung, einen Lebensweg zu erken-
nen”>. Die integrale Behandlung der Quellen in der Moraltheologie bedeu-
tet keinen irgendwie gearteten Eklektizismus. Die Vermeidung dieser Gefahr
wird begiinstigt durch die Vermittlung eines entsprechenden philosophischen
Systems, das eine synthetisierende Erfassung der allgemeinen Quellen ermo-
glicht.

Bereits aus dem oben Gesagten ergibt sich, dass die sog. kulturellen Quel-
len fiir die Moraltheologie nur beschrinkten Charakter haben, denn sie sind
unvollstindig und unvollkommen. Auch wenn sie sich beim Argumentieren
zugunsten der Moralprinzipien gegeniiber solchen Menschen als niitzlich
erweisen, die von der iibernatiirlichen Argumentation schwerlich zu tiberzeu-
gen sind, darf gleichzeitig nicht vergessen werden, dass sie weder den wich-
tigsten noch den einzigen Mafstab fiir das sittlich Gute und Bose darstellen.
Johannes Paul II. erinnert daran: ,,Darum wird die entscheidende Antwort auf
jede Frage des Menschen, insbesondere auf seine religiosen und moralischen

S VS 112.
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Fragen, von Jesus Christus gegeben, ja ist Jesus Christus selbst die Ant-
wort”®. Somit bieten die kulturellen Bedingungen keine vollstindige Ant-
wort auf die Frage nach dem Guten. ,,Darum muss sich der Mensch, der sich
selbst bis in die Tiefe verstehen will — nicht nur nach unmittelbar zugéngli-
chen, partiellen, oft oberflichlichen und sogar nur scheinbaren Kriterien und
MaBstiben des eigenen Seins — mit seiner Unruhe, Unsicherheit und auch mit
seiner Schwiche und Siindigkeit, mit seinem Leben und Tod Christus nahen.
Er muss sozusagen mit seinem ganzen Selbst in ihn eintreten, muss sich die
ganze Wirklichkeit der Menschwerdung und der Erlosung ‘aneignen’ und
assimilieren, um sich selbst zu finden”’. Die Antwort auf die Frage nach
dem Guten ist also letztendlich nicht kultureller, sondern religioser Natur®,

Johannes Paul II. bemerkt, nach Ansicht mancher Theologen konne ,,der
Mensch als vernunftbegabtes Wesen nicht nur, sondern miisse geradezu frei
den Sinn seines Verhaltens selbst bestimmen. Dieses «den Sinn bestimmen»
werde natiirlich die vielfiltigen Grenzen des Menschen in seinem leiblichen
und geschichtlichen Daseinszustand beriicksichtigen miissen. Es werde aufler-
dem die Verhaltensmodelle und die Bedeutungen, die diese in einer bestimm-
ten Kultur annehmen, zu beachten haben. Und vor allem wird es das grund-
legende Gebot der Gottes- und der Nichstenliebe respektieren. Gott jedoch
— so behauptet man dann — hat den Menschen als freies Vernunftwesen ge-
schaffen, er hat ihn «der Macht der eigenen Entscheidung» tiberlassen und
erwartet von ihm eine eigenstindige, verniinftige Gestaltung seines Lebens.
Die Liebe zum Nichsten wiirde vor allem und ausschlieBlich Achtung vor
seiner freien Selbstentscheidung bedeuten. Die Mechanismen der dem Men-
schen eigentiimlichen Verhaltensweisen sowie die sogenannten «natiirlichen
Neigungen» wiirden — wie es heifit — hochstens eine allgemeine Orientierung
fir richtiges Verhalten festlegen, sie konnten aber nicht iiber die sittliche
Bewertung der einzelnen, hinsichtlich der jeweiligen Situation sehr komplexen
menschlichen Handlungen entscheiden”®. Der Mensch #uBert sich nicht
ganz in dieser Kultur. Im Menschen gibt es etwas, das alle Kultur transzen-
diert. Dieses ,,Etwas” ist eben die Natur des Menschen: Sie gerade ist das
Mal der Kultur und die Voraussetzung dafiir, dass der Mensch nicht zum
Gefangenen irgendeiner seiner Kulturen wird, sondern seine Wiirde als Person
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dadurch behauptet, dass er in Ubereinstimmung mit der tiefen Wahrheit seines
Wesens lebt®®. Im Menschen gibt es somit bleibende konstitutive Strukturel-
emente und nicht nur sozial und kulturell bedingte.

Die Nutzung der einzelnen Quellen in der Moraltheologie wird immer der
Gesamtkonzeption der betriebenen Disziplin untergeordnet sein. Deshalb kann
man sagen, dass der Ort, der den kulturellen Quellen zuerkannt wird, letzten
Endes immer von der allgemeinen Sicht der Moraltheologie abhingt. Aber
auch umgekehrt: die Art, wie die kulturellen Quellen verstanden werden, trigt
Friichte in Form einer gewissen Gesamtkonzeption der Moraltheologie. Somit
muss die Erfassung der Moraltheologie im Geiste eines gewissen Biblizismus,
dessen Wesen in einer Unterbewertung der menschlichen Vernunft sowie der
natiirlichen Ordnung besteht, zum Irrtum des Anachronismus fiithren, d.h. zu
einer Nichtbeachtung der sozialen, historischen und kulturellen Bedingungen.
Die Annahme einer solchen Konzeption der Moraltheologie bewirkt, dass fiir
die Beriicksichtung der allgemeinen Quellen kein Platz mehr bleibt. Das
andere Extrem wire der Versuch, die Moraltheologie auf den Rang der sog.
Wissenschaften vom Menschen zu reduzieren. Johannes Paul II. bemerkt, dass
eine Reihe wissenschafticher Disziplinen, die unter dem Namen ,,Humanwis-
senschaften” zusammengefasst werden, richtigerweise die Aufmerksamkeit auf
die psychologischen und gesellschaftlichen Konditionierungen gelenkt haben,
die die Ausiibung der menschlichen Freiheit belasten. Die Kenntnis solcher
Bedingtheiten und die ihnen geschenkte Aufmerksamkeit sind wichtige Errun-
genschaften, die in verschiedenen Daseinsbereichen, wie z.B. in der Pddago-
gik oder in der Rechtsprechung, Anwendung gefunden haben. Aber manche
sind in Uberschreitung der Schlussfolgerungen, die sich aus diesen Beobach-
tungen legitimerweise ziehen lassen, so weit gegangen, die Wirklichkeit der
menschlichen Freiheit selbst anzuzweifeln oder zu leugnen®!. Mit einer
solchen Sicht der Moraltheologie gewinnen die allgemeinen Quellen den Rang
der wichtigsten, manchmal sogar der einzigen Quelle.

Zwischen diesen Extremen gibt es eine ganze Reihe von Ansitzen, von
denen die Erfassung der Ethik auf der Ebene des Ethos, d.h. der vorgefunde-
nen Moral, unsere besondere Aufmerksamkeit verdient. Aus der Tatsache
»wie es ist” zieht die sogenannte beschreibende Ethik Schlussfolgerungen
moralischer Natur: ,,so muss man handeln”. Die kulturellen Phinomene wer-
den hier zum einzigen Mafistab des moralischen Urteils. Es existiert auch eine
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irrige Interpretation des ,,Glaubenssinnes”, eines ,,Kirchensinnes” (sensus
Ecclesiae), der auf die Meinung der Mehrheit der Katholiken zu bestimmten
moralischen Fragen zuriickgefiihrt wird. Einer solchen Auffassung widersetzt
sich die normative Ethik, die — in Distanz zu einem extremen Rationalismus
— bemiiht ist, ihren rationalen Charakter zu bewahren. Dies tut sie u.a. durch
den Dialog mit der zeitgendssischen Kultur®?,

Die Weise der Nutzung der Quellen in der Moraltheologie ist auch addquat
zur Sicht des Beginns und des Zieles des sittlichen Lebens. Wenn dieser
Beginn und dieses Ziel bloB natiirlichen Charakter besitzen, dann nehmen die
kulturellen Quellen auch einen wichtigen Platz in der Argumentation ein.
Wenn dagegen der iibernatiirliche Charakter dieser Quellen und Ziele aner-
kannt wird, dann gewinnen die kulturellen Quellen einen relativen, beschriank-
ten Charakter. Wie Johannes Paul II. schreibt: ,,Da man jedoch das sittliche
Leben in einem christlichen Rahmen erhalten wollte, wurde von einigen Mo-
raltheologen eine scharfe, der katholischen Lehre widersprechende Unter-
scheidung eingefiihrt zwischen einer sittlichen Ordnung, die menschlichen
Ursprungs sei und nur innerweltlichen Wert habe, und einer Heilsordnung, fiir
die nur bestimmte Absichten und innere Haltungen im Hinblick auf Gott und
den Nichsten Bedeutung hitten. Folglich gelangte man dahin, das Vorhanden-
sein eines spezifischen und konkreten, universal giiltigen und bleibenden
sittlichen Gehaltes der gottlichen Offenbarung zu leugnen: Das heute binden-
de Wort Gottes wiirde sich darauf beschrinken, eine Ermahnung, eine allge-
meine «Pardnese» anzubieten; sie mit wahrhaft «objektiven», d.h. an die
konkrete geschichtliche Situation angepassten, normativen Bestimmungen
aufzufiillen, wire dann allein Aufgabe der autonomen Vernunft. Eine derart
verstandene Autonomie fiihrt natiirlich auch dazu, dass eine spezifische Kom-
petenz der Kirche und ihres Lehramtes hinsichtlich bestimmter, das sogenann-
te «<Humanum» betreffender sittlicher Normen geleugnet wird: Sie gehorten
nicht zum eigentlichen Inhalt der Offenbarung und wiren, als solche, im
Hinblick auf das Heil nicht von Bedeutung”®®. Daher kann die Kultur nicht
als ausschlieBliche Quelle des Moralgesetzes behandelt werden.

Der Ort, den die Moraltheologie den kulturellen Quellen zuerkennt, hingt
auch von der angenommenen Methode ab. Die sogenannte positive Methode
beschrinkt sich auf die Interpretation der biblischen Angaben. Die kulturellen
Quellen werden dabei hochstens als eine Art ,,Prolegomena” behandelt. Thre
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meistens im Rahmen einer Einfithrung durchgefiihrte Analyse erlaubt ein
besseres Verstindnis der geoffenbarten Inhalte, welche dann allerdings bereits
ohne Bezug auf die allgemeinen Quellen analysiert werden. Dagegen beruht
die systematische Methode auf der Nutzung unterschiedlicher Voraussetzun-
gen. Die kulturellen Quellen stellen dann ein zusétzliches kognitives Material
dar, eine zusitzliche Primisse, eine Illustration zu den auf die Offenbarung
gestiitzten Ausfithrungen. Die Berufung auf solche Quellen ermoglicht zwei-
fellos die Erweiterung und Vertiefung zumindest einiger Aspekte moraltheolo-
gischer Erkenntnis. Diese Quellen erlauben manchmal eine Konkretisierung
der moraltheologischen Reflexionen, und manchmal dienen sie auch als eine
gute Illustration fiir die auf die Offenbarung gegriindeten Inhalte. Die Bezug-
nahme auf bestimmte kulturelle Phinomene in der Moraltheologie, zumindest
aber das Bewusstsein von deren Existenz, kann bei der Vermittlung der Mo-
ralprinzipien sehr hilfreich sein. Deshalb spielen sie eine wichtige Rolle in
einer mehr praktisch eingestellten Moraltheologie, die nicht nur auf die Ent-
deckung und Erkldrung von Wahrheiten ausgerichtet ist, sondern auch auf
deren Vermittlung. Eine solche moraltheologische Parinese ist gewiss viel
effektiver, wenn sie vom Wissen um die kulturellen Bedingungen begleitet
wird, in denen der Adressat der das sittliche Leben betreffenden Wahrheiten
lebt. Die Beriicksichtigung dieser Bedingungen erlaubt ein besseres Verstind-
nis des Verhaltens des Menschen und seiner Motivationen. Eine wesentliche
Rolle spielen hierbei die Ideale der christlichen Moral — als Heilige anerkann-
te Menschen, die dieses Ideal in einer konkreten kulturellen und historischen
Situation verwirklicht haben. Die Nutzung kultureller Quellen in der Moral-
theologie schafft auch eine gewisse Verstindnisebene mit denen, die die
Offenbarung nicht als Fundament der Moral anerkennen. Hier sei angemerkt,
dass dies nicht nur die Haltung ungldubiger Menschen betrifft, sondern auch
Christen, die den S#kularisierungsprozessen unterliegen.

Bereits das Zweite Vatikanische Konzil hat die Theologen aufgerufen,
,sunter Wahrung der der Theologie eigenen Methoden und Erfordernisse nach
immer geeigneteren Weisen zu suchen, die Lehre des Glaubens den Menschen
ihrer Zeit zu vermitteln. Denn die Glaubenshinterlage selbst, das heift die
Glaubenswahrheiten, darf nicht verwechselt werden mit ihrer Aussageweise,
auch wenn diese immer denselben Sinn und Inhalt meint”®. Damit sind —
wie Johannes Paul II. bemerkt — weitere Aufforderungen des Konzils verbun-
den, die an alle Glaubigen gerichtet sind, auf besondere Weise aber auch an
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die Theologen: ,,Die Gldaubigen sollen also in engster Verbindung mit den
anderen Menschen ihrer Zeit leben und sich bemiihen, ihre Denk- und Urteil-
sweisen, die in der Geisteskultur zur Erscheinung kommen, vollkommen zu
verstehen”®.

Die Herausforderungen unserer Zeit stellen fiir den Christen einen person-
lichen Ruf Jesu Christi dar. Denn die christliche Offenbarung, die sich in der
Geschichte vollzog und in diesem Sinne eine historische Wirklichkeit ist, die
auf den Seiten der Heiligen Schrift aufgezeichnet und in der lebendigen Tra-
dition der Kirche weitergegeben wurde, gehort keineswegs nur der Vergan-
genheit an. Sie ist eine weiterhin lebendige und sich stindig vollziehende
Wirklichkeit. Leider konnen komplizierte kulturelle Bedingungen das Wesen
des in der Offenbarung enthaltenen gottlichen Rufes verdecken. Hier be-
kommt der Moraltheologe die Aufgabe, den von all diesen Schichten iiberla-
gerten Inhalt der moralischen Anforderungen zutagezuftrdern, die Gott hier
und jetzt an den Menschen stellt. Sowohl der Einzelne als auch die Gemein-
schaft finden nur dann eine stabile Grundlage fiir ihr personliches und ge-
meinsames Leben, wenn eine fruchtbare Synthese der feststehenden Inhalte
mit den zeitlich bedingten und sich daher verdndernden Erfahrungen ge-
lingt®®. Die Aufgabe der Moraltheologie besteht darin, die allgemein gelten-
den Prinzipien mit den situationsbedingten Erfahrungen zu konkreten Hand-
lungsnormen zu verbinden. Die Nutzung kultureller Quellen ist zwar not-
wendig, bringt jedoch viele Gefahren mit sich. Deshalb darf die Nutzung
dieser Quellen nicht unkritisch geschehen. Sie muss den oben genannten
Prinzipien untergeordnet sein. Wir kommen in diesem Kontext nicht umhin,
uns auf die Prinzipien der Nutzung der Einzelwissenschaften in der Moral-
theologie zu berufen, wie sie Johannes Paul II. in der Enzyklika Fides et
ratio formuliert hat, namlich dass die Ubertragung der Informationen durch

Vermittlung einer entsprechenden Philosophie geschehen muss®’.
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67 ,Um diesen Auftrag erfiillen zu konnen, muss sich die Moraltheologie einer der Wahr-
heit des Guten zugewandten philosophischen Ethik bedienen; einer Ethik also, die weder sub-
jektivistisch noch utilitaristisch ist. Die erforderliche Ethik impliziert und setzt eine philoso-
phische Anthropologie und eine Metaphysik des Guten voraus”. Nr 98.
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MIEDZY OBJAWIENIEM A WSPOLCZESNA KULTURA
WYBRANE ZAGADNIENIA METODOLOGICZNE

Streszczenie

Jednym z tzw. Zrédet ogdlnych teologii moralnej sa poglady i przekonania ludzi zwiazane
z uwarunkowaniami kulturowymi ich egzystencji. U podstaw decyzji moralnych, postaw oraz
konkretnych czynéw mozna bowiem odnalez¢ przyczyny w swej istocie ,.kulturowe”, to znaczy
zwiazane z aktualnie akceptowanymi i promowanymi wizjami cztowieka, spoteczeristwa i Swia-
ta. Istniejac w ramach okreslonej kultury, cztowiek w pewnym stopniu przyjmuje i wyraza
w swoim dziataniu §wiadomos$¢ moralna wtasnej epoki. Podejmujac refleksje nad cztowiekiem
i jego dzialaniem, teologia moralna nie moze nie uwzgledni¢ tych uwarunkowan. To jednak
przysparza jej ciagle wielu probleméw. Niedocenienie tzw. Zrédet kulturowych prowadzi ja
zazwyczaj do antyracjonalnego biblicyzmu, z kolei przesadne akcentowanie — w skrajnych
przypadkach — do podwazenia tradycyjnego nauczania Kosciota w takich zagadnieniach, jak:
Zrédta moralnosci, czyny z natury zle, istnienie obiektywnych norm.

W praktyce wykorzystanie poszczegélnych zrédet jest zawsze podporzadkowane przyjetej
wizji zycia moralnego, jego Zrédet i celu, oraz catosciowej koncepcji teologii moralnej. Dlate-
go mozna powiedzie¢, ze miejsce, jakie przyzna si¢ Zrédtom kulturowym, bedzie zalezato
ostatecznie od ogdlnych zatozen metodologicznych. Ale tez odwrotnie: sposéb potraktowania
Zrédet kulturowych owocuje pewna catosciowa wizja prowadzonych refleksji. Ujecie teologii
moralnej w duchu biblicyzmu prowadzi wigc do nieliczenia si¢ z uwarunkowaniami spoteczno-
-historyczno-kulturowymi. Wszelkie zas§ proby sprowadzenia tej dziedziny do rzedu tzw. nauk
o cztowieku nadaja Zrédlom ogdlnym range najwazniejszych, a niekiedy jedynych. Zjawiska
kulturowe staja si¢ tez jedynym wyznacznikiem oceny moralnej we wszelkich ujeciach etyki
wylacznie na ptaszczyZnie etosu, czyli zastanej moralnosci. Jesli poczatek i cel zycia moralne-
go bedzie postrzegany na plaszczyznie wylacznie naturalnej, woéwczas i Zrédita kulturowe
refleksji zajma istotne miejsce w argumentacji. Jesli zas uzna si¢ nadprzyrodzony charakter
poczatku i celu moralnosci, Zrédta te zyskaja jedynie charakter wzgledny, ograniczony. Miej-
sce, jakie teologia moralna przyzna Zrédtom kulturowym, zalezy rowniez od przyjetej metody.
Tak zwana metoda pozytywna ogranicza si¢ do interpretacji danych biblijnych. Zrédta kulturo-
we traktowane sa wowczas co najwyzej jako swoiste ,,prolegomena”. Ich analiza, prowadzona
najczesciej w ramach wstepu, pozwala lepiej zrozumieé tresci objawione, ale te sa juz analizo-
wane bez odniesienia do zZrédet ogélnych. Metoda systematyczna natomiast polega na wykorzy-
staniu réznych przestanek. Zrédta kulturowe stanowia wéwczas dodatkowy materiat poznawczy,
dodatkowa przestanke, ilustracje dla wywodéw opartych na Objawieniu.

Zachowanie tozsamosci katolickiej teologii moralnej domaga si¢ integralnego ujecia oraz
hierarchizacji wszystkich Zrédet. Tak zwane Zrédta kulturowe maja dla niej charakter ograni-
czony; sa niepetne i niedoskonate. Nie sa one ani pierwszym, ani tym bardziej jedynym wyz-
nacznikiem dobra i zta moralnego. Nie daja tez one peinej odpowiedzi na pytanie o dobro.
Taka odpowiedZ daje tylko Objawienie. Dlatego zadaniem teologa moralisty jest wydobywanie
spod wszelkich nawarstwieni tresci wymagan moralnych, jakie Bég kieruje do cztowieka tu
i teraz, a wigc takze w skomplikowanych uwarunkowaniach kulturowych, ktére moga przesto-
ni¢ istot¢ wezwania Bozego zawartego w Objawieniu.

Stowa kluczowe: metodologia teologii moralnej, Zrédta teologii moralnej, wspdétczesna kultura.
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BETWEEN THE REVELATION AND CONTEMPORARY CULTURE
SELECTED METHODOLOGICAL ISSUES

Summary

One of the so-called general sources in moral theology are the views and beliefs of people,
which are in a close relation with the cultural conditions of their existence. Moral decisions,
attitudes and factual acts always betray their underlying ,,cultural” roots, that is those related
directly to the currently accepted and promoted visions of the human being, the society and
the world. Living within the realm of their culture, humans accept it to some extent and
through their acts, they express the moral awareness of the époque. When reflecting upon the
human beings and their acts, moral theology cannot ignore these factors. However, moral
theology seems to be troubled by these factors. Underestimating the so-called cultural determi-
nants draws moral theology towards the position of anti-rationalist Biblicism. On the other
hand, an excessive emphasis on the cultural factors leads - in extreme cases - towards the
undermining of the traditional teaching of the Church on the following issues: the sources of
morality, the acts which are immoral by nature and the existence of objective moral norms.

In practice, the use of the particular sources is always subjected to the holistic vision of moral
life, its sources and aims, and to the holistic conception of moral theology. Hence, the role that
one is likely to define for the cultural sources will ultimately depend on the more general metho-
dological assumptions adopted by the researcher. Also the opposite is true: the way in which the
cultural sources are dealt with imposes a specific meta-perspective on one’s research. Thus, the
Biblicist approach to moral theology leads to a complete exclusion of the social, historical or
cultural determinants. All attempts to classify this branch of knowledge within the so-called Human
Sciences make the general sources supreme, and sometimes makes them the sources. Cultural phe-
nomena become the only determinants of moral evaluation in all aspects of ethics, and only on
the level of ethos, that is the current moral practice. If the sources and the aims of moral life are
only seen on the natural plain, the cultural sources will naturally find its place in the argument.
If the sources and the aims of moral life are believed to be supernatural, the cultural sources will
only be of relative and limited use. Also, the position that moral theology defines for the cultural
sources depends on the method it adopts. The so-called positive method confines itself to the
interpretation of the Biblical data. The cultural sources only play the role of some kind of ,,prole-
gomena” to the real debate. Their analysis, usually presented in the introduction, helps better
understand the Revelation, while the latter is analysed with no reference to the general sources.
The systematic method, on the other hand, consists in relying on combined premises. Under this
approach, the cultural sources constitute supplementary material — an auxiliary premise and an
illustration for the argumentation based on the Revelation.

Retaining the coherent identity of the Catholic moral theology calls for an integral ap-
proach to, and the hierarchical organization of all sources. The so-called cultural sources are
of limited use to it: they are incomplete and imperfect. They are not the primary, nor the only
determinant of moral good or evil. They also fail to give the complete answer to the question
of good. This answer only comes through the Revelation. This is why a moral theologian is
obliged to unveil textually embedded moral obligations, which God imposes on the human
being, here and now — thus, also in all the complex cultural circumstances of the actual life
of each of us. This textual embedding may make it difficult for the readers to discern the vital
aspects of the God’s moral message contained in the Revelation.

Translated by Konrad Klimkowski

Key words: methods of moral theology, sources in moral theology, contemporary culture.
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KS. KRZYSZTOF ADAMSKI

TRANSHUMANIZM
- MIEDZY UTOPIA, BIOTECHNOLOGIA A GNOZA

Nikogo nie trzeba w dzisiejszym S$wiecie przekonywad, ze dynamiczny
rozw0j nauki i techniki, wyrazajacy si¢ w procesach coraz wigkszej specjali-
zacji i indywidualizacji, wywiera zasadniczy wptyw na materialng oraz ducho-
wa egzystencj¢ wspdtczesnego czlowieka i zarazem oddzialuje na spoteczen-
stwo w jakim on zyje. Postgp naukowo-techniczny sam w sobie jest zja-
wiskiem ambiwalentnym, gdyz z jednej strony pomaga przezwycigzy¢ szereg
trudnosci, jakie w dawnych stuleciach towarzyszyty cztowiekowi, wydajac si¢
niepokonalnymi, ale z drugiej inspiruje czlowieka do tworzenia i realizacji
utopijnych wizji nowego czlowieka, wolnego od trudnoSci minionego czasu
i zyjacego w przebudowanym do jego mozliwoSci nowym ,,wspanialym”
Swiecie. Konkretyzacja tych wizji jest idea posthumanistyczna, gloszaca nowa
jako$¢ w egzystencji cztowieka zespolonego S$ciSle z osiagnigciami nauki
i techniki, r6Zznego w swej naturze od cztowieka epoki minionej. Najbardzie;j
radykalnym nurtem posthumanizmu jest analizowany w niniejszym teksScie
transhumanizm, spajajacy w sobie odwieczng tgsknote za nie§miertelnoscia
z naukowa cybernetyka zakladajaca jedno$¢ pracujacego cztowieka oraz
maszyny umozliwiajacej mu wykonywanga prace. Refleksje zawarte w niniej-
szym artykule przedstawione sa w perspektywie normy antropologicznej
stawiajacej w centrum, bedacym punktem odniesienia, dobro czlowieka jako
warto$¢ najwyzsza. W pierwszym punkcie rozwazai zostanie przedstawiona
istota transhumanizmu w odniesieniu do eugeniki oraz innych coraz szerzej
dzi§ stosowanych w medycynie praktyk biotechnologicznych. Drugi punkt
rozwazan ukazuje histori¢ idei transhumanistycznej, poczawszy od starozyt-
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nych mitycznych tesknot za osiagnigciem nie$miertelnosci i doskonatosci, do
prezentacji pogladéw ,,0jca” nowoczesnego transhumanizmu N. Fiodorowa.
Trzeci punkt rozwazan przedstawia transhumanistyczng wizje cztowieka,
natomiast czwarty kresli panoram¢ najbardziej znanych luminarzy transhuma-
nizmu zgrupowanych we wpltywowych organizacjach lansujacych ich poglady.
Piaty punkt rozwazan ukazuje krytyke prezentowanego pradu ideowego na
gruncie filozofii spotecznej z wyeksponowaniem pogladéw F. Fukujamy
okre$lajacego go mianem najbardziej niebezpiecznej wspéiczesnej idei. Ostat-
ni szésty punkt niniejszych rozwazan stanowi probe krytyki transhumanizmu
w perspektywie normy antropologicznej. Niniejszy tekst jedynie nakresla
stosunkowo nowy problem coraz popularniejszej w niektérych kregach dok-
tryny posthumanistycznej wykazujac konieczno$¢ dalszych badan tegoz feno-
menu na gruncie antropologii teologicznej.

I. CO TO JEST TRANSHUMANIZM I CZYM ROZNI SIE OD EUGENIKI
ORAZ INNYCH PRAKTYK BIOTECHNOLOGICZNYCH?

Transhumanizm, to wspdlne okreslenie konglomeratu r6znych idei i pogla-
dow filozoficznych zwiazanych z poszukiwaniem nie§miertelnosci. Najogdl-
niej mozna mianem transhumanizmu' okresli¢ idee postulujaca uzycie nauki
i techniki do poprawy psychicznej oraz fizycznej kondycji® cztowieka. Samo
dazenie do poprawy jakosSci zycia gatunku ludzkiego, poprzez zbiorowe inge-
rencje biomedyczne, nie wydaje si¢ zbyt nowe, gdyz pod wzgledem celu
SciSle jest zwiazane z eugenika réwniez majaca na celu ,,skonstruowanie”
idealnego cztowieka, wolnego od choréb oraz niedoskonatosci umystowych,
majacego tworzy¢ nowe, zdrowe spoteczefistwo’. Jednakze transhumanizmu
nie mozna $ci§le utozsamiaé¢ z eugenika, ktadaca nacisk na biomedycyng,
gdyz prowadzi on do tworzenia nieSmiertelnych hybryd ztozonych z cztowie-
ka i urzadzen elektronicznych (humanoidéw czy cyborgéw) nie odrzucajac

' Samo okreslenie idei pochodzi od ang. transistory human, czyli ,przejsciowa forma
cztowieka”. Przez jej zwolennikéw transhumanizm oznaczany jest symbolami: ,,H+”, ,,h+” lub
»>H”. Jako pierwszy terminu ,transhumanizm” uzyt Julian Huxley w ksiazce New Bottles for
New Wine z 1957 r.

2 Okreslenie ,kondycja ludzka” jest uzywane przez transhumanistéw zamiast pojecia
,hatura ludzka”.

3 Por. B. Ch yrowicz FEugenika. W: A. Muszala (red.). Encyklopedia bioetyki.
Personalizm chrzescijariski. Gtos Kosciota. Radom 2005 s. 148-153.
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jednoczes$nie zaawansowanej biotechnologii, jeS§li zmierzataby ona do tego
samego celu. Mozna uznaé, ze transhumanizm aspiruje do wyzszej pozycji niz
inzynieria biotechnologiczna, gdyz glosi zmiang¢ natury ludzkiej na postludz-
ka. Ma si¢ zatem w tym przypadku do czynienia z nowa jakoscia cztowieka,
a raczej postcztowieka®.

Pojecie ,transcztowiek” mozna rozumie¢ jako ogniwo posrednie pomigdzy
wspoblczesnym cztowiekiem a wspomnianym postcztowiekiem majacym stano-
wi¢ koricowa faz¢ cybernetyzacji cztowieka, czyli zespolenie ciata ludzkiego
z maszyng. Aby osiagnaé ten cel konieczne jest na poczatku tych starai uzys-
kanie tzw. wolnosci morfologicznej, umozliwiajacej takie uksztattowanie
ciata, aby osiagne¢lo ono w rezultacie zaplanowang uprzednio formg¢. Ideatem
ma staé si¢ tym wzgledzie ,,przeptyw umystu” (mind uploading), czyli prze-
niesienie umystu z formy biologicznej do komputera i stworzenie w ten spo-
sOb pozadanego cyborga czy humanoida. Zdaniem entuzjastéw transhuma-
nizmu fizyczne oraz umystowe mozliwosci ,,postczilowieka” dalece prze-
wyzszytyby jakiegokolwiek najwybitniejszego (,,nieposzerzonego cztowieka™),
ktéry bytby madrzejszy od jakiegokolwiek ludzkiego geniusza i tym samym
zdolny do tatwiejszego zapamigtywania réznych rzeczy. Jego ciato nie byloby
podatne na choroby i starzenie, dajac mu nieograniczong mtodo$¢ oraz wigor.
Jego zdolno$¢ do przezywania uczué, doSwiadczenia przyjemnos$ci, mitosci
lub pigkna sztuki bytaby niewyobrazalnie rozszerzona. Postcztowiek nie mu-
siatby juz odczuwaé ani zmeczenia, ani nudy, ani tez irytacji z powodu nie-
wiele znaczacych drobiazgéw?.

Narodziny postczlowieka ma poprzedzaé tzw. osobliwo$¢ technologiczna
(technological singularity) stanowiaca analogi¢ do osobowoSci grawitacyj-
nej®. Méwiac prosciej, chodzi tu o moment powstania sztucznej inteligencji,
ktéra miataby w rezultacie potaczy¢ si¢ z inteligencja przyrodzona. Pojecie
technological singularity wprowadzit w latach 80. XX wieku pisarz sci-fi
Vernor Vinge (ur. 1944), a w roku 1993 stwierdzil, Ze nastapi ona prawdo-
podobnie w latach 2005-2030. Osobliwo$¢ technologiczna ma zatem przynies¢
Swiatu nowg sztuczng inteligencje, ktéra moze rozwija¢ si¢ nieporéwnywalnie
szybciej niz inteligencja ludzi, ktérzy ja stworzyli. Dynamika postgpu tech-

“Por. E. Bendyk. Utopia posthumanizmu. W: P. Zuk (red.). Spotkania z utopiq
w XX w. Warszawa 2008 s. 107-108.

3Por. N.Bostrom. The Transhumanist FAQ. A general introduction version 2.1.
Oxford 2003 s. 5.

® Mianem osobliwosci grawitacyjnej okresla sie w astronomii obszar, w ktérym przyspie-
szenie grawitacyjne jest nieskoficzone.
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nicznego ma radykalniej przewyzsza¢ ludzkie mozliwoSci poznawcze,
w zwigzku z czym ma nastapi¢ kres ery ludzkosci i nadejscie ,,Robota Odku-
piciela™”.

Dzisiejsze, powszechnie akceptowane, rozumienie transhumanizmu, wpro-
wadzil do obiegu naukowego Max More, twierdzacy, Zze ambicja transhuma-
nistow jest kontynuacja renesansowego humanizmu, czyli okazywanie szacun-
ku dla rozumu i nauki oraz nacisk na postgp ludzkosci i tym samym docenia-
nie roli cztowieczeristwa (czy tez transcztowieczeristwa) w doczesnym zyciu,
a nie w nadnaturalnym ,,zyciu po Smierci”’. Od historycznego humanizmu
kierunek ten rézni si¢ przyzwoleniem i oczekiwaniem na radykalne zmiany
w naturze czlowieka i mozliwosciach ludzkiego zycia, oferowanych przez
nowoczesne technologie (np. neurologia, neurofarmakologia, przediuzenie
zycia, nanotechnologia, sztuczna superinteligencja, zamieszkanie przestrzeni
kosmicznej, w zestawieniu z racjonalna filozofia i systemem wartosci)®.

Podstawowym zalozeniem transhumanizmu jest darwinowskie uznanie, ze
obecna ludzko$¢ nie stanowi konica ewolucji, ale dopiero jej poczatek. Wyni-
ka z tego, iz ruch transhumanistyczny moze by¢ rozumiany dwojako. Po
pierwsze, jako badanie konsekwencji, obietnic i potencjalnych zagrozef wyni-
kajacych z uzycia nauki, techniki i innych §rodkéw twoérczych majacych na
celu przezwyciezenie podstawowych ludzkich ograniczeni, a po drugie, jako
ruch intelektualno-kulturowy, pozytywnie odnoszacy si¢ do mozliwosci oraz
potrzeby fundamentalnej zmiany ludzkiej kondycji, szczegblnie przez wyko-
rzystanie nowych technologii do wyeliminowania procesu starzenia si¢ i do

"Por. R. Barbrook. Prgysztosci wyobrazone. Od myslqcej maszyny do globalnej
wioski. Tt. J. Dzierzgowski. Warszawa 2009 s. 21.

8 Dla przyktadu czotowy transhumanista, N. Bostrom, definiuje te ideg jako luzno ujmowa-
ny ruch promujacy interdyscyplinarne podejscie do zrozumienia oceny mozliwosci usprawnienia
ludzkiego organizmu otwierajacej si¢ przed czlowiekiem na skutek postgpu technologicznego.
Zwiazany jest on SciSle z inzynierig genetyczng i technologiami informatycznymi oraz oczeki-
wanymi w przysztosci nowymi technologiami, takimi jak nanotechnologia molekularna oraz
sztuczna inteligencja. Transhumanizm ma na celu aplikacj¢ usprawnien prowadzacych do
radykalnego przedtuzenia trwatoSci ludzkiego zycia, wytrzebienie choréb i eliminacj¢ nie-
potrzebnego cierpienia, wzrost ludzkiej wydajnosci intelektualnej, fizycznej oraz emocjonalnej.
Do wymiaru indywidualnego dochodza jeszcze postulaty spoteczne, takie jak: kolonizacja
przestrzeni kosmicznej, stworzenie inteligentnych maszyn, tworzenie nowych modeli ekono-
micznych, spotecznych i instytucjonalnych, rozwéj kultury, sztuki oraz technik psychologicz-
nych. Por. N. B o s trom. Wartosci transhumanistyczne. Tt. S. Szostak, E. Binswanger-
Stefaniska. W: http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,6014 (dostep 1.12.2012); por. E.B e n d y k.
Zatruta studnia. Rzecz o wladzy i wolnosci. Warszawa 2002 s. 87.
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ogromnego udoskonalenia intelektualnych, fizycznych i psychicznych mozli-
wosci cztowieka’.

Z punktu widzenia nauk spolecznych transhumanizmowi najblizej jest do
technokracji (idea rzadéw specjalistow), czy technokratyzmu (systemu spo-
tecznego zbudowanego na idei technokracji), za$ z perspektywy bioetycznej,
co zostato pokazane wyzej, najblizej mu do eugeniki. Jednakze tradycyjna
eugenika, wywodzaca si¢ od F. Galtona, chciata ulepsza¢ cztowieka z pokole-
nia na pokolenie w oparciu o dziedziczny dobdér genetyczny, co oznaczalo
w wymiarze negatywnym eliminacj¢ osobnikéw mniej wartoSciowych. Trans-
humanizm od takiego rodzaju praktyk si¢ odzegnuje i woli nawigzywac do
renesansowego humanizmu, stawiajac w centrum zainteresowan cztowieka,
ktérego chce obdarzy¢ doskonatoscia. Mozna za to stwierdzié, ze znacznie
blizej omawianej idei do neoeugeniki, powstalej w USA w latach 40. XX w.,
polegajacej na propagowaniu postepu nauki i techniki w udoskonalaniu czto-
wieka w celu stworzenia nowego doskonatego spoteczenstwa sktadajacego si¢
z wyselekcjonowanych droga genetycznego doboru elitarnych grup genialnych
znakomitoS§ci 1 wybitnych fachowcéw reprezentujacych wszystkie dziedziny
zycia zbiorowego'?,

Mozna odnie$¢ mylne wrazenie, ze poj¢cie transhumanizmu odnosi sig¢
jedynie do wyodrgbnionej jednostki ludzkiej, bez uwzglednienia kontekstu
spotecznego, w jakim si¢ znajduje. Trzeba jednak zauwazyé, ze transhuma-
nizm stanowi podstawe dla tworzenia nowych, technokratycznych ideologii
spotecznych, takich jak: nanosocjalizm (czy tez socjalizm transhumanistyczny,
bedacy synteza tradycyjnego socjalizmu i transhumanizmu); transhumanizm
demokratyczny, propagowany przez J. Hughesa, bedacy typem filozofii poli-
tycznej zawierajacej w sobie tradycyjng demokracj¢, demokracj¢ liberalna,
demokracje bezposrednia oraz sam transhumanizm'!.

Wsréd rozmaitych nurtéw dzisiejszego transhumanizmu wyrézni¢ mozna
ekstropianizm, czyli wczesny nurt transhumanizmu, ktadacy nacisk na wdraza-

% Por. Bostrom. The Transhumanist FAQ s. 4.

9 Por. A. M uchowsk a. Eugenika a transhumanizm. Nowe Srodki i stare cele. W:
R. Stefariski, A. Zamojski (red.). Wspdiczesny cztowiek w spoteczeristwie informacyjnym.
Egzystencja — ideologia — moralnosé. Torun—Kielce 2010 s. 361-362. Zdaniem autorki euge-
niczny model ,,nowego spoteczenstwa” zdradza wyrazZnie rysy spoteczenstwa opartego na
zasadach rasistowskich. Zaktadajac stwarzanie pewnych grup o wyselekcjonowanych wtasciwos-
ciach, czyli elit tworzonych za pomocg technik biologicznych, co doprowadzitoby do dyskrymi-
nacji w postaci powstania spoleczenstwa sktadajacego si¢ jedynie z elit i pospdlstwa.

'y Hughes. Citizen Cyborg: Why Democratic Societies Must Respond to the Rede-
signed Human of the Future. New York 2004.
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nie zasad ekstropii'? jako symbolu ciaglego postepu oraz zaznaczyé znacze-
nie imperatywu hedonistycznego uznajacego konieczno$¢ uzywania technolo-
gii do wyeliminowania cierpienia wszelkich §wiadomych istot zyjacych. Post-
humanizm, to nurt rozwijajacy w sobie wspomniany renesansowy humanizm
tak, aby jego zasady przystawaly bardziej do XXI w. Zamierza on ,,straci¢
czlowieka z piedestalu wtadcy wszelkiego stworzenia i architekta konczacego
boskie dzieto”. Warto wyrézni¢ w tym kontekscie nurt prometeistyczny, czyli
religijna syntez¢ kosmoteizmu oraz transhumanizmu. Z kolei nurt zwany
syngularytarianizmem stanowi wiar¢ w to, Ze technologiczna osobliwos¢ jest
mozliwa do osiagnigcia i pozadana dla rozwoju ludzkosSci. Z nurtem trans-
humanistycznym zwiazany jest takze transutopianizm wigzacy radykalny
technoutopizm z transhumanizmem'?,

Podsumowujac, za A. Muchowska, idee transhumanistyczne mozna roz-
patrywacé na trzech ptaszczyznach. Po pierwsze, w sensie neutralnym aksjolo-
gicznie, jako badanie konsekwencji, mozliwoS$ci oraz potencjalnych zagrozen
wynikajacych z postepu nauki i techniki w przezwyci¢zaniu ludzkich ograni-
czefi i ulomnosci. Po drugie, jako ruch intelektualno-kulturowy popierajacy
zmiany ludzkiej kondycji (czyli wyeliminowanie procesu starzenia, powigk-
szenie mozliwoS$ci intelektualnych i fizycznych) poprzez wykorzystanie nowo-
czesnej techniki. Oraz po trzecie, jako wspomniane wyzej przedtuzenie huma-
nizmu, gdyz oba nurty (tradycyjny i progresywny) na pierwszym miejscu
stawiaja cztowieka, jako jednostke, ktérag mozna udoskonalaé i staraé si¢, aby
byto jej lepiej, uznajac, ze nowoczesne §rodki naukowo-techniczne pozwola

cztowiekowi wzniesé¢ sie ponad tradycyjnie rozumiane cztowieczerstwo'?.

II. HISTORIA IDEI TRANSHUMANISTYCZNE]J
— W POSZUKIWANIU HOMO PERFECTUS

Poszukiwanie eliksiru zycia, mtodos$ci i nie§miertelnosci byto przedmiotem
dazen ludzkoSci od jej zarania. Prehistoria ludzkiej cywilizacji pokazuje, ze
u jej najgtebszego fundamentu lezy dazenie do nieSmiertelnoSci, o czym

12 Ekstropia [Extropia], to przeciwieristwo entropii, czyli termodynamicznej funkcji stanu
okreslajacej kierunek przebiegu proceséw spontanicznych, czylisamorzutnych,w odosobnionym
uktadzie termodynamicznym. Extropia uznaje, ze ukierunkowany postep w nauce i technologii
w konsekwencji zaprowadzi cztowieka do nie$miertelnosci.

13 Por. http://en.wikipedia.org/wiki/Transhumanism (dostep 1.12.2012).

Y Por. Muchowska, Eugenika a transhumanizm s. 362-363.
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Swiadcza pochéwki ludzkich szczatek. Gdyby nie fakt pochéwku, co stwier-
dzit w swoim czasie Giambattista Vico, to nie wiadomo byloby czy ma si¢
do czynienia z cztowiekiem czy ze zwierzeciem, a skoro czlowieka si¢ grze-
bie, to oznacza, iz nie umiera on caly, a przez to zaktada si¢, ze bedzie on
zyt nadal w innym wymiarze czasoprzestrzennym'>. A zatem trudno sie
dziwié, iz cztowieka fascynowato przez wieki dazenie do uzyskania nieSmier-
telno$ci, aby zy¢ nadal w tym wymiarze, jaki zna. Taka wtasnie interpretacje
chowania zmartych da si¢ wyczyta¢ z dziet ideowego twoércy transhumanizmu
Nikotaja Fiodorowicza Fiodorowa (1829-1903), o ktérym szerzej w dalszym
toku wywodu.

Najbardziej wyrazne przyktady takich dazen w starozytno$ci odnajduje sig¢
na kartach najstarszego dzieta literackiego na §wiecie, a mianowicie ,,Eposu
o Gilgameszu”, w ktérym to dazenie do nieSmiertelnoS$ci jest gtldwnym moty-
wem postgpowania tytutowego Gilgamesza po $mierci jego przyjaciela Enki-
du. Watki dazenia do nie§miertelno$ci w wymiarze doczesnym mozna odczy-
ta¢ takze z mitu o Prometeuszu, a w krggach kabaty zydowskiej choéby w le-
gendzie o Golemie'®.

Wsp6étczesny transhumanizm jest bezposrednim dziedzictwem mysli oSwie-
ceniowej gloryfikujacej zlaicyzowana, chrzescijanska ide¢ postepu, co widaé
dla przyktadu w empiryzmie Francisa Bacona, przedstawionym w jego gtéw-
nym dziele Novum Organum. Inny nowozytny mysSliciel, Giovanni Pico della
Mirandolla, méwit o ,,rzeZbieniu wiasnego pomnika”, za§ piewca idei postgpu
Nicolas de Condorcet postulowat przedtuzenie ludzkiego zycia poprzez dziata-
nia medyczne. Watki dotyczace przedluzania zycia odnaleZé mozna takze
u Beniamina Franklina. Jak juz zostalo uprzednio nadmienione, K. Darwin
twierdzit, w swej teorii ewolucji, ze aktualny stan ludzko$ci nie oznacza
jeszcze korica jej rozwoju, lecz dopiero jej poczatkowa faze!’.

Dwudziestowieczne podejscie do kwestii transhumanizmu nosi na sobie
pietno pogladéw Fryderyka Nietzschego (1844-1900), dla ktérego obecny
cztowiek to tylko ogniwo posrednie migdzy zwierzgciem a nadcziowiekiem
(iibermenschem). Naukowe dazenie do osiagnigcia nieSmiertelnosci daje sig
wyraznie wyczyta¢ z myS§li jednego z przedstawicieli rosyjskiego renesansu
religijno-filozoficznego, a zarazem gtéwnego przedstawiciela rosyjskiego
kosmizmu, twoérey filozofii supramoralizmu, czyli wspomnianego we wstepie

5 Por. R.Alberoni Wygna¢ Chrystusa. Tt. A. Zdzarska. Izabelin 2007 s. 46.

1 por. N.B ostrom. A History of Transhumanist Thought. W: http:// www.nickbos-
trom.com/papers/history.pdf, s. 1-2 (dostep 1.12.2012).

17 Por. tamze s. 3.
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Nikotaja F. Fiodorowa. Swoje poglady rozwinat on na podstawie specyficzne;j
interpretacji Apokalipsy wedtug §w. Jana twierdzac, ze apokaliptyczne pro-
roctwo zapowiadajace Sad Ostateczny, z podzialem na zbawionych i potgpio-
nych, odczytywaé nalezy jednie jako przestroge. Apokalipsa — wedtug Fiodo-
rowa — przynosi wizj¢ katastrofy, jaka nastapi wtedy, kiedy cztowiek nie
wypetni swojej dziejowej misji polegajacej na wskrzeszaniu zmartych.

Jesli misja ta nie zostanie spetniona, to wowczas nie bgdzie ludzi zbawio-
nych, gdyz Zrédtem cierpienia, dla tych, ktérzy unikna bezposredniej kary,
bedzie Swiadomos$¢ potepienia wielu innych z racji ich bezczynno$ci. Narze-
dziem, za pomoca ktérego mialo si¢ dokonywaé wskrzeszanie umartych,
miala staé si¢ technika. Fiodorowowi chodzilo o osiagnigcie takiego poziomu
rozwoju technicznego, ktéry umozliwitby wskrzeszanie zmartych, poczynajac
od tych, ktérzy zmarli catkiem niedawno, poprzez coraz starsze pokolenia, az
po wskrzeszenie wszystkich ludzi, ktérzy kiedykolwiek zyli na Ziemi'®.

Wyraznie widaé w tych ideach, oryginalnego rosyjskiego mysliciela, watki
zaréwno gnostyckie, pelagiariskie jak i prometejskie!”. Dazenie do niesmier-
telno$ci zauwazalne jest u transhumanistéw w zainteresowaniu krionika, czyli
rozmaitymi technikami zamrazania zwlok uzywanymi w nadziei, ze dalszy
postep techniki medycznej umozliwi nie tylko leczenie dzisiaj nieuleczalnych
choréb, ale w konsekwencji takze i nieSmiertelno$é. Wielu z pionieréw trans-
humanizmu na wlasne Zzyczenie zostato poddanych krioprezerwacji, czy tez
innym technikom zamrazania.

ITII. TRANSHUMANISTYCZNA WIZJA CZELOWIEKA

Zwolennicy omawianej idei wychodza z zalozenia, ze rozpigto§¢ mysli,
uczué oraz do§wiadczen dostgpnych ludziom Zyjacym obecnie stanowi przy-

8 Por.S.M a z u r e k. Rosyjski renesans religijno-filozoficzny. Préba syntezy. Warszawa
2008 s. 48-51; Por. B e n d y k. Uropia posthumanizmu s. 113-114. Fiodorow, zwany takze
-moskiewskim Sokratesem”, taczyt skrajny racjonalizm z mistycyzmem nie watpiac, ze nauka
z czasem rozwiaze wszystkie fizyczne problemy cztowieka, przyczyniajac si¢ do likwidacji
wszelkich choréb oraz samej §mierci. Jednakze wéwczas, kiedy cztowiek zyska juz nie§miertel-
no$¢, to niedopuszczalnym egoizmem bytoby zapewnienie zycia wiecznego tylko sobie, gdyz
ludzko$¢ czeka znacznie powazniejsze zadanie, a mianowicie wskrzeszanie zmartych pokolef,
a warunkiem powodzenia tego projektu bytoby rozszerzenie granic ludzkosci w Kosmos. Idee
Fiodorowa wywarly ogromny wptyw na twércg sowieckiej kosmonautyki Konstantego Ciotkow-
skiego oraz na twoércg pojecia ,.inteligencja zbiorowa” Wtadimira Wiernadskiego.

9 Por. Bendyk. Zatruta studnia s. 88-89.
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puszczalnie niewielka czastke petnych mozliwosci cztowieka. Z tego powodu,
twierdza oni, nie ma sensu utrzymywac zatozenia, ze biologiczna natura
czlowieka musi podlega¢ takim samym ograniczeniom jak w przypadku zwie-
rzat. Ograniczone pole istnienia cztowieka — okre$lone dlugoscia zycia —
powoduje, ze nie u§wiadamia on sobie jak wiele m6gtby dokonaé gdyby zyt
znacznie dtuzej niz wynosi przecigtna dtugos$¢ zycia. N. Bostrom przywotuje
przyklad Goethego czy Beethovena, ktérzy przy zatozeniu, iz mogliby dtugie
lata cieszy¢ si¢ witalnosScia doszliby, by¢é moze, do poziomu znacznie bardziej
przekraczajacego ten, do ktérego doszli za zycia. Norweski posthumanista
przypuszcza, ze istniejg nieodkryte jeszcze ogromne poktady ludzkich mozli-
wosci?’.

Innym kluczowym zakresem dziatania transhumanistow jest poszerzenie
tzw. wydajnoSci intelektualnej, poprzez ktéra ukazuja oni niewystarczajaca
moc ludzkiego mézgu nie bedacego w stanie przeczytaé oraz zapamigtac
wszystkich ksiagzek ze zbioréw biblioteki Kongresu USA. Co wigcej mdzg
moze naktadaé na cztowieka pewne ograniczenia, uniemozliwiajace intuicyjne
poznanie tego, jak zyje postcztowiek, co przypominaé moze skazanie cztowie-
ka na ogladanie samych cieni w platoriskiej jaskini, bez mozliwo$ci poznania
rzeczywistosci?!.

W zakresie poprawy funkcjonalnosci cielesnej cztowieka wyznawcy trans-
humanizmu posuwaja si¢ znacznie dalej niz pozwalaja na to mozliwoSci tra-
dycyjnej medycyny, a szczegdlnie immunologii. Postuluja oni wspomniany
wyzej ,przelew umystu do komputera”. Jak twierdzi norweski wyznawca
transhumanizmu, 6w przelew umystu mdgtby umozliwiaé tworzenie ,kopii
zapasowych siebie” oraz umiej¢tnoSci ,transmitowania siebie” z predkoscia
Swiatta, co prowadzitoby do mozliwosci sterowania ,,z umystu” swoim ,,robo-
tem petnomocnikiem”.

Kolejny punkt rozwazan zwolennikéw ulepszania cztowieka stanowi pro-
blem niewystarczajacych ludzkich zmystéw czy tez tzw. modalnosci senso-
rycznych. Ich zdaniem nie ma zadnej fundamentalnej blokady by cztowiek
moégt, oprécz tychze modalno$ci sensorycznych posiadanych przez zwierzeta
(np. orientacja magnetyczna, sonar, Czy sensory wyczuwajace wibracje), po-
siada¢ takze widzenie w podczerwieni, odbieranie sygnaléw radiowych po-
przez sztuczng telepati¢ istniejaca dzigki nadbudowie na mc’)zgzz.

2 Por. Bostrom. Wartosci transhumanistyczne s. 2-3.
2! Por. tamze s. 3.
22 Por. tamze s. 4.
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Do zainteresowan transhumanistéw naleza takze nastréj czlowieka, jego
energia oraz samokontrola. Chcg oni przezwycigzy¢ genetyczne determinanty
ludzkiego temperamentu oraz walczy¢, poprzez integracj¢ cztowieka z maszy-
na i powstanie postczlowieka, z ludzkimi stabo$ciami, nalogami i ztymi na-
wykami. Nie sposéb nie dostrzec, ze postcztowiek pozbawiony bytby elemen-
tarnych cech wolnosci, a wszystko zostatoby w nim podporzadkowane utyli-
tarnemu celowi. Podsumowujac wypada zatem stwierdzié, ze obecny cztowiek
jest niewystarczajacym ogniwem na drodze do cielesnej i intelektualnej dos-
konatosci.

IV. WSPOECZESNI NAJBARDZIEJ ZNANI PRZEDSTAWICIELE
TRANSHUMANIZMU I GRUPUJACE ICH GLOBALNE ORGANIZACJE
TRANSHUMANISTYCZNE??

Powojenny transhumanizm zwigzany jest z postacig Fereidouna M. Esfan-
diary’ego (1930-2000), ktéry zapragnat sta¢ si¢ pierwszym na §wiecie post-
czlowiekiem, w zwiazku z czym w latach 70. XX w. zmienil swoje nazwisko
na FM-2030, gdyz wierzyl, ze dozyje swoich setnych urodzin w 2030 r.
Ponadto chciat zerwa¢ z tradycyjnymi konwencjami dotyczacymi imion i naz-
wisk, ktore uznat za relikt przesztoSci plemiennej. Twierdzit, Zze dynamika
nowoczesnej globalnej cywilizacji przyniesie z sobg catkowite przewartos$cio-
wania etyczne bgdace — w jego mniemaniu — nieodwracalnymi. Przez cale
zycie byt wegetarianinem twierdzacym, Ze nigdy ,,nie zje niczego, co miato
matke”. Wbrew nadziei, wyrazonej w swoim nowym nazwisku, zmart na raka
trzustki i zostal na wlasne zyczenie poddany krioprezerwaciji**.

23 Wsréd innych liczacych sig postaci zwiazanych ze wspétczesnym ruchem transhumanis-
tycznym mozna wyrézni¢ migedzy innymi: Beniamina (Bena) Besta — prezesa Cyronics Institute;
Davida Brina (ur. 1950) pisarza Sci-fi, Riccardo Campa (ur. 1967), Mike’a Darwina (Fedorowi-
cza) (ur. 1955), Kima Erica Drexlera (ur. 1955), George’a Dvorsky’ego (ur. 1970), Gregora
M. Fahy’ego, Roberta Freitasa, Patri’ego Friedmana (ur. 1976), Davida Gobela (ur. 1952),
Bena Goertzela (ur. 1966), Aubrey’a de Greya (ur. 1963), Curtisa Hendersona (1926-2009),
Saula Kenta, Jerry’ego Leafa (1941-1991), Ralpha Merkle (ur. 1952), Rameza Naama, Davida
Pearce’a, Charlesa Platta (ur. 1945), Giulio Prisco (ur. 1957), Andersa Sandberga (ur. 1972),
Jasona Silve (ur. 1982), Petera Thiela (ur. 1967), Eliezera Yudkowsky’ego (ur. 1979), Natashe
Vita-More, Shannona Vyffa (ur. 1975), Roya Walforda (1925-2004) i Briana Wowka.

24 Najbardziej znane dzieto FM-2030 to: Are You a Transhuman?: Monitoring and Stimu-
lating Your Personal Rate of Growth in a Rapidly Changing World [Czy jestes transhumanistq?
Monitorowanie i stymulacja twojego osobistego tempa wzrostu w szybko zmieniajqcym sig
Swiecie], New York 1989.
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Kolejnym autorem, ktéry réwniez zmienit swoje nazwisko, jest wspomnia-
ny wyzej Max More [Wigcej] (ur. 1964), pierwotnie nazywal si¢ Max
T. O’Connor. Zyjacy obecnie More jest filozofem oraz futurologiem udziela-
jacym konsultacji dotyczacych podejmowania decyzji w dziedzinie nowych
technologii oraz krioprezerwacji*.

Inny znany transhumanista, to Marvin Lee Minsky (ur. 1927), amerykariski
naukowiec, zajmujacy si¢ gtdwnie problemem sztucznej inteligencji (Al), bedacy
wspotzatozycielem laboratorium Al w Massachusetts Institute of Technology
(MIT), ktéry w 1951 roku zbudowatl pierwsza sztuczng sieé neuronowa?S. Byt
tez konsultantem podczas krecenia filmu ,,Odyseja kosmiczna 2001”77,

Popularnym dzi§ na Zachodzie transhumanistg jest Ray (Raymond) Kurz-
weil (ur. 1948), amerykanski naukowiec, pisarz, futurolog oraz pionier
w dziedzinie techniki OCR?3, ale tez konstruktor elektronicznych instrumen-
tow muzycznych. W 1982 r. zatozyt firme¢ Kurzweil Music Systems. Jest auto-
rem ksiazek na temat zdrowia, sztucznej inteligencji, technologicznej osobli-
wosci i transhumanizmu. Organizuje coroczne konferencje Singularity Summit,
majace na celu propagowanie mozliwo$ci nowych technologii. W 2009 r.
wraz z NASA oraz Google stworzyt wydziat futurologii na Singularity Uni-
versity w Dolinie Krzemowej, ktéry cechuje interdyscyplinarnos$¢ ksztatcenia
oraz ma na celu przygotowanie ludzkosci na pojawienie si¢ osobliwosci tech-
nologicznej. To wtasnie Kurzweil zapowiada®’, mniej wiecej na potowe XXI

% Jego doktorat dotyczyt kluczowych kwestii nurtujacych transhumanistéw, czyli natury
$mierci oraz kwestii, dlaczego jednostki wciaz trwaja mimo istotnych zmian w ciagu uptywa-
jacego czasu. More jest twérca Extropy Institute i autorem wielu artykutéw dotyczacych trans-
humanizmu i extropii, a jego gtéwny manifest, to Zasady extropii, ktére sa na biezaco aktuali-
zowane: Principles of Extropy (Version 3.11): An evolving framework of values and standards
for continuously improving the human condition, Extropy Institute w: http://www.extro-
py.org/principles.htm (dostep 1.12.2012).

26 Sie¢ neuronowa to ogélna nazwa struktur matematycznych i ich programowych lub
sprzetowych modeli, realizujacych obliczenia lub przetwarzanie sygnaléw poprzez rzedy ele-
mentéw zwanych sztucznymi neuronami. TranshumaniSci uwazaja, ze korzystanie z sieci neuro-
nowych powoduje, Ze nie bytoby potrzebne programowanie superinteligencji, gdyz uczytaby
si¢ ona sama z do§wiadczenia doktadnie jak robi to dziecko.

7 Film ,,2001: Odyseja kosmiczna” z 1968 r. w rezyserii S. Cubricka, wedtug scenariusza
futurologa Arthura C. Clarka (1917-2008), pokazuje jak bliska jest granica migdzy fantastyka
a rzeczywista realizacja pomysiéw artystycznych (np. stacje kosmiczne).

2 OCR (od ang. Optical Character Recognition), czyli technika syntezy mowy i pisma
oraz ich rozpoznawania.

2 Swe poglady zawarl on w trylogii: The Age of Intelligent Machines (1990), The Age
of Spiritual Machines (1998), The Singularity is Near (2005).
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wieku, mozliwo§¢ zmiany przez czlowieka swojego no$nika informacji z méz-
gu biologicznego na sztuczny. Jego zdaniem, bedzie to kres gatunku homo
sapiens, gdyz rozpocznie si¢ era sztucznej inteligencji, prowadzaca bezposred-
nio do ery duchowych maszyn, ktérych mozliwos$ci obecnie zyjacy cztowiek
nie jest sobie w stanie wyobrazi¢*’.

Inny amerykariski naukowiec Robert C. W. Ettinger (1918-2011), to fizyk,
autor wydanej w 1962 r. ksiazki Perspektywa niesmiertelnosci’', uwazany
za ,o0jca krioniki”. Miano pioniera transhumanizmu zyskat po wydaniu
w 1972 r. publikacji Cztowiek zorientowany na nadludzkosé?. Ettinger zato-
zyl Cryonics Institute [Instytut Krioniki] oraz zwiazane z nim Immortalist
Society [Stowarzyszenie NieSmiertelnych], do 2003 bedac ich prezesem. Po
$mierci zostal na wlasne zyczenie poddany krioprezerwacji, podobnie jak jego
pierwsza i druga zona oraz matka.

Cytowany uprzednio Nick (Niklas) Bostrom [Bostrom] (ur. 1973), to
szwedzki filozof, kierownik Future of Humanity Institute w Oxfordzie znany
z publikacji dotyczacych zasady antropicznej®’, ktéry zajmuje si¢ réwniez
popularyzacja tematéw zwigzanych z transhumanizmem, takich jak klonowa-
nie, sztuczna inteligencja, krionika i nanotechnologia. W 1998 r. wspétzatozyt
World Transhumanist Association (WTA), ktére nastgpnie zmienito nazw¢ na
Humanity+. Bostrom jest zwolennikiem samoulepszania i udoskonalania ludzi
poprzez etyczne zastosowanie nauki i krytykuje etykéw sprzeciwiajacych sig¢
modyfikacjom ludzkiego organizmu. Jednym z tematéw, podejmowanych

przez Bostroma, sa zagrozenia dla przetrwania ludzkos$ci®*.

3 Por. B. Wieczorek. Transhumanizm utopia cyborgizacji cztowieka. ,JFronda”
40:2006 s. 27; por. B e n d y k. Utopia posthumanizmu s. 113.

31 The Prospect of Immortality (wyd. 1964).

32 Man Into Superman (wyd. 1972).

3 Por. M. H e ller. Kosmiczna przygoda Czlowieka Madrego. Krakéw 1994 s. 239.
Zasada antropiczna, to koncepcja kosmologiczna, zgodnie, z ktéra fundamentalne state fizycz-
ne, takie jak dla przyktadu stala Plancka, predkos$¢ Swiatla, stata grawitacji, maja dokladnie
takie wartosci, aby umozliwi¢ powstanie zycia, a w szczegdlnosci doprowadzi¢ do pojawienia
si¢ istoty myS$lacej na Ziemi. Jest ona proba odpowiedzi na pytanie, dlaczego prawa fizyki sa
takie, jakie sa. Sugeruje ona odpowiedz, ze gdyby prawa fizyki byly inne, nikt nie mdgiby ich
poznaé, poniewaz pojawienie si¢ inteligentnego obserwatora nie byloby mozliwe.

3 Bostrom argumentuje, ze z utylitarnego punktu widzenia zagtada ludzkosci oznaczaé
bedzie utratg wszystkich przyszitych ludzkich istniefi i w zwiazku z tym nawet niewielkie
ryzyko takiej zagtady ma kosmiczne znaczenie etyczne. Norweski posthumanista jest rowniez
autorem wspotczesnej wersji hipotezy symulacji, ktéra moéwi, ze rzeczywisto$¢, ktdra postrzega-
my, jest jedynie symulacja, ktérej nie jesteSmy Swiadomi. Zasugerowal, ze jesli mozliwe jest
stworzenie wiernej symulacji calej cywilizacji, albo nawet catego Wszech§wiata, za pomoca
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Hans Moravec (ur. 1948), to kanadyjski futurolog pochodzenia austriackie-
go. Profesor, prowadzacy badania w Instytucie Robotyki na Uniwersytecie
Carnegie Mellon w Pittsburghu, zajmuje si¢ teorig rozwoju technologii oraz
futurologia, w ramach ktérej przewiduje, ze okoto roku 2040, dzigki stale
wzrastajacej mocy obliczeniowej komputerdw, roboty beda w stanie odczuwacd
1 wyrazaé emocje, co przyspieszy znacznie dalsza ewolucj¢ mysSlacych ma-
szyn. Z jego osobg jest zwiazane odkrycie tzw. paradoksu Moraveca méwia-
cego, ze wbrew tradycyjnym prze§wiadczeniom ,,wysokopoziomowe” rozumo-
wanie wymaga niewielkiej mocy obliczeniowej, natomiast ,,niskopoziomowa”
percepcja i zdolnosci motoryczne wymagajg paradoksalnie olbrzymiej mocy
obliczeniowej. Wedlug tegoz transhumanisty superkomputery ok. 2030-2040 r.
maja osiagnaé wydajno$¢ mézgu czlowieka.

James J. Hughes, to z kolei socjolog oraz bioetyk, wyktadowca polityki
zdrowotnej w Trinity College w Hartford w amerykanskim stanie Connecticut.
Otrzymat doktorat z socjologii na University of Chicago, gdzie pracowal jako
asystent dyrektora ds. badan w MacLean Center for Clinical Medical Ethics.
Przed studiami, w 1984 r., byt mnichem buddyjskim pracujac jako wolonta-
riusz organizacji Sarvodaya w Sri Lance. W latach 2004-2006 byt dyrektorem
wykonawczym WTA (dzi§ Humanity+), a obecnie jest dyrektorem w Institute
for Ethics and Emerging Technologies, ktéry zatozyl wraz z N. Bostromem.
Wspomniana na wstgpie ksiazka Hughesa Citizen Cyborg, to najbardziej jego
znane dzieto, w ktérym odrzuca on zar6wno ekstremalny biokonserwatyzm
jak i libertarianski transhumanizm, bedac zwolennikiem trzeciego rozwigzania,
jakim jest ,,demokratyczny transhumanizm”, czyli radykalna forma techno-
progresywizmu, stojaca na stanowisku, ze najlepsza mozliwa posthumanistycz-
na przyszios$¢ jest osiagalna tylko przy zapewnieniu, ze technologie, majace
ulepszy¢ czlowieka, sa bezpieczne, dostgpne dla kazdego i szanuja prawo
jednostki do kontroli nad swoim ciatem (tzw. wolnos¢ morfologiczna). Wol-
no$¢ morfologiczna ma zredukowac tzw. ucisk cielesny (body-bassed oppre-
sions), to znaczy umozliwi¢ kazdemu stanie si¢ tym, kim on zechce (zaktada-
jac zmiang plci, cech rasowych czy fizyczne rozmiary). Ludzie — jego zda-
niem — beda szczesliwi, jesli przejma racjonalng kontrole nad spotecznymi
1 naturalnymi sitami, ktére decyduja o ich zyciu. Hughes zaktada przede
wszystkim, ze powstajace technologie i radykalna demokracja pomoga obywa-
telom przezwycigzy¢ niektére z takich ,,Zrédtowych przyczyn” nieréwnosci

wystarczajaco poteznego komputera, a symulowani ludzie moga doswiadcza¢ §wiadomosci, to
duza liczba takich symulacji stworzonych przez zaawansowane cywilizacje sprawia, ze jest
bardzo prawdopodobne, ze my zyjemy w jednej z nich (jest to tzw. simulation argument).



118 KS. KRZYSZTOF ADAMSKI

wladzy. Ponadto twierdzi, iz postepujacy rozwdj technologii wykorzystywane;j
do doskonalenia ciata ludzkiego doprowadzi do zmiany tradycyjnego pojgcia
osobowosci. Demokratyczny transhumanizm Hughesa opiera si¢ na jedenastu
punktach méwiacych migdzy innymi o potrzebie zapewnienia morfologicznej
wolno$ci i autonomii cielesnej, obronie wolnoSci badafi naukowych oraz
przymierzu z wszelkimi kulturowymi i biologicznymi mniejszo$ciami (np.
wsparciu wielkich matp, delfinéw i wielorybow) oraz umocnieniu demokra-
tycznego rzadu §wiatowego>>.

Z kolei najbardziej znanym rosyjskim transhumanista jest Danita A. Mied-
wiediew (ur. 1980 r.), bedacy futurologiem specjalizujacym si¢ w nauce
i przysztosci Rosji, bedacy takze politykiem i cztonkiem rady koordynacyjne;j
Rosyjskiego Ruchu Transhumanistycznego (PoccurcKOe TPAaHCTYMAHUCTHYE-
ckoe nBuxeHue). Miedwiediew jest tez jednym z zatozycieli i dyrektorem
generalnym KrioRus, pierwszej firmy krionicznej funkcjonujacej poza USA.
Inna znang przedstawicielka rosyjskiego transhumanizmu, bliska wspétpracow-
nicag Miedwiediewa, jest Valerija Pride (ur. 1960, wtasc. nazwisko Walerija
W. Udalowa)36.

Podsumowujac, skrétowa z koniecznosci, prezentacj¢ luminarzy wspotczes-
nego transhumanizmu wypada zauwazy¢ zwiazek nauki i techniki z ruchem
kontrkulturowym lat 60. XX w. i ich zwiazki ze wspomniang na poczatku
niniejszych rozwazan nowoczesng gnoza techniczng. Na poczatku lat 70.
nieformalna grupa dysydencka informatykéw i radykalnych programistow,
ktérzy wypadli uprzednio z uczelnianego giéwnego nurtu, zdata sobie sprawe
z mozliwosci uzycia komputeréw, stosowanych do tej pory jedynie w wojsku
i biznesie, do stworzenia alternatywy dla oficjalnego przekazu medialnego
stanowiacego podporg dla tradycyjnego, konserwatywnego spoteczenstwa
mieszczanskiego®’. Z kolei rozw6j rosyjskich ruchéw transhumanistycznych,
czerpiacych z dziedzictwa rosyjskiego kosmizmu, wynika czg$ciowo z resen-
tymentu dziatain imitacyjnych w stosunku do Ameryki stanowiacych dzie-
dzictwo zimnowojennej rywalizacji.

B Por.Wieczore k, Transhumanizm s. 22-23.

3% por. W.Emilianienko. Nadchodzq postludzie [IlocTuenmoBeku uayt]. W:
http://www.profile.ru/items_23833 (dostep 1.12.2012).

3 Por. Bendyk. Zatruta studnia s. 74.
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V. FILOZOFICZNO-SPOLECZNA KRYTYKA
UTOPII TRANSHUMANISTYCZNEJ

Filozoficzno-spoteczna krytyka idei posthumanistycznych w niniejszym
opracowaniu bedzie przebiegaé w czterech etapach. Na wstgpie zostanie prze-
prowadzona krytyka fizycznej mozliwosci powstania sztucznej inteligencji
w ogoéle, kolejnym etapem beda préby interpretacji technicznych staran stwo-
rzenia sztucznej inteligencji w oparciu o ideologi¢ zimnowojenna, ktére
nastgpnie poprowadza czytelnika w stron¢ pogladéw F. Fukujamy. Zwieficze-
niem wywodu bedg interpretacje zaliczajace transhumanizm do rodzaju wspot-
czesnej gnozy, a konkretnie ,,utopijnej techgnozy”.

Wiara transhumanistow w stworzenie perfekcyjnego, nie$§miertelnego,
wolnego od ograniczen ludzkiego organizmu, cyborga czy humanoida jest
uwarunkowana wiara w stworzenie sztucznej inteligencji*®. Zdaniem zwolen-
nikéw posthumanizmu jej narodziny bgda stanowi¢ cios dla §wiatopogladow
przyznajacych centralng pozycj¢ cztowiekowi. Wiaze si¢ z tym niebezpieczeni-
stwo, iz bedzie to ostatni ludzki wynalazek, gdyz stworzone uprzednio sztucz-
ne inteligencje beda mogty same prowadzi¢ dalszy naukowy postgp, i to
znacznie wydajniej niz mogliby czyni¢ to ludzie. Tym samym rodzaj ludzki
przestanie by¢ najmadrzejsza zyjaca forma we wszechswiecie®.

We wspdlczesnej informatyce istnieje wiele technik okreSlanych mianem
sztucznej inteligencji, dla przyktadu moga to by¢ techniki odczytywania mo-
wy czy pisma, jednakze z punktu widzenia niniejszego studium wazniejsze
jest rozumienie sztucznej inteligencji jako ,,§wiadomo$ci maszyny” zblizonej,
a nawet tozsamej ze SwiadomoS§cia ludzka. Dla Francisa Fukujamy (ur. 1952)
Swiadomos¢, to subiektywne stany umystu. Nie chodzi mu tylko o myS§li czy
obrazy ukazujace si¢ podczas rozwazan, ale o uczucia i emocje doznawane
w zyciu codziennym. Uwaza on, ze sztuczna inteligencja, rozumiana jako
wynik ,,Testu Turinga”*’, nigdy nie bedzie oznaczaé, ze maszyna jest w sta-
nie wykrzesa¢ z siebie odczucia odnoszace si¢ do realizowanych przez nig

38 Termin ,,sztuczna inteligencja (Al Artificial Intelligence)” ma dwa podstawowe znacze-
nia. W pierwszym znaczeniu jest to hipotetyczna inteligencja realizowana w procesie inzynie-
ryjnym, za§ w drugim jest to nazwa technologii i dziedzina badai naukowych informatyki na
styku z neurologia, psychologia i kognitywistyka, a nawet z wspodtczesna filozofiag. W niniej-
szym tekscie zasadnicza wage przykltada si¢ do pierwszego znaczenia.

¥ Por. Bostrom. The Transhumanist FAQ s. 12-14.

40 Test Turinga (od Alana M. Turinga [1912-1954] angielskiego kryptologa i matematyka),
to spos6b okreslania zdolnosci maszyny do postugiwania si¢ jezykiem naturalnym i posrednio
majacym dowodzié opanowania przez nia umiejetnosci myslenia w sposéb podobny do ludzkiego.
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dziatani, jednakze czolowi transhumanisci, tacy jak R. Kurzweil czy H. Mora-
vec, obstaja kurczowo przy swoim stanowisku, ze maszyny, kiedy tylko
osiagna okreslony stopien ztozonosci, zdobgda réwniez takie cechy ludzkie,
jak $wiadomosé*!.

Wielu innych myslicieli uznaje jednak, ze stworzenie tak rozumianej
sztucznej inteligencji oraz osobliwosci technologicznej nie nastapi nigdy.
Podaja oni r6zne argumenty natury filozoficznej. Najbardziej znanym kryty-
kiem powstania sztucznej inteligencji jest amerykariski zwolennik fenomeno-
logii, w wydaniu M. Heideggera, Hubert Dreyfus (ur. 1929) twierdzacy, Ze
ludzki proces myslenia nie moze zostaé odtworzony w odtaczonym od ciata
aparacie myS$lacym. Co prawda od lat 80. XX w. poszukuje si¢ sztucznej
inteligencji w oparciu o tzw. sieci neuronowe majace by¢é odwzorowaniem
przyblizonego uktadu neuronéw w ludzkim mézgu, jednakze Dreyfus pozosta-
je sceptyczny takze co do takich rozwiazan, watpiac w to, ze w ogdle da si¢
zbudowaé maszyne o inteligencji ludzkiej, a co wigcej posiadajaca ludzka
$wiadomos¢*.

Lewicujacy brytyjski krytyk spoteczefistwa informacyjnego, Richard Bar-
brook, ujmuje spér o sztuczng inteligencj¢ w kontek$cie walki politycznej
w czasie zimnej wojny. Pokazuje on, ze w czasie Il wojny §wiatowej razem
ze soba wspoélpracowali dwaj gtéwni twérey cybernetyki®’, Norbert Wiener
(1894-1964) oraz John von Neumann (1903-1957), majac we wspdSlnym celu
pokonanie nazizmu. Wraz z nastaniem zimnej wojny drogi tych dwdéch uczo-
nych si¢ rozeszty. Wiener przeszedl na strong lewicy twierdzac, ze sztuczna
inteligencja oznacza najwyzsze stadium technologicznej dominacji nad czto-
wiekiem, a J. von Neumann kontynuowat prac¢ naukowa na rzecz armii ame-
rykarskiej. Miata ona na celu doskonalenie komputeréw w celu uzyskania
sztucznej inteligencji majacej w konsekwencji stworzy¢ samoregenerujacego
si¢ sztucznego zotnierza zdolnego przetrwaé atak atomowy**. Z czasem od-
prezenia w stosunkach migdzynarodowych oraz upowszechnienia si¢, a co za

“por. F.Fuku j am a. Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej.
Tt B. Pietrzyk. Krakéw 2008 s. 219-221; por. A. Nastern ak. Biotechnologia jako
problem spoteczeristwa informacyjnego, na przyktadzie koncepcji , kovica cztowieka” Francisa
Fukujamy. W: R. Stefanski, A. Zamojski (red.). Wspditczesny cztowiek w spoteczeristwie infor-
macyjnym: egzystencja — ideologia — moralnosé. Torun—Kielce 2010 s. 350-356.

42 por. V.D u s e k. Wprowadzenie do filozofii techniki. Tt. Z. Kasprzyk. Krakéw 2011
s. 88-92.

43 Cybernetyka (od gr. kuBepvATNG ,.sternik”) ogélna teoria sterowania, autorstwa Norber-
ta Wienera, zwigzana z przetwarzaniem i przekazywaniem informacji.

“ Por. Barbro ok, Przysztosci wyobrazone s. 62-70.
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tym idzie takze ,ucywilnienia” si¢ komputeréw, staty si¢ one narze¢dziem
w rekach biurokratéw, manageréw i innych ,bialych konierzykéw”, a tym
samym powszechne marzenia o sztucznej inteligencji nalezato odlozy¢ na
bok, gdyz staly si¢ one domeng jedynie utopijnych transhumanistéw. Dla
przyktadu Theodor Nelson (ur. 1937) zauwazyl, ze sztuczna inteligencja nie-
ustannie si¢ od cztowieka oddala, gdyz im lepiej rozumie si¢ technologig, tym
»gtupsze” sa budowane przez cztowieka urzadzenia®>. Przyznaé trzeba, ze
kluczowa kwestig dla wytonienia si¢ idei transhumanizmu oraz posthuma-
nizmu jest powstanie oraz popularno$¢ wspomnianej wyzej cybernetyki.
N. Wiener pracujac nad kwestiami ulepszania broni stwierdzil, ze sterowanie
systemami zlozonymi z dziatania ludzi i zwierzat mozna sprowadzi¢ do zbio-
ru uniwersalnych regut. Dla Wienera cztowiek nie réznit si¢ od maszyny,
gdyz dla przyktadu pilot w samolocie nie stanowi odrgbnego od samolotu
podmiotu, lecz zlewa si¢ z samolotem w jedno$¢. Taka integracja jest mozli-
wa, bo wszystkie rodzaje bytu — wedtug twoércy cybernetyki — integruje zasa-
da matematycznosci $wiata, zgodnie z ktéra wszystkie dziatania, wtacznie
z myS$leniem i aktami woli, sg efektem rachunku, ktérego reguty nie mozna
wyabstrahowaé i oderwaé od konkretnego ucielesnienia*®.

Biorac catoSciowa oceng idei transhumanistycznych, trzeba przyznaé, ze
najbardziej ostrym krytykiem ich jest wspomniany juz F. Fukujama, ktéry
w swoim artykule, opublikowanym w 2004 r. w ,,Foreign Policy”, okreslit
transhumanizm jako ,,najbardziej niebezpieczna ide¢ na §wiecie”*’. W swojej
kluczowej ksiazce dotyczacej biotechnologii zatytutowanej Koniec cztowieka
amerykanski politolog, pochodzenia japoriskiego, wychodzac od wizji A. Hux-
leya z Nowego Wspaniatego Swiata, twierdzi, ze podstawa cztowieczenstwa
jest posiadanie przez wszystkich ludzi jednej wspélnej natury. Fukujama
twierdzi, ze: ,,najwigksza grozba wspotczesnej biotechnologii wynika z faktu,
iz moze ona zmieni¢ natur¢ ludzka i w zwiazku z tym przenie$¢ nas w post-
cztowieczy etap historii. [...] [Wbrew krytykom stwierdzié trzeba, Ze] istnieje
co$ takiego jak natura ludzka i jest to pojecie znaczace, tej naturze zreszta
zawdzigczamy, jako gatunek, ciagto$¢ naszego istnienia. Wspdlnie z religia
definiuje ona nasze podstawowe warto$ci. Natura ludzka ksztaltuje i ogranicza
wszelkie rodzaje ustrojow politycznych, tak wigc technika zdolna nas zmienié

4 Por. tamze s. 74-75.
“ Por. Bendyk. Utopia posthumanizmu s. 108.

4T Por. F. Fukuyama. Transhumanism. W: http://www. foreignpolicy.com/artic-
1es/2004/09/01/transhumanism (dostgp 1.12.2012).
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moze mie¢ ztowrogie konsekwencje zaréwno dla demokracji liberalnej, jak
i dla samej istoty polityki”*®.

Nie brakuje takze bardziej metafizycznych interpretacji transhumanizmu
rozumianego jako wspoétczesna gnoza, czy tez ,techgnoza”, wywodzaca si¢
z refleksji Erika Davisa (ur. 1967)*. Pojecie to oznacza, ze technocentrycz-
na wizja $wiata, zaktadajaca przejscie od ludzkiego ciata do bytowania w rze-
czywisto$ci wirtualnej, jest nowa utopia bedaca poktosiem starozytnej gnozy
opartej na przeciwstawieniu §wiata materialnego i duchowego. Gnostycka idea
ciata Swietlistego odpowiada posthumanistycznej fikcji symulacji ciata ludz-
kiego w cyberprzestrzeni, co znajduje potwierdzenie w tym, ze najbardziej
znani protagonisci ruchu ,,H+”, tacy jak H. Moravec i M. Minsky, sa w isto-
cie gnostykami dazacymi do pokonania §wiata materii i cielesnoSci pozosta-
wiajac tylko czysta sfer¢ umystu. Z kolei wspomniany simulation argument
N. Bostroma, to czysto gnostyckie przekonanie, ze Swiat, w ktérym obecnie
zyje cztowiek, nie jest §wiatem realnym, z czego ptynie wniosek, ze $wiat,
w ktérym zyje dzisiejszy cztowiek, jest jedynie symulacja wymodelowana
przez jaka$ postludzka cywilizacje, czy nawet samych ludzi>°.

Z filozoficznego punktu widzenia bezsprzecznie mozna okresli¢ transhuma-
nizm mianem utopii w rozumieniu Ernsta Blocha, pamigtajac, ze w $wietle
arystotelesowsko-tomistycznej filozofii realistycznej wszelka utopijno$¢ zakta-
da budowe cywilizacji charakteryzujacej si¢ aprioryzmem, czyli modelowa-
niem zycia spolecznego w oderwaniu od realnej rzeczywistoSci, mechani-
cyzmem zaktadajacym, iz zycie obywateli jest $ci§le zaplanowana, zamknig-
toscia, czyli izolacja wzglegdem innych, co powoduje w rezultacie, ze taka
cywilizacja jest apersonalistyczna, czyli redukujaca cztowieka do roli narzg-
dzia czy anonimowej jednostki posréd wielu innych. W konsekwencji przyz-
na¢ nalezy, ze utopizm, posiadajacy swoje korzenie w idealizmie, powoduje
totalitarne konsekwencje cywilizacyjne, czego przejawem jest monizm kultu-
rowy i co za tym idzie degradacja bytu osobowego’!.

“®Fukujama. Koniec cztowieka s. 20.

4 Zawarta w dziele: TechGnoza. Mit, magia + mistycyzm w wieku informacji. Tt. J. Kie-
rul. Poznan 2002.

O por. Wieczore k, Transhumanizm s. 25.

S Por. L. Stefaniak. Uropizm: Zrédta myslowe i konsekwencje cywilizacyjne.
Lublin 2011 s. 10-11. W $wietle wspdtczesnego propagatora pojecia ,utopia” E. Blocha za
utopi¢ uwaza si¢ rezultat marzenia o tym, ze lepszy Swiat jest mozliwy. Jednakze nie chodzi
w tym miejscu o puste fantazjowanie, lecz o wykorzystanie antycypacji rzeczywistosci, ktora
powszechnie nie jest u§wiadomiona.
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VI. MORALNA OCENA TRANSHUMANIZMU
W SWIETLE NORMY ANTROPOLOGICZNE]

Zaréwno tradycyjna galtonowska eugenika, neoeugenika oraz transhuma-
nizm w swych zatozeniach i celach sa bardzo podobne, r6znia si¢ jedynie
droga do ich osiagnigcia. Tworcom tych idei zalezy na udoskonalaniu zaréw-
no jednostki ludzkiej jak i calej ludzkosci poprzez zwigkszenie osobistych
zdolnos$ci psychicznych oraz fizycznych, a takze na poprawie kontroli nad
wlasnym zZyciem. Z czysto humanistycznego punktu widzenia, w kazdym
z tych dazen cel wydaje si¢ by¢ szczytnym, jednakze w perspektywie etyki
katolickiej nalezy koniecznie zauwazy¢, ze wszystkie te idee traktuja obecnie
egzystujacego czlowieka jedynie jako Srodek do osiggnigcia pewnego celu,
jakim jest nowy — w domysle lepszy — humanoid®>.

Posthumanizm i jego najradykalniejszy nurt, czyli transhumanizm, to
swoista mozaika rozmaitych idei oraz pogladéw, nie zawsze ze soba spdj-
nych, ktore taczy cheé stworzenia perfekcyjnego cztowieka w oparciu o jego
Scista symbioz¢ z osiagnigciami techniki oraz biotechnologii. W zwigzku
z niedookreslonoScia ruchu ,,H+” nie istnieje, jak na razie, zadna oficjalna
wypowiedZ Magisterium KoSciota dotyczaca transhumanizmu jako catosci.
Istnieje natomiast wiele wypowiedzi dotyczacych biotechnologii, stanowiacej
znaczacy fragment omawianych idei. W Swietle podstawowych zasad etyki
chrzescijanskiej na czolo wysuwa si¢ zasada prymatu etyki przed technika.
Kosciét, wbrew laickim stereotypom, nie sprzeciwial si¢ nigdy postgpowi
technicznemu, co wigcej sam potozyt niepodwazalne zastugi w rozwoju mate-
matyki, stanowiacej podstawe nowoczesnej techniki obliczeniowej>. Dos-
wiadczenie dwudziestowiecznych totalitaryzméw, zar6wno na gruncie chrzes-
cijanskim jak i humanistycznym, zrodzilo przekonanie, ze pytanie o istotg
techniki jest jednoczesnym pytaniem o istot¢ cztowieka, gdyz zachodzi $cisty
zwiazek migdzy technika a antropologia filozoficzna, gdyz nie mozna zro-
zumie¢ roli techniki w zyciu cztowieka bez uwzglednienia faktu, ze to czto-
wiek jest jej catkowitym twdrca, wobec czego nie istnieje dalszy rozwdj
techniki bez twoérczego dziatania cztowieka. To witasnie czlowiek jest tym
punktem, w ktérym przewaga umystu nad materia musi objawi¢ si¢ zaréwno
w wymiarze poznania jak i dziatania. Z jednej strony nauka i technologia

2 Por. Muchowsk a, Eugenika a transhumanizm s. 364.

3 Por. T.E. Wo ods Jr. Jak Kosciét katolicki zbudowat Zachodniq Cywilizacje. Tt.
G. Kucharczyk. Krakéw 2006 s. 84-124; por. T. H a 1 1 k. Wzywany czy niewzywany Bég tutaj
si¢ zjawi. Tt. A. Babuchowski, Krakéw 2006, s. 57.
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calkowicie tkwia w sferze bytu czlowieka, czyniac go petniejszym i sa ko-
niecznymi czynnikami w jego stopniowej ,,humanizacji’. Z drugiej jednak
strony, czego najlepszym przykladem sa omawiane w tym teks$cie idee, istnie-
ja uzasadnione obawy, ze nauka i technologia moga doprowadzi¢ do ,,dehu-
manizacji” cztowieka podporzadkowanego deterministycznym poczynaniom
porzadku technicznego, w ktérym cztowiek tworzy co$, nad czym nie jest
w stanie dtuzej panowaé, gdyz zamiast wtadaé porzadkiem technicznym,
dostat sie pod jego wiadze.

Transhumanizm jawi si¢ zatem jako skrajna forma determinizmu technicz-
nego ostro sprzeciwiajaca si¢ zarowno chrzescijanskiej wizji godnoSci osoby
ludzkiej, jak i tradycyjnej etyce zaktadajacej fakt, iz osoba ludzka jest ze
swej natury istota wolng i rozumna. Pelna, integralna wizja humanizmu
chrzedcijariskiego zaktada rozwdj catego cztowieka, a nie tylko wyjetej spo-
§rod innych sfer zycia nieokreslonej do konca ,.kondycji ludzkiej” z pominig-
ciem otwarcia cztowieka na Absolut nadajacy zyciu ludzkiemu prawdziwy
sens. Z tej perspektywy mozna stwierdzié, ze idea transhumanistyczna jawi
si¢ jako skrajnie materialistyczna i ateistyczna namiastka zbawienia polegaja-
ca na samozbawieniu cztowieka poprzez technik¢. Transhumanizm, mimo iz
jest pradem stosunkowo nowym, to w istocie opiera si¢ na takich pogladach
filozoficznych, jak monizm teoriopoznawczy, pragmatyzm, immanentyzm
nauki i techniki oraz utylitaryzm. W konsekwencji zostaje zagubiony trans-
cendentny wymiar cztowieka, czego nie zmienia nawet gnostycka atmosfera
wytwarzana wokoét tych idei. Nowo$¢, zmiana i postep, to podstawowe kryte-
ria transhumanistow. Rewolucyjne osiagnigcia biotechnologiczne i nanotech-
nologiczne, w mniemaniu wyznawcow tej idei, ida w kierunku zmiany funkcji
organizmu cztowieka, a wigc zmiany catej natury ludzkiej, na co wskazat
F. Fukujama. Wszystkie wymienione wyzej bledy i zagrozenia pochodza
jednak od samego cztowieka, ktéry absolutyzuje nauke i zwigzang z nig Scisle
technike, co pociaga za sobg dalekosi¢zne zmiany majace charakter sekularys-
tyczny, a w konsekwencji takze ateistyczny. W takim ,nowym wspaniatym
Swiecie” cztowiek zostaje zamknigty w swojej perspektywie bez Boga, co
doprowadza do powstania nowych zastgpczych ,,religii bez Boga”, z ktérych

jedna z istotniejszych staje si¢ omawiany transhumanizm®.

% Por. A.G.van M e 1 s e n. Nauka i technologia a kultura. Tt. S. Zalewski. Warszawa
1969 s. 10.

S Por. T.C zernik. Proces technicyzacji kultury i jej spoteczne implikacje. ,,Swidnic-
kie Studia Teologiczne” 6:2009 s. 79.
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Jak naucza w swej programowej encyklice Jan Pawet II: ,Istnieje bowiem
bardzo realne i wyczuwalne juz niebezpieczenstwo, ze wraz z olbrzymim
postepem w opanowaniu przez cztowieka §wiata rzeczy, cztowiek gubi istotne
watki swego wsrdd nich panowania, na rézne sposoby podporzadkowuje im
swoje cztowieczefistwo, sam staje si¢ przedmiotem wielorakiej — czasem
bezposrednio nieuchwytnej — manipulacji poprzez cala organizacj¢ zycia
zbiorowego, poprzez system produkcji, poprzez nacisk Srodkéw przekazu
spotecznego. [...] Nie chodzi tu tylko o abstrakcyjna odpowiedZ na pytanie,
kim jest cztowiek, ale o caly dynamizm zycia i cywilizacji, o sens réznych
poczynan zycia codziennego, a rdwnoczesnie zatozen wielu programéw cywi-
lizacyjnych, politycznych, ekonomicznych, spotecznych, ustrojowych i wielu
innych™®,

Najbardziej radykalna wersj¢ idei posthumanistycznej mozna réwniez oce-
nia¢ jako odlegte dziedzictwo o§wieceniowego i pozytywistycznego scjen-
tyzmu. Ojciec Swiety Jan Pawet II wskazuje, ze niezaprzeczalne osiagniecia
nauki oraz wspétczesnej techniki przyczynity si¢ do rozpowszechnienia men-
talnoS$ci scjentystycznej, a jej oddziatywanie wydaje si¢ niczym nieograniczo-
ne, gdyz widaé jak przenikng¢ta ona do réznych kultur, wywotujac w nich
radykalne przemiany zaliczajace wszystko, co dotyczy pytania o sens zycia,
do sfery irracjonalnej lub do domeny wyobrazni. Prowadzi to w konsekwencji
do zubozenia ludzkiej refleksji poprzez usunigcie z jej zasiggu fundamental-
nych pytan, ktére cztowiek mys$lacy od poczatku swego zycia na ziemi nie-
ustannie sobie zadawal. Uporawszy si¢ w ten sposéb z krytyka oparta na
wartoSciowaniu etycznym mentalno$¢ scjentystyczna zdotata wpoié wielu
ludziom poglad, iz wszystko to, co technicznie wykonalne, staje si¢ tym
samym takze dopuszczalne moralnie’’. Najwieksze pole starcia miedzy per-
spektywa personalistyczng a scjentystyczna ujawnia si¢ na polu bioetyki,
dlatego tez KoS$ciét pyta w tym kontekScie o granice i godziwo$¢ stosowa-
nych §rodkéw technicznych w przypadku ich ingerencji w ludzki organizm,
a zatem musi ze strony KoSciota pas¢ zastrzezenie, ze postep techniczny,
a szczegolnie biotechnologiczny nie moze sprzeciwiac si¢ godnosci cztowieka,
a przez to ma prawdziwie mu stuzyé. Nie sposéb nie zauwazyé, ze wspot-
czesnemu postgpowi technicznemu towarzyszy mentalno$¢ techniczna, ktéra
charakteryzuje si¢ z jednej strony przecenianiem mozliwosci technicznych,
z drugiej zas$ niedocenianiem etyczno-moralnych aspektéw wykorzystania

% Jan Pawet I Encyklika Redemptor hominis. Watykan 1979 nr 16.
S Por.Jan Pawet IL Encyklika Fides et ratio. Watykan 1998 nr 88.
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tychze mozliwoSci. Niebezpieczenistwo ztego wykorzystania techniki jest tym
wicksze i grozniejsze dla cztowieka, im bardziej dotyczy struktury osobowej
czlowieka. W S$wietle tych niebezpieczenstw Magisterium KoSciota gtosi
potrzebe proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki, co staje w sprzecz-
no$ci z nastawieniem technokratycznym, ktére charakteryzuje si¢ zaréwno
Slepa wiara w tenze postep, ale i brakiem odniesienia do zasadniczych zagad-
niefi koncepcji cztowieka i wartosci zycia ludzkiego®.

Biorac za fundament integralng koncepcje cztowieka, nauka katolicka
uznaje za nieporozumienie postulat moralnej neutralno$ci wobec nauki i tech-
niki. Dziatania twércze oraz wytworcze, dotyczace czlowieka rozumianego
jako osoba, domagaja si¢ respektowania kryteriéw etycznych. Poprzez czyny
cztowiek wyraza sam siebie, ale jest to najpierw akt wewnetrzny wymagajacy
postuszeristwa sumieniu. Tak problem przedstawia wspdtczesne persona-
listyczne nauczanie Magisterium, postulujac budowe ,,cywilizacji mitosci”,
przeciwstawiajac si¢ tym samym ,cywilizacji $mierci”’, ktérej znaczacym
fragmentem wydaja si¢ by¢ utopie transhumanistyczne. Idac dalej nalezy
zauwazyé, ze zadanie nauki jest dwojakie, wobec czego i relacje migdzy
nauka, technika i etyka sa dwustronne. Nauka, bedac przejawem ludzkiej
aktywnosci, nie tylko podlega wptywowi wartosci, ale i sama pelni funkcje
wartoSciotwoércza, utatwiajac lub tez utrudniajac akceptacje warto$ci humanis-
tycznych. Ze wzgledu wigc na niejednoznaczno$¢ wzajemnego zwigzku nauki
i techniki, uczony musi podejmowac refleksje etyczna, a nastgpnie poczuwac
si¢ do odpowiedzialnosci za swoje dziatania. W tym tez celu nalezy formuto-
waé postulat wobec twércéw techniki (w znaczeniu pierwotnym sztuki czy
umiejetnosci), aby przywrécili jej wiasciwy cel, jakim jest pickno®. Préba
wyjscia naprzeciw powyzszym wyzwaniom etycznym jest roboetyka, pojmo-
wana z jednej strony jako refleksja moralna na temat probleméw wiazacych
si¢ z rozwojem mozliwos$ci technologicznych modyfikacji ciata ludzkiego, zas
z drugiej jako poszukiwanie norm etycznych w samej technologii, co jest
dopuszczalne, a co nie, w przypadku gwattownych ingerencji technologicz-
nych w organizm ludzki®.

B Por. K.Jezyna, Prymat etyki nad technikq w cywilizacji mitosci. W: J. Nagérny,
P. Kieniewicz (red.) Geny — wolnosé¢ zapisana? Przestanie moralne Kosciota, Lublin 2005,
s. 107-108.

3 Por. tamze s. 117.

% por. R. Sarka. Svedomie, roboetika a transhumanizmus [Sumienie, roboetyka
i transhumanizm]. W: http://www.teologicketexty.cz/casopis/2009-4/Svedomie-roboetika-a-trans-
humanizmus.html (dostgp 1.12.2012).
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Wczytujac si¢ w manifesty transhumanistyczne mozna zauwazyé zaréwno
analogie jak i sprzecznosci w odniesieniu do wizji ,,Nowego Wspaniatego Swia-
ta” A. Huxleya®', w ktérym chrzescijafistwo, to jedynie odlegte wspomnienie.
Nie mozna wszak transhumanizmu w pelni utozsamia¢ z wizja Huxleya. Trans-
humanisci zaznaczaja, ze nie sa hurraoptymistami, jezeli chodzi o §wiadomos$¢
wszystkich niebezpieczenstw zwiazanych z ta doktryna, jednak zasadnicza r6zni-
ca migdzy wizja huxleyowska a wizja ,,H+” tkwi w tym, ze w ,,Nowym Wspa-
niatym Swiecie” wszelkiego rodzaju uczucia i ludzkie emocje miaty byé wyttu-
mione przez somg (narkotyk), za$ totalnym ulepszaczom cztowieka chodzi o pet-
ng indywidualng realizacj¢ czlowieka takze w zakresie emocji. Jednakze nie
wszystko w tych manifestach jest jasne i precyzyjne®.

W S$wietle katolickiej teologii moralnej mozna wysnué¢ jeden mozliwy
wniosek, méwiacy, iz nalezy odnie$¢ si¢ krytycznie do zamiaru bezgraniczne-
go ulepszania rodzaju ludzkiego, ktéry nie bierze pod uwage kosztow, ryzyka
i szkodliwosci dzialan technicznych dla perspektyw zycia ludzkiego na ziemi.
Zagrozenia zwiagzane z postgpem biotechnologicznym sa Zrédiem lgkow
i obaw, ktére powinny sktaniaé cztowieka w stron¢ odpowiedzialnosci, ktéra
oprdcz cnoty chrzescijanskiej nadziei zaktada takze i strach stanowiacy reak-
cje obronng przed wstgpowaniem na niebezpieczng drog¢ zmiany tozsamosSci
czlowieka.
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TRANSHUMANISM
— BETWEEN UTOPIA, BIOTECHNOLOGY AND GNOSIS

Summary

Transhumanism is a relatively new trend of thought, combining philosophical anthropology
and science fiction. Bioethically speaking, this stance bears a clear semblance of eugenics. The
transhumanist idea occurred in the Western world about two decades ago. This text attempts
to survey the transhumanist ideas in the perspective of the anthropological norm. It tries to
explain the basic concepts in the transhumanist realm and to show a wider context in which
these concepts are postulated. The historical outline of transhumanism functions as an intro-
duction to the presentation of a new vision of the human being. Its goal is also to acquaint
the reader with the most prominent figures representing this doctrine. Presenting the proponents
of the contemporary idea of homo perfectus is to help the author evaluate morally the doctrine
on the grounds of social philosophy and the Catholic moral anthropology.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: transhumanizm, osobliwos¢ technologiczna, sztuczna inteligencja, biotechno-
logia, transcztowiek, postcztowiek.

Key words: transhumanism, technological singularity, artificial intelligence, biotechnology,
transhuman, posthuman.
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OSOBA CZY INFORMACIJA
— PERSONALISTYCZNA POLEMIKA
Z PARADYGMATEM SPOLECZENSTWA INFORMACYJINEGO

Problematyka spoteczna byta obecna w historii my$li ludzkiej od nie-
pamietnych czaséw. Najbardziej rozwinig¢te kultury starozytnosci stawiaty te¢
kwesti¢ w centrum swoich refleksji. Juz antyczni myS§liciele zdawali sobie
spraweg, ze namyst nad spotecznoscia jest SciSle zwiazany z namystem nad
czlowiekiem zaréwno jako indywiduum, jak tez jako jednostka zanurzong
w wigkszej spotecznodci.

Postmodernizm — z licznych powodéw — nie zawsze zdaje si¢ podziela
starozytna koncepcje¢ integralnej mysli nad cztowiekiem, totez sprawy spote-
czefistwa, jako grupy ludzi, zasadniczo pozostawia si¢ do badania samej tylko
socjologii. Konsekwencjami takiego ustawienia problematyki jest brak antro-
pologicznych podstaw namystu nad cztowiekiem spotecznym. Badania socjolo-
giczne czgsto cierpiq na slepote prozopoiczng, polegajaca na braku filozoficz-
no-personalistycznych podstaw.

Ponizszy artykut bedzie préba pokazania owej prozopoicznej Slepoty na
podstawie analizy teorii spoteczefistwa informacyjnego. Aby tego dokonaé
autorzy w pierwszej kolejnosci przedstawia pokrétce koncepcje cztowieka
jako osoby, wypracowang przez myS§licieli zwiazanych z lubelskim persona-
lizmem (Lubelska Szkota Personalizmu). Nastgpnie na tym tle zostang przed-
stawione skutki prozopoicznej slepoty, polegajace na degradacji cztowieka
jako bytu osobowego, co niewidzqcy osiagaja poprzez absolutyzacj¢ czy
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wrecz diwinizacje informacji (relatywnie dostgpu do informacji) oraz prze-
warto$ciowanie sposobow komunikacji ponad osobowe spetnienie interlokuto-
row, ktére powinno by¢ zawsze giéwnym celem dialogu.

I. OSOBA JAKO CENTRUM URZADZEN SPOLECZNYCH

Dwudziestowieczny personalizm bardzo mocno postawit kwesti¢ cztowieka
jako bytu spotecznego. Ten obecny byt takze w dekretach Soboru Watykan-
skiego II. W Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w §wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes mozna przeczytac: ,,Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada,
podmiotem i celem wszystkich urzadzen spolecznych, poniewaz z natury swej
koniecznie potrzebuje ona zycia spolecznego” (nr 25). Ojcowie soborowi
wygtosili zatem zdanie, ktére jest istota personalizmu na plaszczyzZnie spo-
tecznej. Caly postep, jakiego dokonuje §wiat, ma jeden cel — osobe¢ ludzka
i jej dobro. Wszystko to, co cztowiek jako homo socialis czyni, winno zmie-
rza¢ do tego, aby jednostka ludzka stawata si¢ coraz bardziej osoba. Sobdr
jasno wskazuje kierunek rozwoju spotecznego: ,,Porzadek zatem spoteczny
i jego rozw6j winien by¢ nastawiony nieustannie na dobro oséb, poniewaz od
ich porzadku winien by¢ uzalezniony porzadek rzeczy, a nie na odwrét”
(nr 26). Celem wigc spoleczefistwa nie moze by¢ budowanie dobra wspdlne-
go, ktore realizuje si¢ kosztem spelnienia osobowego, badZ chocby takiego
dobra, ktére nie zmierza do petnej realizacji cztowieczeristwa. Spotecznosé
ma jedno zadanie — doprowadzi¢ do aktualizacji wszystkich potencjalnosci
prawdziwie osobowych swoich obywateli. Aby jednak mogto do tego dojsé,
trzeba wpierw zapyta¢ — co to znaczy by¢ osoba oraz jakie akty i dobra moga
prowadzi¢ do spetnienia osoby?

1. Osoba i spotecznosé

Pierwsza proba odpowiedzi na powyzsze pytania zostanie dokonana
w oparciu o personalizm tomistyczny, ktérego przedstawicielem jest Mie-
czystaw Albert Krapiec. Osoba w tym ujg¢ciu posiada do§wiadczenie swojego
Ja, do§wiadczenie bycia sobg oraz do§wiadczenie spetniania czynnoS$ci moich.
Nie jest to do§wiadczenie bezposrednie, lecz posrednie — jakby filozoficzne
— wywiedzione na podstawie analizy aktéw wilasnego Ja. To, jaka jestem oso-
ba, determinujg moje czyny. Tak oto o cztowieku stanowi obok natury takze
dziatanie, ktére charakteryzuje si¢ wolnoScig rozumiang jako brak zewnetrz-
nych determinacji. Wolno§¢ osoby przejawia si¢ w samodeterminacji. Polega
ona na wyborze sadu praktycznego, ktéry powstaje poprzez przyporzadkowa-
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nie do okre§lonego dobra, jakie cztowiek poznaje. Akt decyzji staje si¢ wigc
centrum osobotwérczym. Na tej plaszczyZznie mozna méwi¢ o réwnosci
wszystkich ludzi. Nawet kiedy cztowiek nie podejmuje decyzji (postanawia
brak dziatania, zdaje si¢ na innych), zachodzi spelnianie si¢ ludzkiej wolnos-
ci. Bezwiedne przyjmowanie tego, co cztowiek ma zrobié, jest jednak ograni-
czeniem wiasnej wolnosci, ktére to ograniczenie doprowadza do niezaktuali-
zowania swojego osobowego Ja. Aby cztowiek mégt wybiera¢ w spos6b wol-
ny — a przez to, aby moégt stawac si¢ coraz bardziej spetniona osoba — musi
posiadaé intelektualne poznanie (i rozumienie) §wiata oraz siebie, a takze
musi u§wiadamia¢ sobie cel swojego dziatania — czyli natur¢ dobra, do ktére-
go zmierza. W filozofii tomistycznej dobrem ostatecznym jest sam Absolut
(B6g), zatem ostatecznie petna wolno$¢ polega na petnieniu takich aktow,
ktérych celem jest wybér Boga jako Spetniciela osobowego'.

Obok wolnosci i intelektualnego poznania osobg ludzka — zdaniem Krapca
— charakteryzuje jeszcze mito$¢. Istnienie ludzkie, nakierowane na osobowe
spetnienie w mitosci w stosunku do innych Ja, musi by¢ wtadne do poznania
innego Ja oraz do wyboru tegoz Ja jako dobra dla mnie. Wolnos$¢, intelek-
tualne poznanie i mito§¢ prowadza osobg¢ w stron¢ transcendencji przyrody.
Transcendencja cztowieka jest najdonioSlejszym wskazaniem na osobowy
charakter bytu ludzkiego. Pozwala ona cztowiekowi na samodeterminacj¢
w dzialaniu, co skutkuje autoksztaltowaniem swojego osobowego Ja na tle
przyrody i spotecznosci’.

Tak rozumiana osoba nie dochodzi jednak do spetnienia osobowego sama
w sobie, czy tez tylko na linii Ja—Dobro najwyzsze. Droga do samorealizacji
czlowieka wiedzie przez zycie spoleczne. Istnienie ludzkie nie jest oddzielong
od innych monada — bezwzglgednie autonomiczng — lecz bytem, ktéry w spo-
teczenstwie, w kulturze aktualizuje swoje poznanie i konkretyzuje swoja
mito$§¢. Spoleczeristwo zatem dostarcza mu niezbgdnych impulséw na drodze
ku spetnieniu osobowemu®.

Krapiec mocno podkresla, ze osoba ma niekwestionowany prymat nad
spotecznoscia. Ow prymat wyraza sie klasycznie w trzech cechach: podmioto-
wosci wobec prawa, zupeilnosci bytowej i godnosci. Osoba ludzka nie jest
bowiem ani jakim§ momentem spoteczefistwa, ani czynnikiem skladowym
jakiejsS wyzszej od siebie catosci, jak to miato miejsce w stoicyzmie czy

"Por. M. A.Kr g p i e c. Czlowiek jako byt osobowy. ,,Ethos” 18:2005 nr 1-2 s. 27-29.
2Por. tenze. Ja- czlowiek. Lublin 2005 s. 410 n.
3Por.ten ze. Czlowiek jako byt osobowy s. 30-31.
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marksizmie. Czlowiek, na mocy swojej godnos$ci, nie moze byé ttumaczony
poprzez rzeczowe odniesienie do przyrody czy spoleczno$ci. Osoba ludzka
bowiem swoje ostateczne wytlumaczenie znajduje tylko w relacji do Absolu-
tu. ,,JJest wigc osoba ponad materig i wszelkimi spoteczno$ciami, ktérych
istnienie bywa jednak konieczne dla dobra osoby. Tym lepsza jest spolecz-
no$¢ — ustrdj réznorakich relacji migdzyosobowych — im bardziej umozliwia
ona osobowy rozwoj cztowieka. Redukowanie cztowieka jako bytu osobowego
do jego wtasciwosci, absolutyzacja tych wtasciwosci, prowadzi do alienacji
cztowieka™.

Lubelski Uczony dostrzega wielkie napigcia pomigdzy bytem osobowym
a spotecznos$cia we wspotczesnej dyskusji o cztowieku. Zdaje sobie mocno
sprawe z tego, ze odrzucenie personalistycznej wizji cztowieka prowadzi do
rozumienia bytu ludzkiego jako ewolutu sit przyrody i emanatu spotecznosci.
Jesli cztowiek nie jest osobg — powiada Krapiec — ,,to, rzecz jasna, cztowiek
nie jest bytem otwartym [...] nie ma celu sam w sobie, lecz moze by¢ tylko
czeScia wigkszej catosci a spoleczeristwo wytwarzajac ducha ludzkiego panuje
nad nim i moze byé jego suwerenem™. Zarazem jednak taki egzemplarz
ludzki staje si¢ coraz bardziej doskonaltym narzedziem, trybikiem w wielkiej
maszynie. Stajac si¢ tym samym niewolnikiem, kim$, kto nigdy nie od-
gadnawszy tego kim jest, pozwala na traktowanie si¢ li tylko jako Srodek,
zachowujac dla siebie jedynie poz6r wolnoSci, ktéra doprowadzi¢ moze tylko
do niespelnienia osobowego i alienacji.

2. Osoba spoteczna

Inng préba odpowiedzi na postawione we wstgpie pytania jest propozycja
personalizmu integralnego Czestawa Stanistawa Bartnika. Profesor konstatuje,
ze czesto wsrdd naukowcdw, zajmujacych si¢ fenomenem osoby, zauwaza sig
eksplikacj¢ tylko jednostkowej strony osoby, a pomija si¢ jej strong spolecz-
na. Waznym krokiem w historii na drodze od-indywidualizowania osoby byty
koncepcje osoby moralnej czy prawnej. Jednak na skutek ujmowania osoby
zasadniczo jako substancji — co ma miejsce zdaniem Profesora w tomizmie
— spolecznos$¢ musi jawié si¢ jedynie jako zbidr jednostek, powiazanych ze
soba tylko aktami psychicznymi (poznania, mitoSci) poprzez kulture. Kiedy
pojmiemy osobeg li tylko jako substancje, to nie mozna stworzy¢ prawdziwego
spoteczenistwa w sensie bytowym, ontycznym. Taki zabieg jest mozliwy tylko

4 Tamze s. 35.
STenze. Czlowiek w kulturze. Dzieta T. XIX. Lublin 1999 s. 101.



OSOBA CZY INFORMACJA 135

w przypadku pojecia osoby jako relacji w sobie — czyli relacjonistycznie.
Relacja w stosunku do oséb nie stanowi bowiem tylko przypadtosci (czyli
dodatku do substancji, ktory jest w gruncie rzeczy niekonieczny do pelnosci
bytowej), co prowadzitoby do uznania spolecznosci za jakas$ forme tozsamosci
natur. Rzecz jasna, kiedy przeakcentujemy relacyjno§¢ osoby i zapomnimy
o podstawie substancjalnej, takze dojdziemy do nieprawidlowych koncepcji
osoby, w ktérych nie bedzie realistycznego podioza owych relacji. Wtedy
osoba stanie si¢ bezontyczna, a co za tym idzie, werdykt o byciu lub niebyciu
bytem osobowym bedzie przedmiotem oceny innych, ale nie konstytutywna
cecha kazdego cztowieka®.

Bardzo waznym postulatem Bartnika jest to, aby przezwycigezy¢ arystotele-
sowskie rozumienie relacji na rzecz trynitarnego rozumienia relacji jako sub-
systencji. Lubelski Mysliciel podaza tu §ladami Augustyna i Tomasza, ktérzy
wypracowali na gruncie rozumienia Trdjcy Swietej podobne koncepcje (re-
lacji, ktora jest zarazem istnieniem). Nowoscia Bartnika jest przeszczepienie
tych konkluzji na ,,grunt” osoby ludzkiej. Oczywiscie istnienie ludzkie nie
posiada relacji subsystentnych w takim stopniu jak kazda z Oséb Trdjcy,
bowiem cztowiek jest osobg jedynie analogicznie (czy tez bardziej trafnie
katalogicznie) w stosunku do Tréjcy’. Tym niemniej osoba jest zaréwno
substancja, jak i relacja, a co wiecej ,,0soba indywidualna i spotecznos$¢ sa
to dwie ogniskowe tej samej elipsy”®.

Wszystko to prowadzi Personalist¢ do ciekawej i oryginalnej konkluzji:
»W rezultacie zblizamy si¢ do pojecia osoby spotecznej, wymaga to jednak
przekroczenia ram filozofii klasycznej”®. Bartnik zauwaza, ze nie wystarczy
operowaé pojeciem osoby o zabarwieniu czysto antropologicznym!®, lecz
nalezy §miato méwié o osobie spotecznej. Smiato$é Profesora wyptywa m.in.
z tego, ze w teologii juz Augustyn méwit o Kosciele jako o Osobie mistycz-
nej, a w XX wieku tezg t¢ uroczyscie powtérzyt Pius XII w Encyklice Mysti-
ci Corporis Christi (nr 67). O ciele spotecznym pisat takze Teilhard de Char-
din. Traktowat on spoteczno$¢ jako zywy organizm, posiadajacy takze swoja
fizjologie. Bartnik rozwinat t¢ myS$l i zauwazyt w spoteczenstwie takie proce-

S Por. Cz. S. Bartnik. Osoba ludzka — jej wymiar spoteczny i transcendentny.
,Ethos” 18:2005 nr 1-2 s. 45-46.

7 Por. t e n z e. Personalizm. Lublin 2008 s. 73-77.
8 Tenze. Osobaludzka s. 47.
® Tamze s. 47.

10 personalizm Bartnika idzie znacznie szerzej i formuluje ontologie prozopoiczna. Por.
Bartnik. Personalizm s. 363-422.
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sy, jak: nowa energia zbiorowa; krwioobieg spotecznego myS§lenia; ci§nienie
psychospoteczne; termodynamika spoleczna; czy ksztaltowanie si¢ nowych
zmystéw spotecznych. Co wigcej w organizmie ludzkosci nastgpuja kolejne
fale antropogenetyczne, ktére zmierzaja ku jak najwickszemu rozwojowi
czlowieka jako osoby oraz ku stworzeniu przez cywilizacj¢ nowej socjosfery,
bedacej ogdlnoludzkim wysitkiem zmierzajacym ku rozwojowi technicznemu
z poszanowaniem natury'l.

W spoteczno$ci mozna zatem wyrdznié, analogicznie jak w cztowieku,
wymiar natury i ducha. Podobnie jak w bycie ludzkim, wymiar ducha bierze
g6re nad naturg (materig). Mozna takze méwi¢ o wspdlnej woli spolecznej,
SwiadomoSci czy zyciu. Realno$¢ zycia spotecznego jest zatem tak samo
istotna dla cztowieka, jak realno§é zycia biologicznego'?. Osoba spoteczna
jest konsekwencja i nastgpstwem oséb indywidualnych. Stanowi Srodowisko
wzrastania i zycia czlowieka, jest koniecznym korelatem cztowieka jako indy-
widuum-substancji. Osoba spoteczna, cho¢ jest prozopoiczna tylko analogicz-
nie w stosunku do osoby indywidualnej, to nie jest rozumiana przypadioscio-
wo czy akcydentalnie. Osoba indywidualna bowiem staje si¢ w petni soba
(jako substancja i relacja jednoczesnie) kiedy znajduje si¢ w ko-relacji wzgle-
dem innych oséb!®. Zatem osoba spoteczna jest ontycznie wtérna i podpo-
rzadkowana osobie indywidualnej oraz nie istnieje bez niej. Jej celem jest
stworzenie mozliwoSci autentycznego i petnego rozwoju cztowiekowi jako
osobie. Mozna zatem i u Bartnika mowié o pierwszefistwie osoby przed spo-
tecznoscia.

3. Doswiadczenie i uczestnictwo u podstaw wspolnoty

Ostatnim z analizowanych personalistéw jest Karol Wojtyta. Mysliciel podjat
bardzo ciekawa prébe analizy osoby w korelacji z jej czynem oraz osoby jako
doswiadczajacej siebie i innych. Drugiego cztowieka mozna poznaé przede
wszystkim za pomoca jego ciata, bowiem cialo jest §ciSle zwiagzane z poznaniem
przedmiotowym. Ciato jednak nie skupia na sobie, ale pozwala doj$¢ do psychi-
ki, swiadomosci drugiego cztowieka. Dlatego tez szybko mozna zauwazy¢, ze
drugi czlowiek to nie jaki§ zwykty przedmiot, ktérego mozna sklasyfikowaé na
podstawie prostej obserwacji jego powloki materialnej (ciata), lecz jest to nade
wszystko drugie Ja dysponujace unikatowym i autonomicznym wobec mojego

1 Por. tamze s. 191-196.
2 por. tenze. Osoba ludzka s. 48.
B Por.tenze. Personalizm s. 207.



OSOBA CZY INFORMACJA 137

Swiatem'®. Taki stan rzeczy suponuje uznanie owego drugiego Ja za réwne
w prawach i godnosci. Jak podkreslaja komentatorzy Wojtyty, uznanie praw
drugiego Ja staje si¢ momentem uznania prawdy o sobie samym. Dzieje si¢ tak
wtedy, kiedy zaczynam doswiadczaé inne Ja jako podmiot, podobnie jak siebie
samego do$wiadczam jako podmiot!®.

W odkryciu réwnosci podmiotowej innego Ja wzgledem siebie, czlowiek
staje si¢ wladny do uczestnictwa w cztowieczenistwie drugiego Ja, szerzej do
uczestnictwa w cztowieczefistwie innych Ja (My). Tym samym cztowiek
spostrzega, ze drugie Ja jest mu niezb¢dne do tego, aby moégl on wyrazié
swoja komunijno$¢, czyli potrzebg kontaktu z kim§ réwnym sobie w celu
ztozenia bezinteresownego daru z siebie, a w spoteczernistwie w celu budowa-
nia wspolnego dobra. Jak zatem nietrudno dostrzec, podstawa prawdziwego
uczestnictwa jest doSwiadczenie (autentyczne i bezpoS$rednie) drugiego Ja
jako réwnego w prawach mojemu Ja oraz jako potencjalnego cztonka wspdl-
nej komunii osobowej (communio personarum)'®.

Kategoria uczestnictwa w rozwazaniach Wojtyly nie jest jednak tozsama
z prostym dzialaniem wspdlnie z innymi. Jest to bowiem siggnigcie do osobo-
wej transcendencji osoby w czynie na kanwie wspolnoty z innymi ludZmi.
Uczestnictwo zatem, to takie dziatanie wspdlnie z innymi, ktére ,,zachowuje
to wszystko, co wynika ze wspdlnoty dziatania, a réwnocze$nie — przez to
wlasnie — urzeczywistnia warto$¢ personalistyczna wtasnego czynu”!’. War-
to$¢ personalistyczna czynu polega na tym, ze w akcie osoba aktualizuje
siebie samg posiadajac siebie oraz panujac nad soba (czyli transcendujac
naturg). Warto$¢ personalistyczna jest Sci§le zwigzana z wartoscia etyczna,
jednakze nie utozsamia si¢ z nig do reszty, ale takze stanowi warto$¢ auto-
aksjologiczng — samospelnienie si¢ osoby jest zatem samo w sobie wartos-
cia'®. Na ptaszczyznie spotecznej od strony negatywnej oznacza to, ze ist-
nieje takie wspodldziatanie migdzy podmiotami, ktére nie ma waloru uczest-
nictwa. Takie wspétdziatanie nie posiada takze wartoSci personalistycznej,
czyli nie powoduje spelnienia osoby poprzez dziatanie w spoteczenstwie.
W takich przypadkach z filozoficznego punktu widzenia mamy do czynienia

“Por. K. W o jtyta. Osobaiczyn oraz inne studia antropologiczne. Red. T. Styczei.
Lublin 2000 s. 448-457.

BPor. K. Krajewski. Osobowa podmiotowos¢ i wspélnota a spoteczeristwo infor-
macyjne. ,Ethos” 18:2005 nr 1-2 s. 57.

1 Por. Wojtyta Osobaiczyns. 396-402.

7 Tamze s. 309.

18 Por. tamze s. 306.
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juz nie z dziataniem (actio), ale z doznawaniem (passio) — czyli dzianiem si¢
czego$ w sposéb niekontrolowany. Celem spoleczeristwa nie moze by¢ zatem
wychowywanie swoich cztonkéw do passio, cho¢ jest to prostsze i wygod-
niejsze, lecz do actio — rozumianego jako uczestnictwo, ktérego celem jest
spelnienie osoby poprzez urzeczywistnienie personalistycznej miary swojego
aktu. Aby dziata¢ ku spetnieniu osobowemu, aksjologia spoteczeristwa musi
by¢ zorientowana na prawde i dobro oraz na aplikacje tych warto$ci w kazde;]
osobie ludzkiej.

Actio spoleczne najlepiej oddaje mitoS§¢ drugiego jako che¢é przezycia inne-
go czlowieka — drugiego Ja. Jak podkresla Wojtyta, impuls do mitosci spo-
tecznej powinien nieustannie rozbrzmiewaé w spoleczenstwie, pomimo tego,
ze prawdziwa mito$¢ moze pochodzi¢ tylko od wewnatrz osoby. Za Schele-
rem nalezy przyznaé wazna role w aktualizacji/budzeniu tego impulsu ludz-
kiej spontanicznos$ci, lecz zasadniczo aktualizacja zalezy od aktu woli. Akt
wolitywny jest w tym przypadku specyficzny, polega na utozsamieniu jednego
z innych jako drugiego Ja'°.

Zanegowanie uczestnictwa w sferze spolecznej prowadzi do alienacji osoby.
Dzieje si¢ tak, gdy zostaje ostabiona badZ zanegowana mozliwo$¢ rozpoznania
i wybrania innego cztowieka jako drugiego Ja. Owa nieumiej¢tno$¢é przezycia
drugiego rodzi si¢ w spoteczenistwie, kiedy dobra, do ktérego owo spoleczen-
stwo dazy, odbiegaja od ddbr personalistycznych (np. kiedy celem pracy czy
komunikacji jest tylko zatatwienie interesu, wymiana informacji itp.). Prymat
interesu i techniki nieuchronnie zmierza w kierunku alienacji cztowieka. Arena
spoteczna jest nieustannym zmaganiem pomigdzy uczestnictwem a alienacja,
pomigdzy interesem a checig przezycia drugiego, pomi¢dzy informacja a osoba.
Warto w tym miejscu przypomnieé stowa Wojtyly: ,,Kazdy z nas bowiem prze-
zywa swoje wlasne czlowieczefistwo w proporcji do tego, jak zdolny jest
uczestniczy¢ w czlowieczeristwie drugich, przezywaé ich jako «drugie Ja»"?°.
Prawdziwe dobro wspdélne danego spoteczefistwa jak jakby suma osobowego
wktadu jej cztonkéw, wzywa ono do patrzenia na drugiego czlowieka jako na
najwigkszy dar i warto$¢, ale takze jako na zadanie, polegajace na szukaniu
z bliZnim wspdlnoty rozumianej jako uczestnictwo.

Systemy personalizmu spotecznego, ukazane wyzej, bardzo wyraZznie i jed-
noznacznie stawiaja osob¢ jako centrum zycia spotecznego. Osoba tworzy
spoteczenstwo, jest wobec niego nadrzedna, lecz takze od spotecznosci czer-

19 Por. tamze s. 455.
20 Tamze s. 457.



OSOBA CZY INFORMACJA 139

pie warunki zyciowe niezbg¢dne do wtasnego prawidtowego rozwoju. Kazdy
z wyzej opisanych myslicieli uwypukla na swéj sposéb kluczowa role osoby
na horyzoncie zagadniei spotecznych. Wszyscy wymienieni tu personalisci
podkres$laja wspdlnote ludzka jako nakierowang ku spetnieniu osobowemu ich
czlonkéw. Alarmuja takze, iz jeSli osoba ludzka nie stanie w centrum zycia
spotecznego, dojdzie de facto do alienacji.

II. INFORMACJA JAKO FUNDAMENT SPOLECZENSTWA XXI WIEKU

W 1979 roku Jan Pawet II opublikowat swoja pierwsza papieska encyklike
Redemptor hominis. Juz wéwczas zauwazyl, iz wraz z koficem drugiego ty-
sigclecia istnieje niebezpieczeistwo zagubienia czlowieka wSrdéd ogromu
postepu technologicznego, tak iz zamiast panowa¢ nad Swiatem rzeczy, na
rézne sposoby podporzadkowuje on im swoje czlowieczernistwo, sam stajac si¢
przedmiotem wielorakiej manipulacji’!. Wobec tych rozwazan Papieza, nale-
zy zapytaé: czy spoteczenstwo, ktérego podstawa jest informacja, stawia
czlowieka na pierwszym miejscu, czy tez redukuje go jedynie do jej przeka-
ziciela?

Czy wspoétczesni socjologowie takze postrzegaja osobg jako centrum
swoich dociekan? A moze w nowym spoteczefistwie jaka§ inna warto$¢ zaj-
muje centralne potozenie?

1. Fenomen spoteczeristwa informacyjnego

Nazwa ,,spoteczefistwo informacyjne” (informational society) wskazuje na
»atrybut specyficznej formy spolecznej organizacji, w ktérej wytwarzanie,
przetwarzanie i transmisja informacji staje si¢ fundamentalnym Zrédtem pro-
duktywnosci i wladzy ze wzgledu na nowe techniczne warunki wytaniajace
si¢ w tym historycznym okresie”??. Aby glebiej zrozumieé istote spoteczeri-
stwa przetomu tysiacleci, warto oprze¢ si¢ na fundamencie, ktérym jest tech-
no-ekonomiczny paradygmat?®. Oznacza on przejscie od techniki opartej
gtéwnie na tanich wktadach energii do takiej, gdzie to wtasnie wktad infor-
macji rzutuje na postgp w mikroelektronice i technologii telekomunikacyjne;j.
Wedtug pierwszej z cech tego paradygmatu, informacja stanowi podstawowy

21 por. RH 16.

ZM.Castells. Spoteczeristwo sieci. Tt. M. Marody, K. Pawlus i in. Warszawa 2008
s. 36.

2 Tamze s. 78. Na tym wtasnie paradygmacie Castells opiera swa teorie.
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surowiec. Ma ona szczegdlnie doniosta warto$¢ dla spoteczefistwa informacyj-
nego. Jednak z czasem staje si¢ wazniejsza lub nawet niezalezna od innych
wartosci®.

Termin ,,spoteczeristwo informacyjne” dotyczy pewnego modelu spoteczei-
stwa, ktoéry nalezy realizowaé. W spoleczeristwie tym kontakty z innymi
ludZmi oraz twércze postugiwanie si¢ informacja staja si¢ Zrédtem dobrobytu.
To wiasnie dwa zasadnicze elementy cechuja spoteczeristwo informacyjne:
status informacji jako gtownego bogactwa i towaru oraz wszechobecno$é
nowoczesnych technik i urzadzend przetwarzania tejze informacji. W tej
perspektywie widac, iz informacja staje si¢ podstawowym czynnikiem decydu-
jacym o rozwoju nowoczesnych struktur spotecznych. Stanowi ona ,,cato-
ksztalt wiedzy niezbednej do funkcjonowania réznych dziedzin Zzycia, i jest
dobrem bez ktérego spoteczeristwa nie moga dziata¢ sprawnie i celowo, ani
tez podejmowaé optymalnych decyzji”?>.

Jednak obywatel tegoz spoteczeiistwa zostal zlapany w siec*S. Wraz
z upowszechnieniem débr technologicznych, stuzacych do przetwarzania in-
formacji, ludzie ustyszeli: zbawienie jest w twoich rekach, chcesz si¢ wyzwo-
lic — to kup kolejny produkt zaawansowanej technologii, on da ci wol-
no§¢*’. Podobnie kazda informacja, tak cenna w nowym spoleczefistwie, sta-
ta si¢ dobrem o charakterze ekonomicznym: mozna ja sprzedaé, kupi¢ czy tez
posiadac?8.

Informacja stala si¢ podstawa rozwoju wiedzy. Sama jednak informacja
(w odréznieniu od wiedzy) dotyczy ulotnych faktéw, jest przemijajaca oraz
istotna tylko w pewnym okresie (po czym zostaje wyparta przez inng infor-
macje)®. Zgodnie z modelem spoteczeristwa informacyjnego, kazdy z jego

2 Por. Ch. Fre e m an. Technical Change and Economic Theory. London 1988. Za:
Spoteczenstwo sieci s. 78. Por. takze M. J e drasze w s ki. Spoleczeristwo informacji
spoteczeristwem spotkania osob? ,Ethos” 18:2005 nr 1-2 s. 132.

BRK.Krzysztofek. Szanse spoteczeristw przedinformacyjncyh. W: Spoteczeristwo
informacyjne. Aspekty techniczne, spoteczne i polityczne. Lublin—Warszawa 1992 s. 257;
JJLMikutowskiPomorski. Kulturawobec spoteczeristwa sieci. W: Spoteczeristwo
informatyczne: szansa czy zagrozenie? Red. B. Chyrowicz. Lublin 2003 s. 41; Z. Z a1l e w-
s k i. Dlaczego nie powinnismy si¢ obawiaé spoteczeristwa informacyjnego? W: Spoteczeristwo
informatyczne s. 105; M. K o s z o w y. Informacja — prawda — spoteczernstwo. Proba upo-
rzqdkowania problematyki. ,,Ethos” 18:2005 nr 1-2 s. 65.

% E.Bendyk. Antymatrix. Cztowiek w labiryncie sieci. Warszawa 2004 s. 10.

YJyedraszewski. Spoteczeristwo informacji s. 154.

2 Por,rA.Lekka-Kowalik, R.Lizut Aksjologiczny fundament spoteczeii-
stwa informacyjnego. ,,Ethos” 18:2005 nr 1-2 s. 257.

PPor..Goékowski, KM.Machowska. Spoteczeristwo wiedzy a spote-
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cztonkéw ma tatwy dostgp do informacji, czy jednak potrafi ja wtasciwie
zinterpretowaé, a wiec zrozumieé¢?’® Przy blizszym rozpoznaniu okazuje sie,
ze nie jest to spoleczenstwo poinformowane, bo w réwnym, jesli nie wigk-
szym stopniu jest to spoteczenistwo Zle poinformowane, czy wrecz dezinfor-
mowane>!. Wida¢ tu pewien paradoks: oto ogrom informacji powieksza ogél-
na ignorancje!?

2. Rola informacji w teorii Manuela Castellsa

W tekstach socjologa, Manuela Castellsa®’, namyst nad informacja jako
podstawa spoteczeristwa jest daleko posunigty. Nie jest to ,,czysta” informacja,
lecz przetworzona, bowiem to jest wazniejsze dla rozwoju technologicznego.
Warto zwréci¢ uwage, ze wiedza, jako umiejetno$¢ praktycznego zastosowania
informacji, skupia si¢ jedynie wokdt fragmentu rzeczywistosci spotecznej — jest
to wiedza techniczna, ktéra dotyczy materii, a nie cztowieka. W takim spote-
czenstwie w ,krwioobiegu” kulturalnym uczestnicza tylko te jednostki, ktére
w jakiejS mierze przyczyniaja si¢ do przetworzenia informacji.

Ponizej oméwione zostang cztery warstwy tworzace — wedtug Castellsa —
kulture Internetu. Pierwsza z nich to technoelity, sktadajace si¢ z ludzi wyras-
tajacych z akademickich Srodowisk naukowcéw wierzacych, iz ,,w postepie
naukowo-technicznym, ktéry jest niezwykle waznym elementem rozwoju
ludzkosci, jest dobro™*. Nie mozna zaprzeczyé, ze rozwdj technologiczny
moze wiazaé si¢ z urzeczywistnianiem dobra przez konkretne osoby, lecz
w przypadku kultury technomerytokratycznej to odkrycie techniczne jest
najwazniejsza wartoscia (nie dobro cztowieka). Liczy si¢ specjalistyczna wie-
dza, oparta na informacji, zastosowana w celu ulepszenia wytworu technicz-
nego, réwnos¢ (cho¢ o zostaniu cztonkiem spotecznosci decyduja indywidual-
ne zastugi), reputacja i autorytet (te z kolei zdobywa si¢ ze wzglgdu na swoja
wiedze techniczng i swoiScie rozumiane etyczne postepowanie)®>. Plaszczyz-

czeristwo informatyczne. W: Spoteczeristwo informatyczne s. 141.

MJyedraszewski. Spoteczeristwo informacji s. 143.

M. 1t owiecki. Czowiek na smyczy. Manipulacje osobq ludzkq w spoteczeristwie
informacyjnym. ,,Ethos” 18:2005 nr 1-2 s. 122.

2 Tamze s. 132.

33 Manuel Castells, hiszpariski socjolog, swa teorie ,,spoleczerfistwa sieci” zawart w trylogii
Wiek informacji: ekonomia, spoteczeristwo i kultura, w sktad ktérego wchodza: Spoteczeristwo
sieci (th. K. Pawlu$ i in. Warszawa 2008); Sita tozsamosci (tt. S. Szymariski. Warszawa 2009);
Koniec tysiqclecia (th. J. Stawifiski i in. Warszawa 2009).

M. Castells. Galaktyka Internetu. Tt. T. Hornowski. Poznaii 2003 s. 49.

3 Por. tamze s. 50.
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na oceny zachowan jest wytacznie aktywnos$¢ w sieci. Czlonkéw technoelity
nie zajmuje zycie innych oséb, a jedynie to, co odkryli dla ulepszenia syste-
mu. ,,Kamieniem wegielnym catego procesu jest otwarte przekazywanie opro-
gramowania, jak réwniez usprawniein dokonanych dzigki wspdtpracy w ra-
mach sieci”*®. Udoskonalenie i przetwarzanie informacji jest rozumiane jako
dobro wspdlne spotecznos$ci odkrywcow.

Druga grupa, majaca znaczacy wkiad w kulture Internetu, sa hakerzy. Poje-
cie to mija si¢ jednak z powszechnym jego rozumieniem w mass mediach.
,» 10 nie bezmyS$lni maniacy komputerowi, ktérym zalezy na tamaniu zabezpie-
czefi, nielegalnym penetrowaniu systeméw czy zaktécaniu ruchu w sieci”’
(tymi sa crackerzy). Kultura za§ hakeréw odnosi si¢ do zbioru wartoSci
i norm, ktére zostaly uksztattowane w grupie programistéw komputerowych
wspotpracujacych ze soba za poSrednictwem sieci przy realizacji projek-
tow®. W tej grupie zdaje si¢ panowaé powszechnie ideologia wolnosci (li-
bertyniska). ,,Dla wigkszoSci hakeré6w wolno$¢ nie jest moze najwyzsza war-
toscia (najwazniejszym celem jest innowacja techniczna, wazniejsza niz wol-
no$¢ bywa nawet osobista satysfakcja z twérczej pracy), lecz z pewnoScia
stanowi istotny sktadnik ich $§wiatopogladu i wptywa na postepowanie”’.
Nalezy jednak za nauczaniem KoSciota podkresli¢, iz wolno$¢ nie jest dowol-
noS$cia dziatania, a godnos$¢ czlowieka wymaga, aby dziatat w spos6b osobo-
wy — Swiadomie i dokonujac wolnego wyboru. Wolno§¢ nie polega jedynie
na wyborze dziatania. Czlowiek, dokonujac wyboru, decyduje zarazem
o sobie samym, opowiadajac si¢ swoim zyciem za Dobrem i Prawda lub prze-
ciw nim, a ostatecznie za lub przeciw Bogu*’.

Castells kontynuujac swoje rozwazania twierdzi, ze ,,wolno$§¢ wiaze si¢ ze
wspoélpraca przez praktykowanie kultury daru, ktéra z kolei prowadzi do
ekonomii daru. Haker udostgpni swéj program w sieci, jes§li ma nadziej¢, na

rewanz”*!. W kazdym cztowieku istnieje pragnienie akceptacji, wydaje sie

3 Tamze s. 51.

37 Tamze s. 52.

38 Por. tamze s. 53.

3 Tamze s. 59.

% Por. RH 21. Por. takze VS 65; KDK 17.

M. Castells. Galaktyka Internetu s. 59. Kategoria daru, przywotywana powyzej,
odsyta do znanego tekstu Soboru Watykanskiego II: ,,cztowiek bedac jedynym na ziemi stwo-
rzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego, nie moze odnaleZ¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko
poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (KDK 24). W przypadku teorii sieci, pod katego-
rig kultury daru obecna jest zwykta sprawiedliwosé rozdzielcza: dajg, aby co§ otrzymaé w za-
mian.
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jednak, iz prestiz, dobra reputacja i szacunek dotycza czego$§ wiecej niz tylko
dziatalnos$ci w sieci. A jednak ,,uznanie zdobywa si¢ nie tylko dlatego, ze si¢
co$ podarowato, ale i dlatego, ze si¢ stworzylo co§ cennego (nowatorski
program)”*?. Z kolei ten, kto nie programuje, nie ma do zaoferowania war-
toSciowych informacji, badZ nie ma w ogdle dostgpu do sieci, zdaje si¢ nie
mie¢ w oczach hakeréw zadnej wartosci®.

Korzystanie z Internetu doprowadzito do powstania trzeciej warstwy — sie-
ciowych spotecznosci, ktére tworza kulture wirtualng-komunitariarnskq. Spotecz-
nosci te opieraja si¢ na dwdch wartoSciach: poziomej, swobodnej komunikacji
oraz usieciowieniu skierowanym na Ja, chodzi wigc o ,,zdolnos¢ do znalezienia
sobie wlasnego miejsca w sieci, a jes§li si¢ go nie znajdzie, do stworzenia
i umieszczenia w niej wlasnych informacji i w ten sposéb organizowania sieci
wokét siebie”**. Czlowiek nie znajdujac oséb podzielajacych jego poglady
1 zainteresowania, sam zaczyna tworzy¢ nowg witryn¢ z atrakcyjnymi dla niego
informacjami. ,,Powstaje swoista instytucja ,wymiennych przyjaciét”’, czyli
wiele uktadéw i zwigzkéw komunikacyjnych z réznymi ludZmi, ktdérzy sa
w stanie zrozumiale komunikowac si¢ z soba w zakresie waskiej tematyki, nie
tworzac przy tym trwatych grup czy kregéw stycznosciowych™. Indywi-
dualizm takich samozwrotnych*® poczynaii nie koreluje z rozwojem wiezi
i dziatan, ktére mozna by byto zaliczy¢ do wspdlnototwdrczych.

Ostatnig grupa, dopetniajaca obraz kultury Internetu w ujeciu Castellsa, sa
przedsigbiorcy. Ich strategia polega na ,,zmianie §wiata dzigki nowej technolo-
gii, aby w nagrod¢ zyskac pieniadze i witadzg, wykorzystujac w tym celu
rynki finansowe. Podstawa tej kultury przedsigbiorczosci jest zdolno$¢ do
przeksztatcania znajomosci technologii i pomystu na biznes w warto$¢ finan-
sowa, a nastgpnie spieni¢zajac czeSC tej wartosci, by urzeczywistni¢ te

42 Tamze s. 59.

43 Castells w swoich rozwazaniach szeroko omawia problem wykluczenia spoltecznego
i cyfrowego podziatu na tych, ktérzy maja i tych, ktérzy nie maja dostgpu do sieci i jej tajni-
kéw. Por. Galaktyka Internetu s. 275-304; Koniec Tysiqclecia. Tt. J. Stawinski, S. Szymanski.
Warszawa 2009 s. 112-148.

“ Castells. Galaktyka Internetu s. 68. Czy jednak komunikacja miedzyludzka nie
powinna by¢ zrealizowana w horyzoncie prawdy i dobra? W innym bowiem wypadku moze
sta¢ si¢ narzedziem ktamstwa i zta. Por. J ¢ dras z e w s k i. Spofeczeristwo informacji
s. 153.

“Mikutowski Pomorski. Kultura wobec spoteczeristwa s. 53.

4 Por. A.Gis s ens. NowoczesnosSé i tozsamosé. ,,Ja” i spoteczeristwo w epoce péznej
nowoczesnosci. Tt. A. Szulzycka. Warszawa 2002 s. 111.



144 MICHAL KOSCHE, MAGDALENA M. KOSCHE

wizje”’. Wszystko wiec (technologia, wiedza, informacja czy innowacja)
ma w ostatecznym rachunku przektadac¢ si¢ na pieniadze. Inwestorzy wspoma-
gaja finansowo technologicznych odkrywcéw w nadziei, ze na tym zarobia,
by potem znéw méc ulokowaé cz¢s$é zysku w innowacyjne projekty. Z jednej
strony wydaje si¢, iz dobrobyt bogatych, ktérzy chca inwestowaé w nowe
technologie, sprzyja rozwojowi nauki i jest dobrg inicjatywa. Warto jednak
zastanowic sig¢, jaka podbudowe etyczna przyjmuja cztonkowie tego sieciowe-
go tarcucha. Co jest tam najwigkszymi warto$ciami: informacja, pieniadz,
technologia, wtasne szcz¢Scie? Czy za terminami ,,biznes” oraz ,,innowacja”
kryje si¢ jeszcze dobro drugiego cztowieka? A moze jest to marzenie o roz-
woju ludzkiej populacji? Jednak do osiagnigcia swoich celdw, cztowiek zmu-
sza si¢ do jakie§ formy kompromisu®®. Zanika wtedy wszelkie odniesienie
do wspdlnych wartosci, w tym do prawdy obiektywnej, a spoteczenistwo staje
przed pokusa catkowitego relatywizmu. ,,Wszystko staje si¢ wowczas przed-
miotem umowy i negocjacji”*.

W spoteczenistwie, opartym na paradygmacie informacyjnym, wartosci
personalistyczne nie sg brane pod uwage. Do miana spelniciela osobowego
zamiast prawdy i dobra, czy tez mitosci, pretenduje informacja i mozliwos¢
jej przetwarzania.

III. DEPERSONALIZACJA W ERZE INFORMACIJI

W obliczu zmian, dokonanych na przetomie tysiacleci, informacja stala sig¢
jakby nowa kategoria antropologiczng. W zwiazku z tym Bartnik zauwaza,
ze wspolczesne spoleczenstwo mozna okreslaé nie tylko mianem informatycz-
nego, lecz mozna méwic takze o swego rodzaju informacyjnej osobie spotecz-
nej. Dane staja si¢ bowiem w stosunku do cztowieka imperatywem formuja-
cym (in-formacja). Jednakze twierdzenie, ze byt ludzki jest produktem infor-
macji, czy tez uczynienie z informacji kategorii fundamentalnej dla rozumie-
nia osoby, jest zawegzeniem nie do przyjecia. Osoba jest bowiem transcen-
dentna w stosunku do informacji. Nie mozna powréci¢ do pitagorejskiego

Y7 Castells. Galaktyka Internetu s. 71.

“® Warto przytoczyé tu stowa papieza Jana Pawta II: ,W ten sposGb spoleczeristwo staje
si¢ zbiorowoscia jednostek zyjacych obok siebie, ale niepolaczonych wzajemnymi wigzami:
kazdy pragnie zrealizowal swoje cele niezaleznie od innych czy wrecz dazy do wilasnych
korzysci kosztem innych” (EV 20).

¥ EV 20.
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rozumienia bytu ludzkiego jako kategorii liczbowej czy matematycznej™.
Zatem pierwszym rodzajem depersonalizacji osoby jest postrzeganie bytu
ludzkiego jako li tylko bytu informacyjnego, ktérego celem jest przetwarzanie
informacji.

W nowym spoteczenstwie, jak zauwaza Itowiecki, informacja staje si¢
swego rodzaju idolem. Podstawowg rola mediow nie jest juz dziatanie osobo-
twoércze, czy stuzba prawdzie i wolnosci rozumianej jako wolnos$¢ do czynu
prawego. Media maja jeden cel — jest nim po prostu przekazanie infor-
macji’!. Niewazne, ze nieodpowiednio dopasowana informacja moze trafié
do nieodpowiedniego odbiorcy (np. epatowanie scenami mordéw czy gwattow
w wiadomosciach, ktére ogladaja dzieci), niewazne ze wigkszo$¢ tzw. szumu
medialnego, to suma niepotrzebnych informacji, w ktérych trudno odnalezé
co$ naprawdg istotnego. Paradygmat informacji jako celu nadrz¢dnego prowa-
dzi do drugiego rodzaju depersonalizacji — czyli do braku odpowiedzialnos$ci
za podang informacj¢ w imi¢ rzekomej wolnosci dostgpu do niej.

Jedraszewski zauwaza inny rodzaj depersonalizacji ptynacy z paradygmatu
spoteczenistwa informacyjnego. Jest nim wykluczenie spoleczne wielu oséb,
ktore powstaje wskutek elitaryzmu spoteczeristwa bedacego mocno stechnicy-
zowanym. Starsze pokolenia nie umieja odnalezé si¢ w technicznej diungli
XXI wieku. Na naszych oczach tworzy si¢ zatem bardzo ostra dychotomia
spoteczna: na tych ktérzy potrafig uzywaé narzedzi informatycznych oraz na
tych, ktérzy tego nie potrafia. Jedraszewski widzi tu powr6t niemalze do
czasOw niewolnictwa. Tyle, ze niegdy$ niewolnik byt potrzebny swojemu
panu do pracy, a dzi$ ci, ktérzy nie potrafig obstugiwa¢ komputeréw, zostaja
wykluczeni®®. Rzecz jasna problemem gléwnym nie jest w tym przypadku
sama technika. Jesli bowiem nowa elita spoleczefistwa informacyjnego zdawa-
taby sobie sprawe z tego, ze to czitowiek jako osoba jest najwazniejszy
w spoteczenistwie (a do tego potrzeba personalistycznych koncepcji spoteczen-
stwa, nie za$ li tylko socjologiczno-informacyjnych), wéwczas wykluczenie
datoby si¢ przezwycigzyé, choéby poprzez migdzyludzka pomoc. Problem
jednak polega na tym, ze cztowiek doby informacji mierzy czlowieczernstwo
swoje i innych nie w kontek$cie personalistycznym, lecz miarg przyswojonych
informacji. Trzeci zatem rodzaj depersonalizacji, jaki niesie ze sobg spote-
czefistwo zorientowane na informacj¢, to wykluczenie.

®Bartnik Osoba ludzka s. 48-49.
Slpor. Ttowiecki. Czowiek na smyczy s. 130.
Zpor.Jedraszewski. Spoteczeristwo informacji s. 145-150.



146 MICHAL KOSCHE, MAGDALENA M. KOSCHE

Bardzo czgsto zwolennicy nowych technologii przetwarzania i przesytania
informacji powotuja si¢ na nowe mozliwosci komunikacji, jakie powstaja na
skutek rozwoju spoleczenstwa, widzac w nich podstawowy §rodek osobotwor-
czy. Personalistyczna myS$l zasadniczo zgadza si¢ z tym paradygmatem. Aby
jednak komunikacja byta osobotwércza, musi opierac si¢ na realnym doswiad-
czeniu interlokutora. Musi bazowaé na przezyciu drugiego Ja jako réwnego
w godno$ci mojemu, co dokonuje si¢ w doSwiadczeniu prawdy o drugim.
Kiedy jednak komunikacja jest zapo$redniczona przez Srodki masowego prze-
kazu, realno$¢ — jako §rodowisko mediacji — ustgpuje wirtualnosci. Spoteczen-
stwo informatyczne w swojej komunikacji postuguje si¢ zatem nie doswiad-
czeniem realnym osoby — lecz jej wirtualnym przedstawieniem. Mozna powie-
dzie¢ zatem, ze przedmiotem mojego doSwiadczenia jako cztowieka nie jest
inny cztowiek, ale jego wirtualny obraz>>. Rzecz jasna kiedy poznanie
posrednie jest tylko pomocnicze do§wiadczeniu bezposredniemu (tzn. kiedy
mamy realny obraz danej osoby, a niekiedy kontaktujemy si¢ medialnie,
z uwagi na rézne przeszkody), komunikacja medialna utatwia zycie i pomaga
podtrzymaé wiezi. JeSli jednak — jak ma to miejsce w spoteczeristwie infor-
matycznym — jest to gtéwny, badZ czasem jedyny sposob budowania relacji,
dochodzi do kolejnej depersonalizacji. Ponadto czgsto w spotecznosci wirtual-
nej dochodzi do kreowania swojego tzw. drugiego zycia (second life), ktére
w skrajnych przypadkach jest zbiorem nieprawdziwych, wyimaginowanych
cech i do§wiadczeni swojego wirtualnego alter ego (awatara). Do jakich de-
personalizacji moze prowadzi¢ taka postawa? OdpowiedZ na to pytanie pozo-
staje otwarta.

Na koniec bodaj najwazniejsza z depersonalizacji — eliminacja prawdy
z aksjologii spoteczenistwa nabudowanego na paradygmacie informacji. Pod-
stawowymi wartoSciami staja si¢ bowiem latwos$¢ i szybko$¢ dostepu do
informacji oraz ich ilo§¢. Chodzi o to, aby zgromadzi¢ jak najwigksza liczbe
danych, tak by uniknaé¢ informatycznego niebytu — entropii danych. Etyka
informacji — jak mozna wywnioskowaé z badan Floridiego — nie zawiera
w sobie zadnego odniesienia do prawdy (ani do osoby!). Liczy si¢ tylko info-
sfera oraz zachodzenie procesOw inflacyjnych zmierzajacych ku eliminacji
entropii danych’.

3 Por. A.B.Stepien. Studiai szkice filozoficzne. T. 1. Lublin 1999 s. 157 n.

M Por.L.Floridi. Zagadnienie moralnosci informacji. O filozoficznym ugruntowaniu
etyki komputerowej. ,,Ethos” 18:2005 nr 1-2 s. 282-292. Floridi podaje 4 podstawowe prawa
etyki informacji zorientowanej na podmiot. Sa to: 1) zakaz powodowania entropii informacji;
2) zakaz dopuszczenia do powodowania entropii; 3) nakaz usuwania entropii; 4) nakaz posze-
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Nawet gdyby wypracowano system filtrujacy informacj¢ w aspekcie jej
zgodnoSci z rzeczywistoScia — jak definiuje prawde klasyczna metafizyka —
to sposéb jej dostarczania i specyfika informacji (jako zbioru jakiej§ wiedzy
teoretycznej, bedacej poza bezposrednim do§wiadczeniem mojego Ja) sprawia,
ze niemozliwe jest dojScie do prawdy personalistycznej, tzn. takiej, ktéra
czyni byt ludzki lepszym cztowiekiem, poprzez do$§wiadczenie drugiego Ja
w sposéb autentyczny. Dochodzi zatem w tym momencie do totalnej de-
precjacji spolecznej strony bytu ludzkiego poprzez alienacj¢ (brak relacji
komuniotwdérczych z innymi ludZzmi). Jakie sa skutki alienacji — wiadomo az
za dobrze. Prowadzi ona do egoizmu bytowego, a ten — jak pokazuje Wojtyta

— do indywidualizmu i totalitaryzmu®,

Teoria spoteczenistwa opartego tylko na paradygmacie informacyjnym jest
koncepcja redukcyjna, w ktérej informacja (technologia) stoi wyzej niz osoba
ludzka. Jednak ,,cztowiek jest przedmiotowo «kim$» — i to go wyodrgbnia
wsrdd reszty bytéw widzialnego §wiata, ktére przedmiotowo sg zawsze tylko
«czym$»">%. To podstawowe rozréznienie wskazuje na przepasé, jaka istnie-
je pomigdzy Swiatem oséb a informacji. Zadaniem wigc cztowieka jest to, by
starat sie zy¢ tak, aby nie tyle wigcej mieé, ile bardziej byc®’. Wydaje sie,
ze pomimo tak wielu uchybien w teoriach nowoczesnego spoleczenstwa,
droga do rozwoju ludzkosci wiedzie w sposéb nieunikniony przez coraz szer-
sze wykorzystanie informacji. Spoteczeristwo jutra stoi przed szansa stania si¢
miejscem prawdziwego spotkania i wspdlnoty os6b, jesli cyfryzacja i informa-
tyzacja stang si¢ jedynie Srodkiem do celu, jakim jest osobowy wzrost czto-
wieka. W centrum zatem nowego spoteczeristwa powinna znajdowaé si¢ 0so-
ba, ktéra bedzie wezwana do aktywnego uczestnictwa w budowaniu dobra
wspoélnego takze przy uzyciu nowoczesnej techniki. Aby tak si¢ stalo, nie-
zbedne jest stworzenie takiej teorii nowoczesnego spoteczeristwa, ktéra bedzie
brata pod uwage zdobycze techniczne wspdtczesnego Swiata, mozliwosci
ekonomiczne i komunikacyjne, ptynace z przetwarzania informacji i swobod-

rzenia zasobow informatycznych. Por. tamze s. 289.
3 Por. Wojtyta Osobaiczyns. 312-315.
% Tenze Mitosé i odpowiedzialnosé. Red. T. Styczeii. Lublin 2001 s. 24.
> Por. RH 16; KDK 35.
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nego do niej dostepu oraz nade wszystko personalistyczng wizj¢ osoby ludz-
kiej, jako centrum zycia spotecznego.
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THE PERSON OR THE INFORMATION
— A PERSONALISTIC POLEMICS WITH THE PARADIGM
OF INFORMATION-BASED SOCIETY

Summary

For numerous reasons, postmodernism does not uphold the classical holistic conception of
reflecting upon the human being. Thus, the problems related to the social realm — as the ones
that concern groups of people — are entirely delegated to the domain of sociological studies.
In consequence, this approach is devoid of the anthropological foundations of the reflection
on the social human being. Sociological research often suffers from prosopoic blindess: the
failure to anchor its research in philosophical and personalistic grounds.

The present paper attempts to illustrate this prosopoic blindness through the analysis of the
theory of information-based society. To do that, the authors start with presenting the conception
of the human being as a person, developed by the thinkers related to the Lublin School of Perso-
nalism. Next, the effects of the above-mentioned prosopoic blindness are presented. The first is
the degradation of the human being as a personal being by granting the absolute ontological
status — if not divine, in fact — to information (or, alternatively, to the access to information).
Modes of communication become more important than the personal self-realization of the inter-
locutors — which should always be seen as the major objective of human dialogue.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: osoba, informacja, spoteczefistwo, sie¢, personalizm, Manuel Castells.

Key words: person, information, society, Internet, personalism, Manuel Castells.
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Integralna koncepcja cztowieka domaga si¢, aby byl on postrzegany
,»W calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem «wspdlnoto-
wego», 1 zarazem «spotecznego» — w obrebie wlasnej rodziny, w obrgbie tylu
réznych spotecznosci, Srodowisk, w obrgbie swojego narodu czy ludu [...],
w obrebie catej ludzkosci”!. Cztowiek z glebi swej natury jest istota spotecz-
na. Prawda o spolecznej naturze cztowieka wyraza si¢ najpelniej we wzajem-
nie dopetniajacych si¢ zdolnoSciach: do daru z siebie i do przyjecia daru od
drugiego. Niemniej jednak zdolno$¢ do wejscia w relacje o charakterze oso-
bowym nie jest w czlowieku czym$ gotowym, ale domaga si¢ nieustannej
formacji.

Sposrod wielu srodowisk wychowawczych szczegdlne zadanie i odpowie-
dzialno$¢ w tym wzgledzie spoczywa na rodzinie. Rodzina jest bowiem natu-
ralng wspdlnota zycia i mitoSci i jako taka stanowi najbardziej odpowiednie
Srodowisko wychowania. Obowigzek wychowania potomstwa jest §cisle zwia-
zany z samym przekazywaniem zycia ludzkiego. Rodzicielstwo i wychowanie
stanowig dwa dopetniajace si¢ aspekty przekazywania zycia. To pierwsze jest
przekazaniem zycia fizycznego, natomiast drugie jest przekazywaniem zycia
moralnego, duchowego i nadprzyrodzonego.

W niniejszej refleksji rodzina zostanie ukazana jako ,,szkota cnét spotecz-
nych”. Wychowanie nie moze obej$¢ si¢ bez odpowiednich zatozen antropolo-
gicznych. Trzeba bowiem pami¢taé, ze dopiero wowczas, gdy dobrze rozumie
sie, kim jest cztowiek oraz jaki jest ostateczny cel ludzkiego Zzycia, mozna —
poprzez wychowanie — prowadzi¢ cztowieka do osiagnigcia osobistego celu.

Ks. dr hab. MARIAN POKRYWKA — kierownik Katedry Teologii Moralnej Ogélnej KUL;
adres do korespondencji: ul. Kiwerskiego 3/3, 20-240 Lublin; e-mail: marian.pokrywka@kul.pl
1
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Stad najpierw uwaga zostanie zwrdcona na integralnie rozumiane wychowanie
personalistyczne. W tym kontekscie bedzie mozna petniej odczytaé wychowa-
nie spoleczne, ktére powinno prowadzi¢ do zdobycia cnét spotecznych.
Szczegdélnym miejscem ksztattowania cnét spolecznych — jak przyjdzie to
szerzej rozwazy¢ — jest rodzina.

I. WYCHOWANIE PERSONALISTYCZNE
— WYCHOWANIEM INTEGRALNYM

Wychowanie — zgodnie z nauczaniem Soboru Watykariskiego II — winno
dazy¢ do ,ksztalttowania osoby ludzkiej, majac na uwadze jej cel ostateczny
i jednoczes$nie dobro spoleczenistw, ktorych cztonkiem jest cztowiek i w kto-
rych obowiazkach bedzie on uczestniczyl, gdy dorosnie. Wykorzystujac po-
step nauk psychologicznych, pedagogicznych i dydaktycznych, nalezy wigc
pomagaé dzieciom i mtodziezy w harmonijnym rozwijaniu wrodzonych zalet
fizycznych, moralnych i intelektualnych [...]. Ponadto tak nalezy ich przygo-
towaé do udzialu w zyciu spotecznym, aby dzigki odpowiedniemu i niezbgd-
nemu wyksztatceniu potrafili wlaczaé si¢ czynnie w rézne zespoty ludzkiej
spotecznosci oraz aby byli otwarci na dialog z innymi i chetnie zabiegali
o wspdlne dobro™?.

W soborowym okresleniu wychowania chrzescijariskiego zawiera si¢ kilka
istotnych elementéw. Na pierwszym miejscu znajduje si¢ doskonalenie czto-
wieka jako osoby. Oznacza to, ze w centrum procesu wychowawczego stoi
czlowiek jako osoba, a wigc istota rozumna, wolna i odpowiedzialna. Dzigki
godnos$ci — ktéra nie jest cztowiekowi nadana, ale z ktéra przychodzi na §wiat
— jest on ujmowany jako podmiot w odréznieniu od Swiata rzeczy, Swiata
przedmiotéw. Prawda o godnoS$ci osoby ludzkiej musi sta¢ u fundamentu
wszelkiego wychowania, albowiem wychowanek jako osoba nie jest wtasno§-
cig ani rodziny, ani pafnstwa, ani innych podmiotéw wychowawczych. Res-
pektowanie tej prawdy sprawia, ze wychowanie staje si¢ stuzba dla pelnego
rozwoju czlowieka.

Drugi istotny element, na ktéry zwraca uwage Deklaracja o wychowaniu
chrzeScijariskim, to tzw. kierunek, ku ktéremu powinno zmierza¢ wychowanie.
J. Majka, interpretujac soborowa wypowiedz, stwierdza: ,,Jezeli zatem wycho-
wanie okre§limy jako ksztattowanie osoby, to zmierza ono z natury rzeczy do

2 DWCH 1.
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realizowania tych zadan osoby, przez ktére staje si¢ ona coraz petniej i dos-
konalej osobowa i ludzka zarazem, przez ktére osigga swoje ludzkie cele.
Cele te zamykaja si¢, rzecz jasna, w granicach dobra, dlatego tez i cele wy-
chowania musza zamyka¢ si¢ w granicach dobra i to na kazdym jego etapie
i w kazdym jego elemencie realizacyjnym™. Cel wychowawczy nie moze
skupia¢ si¢ na jakim$ czastkowym wymiarze, ale powinien zawsze uwzgled-
niaé catego cztowieka, jego naturg i powotanie. Oznacza to, ze cel wychowa-
nia musi by¢ podporzadkowany racji dobra osobowego cztowieka, niesprzecz-
ny z podstawowymi celami ludzkimi, z ludzka natura, a w ostatecznej kon-
sekwencji z celem ostatecznym czlowieka. Cho¢ cel ostateczny nie jest jedy-
nie idealem normatywnym, ale réwniez realnym celem, do ktérego cztowiek
zdaza, to jednak nie osiaga si¢ go bezposrednio przez wychowanie. Do jego
realizacji, oprécz wysitku cztowieka, potrzebna jest taska. Wychowawca nie
tworzy celu ostatecznego cztowieka, ale musi by¢ jego swiadom. Zwrécit na
to uwage Jan Pawet II, piszac: ,,Wychowawca [...] powinien mie¢ wyraZng
Swiadomo$¢ celu ostatecznego, poniewaz w sztuce wychowania cele pelnig
funkcj¢ decydujaca. Ich widzenie niepetne lub btgdne badZ tez zapominanie
o nich jest dowodem niekompetencji i staje si¢ przyczyna jednostronnos$ci
i wypaczed™.

Doskonalenie cztowieka winno przebiegaé we wszystkich ptaszczyznach
i dziedzinach, albowiem osoba domaga si¢ catoSciowego i integralnego roz-
woju. Wiaze si¢ to z konieczno$cig systematycznej pracy wychowawczej
w réznych sferach ludzkiego zycia: cielesnej, psychicznej, moralnej, duchowe;j
i religijnej. W wychowaniu nalezy zwrdéci¢ szczegdlng uwage na te wymiary,
ktére jakby stabiej same z siebie dochodza w cztowieku do glosu. Méwil
o tym do mtodziezy Jan Pawet II: ,,Zbyt mato byloby wzrasta¢ tylko ciatem
(to zreszta sprawa samej natury); trzeba wzrasta¢ szczeg6lnie w duchu, a to
osiagga si¢ przez ¢wiczenie tych wiladz, ktére Pan — wsréd innych swoich
daréw — w was ztozyt: rozumu, woli, sktonnoSci do mitowania Boga i blizZ-
niego™. Trzeba przy tym pamietaé, ze postulat harmonijnego wychowania
zawiera w sobie nie tylko samo ksztaltowanie osobowosci czlowieka, ale
rOwniez integralno$¢ tresci przekazywanych w procesie wychowawczym.
Catosciowe ujmowanie cztowieka, a w zwiazku z tym i procesu wychowaw-

3 Wychowanie chrzescijariskie — wychowaniem personalistycznym. W: Wychowanie perso-
nalistyczne. Red. F. Adamski. Krakéw 2005 s. 158-159.

4 List apostolski w 100. rocznice Smierci sw. Jana Bosko ,, Juvenum patris” nr 16.

> Przeméwienie ,, Szkota i parafia — dwa «warsztaty» pracy” (Watykan, 5.03.1980). W: Nau-
czanie papieskie 1980. T. 3 cz. 1. Red. E. Weron, A. Jaroch. Poznafi-Warszawa 1985 s. 216.
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czego, jest obecnie szczegdlnie wazne, albowiem w dobie ponowoczesnosci
wiele obszar6w wychowawczych bywa zaniedbywanych badz tez traktowa-
nych w sposéb powierzchowny®.

Realizacja celu ostatecznego dokonuje si¢ poprzez udziat cztowieka w kon-
kretnej rzeczywistoSci spotecznej. Stad w soborowej definicji wychowania
moéwi si¢ o ksztaltowaniu osoby ludzkiej dla dobra spotecznosci, w ktérych
zyje i w ktoérych obowiazkach, gdy dorosnie, bedzie brat udziat. ,,W nurcie
personalizmu realistycznego — stwierdza J. Gocko — cztowiek jest bytem
catym w sobie, a jednocze$nie caly jest bytem spotecznym. Cztowiek indywi-
dualny z koniecznoSci jest ograniczony i skoriczony, dlatego poszukuje spot-
kania z innymi ludZmi, upatrujac w tym fakcie mozliwosci swego ubogacenia.
Jednostka zawsze dazy do swego dopetnienia, ktére znajduje w Srodowisku
spotecznym. Bytowa odrgbno$¢ i niepowtarzalna indywidualno$¢ osoby ludz-
kiej nie tylko nie wykluczaja komunikacji ze §wiatem zewngtrznym, ale — co
wiecej — domagaja si¢ podjecia zycia spotecznego. To wiasnie w spotecznosci
cztowiek znajduje swe naturalne zwiericzenie”’. Widaé zatem wyraZnie, ze
w chrzescijaiiskim rozumieniu wychowania, ktérego ostatecznym celem jest
czlowiek jako osoba, nie moze zabraknaé perspektywy spotecznej. ,,Wycho-
wanie personalistyczne — podkre§la Majka — jest [...] zarazem wychowaniem
spotecznym i kazde wychowanie spoteczne [...] powinno by¢ wychowaniem
personalistycznym™®,

II. WYCHOWANIE SPOLECZNE

Mowiac o wychowaniu spotecznym, nalezy uwzgledni¢ jego dwa zasadni-
cze aspekty. Pierwszy wyraza prawde, ze kazde wychowanie dokonuje sig¢
w spoleczenstwie dzigki dorobkowi kulturalnemu i spotecznym zachowaniom
si¢ ludzi oraz powotanych w tym celu instytucji spotecznych. Stad méwi si¢
o tzw. spoteczeristwie wychowujacym. Drugi aspekt wychowania spotecznego

® Zdaniem Majki ,,w szczeg6lnosci moze tu zachodzi¢ kolizja miedzy tym, co nazywamy
rozwojem ludzkim, a wigc petnym uczestnictwem w szerokim wachlarzu débr kultury duchowe;j
(intelektualnej, moralnej, estetycznej, religijnej), a tendencja do specjalizacji czy ksztatcenia
zawodowego, wysuwajaca na pierwszy plan kulture techniczng i sprawnos$¢ produkcyjna”. Wy-
chowanie chrzescijariskie — wychowaniem personalistycznym s. 165. Por. M. Pokry w k a.
Antropologiczne podstawy moralnosci matzeristwa i rodziny. Lublin 2011% s. 289-291.

" Rozwdj spoteczny cztowieka. W: Wzrastanie cztowieka w godnosci, mitosci i mitosierdziu.
Red. M. Kalinowski. Lublin 2005 s. 39.

8 Wychowanie chrzescijariskie — wychowaniem personalistycznym s. 162.
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zwraca uwage, iz jest ono ksztaltowaniem takich postaw wychowanka, ktére
czynia go aktywnym i pozytecznym cztonkiem spoleczenstwa, przyczyniaja-
cym sie do realizacji dobra wspélnego okreslonej grupy spotecznej’. Trzeba
przy tym pamigtaé, ze kategoria dobra wspdlnego nie moze by¢ utozsamiana
z sumg débr materialnych, posiadang przez okreS§long spoteczno$¢, ale powin-
na by¢ odczytywana w perspektywie personalistycznej. Dlatego prawdziwym
dobrem wspélnym moze by¢ tylko takie dobro realizowane w zyciu spotecz-
nym, ktére jednoczesnie bierze pod uwage dobro calego cztowieka. Oznacza
to, ze wychowanie w wymiarze spotecznym powinno uwzgledniaé zar6wno
dobro wspdlne spotecznosci, w ktérych osoba wychowywana zyje i dziata, jak
i dobro samej osoby. Co wigcej, dobro wspdlne jakiejkolwiek spotecznosci
nie moze by¢ rozpatrywane bez uwzglednienia dobra osoby. Zwrécit na to
uwage Jan Pawel II, piszac: ,,Osoba i spoleczefistwo pozostaja ze soba w re-
lacji wspotzaleznosci i wzajemnoSci. Wszystko, cokolwiek si¢ czyni na rzecz
osoby, jest takze dobrem wySwiadczonym spoteczefistwu, wszystko za$, co
si¢ czyni na rzecz spoleczeristwa, obraca si¢ na pozytek osoby”!’. Tak ujeta
relacja pomigedzy osoba i spoteczno$cig powinna znaleZé swe odzwierciedlenie
w perspektywie wychowawczej.

W wychowaniu do zycia spotecznego szczegdlng role odgrywa kategoria
uczestnictwa'l. K. Wojtyta zwrécit uwage na dwojakie znaczenie tego poje-
cia: po pierwsze jest to zdolno§¢ do nadawania personalistycznego wymiaru
swemu dziataniu i bytowaniu wraz z innymi ludZzmi, a po drugie jest to pozy-
tywna relacja do cztowieczenstwa innych ludzi, ktére nie jest rozumiane jako
abstrakcyjna idea czlowieka, ale jako osobowe ,,ja” za kazdym razem jedyne
i niepowtarzalne. Uczestnictwo nie oznacza wi¢c jedynie zewngetrznych relacji,
ale zostaje wyprowadzone z wewnetrznej struktury osoby'2. Dlatego jest ono
czym$ wigcej niz tylko pewnym typem dzialania, poprzez ktére realizuje si¢
wspétpraca z innymi; jest taka wilasciwoscia osoby, dzieki ktérej czlowiek
bytujac i dziatajac wspdlnie z innymi, spetnia siebie. Kategoria uczestnictwa

® Por. tamze s. 161.

19 ChL 40.

! Kategoria uczestnictwa w jej ksztatcie filozoficzno-etycznym zostata opracowana przez
Jana Pawtla II jeszcze w okresie sprzed pontyfikatu, a nastgpnie w nauczaniu papieskim zostata
pogtebiona o wymiar teologiczny. Szersze opracowanie tego nauczania por.. M. Po kry w-
k a. Osoba — uczestnictwo — wspdlnota. Refleksje nad nauczaniem spotecznym Jana Pawta 1.
Lublin 2000.

2 Por. Osoba i czyn. W: t e n z e. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Red.
T. Styczeri i in. Lublin 1994 s. 310.
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nie moze by¢ takze odczytywana jedynie przez pryzmat wktadu, jaki cztowiek
wnosi do poszczegdlnych wspélnot i struktur spotecznych. Chodzi w niej
bowiem nade wszystko o to, kim dany cztowiek jest i kim si¢ staje poprzez
swéj udzial w zyciu spolecznym. Trzeba tu mie¢ na wzgledzie uczestnictwo
na miar¢ osoby z petnym poszanowaniem podmiotowosci cztowieka. Podmio-
towos$¢ ta winna by¢ interpretowana w duchu personalistycznym. Personalizm
— ktérego etos jest altruistyczny — postrzega zycie spoleczne ,,nie jako zagro-
zenie osoby ludzkiej, ale jako przestrzen jej zaangazowania, ktéra ja réwno-
czesnie dopetnia i zapewnia mozliwosé rozwoju”'®. Z tego wzgledu w wy-
chowaniu spotecznym, ktére — jak to juz bylo wspomniane — powinno by¢
zarazem wychowaniem personalistycznym, tak wazne jest odrzucenie pokusy
fatszywego indywidualizmu badZ tez ucieczki w prywatnos¢.

Budowa sprawiedliwego i szanujacego godno$¢ osoby spoleczeristwa nie
jest mozliwa bez wychowania i promocji postaw prospotecznych. M. Machi-
nek stusznie zauwaza, ze ,,zdezawuowanie pojecia cnoty w kulturze euroatlan-
tyckiej szlo w parze z przerostem indywidualizmu. Spowodowat on erozj¢
wspdélnych fundamentéw, na ktérych opiera si¢ sprawnie dzialajaca demo-
kracja, gdy podstawowe zasady moralne stalty si¢ na réwni z partykularnymi
preferencjami przedmiotem spotecznych negocjacji. [...] Cnota, ktéra koncen-
truje uwage na dobru moralnym, moze przyczyni¢ si¢ do przezwycig¢zenia
antagonizmu miedzy interesem jednostki a interesem spotecznosci”'®. Z tego
wzgledu konieczne jest dowartoSciowanie cndt w procesie wychowawczym.

III. CNOTY SPOLECZNE

Wychowanie powinno prowadzi¢ do stalo$ci postaw, ktére wyptywaja
z wewngetrznego przekonania osoby oraz umiejgtnosSci krytycznej oceny wzor-
cow kulturowych. Trwate nastawienie i dazenie do dobra, ktére charakteryzu-
je prawego cztowieka, jest okreslane mianem cnoty. Jan Pawet 1I, nawigzujac
do nauczania §w. Tomasza, wyjasnia, ze ,,cnota (czyli sprawnosciag moralna)
nazywamy to, przez co czlowiek staje si¢ dobry jako cztowiek”!>. Cnota ma
charakter §wiadomego dziatania, przez ktére cztowiek ujawnia swa wolnos$é
i zdolno$¢ do samostanowienia. Zgodnie z nauczaniem Katechizmu, cnota

3G o ¢ k 0. Rozwdj spoteczny czlowieka s. 43.
% Renesans nauki o cnotach we wspétczesnej teologii moralnej? TiM 4:2009 t. 6 s. 38.
15
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ludzka jest trwala postawa, stata dyspozycja oraz habitualnym przymiotem
umystu i woli, ktéra reguluje czyny, porzadkuje uczucia i kieruje postgpowa-
niem zgodnie z rozumem i wiara'®.

Tradycyjne ujecie cnoty wigzalo ja z jedna sfera cztowieka: z umystem
(§w. Tomasz) badZ z wola (§w. Bonawentura), przez co cnota jawita si¢ jako
co$ dodanego, zewnetrznego w stosunku do osoby. Wspédlczesne podejscie do
aretologii ma charakter personalistyczny. To ,,0soba jest podmiotem cnoty
dzigki wtadzom pozwalajacym jej dziataé w sposéb wolny, czyli rozumowi
i woli, ktérym towarzysza uczucia. Kazda sprawno$¢ nalezy do podmiotu,
ktéry dziata, a cnoty sa jakosSciami predysponujacymi osobg do czynienia
dobra”!'”. W tym kontekscie méwi sie o cnotach nie tylko jako przymiotach
cztowieka, ale o osobie cnotliwej. Oznacza to, Ze cnoty nie mozna traktowaé
tylko jako ontycznego wyposazenia czlowieka do wilasciwego dzialania, ale
konieczne jest przeniesienie akcentu w pojmowaniu zapodmiotowania wartosci
moralnych ze sprawnosci na osobe!®.

Cztowiek jest istota dynamiczng, podlegajaca nieustannemu rozwojowi.
Rozwdj ten zalezy od wielu czynnikéw: od konkretnej sytuacji, w ktorej
czlowiek zyje, od otaczajacego Srodowiska, a zwlaszcza od warunkéw zycia
spotecznego. Réwniez cnota, bedac osobowym wyposazeniem cztowieka,
ktére umozliwia urzeczywistnienie mozliwosci zapisanych w naturze osoby,
ma charakter dynamiczny'®. W $wietle ukazanych wczesniej wzajemnych
relacji osoby i spolecznosci wida¢ wyraZnie, ze cnota nie moze by¢ pojmowa-
na jako co$, co doskonali czlowieka jedynie w wymiarze indywidualnym,
niezaleznie od zewngtrznych uwarunkowan. Dopiero personalistycznie zorien-
towana aretologia jest w stanie odda¢ bogactwo Zzycia chrzeScijariskiego,
dowartoSciowujac wymiar eklezjalny i spoleczny. Chociaz prawda jest, ze
,kazda cnota ma swoj wymiar spoteczny, przez fakt oddziatywania zachowa-
nia osoby na ksztalt zycia spolecznego, to istnieja takie cnoty, ktére ze
wzgledu na ich zakres oddzialywania mozna nazwaé spotecznymi”?’. Do

16 pPor. KKK 1804.

E.C.Merino, R.G.de Haro. Teologia moralna fundamentalna. Tt. A. Lidu-
chowska. Krakéw 2004 s. 399.

B por. F. G reniuk. Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wtasnej tozsamosci.
Lublin 1993 s. 172-173.

YPor. A.Derdziuk. Cnoty. W: Jan Pawet 1. Encyklopedia nauczania moralnego.
Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom 2005 s. 117.

A . Derdziuk. Cnoty spoteczne. W: Leksykon obywatela. Red. S. Serafin,
B. Szmulik. Warszawa 2008 s. 1. Por. S.E.D obr z an o w s k i. Cnoty spoteczne. W: Jan
Pawet 1. Encyklopedia nauczania spotecznego. Red. A. Zwoliiski. Radom 2003 s. 68-76.



158 KS. MARIAN POKRYWKA

katalogu cnét spotecznych zalicza si¢ migdzy innymi: mitos$é, sprawiedliwosé
i solidarno$¢. Wynikaja z nich inne szczegétowe postawy, jak: wiernoscé,
prawdomdéwnos¢, uczciwose.

Fundamentalng cnota, ktéra winna charakteryzowaé chrzescijanina w ra-
mach zycia spotecznego, jest milo§¢. Zdaniem H. Skorowskiego jest ,.to
w pierwszej kolejnosci relacja do drugiego cztowieka jako jednostki, w ktorej
to relacji odczytuje si¢ drugiego czlowieka jako wartos$¢, otwiera si¢ na nie-
go, afirmuje poprzez afirmacj¢ jego dobr i wartosci, a konsekwentnie dalej
aktywnie wspétuczestniczy w jego Zyciu, upewniajac go w jego godnoSci.
Postawa mitosci, w ujeciu chrzescijanskim, dotyczy jednak nie tylko odniesie-
nia do drugiego cztowieka jako jednostki, ale takze odniesienia do cztowieka
jako wspélnoty oséb. Jest to tzw. milosé spoteczna™?!. Widaé zatem wyraz-
nie, ze rozumienie mito$ci nie moze by¢ zawezane jedynie do obszaru relacji
blisko$ci, badZ tez ograniczane jedynie do subiektywnych aspektéw dziatania.
Nalezy ja postrzegac na nowo, ,,w jej najglebszym, autentycznym sensie, jako
najwyzsze i uniwersalne kryterium catej etyki spotecznej”?>.

Kolejna cnota spoleczna, regulujaca odniesienie do drugiego cztowieka
i wspolnoty, jest sprawiedliwo$¢. Sprawiedliwos¢ ochrania i umacnia godno$¢
czlowieka oraz troszczy si¢ o dobro wspdlne, jest ,,bowiem strazniczka wigzi
miedzy ludZmi i narodami”?}. Wedtug Katechizmu ,,sprawiedliwos¢ jest cno-
ta moralna, ktéra polega na statej i trwatej woli oddawania Bogu i bliZniemu
tego, co im si¢ nalezy. Sprawiedliwo$¢ w stosunku do Boga nazywana jest
«cnotg religijnoSci». W stosunku do ludzi uzdalnia ona do poszanowania praw
kazdego i do wprowadzania w stosunkach ludzkich harmonii, ktéra sprzyja
bezstronnosci wzgledem oséb i dobra wspélnego™®*. W oddawaniu kazdemu
tego, co mu si¢ nalezy, chodzi zaré6wno o dobra natury materialnej, jak
i o dobre imig¢, powazanie i szacunek. Cnota sprawiedliwos$ci, odczytywana
w personalistycznie pojetej moralnosci chrzescijanskiej, nie sprowadza si¢
jedynie do — wasko rozumianego — obowigzku prawnego, ale opiera si¢ na
obowiazku moralnym. Z tego wzgledu sprawiedliwo$¢ nie jest zwykta ludzka

2 Wychowanie do postaw etycznych w spoteczeristwie demokratycznym. ,Seminare” 10:
1994 s. 125.

22 KNSK 204.

B Por.Tan Pawetl I Oredzie na XXXI Swiatowy Dzieri Pokoju ,Sprawiedliwosé
kazdego cztowieka Zrodtem pokoju dla wszystkich (1.01.1998). W: DzZ T. 4 s. 800.

2 KKK 1807. Por. M. C 0 z z o | i. Giustizia. W: NDTM s. 498-516.
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konwencja, albowiem to, co jest ,,sprawiedliwe”, nie jest pierwotnie okreSlone
przez prawo, lecz wyptywa z transcendentnej godnosci cztowieka®.

Petne odczytanie sprawiedliwos$ci spotecznej jest mozliwe jedynie w $cis-
tym powiazaniu z mitoScia. ,,JJezeli prawda jest — zauwaza Jan Pawet II — ze
sprawiedliwo$¢ musi przygotowaé grunt dla mitoSci — to jeszcze glebsza
prawda jest, ze tylko mito§¢ moze zabezpieczyé sprawiedliwos$é”?®. W po-
dobnym duchu wypowiada si¢ Benedykt X VI, stwierdzajac, ze ,,cztowiek poza
sprawiedliwoscia, potrzebuje i zawsze bedzie potrzebowat mitosci”?’. Spra-
wiedliwos$¢, ktéra nie jest ozywiana mitoScia, tatwo ulega deprawacji i wy-
krzywieniu w myS§l zasady: summum ius, summa iniuria. Wychowanie do
sprawiedliwosci przygotowuje ,,do podejmowania prawych i stusznych decyzji
w sprawach prywatnych oraz do poszukiwania zdrowych i stusznych rozwia-
zah w zyciu spolecznym i publicznym, bo wszystkie te sfery decyduja osta-
tecznie o obliczu spoleczenstwa i o tym, jak w nim jest realizowana spra-
wiedliwos¢ spoteczna”®®. Oznacza to, ze wychowanie do sprawiedliwosci
musi uwzglednia¢ zaréwno osobista formacj¢ moralng, czyli uksztattowanie
prawego sumienia, jak i trosk¢ o odpowiedni porzadek prawny, ktéry jest
jednym z istotnych elementéw demokratycznego tadu spotecznego. Juz w tym
miejscu trzeba podkresli¢, ze najwazniejszym miejscem — gdzie cztowiek od
samego poczatku moze uczy¢ si¢ relacji miedzyosobowych opartych na spra-
wiedliwoSci i mitoSci — jest rodzina.

Szczegblny rodzaj wigzi migdzyludzkiej w ramach zycia spotecznego sta-
nowi solidarnos$¢. Zdaniem Jana Pawta II cnota ta ,nie jest [...] tylko nie-
okres§lonym wspétczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zia
dotykajacego wiele oséb, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna
i trwala wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspé6lnego, czyli dobra wszyst-
kich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawde¢ odpowiedzialni za
wszystkich”?’. W papieskim nauczaniu solidarno$¢ jest to przede wszystkim
jedno$¢ ludzi w godnoSci wilasnego cztowieczeristwa. Daje temu wyraz pa-
piez, gdy stwierdza: ,,solidarno$¢ wewnatrz kazdego spoleczenstwa posiada
warto§¢ wtedy, gdy jego cztonkowie uznaja sie¢ wzajemnie za osoby”*.
W takim najglebszym rozumieniu dobra wspdlnego fundamentem solidarnosci

25 por. KNSK 202; KKK 1929.

26 Homilia w czasie nabozeristwa maryjnego (Katowice, 20.06.1983). W: DzZ T. 9 s. 247.
2" DCE 29.

B M aj k a. Etyka spoteczna i polityczna. Warszawa 1993 s. 57.

? SRS 38.

% SRS 39.
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jest osoba ludzka. Cnota solidarno$ci obejmuje odniesienia do réznych wspdl-
not: zawodowej, lokalnej, narodowej, ale rowniez — zwtaszcza w kontekscie
globalizacji — konieczne jest zwrdcenie uwagi na solidarnos¢ z cata wspdlnota
ludzka. ,,Oznacza to — pisze Jan Pawet II — ze odrzucamy taki sposéb mysle-
nia, ktéry prowadzi do podzialéw i wyzysku. Oznacza to, ze poSwigcamy si¢
nowej solidarnosci, solidarnos$ci rodziny ludzkiej. [...] Ta solidarno$¢ spotecz-
na stawia uczciwie czolo istniejacej przepasci, ale nie godzi si¢ na zaden
ekonomiczny determinizm”3!. Trzeba jednoczesnie pamiectaé, ze sam fakt
powigzan naturalnych ludzi migdzy soba nie buduje automatycznie wspdélnoty,
ale domaga si¢ ksztattowania jej w taki sposob, aby prowadzito to do rozwo-
ju osoby ludzkiej i prawdziwego rozwoju spotecznosci®?. Dlatego wciaz
aktualne pozostaja dla rodzicéw i innych wychowawcéw stowa Pawta VI,
w ktérych stwierdza, ze ,,bez wychowania na nowo do solidarno$ci — owa,
tak nieraz nadmiernie akcentowana réwno$¢ wobec prawa, moze sprzyjac
stylowi zycia zbyt egoistycznego, w ktérym kazdy upomina si¢ jedynie
0 swoje prawa, mniej zwazajac na dobro wspélne”*’. Benedykt XVI, wska-
zujac na przyktad woluntariuszy, ktérzy pracuja w réznych czesciach Swiata
nie dla siebie, lecz dla innych, stwierdza, ze ich zaangazowanie jest dowo-
dem, iz mozliwe jest wychowanie do solidarnos$ci i ze ma ono fundamentalne
znaczenie dla przysztosci®.

Cnoty spoteczne sa niezbedne dla wtasciwego rozwoju zycia gospodarcze-
go. Syntetycznie ujmuje to Katechizm: ,,W dziedzinie gospodarczej poszano-
wanie godnos$ci ludzkiej domaga si¢ praktykowania cnoty umiarkowania, by
panowac nad przywigzaniem do dobr tego Swiata, cnoty sprawiedliwosci, by
zabezpieczy¢ prawa bliZzniego i da¢ mu to, co mu si¢ nalezy, oraz solidar-
nosci, wedtug «ztotej zasady» i szczodroSci Pana, ktéry «bedac bogaty, dla
nas stat si¢ ubogim, aby nas ubdéstwem swoim ubogacié» (2 Kor 8, 9)”%,
Cnoty spoteczne, zawsze wazne i aktualne, nabieraja szczegdlnego znaczenia
w dobie globalizacji oraz w obliczu kryzysu ekonomiczno-finansowego. Nie

31 Oredzie na XIX Swiatowy Dzieri Pokoju ,, Pokdj jest wartosciq, ktéra nie zna podziatéw
na Potnoc—Potudnie, Wschod—Zachdd: jest tylko jeden pokoj (1.01.1986). W: DzZ T. 4 s. 725.

2 Por. T. G o f fi. Solidarieta [I-II]. W: NDTM s. 1263-1265.

B OA23. Por.].Kondziela Osobawewspdlnocie. Z zagadnier etyki spotecznej,
gospodarczej i migdzynarodowej. Katowice 1987 s. 49.

3 Por. Spotkanie z dziennikarzami ,,Niczym ziarno padajgce na iyzng ziemie” (18.08.
2011). OsRomPol 32:2011 nr 10-11 s. 6.
» KKK 2407.



RODZINA ,.SZKOLA CNOT SPOLECZNYCH” 161

ulega watpliwosci, Ze u podstaw obecnego globalnego kryzysu ekonomiczne-
go stoi kryzys etyczny>®.

Chociaz cnoty spoteczne nalezg do porzadku moralnego, a nie $cisle praw-
nego, to jednak w istotny sposéb wspieraja zycie spoteczne, stajac si¢ podsta-
wa wspoétdziatania obywateli, jako podmiotéw zycia spotecznego. Stad stusz-
nie zauwaza Derdziuk, iz ,tam, gdzie brakuje sprawnosci indywidualnych
w postaci cndt, potrzeba coraz wigkszego zaangazowania stluzb panstwa
w egzekwowanie prawa. Gdzie zamiera sumienie, tym bardziej rozszerza si¢
dziatanie prawa, ktére zastgpuje wewngtrzny wybor dobra przez jednostke
zobowiazaniem podjecia okreslonego zachowania wymuszonego przez prawo.
W istocie zwolnienie si¢ z kierowania si¢ sumieniem dziatajacym przez naby-
te sprawnos$ci moralne, owocuje uszczegétowieniem prawa regulujacym nawet
najdrobniejsze dziedziny ludzkiego postepowania™’.

Wzrastanie w cnotach jest powinno$cig kazdego cztowieka. W adhortacji
Christifideles laici Jan Pawet 1l zwraca uwage, ze zadaniem Swieckich jest
rozwijanie ,,cnét odnoszacych si¢ do zycia spotecznego, jak: uczciwos$¢, po-
czucie sprawiedliwoSci, szczero$é, uprzejmos$é, site ducha, bez ktérych nie
moze si¢ utrzymaé zycie prawdziwie chrzescijariskie”*®. Wzrastanie w cno-
tach wiaze si¢ z trudem i jest wynikiem wtasnej pracy oraz wspdtpracy
z taska Boza®. Nie wystarczy samo poznanie dobra ani pragnienie posiada-
nia cnét, ale konieczne jest praktykowanie czynéw wilasciwych cnocie. Rzecz
jasna nie chodzi tu o zwykle powtarzanie aktéw zewng¢trznych, z nimi bo-
wiem musi by¢ zwiazana odpowiednia dyspozycja serca*’. Nie umniejszajac
w niczym roli osobistego wysitku w zdobywaniu cnét, nalezy pamigtaé
o postannictwie wychowawcéw. Sposrdd Srodowisk wychowawczych szcze-
gblna odpowiedzialno$¢ za ksztattowanie cndt u dzieci i mtodziezy przypada
rodzinie. Rodzina jest dla cztowieka, u progu jego zycia, najlepszym S$rodo-

3% Por. Benedykt XVI. Przeméwienie ,Kryzys moze i powinien pobudzaé do
refleksji (9.01.2012). OsRomPol 33:2012 nr 2 s. 40-43.

37 Cnoty s. 1.

38 ChL 60. ,Ludzie §wieccy powinni wspélnymi sitami tak uzdrawia istniejace w $wiecie
obyczaje i stosunki, jesli sktaniaja gdzie$§ do grzechu, aby to wszystko stosowato si¢ do norm
sprawiedliwosci 1 raczej sprzyjato praktykowaniu cnét, niz mu przeszkadzato. Tak postepujac,
przepoja kulture i dzieta ludzkie warto§ciami moralnymi”. KK 36.

3 Wobec rozlicznych trudnosci czy tez w najzwyklejszych okolicznosciach wymagajacych
wierno$ci tadowi moralnemu, chrzescijanin jest wezwany, z pomoca taski Bozej wyproszonej
na modlitwie, do heroicznego nieraz zaangazowania, wspierany przez cnot¢ mestwa”. VS 76.

Opor.Merino, de Har o. Teologia moralna fundamentalna s. 423.
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wiskiem dla powstania i ugruntowania si¢ cnét, ktére pdZniej beda podlegaty
dalszemu rozwojowi.

IV. KSZTALTOWANIE CNOT SPOLECZNYCH W RODZINIE

Szczegblnym miejscem uczenia si¢ uczestnictwa w zyciu spotecznym jest
rodzina. Zwraca na to uwage Jan Pawel II, gdy pisze: ,,Rodzina jest spotecz-
nos$cia oséb, dla ktérych wiasciwym sposobem bytowania — wspdlnego byto-
wania — jest «<komunia»: communio personarum. [...] Rodzina jako wspélnota
0s6b jest réwnoczesnie pierwsza ludzka «spoteczno$cia»”*!. Komunia mat-
zenska i rodzinna sa fundamentem i modelem dla wszystkich innych wspdl-
not. Stad podstawowym zadaniem rodziny, a zarazem celem wychowania
spotecznego, jest tworzenie wspdlnoty oséb. Rodzina jest podstawowym i naj-
wlasciwszym §rodowiskiem, w ktérym komunijno$¢ — znajdujaca si¢ u pod-
staw kazdej spolecznosci i wspdlnoty — jest w sposéb naturalny odkrywana
i urzeczywistniana. W tym kontek$cie Jan Pawet 11 zwraca uwage, ze ,,rodzi-
na jest pierwsza i podstawowa szkola uspolecznienia: w niej jako we wspol-
nocie mitosci, uczynienie z siebie daru jest prawem, nadajacym kierunek
i wzrost. Dar z siebie, ktéry ozywia wzajemna milo§¢ matzonkow, staje si¢
wzorem i zasada sktadania daru z siebie [...]. Tak komunia, jak uczestnictwo
codziennie przezywane w domu, w chwilach radosci i w trudnos$ciach, jest
najbardziej konkretng i skuteczng pedagogia dla czynnego, odpowiedzialnego
i owocnego wlaczenia sie dzieci w zycie spoleczne o szerszym zasiegu’*?.
Zycie rodzinne pozwala odkryé glebie bezinteresownej mitosci, ale réwniez
uczy odpowiedzialno$ci za innych w imi¢ wsp6lnego dobra. Dokonuje si¢ to
na drodze formacji do — omdéwionych wczesniej — cnét spoltecznych. Zadania
wychowawcze rodzicéw syntetycznie ukazuje soborowa Deklaracja o wycho-
waniu chrzescijariskim: ,,Do rodzicéw nalezy bowiem stworzenie takiej atmos-
fery rodzinnej, przepojonej mitoscia i szacunkiem dla Boga i ludzi, ktéra
sprzyjataby spdjnemu osobowemu i spotecznemu wychowaniu dzieci. Dlatego
rodzina jest pierwsza szkota cnét spotecznych potrzebnych kazdemu spote-

czefistwu”®.

41 LdR 7.
2 FC 37.
4 DWCH 3.
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Na rodzicach spoczywa obowiazek wprowadzania mtodego cztowieka do
réznych grup spolecznych, z ktérych najwazniejsza jest wspdlnota narodu
z calym swoim dziedzictwem i kultura. W rodzinie znajduje schronienie wiele
elementéw dziedzictwa kulturowego. Chodzi o to, aby to dziedzictwo przejaé
i pomnozy¢. Rodzina nie tylko zapewnia kontynuacj¢ tego dziedzictwa, ale
rowniez nadaje dawnym warto$ciom i znakom nowe interpretacje i znaczenia.
W ten sposéb w réznych formach spetnia swa bardzo wazna kulturotworcza
rolg. W rodzinie przekaz ma charakter bezposredni i towarzyszy mu silne
zabarwienie emocjonalne, co gwarantuje petniejsze i glgbsze — anizeli
w innych grupach spotecznych — wyrazanie oraz przezywanie warto$ci, wyda-
rzen, obrazéw przesztoSci oraz wizji przysztosci. W kontekscie wychowaw-
czym oznacza to przygotowanie cztowieka do odpowiedzialnego wspéttworze-
nia wtasnego §rodowiska i do aktywnos$ci na rzecz dobra wspdlnego. Aktyw-
nos$¢ ta bywa tez okreslana i definiowana jako katalog obowigzkéw obywatel-
skich. We wspdlnocie rodzinnej opartej na mitosci, kazda poszczegdlna osoba
doswiadcza, iz jest kim§ waznym i warto§ciowym. Dzigki wzajemnej pomocy
mozliwy jest rozwdj zamitowan i uzdolnieri, a w konsekwencji formowanie
osobowosci aktywnych i twérczych**,

Wychowanie jest ksztattowaniem cztowieczenstwa przez Boza i ludzka
mito$¢. Rodzice, aby mogli obdarza¢ mitoScia, musza najpierw ja przyjac od
Boga, ktéry jest MitoScia. Benedykt XVI wyjasnia, ze ,,cztowiek nie moze
zy¢ wytacznie w mitosci ofiarnej, zstgpujacej. Nie moze zawsze tylko dawac,
musi takze otrzymywacé. Kto chce dawaé mitos¢, sam musi jg otrzymaé w da-
rze. Oczywiscie, cztowiek moze — jak méwi nam Chrystus — staé si¢ Zrodtem,
z ktérego wypltywaja rzeki zywej wody (por. J 7, 37-38). Aby jednak stac si¢
takim Zrédiem, sam musi pi¢ wciaz na nowo z tego pierwszego, oryginalnego
Zrédia — Jezusa Chrystusa, z ktérego przebitego serca wyptywa mito$¢ same-
go Boga”®. Budowanie wspélnotowego ,MY” w rodzinie, a przez nia
w spoteczenistwie, dokonuje si¢ w petni wéwczas, gdy jest wlaczone w mitosé
Boga. Dopiero ,,w Swietle mitosci tak nasyconej miloscia Boga lepiej si¢

“Por.L.Dyczews k i. Rodzina twércq i przekazicielem kultury. Lublin 2003 s. 38-43.

4 DCE 7. Przed pontyfikatem J. Ratzinger napisat: ,,Czlowiek staje sie najbardziej soba
nie przez to, co czyni, lecz przez to, co otrzymuje. Musi oczekiwa¢ na dar mitosci i nie moze
otrzymac¢ mitosci inaczej niz jako dar. Nie mozna jej «zrobié» samemu, bez drugiego; trzeba
na nig czekaé, pozwoli¢ daé ja sobie. I mozna staé si¢ catkowicie cztowiekiem tylko przez to,
ze si¢ zostanie pokochanym, ze si¢ pozwoli pokochaé. [...] Jesli jednak nie pozwala si¢ tak
obdarowad, to gubi sam siebie. Aktywno$¢ absolutyzujaca sama siebie, ktéra «bycie czlowie-
kiem» chce wydac z siebie samej, jest sprzeczna z istota czlowieka”. Wprowadzenie w chrzes-
cijaristwo. Tt. Z. Wlodkowa. Krakéw 1994 s. 260-261.
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rozpoznaje w drugim siostr¢ lub brata, ich potrzeby, prawa, zranienia, mozli-
wosci. Patrzy si¢ na bliZzniego oczami Chrystusa i zauwaza si¢ o wiele wigcej,
niz to widaé na zewnatrz*°.

Nieodtacznym elementem pracy wychowawczej rodzicéw jest Swiadectwo
zycia. Zwrécit na to uwage Jan Pawet II, piszac: ,,Przez stowo i przyktad,
przez codzienne kontakty i decyzje, przez konkretne gesty i znaki rodzice
ucza swoje dzieci autentycznej wolnoSci, ktéra si¢ urzeczywistnia przez bez-
interesowny dar z siebie, i rozwijaja w nich szacunek dla innych, poczucie
sprawiedliwosci, postawe serdecznej akceptacji innych, dialogu, wielkodusznej
stuzby i solidarnosci oraz wszelkie inne wartosSci, ktére pomagaja przyjmowac
zycie jako dar™*’. Swiadectwo rodzicéw jest tak wazne, ze mozna tu méwié
wrecz o tzw. dziedziczeniu spolecznym, czyli przenoszeniu wzoréw zachowan
1 postaw w pdZniejsze doroste zycie. Rodzice, §wiadomi swej odpowiedzial-
nosci wychowawczej, winni pamig¢ta¢ o wtasnej formacji. ,,W dziele wycho-
wania — podkresla Jan Pawel II — niektére przekonania okazujg si¢ szczegol-
nie konieczne i ptodne. Przede wszystkim przekonanie o tym, ze prawdziwa
i skuteczng formacje mozna zapewnié tylko wtedy, gdy kazdy podejmie i be-
dzie rozwijal odpowiedzialno$¢ za wtasna formacj¢ [...]. Im lepiej jesteSmy
uformowani, tym bardziej zdajemy sobie spraw¢ z konieczno$ci kontynuowa-
nia i poglebiania formacji oraz tym bardziej jesteSmy zdolni do formowania
innych™*8,

Jan Pawet II upatruje w rodzinie nie tylko Zrédto wtasciwych relacji spo-
tecznych, ale rowniez lekarstwo dla wspétczesnych spoteczenistw dotknigtych
depersonalizacja. Rodzina staje si¢ najskuteczniejszym narze¢dziem ,,humani-
zacji i personalizacji spoteczefnistwa: wspétpracuje w pelni i w sposéb sobie
tylko wtasciwy w budowaniu §wiata, czyniac zycie naprawde¢ ludzkim [...].
Dzigki temu, w obliczu spoteczefistwa zagrozonego coraz wigksza depersona-
lizacja i umasowieniem [...] rodzina jeszcze dzisiaj posiada i wyzwala potegz-
ne energie, ktére sa zdolne wyrwaé cztowieka z anonimowoS$ci, podtrzymaé
w nim §wiadomos§¢ godnosci wlasnej osoby, wzbogaci¢ go glebokim cztowie-
czefistwem 1 wtaczy¢, zachowujac jego odrgbno$¢ i niepowtarzalnos$é, w tkan-
ke spoteczeristwa”*.

4 A. Czaja Wychowanie jako dzieto mitosci. Pespektywa teologiczna. RNR 1(56):
2009 s. 97. Por. DCE 18.

T EV 92,
48 ChL 63.
49 FC 43.
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Poszukiwanie wlasciwego porzadku spotecznego jest zadaniem kazdego
pokolenia. Trzeba jednak pamigtaé, ze dobre struktury spoteczne, chociaz nie-
zbedne, to jednak same nie wystarcza. Potrzebny jest dobrze uformowany czto-
wiek>’. Kazda osoba ludzka jest usytuowana w konkretnych uwarunkowaniach
swoich czaséw, stad tez postannictwo wychowawcze jest zawsze nowym wyz-
waniem. Zwraca na to uwage Benedykt XVI, gdy pisze: ,,W odréznieniu od
techniki czy ekonomii, w ktérych dzisiejsze postgpy mozna sumowaé z prze-
sztymi, w zakresie wychowania i moralnego wzrostu oséb nie istnieje tego
rodzaju mozliwos$¢ kumulowania, wolno$¢ cztowieka jest bowiem zawsze nowa,
a zatem kazdy cztowiek i kazde pokolenie musi na nowo i na wtasny rachu-
nek podejmowaé swe decyzje. Nawet najwigkszych wartosci z przesziosci nie
mozna po prostu odziedziczy¢, musimy je sobie przyswaja¢ i odnawiaé poprzez
osobisty wybér, czesto nietatwy”>!. Przed tym wyzwaniem staje takze wspot-
czesna rodzina. Trzeba jednak pamigtaé, ze zmieniajacy si¢ kontekst wycho-
wawczy nie moze przestoni¢ prawdy o statych podstawach wychowania, jakie
wyznacza integralna koncepcja czlowieka oraz wtasciwa wizja zycia spoteczne-
go. ,,Dzi§ — pisze Benedykt XVI — wzrasta zapotrzebowanie na prawdziwe
wychowanie. Domagaja si¢ tego rodzice, zatroskani i czesto zaniepokojeni
o przyszios¢ swoich dzieci; prosza o to liczni nauczyciele, patrzacy ze smut-
kiem na podupadanie szk6t, w ktérych ucza; prosi o to cale spoteczenstwo,
widzac, ze kwestionowane sa podstawy wspoétzycia; w giebi serca odczuwaja
te potrzebe réwniez dzieci i mtodziez, ktérzy nie chca by¢ pozostawieni sami
w obliczu zadan, jakie stawia przed nimi zycie™>.
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THE FAMILY AS THE ,SCHOOL OF SOCIAL VIRTUES”
Summary

Any integral conception of education — including family education — must acknowledge the
need for social education, which is due to the fact that the human being can develop only as the
social being. However, the readiness to enter social personal relations can be taken for granted as
automatic. It requires continuous effort and formation. Social education should take into account
the good of the community and the good of the educated person. This is why the concept of parti-
cipation is of particular use in educating for social life. Participation does not only mean engaging
in social relations, looking for external links with the world. Participation draws upon relations that
stem from the internal structure of the personality. This is why participation constitutes something
more than a kind of human action through which people cooperate. In this sense, participation is
a human attribute, thanks to which a person acts with others to self-realize him/herself.

The role of the family in social education cannot be overestimated. Family life helps
discover the depth of selfless love, teaches responsibility for others in the name of the common
good. When the developmental environment of the family offers appropriate models, a young
human can discover that he/she lives ,,through others”, and learns to live ,,for others.” In this
way, the family becomes the ,,school of fuller humanity” and the ,,school of social virtues.”
This is why the family should be looked at as the foundation of proper social relations and
the most effective tool of humanization and personalization of the society.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: rodzina, uczestnictwo, wychowanie spoleczne, cnoty spoteczne.

Key words: family, participation, social education, social virtues.
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ETYKA LEKARSKA, ETYKA MEDYCZNA I BIOETYKA
PROBA METODOLOGICZNEGO ROZROZNIENIA

Istotnym problemem metodologicznym kazdej nauki jest okreSlenie jej
przedmiotu materialnego i formalnego. Klarownos$¢ w tej materii ma istotne
znaczenie dla opisania wlasciwych dla tych przedmiotéw zabiegéw poznaw-
czych, a takze dla sformutowania definicji danej nauki. Problem ten zyskuje
na znaczeniu w przypadku nauk pokrewnych, gdy réznica migdzy nimi ma
przewaznie swa podstawe w réznym wymiarze lub zakresie tego samego
przedmiotu. Niekiedy ta réznica w ogdle jest przeoczana lub sam przedmiot
jest rzadziej epistemologicznie, a czgsciej subiektywnie rozciagany i pojawia
si¢ opinia, ze chodzi o t¢ sama nauke¢ okreSlang synonimicznymi pojgciami
(jak to ma miejsce w przypadku medycyny nuklearnej, zwanej tez niekiedy
medycynq jgdrowq lub atomowq). Taka sytuacja ujawnia si¢ w przypadku
etyki lekarskiej, etyki medycznej i bioetyki. Tozsamo$¢ tych nauk moze
sugerowac fakt, ze w opracowaniach historycznych, popularnonaukowych,
a takze w jezyku obiegowym zamiennie méwi si¢ o sztuce lekarskiej i o me-
dycynie, na przyktad chiniskiej, greckiej, rzymskiej, Sredniowiecznej, nau-
kowej, naturalnej'. Takiemu przekonaniu sprzyja taciiiskie okre§lenie tych
nauk, gdyz w niektérych stownikach medicina jest ttumaczona mi¢dzy innymi
jako sztuka lekarska®. Takiemu przekonaniu daja wyraz niektére publikacje,
w ktoérych bioetyka jest utozsamiana z etyka medyczna. W efekcie etyka

Bp prof. dr hab. JOZEF WROBEL SCJ — kierownik Katedry Teologii Zycia KUL; adres
do korespondencji: ul. S. Kard. Wyszynskiego 2, 20-950 Lublin.
'Por. J. Wr 6 bel Medycyna. W: Encyklopedia katolicka. T. 12. Red. E. Ziemann.
Lublin: TN KUL 2008 kol. 404-418.
2Por. B.Dabrowska. Stownik medyczny tacirisko-polski. Warszawa: PZWL 1990
s. 411.
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lekarska nie jest odrézniana od etyki medycznej, a bioetyka od etyki medycz-
nej. W sensie Scistym sg to jednak rézne nauki, jakkolwiek daje si¢ zauwazy¢
ich wyrazne pokrewiefistwo.

Jest tez sprawa oczywista, ze wyliczone w tytule nauki nie sa zawieszone
w prézni, nie sa wigc abstrakcyjna dywagacja prowadzong na ptaszczyZnie
filozoficznej. Kazda z tych nauk jest spojrzeniem z perspektywy aksjologicz-
nej (aspekt formalny) na specyficzny przedmiot ludzkiego czynu. W praktyce
oznacza to, ze jezeli powyzsze nauki réznig si¢ migdzy soba, to kazda z nich
winna posiadaé¢ wilasny przedmiot materialny — dla etyki lekarskiej bedzie to
sztuka lekarska, dla etyki medycznej bedzie to praktyka medyczna, a dla
bioetyki beda to ingerencje biomedyczne.

W kontekScie powyzszych stwierdzefi rodzi si¢ pytanie, czy autonomia
tych trzech nauk ma swoja podstaw¢ w nowych zagadnieniach ujawniajacych
si¢ stopniowo wraz z rozwojem nauk pokrewnych dla medycyny i z postgpem
biotechnologicznym, czy tez posiada glgbsze racje? Nasuwa si¢ tez dalsze
pytanie o podmiot osobowy tych nauk: wszystkie maja jeden wspdlny, czy
tez kazda z nich ma swdéj odrgbny podmiot? Podmiotem tych nauk nie jest
bowiem tylko ten, kto profesjonalnie uprawia dang etyke, ale pierwszoplano-
wo autor czynu, czyli ten, kto si¢ para sztuka lekarska, praktyka medyczng
czy ingerencjami biomedycznymi.

I. SZTUKA LEKARSKA I ETYKA LEKARSKA

Sztuka lekarska jest uprawiana od najdawniejszych czaséw. Jej historia
pokazuje, ze towarzyszy ona kazdej cywilizacji, jednakze rozumienie roli
lekarza i pelnionej przez niego postugi zmieniato si¢ w ciggu wiekéw. Zasad-
niczo byto ono zwiazane nie tylko ze zdobytym do§wiadczeniem terapeutycz-
nym, ale réwniez z wiasciwymi dla danego okresu koncepcjami filozoficzny-
mi, rozumieniem istoty ludzkiej oraz interpretacjami zjawisk naturalnych,
a zwlaszcza zdrowia i choroby. W kulturach pierwotnych posiadata ona prze-
waznie interpretacj¢ magiczng, animistyczna, fetyszystyczna lub szamarska.
W kregach kultur sakralnych (np. semickich) postuga lekarska byta interpreto-
wana religijnie i byla spelniania przewaznie przez kaptanéw. Jednakze juz od
VI w. przed Chrystusem, zwtaszcza w greckim kregu kulturowym, zaczat sig¢
dokonywaé proces racjonalizacji medycyny, jako efekt stosowanych metod
badawczych, naturalnej interpretacji proceséw biologicznych i proceséw zycia,
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a rdwnolegle takze rozumienia natury zdrowia oraz stanéw chorobowo-patolo-
gicznych?.

Przemiany te otwarty przestrzen dla naukowego rozwoju sztuki lekarskiej.
Znaczace zastugi w tym procesie ma juz Alkmajon (VI/V w. przed Chr.),
przedstawiciel szkoty lekarskiej w Krotonie, autor pierwszego traktatu nauko-
wego o sztuce lekarskiej — O naturze. Zwracal on uwage na rolg wnioskowa-
nia indukcyjnego oraz diagnozowania choroby na podstawie objawéw. Do-
niosty wktad w ten proces ma szkota lekarska z Kos, a zwtaszcza jej przed-
stawiciel Hipokrates. Jako pierwszy uprawial medycyn¢ w sposéb usystematy-
zowany, pozbawiony elementéw magicznych i nieracjonalnych. W dalsze;j
kolejnosci elementy sztuki lekarskiej sa rozwijane przez przedstawicieli szk6t
aleksandryjskich, zwtaszcza przez Herofilosa i Erasistratosa (III w. przed
Chr.). Zajmowali si¢ oni zwlaszcza anatomia i fizjologia cztowieka oraz
ktadli nacisk na badania teoretyczne. Podstawowg rol¢ odgrywaty zas do-
Swiadczenia. W okresie rzymskim do znacznego rozwoju naukowej medycyny
przyczynit si¢ Aulus Cornelius Celsus (53 przed Chr. — 7 po Chr.; wedlug
innych autoréw zyt w latach 25 przed Chr. — 45 po Chr.; 25 przed Chr. — 50
po Chr.), autor o§miotomowego dzieta De medicina®. Stosowal on metode
obserwacji i eksperymentéw. Sporo uwagi poswiecit opisowi choréb, a zwla-
szcza leczonych chirurgicznie. W tym kontekscie podal opisy operacji oraz
stosowanych narzedzi. Zalecat tez ¢wiczenia fizyczne i racjonalng dietg, jako
warunki zdrowego zycia. Za najwigkszego po Hipokratesie lekarza starozyt-
nosci jest uwazany Galen (Galenus Claudius, ur. ok. 130 — zm. ok. 200).
Réwniez on reprezentowat kierunek racjonalny. Nauczat, iz elementy ludzkie;j
anatomii sa zbudowane i scalone celowo, a organizm rozumiat jako ,,cudowna
maszyng”, ktéra stworzyl ,,wyzszy rozum” przenikajacy caly wszechswiat.
Znaczacy byt jego wkilad w ludzka anatomi¢ i fizjologi¢ (uchodzi za ojca
eksperymentalnej fizjologii), szczegélowo opisal szkielet, stawy, wigzadta,
mig¢snie, dokonat podziatu tkanek, badal nerwy, mézg, rdzei krggowy, fizjolo-

3 Por. B. B ujatowska. Spontaniczny rozwdj medycyny od empirii do medycyny
kaptariskiej. Medycyna jako przedmiot kultu. W: Historia medycyny. Red. T. Brzezinski. War-
szawa: PZWL 1988 s. 23-44; B. S e y d a. Dzieje medycyny w zarysie. Warszawa: PZWL
1977° 5. 20-49; W. S zum o w s k i. Historia medycyny. Filozoficznie ujeta. Warszawa:
Sanmedia 19947 s. 19-63.

4 Kolejne tomy tego dzieta sa po§wiecone nastepujacym zagadnieniom: Ksiega 1 — Historia
Medycyny, Ksigga 2 — Ogdlna Patologia, Ksigga 3 — Wybrane choroby, Ksigga 4 — Czesci
Ciata, Ksigga 5 i 6 — Farmakologia, Ksigga 7 — Chirurgia, Ksigga 8 — Ortopedia.
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gie glosu, znaczaco posunal wiedz¢ w zakresie patologii i Srodkéw terapeu-
tycznych?.

Kolejne wieki niosg ze soba systematyczny rozwdj wiedzy i mozliwosci
sztuki lekarskiej, ale caly czas az do drugiej potowy XVIII w. charakteryzuja
ja te same cechy. Ma ona charakter raczej prostych i ograniczonych w swych
mozliwosciach dziatan. Sam lekarz (chociaz czasami w obecnosci asystentéw
czy uczniéw®) bada pacjenta, stawia diagnoze, aplikuje srodki i metody lecz-
nicze, nierzadko przez niego samego przygotowane, zwlaszcza ze przewaznie
zawdd aptekarza byt oddzielony — niekiedy nawet urzegdowo — od zawodu leka-
rza’. Podejmowane dzialania mialy prawie wylacznie charakter dobroczynno-te-
rapeutyczny i ograniczaty si¢ najczg¢sciej do wymiaru objawowego, czyli staraly
si¢ niwelowaé dolegliwosci i przeciwdziala¢ widocznym skutkom choroby.

Tak realizowanej praktyce towarzyszy od poczatku refleksja etyczna. Formutu-
je ona zobowiazania stanu i zasady petnienia postugi, ktére zostaja ujete w ko-
deksy i przysiggi sktadane przez adeptow omawianej profesji. Dopiero z czasem
pojawiaja si¢ szersze opracowania ,,podrgcznikowe” w postaci traktatow.

Za najstarszy, zachowany ,.kodeks” etosu lekarskiego mozna uznaé wska-
zania Charaki (Caraki) Samhita, ojca indyjskiej medycyny, uwiecznione
w pismach o Ayurvedzie z ok. IV-II w. przed Chr. (nowsza jego redakcja po-
chodzi z okresu migdzy I w. przed Chr. i I w. po Chr.). Wydaje sie, ze jest
to zbiér formut staroindyjskich, do ktérych odwotywali si¢ lekarze praktyku-
jacy juz na wiele wiekéw przed narodzeniem Pana Jezusa. W pismach zostaje
podkreslone, ze postuge lekarska moze petni¢ osoba do tego przygotowana.
Jej powotaniem jest filantropijna postuga wobec oséb chorych. Celem tej
postugi nie jest zdobywanie pieni¢dzy, ale stuzba spoteczeistwu. Ratowanie

SPor. T.Brzezinski. Wiedza o budowie i czynnosciach organizmu ludzkiego. W:
Historia medycyny s. 108; E. Sie n k o w s ki. Chirurgia — etapy rozwoju. W: Historia
medycyny s. 193-195; S e y d a. Dzieje medycyny w zarysie s. 49-55, 60-75; S z u m o w-
s k i. Historia medycyny. Filozoficznie ujeta s. 65-144.

® W omawianym okresie przyszli lekarze studia przygotowawcze odbywaja przewaznie pod
kierunkiem jednego mistrza, co nie stoi w sprzecznoSci z faktem, ze w niektérych regionach
Sredniowiecznej Europy lekarze ksztalca si¢ w szkotach (pierwsze znane funkcjonowaly juz
w IX w. w Montpellier i w Salerno), gdzie wyktady prowadzili uznani mistrzowie. Od XIV w.
wydzial medycyny musiat posiadaé¢ kazdy nowo zaktadany uniwersytet.

"Por. A.Drygus. Dawne terapie. Lek i jego formy, sposoby wytwarzania i dystry-
bucji. W: Historia medycyny s. 193-195; S e y d a. Dzieje medycyny w zarysie s. 158-184,
a zwl. s. 172-175.
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ludzkiego zycia jest Zrédtem najwyzszego, spotecznego szacunku dla lekarza.
Ono jest bowiem najwigksza warto$cia®.

Najbardziej znanym zbiorem etyki lekarskiej jest jednak Przysiega Hipo-
kratesa, przypisywana Hipokratesowi (ok. 460 — ok. 377 przed Chr.), lekarzo-
wi greckiemu, gtéwnemu przedstawicielowi szkoty lekarskiej na wyspie Kos.
Zgodnie z przysigga lekarz zobowiazywat si¢ do bycia cztowiekiem cnotli-
wym, prawym, cenigcym altruizm, dyskrecje¢, czysto$¢, skromno$é w przyjmo-
waniu honorariéw.

Wysoki ideat moralny, ktéry winien uosabiaé lekarz, nie byl podyktowany
tylko przez filozoficzny i kulturowy kontekst tworzony przez pitagorejczykow.
Pehit on bardzo wazna rolg w postudze lekarskiej. Wobec ograniczonych mozli-
wosci 6wczesnej sztuki lekarskiej, zwlaszcza wysokiej §miertelno$ci w przypad-
ku ingerencji chirurgicznych, moralne Zycie lekarza miato na celu tworzenie
klimatu zaufania do niego i na tej drodze budzenie w spoteczeristwie przekona-
nia, ze nie jest on szarlatanem wykorzystujacym interesownie zdrowotna kon-
dycje cztowieka chorego. Wprost przeciwnie, jest on cztowiekiem uczciwym,
ktéry traktuje pacjenta z powaga na miar¢ faktycznych mozliwosci wiedzy lekar-
skiej’. Jedynym celem jego praktyki jest dobro cztowieka w zakresie zdrowia
i ochrony jego zycia'®. Taka postawa konsekwentnie wykluczala w samym
punkcie wyjscia przeprowadzanie aborcji i podawanie zabdjczej trucizny pacjen-
towi, nawet jezeli on sam zyczytby sobie tego!!.

8Charak Samhita Most Complete and Authentic Ayurveda Book. Http://www
.charakasamhita.com/: ,,A doctor who works for the betterment of humanity and not for money
is highly respectable man and his position is above all. [...] A doctor who would save a man
from life threatening disease and gives new life to the patient. There is no man as respectable
as him in the world. Life is most precious thing in the world. Saving life is highest and most
valuable form of charity”. Por. takze G.J. M eulenbeld. A History of Indian Medical
Literature. T. 1A. Groningen: E. Forsten 1999-2000 s. 7-180.

®Por.S.Spinsanti. Vit fisica. W: Corso di morale. T. 2: Diakonia (Etica della
persona). Red. T. Goffi, G. Piana. Brescia: Editrice Queriniana 1983 s. 133-134; H. E. S i g e-
rist. On Hippocrates. ,Bulletin of the History of Medicine” 1934 nr 2 s. 190-214.

10w Przysiedze Hipokratesa: ,Bede stosowat zabiegi lecznicze wedle mych moznosci i zdol-
nosci ku pozytkowi chorych, broniac ich od uszczerbku i krzywdy. [...] W czystosci i niewin-
nosci zachowam zycie swoje i sztuke swoja. Do jakiegokolwiek wejde domu, wejde don dla
pozytku chorych, wolny od wszelkiej checi krzywdzenia i szkodzenia, jako tez wolny od pozadan
zmystowych, tak wzgledem niewiast jak m¢zczyzn, wzglegdem wolnych i niewolnikéw”.

W'W Przysiedze Hipokratesa: ,,Takze nikomu nie podam $miertelnego §rodka, takze nawet,
gdy bede o to proszony, i nikomu nie bede¢ przy tym doradzal; réwniez nie podam zadnej
kobiecie §rodka do spgdzenia ptodu”.
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Konkretnym wyrazem takiego stosunku do pacjenta sq dwa fundamentalne
nakazy deontologii lekarskiej — salus aegroti suprema lex oraz primum non
nocere. Zasady te byly na tyle donioste, ze w wymiarze pozytywnym zobo-
wigzywaty lekarza do przychodzenia pacjentowi z mozliwa pomoca, a w wy-
miarze negatywnym zabranialy mu wykonywania ingerencji zbyt ryzykownych
(niebezpiecznych) mogacych rzuci¢ cienn watpliwos$ci na prawo$¢ jego zamia-
réw czy tez na sama sztuke'’, a w niektérych ujeciach réwniez leczenia
pacjenta znajdujacego sie w beznadziejnym stanie'>.

Dobro pacjenta jest w Przysiedze rozumiane integralnie. Wyrazato si¢ nie
tylko w trosce o jego zdrowie, ale réwniez o jego dobre imi¢. Lekarz zobo-
wigzywatl si¢ bowiem do zachowania w tajemnicy wszystkiego, co by poznat
przy okazji pelnienia postugi'*. Takze w tym wymiarze miata ona budzié
zaufanie do lekarza. W przedstawieniu swoich probleméw zdrowotnych,
a nastgpnie w procesie terapeutycznym pacjent nie jest krgpowany obawa, ze
jego kondycja zyciowa, zwlaszcza jej krgpujace momenty, moga zostaé
upublicznione.

Powyzszy Kodeks stat si¢ modelem wzorczym dla wszystkich p6Zniejszych
kodeksow, poczynajac od Deklaracji Genewskiej, zwanej rowniez Genewskq
Przysiegq Lekarskq (The Hippocratic Oath formulated at Geneva; Serment
d’Hippocrate, formule de Geneve), ktéra zostala sformutowana w 1948 r.
z inicjatywy WHO, a nastepnie uchwalona w 1965 r. przez Swiatowe Stowa-
rzyszenie Medyczne (World Medical Association). Z czasem do Kodeksu
Hipokratesa nawiazuja polskie Kodeksy Etyki Lekarskiej, poczawszy od
Przysiegi Lekarskiej z XV w. sktadanej na Akademii Krakowskiej, a skof-
czywszy na najnowszym kodeksie, uchwalonym 2 stycznia 2004 r.'?

12 W Przysiedze Hipokratesa: ,,Aby nie spowodowaé bezptodnosci u mezczyzny w zadnym
wypadku nie usun¢ kamienia u chorego na kamiceg, ale zabieg ten pozostawi¢ temu, kto jest
z nim obeznany”. Takimi dzialaniami zajmowaly si¢ zupelnie inne korporacje lekarzy, ktérzy
niekiedy inaczej byli nazywani, na przyklad kamienie pgcherzowe leczyli lirotomisci (por.
E.Sienkows ki. Chirurgia — etapy rozwojowe. W: Historia medycyny s. 202-204.

Bpor. T.Kielanowski Wprowadzenie do nauki o etyce i deontologii lekarskiej.
W: Etyka i deontologia lekarska. Red. T. Kielanowski. Warszawa: PZWL 1985% s. 9.

Y W Przysiedze Hipokratesa: ,,Cokolwiek bym podczas leczenia czy poza nim w zyciu
ludzkim ujrzat czy ustyszal, czego nie nalezy rozgtasza¢, bede milczat, zachowujac to w ta-
jemnicy”.

S Por. Kodeks Etyki Lekarskiej. Tekst jednolity z dnia 2 stycznia 2004 r., zawierajacy
zmiany uchwalone w dniu 20 wrzesnia 2003 r. przez Nadzwyczajny VII Krajowy Zjazd Leka-
rzy. Warszawa: Naczelna Izba Lekarska 2004. Http://www.nil.org.pl/xml/nil/wladze/str_zl/zjazd-
T/kel; J. Wr 6bel Lekarska etyka. W: Encyklopedia katolicka. T. 10. Red. E. Ziemann.
Lublin: TN KUL 2004 kol. 704-706.



ETYKA LEKARSKA, ETYKA MEDYCZNA I BIOETYKA 175

Podstawe etyki Kodeksu Hipokratesa i nawiazujacych do niego stanowity
nie tyle zasady moralne oparte na okreSlonym systemie filozoficznym, co
nakazy podyktowane przez deontologi¢ korporacyjna, to znaczy przez powin-
nosci wlasciwe stanowi lekarskiemu'®. Fundamentalna role petni w nich
postawa filantropijna, a takze wspomniany wyzej obowiazek pielggnowania
przez lekarzy wysokiego ideatu moralnego, postgpowania zgodnie z zasadami
sztuki lekarskiej (lege artis), troszczenia si¢ o zdrowie pacjenta (salus aegroti
suprema lex) oraz wystrzegania si¢ wszystkiego, co mogloby stworzy¢ dla
niego zbyt duze ryzyko lub mu szkodzi¢ (primum non nocere).

Majac na uwadze fakt, ze praktycznie podmiotem sztuki lekarskiej byt sam
lekarz, on sam byt tez podmiotem etyki lekarskiej. Zgodnie z wcze$niejszymi
uwagami, przedmiotem jest konkretny akt lekarski rozpatrywany przede
wszystkim z perspektywy jego motywacji i zgodno$ci z posiadang wiedza.
Istotnym przedmiotem etyki lekarskiej jest takze stosunek do innych przedsta-
wicieli stanu lekarskiego podyktowany przez obowiazek chronienia ich dobre-
go imienia, czyli raz wigcej chronienia autorytetu calej korporacji.

II. PRAKTYKA MEDYCZNA I ETYKA MEDYCZNA

Jak dtugo praktyka lekarska posiada postaé ,,prostych” i doraZnych zabie-
géw, ich skuteczno$¢ jest ograniczona, a zasadniczym podmiotem jest sam
lekarz, tak dlugo przedstawione zasady postepowania sa wystarczajace.
W drugiej potowie XVIII wieku, a juz wyraznie w XIX wieku, w medycynie
zaczety sig dokonywaé powazne przeobrazenia. Byty one efektem szybkiego
rozwoju nauk biologicznych, medycznych i technicznych. Znaczace postepy
czyni biologia i fizjologia cztowieka, a takze wiedza na temat podstaw zdro-
wego zycia. W tym kontekscie bardzo duze znaczenie maja odkrycia z zakre-
su higieny, zywienia i odpoczynku, a takze mikrobiologii, bakteriologii, wiru-
sologii i choréb zakaznych.

Bakterie zostaly wprawdzie odkryte juz w 1686 roku przez holenderskiego
przyrodnika Antoniego van Leeuwenhoeka, ale w 1838 roku niemiecki lekarz,
ginekolog, przyrodnik i zoolog, Christian Gottfried Ehrenberg (1795-1876),
poczynit dalsze wazne kroki i nazwat je bakteriami (z jezyka greckiego bak-

16 Nie brak jednak opinii prébujacych dopatrzeé sie Zrédta dla tych zasad, a nawet samej
Przysiegi w filozoficznej etyce pitagorejskiej (V-III w. przed Ch.), w jej idei §wigtoSci zycia
i obowigzku jego poszanowania (por. H. E. Si g e rist. A History of Medicine. New York:
Oxford University Press 1960 s. 303; S pin s an ti. Vita fisicas. 129-135).
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terion — ,,pateczka”). Autorami waznych odkry¢é w tej materii byli nastepnie
Ludwik Pasteur (1822-1895) i Robert Koch (1843-1910). Z kolei w 1892 r.
rosyjski uczony Dmitri Josifovich Ivanovski (1864-1920) uzyskat pierwsze
przestanki sugerujace istnienie wiruséw. Zostaly one wyizolowane po raz
pierwszy w 1927 roku przez C. G. Vinsona i A. W. Petre’a.

W tym samym czasie medycyna zaczyna dysponowaé coraz to doskonal-
szymi specyfikami profilaktycznymi, terapeutycznymi, wzmacniajacymi. Na
podkreSlenie zastuguje, miedzy innymi, odkrycie witamin (1897) i antybioty-
kéw, w tym pierwszego z nich — penicyliny (w 1927 przez Fleminga).
Z kolei rozw6j anestezjologii (pierwsze zastosowanie eteru w 1842; pierwsze
uspienie chloroformowe zastosowano w 1847 roku) i antyseptyki (od 1867
roku) umozliwito rozwéj nowoczesnej chirurgii'’.

Drugi filar dynamicznego rozwoju medycyny to znaczacy postep w zakre-
sie nauk fizycznych i technicznych. Dzigki nim medycyna korzysta z coraz
doskonalszych narzedzi badawczych, wspomagajacych i manipulacyjnych.
Waznym wydarzeniem byto, migdzy innymi, wprowadzenie do badafi promie-
ni rentgenowskich (odkrytych w 1895 roku przez W. C. Rontgena), a nastgp-
nie promieniowania jadrowego (odkrytego w 1896 roku przez A. H. Becque-
rela; pierwsze proby wykorzystania w medycynie miaty miejsce w latach
dwudziestych XX wieku, ale przetom od 1934 roku), zastosowanie sztucznego
respiratora (opatentowanego przez Philipa Drinkera z Uniwersytetu Harvarda
w Cambridge koto Bostonu w 1848 roku, a w pazdzierniku 1928 roku po raz
pierwszy zastosowanego w dziecigcym szpitalu w Bostonie — tzw. zelazne
ptuco), dializatora (zbudowanego w 1912 r., a w 1943 r. W. J. Kolff z Ho-
landii opatentowat sztuczna nerke), rozrusznika serca (pierwszy zewnegtrzny
rozrusznik serca zbudowat John Hopps w 1950, a pierwszy wewnetrzny roz-
rusznik implantowal 08.10.1958 Ake Senning, szwedzki kardiochirurg
w Sztokholmie), ultrasonografu (USG; pierwsze proby w diagnostyce prowa-
dzone byly juz w czasie II wojny §wiatowej; praktycznie zostaly zastosowane
w szpitalnictwie na przetomie lat 60. i 70. XX wieku do diagnostyki ptodu)
i wykorzystanie izotopdw promieniotwérczych w diagnozowaniu i leczeniu
choréb, zwlaszcza nowotworowych (niedtugo po odkryciu promieni X w 1895
roku i odkryciu radu przez Mari¢ i Piotra Curie w 1902; pierwszy oSrodek
leczenia radem nowotworéw stworzono w 1906 roku).

7 Por. W. U. Eckart. [lustrierte Geschichte der Medizin. Von der franzésischen
Revolution bis zur Gegenwart. Berlin—Heidelberg: Springer-Verlag 2011%s. 139-143;S e y d a.
Dzieje medycyny w zarysie s. 197-430; S z u m o w s k i. Historia medycyny. Filozoficznie
ujeta s. 522-661.
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Przedstawiony rozwdéj pozwala medycynie wypracowal coraz bardziej
zaawansowane metody lecznicze, w tym ingerujace gtgboko w ludzka biologi¢
i fizjologie. W efekcie medycyna nie zadowala si¢ juz terapia objawowa, ale
stara si¢ leczy¢ choroby i stany patologiczne na poziomie ich przyczyn. Stad
otrzymuje ona juz charakter przyczynowy (np. nie zadowala si¢ niwelowa-
niem zewnetrznych objawéw stanéw zapalnych, czy poprawianiem ztego
samopoczucia czlowieka chorego, ale stosuje leki blokujace rozwdj tych
stanéw, na przyklad niszczac mikroby je wywotujace [np. sulfonamidy,
antybiotyki], sigga po specyfiki wzmacniajace organizm lub tez wymuszajace
reakcje obronne, reguluje lub uzupetnia prace gruczotéw wydzielania we-
wngtrznego). Jednoczes$nie w coraz wigkszym stopniu zaczyna zwracaé uwage
na pozytywna ochron¢ zdrowia i zycia cztowieka, co stwarza podstawy dla
rozwoju medycyny zapobiegawczej (prewencyjnej), a z drugiej strony rekon-
walescencyjnej (naprawczej).

Waznym czynnikiem sprzyjajacym postgpowi w medycynie jest rozwoj
instytucji naukowych i produkcyjnych pracujacych na rzecz medycyny oraz
rownolegly rozwd@j struktur spotecznych i politycznych. Medycyna przekracza
bowiem ramy prostej, traktowanej indywidualnie, sztuki lekarskiej i coraz
bardziej przyjmuje ksztatt dziatania zespotowego, warunkowanego poparciem
spotecznym i politycznym. Upowszechniaja si¢ publiczne szkoly i uczelnie
medyczne. Rozwija si¢ szpitalnictwo, przychodnie, sanatoria, a takze we-
wnetrzne struktury stuzby zdrowia. Zaczynaja funkcjonowaé ubezpieczenia
i fundusze zdrowotne, ktére umozliwiajg szerokiemu gronu pacjentéw korzys-
tanie z niejednokrotnie kosztownych form opieki zdrowotnej. Dziatalno$¢ ta
zaktada rozwdj instytucji pafdistwowych, finansowych (np. ubezpieczeniowych)
i prawa regulujacego funkcjonowanie lecznictwa i stuzby zdrowia. W rezulta-
cie rozwdj medycyny zaktada odpowiednia polityke spoteczng i zdrowotng
prowadzona przez panstwo.

Taki obraz medycyny pozwala zrozumieé, ze podmiotem bezpoSrednim
etyki medycznej nie jest juz tylko sam lekarz, ale czgsto sa nim zespoty
medyczne, pracownicy stluzby zdrowia oraz sam pacjent. Troska o zdrowie
zaktada bowiem ich wspétodpowiedzialno$¢ i czynne wspétdziatanie. Z kolei
przedmiotem etyki medycznej w sensie Scistym jest konkretny akt medyczny,
jego forma, cel, skutki, stosowane metody i $rodki. Ze strony pacjenta tym
przedmiotem jest jego stosunek do wtasnego zdrowia oraz jako$¢ wspéldziata-
nia z zespolem prewencyjnym, terapeutycznym czy tez rekonwalescencyjnym.

W znaczeniu szerszym podmiotem etyki medycznej sa przedstawiciele
struktur warunkujacych dziatanie zespotéw medycznych i szeroko rozumianej
stuzby zdrowia, a wigc przedstawiciele nauk przyrodniczych, medycznych
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i technicznych, a takze instytucji spoteczno-politycznych odpowiedzialnych
za ksztalt stuzby zdrowia, za jej kondycje materialng i intelektualna, za zdro-
wotne warunki zycia spoleczeiistwa. Do grona tych podmiotéw nalezy row-
niez zaliczy¢ twércoOw prawa normujacego funkcjonowanie sfery zdrowia
publicznego i gwarantujacego zaspokojenie potrzeb zdrowotnych obywateli,
w tym mozliwo$¢ korzystania z prawa do opieki zdrowotnej. Z kolei przed-
miotem dalszym etyki medycznej jest troska wspomnianych wyzej oséb
o ksztatt i funkcjonowanie opieki zdrowotnej, zwtaszcza jesli chodzi o cele
wyznaczane badaniom i eksperymentom medycznym, produkcje czy dystry-
bucj¢ Srodkéw medycznych, koszty leczenia i zasady ich finansowania,
a takze decyzje, ktore na r6znych szczeblach zycia politycznego, gospodarcze-
go i naukowego dotycza kwestii zdrowia publicznego i opieki zdrowotne;j.

Prawdziwym wyzwaniem dla refleksji etycznej nad praktyka medyczng jest
okreslenie podstaw jej oceny. W przypadku prostych dziatan wystarczajacym
kryterium jest — podobnie jak w przypadku etyki lekarskiej — dobro pacjenta
w zakresie jego zdrowia — salus aegroti suprema lex. W wymiarze spotecz-
nym jest nim zdrowotny dobrostan obywateli, jako element spotecznie mozli-
wego do zagwarantowania poziomu ,jakosci ich zycia”. W tym wymiarze
niezbywalnym kryterium jest zasada sprawiedliwos$ci spolecznej w dostepie
do Swiadczen i Srodkéw medycznych.

Ze wzgledu na zaawansowany charakter wielu praktyk medycznych i roz-
legly zakres ingerencji w struktur¢ psychosomatyczna cztowieka, powyzsze
zasady o charakterze ogélnym domagajg si¢ nierzadko uszczegétowienia. Stad
w refleksji etycznej wazna role odgrywaja takie zasady, jak obowiagzek
maksymalnego poszanowania biologiczno-anatomicznej integralnosci pacjenta
(przez co zostaje wykluczone niekonieczne okaleczanie na poziomie anato-
micznym i fizjologicznym — primum non nocere) i minimalizowanie ryzyka
(ryzyko zwiazane z podjetym dziataniem nie moze by¢ wigksze niz przewidy-
wane negatywne skutki zaniechania tego dziatania). W konkretnych rozstrzyg-
nigciach bardzo pomocna jest takze dobrze zinterpretowana zasada solidar-
nosci, czynu o podwdjnym skutku, catosciowosci, proporcjonalnosci's.
W partykularnych przypadkach niedostatku Srodkéw czy ograniczonych mozli-
wosci leczenia (np. niedostatek dializatoréw, niedostatek pracownikéw stuzby
zdrowia) pomocng rol¢g moze petnié¢ zasada porzqdku mitosci. Pozwala ona

8 Por. J. Wrébel Czowick i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji
medycznych. Krakéw: Wyd. SCJ 1999 s. 261-436; Z. Gra b c z a k. Problematyka etyczna
patologii ciqzy. Studium w swietle wspotczesnego nauczania Kosciota. Lublin: TN KUL 2005
s. 119-184.
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rozstrzygnaé dylematy zwiazane z pierwszefistwem dostepu do Srodkéw czy
terapii'’.

Ocena etyczna poczynafi medycyny domaga si¢ rowniez szczegdlnych roz-
wigzan i strategii w przypadku ingerencji wykraczajacych poza ramy klasycznej
pomocy medycznej (Scile terapeutycznej), naruszajacych integralnos$¢ cztowieka
(np. sterylizacja), majacych charakter manipulacji na ciele lub psychice czto-
wieka (np. niektore typy chirurgii plastycznej, doping, narkotyki, hormonalna
antykoncepcja), kiedy osoba korzystajaca ze Swiadczen stuzby zdrowia nie jest
juz pacjentem w sensie $cistym, ale klientem, a lekarz ustugodawca.

Skrétowo przedstawiona sytuacja jeszcze bardziej si¢ komplikuje w przy-
padku préb wypracowania konsensusu etycznego w spoteczenstwach pluralis-
tycznych, w przypadku rozwiazah prawnych abstrahujacych od klasycznych
norm deontologicznych (poczynajac od zasad salus aegroti suprema lex i pri-
mum non nocere), czy tez w przypadku préb uksztattowania opinii spotecznej
przez okre$lone grupy lobbystyczne (za ktérymi przewaznie stoi przemyst far-
makologiczny, zwolennicy struktur kultury antysolidarno$ciowej czy ideologii
anty-life*’) i rozwiazafi prawnych nieuznajacych wartosci uniwersalnych czy
tez prawa naturalnego. W powyzszych sytuacjach tworzy si¢ rozne koncepcje
etyki medycznej, w tym nierzadko rozwigzania o charakterze pragmatycznym
i utylitarystycznym?!,

W spoteczenistwach nowoczesnych przedstawione wyzej zasady i rozwiaza-
nia otrzymuja przewaznie spoteczne uprawomocnienie na drodze normalizacji

19 Jak trudne i ztozone moga to by¢ dylematy, ukazuje np. P. Ramsey (Pacjent jest osobq.
Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1977 s. 275-314). Por. takze Gra b ¢ z a k. Proble-
matyka etyczna patologii ciqZy s. 179-181.

2 Por. Jan Pawet IL Encyklika Evangelium vitae. Watykan 1995 nr 12: ,jest
rowniez prawda, ze stoimy tu wobec rzeczywistosci bardziej rozlegtej, ktéra mozna uznaé za
prawdziwa strukture grzechu: jej cecha charakterystyczna jest ekspansja kultury antysolidarys-
tycznej, przybierajacej w wielu wypadkach forme autentycznej «kultury $mierci». Szerzy sig¢
ona wskutek oddzialywania silnych tendencji kulturowych, gospodarczych i politycznych, wy-
razajacych okreslong koncepcj¢ spoteczenstwa, w ktérej najwazniejszym kryterium jest sukces.
Rozpatrujac calg sytuacje z tego punktu widzenia, mozna méwi¢ w pewnym sensie 0 wojnie
silnych przeciw bezsilnym: zycie, ktére domaga si¢ wigkszej zyczliwosci, mitosci i opieki, jest
uznawane za bezuzyteczne lub traktowane jako nieznos$ny cigzar, a w konsekwencji odrzucane
na rézne sposoby. Cztowiek, ktéry swoja choroba, niepelnosprawnoscia lub — po prostu — sama
SwWoja obecnoscia zagraza dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczajeniom os6b bardziej uprzywi-
lejowanych, bywa postrzegany jako wrég, przed ktérym nalezy si¢ broni¢ albo ktérego nalezy
wyeliminowaé. Powstaje w ten sposob swoisty «spisek przeciw zyciu». Wciaga on nie tylko
pojedyncze osoby w ich relacjach indywidualnych, rodzinnych i spotecznych, ale sigga daleko
szerzej i zyskuje wymiar globalny, naruszajac i niszczac relacje taczace narody i pafistwa”.

2 Por. Wrébel Medyczna etyka kol. 421-425.
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prawnej. Szczegllna role pelnia w niej partykularne artykuty konstytucji
i kodekséw (w tym lekarskich), ustawy, rozporzadzenia, dekrety. Prawo to
koncentruje si¢ zasadniczo na wyznaczeniu standardéw w relacjach lekarza
z pacjentem, w tym wolno$ci sumienia lekarza, autonomii pacjenta, zachowa-
nia tajemnicy zawodowej, ochrony cztowieka w badaniach medycznych, po-
szanowania przekonan religijnych pacjenta, zasad wykonywania zawodu

i prawnej odpowiedzialnosci lekarza?2.

III. INGERENCIJE BIOMEDYCZNE I BIOETYKA (ETYKA BIOMEDYCZNA)

Mniej wigcej od polowy XX wieku w medycynie dokonuje si¢ kolejny
przetom jakoSciowy, wychodzacy poza ramy wyznaczone dotychczas przez
sztuke lekarska i praktyke medyczna. Momentem uznawanym za poczatek
nowej epoki jest rok 1953, kiedy to Francis H. C. Crick oraz Jonas D. Wat-
son przedstawili model strukturalny i funkcjonalny kwasu dezoksyrybonuklei-
nowego (DNA). Z kolei w 1970 r. amerykaniski naukowiec Hamilton Smith
odkryt i scharakteryzowal enzymy restrykcyjne, a wigc naturalne enzymy
stanowigce podstawowe narzedzie inzynierii genetycznej, ktérej poczatki
siegaja 1973 roku. Odkrycie to otwiera drog¢ do terapii genowych, a takze
do manipulacji genetycznych. Nie brakuje réwniez wizjoneréw, ktérzy marza
o ulepszaniu cztowieka i genetycznym programowaniu jego mozliwosci zgod-
nie z okre§lonym paradygmatem.

W potowie XX wieku opracowano hormonalna pigutk¢ antykoncepcyjna
i na poczatku lat sze§édziesiatych wprowadzono ja na rynek. Odtad cziowiek
jest w stanie manipulowaé ludzka ptodnoscia.

Od korica XVIII wieku prowadzi si¢ préby z zaptodnieniem wewnatrz-
ustrojowym. W 1790 roku szkocki lekarz John Hunter przeprowadzit pierwszy
w historii udany zabieg inseminacji kobiety, wykorzystujac w nim gamety jej
me¢za. Z kolei w 1884 r. dr William Pancoast przeprowadzit z powodzeniem
pierwszy zabieg o charakterze heterologicznym. Jednak dopiero od lat czter-

2 Por. np. M. Safjan.  Prawo i medycyna. Warszawa: Oficyna Naukowa 1998;
A. H u k. Tajemnica zawodowa lekarza w polskim procesie karnym. Warszawa: Dom Wydaw-
niczy ABC 2006; Tajemnica lekarska: materiaty z posiedzenia Komisji Etyki Lekarskiej w dniu
15.11.1993. Red. 1. Kleszczowa. Krakéw: PAU 1994; Z. M a r e k. Btqd medyczny. Odpowie-
dzialnos¢ etyczno-deontologiczna i prawna lekarza. Krakéw: Wydawnictwo Medyczne 2007;
E.Zielinska. Odpowiedzialnos¢ zawodowa lekarza i jej stosunek do odpowiedzialnosci
karnej. Warszawa: ,Liber” 2001; M. S o § n i a k. Cywilna odpowiedzialnos¢ lekarza. War-
szawa: Wydawnictwo Prawnicze 1989.
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dziestych XX wieku prowadzi si¢ intensywne badania nad opanowaniem technik
prokreacji pozaustrojowej. Prym wioda dwa zespoty badawcze: angielski z sie-
dziba w Cambridge i Manchester (prof. Robert Geoffrey Edwards, fizjolog
z Physiological Laboratory w Cambridge, Patrick Christopher Steptoe, ginekolog
1 potoznik, pionier w laparoskopii, z ,,Bourn Hall Clinic” w Cambridge, B. Ba-
vister z Oldham and District General Hospital z Lancashire) oraz australijski
z Monash University w Melbourne (prof. A. O. Trounson, C. Wood, A. Lopa-
ta). W konicu 25 lipca 1978 roku, w Anglii, przychodzi na §wiat Luisa Brown,
pierwsze dziecko z probéwki. Sukces ten okupiono u§mierceniem w do§wiadcze-
niach okoto setki ludzkich embrionéw?.

5 lipca 1996 przychodzi na $wiat owca Dolly, pierwszy ssak stworzony
metoda klonowania. Naukowcy wycofali si¢ z dalszych prac nad tag metoda po
odkryciu naturalnej bariery na poziomie genetycznym, ktéra ja istotnie kompli-
kuje. Trudng do pokonania przeszkod¢ stanowi fenomen pigtnowania genéw,
bedacy przyczyna powaznych btedéw w uktadzie genowym sklonowanej istoty.
Powazna przeszkode stanowi rOwniez skracanie si¢ telomeréw w procesie po-
dziatu komérkowego, wiek sklonowanej istoty jest powigkszony o wiek dawcy
jadra komérkowego. Wspomniana owca Dolly przezyta szes¢ i p6t roku. W kori-
cu us$piono ja 14 lutego 2003 r. z powodu powaznych probleméw zdrowotnych,
m.in. rozwijajacego sie¢ raka phuc’*.

Od potowy XX wieku praktykuje si¢ diagnoz¢ prenatalna, a pdZniej takze
preimplantacyjna® i prepoczeciowa. Za nestora diagnozy prenatalnej uwaza sie
profesora potoznictwa i ginekologii na uniwersytecie w Glasgow, lana Donalda.
Wprowadzit on do medycyny, w tym do potoznictwa, echosondg, a w 1958 r.
opublikowat artykul, w ktérym opisat nieinwazyjne badanie ludzkiego ptodu?®.
Na przetomie lat 60. i 70. XX wieku w diagnostyce prenatalnej zostaly
upowszechnione ultrasonografy. W pdZniejszym okresie opracowano metody

B Ppor.J-L.Bru g u ¢ s. La fécondation artificielle. Au crible de l'éthique chrétienne.
Paris: Fayard 1989; A. B o m piani. Le tecniche di fecondazione assistita: una rassegna
critica. Milano: Vita e Pensiero 2006.

2 Por. Klonowanie cztowieka. Fantazje — zagrozenia — nadzieje. Red. B. Chyrowicz.
Lublin: TN KUL 1999.

%5 Takg diagnoze przeprowadzono po raz pierwszy w 1991 roku w Wielkiej Brytanii (por.
A.Przytuska Fiszer Problem diagnostyki preimplantacyjnej. (Wokét diagnostyki
preimplantacyjnej20.03-3.04.2009). Http://www.ptb.org.pl/pdf/przyluska_reimplantacja_1.pdf,
s. 2 (dostep: 29.10.2012).

% Por. J.D o n ald. The Investigation of Abdominal Mass by Pulsed Ultrasound. ,Lan-
cet” 1958 s. 188-195; takze J. D a n g e |. Diagnostyka prenatalna — mity i rzeczywistosc.
,»Nauka” 2007 nr 3 s. 31-47.
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diagnostyki inwazyjnej, ktére sa w stanie precyzyjnie okreSli¢ stan zdrowia
rozwijajacego si¢ dziecka.

Od drugiej potowy XX wieku rozwija si¢ transplantologia. Pierwszy udany
zabieg przeszczepienia nerki mig¢dzy bliZniakami monozygotycznymi przeprowa-
dzit w 1954 roku Joseph Murray w szpitalu Uniwersytetu Harwarda w Bostonie.
W Polsce pierwszy taki zabieg wykonat 26 stycznia 1966 roku profesor J. Nie-
lubowicz. Rozw6j tego typu zabiegéw byl mozliwy dzigki postgpowi w zakresie
chirurgii, aseptyki i anestezji, a takze dzigki wczesniejszemu odkryciu grup
krwi, antygenéw zgodnoSci komérkowej (HLA) oraz lekéw immunosupresyj-
nych. W pewnym momencie zacz¢to przedstawiaé propozycje stosowania kse-
notransplantéw (organéw i tkanek pobranych od zwierzat). Z propozycji tej
wycofano si¢ jednak (by¢ moze tylko czasowo) z powodu barier stwarzanych
przez réznice gatunkowe oraz z powodu duzego niebezpieczefistwa zakazenia
cztowieka wirusami zwierzgcymi. Réwnolegle zaczgto stosowaé, przynajmniej
doraznie, z ré6znym stopniem powodzenia, implanty sztuczne?’.

W latach piecdziesiatych i szesédziesiatych, przy okazji badah nad nowotwo-
rami, zwlaszcza przyczyn przerzutéw, specjaliSci wpadaja na trop komdrek
macierzystych. Faktycznie zostaja one odkryte w 1963 r. przez amerykanskich
uczonych w szpiku kostnym myszy. Od 1981 r. naukowcy hoduja je w sztucz-
nych warunkach. Jednoczes$nie zostaja poznane ich mozliwosci w kontekScie
badain nad mechanizmami specjalizowania si¢ komoérek tworzacych dorosty
organizm, w tym czlowieka. W 1998 r. udaje si¢ Jamesowi Thomsonowi wyho-
dowaé ludzkie komorki macierzyste, pobierajac je z dziesigciotygodniowych
embrionéw?®. Jezeli udatoby sie zawtadnaé¢ procesami specjalizowania si¢ oma-
wianych komoérek, to otwartaby si¢ droga do nowego skoku jakos$ciowego
w medycynie terapeutycznej. Powstatyby praktycznie nieograniczone mozliwosci
leczenia wigkszosci choréb somatycznych na drodze regeneracji tkanek i orga-
néw, co czesciowo udato sie juz zrealizowaé®. Takie oczekiwania mozna dzi§
wigzaé wylacznie z wykorzystaniem komoérek macierzystych dorostych, gdyz
komérki macierzyste embrionalne wykazuja bardzo duza podatno$¢ do nowo-

¥ Por. Transplantologia kliniczna. Red. W. Rowiiiski, J. Wataszewski, L. Paczek. Warsza-
wa: PZWL 2004; E ¢ k a r t. Illustrierte Geschichte der Medizin s. 155-160.

B por. E c k art. Ilustrierte Geschichte der Medizin s. 330-331.

P Por. . Wrébel Komdrki macierzyste: nadzieje i troski. ,Roczniki Teologiczne”
50:2003 z. 3 s. 113-129; t e n z e. Etyczne aspekty technik biomedycznych opartych na ko-
morkach macierzystych. ,Bioetyczne Zeszyty Pediatrii” 2003-2004 nr 1 s. 76-85; Ch. T.
S cott. Czas komorek macierzystych. Krotki wstep do nadchodzqcej medycznej rewolucji.
Gliwice: CKA 2008; G. K o s s. Komorki Zycia i Smierci. Etyczna ocena pozyskiwania ludz-
kich komorek macierzystych. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT 2006.
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tworzenia, inicjujac w organizmie biorcy rozwdj potworniakéw, czyli wielo-
tkankowych nowotworéw>’.

Udoskonalone metody reanimacji pozwalaja podtrzymywaé zycie ludzkie
poza naturalne granice. Od 1937 r. C. Beck zaczat stosowaé defibrylacje elek-
tryczng serca. W 1960 r. metod¢ t¢ udoskonalit W. Kouwenthoven i od tego
czasu jest ona powszechnie stosowana w zabiegach reanimacyjnych. Od 1952 r.
dunski lekarz, B. Ibsen, wprowadza wymuszong wentylacje¢ ptuc oraz intubacj¢
tchawicy. Procesy zyciowe mozna tez podtrzymywaé za pomoca odpowiednich
srodkéw farmakologicznych?!.

Na przetomie XX i XXI wieku zostal zrealizowany z sukcesem ,,projekt
poznania ludzkiego genomu” (Human Genome Project; HUGO Project). Decyzja
o realizacji tego projektu zostata podjeta w 1990 roku przez Departament Ener-
gii USA oraz Narodowe Instytuty Zdrowia USA. Projekt zakoriczono 14 kwiet-
nia 2003 roku, kiedy opublikowano dokument potwierdzajacy zakonczenie
sekwencjonowania 99% genomu liczacego okoto 20-25 tys. (aktywnych) gendéw.
Zrealizowanie tego projektu umozliwito rozwé6j nowych metod badawczych
utatwiajacych dziatania terapeutyczne, ale jednocze$nie stworzylo przestrzen dla
rozwoju medycyny predykatywnej, stajac si¢ Zrodtem nowych dylematéw me-
dycznych, etycznych, prawnych i spotecznych™.

Réwnolegle do przedstawionego postgpu rozwijane sg bardzo uzyteczne
biotechnologie. W swej istocie wykorzystuja one zywe organizmy lub ich sktad-
niki w celach eksperymentalnych, terapeutycznych i manipulacyjnych. Sg one
uzywane do produkcji §rodkéw medycznych i biomedycznych (chociaz nie
tylko), na przyktad do produkcji lekéw w postaci bialek rekombinowanych,
sztucznej insuliny, interferonu, sztucznych hormonéw, antybiotykéw. Sg takze
wykorzystywane we wczesnym wykrywaniu wad genetycznych i rozwojowych,

30 por. np. P.S. K noepfler. Deconstructing Stem Cell Tumorigenicity: A Roadmap
to Safe Regenerative Medicine. ,,Stem Cells” 2009 t. 27 nr 5 s. 1050-1056; G. R. M ar tin.
Isolation of a Pluripotent Cell Line from Early Mouse Embryos Cultured in Medium Conditio-
ned by Teratocarcinoma Stem Cells. PNAS [,,Proceedings of the National Academy of Sciences
of the United States of America”] 1981 nr 12 (78) s. 7634-7638; M. . Sher m an, R. A.
Miller, C.B.Richter Histologic Analyses of Experimental Tumors from Mouse
Blastocyst-Derived Cell Lines. ,,JJournal of the National Cancer Institute” 1977 nr 4(58) s. 993-
1002.

3 Por. Przedtuzanie zycia jako problem moralny. Red. B. Chyrowicz. Lublin: TN KUL
2008.

2 Por. J. Wr6bel Konsekwencje moralne poznania genomu cztowieka. ,Roczniki
Teologiczne” 48:2001 z. 3 s. 151-165.
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czy tez w hodowli komérek, tkanek i narzadéw stosowanyh w zabiegach trans-
plantacyjnych®.

Przedstawione projekty i ich praktyczna realizacja daty poczatek biomedycy-
nie. Juz samo okreSlenie jakoSciowo nowych form praktyki lekarsko-medycznej
— biomedycyna — sugeruje, iz w istotnej mierze przekracza ona dotychczasowy
przedmiot praktyki, ktérym jest ludzkie zdrowie (prewencja, terapia, wzmocnie-
nie, rekonwalescencja) i sigga w sfere¢ proceséw stojacych u podstaw ludzkiego
zycia lub na te procesy w powaznej mierze wptywa (bio-medycyna — medycyna
zycia, medycyna procesoéw zyciowych), a nierzadko w tych ingerencjach korzys-
ta rowniez z najnowszych osiagni¢é biotechnologii.

Konsekwentnie biomedycyna prébuje ingerowaé w poczatki ludzkiego zycia,
inicjujac wtasciwe dla niego procesy lub je przerywajac, prowadzi preselekcje
cech majacego si¢ urodzié cztowieka (np. eksperymentujac na genotypie lub
dobierajac gamety, w tym okreslajace ple¢)®*, kontroluje biologiczna jakosé
gamet i zycia poczgtej istoty ludzkiej (diagnoza prepoczeciowa, preimplantacyj-
na, prenatalna)®, a takze wyznacza minimalne kryteria tej jakosci uznawane
przez okreS§lone gremia za niezbg¢dne do korzystania z prawa do zycia (np.
aborcja czy eutanazja dzieci nieuleczalnie chorych lub z wrodzonymi wadami).

W okresie pelni zycia, a wigc od chwili urodzenia do czasu zanikania proce-
sow witalnych (czy to w wyniku choroby, traumatycznych uszkodzen, czy tez
degeneracji starczych) prébuje sterowaé zachodzacymi w nim biologicznymi
procesami, a niekiedy usituje im nada¢ nowe jakoSci (np. chirurgia plastyczna,
wzmocnienia), wymienia¢ zespolty funkcjonujace patologicznie i zagrazajace
zyciu (np. transplantacje) lub zastgpowac je systemami obcymi (tkankami pocho-
dzenia odzwierzgcego czy tez organami sztucznymi). Stara si¢ leczyC niektére
choroby na poziomie zaburzeni i zmian genetycznych (np. inzynieria genetyczna,
terapie genowe). W najnowszych propozycjach prébuje si¢ siggaé do samych

33 Por. np. Podstawy biotechnologii. Red. C. Ratledge, B. Kristiansen. Warszawa: Wydaw-
nictwo Naukowe PWN 2011; Biotechnologia. W: Wielka Encyklopedia Medycyny. T. 3. War-
szawa: Editorial Planeta DeAgostini 2011 s. 148-151; Biotechnologia medyczna. W: Komitet
Biotechnologii PAN. Http://www .kbiotech.pan.pl/index.php?option=com_kontent &view=arti-
cle&id=73&Itemid=61 (dost¢p: 29.10.2012).

¥porM.Gawecka-Szczygiet, M.Kurpisz Regulacja pici — czesé
pierwsza: Frakcjonowanie ludzkich plemnikéw X i Y. ,Kliniczna Perinatologia i Ginekologia”
1996 t. 175.192-197; M. Gawecka-Szczygiel, M.Kurpisz Regulacja ptci
— czeS¢ druga: Detekcja ludzkich plemnikéw X i Y. ,Kliniczna Perinatologia i Ginekologia”
1996 t. 17 s. 198-202.

35 Por. Diagnostyka prenatalna z elementami perinatologii. Red. M. Wielgos. Gdarisk: Via
Medica 2009.
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Zrédet inicjacji i programowania komoérek tworzacych tkanki i organy (np. tera-
pie oparte na komodrkach macierzystych).

W okresie koficowym prébuje si¢ wyznacza¢ granice ludzkiego zycia. W nie-
ktérych przypadkach wymusza si¢ procesy zyciowe i sztucznie si¢ je podtrzy-
muje. W innych przypadkach wyznacza si¢ ich kres, podejmujac czynnoSci
zabdjcze lub eutanatyczne, czy to aktywne czy tez pasywne.

Przedstawione typy dziataii pozwalaja okresli¢ specyfike ingerencji biome-
dycznych. Podczas gdy sztuka lekarska koncentruje si¢ na poziomie objawo-
wym, praktyka medyczna na poziomie przyczynowym, to biomedycyna na po-
ziomie tuningowym. W praktyce ingerencje te w wymiarze pozytywnym maja
na celu skutki prewencyjne, terapeutyczne, korekcyjne i rekonwalescencyjne
(podobnie jak klasyczna sztuka lekarska i praktyka medyczna), jednak staraja
si¢ je osiagaé (kiedy to konieczne) za pomoca ingerencji siggajacych bezposred-
nio w glebokie poktady struktury somatycznej cztowieka. Niekiedy ograniczaja
si¢ do doprowadzenia okreslonej struktury somatycznej na poziomie jej pierw-
szych komponentéw do stanu uznanego z klinicznego punktu widzenia za pra-
widlowy. W innych (koniecznych) przypadkach zastgpuje ja réwniez mozliwymi
zamiennikami (odzwierzgcymi lub sztucznymi). Natomiast w wymiarze negatyw-
nym posuwa si¢ do ingerencji manipulacyjnych, probujac nadaé tej strukturze
nowe, arbitralnie okre§lone jakosSci, a w skrajnych przypadkach wyznaczajac
czlowiekowi kres zycia.

Tak przedstawiajacemu si¢ obrazowi biomedycyny towarzysza niespotykane
wczesniej dylematy etyczne, ktére daty poczatek powstaniu i dynamicznemu
rozwojowi bioetyki, ktéra — zgodnie z logika wcze$niej oméwionych dwéch
pokrewnych powiazai — mozna réwniez nazwaé etykq biomedyczng’®. Jej po-
czatki siggaja 1971 roku, a za autoréw pojegcia uwaza si¢ Van Rensselaera Pot-
tera (1911-2001) i Andre Hellegersa (1926-1979)*”. Obok ogélnie zarysowa-
nych projektéw i praktyk z zakresu biomedycyny w kregu refleksji bioetycznej
pojawiaja si¢ réwniez partykularne problemy szczegétowe, ktére przewaznie sq
obce etyce lekarskiej i etyce medycznej, a ktére nierzadko stanowia podstawe
dalszych rozstrzygnig¢ bioetycznych. Dotycza one, miedzy innymi, okreslenia
poczatkéw zycia konkretnego cztowieka i statusu ludzkiego embrionu’®, eks-

% Tak ja nazywa m.in. Elio Sgreccia (w tytule pierwszego tomu swojego podrecznika
Manuale di bioetica. T. 1: Fondamenti ed etica biomedica. Milano: Vita e Pensiero 2007%)
oraz Sandro Spinsanti (Etica bio-medica. Cinisello Balsamo: Edizioni Paoline 1987).

3 Por. W. Botoz Zyciew ludzkich rekach. Podstawowe zagadnienia bioetyczne.
Warszawa: Wydawnictwa ATK 1997 s. 21-26.

3 Por. np. J. Wr 6 bel Kiedy ciato moze przyjac¢ dusze. ,W drodze” 1990 nr 3(199)
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perymentu biomedycznego, mozliwosci i zakresu ,ulepszania” cztowieka®,
zdefiniowania wyznacznikéw tozsamosci cztowieka®’, stosowania inzynierii
genetycznej, testéw genetycznych i terapii genowych*!, transferu informacji
genetycznej migdzy cztowiekiem i zwierzgtami oraz implantowania w cztowieku
elementéw odzwierzecych, a w zwierzetach elementéw odcztowieczych*?, neu-
rochirurgicznych i transplantacyjnych ingerencji w struktur¢ mézgowa (dzi$
odeszta ona juz od transferu neuronowej tkanki*®, ale prébuje wykorzystaé¢ ko-
morki macierzyste czy tez elektrody umozliwiajace odbieranie okre§lonych bodz-
c6w), wyznaczania kryteriéw §mierci mézgowej oraz okre§lenia momentu $mier-
ci cztowieka®, zaprzestania uporczywej terapii oraz granicy miedzy zaniecha-
niem leczenia i eutanazja pasywna.

W refleksji bioetycznej — podobnie jak w przypadku etyki lekarskiej i me-
dycznej — pojawia si¢ pytanie o podstawy oceny moralnej dokonywanych inge-
rencji czy tez planowanych projektéw. I tutaj w zakresie prostych celéw inge-
rencji biomedycznej aktualno$¢ zachowuja kryteria i zasady skrétowo przedsta-
wione w czasie omawiania etyki lekarskiej i medycznej. Zasady te nie wystar-
czaja jednak dla oceny catej gamy dopiero co przedstawionych praktyk i projek-
tow biomedycznych. Sformutowanie zasad (specyficznych kryteriéw), bedacych
w stanie rozwigza¢ pojawiajace si¢ problemy moralne, domaga si¢ glgbokiej
analizy odnoszacej si¢ do okreslonego systemu filozoficzno-antropologicznego,
a niekiedy réwniez nieodzownie do przestanek teologicznych i teologicznomoral-
nych®. To na tej podstawie cztowiek jest w stanie odpowiedzie¢ na pytanie,

8. 19-29; R. O t o w i ¢ z. Etyka Zycia. Krakow: Wyd. WAM 1998 s. 147-204; A.M u s z a-
1 a. Embrion ludzki w staroZytnej refleksji teologicznej. Krakéw: Wyd. WAM 2009.

3 Por. np. T. K r aj. Granice genetycznego ulepszania cztowieka. Teologicznomoralny
problem nieterapeutycznych manipulacji genetycznych. Krakéw: Wyd. §w. Stanistawa BM 2010.

4 Por. B. W 6 j cik. Bioetyka i tozsamos¢ cztowieka. Tarnéw: Wyd. Biblos 2007.

U Por.np. I.Wr 6 bel Terapie genowe z perspektywy bioetycznej. ,,Teologia i Moral-
no$¢” 2010 t. 8 s. 7-24; J. Kapelafiska-Pre¢egowska. Prawne i bioetyczne
aspekty testow genetycznych. Warszawa: Wolters Kluwer Polska 2011; Diagnostyka prenatalna
z elementami perinatologii. Gdansk: Via Medica 2009.

42 Por. np. Biotechnologiczne i medyczne podstawy ksenotransplantacji. Red. Z. Smorag,
R. Stomski, L. Cierpka. Poznani: Osrodek Wydawnictw Naukowych 2006.

B Por.np.P.Morciniec. Etyczne aspekty transplantacyjnej terapii choréb neuro-
zwyrodnieniowych. Studium teologicznomoralne. Opole: Wydzial Teologiczny Uniwersytetu
Opolskiego 2000.

“ Por. np. . Wr6bel Dyskusja wokét problemu Smierci mézgowej cztowieka —
dawcy organow. Miedzy biologiq, biomedycynq i filozofiq. ,,Roczniki Teologii Moralnej” 3(58):
2011 s. 153-178.

45 Stad nie brak opracowaii bioetycznych o charakterze teologicznym, np. S. L e o n e.
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kim jest cztowiek i jakie postawy zaktada czynienie moralnego dobra. W kregu
mys$li personalistycznej miejsce centralne zajmuje $wigto$¢ ludzkiego zycia
i godno$¢ osobowa czlowieka od chwili poczgcia do naturalnej $mierci. Ona
domaga si¢ ukazania dla kazdej ludzkiej istoty, dla jej jednosci psychosoma-
tycznej oraz podmiotowego traktowania jej w relacjach interpersonalnych.

Niemniej r6znorodnos$¢ opcji filozoficznych, antropologicznych, politycznych
i pluralizm $wiatopogladowy owocujg takze mnogoscia systeméw aksjologicz-
nych i rozwiagzan prawnych. W efekcie zobrazowanie aktualnego stanu bioetyki
domaga sie uwzglednienia réznych jej modeli*®. Ich wielo§¢ nie neguje jednak
specyfiki bioetyki w jej relacji do etyki lekarskiej i medyczne;j.

Przedstawione wyzej analizy ukazaly ztozono$¢ przedmiotu materialnego
bioetyki. Jest on ukonstytuowany — jak juz wyzej podkre§lono — przez dziatania
1 ingerencje biomedyczne w calej ich réznorodnosci, poczynajac od poczatkéw
zycia ludzkiego, przez jego petnig, a skoficzywszy na ostatnich jego momentach.
W sensie Scistym tym przedmiotem nie sg dzialania, ktére ze wzgledu na ich
nature i zakres, stanowig tre$¢ sztuki lekarskiej i praktyki medycznej. Zgodnie
z wczedniejszymi uwagami biomedycyna, mimo ze chronologicznie najmtodsza
i bazujaca na najbardziej zaawansowanych z naukowego punktu widzenia techni-
kach, nie kumuluje w sobie historycznie wypracowanych osiagnig¢¢ sztuki lekar-
skiej i praktyki medycznej, jakkolwiek w tych osiagnigciach znajdowata swoje
inspiracje i z tych osiagnig¢ obficie czerpata, zwtaszcza w swych poczatkach.
Stad nie mozna utozsamia¢ biomedycyny z praktyka medyczna i ze sztuka

La prospettiva teologica in Bioetica. Acireale: Edizioni ISB 2002; G. For n e r 0. Bioetica
cattolica e bioetica laica. Milano: Bruno Mondadori Editori 2005; A. M ar i a ni. Bioetica
e teologia morale. Fondamenti per un’etica della vita. Citta del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana 2003. Takze prace zbiorowe, w ktérych wystepuja artykuty o charakterze teologicz-
nym: Bioethik. Philosophisch-Theologische Beitrdge zu einem Brisanten Thema. Koln: Verlag
fiir Christliche Literatur Communio GmbH 1990; Gottes Schopfung. Referate der ,, Internationa-
len Theologischen Sommerakademie 1994 der Linzer Priesterkreises in Aigen/M. Red. F. Breid.
Steyr: W. Ennsthaler Verlag 1994; J.-M. T h é v o z. Place de la théologie dans le débat
bioéthique. ,Le Supplément” 1991 nr 178 s. 127-136; A. Autiero. Der Beitrag der
Theologie zu einer Ethik in der Medizin. ,,Arzt und Christ” 1991 nr 2 s. 104-114.

4 Por. np. Systemy bioetyki. Red. T. Biesaga. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT 2003;
Sgreccia. Manuale di bioetica. T. 1 s. 55-73; LL.Honnefelder, M.Fuchs.
Medizinische Ethik. W: Lexikon der Bioethik. Red. W. Korff, L. Beck, P. Mikat. T. 2. Giiter-
sloh: Giitersloher Verlagshaus 1998 s. 655-656.
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lekarska, ani tez uzywaé zamiennie tych terminéw. Kazda z tych dziedzin ma
wtiasna, $cisle okres$lona specyfike.

Ta autonomia przedmiotu materialnego kazdej z omawianych dyscyplin stoi
tez u podstaw autonomii specyficznej dla kazdej z tych dyscyplin refleksji
etycznej. Stad etyka lekarska zachowata swdj status mimo wyksztalcenia sig¢
etyki medycznej, a wyksztalcenie si¢ bioetyki nie podwazyto aktualnosci etyki
lekarskiej i medycznej. To, co je jednak jednoczy, to niezmienno$¢ i jednos$é
warto$ci stojacych u podstaw oceny moralnej wtasciwych dla nich czynéw.

Swoja specyfike ma tez problem podmiotu bioetyki. W sensie $cistym, po-
dobnie jak w przypadku etyki lekarskiej i medycznej, jest nim kazdy przedsta-
wiciel biomedycyny (autor i wspétautor aktéw biomedycznych), ale réwniez
przedstawiciele nauk pokrewnych, a zwtaszcza biotechnologii, ktérych specyficz-
nie ukierunkowana praca badawcza, odkrywcza, produkcyjna i konstrukcyjna
umozliwia realizacj¢ przedstawionych w tej czgsci projektow. W sensie szerokim
tym podmiotem moze by¢ wyjatkowo kazdy przedstawiciel stluzby zdrowia
(w tym sztuki lekarskiej i praktyki medycznej), ktéry doraZnie uczestniczy
w ingerencjach biomedycznych lub w jakiej§ mierze z tych Srodkéw korzysta,
ewentualnie to korzystanie umozliwia.

Bardzo waznym podmiotem, w o wiele wigkszym stopniu niz w przypadku
etyki lekarskiej i medycznej, sa przedstawiciele instytucji prawodawczych, kto-
rzy stanowionymi normami prawnymi sankcjonuja projekty i praktyke biome-
dyczna. Zrédtem takich norm sa kodeksy, konwencje, rekomendacje, ustawy,
artykuly, dekrety uprawnionych oséb fizycznych lub prawnych, tak w wymiarze
prawa polskiego, jak i miedzynarodowego, a zwlaszcza Unii Europejskiej*’.
Przyktadem moga byé wybrane artykuly Kodeksu Etyki Lekarskiej*®, a takze
(migdzy innymi) Ustawa 1149 z 1 lipca 2005 1. o pobieraniu, przechowywaniu
i przeszczepianiu komérek, tkanek i narzqdow*®, Obwieszczenie Ministra Zdro-

“TPor. M.Grz y m k o ws k a. Standardy bioetyczne w prawie europejskim. Warsza-
wa: Oficyna Wolters Kluwer Polska 2009.

“8 Np. Uchwata Nr 5 Nadzwyczajnego VII Krajowego Zjazdu Lekarzy z dnia 20 wrze$nia
2003 r. wprowadzajaca zmiany w tresci Kodeksu Etyki Lekarskiej regulujace migdzy innymi
takie kwestie biomedyczne, jak stosowanie eutanazji (Art. 31), pobieranie lub przeszczepianie
komoérek, tkanek i narzadéw (Art. 35), dotyczace genetyki lekarskiej, diagnostyki i terapii
przedurodzeniowej (Art. 38, 3), uczestniczenia lekarza w procedurach klonowania ludzi dla
celéw reprodukcyjnych lub terapeutycznych (Art. 39a), przeprowadzania eksperymentéw ba-
dawczych z udzialem cztowieka w stadium embrionalnym (Art. 45, 2-3), kwestie dotyczace
ludzkiego genomu (Art. 51h). Por. Naczelna Izba Lekarska. Http://www.nil.org.pl/xml/nil/
wladze/str_zl/zjazd7/kel.

49 Por. W: Poltransplant. Http://www.poltransplant.org.pl/ustJednoli.html.
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wia w sprawie kryteriow i sposobu stwierdzenia trwatego nieodwracalnego
ustania czynnoSci mozgu z dnia 17 lipca 2007 roku’”.

Z migdzynarodowych dokumentéw o charakterze prawno-etycznym na odno-
towanie zastuguje, miedzy innymi, Konwencja o ochronie praw cztowieka i god-
nosci istoty ludzkiej wobec zastosowan biologii i medycyny: Konwencja o pra-
wach cztowieka i biomedycynie (Europejska Konwencja Bioetyczna)’', Dodat-
kowy Protokot do Konwencji o prawach cztowieka i biomedycynie dotyczacy
zakazu klonowania istot ludzkich>?, Dodatkowy Protokét do Konwencji o pra-
wach cztowieka i biomedycynie dotyczqcy transplantacji organow i tkanek po-
chodzenia ludzkiego™, Dodatkowy Protokét do Konwencji o prawach cztowie-
ka i biomedycynie dotyczacy biomedycznych badai®*.
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MEDICAL ETHICS, META-MEDICAL ETHICS AND BIOETHICS
AN ATTEMPT AT A METHODOLOGICAL DISTINCTION

Summary

In everyday language, in popular science texts and in some research publications, the
disciplines of medical ethics, meta-medical ethics and bioethics are used interchangeably.
These three concepts are closely related, but each of the above-mentioned disciplines is auto-
nomous. Medical ethics deals with an ethical reflection on the medical doctors' practice, which
is mostly therapeutic in nature, and which mostly confines itself to reacting to medical symp-
toms. Meta-medical ethics is such a reflection on medical practice that relies on complex
methods and means, engages teams of doctors and is based on a vast repository of medical
research, production resources as well as on the social and political background. It is predo-
minantly causal in character.

Bioethics (sometimes justly referred to as biomedical ethics) came into being as a reaction
to the rise of biomedicine, whose main function is body tuning. It reaches far beyond the
traditional subject matter of the medical and the meta-medical practices — that is treatment in
order to protect human health and life. It reaches the sphere of the processes that underlie
human life and tries to influence these processes (biomedicine, life medicine, life processes
medicine). It often happens that biomedicine relies on the top-notch advances in biotechnology.
Hence, in the precise methodological sense, the subject matter of bioethics expands the realm
of traditional medical human actions and practices. Consequently, the medical ethics retains
its status, despite the rise of the meta-medical ethics, and the rise of bioethics changes nothing
in the actual status of the former two disciplines. What they all share, however, is that they
are irrevocable, and that they are based on the same values that underlie the moral evaluation
of the relevant actions and practices.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: etyka lekarska, etyka medyczna, bioetyka.

Key words: medical ethics, meta-medical ethics, bioethics.
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PIOTR KIENIEWICZ MIC

MORALNY OBOWIAZEK POGRZEBANIA CIALA LUDZKIEGO
WOBEC SMIERCI DZIECKA PRZED NARODZINAMI

Wiele sposréd dziatai podejmowanych w dzisiejszym §wiecie warunkowanych
jest przez prawo stanowione. Nie ma w tym niczego dziwnego; spetnia ono
przeciez istotng rol¢ porzadkujaca. Bywa jednak, ze to prawo nie dostaje do
rzeczywistoSci, w niedostateczny sposob chroniac cztowieka i jego godnosc.
W takiej sytuacji potrzeba, by — niezaleznie od zapiséw prawa — kierunek dziata-
nia wyznaczony zostal przez rozpoznany i podjety obowiazek moralny. Do takich
sytuacji, jak sie wydaje, nalezy casus $mierci dziecka przed jego narodzinami'.

Integralne spojrzenie na cztowieka kaze postrzegaé jego egzystencje w wy-
miarze materialnym i duchowym, biologicznym i psychicznym, ale réwniez
w doczesno$ci i wieczno$ci. Jakkolwiek bowiem przedmiotem refleksji teolo-
gicznomoralnej jest dzialanie §wiadome i dobrowolne, jednym z kryteriow
oceny jest odniesienie kazdego czynu do ostatecznego dobra cztowieka,
a wigc do wezwania do Zzycia wiecznego w Chrystusie. Przy takim ujeciu
Smier¢ jest nie tylko koicem ziemskiego zycia, ale jest takze swoista na tym
zyciu pieczgcia i bramg do wieczno$ci. Dlatego wiara chrzescijanska zaprasza,
by na rzeczywisto$¢ Smierci i umierania patrze¢ jako na integralng cze$é
ludzkiej egzystencji, raz rozpoczetej, lecz nigdy sie nie koriczacej?.

Mowi psalmista, ze ,,miara naszego zycia jest lat siedemdziesiat; osiem-
dziesiat — gdy jesteSmy mocni” (Ps 90, 10). Gdy $mier¢ przychodzi w po-
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korespondencji: ul. Klasztorna 4, 62-563 Lichen Stary; e-mail: kienio@kul.pl
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desztym wieku, zdaje si¢ to sprawa naturalna, choé czesto i tak postrzega si¢
ja jako przedwczesna. Smier¢ dotykajaca dziecko budzi jednak sprzeciw zde-
cydowanie mocniejszy; w niejednym sercu rodzi si¢ gniew i opér wobec
wydarzenia postrzeganego jako niesprawiedliwos$¢, tak wobec dziecka jak
1 jego rodzicow.

Szczegblna sytuacja ma miejsce, gdy dziecko umiera przed swoimi naro-
dzinami. Powodéw tej §mierci moze by¢ wiele — przyczyna moze by¢ jego
wlasna choroba i cigzkie wady rozwojowe, ale tez niewtasciwe funkcjonowa-
nie organizmu matki. Moze tez si¢ zdarzyl, ze wypadek lub konieczno§é
zastosowania terapii wobec chorej matki wywota powiktania, skutkujace
Smiercig dziecka. Bywa tez, niestety, ze matka sama doprowadza do $mierci
swojego dziecka poprzez aborcje bezposrednia.

W Polsce nie prowadzi si¢ doktadnych statystyk co do liczby dzieci zmar-
tych przed narodzinami. Na podstawie danych dotyczacych zywych narodzin
szacuje si¢, ze moze ich by¢ 40-60 tys. rocznie. Niemal kazda z tych $mierci
jest dla rodzicéw tragedia trudng do opisania; nawet w wypadku aborcji bez-
posredniej zdarza si¢, ze Smier¢ dziecka budzi sumienie rodzicéw i prowadzi
do odkrycia potamanej, tragicznej mitosci wobec wtasnego dziecka®.

Niniejsze opracowanie ma za cel wskaza¢ moralng powinno$¢ pogrzebania
ciata dziecka zmartego przed narodzinami ze wzgledu na jego osobowa god-
no$¢, nie za$§ z racji cierpienia jego rodzicéw, czy tez innych okolicznosci.
Wigkszos¢ istniejacych inicjatyw ukierunkowanych jest na pomoc rodzicom
w trudnym do opisania dramacie poniesionej straty i — jakkolwiek sa to dzie-
ta niezwykle potrzebne — nierzadko pomijaja kwesti¢ pogrzebu dzieci pozo-
stawionych przez rodzicéw w szpitalach, o ofiarach aborcji nie wspominajac.
Dlatego zagadnienie przezywania zatoby po stracie nienarodzonego dziecka
(zwtaszcza od strony psychologicznej) pozostanie w niniejszym opracowaniu
potraktowane bardzo marginalnie, jako wtérne i dla zasadniczego watku re-
fleksji nieistotne.

I. POGRZEB CHRZESCIJANSKI JAKO ZNAK

Pogrzeb chrzescijanski jest szczegélnym znakiem — jest nie tylko wyrazem
relacji wobec zmartego, ale takze wyznaniem wiary w zmartwychwstanie

3 Szeroko na ten temat w zaktadce ,,Poronienie jest tragedia” na portalu poronienie.pl oraz
»Ankiety/Badania — Psychologiczne”. Por. réwniez: M o r ¢ i n i e c¢. Bioetyka personalistycz-
nas. 172.
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Chrystusa i ostateczne przeznaczenie kazdego — a wigce 1 zmartego — do zycia
wiecznego. Jest zatem wyrazem nadziei, a w ostatecznym rozrachunku —
darem mitosci®.

Wiegkszo§¢ zmartych przed narodzinami dzieci nie ma jednak swojego
pogrzebu. Co wigcej, wigkszo§¢ z nich nie ma swojej legalnej tozsamosci.
Odmawia im si¢ prawa do rejestracji, do imienia, do pogrzebu... W nielicz-
nych miejscach, dzigki uporowi duchownych i §wieckich, organizowane sg
pogrzeby tych dzieci. Zazwyczaj — w najlepszym wypadku — ich ciata wkta-
dane sa anonimowo do trumien ludzi dorostych; w najgorszym — trafiaja do
zaktad6w utylizacji odpadkéw medycznych. W wymiarze prawno-spotecznym
ich sytuacja wyglada tak, jakby ich nigdy nie byto.

W niemal kazdej kulturze §wiata pogrzeb ludzkiego ciala jest istotnym
znakiem relacji spotecznych i odniesienia wspélnoty wobec osoby zmartej®.
Obrzedy sa najprzerézniejsze — od pochéwku w ziemi, poprzez spalenie, po
ztozenie ciata w specjalnych wiezach, gdzie maja si¢ sta¢ pokarmem dla
ptakéw. Za kazdym z tych obrzedéw stoi szacunek wobec cztowieka, réznie
rozumiany i wyrazany, jednak zawsze istniejacy. Z drugiej strony odmowa
pogrzebu w praktycznie wszystkich kulturach traktowana byta i jest jako znak
lekcewazenia, pogardy i ostatecznego zniewazenia osoby zmarlej. W tym

“Por. Machinek Smier¢w dyspozycji cztowieka s. 163-165.

5> Morciniec przytacza kilku autoréw niemieckojezycznych podnoszacych kwesti¢ obowiagz-
ku uszanowania przez pogrzeb ciat dzieci zmartych przed narodzinami, cho¢ jednoczesnie
zaznacza, ze nader czeste sa dziatania bedace przejawem zlekcewazenia tej powinnosci. Opisu-
je réwniez praktyke — stosowang niekiedy réwniez w Polsce — grzebania cial tych dzieci
anonimowo, wraz z cialami dorostych, celem uniknigcia skierowania ich cial do spopielenia
w zaktadach utylizacji odpadkéw medycznych. Trudno jednak taki anonimowy pochéwek uznaé
za spelniajacy kryteria szacunku wobec osoby ludzkiej. Por. M orciniec. Bioetyka
personalistyczna s. 163-166.

Por. Machinek Smier¢w dyspozycji cztowieka s. 27. Jednym z powodéw jest
niesp6jnosé prawa cywilnego, karnego i medycznego. Prawo cywilne — w kwestii pogrzebu —
nie rozréznia wieku dziecka i domaga si¢, by wszystkie szczatki ludzkie zostaly nalezycie
pochowane. Podobnie prawo karne. Jednakze prawo medyczne, wprowadzajac granice 22
tygodnia wieku ptodowego (umowna granica zdolnos$ci do zycia poza organizmem matki) jako
podstawe rozréznienia na poronienie i pordd przedwczesny, jednocze$nie stwarza sytuacje,
w ktérej wydalony z organizmu matki martwy ptdéd nie jest traktowany jako dziecko martwo
urodzone. Konsekwentnie nierzadko na tej wtasnie podstawie uniemozliwia si¢ nadanie biegu
procedurom cywilnoprawnym umozliwiajacym dokonanie pogrzebu takiego dziecka. Por. Roz-
porzadzenie Ministra Zdrowia z dnia 21 grudnia 2010 r. w sprawie rodzajow i zakresu doku-
mentacji medycznej oraz sposobu jej przetwarzania. Dz.U. 2010 nr 252 poz. 1697; Ustawa
o cmentarzach i chowaniu zmartych z 31 stycznia 1959, Art. 11 p. 5a (ze zmianami uchwalo-
nymi 26 maja 2011) Dz.U. 2011 nr 144 poz. 853.
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kontekscie dosy¢ rozpowszechniona obstrukcja wobec grzebania ciat dzieci
zmartych przed narodzinami zdaje si¢ nabiera szczegdlnej wymowy, tym
powazniejszej, ze prawo kanoniczne obowigzek pogrzebu stawia zupelnie
jednoznacznie’.

Smier¢ rodzi w cztowieku pytanie o sens wlasnej egzystenciji, o jej Zrédto,
ale takze o kierunek i kres. W tym sensie §mier¢ sklania do pytania o Boga,
Zrédlo zycia i kres wszelkiego istnienia. Niektdrzy na to pytanie odpowiadaja
zaprzeczeniem, twierdzac, iz Smieré jest koficem wszystkiego. Pogrzeb wow-
czas jest wyrazem niewiary oraz potwierdzeniem ontycznego bezsensu; jesli
mimo wszystko dokonuje si¢ go z zachowaniem jakiego$§ ceremoniatu, to ze
wzgledu na zyjacych oraz wspomniany juz znak uszanowania pamigci po
zmarlym. W sytuacji niewiary w Boga i zycie wieczne, pami¢C jest wszyst-
kim, na co mozna liczyé, jest tez wszystkim, co mozna ofiarowacd.

Pogrzeb chrzescijaniski jest jednak zupetnie inny. Jest proklamacja wiary
w obecno$¢ Stworcy, od ktérego wszystko pochodzi i ktéry utrzymuje
wszystko w istnieniu. Jest wyznaniem wiary w Jego mitos¢, ktéra sprawita,
ze sam stat si¢ cztowiekiem, ze kazdemu z ludzi towarzyszy — w radoSci
i smutku, w cierpieniu i chorobie, a ostatecznie takze w Smierci. To wyznanie
wiary w obecno$¢ Boga w ludzkim umieraniu i Smierci jest jednak otwarte
ku wieczno$ci — najpierw poprzez proklamacj¢ zmartwychwstania Chrystusa,
a dalej w wyznaniu obcowania Swigtych i jednoSci Kosciota pielgrzymujace-
go, oczekujacego i uwielbionego. Innymi stowy, eschatyczny wymiar wiary
chrzescijanskiej znajduje swéj szczegdlny wyraz wtasnie w obrzgdach liturgii
pogrzebu?®.

Bedac znakiem wiary ukierunkowanej eschatycznie, pogrzeb chrzescijanski
staje si¢ elementem formacji postawy nadziei. Oznacza ona osobiste zawierze-
nie cztowieka mitosci Boga, mitosci wigckszej niz cierpienie i §mier¢. Pogrzeb
chrzescijanski jest zatem znakiem nadziei w sytuacji, gdy wszystkie ludzkie
nadzieje zgasty.

W odniesieniu do sytuacji $mierci dziecka nieochrzczonego, a $mier¢ przed
narodzinami stwarza wilasnie taka sytuacje, potrzeba nadziei jest szczegdlnie
istotna. Chrzest dziecka, gladzac grzech pierworodny, daje rodzicom pewno$¢é
zbawienia ich potomstwa w sytuacji przedwczesnej jego $mierci. Gdy jednak

7 Por. KPK 1176 §2; KKK 1684.

8 Por. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne. Nr 1. W: Obrzedy pogrzebu dostosowane
do zwyczajow diecezji polskich. Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka 1998 s. 10; Instrukcja litur-
giczno-duszpasterska Episkopatu Polski o pogrzebie i modlitwach za zmartych. Nr 1*. W:
Obrzedy pogrzebu s. 23.
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sakrament nie zostal udzielony, pozostaje im tylko nadzieja, cho¢ — jak
stwierdza Apostot — ,,nadzieja zawie$¢ nie moze, gdyz mito$¢ Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5, 5).

Wydany w 2007 roku dokument Papieskiej Akademii Teologicznej Nadzie-
ja zbawienia dla dzieci, ktore umierajq bez chrztu wskazuje na podstawy
teologiczne dla ufnosci Bogu. Z jednej strony wskazuje na szczegdlne upodo-
banie, jakie Chrystus okazywat dzieciom, z drugiej za§ przypomina, ze zba-
wiajaca taska Boga wykracza poza sakramenty, zatem Bdg nie jest przez
sakramenty ograniczony w dziele zbawienia. ,,Jest mozliwe, ze B6g po prostu
udziela daru zbawienia nieochrzczonym dzieciom analogicznie do daru zba-
wienia udzielanego sakramentalnie ochrzczonym dzieciom. Mozemy poréwnac
to do daru Niepokalanego Poczgcia udzielonego Maryi przez Boga prostym
aktem uprzedzajacym taske zbawienia w Chrystusie™. Katechizm Kosciota
Katolickiego stwierdza natomiast: ,,Jesli chodzi o dzieci zmarle bez chrztu,
Kosciét moze tylko polecac je milosierdziu Bozemu, jak czyni to podczas
przeznaczonego dla nich obrzgdu pogrzebu. Istotnie, wielkie mitosierdzie
Boga, ktéry pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni (por. 1 Tm 2, 4),
i mitos¢ Jezusa do dzieci, ktéra kazata Mu powiedzie¢: «Pozwélcie dzieciom
przychodzi¢ do Mnie, nie przeszkadzajcie im» (Mk 10, 14), pozwalaja nam
mie¢ nadzieje¢, ze istnieje jaka§ droga zbawienia dla dzieci zmartych bez
chrztu”'?,

Katechizm zwraca réwniez uwage, ze ,,Kosciét, ktéry jak matka nosit
sakramentalnie w swoim tonie chrzescijanina podczas jego ziemskiej piel-
grzymki, towarzyszy mu na koficu jego drogi, by odda¢ go «w rece Ojca».
Ofiaruje on Ojcu, w Chrystusie, dziecko Jego taski i w nadziei sklada
w ziemi zasiew ciata, ktére zmartwychwstanie w chwale (por. 1 Kor 15, 42-
44). Ofiarowanie to dokonuje si¢ w pelni w czasie celebracji Ofiary Eucha-
rystycznej. Blogostawienistwa, ktére ja poprzedzaja i po niej nastepuja, sa
sakramentaliami”!!. Oznacza to, ze pogrzeb chrzescijafiski powinien byé
powiazany ze sprawowaniem Eucharystii. Przyjdzie do tego watku wrécié
w dalszej czesci niniejszej refleksji.

W sytuacji Smierci oséb bliskich, pogrzeb jest szczegdlnym znakiem mi-
tosci. Wyrazaja to czuwania przy ciele zmartego, mowy pogrzebowe, podzig-
kowania za dobro doswiadczone za jego sprawa. W ramach liturgii znakiem

® Migdzynarodowa Komisja Teologiczna. Nadzieja zhawienia dla dzieci, ktére umierajq
bez chrztu (19 1 2007). Tt. J. Krélikowski. Poznan: Pallottinum 2008.

10 KKK 1261
1 KKK 1683.
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szczegblnej wiezi ze zmartym sa obrzedy pierwszej stacji — wyprowadzenia
z domu'2,

Doswiadczenie pokazuje, ze takze w sytuacji Smierci dziecka przed naro-
dzinami ten moment jest niezwykle istotny. Rodzice juz do§wiadczaja straty
dziecka, ale potrzebuja znaku pozegnania, ktéry bedzie naznaczony ich bardzo
osobistym akcentem. Cata liturgia pogrzebu ma temu stuzy¢, by mogli wejs¢
w proces zaloby po swoim dziecku'?. Poniewaz relacja rodzicéw do dziecka
ma wyjatkowo bliski charakter, troska o umozliwienie im osobistego przezy-
cia tego momentu pozegnania jest szczegdlnie istotna. W sytuacji dziecka
zmartego przed narodzinami jest to nierzadko jedyny moment, w ktérym
moga zmierzy¢ si¢ ze swoim zranionym rodzicielstwem i wypowiedzie¢ swoja
mito§¢ wobec utraconego potomstwa.

II. TRUDNOSCI W ORGANIZACJI POGRZEBU

W tym konteks$cie trudnoSci w organizacji pogrzebu i procesie zatatwiania
przer6znych formalnos$ci w szpitalu i urzgdach stajg si¢ czyms$ wigcej, niz
tylko kolejnymi niedogodnosciami codzienno$ci. Napotykana ze strony réz-
nych os6b obstrukcja uniemozliwia im w praktyce wypowiedzenie mitosci
wobec ich zmartego dziecka; co wiecej — odbiera im to dziecko'®.

Ich sytuacja jest niezwykle trudna. Od strony psychologicznej do§wiadcza-
ja ogromnej straty oraz bezsilnosci wobec §mierci'>. Dodatkowo sa osamot-

2Por. Morciniec. Bioetyka personalistyczna s. 180-181.

13 Warto zwréci¢ jednoczesnie uwage, ze godno$é osobowa zmartego dziecka kaze doko-
na¢ pogrzebu najpierw i przede wszystkim ze wzgledu na nia, a nie z uwagi na cierpienie
rodzicOw i potrzeb¢ wsparcia ich przezywania zatoby. Por. M or ¢ i ni e c. Bioetyka perso-
nalistyczna s. 163.

“por. . Barton-Smocz y i s k a. O dziecku, ktore odwrdcito sie na piecie.
Lomianki: NAF 2006 s. 14-22. Warto zwréci¢ uwage, ze trudnosci te maja swoje zasadnicze
Zrédto w nierozpoznaniu kwestii pogrzebu zmartego przed narodzinami dziecka jako powinnos-
ci moralnej; znacznie czeSciej traktuje si¢ go wylacznie w kategoriach psychologicznego
wsparcia dla rodzicéw pograzonych w zatobie.

S por. Machinek. Smieré w dyspozycji cztowieka s. 172-173. Nalezy podkreslic,
ze obecne inicjatywy (takie jak: ,,Stowarzyszenie Rodzicéw po Poronieniu”, ,,Dlaczego. Organi-
zacja Rodzicéw po Stracie”) za swéj gtéwny cel maja udzielenie wsparcia rodzicom zmartych
dzieci, zaréwno w organizacji pogrzebu, jak i pdéZniej — w przezywaniu zatoby. Zasadniczo nie
podejmuja zatem kwestii pogrzebéw ciat dzieci pozostawionych przez rodzicéw w szpitalach,
gdyz nie do tego celu zostaly powotane. W efekcie jednak mozna odnie§¢ wrazenie, jakby
pogrzeb dziecka martwo urodzonego odbywat si¢ ze wzgledu na rodzicéw oraz ich potrzeby
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nieni — temat $mierci dziecka przed narodzinami zdaje si¢ niemal nie istniec.
Mato kto odwaza si¢ z nimi rozmawiaé na temat ich dziecka, na temat jego
Smierci i ich cierpienia, a gdy juz to czyni, pocieszani sa zdaniami w stylu:
,»Beda nastgpne dzieci”, albo ,Lepiej teraz niz potem”. Sa to jednak stowa
tylko cierpienie pogigbiajace, poniewaz zdaja si¢ lekcewazy¢ ich bdl i odczu-
walng strate.

Ze strony lekarzy nierzadko tez nie otrzymuja wsparcia. Do tej pory sty-
szeli o dziecku rozwijajacym si¢ w tonie matki. Pokazywano im na wydru-
kach ultrasonograficzne zdjgcia ich rosnacego potomstwa, pokazywano wykre-
sy wskazujace na jego stan zdrowia, mozna byto wstuchaé si¢ w bicie serca
dziecka... Gdy dziecko umiera, przestaje jakby nagle istnie¢. Badajacy matke
lekarz nierzadko zaczyna mowi¢ o obumarlej ciazy, o jaju ptodowym, o ma-
sie tkankowej, wyskrobinach... Kobieta przestaje by¢ matka; co gorsze, traktu-
je si¢ ja niekiedy tak, jakby nia nigdy nie byla. A przeciez, skoro stata si¢
matka choéby na chwilg, bgdzie nig juz na zawsze.

Zachowanie personelu medycznego moze si¢ bra¢ z kilku przyczyn. Wielu
z lekarzy ginekologéw, niestety, nie traktuje powaznie dziecka rozwijajacego
si¢ tonie kobiety, tylko warunkowo przyznajac mu status cztowieczeristwa.
Jezeli nawet mOwia o nim uzywajac personalistycznej terminologii, robig to
ze wzgledu na kobietg, a nie ze wzgledu na dziecko. By¢é moze jest to
w pewnej mierze efektem ubocznym uwiklania znacznej czgdci Srodowiska
w proceder dystrybucji i propagowania Srodkéw antykoncepcyjnych i co za
tym idzie — promocji mentalno$ci antykoncepcyjnej i antynatalistycznej. Do-
datkowym elementem moze by¢ ch¢é uniknigcia wprowadzania danych, ktére
pogorszg oficjalne statystyki odnos$nie do SmiertelnoS$ci dzieci.

Drugim elementem warunkujacym brak empatii w postawie personelu
medycznego jest formacja, jaka otrzymali w trakcie studiow. Wymog facho-
wosci medycznej zwigzany jest bowiem z zakazem osobistych odniesieni do
pacjenta, rzekomo utrudniajacych postawienie prawidlowej diagnozy i popro-
wadzenie terapii. Skutkiem tego lekarze zainteresowani sa przypadkami me-

duchowe i psychiczne, nie za$ ze wzgledu na same dzieci. Temu problemowi wyszta naprzeciw
Fundacja ,,Nazaret”, ktérej inicjatywe podjal Szpital Ginekologiczno-Potozniczy im. Swietej
Rodziny w Warszawie, kierowany przez prof. B. Chazana; w efekcie regularnie organizowane
sa pogrzeby wszystkich dzieci martwo urodzonych, ktérych ciata pozostawiono w tym szpitalu.
Trzeba jednak uczciwie powiedzied, ze jest to inicjatywa odosobniona, ktéra powoli i z wiel-
kim trudem znajduje nas§ladowcéw. Por. M.J e dr z e jc z y k. Prawo do pogrzebu dziecka.
,»Nasz Dziennik” 28.11.2012. http://naszdziennik.pl/wp/16289,prawo-do-pogrzebu-dziecka.html
(dostep 30.12.2012).
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dycznymi, ale nierzadko nie dostrzegaja pacjenta. Tym wigkszy jest to pro-
blem, jesli pacjent nie zyje, cho¢ jeszcze si¢ nie narodzit...

Trzeci powdd, dla ktérego rodzice zderzaja si¢ ze swoistg obstrukcja ze
strony lekarzy — ma ona miejsce, gdy przychodzi do wystawiania dokumen-
téw: zawiadomienia o martwych narodzinach dla Urzg¢du Stanu Cywilnego
oraz karty zgonu dla rodzicéw dziecka — jest lgk przed podjeciem dziatan
pozaprawnych, czy wrecz nielegalnych. Nieznajomos$¢ stanu prawnego sktania
nierzadko do odmowy wystawienia dokumentéw, mimo iz czynnos§¢ taka ma
charakter obowiazku prawnego.

Podobna sytuacja ma nierzadko miejsce w urzedach: Urzedzie Stanu Cy-
wilnego, Zaktadzie Ubezpieczenn Spotecznych, czy firmach ubezpieczenio-
wych, przy czym tu powodem zasadniczym jest nieznajomos$¢ prawa. Drugim
powodem wydaje si¢ by¢é dosy¢é powszechna nieczuto$S¢ wobec dzieci przed
narodzinami'®.

Oczywidcie, ten drugi element nie jest zwiazany z wykonywana przez
urzednikéw praca, ale raczej z panujaca w spoleczeristwie mentalnoscig
zamknigcia si¢ na dzieci. Wydaje si¢, Ze na miejscu jest tu przypomnienie,
ze innym potwierdzeniem istnienia tego antynastawienia jest ujemny przyrost
naturalny w Polsce. Dzieci nie sg postrzegane jako dobro, tym bardziej nasta-
wienie to odnosi si¢ do dzieci przed ich narodzinami. W takiej sytuacji trud-
no z powaga i empatia odnies¢ si¢ do poczucia utraty dziecka zmartego przed
narodzinami.

Dla rodzicéw dziecka trudnosci ze strony urzednikéw oznaczaja po raz
kolejny odmowe uznania faktu istnienia ich potomstwa oraz odmow¢ uznania
faktu ich rodzicielstwa. Jest to zatem nie tylko obstrukcja prawna czy urzed-
nicza, ale dokonywana — niejako w majestacie prawa — zniewaga wobec ich
dziecka i wobec nich jako rodzicéw. Nie mozna ukrywac, ze jest to kolejne
Zrodto cierpienia w bardzo dtugim juz taicuchu, tym trudniejsze, ze sa wobec
niego nierzadko zupetnie bezsilni.

Czary goryczy dolewaja niekiedy takze ludzie Ko$ciola — duszpasterze
i Swieccy, swoim brakiem zrozumienia, empatii i wsparcia w trudnych chwi-
lach. Do wcale nierzadkich nalezaty i niestety wciaz naleza sytuacje, w kto-
rych rodzice do§wiadczaja od swoich duszpasterzy lekcewazacego, pospiesz-
nego traktowania, za$ sama liturgia pogrzebowa, jesli juz do niej dochodzi,

18 Morciniec przytacza stosowana w Niemczech praktyke grzebania ciat zmartych przed
narodzinami dzieci takze w sytuacjach, gdy w Swietle prawa stanowionego nie ma takiego
obowiazku. Wskazuje jednoczesnie na rolg, jaka w tej kwestii odgrywaja Koscioty chrzescijan-
skie r6znych denominacji. Por. M or cinie c. Bioetyka personalistyczna s. 168-170.
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ograniczana jest do tzw. pokropka, czyli obrzedéw ostatniego pozegnania'’.

Gwoli sprawiedliwo$ci nalezy stwierdzi¢, ze w ciagu ostatnich dwéch lat
sytuacja zaczg¢ta sie poprawiac, w coraz wigkszej liczbie diecezji, a co za tym
idzie takze parafii, pojawity si¢ inicjatywy poprawiajace Swiadomos$¢ i wrazli-
wos¢ wsrdd ludzi Kosciota. Mimo to, jak si¢ wydaje, sytuacja jest na tyle
powazna, ze domaga si¢ dziatan zakrojonych na znacznie wigksza skalg. Kos-
cidt jest jedyna instytucja, ktéra konsekwentnie od poczatku swojej blisko
dwutysiacletniej historii broni zycia nienarodzonego cztowieka. Obecnie,
w czasach powszechnego przyzwolenia na aborcj¢, jako jedyne Srodowisko
domaga si¢ uszanowania jego godnos$ci. Pomoc rodzicom, by mogli godnie
pochowaé swoje zmarte przed narodzinami dziecko, co wigcej — starania, by
kazde dziecko zmarte przed narodzinami (takze to pozostawione w szpitalu
przez rodzic6w) moglto mieé¢ pogrzeb godny czlowieka — wydaje si¢ naturalng

konsekwencja uznania ludzkiej godnos$ci od poczecia do naturalnej §mierci'®.

III. PYTANIE O CZEOWIECZENSTWO DZIECKA

Problemem kluczowym jest zatem rozstrzygnigcie, jaki jest status czto-
wieka przed jego narodzinami. Wiaza si¢ z nim pytania kolejne: czy rzeczy-
wiscie przystuguje mu to miano, oraz czy w zwiazku z tym przystuguje mu
miano osoby; oraz czy osoba cztowiek si¢ staje, czy tez od samego poczatku
istnieje jako osoba.

Biologiczne kryterium cztowieczefistwa opiera si¢ na dwdch zasadniczych
elementach. Po pierwsze decyduje o nim genetycznie potwierdzona przynalez-
no$¢ do gatunku homo sapiens. Zwiazana z tym jest druga cecha: biologiczna
odrebnosé, choé — zwlaszcza na poczatkowym etapie rozwoju — towarzyszy
jej zalezno$é fizjologiczna dziecka od matki'®. Niesamodzielno§é istnienia

7 Zwraca na to uwage Instrukcja ordynariusza Diecezji Zielonogérsko-Gorzowskiej
z 15.11.2007, ktéra stwierdza: ,,Stosowana dotychczas praktyke tzw. pokropku, nie znajdujaca
uzasadnienia ani w prawie kanonicznym, ani w normach liturgicznych, nalezy zastapi¢ obrzg¢da-
mi pogrzebu przewidzianymi dla dziecka nieochrzczonego”.

18 Brak wrazliwo$ci wsréd niektérych ludzi Kosciota jest tym bolesniejszy, ze w $wietle
koscielnego ustawodawstwa ,,nie czyni si¢ réznicy migdzy ptodem naturalnie zmartym, ptodem
abortowanym oraz cztowiekiem zmartym po urodzeniu”. M or ¢ i ni e c. Bioetyka persona-
listyczna s. 171.

19 §zeroko na temat czlowieczefistwa bytu zaistnialego w momencie poczgcia: M. M a-
chinek. Zycie w dyspozycji cztowieka. Wybrane problemy etyczne u poczatku ludzkiego
Zycia. Olsztyn: ,,Hozjanum” 2004 s. 95-101.
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rozwijajacego si¢ czlowieka ma miejsce zreszta jeszcze dtugo po jego naro-
dzinach; wydaje si¢, ze ze wzgledu na spoleczny charakter ludzkiej natury
mozna powiedzieé, ze nie koriczy si¢ nigdy. Niemniej, nawet uwzgledniajac
te niesamodzielno$¢ we wszelkich jej przejawach, kazdy cztowiek jest odreb-
ny od pozostatych, czego paradoksalnym znakiem jest casus bliZniat syjam-
skich, organicznie potaczonych, a przeciez odrgbnych.

Dla niektérych autoréw, a takze w ramach zapiséw prawnych, elementem
granicznym dla ustalenia szczegdlnego statusu rozwijajacego si¢ dziecka jest
moment jego narodzin, oraz — w mniejszym stopniu — czas uzyskania przezen
zdolno$ci do przezycia poza organizmem matki (w Polsce po 22. tygodniu
cigzy). W odniesieniu do narodzin nalezy stwierdzi¢, ze jakkolwiek niewatpli-
wie sa momentem niezwykle istotnym z punktu widzenia zycia dziecka —
zmienia si¢ sposéb odzywiania i oddychania, poszerza si¢ tez zakres bodz-
cow. Z drugiej strony jednak dziecko jako takie nie zmienia si¢ praktycznie
wcale. Co wigcej, przed narodzinami juz wchodzito w interakcje z otocze-
niem, ktérego nie widzialo, wigc narodziny nie tyle wprowadzaja realnie
nowe elementy w tym wzgledzie, co intensyfikuja i poszerzaja spektrum
doznan.

Ustalenie 22 tygodnia zycia dziecka (wg metody Naegelego, a wigc od
pierwszego dnia ostatniej miesigczki) jako daty granicznej wprowadzajace;j
rozwijajace si¢ dziecko w §wiat ludzi (od tego momentu si¢ rodzi, a nie — jak
wczesniej — jest ronione) w istocie uzaleznione jest od mozliwoSci wspot-
czesnej medycyny, a nie od jakiej$ jakoSciowo istotnej zmiany w ciele dziec-
ka. Potencjalna zdolnos$¢ do przezycia poza organizmem matki uzalezniona
jest $cisle od jako$ci inkubatoréw i §wiadczonej wobec dziecka opieki me-
dycznej. Nie mozna wykluczy¢, ze wraz z rozwojem technologicznym granica
ta bedzie mogta by¢ jeszcze bardziej cofnigta, a w przypadku wynalezienia
sztucznej macicy by¢ moze nawet zlikwidowana (przynajmniej w odniesieniu
do kryterium przezycia poza organizmem matki). Z teologicznomoralnego
punktu widzenia uzaleznienie statusu dziecka od niemerytorycznych kryteriow
wynikajacych z aktualnego stanu mozliwos$ci technicznych medycyny nie ma
racji bytu.

Zdaniem wielu autoréw, kryterium biologiczne w Zzaden sposéb nie przesa-
dza o osobowym charakterze ludzkiego bytu, tym bardziej, ze intuicyjnie
wyczuwane cechy osoby wcale nie musza si¢ — ich zdaniem — ogranicza¢ do
rodzaju ludzkiego. Wymieniaja zatem §wiadomos¢ i wolno$¢, poczucie wlas-
nej odrebnosci, swiadomo§¢ uptywu czasu, zdolnos¢ krytycznego i abstrakcyj-
nego mys§lenia oraz umiejetno$¢ szukania zwiazkéw przyczynowych i inne.
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Poniewaz zdolnoSci cztowieka pojawiajq si¢ stopniowo, rodzi si¢ pokusa,
by powiazac status osobowy czlowieka z jego aktualnymi mozliwoSciami
funkcjonowania. W praktyce oznacza to uzaleznienie uznania osobowego
charakteru ludzkiego bytu od spetnienia odgérnie zalozonych kryteriéw. Kon-
sekwentnie pojawia si¢ pytanie o status cztowieka przed osiagni¢gciem zatozo-
nego poziomu (w przypadku ludzi zdrowych) oraz o status cztowieka, ktéry
juz nie jest (np. na skutek choroby lub wypadku) lub nigdy nie bedzie (wsku-
tek wad genetycznych czy rozwojowych) spetniaé warunkéw wymaganych od
osoby?’.

W toku dyskusji powstala teoria osoby potencjalnej, oznaczajaca czlowie-
ka, ktory jeszcze nie osiagnat petni wladz osobowych. Teoria ta nie rozwiazu-
je jednak problemu tych, ktérzy z racji swego stanu zdrowia nie sg i nigdy
nie beda w stanie tym wymaganiom sprostaé, gdyz ich ,potencjalno$¢”
w praktyce nie istnieje.

Warto zwréci¢ uwage, ze kryterium psychologiczno-rozwojowe jest nie-
zwykle podatne na r6znego rodzaju manipulacje ze wzgledu na nieprecyzyjny
charakter stosowanych kryteriéw. Trudno jednoznacznie okresli¢, w ktérym
momencie czlowiek miatby osiagnaé wystarczajacy poziom wtadz umysto-
wych, by staé si¢ osoba®!.

Katolicka antropologia teologicznomoralna postrzega Zrédto osobowego
statusu czlowieka w jego istnieniu, w integralnie uj¢tej naturze obejmujace;j
wszystkie sfery i obszary egzystencji, od fizycznej (biologicznej), poprzez
psychologiczna, spoteczna, po duchowa. Osobowy status czlowieka nie wyni-
ka z jego wtadz czy umiejetnoSci, chol si¢ przez nie wyraza. Na kazdej ze
wskazanych plaszczyzn cztowiek funkcjonuje jako osoba, gdyz jest osoba.
OczywiScie, nie zmienia to faktu, ze przezywa siebie w sposéb dynamiczny
i rozwija — na ile jest w stanie — swoje przymioty, wiadze i umiejgtnosci.
Jednym z wymiaréw dynamizmu osoby jest jej nieustanna transcendencja.
Jednocze$nie jednak nie mozna uzaleznia¢ osobowego charakteru ludzkiego
bytu od aktualnych zdolnosci danego cztowieka, czy nawet od potencjatu,
jakim dany czlowiek dysponuje. Poniewaz byty nie zmieniaja swojej natury
w ramach swego istnienia, takze cztowiek nie moze — nie tracac ciagtosci

D por.M a c hinek. Zyciew dyspozycji cztowieka s. 101-111; por.R.Kiettyka.
Wartos¢ (nie)chcianego Zycia. Status antropologiczny ptodow i noworodkow anencefalicznych.
Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT 2008 s. 82-83.

2l Por.R.O t o w i ¢ z. Etyka zycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki zycia
poczetego. Krakéw: Wydawnictwo WAM 1998 s. 122.
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swego istnienia ani swej tozsamos$ci — zmieni¢ swojej natury i staé si¢ osoba,
jesli wczes$niej nia nie byt?2.

IV. GODNOSC OSOBY LUDZKIEJ

Przez godno$¢ osoby rozumie si¢ jej warto§¢ w porzadku aksjologicznym.
Jest zrozumiale, ze tak jak osobowy charakter ludzkiego bytu nie w kazdym
ujeciu antropologicznym jest rozpoznawany badZ przyznawany, tak i godnos§¢é
osoby nie wszgdzie moze by¢ uznana. Dlatego pytanie o personalistyczna
naturg cztowieka jest w odniesieniu do godnosci kluczowe.

Dla niektérych autoréw rzeczywisto$S¢ osoby, a co za tym idzie — takze
godnosci — jest figurg retoryczna, za ktérg niewiele si¢ znajduje. Jest to rze-
czywisto$¢ rzekomo nieklarowna, niejasna i niespdjna. Wydaje si¢, ze zarzut
ten jest o tyle stuszny, o ile odnosi si¢ do koncepcji redukcjonistycznych.
Wewnetrznie niespdjna koncepcja osoby, oparta na kryteriach uznaniowych,
w nieuchronny spos6b prowadzi do konkluzji o niemozno$ci okres§lenia miej-
sca osoby w porzadku aksjologicznym. Tym bardziej nie da si¢ oprzeé tego
porzadku na fundamencie godnos$ci osoby. W odniesieniu do aksjologii bioe-
tyki, porzadek wartosci zostaje niejako zawieszony w prézni — odnoszac si¢
do cztowieka, nie jest w stanie okre§li¢ jego wartosci i relacji do innych
wartosci; konsekwentnie cztowiek zostaje sprowadzony do poziomu mniej
istotnych elementéw uktadu odniesien.

Integralna koncepcja osoby skutkuje zupelnie innym podejSciem do kwestii
godnos$ci. Poniewaz cztowiek istnieje jako osoba, ta osobowa struktura ma
swoja fundamentalna, niezbywalna wartos¢, ktéra moze stanowi¢ punkt odnie-
siefi dla wszelkich innych wartosci. Personalistycznie zbudowana medycyna
moze zatem wypracowaé porzadek aksjologiczny, ktéry nie tylko de nomine,
ale de facto bedzie stuzyt cztowiekowi.

Zar6éwno osobowy charakter ludzkiego bytu, jak i wynikajaca stad godno$¢
osoby nie sg w tym uktadzie efektem czyjejkolwiek decyzji, przyznajacej
status ze wzgledu na spelnienie wymaganych kryteriéw. Sa rozpoznane
i przyjete jako niezbywalne i nienaruszalne?>.

Z Por. Jan Pawet I Przem. Czlowiek chory zawsze zachowuje swq godnosc.
OsRomPol 6(264):2004 s. 21; K i e 1 t y k a. Wartos¢ nie(chcianego) Zycia s. 63-64.
B por. Kiettyk a Wartos¢ nie(chcianego) zycia s. 67-69.
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Trzeba jednoczes$nie zauwazy¢, ze uzywane dosy¢é powszechnie okres§lenie
,»,godnos¢ wrodzona” jest o tyle nieszczeSliwe, ze wigze t¢ warto$¢ z wydarze-
niem narodzin, a nie istnienia. Jak wskazano wczes$niej, uznanie cztowieczen-
stwa bytu przed narodzinami, kaze uznac jego osobowy charakter, a co za
tym idzie — takze jego godnos§é>*.

Ludzka osoba istnieje w wielu wymiarach. Jednym z nich jest wymiar cieles-
ny. Cztowiek wypowiada siebie poprzez ciato, komunikuje si¢ ta droga z innymi
i rozwija si¢ jako osoba, przekraczajac wtasne ograniczenia. ,,Ciato jest wyrazem
osoby i sposobem jej istnienia w §wiecie”?. Stanowiac integralny element lu-
dzkiego jestestwa, jest obszarem najistotniejszych wydarzen w zyciu osoby: po-
czatku jej istnienia i jej $mierci. Smier¢ jest wydarzeniem o tyle szczegSlnym,
ze cho¢ obumiera ciato, osoba zyje. Rodzi si¢ pytanie, czy w sytuacji Smierci
ciata, nalezy mu si¢ szczegéllne traktowanie? Wydaje si¢, ze tak witasnie ze
wzgledu na integralny zwiazek z osoba. Chociaz zatem martwe ciato nie moze
wypowiada¢ dalej osoby, nie moze by¢ osrodkiem jej komunikacji, nadal pozo-
staje jej znakiem. Zatem stosunek wobec ciata jest wyrazem odniesienia do
osoby, takze woOwczas, gdy cialo jest martwe. Sposéb, w jaki si¢ traktuje
martwe ciato, wyraza relacje, jaka si¢ ma do zyjacej osoby?S.

W tym kontek$cie staje si¢ jasnym, ze nie ma znaczenia, w ktérym mo-
mencie swojego zycia czlowiek zmart. Osobowy status nienarodzonego dziec-
ka i wigZ, jaka taczy je z rodzicami, domagaja si¢ okazania szacunku tak
zmartemu dziecku, jak i jego zyjacym rodzicom. Jedna z najbardziej podsta-
wowych form okazania tego szacunku jest pogrzeb jego ciala w formie wias-
ciwej dla grzebania ciata ludzkiego. Nalezy z naciskiem podkresli¢, ze jakie-
kolwiek uproszczenia, skracanie obrz¢déw lub lekcewazace traktowanie §mier-
ci dziecka i sprawy pogrzebu moze by¢ odbierane jako zakwestionowanie
petni cztowieczenstwa dziecka, realnos$ci jego zycia i $mierci oraz relacji
z rodzicami. Innymi stowy, oznaczaloby to traktowanie tego dziecka jako
czlowieka drugiej kategorii, co w kontekScie zmagania o godno$é¢ i zycie
dzieci zagrozonych $miercig z r¢ki rodzicow i personelu medycznego bytoby
przystowiowsa ,,niedZwiedzia przystuga”.

2 Por.Otowicz Etyka zZycia s. 124-125.

B 0Otowicz Etyka Zycias. 133. Por. A. K at ol o. Embrion ludzki — osoba czy
rzecz? Status i moralne prawa nienarodzonego we wtoskiej literaturze teologiczno-bioetycznej
po Soborze Watykariskim II. Lublin—Sandomierz: Wyd. Diec. w Sandomierzu 2000 s. 68.

% por. Morciniec. Bioetyka personalistyczna s. 259.
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V. OBOWIAZEK POGRZEBU

Pogrzeb, jak powiedziano na poczatku, jest znakiem szacunku wobec czto-
wieka, ze wzgledu na jego cztowieczefistwo. Poniewaz godno$¢ osoby sama
w sobie stwarza obowiazek poszanowania osoby, dlatego w sytuacji §mierci,
obowiazkiem spoleczno$ci jest godne pogrzebanie ciata osoby zmarte;j.
W pierwszej kolejnosci ten obowigzek spoczywa na najblizszych, jednakze
jesli z jakiegokolwiek powodu ci nie moga, lub nie chca go dopetnié, prze-
chodzi on na dalsze otoczenie (por. Tb 1, 17-19).

Religijny wymiar pogrzebu, bgdacego jednoczesnie wyrazem zawierzenia
mitosierdziu Boga, nabiera szczeg6lnego charakteru w sytuacji §mierci dziec-
ka nieochrzczonego. Teksty liturgiczne Kosciota zachecaja, by na mocy wiary
rodzicéw i calej wspdlnoty eklezjalnej takze pogrzeb nieochrzczonego dziecka
byt aktem wiary, nadziei i mitoSci — tak wobec dziecka, jak i jego rodzicow.
Ze wzgledu na specyfike sytuacji, niektére teksty liturgiczne sg zastapione
innymi, bardziej odnoszacymi si¢ do wiary rodzicéw i wspdlnoty Kosciota,
niz do oczyszczajacej taski sakramentu chrztu.

Sytuacja $mierci dziecka przed narodzinami uniemozliwia jego chrzest?’.
Nie mozna zatem mowi¢ o jakimkolwiek zaniedbaniu ze strony rodzicéw. Ich
pragnienie przyjecia i wychowania dziecka w wierze, przerwane jego przed-
wczesng (po ludzku rzecz ujmujac) Smiercia, nakazuje tym bardziej wyjS¢ na-
przeciw ich pragnieniu pochowania dziecka w ramach chrzescijanskiej liturgii
pogrzebowej. Trzeba zatem powiedzie¢ wprost, ze nie zachodza zadne powody,
dla ktérych nalezaloby wprowadzi¢ jakiekolwiek rozréznienie pomigdzy pogrze-
bem nieochrzczonego dziecka zmartego przed narodzinami i po nich.

Odnosnie do samej liturgii, przewidziane sa — jak przy kazdym innym po-
grzebie — trzy stacje: w domu zmarlego, w kosciele i na cmentarzu®®. Nale-

27 Morciniec wprost stwierdza, ze obecnie ciato dziecka (zwlaszcza noworodka i zmartego
przed narodzinami) traktuje si¢ jak przedmiot, jako materiat biologiczny, wykorzystywany jako
Srodek medyczny. Por. Bioetyka personalistyczna s. 259. Kiernikowski uwaza, ze prosba
o chrzescijanski pogrzeb zmartego przed narodzinami dziecka powinna by¢ interpretowana jako
wyraz pragnienia jego chrztu. Por. Wskazania dla duszpasterzy w sprawie pogrzebu i pochowa-
nia dzieci utraconych.

3 W wydanej 21.04.2007 r. Instrukcji dla Diecezji Kaliskiej Pogrzeb dzieci zmartych
przed narodzeniem pojawia si¢ stwierdzenie: ,,Ze zrozumiatych wzgledéw opuszcza si¢ stacje
pierwsza «W domu zmartego dziecka», za§ w odniesieniu do Mszy §w. dopuszcza si¢ ja
»jezeli okolicznoS$ci za tym przemawiaja”. Zupelnie odmiennag wymowe¢ maja w tym wzgledzie
analogiczne dokumenty z Archidiecezji Poznafiskiej (23.11.2008) i Diecezji Zielonogérsko-
Gorzowskiej (15.11.2007), ktére jako forme¢ podstawowa wskazuja pogrzeb zawierajacy trzy
stacje.
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zy zauwazyé, ze przy doborze formularza mszalnego mozna wykorzystac
teksty z pogrzebu dziecka ochrzczonego, odnoszace si¢ do wiary w zmar-
twychwstanie Chrystusa. Samga liturgi¢ eucharystyczna sprawuje si¢, co zna-
mienne, w kolorze bialym (tak jak liturgi¢ pogrzebu dziecka ochrzczonego),
w intencji zmartego dziecka i jego rodzicéw?’.

Sytuacja nieco si¢ komplikuje w momencie, gdy rodzice z réznych powo-
déw nie podejmuja obowigzku pogrzebania ciala swojego zmartego przed
narodzinami dziecka. Od strony obowiazujacego w Polsce prawa §wieckiego,
obowiazek pochéwku spada w takiej sytuacji na gming, jednakze realizm
nakazuje zauwazy¢, ze szanse na jego dopelnienie sa wéwczas znikome. Zbyt
powazny jest nacisk ,kultury §mierci” negujacej czlowieczernistwo i godno$¢
nienarodzonych dzieci.

VI. OBOWIAZEK KOSCIOLA JAKO INSTYTUCII

Wydaje si¢ zatem, ze jedyng instytucja, ktéra moze dopetnié tego obowigz-
ku — tak ze wzgledu na status spoteczno-prawny, jak i zaangazowanie w pro-
mocj¢ godnosci osoby ludzkiej od poczecia — jest wspdlnota KosSciota. Jest
to obowiazek odnoszacy si¢ do Kosciota jako wspdlnoty wiernych, ale takze
do Kosciota jako instytucji, takze ze wzgledu na fakt posiadania osobowoSci
prawnej i dysponowania niezbgdnymi zasobami finansowymi, materialnymi
i osobowymi. Innymi stowy, Ko$ciét instytucjonalny z racji religijnych
i moralnych powinien si¢ zatroszczy¢ o godny pochéwek kazdego dziecka
zmartego przed narodzinami, a z racji prawnych i spotecznych — jest w stanie
tego dokonad.

2 Jest rzecza zastanawiajaca, ze wspomniane Instrukcje zgodnie okreslaja intencje Mszy
$w. jako wspierajaca rodzicow w Zatobie, nie za§ w intencji dzieci, co jest zrozumiate jedynie
w sytuacji pogrzebu dzieci ochrzczonych. Swoja droga, formularze mszalne na sytuacje pogrze-
bu dziecka nieochrzczonego nie podejmuja kwestii zbawienia dziecka, a ukierunkowane sg na
wiarg rodzicow pograzonych w zatobie. Takze we Wskazaniach dla duszpasterzy, wydanych
przez bpa Z. Kiernikowskiego w Siedlcach (2.11.2009), Biskup wyjasnia, iz ,,ta Msza §w. nie
ma charakteru przeblagalnego, gdyz dzieci te nie mogly popemlié zta” (p. 6). I chociaz
w nastgpnym punkcie dodaje réwniez, ze ,pogrzeby dzieci zmartych, nawet na wczesnym
etapie rozwoju plodowego, sa pogrzebami istot ludzkich”, ktérym ,nalezy si¢ [...] szacunek
od poczecia az do [...] naturalnej Smierci” (p. 7), zaznacza, ze pogrzeb ,,jest przede wszystkim
prawem rodzicéw, aby swoje przedwcze$nie zmarte dzieci mogli pochowaé” (p. 1). W sytuacji
swoistego ,,wykluczenia” zmartego dziecka z przestrzeni Zycia spotecznego wydaje si¢ to
dalece niestosowne. Dziecko, jak kazdy cztowiek, ma prawo do pogrzebu z racji swego czto-
wieczenstwa i jest to gléwny i — merytorycznie rzecz ujmujac — jedyny istotny argument.
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Niewatpliwie, dziatanie takie jest potg¢zng proklamacja Ewangelii Zycia.
Jest tez afirmacja godnosci osoby od poczgcia do naturalnej Smierci. Zatem,
poprzez troske o pogrzeb dzieci zmartych przed narodzinami, KoSciét podej-
muje walke o zycie i szacunek wobec dzieci zagrozonych §miercia w akcie
aborcji bezposredniej. Troszczac si¢ o uszanowanie godno$ci zmartych, po-
twierdza godno$¢ zywych.

Zaangazowanie KoSciota w zapewnienie godnego pogrzebu kazdemu zmar-
temu przed narodzinami dziecku wymaga podjecia wielokierunkowych dziatan
formacyjnych. Ich celem powinien by¢ wzrost wrazliwoS$ci na problem tak ze
strony duchownych, jak i §wieckich — zaré6wno pracownikéw stuzby zdrowia
i urzedéw, jak i innych, ktérzy mogliby si¢ wlaczy¢ w dziatanie jako wolon-
tariusze.

Formacja duchownych powinna odbywaé si¢ juz na etapie seminarium,
a wigc przygotowania do przyjecia §wigcen, w ramach zajec z teologii moral-
nej i pastoralnej (w tym liturgiki) oraz w ramach medycyny pastoralnej. Ich
celem powinno by¢ przetozenie teoretycznej wiedzy z zakresu antropologii,
na wymiar praktyczny i uwrazliwienie seminarzystow na problemy psycho-
logiczne i duchowe zwiazane ze Smiercig dziecka przed narodzinami i for-
mami wsparcia dla rodzicow w tym trudnym dla nich momencie.

Drugi etap formacji obejmuje juz wySwigconych. Celem dziatan formacyj-
nych powinno by¢ budzenie wrazliwosci, ale tez §SwiadomoS$ci co do aktualne-
go stanu prawnego (tak w odniesieniu do prawa koscielnego jak i Swieckiego)
oraz wymiana doSwiadczen odno$nie do podejmowanych dziatan. Nalezy
dazy¢ jednoczesnie, by poszczegdlne inicjatywy byty mozliwie skoordynowa-
ne w ramach szeroko rozumianego duszpasterstwa rodzin, z wykorzystaniem
juz istniejacych struktur organizacyjnych. Pozwolitoby to na efektywniejsze
wykorzystanie grup wolontariuszy i wywarcie mocniejszego wptywu na §rodo-
wiska pozakoScielne.

Edukacja etyczna w ramach studiéw medycznych ma charakter szczatkowy,
a nadto dosy¢ powierzchowny. Sita rzeczy Swiadomo$¢ moralna pracownikéw
stuzby zdrowia wynika raczej z wychowania i formacji pozaakademickiej niz
z powaznych studiéw bioetycznych. Nierzadko w miejsce rozstrzygni¢¢ mo-
ralnych medycy zadowalaja si¢ konstatacja prawa. Dlatego formacja $rodo-
wisk medycznych powinna prowadzi¢ do budzenia wrazliwo$ci moralnej, ale
tez pogtebienia wiedzy, tak z zakresu antropologii, jak i bioetyki opartej na
obiektywnym porzadku wartoSci, korespondujacym z integralng wizja cztowie-
ka jako osoby. Dopiero na tej bazie powinny by¢ budowane kwestie bardzie;j
szczegdtowe, odnoszace si¢ do sytuacji $mierci dziecka przed narodzinami,
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wrazliwoSci na dramat rodzicéw i procedur umozliwiajacych godny pochéwek
ich dziecka.

W dalszej perspektywie nalezatoby podjac takze formacj¢ srodowisk urzed-
niczych, wpisujac kwesti¢ pochéwku dzieci zmartych przed narodzinami
w cato$¢ formacji ukierunkowanej na postawe odpowiedzialnosci. Wydaje sig,
ze oparcie pracy urzednika na prawie nie jest wystarczajacym odniesieniem;
potrzeba najpierw odwotania do porzadku moralnego, ktérego osig jest szacu-
nek wobec kazdej osoby ludzkiej. Na tym fundamencie, analogicznie do
formacji Srodowisk medycznych, nalezatoby budowaé wrazliwos¢ urzgdnikéw
na sytuacj¢ rodzin dotknigtych §miercig dziecka przed narodzinami. Nie cho-
dzi bowiem tylko o wytworzenie i przestrzeganie prawa pozwalajacego na
godny pogrzeb kazdego takiego dziecka, ale o stworzenie w spoteczeristwie
mentalnoS$ci szanujacej kazdego cztowieka, od poczg¢cia do naturalnej Smierci.

Formacja ma charakter programu dtugofalowego, koniecznego, ale jedno-
cze$nie wymagajacego dziatan doraznych. Nalezy juz teraz podjaé starania
0 organizacj¢ pogrzebow dzieci, pozostawionych przez rodzicow w szpitalach,
oraz wspiera¢ inicjatywy legislacyjne ulatwiajace pochéwek dzieci zmartych
przed narodzinami. Ponadto nalezy zaczaé organizowac ogdélnokrajowe kam-
panie informacyjne, zaadresowane zaréwno do Srodowisk koScielnych, jak
i z KoSciotem zupelnie nie zwiazanych. W koficu, potrzeba zaangazowania
w kazdej sytuacji, w ktérej rodzice zmartego przed narodzinami dziecka
zderzaja si¢ z nieczutoS$cia ludzi czy obstrukcja prawa.
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MORAL OBLIGATION OF A BURIAL OF A BODY OF A DEAD-BORN CHILD

Summary

The dignity of human person demands — among other things — that in case of one’s death
a proper burial is given. This obvious obligation seems to be somehow suspended, when it is
an unborn child, who dies. Meanwhile, the Church is the only institution, which consequently
defends the dignity and life of every unborn child. Its canon and liturgical law explicates
strong conviction, that every human person’s dignity should be respected, also by a burial.
Surprisingly, not all in the Church seem to appreciate that approach. The present study is to
remind all about that moral obligation of this final sign of respect toward unborn.

Stowa kluczowe: nienarodzony, dziecko, godnos$¢ osoby ludzkiej, §mieré, pogrzeb.

Key words: unborn, child, the dignity of human person, death, burial.
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Dziatalno$¢ gospodarcza, podejmowana przez przedsigbiorcéw, wpisuje si¢
w Boze powotanie skierowane do kazdego cztowieka, by czynit sobie ziemig
poddana (por. Rdz 1, 28) i przez to petnit rolg wtodarza doczesnej rzeczywistosci.
W S$wietle zatozen antropologii moralnej, nalezy pamigtaé, ze postepowanie czto-
wieka w kazdej dziedzinie zycia zawsze podlega ocenie etycznej, stad takze de-
cyzje ekonomiczne nie sa wolne od warto§ciowania moralnego. Warto tez zauwa-
zy¢, ze sfera ta, poza autonomicznymi prawami ekonomicznymi, generuje wiele
probleméw ogdlnospotecznych w skali makro oraz w wymiarze mikroekonomicz-
nym, nieustannie rodzi sporo dylematéw moralnych zaréwno biznesmenom, jak
i konsumentom. Ta prawda domaga si¢ poszerzenia opisu i analizy Zycia gospo-
darczego o szerszy kontekst, ktory bedzie uwzgledniat nie tylko uwarunkowania
spoteczne, polityczne, ale takze kulturowe, religijne i etyczne. Ignorowanie za$
wymiaru aksjologicznego zycia ekonomicznego predzej lub péZniej prowadzi do
negatywnych konsekwencji praktycznych. Relacje gospodarcze sa bowiem niejako
z natury zawsze i przede wszystkim relacjami ludzkimi, a to oznacza, ze dotycza
warto$ci moralnych i spotecznych.

Dlatego zdecydowanie trzeba odrzucié falszywe przekonanie wielu ludzi, ze
dziatalno$¢ w biznesie, a szerzej cate zycie gospodarcze, nie podlega ocenie mo-
ralnej. Papiez Benedykt XVI w encyklice o integralnym rozwoju ludzkim w mi-
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tosci i prawdzie Caritas in veritate stawia jednoznaczna tez¢ na ten temat, stwier-
dzajac, ze: ,,Sfera ekonomiczna nie jest ani etycznie neutralna, ani ze swej natury
nieludzka i antyspoteczna. Nalezy ona do dziatalnoSci cztowieka, i wtasnie dlate-
go, ze jest ludzka, powinna by¢ etycznie strukturyzowana i instytucjonalizowa-
na”!. Warto w tym kontekscie réwniez zauwazy¢, iz trwajacy od kilku lat §wia-
towy kryzys gospodarczo-finansowy wsréd wielu przyczyn ma jedna bardzo istot-
na, jak nie najwazniejsza, a mianowicie przyczyn¢ moralng.

Wydaje sie jednak, ze nie wystarczy tylko pokaza¢ konieczno$¢ etyki gospo-
darczej w sensie ogélnym. Warto p6j$¢ krok dalej i zapyta¢ — jakich konkretnych
rozwiazan etycznych potrzebuje moralno$¢ gospodarcza? Trzeba mie¢ bowiem
Swiadomos¢, ze nie ma jednej etyki biznesu, tak jak nie ma jednej, jedynie stusz-
nej, przez wszystkich akceptowanej i stosowanej teorii moralnosci. Jak w wielu
obszarach zycia ludzkiego, takze i tu panuje pluralizm. Nie oznacza to oczy-
wiscie, ze wszystkie propozycje sa sobie réwne. Dlatego warto w ramach dyskur-
su naukowego, poszukujac szczegdlnie interesujacych i wartoSciowych rozwiazan
w tym zakresie, odwotaé si¢ do spolecznego nauczania Kosciota i przedstawié
koncepcje moralnos$ci gospodarczej oparta na integralnej prawdzie o cziowieku
jako podmiocie gospodarujacym. Szerszym ttem prowadzonych tu rozwazan beg-
dzie zarysowanie moralnego wymiaru wspdtczesnego kryzysu gospodarczego
z uwzglednieniem towarzyszacych mu patologii w sferze biznesu i finanséw.

Z tak naswietlonych celéw niniejszego artykutu wytania si¢ zamyst konstrukcji
catej tresci, ktorg podzielono na trzy czesci. Pierwszy punkt zawiera najwazniejsze
elementy moralnej oceny przyczyn obecnego kryzysu gospodarczego i ujawniaja-
cych si¢ w jego kontekscie afer finansowych. W drugiej czesci — na kanwie
encykliki Caritas in veritate papieza Benedykta XVI — przedstawiona zostanie
koncepcija ,etyki przyjaznej osobie”? w odniesieniu do wspétczesnego zycia eko-
nomicznego. Na koniec, w trzecim punkcie, ukazane zostang giéwne zalozenia
personalistycznej etyki przedsigbiorczoSci w §wietle nauczania Jana Pawta II.

I. ZRODEA KRYZYSU GOSPODARCZEGO Z PERSPEKTYWY ETYCZNEJ

Przechodzac do analizy przyczyn kryzysu ekonomicznego w jego warstwie
moralnej, warto wpierw zapyta¢ o najglgbsze Zrédio zta, ktére w zyciu gospodar-
czym i politycznym przejawia si¢ w postaci réznego rodzaju afer i stajacych za

'!'Benedykt XVL Encyklika Caritas in veritate [dalej: CV]. Watykan 2009 nr 36.
* Por. CV 45.
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nimi naduzyé. Z pomoca w odpowiedzi na tak postawione pytanie przychodzi
stowo Boze, ktére objawia, ze to chciwos¢ pienigdzy jest korzeniem wszelkiego
zta (por. 1 Tm 6, 10). Wydaje sig¢, ze zwlaszcza w biznesie i polityce cztowiek
jest wyjatkowo silnie narazony na pokus¢ zarabiania pienigdzy w nieuczciwy
sposéb.

Chcac wskazaé jaki§ konkretny przyklad tego rodzaju zachowan w branzy
gospodarczej, mozna chociazby przywota¢ tu fakt naginania litery prawa przez
niektérych finansistow, czego najlepszym obrazem jest tzw. kreatywna ksiego-
wos$¢. Konsekwencje tego typu dzialan poniosty takie firmy, jak: Enron, Global
Crossing, World.com. W ich przypadku nawet nie do korica tamano przepisy
prawa, ale wykorzystywano je do ukazania lepszych wynikéw firmy, niz to miato
miejsce w rzeczywistoSci. Wiele innych spétek korzystalo w podobny sposéb
z mozliwosci oszukiwania inwestoréw i czerpania okreS§lonych korzysci. Mozli-
wosci te miaty podstawe w normach prawa odnoszacych si¢ do zasad ksiggowania
stosowanych dla tworzenia wynikéw finansowych, ktére wprawdzie wprowadzaty
w btad, ale nie gwalcity okreslonych przepiséw’. Jak wiec mozna zauwazy¢,
pokusa zrezygnowania z moralnoSci moze mie¢ charakter bardzo subtelny.
W $wietle funkcjonujacego prawa wszystko moze wydawaé si¢ w porzadku,
jednak pod tg ,,przykrywka” nieuchronnie rodzi si¢ zto moralne, ktérego zgubne
konsekwencje ujawnig si¢ w stosownym czasie.

Warto wigc przyjrze¢ si¢ takze przyczynom obecnego kryzysu, zwlaszcza
wilasnie tym, ktore dotycza warstwy etycznej. Carl Anderson w ksiazce Cywili-
zacja mitosci zauwaza, ze ,etyczne potknigcia sa pospolite i powszechne, jak
jasno pokazuje ostatni kryzys, bedacy rezultatem praktyk inwestycyjnych na po-
czet drozszego kredytu hipotecznego™. Ewa Miklaszewska stwierdza natomiast,
ze ,,obecny kryzys nie wynikatl z drastycznych przejawéw nieefektywnego nadzo-
rowania rynku bankowego, raczej z braku kompleksowego monitorowania bankéw
i egzekwowania dyscypliny rynkowej. [...] W mniejszym stopniu podkreSlane sa
tez niewygodne prawdy — Ze kryzys dotyczy tez przywddztwa, moralnosci i odpo-

wiedzialnosci™. Do tych do§é¢ ogélnych konstatacji nalezy dodaé kolejna uwage,

3Por. R.Alcaly. The New Economy: And What It Means for America’s Future. New
York: Farrar Straus and Giroux 2004 s. 179.

4 Krakéw: Wyd. Stanistawa BM 2009 s. 147.

> Globalny kryzys finansowy a perspektywy polskiej bankowosci: poprawna diagnoza
warunkiem skutecznej polityki publicznej. W: Globalny kryzys finansowy i jego konsekwencje

w opiniach ekonomistéow polskich. Red. J. Szambelariczyk. Warszawa: Zwiazek Bankéw Pol-
skich 2009 s. 62.
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7e wspétczesny kryzys finansowy wynika takze z kryzysu zaufania do instytucji
zaufania publicznego, jakimi winny by¢ banki.

Oprécz elementarnej uczciwosci i zaufania, kolejnym réwnie istotnym elemen-
tem etycznym, ktérego ewidentnie potrzebuje $wiat finanséw i przez pryzmat
ktérego warto spojrzeé na przyczyny dzisiejszego kryzysu, jest odpowiedzialnosc.
Jej potrzebe w dzialaniach indywidualnych oraz instytucjonalnych podmiotéw
funkcjonujacych na rynkach finansowych mozna uzasadni¢ chociazby wtasnie na
podstawie zagrozeri, ktére niesie ze soba wspélczesny obraz $wiata finanséw®.
Chodzi w pierwszej kolejnosci o to, iz stosunkowo niedawna ,,eksplozja” finan-
s6w, ktore rozwingty si¢ znacznie szybciej niz reszta gospodarki, pozwolita im
osiagnaé pewna niezalezno$¢, a wrecz postawic je na pozycji dominujacej w sto-
sunku do gospodarki realnej. Wiaze si¢ to m.in. z tym, ze efekt dZwigni pozwala
bankom i innym instytucjom dziatajacym na rynkach finansowych na podejmowa-
nie zobowiazan (lub wycofanie si¢ z nich) dotyczacych sum znacznie przekracza-
jacych kwoty, ktére otrzymuja od klientéw (albo te, ktére maja do dyspozycji ze
Srodkéw wtasnych). To sprawia, ze rynki finansowe sa np. w stanie przeksztatcié
recesj¢ w zapa$¢ gospodarcza lub przynajmniej przy$pieszy¢ ja, ze wszystkimi
zagrozeniami, jakie moze ona przynies¢ ze soba w sferze tak indywidualnej, jak
i zbiorowej. Sumy pienigdzy, ktére uruchamiane sg na rynkach finansowych, sa
nieporéwnywalnie wieksze od ich odpowiednikéw w realnej gospodarce’. Wtas-
nie owa niewspétmierno$¢ uzasadnia potrzeb¢ ogromnej odpowiedzialnosci ryn-
kéw finansowych zaréwno w czasie normalnego funkcjonowania, jak i w dobie
kryzysu.

W podobny sposéb na temat poruszonych powyzej kwestii wypowiada si¢
Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate. Papiez przypomina przede wszyst-
kim fundamentalng prawde o skionnosci do zta, tkwiacej w ludzkiej naturze:

®Por.P.H.Dembiifski Wyzwania etyczne w dziatalnosci finansowej. W: Uczci-
wos¢ w Swiecie finansow. Red. W. Gasparski. Warszawa: Wydawnictwo Wyzszej Szkoty
Przedsigbiorczos$ci i Zarzadzania im. Leona KoZminskiego 2004 s. 52.

7 Warto w tym miejscu odwotaé sie np. do danych, ktére podaje W. Ortowski: ,,W roku
1980 podstawowe aktywa finansowe (depozyty w bankach, obligacje, akcje) stanowity ok.
120% globalnego PKB, co nie ktdci si¢ z intuicyjnym odczuciem «odbicia realnej gospodarki»
(brak danych o wielkoSci rynku instrumentéw pochodnych w roku 1980; byt on jednak prawdo-
podobnie nieduzy). W roku 2005 aktywa finansowe wraz z instrumentami pochodnymi (nomi-
nalng wartoScia) stanowity jego trzynastokrotno$§¢. Nie ma cienia watpliwosci, ze mieliSmy
wigc do czynienia z gigantycznym zjawiskiem «globalnego lewarowania» — w oparciu o ogra-
niczone rzeczywiste dochody i majatek (a wigc realnie istniejacy kapital), rynki finansowe
wygenerowaty wielokrotnie wigkszy zaséb aktywoéw; te same dochody i majatek zabezpieczaly
wigc wiele aktywdéw naraz” (Dziesieé przyczyn kryzysu i ich analiza. W: Globalny kryzys
finansowy i jego konsekwencje s. 9-10).
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-Madro§¢ KoSciota zawsze proponowata podtrzymywanie §wiadomosci o grzechu
pierworodnym takze w interpretowaniu faktéw spotecznych i budowaniu spote-
czenistwa: «Nieuwzglednianie tego, ze czlowiek ma natur¢ zraniona, sktonng do
zta, jest powodem wielkich bl@déw w dziedzinie wychowania, polityki, dziatal-
nosci spotecznej i obyczajéw»®. Do dziedzin, w ktérych ujawniaja si¢ zgubne
skutki grzechu, doszta juz od dlugiego czasu dziedzina ekonomii. Mamy tego
ewidentny dowdd réwniez w tych czasach. Przekonanie cztowieka o tym, ze jest
samowystarczalny i ze potrafi usunaé zto obecne w historii jedynie dzigki wtas-
nym dziataniom, skionita go do zréwnania szczg¢$cia i zbawienia z nieodtacznymi
formami dobrobytu materialnego i dziatania spotecznego. Nast¢pnie przekonanie
o konieczno$ci autonomii ekonomii, ktéra nie powinna akceptowaé «wpltywow»
o charakterze moralnym, doprowadzito cztowieka do naduzywania narzedzia
ekonomicznego nawet w sposéb niszczycielski™’.

Wedtug Ojca Swietego bardzo wazna przyczyna kryzysu byto zaniedbanie
i ostabienie tradycyjnych zasad etyki spolecznej, takich jak: przejrzystos¢, uczci-
wos¢ i odpowiedzialno$¢, a ponadto niedostrzezenie znaczenia zasady bezintere-
sownosci i logiki daru dla funkcjonowania rynku'’. Kolejna przyczyna lezy
w podwazeniu powszechnego i wzajemnego zaufania podmiotéw ekonomicz-
nych!!. Praktyczna konsekwencja takich postaw byt tzw. efekt domina. Urucho-
mit si¢ system braku zaufania, a przeciez bez niego trudno sobie nawet wyobrazié
funkcjonowanie ekonomii wolnorynkowej. Papiez Benedykt wspomina tez, ze za-
pomniano, iz wszystkie fazy cyklu ekonomicznego (pozyskiwanie zasobéw, finan-
sowanie, produkcja, konsumpcja itd.) musza opierac si¢ na sprawiedliwosci i maja
implikacje moralne'?. I wreszcie Ojciec Swiety wspomina o ztym wykorzystaniu
finanséw; nie boi si¢ nazwac niektérych praktyk mianem zdrady oszczg¢dzajacych.
MGéwi takze o braku prawej intencji i przejrzystosci'>.

Powyzsza analiza pozwala zauwazy¢, iz zaistnialy kryzys stanowi okazj¢ do
rozeznania i tworzenia nowych projektéw, ktére powinny zaowocowaé stworze-
niem nowej syntezy dobra wspdlnego i rynku, a szerzej: etyki i biznesu. Juz
w pierwszym rozdziale encykliki Ojciec Swiety stwierdza: ,,[...] zgubne dla real-
nej ekonomii skutki dziatalnosci finansowej Zle spozytkowanej, a nawet spekula-

8 Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznaii: Pallottinum 1994 nr 407; por. Jan P a-
w e t II. Encyklika Centesimus annus [dalej: CA] nr 25.

’CV 34.

' Por. CV 36.

1 posrednio Papiez méwi o tym w CV 35.

12 Por. CV 37.

" Por. CV 65.
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tywnej [...] sktaniaja nas dzisiaj do refleksji nad podjgciem koniecznych Srodkow,

by znalezé rozwiazanie”!'*.

II. POTRZEBA ETYKI PERSONALISTYCZNEJ W ZYCIU GOSPODARCZYM
W SWIETLE NAUCZANIA BENEDYKTA XVI

W $wietle dotychczasowych rozwazai jeszcze raz nalezy podkresli¢, ze ekono-
mia nie moze oby¢ si¢ bez etyki. Przekonanie to potwierdza Benedykt XVI,
stwierdzajac w 45. punkcie encykliki Caritas in veritate, ze: ,,Ekonomia potrzebu-
je etyki”. Dodaje tez od razu, ze ,,nie moze to by¢ jednak jakakolwiek etyka, ale
etyka przyjazna osobie”!'. Papiez zwraca uwage, iz nie wystarczy powiedzieé,
ze zycie gospodarcze potrzebuje etyki. Rodzi si¢ bowiem pytanie: jakiej etyki
potrzebuje ekonomia? Czy ma to by¢ etyka sukcesu gospodarczo-finansowego za
wszelka ceng (w oparciu np. o utylitaryzm)? Papiez Benedykt stawia tezg, iz ma
to by¢ etyka personalistyczna, ktéra odwotuje si¢ do fundamentalnej zasady uzna-
nia i poszanowania godnosci osoby ludzkiej. Podkre§la tym samym, iz tylko taka
etyka, ktora zakazuje sprowadzania cztowieka do roli narzgdzia w osiagnigciu
celéw ekonomicznych, moze sta¢ na strazy prawdziwego porzadku moralnego
w biznesie.

Dlaczego jednak tylko przyjecie normy personalistycznej w rozstrzyganiu
probleméw ekonomicznych moze zapewni¢ nalezyte traktowanie kazdej osoby
w realiach zycia gospodarczego? Nie jest tu oczywiscie mozliwe przeprowadzenie
szerszych rozwazan na ten temat — tzn. na temat normy moralnosci, a wigc tego,
co nalezy uznaé za ostateczne Zrédlo i kryterium moralnej powinnosci ludzkiego
dziatania. Opierajac si¢ na literaturze przedmiotu'®, a przede wszystkim na nau-
czaniu papieskim, trzeba tu jedynie podkresli¢, iz podejscie personalistyczne
wyklucza mozliwos$¢ potraktowania osoby jako srodka do celu, jak ma to miejsce
w utylitaryzmie. Benedykt X VI stwierdza, ze etyka gospodarcza, ktéra nie brataby
pod uwage nienaruszalnej godnosci osoby ludzkiej, jak réwniez transcendentnej
warto$ci naturalnych norm moralnych, ,,narazona bytaby nieuchronnie na utratg
swojego szczegllnego rysu i poddanie si¢ instrumentalizacji; Sci§lej méwiac,
bylaby narazona na podporzadkowanie si¢ istniejacym systemom ekonomiczno-
-finansowym, zamiast korygowac ich zaburzenia. Migdzy innymi mogtaby ona

4 cv 21.
15 cv 45.

16 Por. A. Zadro g a. Wspdtczesne ujecia etyki biznesu w Polsce. Proba oceny
z perspektywy teologii moralnej. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009 s. 153-165.
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usprawiedliwia¢ finansowanie projektéw, ktére nie sa etyczne”!’. Personalizm
prowadzi przede wszystkim do odpowiedzialno$ci za godnos$¢ kazdej osoby
i autentycznego spelniania si¢ czlowieka poprzez dar z siebie dla innych. Takie
ujecie normy etycznej pozwala réwniez zauwazy¢, iz moralnosci nie stanowia —
jak ma to miejsce w przypadku deontonomizmu — jakie§ narzucone cztowiekowi
zasady, normy czy szczegblowe przepisy (chociazby w postaci kodeksow etyki
zawodowej), ale spetnienie si¢ osoby w moralnie dobrym czynie'®.

To personalistyczne ujmowanie moralnosci zycia ekonomicznego nie moze
jednak zatrzymacé si¢ na poziomie ogdélnych teorii etycznych i postulatéw. Posza-
nowanie godnosSci kazdej bez wyjatku osoby ludzkiej winno by¢ zasadniczym
fundamentem i kluczowym kryterium wszelkich rozwiazan szczegétowych w za-
kresie praktyki gospodarczej. Dlatego trzeba podjaé prébe ich przelozenia na
konkretne propozycje rozwiazan w zakresie poszczegdlnych ptaszczyzn funkcjono-
wania zycia gospodarczego. Mozna wyr6znié cztery takie ptaszczyzny: (1) praca
zawodowa; (2) przedsigbiorstwo; (3) systemy gospodarcze oraz (4) gospodarka
w skali globalne;j.

Ludzka praca, prowadzenie przedsigbiorstwa, funkcjonowanie konkretnego
systemu ekonomicznego czy tez zycie cztowieka gospodarujacego w ,,globalnej
wiosce” musza by¢ oczywiscie widziane takze przez pryzmat innych wartoSci
i zasad spolecznych. Z pomoca przychodzi tu nauka spoteczna Kosciota, ktéra
gloszac naczelng zasad¢ personalizmu, wspomaga ja niejako zasadg dobra wspdl-
nego, powszechnego przeznaczenia dobr, pomocniczosci, uczestnictwa, solidar-
nosci oraz wskazuje na cztery aksjologiczne filary zycia spotecznego: prawde,
wolno$é, sprawiedliwosé i mitosé?.

III. GLOWNE ZALOZENIA
PERSONALISTYCZNEJ ETYKI PRZEDSIEBIORCZOSCI
W UJECIU JANA PAWLA 11

Dla przyktadu warto teraz odnie$§¢ zasady personalizmu ekonomicznego do
funkcjonowania przedsigbiorstwa. Ujmujac dziatalnos$¢ firmy w tym duchu, trzeba
po pierwsze stwierdzi¢, iz nie moze ona istnie¢ tylko po to, by pomnazaé zysk
ekonomiczny. Ma ona przede wszystkim stuzy¢ cztowiekowi zgodnie z jego wy-

7 Cv 4s.
B Por. Zadroga Wspdlczesne ujecia etyki biznesu s. 214

19 Por. Papieska Rada ,lustitia et Pax”. Kompendium nauki spotecznej Kosciota [dalej:
KNSK]. Kielce: Jedno$¢ 2005 (zwtaszcza Rozdzial czwarty).
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mogami materialnymi, intelektualnymi, moralnymi, duchowymi, a takze religij-
nymiZ’. ,,Ekonomia przedsigbiorczosci powinna dziataé na rzecz promocji czto-
wieka tak w sensie materialnym, jak i duchowym. Jej bezposrednim celem powin-
no by¢ zaspokojenie materialnych oczekiwan cztowieka i jednoczes$nie ubieganie
sie o realizacje praw osoby™?!.

W dziatalnosci gospodarczej przedsigbiorca — kierujac si¢ zasadami personaliz-
mu ekonomicznego — powinien przestrzegaé centralnej roli osoby ludzkiej, gdyz
inaczej dziatalno$é ta traci na jako$ci’’. Nie oznacza to, iz nie powinien on za-
biega¢ o wypracowanie zysku ekonomicznego. Jego celem winna staé si¢ jednak
nie maksymalizacja, a optymalizacja zysku. Dzigki temu mozliwe staje si¢ unik-
nigcie rozdZzwigku migdzy humanizacja Srodowiska pracy a skutecznoscia. Nie
chodzi bowiem o doprowadzenie do upadtosdci przedsigbiorstwa w imi¢ perso-
nalizmu i innych zasad moralnospotecznych. Problem tkwi o wiele bardziej
w $wiadomosci, dla kogo i po co wypracowuje si¢ zysk. ,,Celem przedsigbiorstwa
nie jest po prostu wytwarzanie zysku, ale samo jego istnienie jako wspdlnoty
ludzi”®. Jak bowiem podkreslat Jan Pawet II, ,,zycie ludzi, ich dusza, ich ciato,
sa dobrami cenniejszymi od jakiejkolwiek postaci skumulowanego bogactwa. Na
co si¢ zda gromadzenie dobr materialnych w coraz wigkszych ilosciach — pytat
Ojciec Swiety — jezeli samemu przedsiebiorstwu, ktére jest wspélnota oséb, ma
grozi¢ utrata duszy, prawdziwej, wlasnej tozsamosci?”**. W encyklice Centesi-
mus annus Papiez stwierdzil, iz ,,zysk nie jest jedynym wskaZnikiem dobrego
funkcjonowania przedsi¢biorstwa. Moze si¢ zdarzy¢, ze mimo poprawnego ra-
chunku ekonomicznego ludzie, ktérzy stanowia najcenniejszy majatek przedsig-
biorstwa, sg ponizani i obraza si¢ ich godnoéé”zs.

W tym $wietle wida¢ wyraZnie, iz od przedsigbiorcy wymaga si¢ wyboru tego,
co Jan Pawet II nazywal ,,wnetrzem” firmy, tzn. nadania temu specyficznemu

20 Por. CA 34-35; W. K a w e ¢ k i. Zasady moralne w budowaniu nowoczesnego spote-
czenstwa. W: Moralne aspekty przemian cywilizacyjnych. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin
2001 s. 41-43.

2K awecki. Zasady moralne s. 38.

22 Por. Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci
i postgpowania katolikéw w Zyciu politycznym (24 listopada 2002) nr 3. OsRomPol 2003 nr 2
s. 50-51; KNSK 563.

3 CA 35.

%Jan Pawet IL Spotkanie z pracownikami, przedsigbiorcami i kierownikami pro-
wincji mantuariskiej, 23 czerwca 1991 r. W: Insegnamenti XIV (1) 1991 s. 1770. Cyt. za:
A. Colomb o. Postac przedsiebiorcy w nauczaniu Jana Pawta Il. ,Spoteczenstwo” 1996
nr 2 s. 255.

» CA 35.
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srodowisku pracy nieusuwalnego wymiaru ludzkiego®®. Chodzi wiec — takze
z punktu widzenia skutecznosci ekonomicznej — o stworzenie takich warunkéw
pracy, gdzie ,,rozwojowi zdolnosci osobowych towarzyszy skuteczna i racjonalna
wytworczo$¢ doébr i uslug oraz pomaga si¢ pracownikowi dostrzec, ze pracuje
rzeczywiscie na swoim™?’. Trzeba przy tym podkreslié, iz to uznanie oraz fak-
staje si¢ w ramach przedsigbiorstwa czynnikiem wzrostu produktywnosci. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze ,,integralny rozwdj osoby ludzkiej w pracy nie stoi w sprzecz-
nosci, lecz raczej sprzyja wigkszej skutecznosci i wydajnosci?®. Natomiast naru-
szenie godnosci cztowieka nie tylko jest ,,moralnie niedopuszczalne, lecz na dtuz-
sza mete musi tez negatywnie odbié si¢ na gospodarczej skutecznosci przedsig-
biorstwa™?’.

Wydawaé by si¢ moglo, ze jest to tylko teoria. Praktyka Zzycia gospodarczego
pokazuje jednak, iz przedsigbiorstwa, ktére nie absolutyzuja maksymalizowania
zysku i kieruja si¢ wartoSciami moralnymi niejednokrotnie sa liderami na rynku.
Mozna wigc prowadzi¢ biznes poprawnie z moralnego punktu widzenia i by¢
jednoczesnie skutecznym.

Na kanwie dokonanego dyskursu trzeba wyrazi¢ przekonanie, ze persona-
listyczna koncepcja moralnosci gospodarczej, ktéra bardzo mocno wybrzmiewa
w nauczaniu spotecznym Jana Pawta II i Benedykta XVI, moze staé si¢ adekwat-
ng odpowiedzia na problemy wspdétczesnego zycia ekonomicznego borykajacego
si¢ z powaznym kryzysem. Co réwnie wazne, ta personalistyczna wizja moral-
nos$ci gospodarczej stanowi zarazem szansg¢ przezwycigzenia legalistycznego i ka-
zuistycznego podejscia do etyki biznesu, tak charakterystycznego dla jej wspot-
czesnych ujeé, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych. Ponadto, ukazana tu propo-

% por.Jan Pawet IL Spotkanie z pracownikami, przedsiebiorcami i kierownikami
prowincji mantuaniskiej s. 1770. Cyt. za: Colom b o s. 255.

YJan Pawet IL Spotkanie z przedstawicielami Swiata pracy, Barcelona, 7 listopada
1982. W: Insegnamenti V (3) 1982 s. 1203. Cyt. za: Colom b o s. 256.

% CA 43.

¥ CA 35.

30 Por. Rozmowy o dobrym biznesie. Spotkania 7z polskimi przedsiebiorcami. Red. M. Je-
drzejewska. Warszawa 2006; J. Collins, J.Perkins. Wigonerskie organizacje:
skuteczne praktyki najlepszych z najlepszych. Tt. T. Rzychoi. Warszawa: MT Biznes 2008.
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Zycja ,uetycznienia” czy wrecz ,,uteologicznienia” mysli ekonomicznej opiera si¢
na przeswiadczeniu, ze chrzescijaiska wizja moralnosci to nie ,,jakas” kolejna
ideologia czy odstajaca od zycia teoria, lecz objawiona przez Boga-Czlowieka,
gleboko ludzka, gdyz osadzona na realistycznej koncepcji osoby, propozycja drogi
ku autentycznemu dobru i szczgsSciu kazdego cztowieka. Fakt, iz jest to podejScie
teologicznomoralne, wcale nie oznacza, ze jest pewna oferta jedynie dla oséb
wierzacych. Dzigki temu, migdzy innymi, ze postulaty teologii moralnej spetniaja
réwnocze$nie wymogi ludzkiego rozumu i sg zakorzenione w powszechnym oraz

obowiazujacym kazdego cztowieka prawie naturalnym — nabieraja uniwersalnego

charakteru’!.
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A PERSONALIST CONCEPTION OF THE ECONOMIC MORALITY
AS PROPOSED BY BENEDICT XVI AND JOHN PAUL II
IN THE CONTEXT OF CONTEMPORARY ECONOMIC CRISIS

Summary

Among the many causes of the economic and financial crisis that has marred the world for
some years now, there is one that is perhaps the most prominent. This is a moral cause. The con-
text of the crisis shows that it is not enough to just argue for economic morality as such. An urgent
answer is needed to the question of what direct ethical solutions can inform the socio-economic
thought so that they can add to a more humane shape of the economic life of the world.

Drawing upon the social teaching of John Paul II and Benedict XVI, the author of the paper
explores the personalistic conception of economic morality, as the most adequate answer to the
problems of contemporary economy. The first section discusses the most important elements of the
moral criticism, concerning the causes of contemporary crisis, so well visible in the frequent finan-
cial scandals. The second section uses Benedict XVI’'s encyclical Caritas in veritate to present the
personalistic, holistic conception of economic morality. Finally, the main assumptions of the entre-
preneurship ethics were exhibited as based on the teaching of John Paul II.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: ekonomia, przedsigbiorczos¢, personalizm, kryzys gospodarczy, etyka biznesu.

Key words: economy, entrepreneurship, personalism, economic crisis, business ethics.
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Ks. Arkadiusz W u w e r, Zasada subsydiarnosci. Perspektywa nauczania
spotecznego Kosciota. Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka 2011 ss. 384.

Publikacja ks. Arkadiusza Wuwra, profesora nauki spotecznej KoSciota na Uni-
wersytecie Slaskim w Katowicach, pt. Zasada subsydiarnosci. Perspektywa nauczania
spotecznego Kosciota, jest monografia prezentujaca jedna z kluczowych zasad zycia
spotecznego, o ktérej Kompendium nauki spotecznej Kosciota stwierdza, iz ,,nalezy
do najbardziej trwatych i charakterystycznych wskazan nauki spotecznej Kosciota,
obecnych w nim juz od pierwszej wielkiej encykliki spotecznej” (nr 185). W aspek-
cie merytorycznym recenzowana publikacja analizuje subsydiarno$¢ (pomocniczo$¢)
z jednej strony w szerokim kontek$cie historycznym, z drugiej zas uwypukla jej
etyczny i praktyczny wymiar. W aspekcie formalnym monografia prezentuje zasadg
pomocniczo$ci w wymiarze wspdlnototworczym jako istotny element konstrukcji
relacji spolecznych poszerzajacych przestrzen socialitas.

Publikacja sktada si¢ z pigciu rozdzialéw.

Rozdziatl I, prezentujacy pojecie i definicje subsydiarno$ci, ma charakter wprowa-
dzajacy do gtéwnej tematyki badai. Omawia on semantyczne znaczenie pojgcia
subsydiarnosci, a takze — odwotujac si¢ do rodzimych i obcojg¢zycznych opracowan
etycznospotecznych — zwraca uwage na dystynkcje pomigdzy subsydiarno$cia jako
ideg spoleczna a subsydiarno$cig rozumiang jako zasada spoteczna. W drugiej czesci
rozdziatu przedmiotem analiz stala si¢ sama definicja subsydiarnosci. W celu upo-
rzadkowania wielo$ci ujgé i sposobow okre§lania subsydiarno$ci autor wyrdznit
definicje o charakterze narzgdziowo-organizacyjnym, akcentujace wymiar instytucjo-
nalno-aksjologiczny subsydiarno$ci, widoczny wyraZnie chociazby w teorii i praktyce
Unii Europejskiej oraz definicje o charakterze moralno-kompetencyjnym, ktére z ko-
lei wigksze znaczenie przypisuja elementom normatywnym subsydiarno$ci. Wymiar
ten szczegblnie wybrzmiewa w dokumentach nauczania spotecznego Kosciota.

Poglebionej historycznej interpretacji subsydiarnosci dokonuje rozdziat II. Autor
wyodrebnit i przeanalizowat dwa nurty interpretacyjne subsydiarnosci: laicki i religij-
ny, ktéry mozna by precyzyjniej okresli¢ jako teologiczny. Sposréd przedstawicieli
pierwszego nurtu szczegdétowo omawia J. Althusiusa, T. Hobbesa, J. Locke’a, A. de
Tocqueville’a i P.-J. Proudhona, z drugiego za§ §w. Tomasza z Akwinu, W. von
Kettelera oraz H. Pescha. Prezentacj¢ obu historycznych nurtéw interpretacji subsy-
diarno$ci koniczy omdéwienie wspdlczesnych ich kontynuatoréw.
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Rozdziat IIT od strony merytorycznej kontynuuje historyczng analiz¢ subsydiarno$ci
w nurcie religijnym (teologicznym). Po wskazaniu na biblijne inspiracje subsydiarnosci,
szeroko zostata zaprezentowana ewolucja jej rozumienia w nauczaniu spotecznym Koscio-
ta, poczawszy od Leona XIII, az na Benedykcie XVI skoficzywszy.

Interpretacja subsydiarno$ci w kontekscie wspotczesnych uwarunkowar spoteczno-
kulturowych stata si¢ przedmiotem rozdzialu IV. Uwarunkowania te zostaty opisane
w postaci blaskéw i cieni. Te ostatnie przedstawiono jako symptomy spoleczeristwa
zdezorientowanego. Wieloaspektowy, nakre§lony w postaci mozaiki, opis wielu czyn-
nikéw i zjawisk ukazuje kondycj¢ wspdtczesnego spoteczeristwa ogarnigtego gtgbo-
kim kryzysem. Z drugiej strony ostatnie dekady, jak zauwaza autor, przyniosty poja-
wienie si¢ i rozwéj nowych fenomenéw prowadzacych do wzmocnienia wigzi spo-
tecznych i uksztattowania si¢ spoteczeristwa obywatelskiego. Na tle interesujacych
analiz socjologiczno-politologicznych tego rozdzialu, wartoSciowych samych w sobie,
i negatywnej (jako braku) — w opisanych procesach spotecznych.

Zagadnienie to w petni wybrzmiewa dopiero w ostatnim rozdziale ksiazki. Anali-
zy w nim zawarte pokazuja subsydiarnos$¢ jako faktor rekonstrukcji mi¢dzyludzkich
relacji. Integralne spojrzenie na subsydiarno$¢ i interesujace jej powiazanie z funda-
mentalnymi zasadami spotecznymi, bgdacymi zwornikami zycia spotecznego, pozwo-
lito autorowi przekonywujaco pokazaé, ze jest ona czym$ wigcej niz tylko formalna
zasada podzialu kompetencji. Zawiera ona bowiem w sobie cata konotacj¢ tresci
normatywnych i aksjologicznych niezbgdnych dla wspdiczesnego spoleczeristwa
i porzadku demokratycznego. W rozdziale tym umieszczono takze rozwazania na
temat subsydiarno$ci we wspélnocie KoSciota oraz zwiazku migdzy duchowoscia
czlowieka a ksztattem zycia spotecznego.

Z kolei krétkie zakoriczenie jest zwigztym zebraniem wybranych konkluzji, gtéw-
nie o charakterze ontologicznym i etycznym, dotyczacych subsydiarnoS$ci. Zasadniczo
nie ustosunkowuje si¢ ono do gtéwnej tezy monografii, ktéra to wiasnie w subsydiar-
noS$ci upatruje podstawowy faktor socialitas. Calo§¢ zamyka wykaz bibliografii z po-
dzialem na dokumenty (Zrédta) i literatur¢ oraz streszczenie w jezyku angielskim,
niemieckim oraz francuskim. Nie dotaczono indekséw, ktére mogtyby by¢ bardzo
pomocnym narz¢dziem dla czytelnika.

Juz powyzsza ogdlna prezentacja monografii pokazata niektére jej walory,
a szczegblnie jej wielowatkowy charakter. Ks. Wuwer nie tylko wszechstronnie opi-
sal r6zne aspekty poszczegdlnych zagadnien, ale potrafil takze odpowiednio roztozyé
akcenty oraz w sposéb jasny doj$¢ do konkretnych wnioskéw. To zadanie nie byto
zresztg tatwe, albowiem w rozwoju mysli spotecznej, a takze w towarzyszacym mu
dyskursie na temat subsydiarnoS$ci pojawito si¢ wiele koncepcji, a takze ujawnito si¢
bogactwo opinii.

Trzeba wyraZnie podkresli¢ warto$¢ recenzowanej publikacji od strony Zrédtowe;.
Mocne osadzenie rozwazan dotyczacych subsydiarnos$ci w kluczu analityczno-histo-
rycznym si¢gajacym nie tylko poczatkéw nowozytnosci, ale takze wcze$niejszych
tropow (starozytno$¢ grecka, ukazany wymiar biblijno-teologiczny subsydiarnos$ci),
jest bardzo waznym osiagnigciem autora. Czytelnik tej ksiazki moze zapoznal si¢
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niejako bezposrednio z wieloma konkretnymi tezami réznych mySlicieli i wypowie-
dziami dokumentéw nauczania spolecznego Kosciota.

Podkreslona kompetentna prezentacja semantyczno-analityczna pojgcia subsydiar-
nosci, wskazujaca na bogactwo i znaczenie merytoryczne przedmiotu badan, ujawnia
z jednej strony teoretyczno-abstrakcyjny charakter subsydiarnosci, z drugiej za$
wskazuje na jej praktyczno-aplikacyjny wymiar. Ten spos6b ujmowania problemu
widoczny jest w catej publikacji. Powoduje to, ze ksigzka nie jest tylko spekulacja
intelektualng na wysokim stopniu uogdlnienia, ale dobrze odpowiada naturze dyscy-
pliny, w obrgbie ktérej jest usytuowana (teologia praktyczna, katolicka nauka spo-
leczna), a ktdrej nieobcy jest wymiar praxis. W tym konkretnym przypadku taczy sig¢
to z wyeksponowaniem tych aspektéw subsydiarno$ci, ktére wzmacniaja przestrzen
socialitas lub sg elementem wspoétkonstytuujacym tad spoteczny.

Merytoryczne bogactwo refleksji dotyczacej subsydiarnosci zawartej w monografii
wskazuje na ciagta aktualno$¢ i potrzebe refleksji nad ta zasada zycia spotecznego.
Trzeba przyznaé racj¢ autorowi, ktéry w prezentacji stanu badani nad subsydiarnoscia
zawartej w wprowadzeniu zauwaza, ze pomimo istnienia ogromnej ilo§ci opracowan
dotyczacych subsydiarno$ci odniesionej do rozmaitych dziedzin zycia cztowieka czy
spoteczenistwa, brak jest studium, ktére z jednej strony zbieratloby bogactwo dotych-
czasowej refleksji nad subsydiarnoscig odczytang w kluczu filozoficzno-historycznym
oraz jurydyczno-technicznym, z drugiej za$ ukazywato jej wymiar normatywno-aksjo-
logiczny. Zadanie to jest tym pilniejsze, gdy postrzega si¢ subsydiarnos$¢ jako ,,zasa-
de mocnq, zawierajaca w sobie zdolno$¢ do dojrzatego i pelnego uksztattowania
relacji spoltecznych na wszystkich poziomach i ptaszczyznach” (s. 22).

W prezentacji interpretacji subsydiarnos$ci przez réznych autoréw oraz w ukazaniu
jej rozwoju historycznego, a takze charakteryzujac wiele fenomendw spotecznych
publikacja ks. Wuwra zachowuje wierno$¢ i obiektywnos$¢, co nie zawsze jest tatwe,
bowiem w publikacji pojawia si¢ wiele pogladéw z zakresu dyscyplin i nurtéw ideo-
logicznych odleglych od dziedziny wlasciwej autorowi. Nie zadowala si¢ on stwier-
dzeniami typu ogélnego i zawsze dochodzi do sedna sprawy, szukajac przy tym
gtebszych Zrédel czy uzasadnieri prezentowanych pogladéw. Za oryginalny i trafny
nalezy uzna¢ takze klucz interpretacyjny calo$ci wyktadu subsydiarnosci, co nadaje
monografii wspomniana juz oryginalno$¢ na tle innych publikacji. Jest nim, co warto
raz jeszcze przypomnieé, spojrzenie na subsydiarno$¢ jako element wspdlnototworczy
i czynnik rekonstrukcji zanikajacych relacji migdzyludzkich.

Na koniec nalezy podkresli¢ formg i styl publikacji. Zostata ona napisana dobrym
jezykiem, poprawnym stylistycznie i pozwalajacym na klarowne przedstawienie
pogladow. Publikacja Ks. Wuwra jest rzetelnym studium , ktére moze staé si¢ impul-
sem do dyskusji nie tylko wsréd przedstawicieli nauki spotecznej KoSciola, ale takze
wsréd odpowiedzialnych za ksztatt zycia spolecznego w Polsce.

Jerzy Gocko SDB
Katedra Teologii Moralnej Spotecznej KUL
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Osservatorio Cardinale Van Thuan sulla Dottrina sociale della Chiesa. Terzo
Rapporto sulla Dottrina sociale della Chiesa nel Mondo La dottrina sociale
della Chiesa non puo essere incatenata. Red. G. P. Crepaldi, S. Fontana.
Siena: Cantagalli 2011 ss. 224.

Migdzynarodowe Obserwatorium Kardynata Francois-Xaviera Nguyén Van Thua-
na, zmartego w 2001 roku Przewodniczacego Papieskiej Komisji ,,Justitia et Pax”,
przez 13 lat wig¢Znia rezimu komunistycznego w Wietnamie (z tego 9 lat w izolatce),
zostato zatozone w 2003 roku przez abpa Giampaolo Crepardiego, 6wczesnego sekre-
tarza Papieskiej Komisji ,Iustitia et Pax”, a obecnie arcybiskupa Triestu. Swoja
siedzib¢ ma w TrieScie. Jego gtéwnym celem jest monitorowanie rozwoju oraz
upowszechnianie nauki spotecznej Kosciota na ptaszczyznie migdzynarodowej. Stuzy
temu m.in. redagowany w trzech jezykach: wtoskim, angielskim oraz hiszpaniskim
i na biezaco aktualizowany portal internetowy www.vanthuanobservatory.org, zawie-
rajacy dokumenty, informacje, publikacje oraz materiaty formacyjne zwigzane z nau-
ka spoteczna Kosciota; kwartalnik ,,Bollettino di Dottrina Sociale della Chiesa”,
wydawany we Wtoszech, Ameryce Lacifiskiej oraz w Hiszpanii; redagowana przez
wydawnictwo Cantagalii w Sienie seria wydawnicza ,,Collana dell’Osservatorio”
zawierajaca studia i monografie na temat nauki spotecznej Kosciota; publikowany od
2009 roku raport o stanie nauki spotecznej Kosciota na §wiecie oraz doroczna konfe-
rencja w rocznicg §mierci kard. Van Thuana po§wigcona ré6znym zagadnieniom zwia-
zanym z problematyka zycia spolecznego. Obserwatorium wspélpracuje z Konferen-
cjami Episkopatéw réznych krajow, organizacjami koScielnymi, oSrodkami badafi nad
katolicka nauka spoleczng oraz r6znymi stowarzyszeniami upowszechniajacymi nauke
spoteczng Kosciota.

Wydany w 2011 roku raport o stanie nauki spotecznej Kosciota jest trzecim z ko-
lei i dotyczy roku 2010. Zostal on zatytulowany: La dottrina sociale della Chiesa
non puo essere incatenata. Tytut ten nawiazuje do wezwania §w. Pawla z 2 Listu do
Tymoteusza, aby ,,stowo Boze nie ulegto spetaniu” (2 Tm 2, 9). Raport zostat przy-
gotowany przez Migdzynarodowe Obserwatorium kard. Van Thuana we wspotpracy
z Centro de Pensamiento Social Catélico Uniwersytetu San Pablo w Arequipa (Peru),
Fundacién Pablo VI w Madrycie oraz Fondation de Service Politique w Paryzu.
Odpowiedzialnymi za jego redakcj¢ byli abp Gianpaolo Clepardi, Dyrektor Obserwa-
torium oraz Stefano Fontana.

Raport analizuje rozw6j nauki spolecznej Kosciota w danym roku, opisuje inicja-
tywy majacego na celu jej upowszechnienie, omawia najwazniejsze dokumenty spo-
tecznego nauczania Kos$ciota oraz stan badan na pigciu kontynentach. Jego struktura
zawiera kilka istotnych elementéw. Raport otwiera synteza wprowadzajaca autorstwa
redaktoréw tomu Clepardiego oraz Fontany zatytulowana: ,La Dottrina sociale della
Chiesa non puo essere incatenata. Testimonianza, santita e martirio” (s. 15-20). Opisuje
ona stan aktualny nauki spotecznej Kos$ciota, wskazuje na wazne momenty w roku
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sprawozdawczym, prébuje dokonaé bilansu, zwraca uwage na postgp w badaniach nad
doktryna spoteczng Kosciota oraz pojawiajace si¢ trudnosci i zagrozenia. Czg$¢ zasad-
nicza Raportu zawiera omdéwienie nauczania spotecznego Benedykta XVI w roku 2010
autorstwa Dyrektora Obserwatorium abpa Clepardiego (s. 21-40) oraz prezentacj¢ nauki
spotecznej Kosciota na pigciu kontynentach (s. 41-130). Nastgpnie Raport uwypukla
»Zagadnienie roku” i je szczegbétowo omawia. Tym razem zostal wybrany i dogtgbnie
przeanalizowany problem rozwoju w Swietle encykliki Caritas in veritate Benedyk-
ta XVI. Zagadnieniu temu poswigcony zostal dlugi wywiad z prof. Simong Beretta,
wyktadowca polityki gospodarczej na Wydziale Nauk Politycznych Universita Cattolica
del Sacro Cuore w Mediolanie, cztonkinig Komitetu Naukowego Obserwatorium. Ra-
port uzupetniaja wybrane dokumenty spolecznego magisterium KoSciota oraz chronolo-
giczny wykaz najwazniejszych wydarzen. Pozwala on nie tylko na oglad tego, co
dzialo si¢ w obszarze nauki spotecznej KoSciola, ale takze moze petni¢ role waznego
narze¢dzia badawczego dla przysztych pokoleni badaczy.

Raport uwypukla znaczenie i rol¢ nauki spotecznej Kosciota dla dynamicznych
proceséw dostrzegalnych w Swiecie wspotczesnym, analogicznie do ujgcia zapropono-
wanego z jednej strony przez Benedykta XVI w encyklice Caritas in veritate, ktore,
z kolei, wpisuje si¢ w proces uteologicznienia nauki spotecznej Kosciota i dostrzeze-
nia jej kluczowej roli w nowej ewangelizacji. Nauka spoteczna Kosciota w swej
integralnosci (jako doktryna i jako refleksja naukowa) jest elementem przepowiadania
wiary i istotnym elementem tozsamos$ci i do§wiadczenia chrzeScijanskiego. Raport
podkresla $cista tacznosé nauki spotecznej Kosciota z powotaniem do Swigtosci i ze
Swiadectwem zycia chrzescijariskiego, gdy zajdzie potrzeba az do m¢czenstwa. Wyni-
ka to z totalnego charakteru wiary rozumianej jako postawa catozyciowa, ktéra
swoim horyzontem winna obejmowaé wszystkie wymiary zycia, w tym takze zaanga-
zowanie spoteczne. Motyw ten byt wielokrotnie podkreslany podczas pielgrzymki
apostolskiej Benedykta XVI do Portugalii (11-14 maja 2010 r.).

Oznacza to, ze wymiar spoleczny wiary i zwigzane z nim zaangazowanie spotecz-
ne nie moze by¢ traktowane jako fakultatywne, lecz istotny przejaw tozsamosci
chrzescijanina. Nauka spoleczna Kosciota staje si¢ w tym wzgledzie niezbgdnym
punktem odniesienia i ukierunkowania. Zdolno§¢ rozumu ludzkiego do odkrycia
prawd zawartych w nauce spotecznej Kosciota stata si¢ m.in. osnowa przemdéwienia
pt. ,.Swiat rozumu i §wiat wiary potrzebuja siebie wzajemnie” Benedykta XVI pod-
czas spotkania z przedstawicielami réznych grup spotecznych w Westminster Hall
(17 wrze$nia 2010). Papiez nawiazywal w nim do gigbokiego przekonania tradycji
katolickiej o dostgpnosci rozumowi ludzkiemu obiektywnych norm okreslajacych
stuszne dziatanie. ,,W takim uj¢ciu rola religii w debacie politycznej polega nie tyle
na ukazywaniu tych norm, tak jakby nie byly one znane niewierzacym — ani na
proponowaniu konkretnych rozwiazan politycznych, co bynajmniej nie lezy w zakre-
sie kompetencji religii — lecz raczej na pomocy w «0czyszczaniu» rozumu i o§wieca-
niu go na drodze odkrywania obiektywnych zasad moralnych. Ta «korekcyjna» rola
religii w odniesieniu do rozumu nie zawsze jest che¢tnie akceptowana, czgsciowo ze
wzgledu na [...] wypaczone formy religii, takie jak sekciarstwo i fundamentalizm”
(,,L’Osservatore Romano” 2010 nr 11 s. 26-28).
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Stowa Benedykta XVI potwierdzaja nieodzowno$¢ nauki spotecznej Kosciota,
ktorej podstawowym celem nie jest tworzenie alternatywnych do istniejacych modeli
zycia spolecznego, lecz profetyczno-krytyczna funkcja rozeznania w oparciu o posia-
dana koncepcje antropologiczna, na ile we wspdiczesnej rzeczywistosci spotecznej
zapewnione jest poszanowanie godnosci osoby ludzkiej (por. SRS 41; CA 55). Nauka
spoteczna Kosciota taczy wigc w sobie dwa wymiary: z jednej strony staje si¢ miej-
scem rozeznania i opisania integralnej wizji cztowieka i spoteczenstwa, ktéra bazuje
na Objawieniu chrzescijafiskim, z drugiej zas, w oparciu o nia, prébuje zrozumieé
rzeczywisto$¢ spoteczna, poddana nieustannym i dynamicznym procesom transfor-
macji, w celu promocji godnos$ci osoby ludzkiej i dobra wspdlnego.

Centralng czg$¢ Raportu, opisujacag sytuacj¢ nauki spoltecznej Kosciota na pigciu
kontynentach, nalezy postrzegaé jako wymowne §wiadectwo, jak w niewielkim zakre-
sie jest ona akceptowana przez wspélczesne nurty i ideologie kulturowo-spoteczne.
Wrecz przeciwnie, dominujacym stanowiskiem jest kontestacja i odrzucenie podsta-
wowych zatozen antropologicznych, wartoSci i zasad zycia spotecznego nauki spo-
tecznej Kosciota. Raport precyzyjnie opisuje najwazniejsze plaszczyzny sporu, do
ktoérych naleza m.in.: ideologia ONZ odwotujaca si¢ do tzw. zdrowia reprodukcyjne-
go (s. 43), filozofia gender (s. 44), wybidrcza interpretacja wolnosci religijnej w sto-
sunku do chrzescijan (s. 49), recepcja encykliki Caritas in veritate w Stanach Zjed-
noczonych (s. 58), orzecznictwo Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka w Stras-
burgu (s. 107), zmiany legislacyjne przeprowadzone przez rzad Zapatero w Hiszpanii
(s. 116) itd.

Opisane przypadki pokazuja, ze tozsamos$¢ osoby ludzkiej i jej prawa musza by¢
ciaggle elementem troski i ochrony. W tym kontek$cie wida¢ doniosta rolg, jaka pelni
opracowywany dorocznie przez Migdzynarodowe Obserwatorium Kard. Van Thuana
Raport o stanie nauki spotecznej Kosciota w Swiecie. Staje si¢ on waznym i oby sku-
tecznym narz¢dziem monitorowania zagrozen godno$ci osoby ludzkiej i zycia spo-
tecznego, a takze promocji cywilizacji zycia i mitoSci.

Jerzy Gocko SDB
Katedra Teologii Moralnej Spotecznej KUL

Basilio P e tr a. Fare il confessore oggi. Bologna: Edizioni Dehoniane
2012 ss. 236.

Teologia moralna jest glgboko powiazana z praktyka sakramentu pokuty. Jednym
z oczekiwan, jakie artykutowano wobec teologéw moralistow, byta zawsze pomoc
w rozwigzywaniu kazuséw sumienia, co w sposéb szczegdlny ma miejsce w sakra-
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mencie pokuty. Stad tez teologii moralnej wyznaczano m.in. zadanie odpowiedniego
przygotowania prezbiteréw do owocnego sprawowania tego sakramentu. Jedna z ksia-
zek, ktéra stawia sobie taki wtasnie cel, jest wydana w tym roku praca ks. prof. Ba-
silio Petra, noszaca tytul Fare il confessore oggi (By¢ spowiednikiem dzisiaj). Autor
jest znanym nie tylko we Wtoszech moralista, specjalizujacym si¢ w teologii moral-
nej fundamentalnej i teologii Zycia rodzinnego. Z pochodzenia jest Grekiem, stad
wiele jego publikacji dotyczy tradycji wschodniej. Petra nie ukrywa, ze jego ksigzka
skierowana jest wprost do kaptanéw sprawujacych postuge pojednania. Jak pisze
w Przedmowie, zadna ludzka aktywnos$¢ nie moze zrezygnowac z pozyskania wiedzy
i umiejetnosci praktycznych, w celu jak najbardziej kompetentnego jej wykonywania.
Teoretyczne przygotowanie do postugi w konfesjonale byto i jest zadaniem catej
teologii moralnej. Zwraca jednak uwage, iz konieczne jest takze przygotowanie prak-
tyczne, ktoére bgdzie obejmowato rozwigzywanie konkretnych przypadkéw sumienia
pod przewodnictwem wykwalifikowanych ,,mistrzéw”. Wszystko po to, by zagwa-
rantowaé wiernym jak najlepszy ,,standard jakosci” wykonywanej postugi. Autor jest
Swiadom stabosci literatury kazuistycznej, jak réwniez nowych wyzwan, przed jakimi
staja wspotczesni spowiednicy, jednakze celem, jaki mu przy$§wieca, jest przypomnie-
nie licznych zasad ,,profesjonalnej madrosci”, ktére sa dziedzictwem przesztosci,
okreslanej jako praxis confessarii (s. 10-11).

Ksiazka Fare il confessore oggi podzielona jest na trzy czesci, ktére poprzedza
Wprowadzenie (s. 13-26), zawierajace ogdlne uwagi, pomocne w zrozumieniu wspot-
czesnych uwarunkowan sprawowania sakramentu pokuty. Autor stawia m.in. pytanie,
czy wspobiczesni penitenci sg nalezycie usposobieni do otrzymania rozgrzeszenia. Jak
dzi§ rozumie¢ podnoszone przez manualistyke warunki rozgrzeszenia penitenta,
a mianowicie ze musi on by¢ zywy, ochrzczony, mie¢ zdolno$¢ uzywania rozumu,
znaé prawdy konieczne (konieczno$¢ srodka) i by¢ moralnie obecny? Warto zwrocié
uwage na warunek czwarty, dotyczacy znajomos$ci prawd koniecznych. Dzi§ trzeba
go rozumieé jako wymaganie wiary, ktéra bytaby osobistym i §wiadomym przylgnig-
ciem do Chrystusa. Wspoétczesnie jednak wigkszos$¢ penitentéw przychodzi ze zde-
chrystianizowanego §wiata, ktéry zerwal z kulturg chrzescijaniska, czy sa oni jeszcze
capaces absolutionis? Wspotczesni rudes, czyli osoby pozbawione kultury duchowej,
czgsto nawet nie wiedza, ze sa ignorantami. Az ponad miar¢ wzrosta natomiast liczba
tych, ktérych okreslano jako doctes, czyli uwazajacych si¢ za zdolnych do autono-
micznego oceniania zaréwno postaw, jak i kwestii moralnych, i to bez koniecznosci
odwotywania si¢ do autorytetéw zewngtrznych jakiej§ instytucji czy ekspertéw
w dziedzinie moralnosci. Stad wniosek, iz wspétcze§nie mamy do czynienia z feno-
menem rudes, ktérzy uwazaja si¢ za doctes, cho¢ w sensie obiektywnym nimi nie
sa (s. 24).

Cze¢$¢ pierwsza omawianej ksigzki po§wigcona jest postudze kaptariskiej w dziele
formacji moralnej wspdlnoty chrzescijarnskiej (s. 29-89). Z zawartych w niej czterech
rozdziatéw, pierwszy ukazuje kaptana jako pasterza i nauczyciela moralnosci. W roz-
dziale drugim postuga spowiednika okre§lona zostata jako pastoral moral guidance
(czyli wyspecjalizowane niesienie pomocy w rozeznaniu i podjeciu decyzji moralnej
w trudnych i niejednoznacznych sytuacjach). To okreSlenie wigze si¢ z innym, uzy-
wanym wspoétczesnie, zwlaszcza w teologii anglosaskiej, pojeciem pastoral coun-
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seling (co jest z kolei szczegdlnym rodzajem pomocy duszpasterskiej, niesionej jako
odpowiedZ tym osobom, parom czy rodzinom, ktére do§wiadczaja jakiego$ cierpienia
i sa w stanie zwerbalizowaé swéj bodl, jak réwniez maja wolg szukania pomocy, aby
stawi¢ czota tej sytuacji (s. 39-40). Autor poswigca rOwniez sporo miejsca zasadzie
stopniowoSci w praktyce sakramentu pokuty. Trzeci rozdziat cz¢sci pierwszej ukazuje
wymiar ,,nauczycielski” i prorocki postugi kaptariskiej w sakramencie pokuty. Autor
zwraca uwage na konieczno$¢é gloszenia Stowa Bozego przez szafarza Bozego mito-
sierdzia. Jego postuga, jesli ma wymiar kerygmatyczny, prowadzi do odkrycia tera-
peutycznego i zbawczego charakteru czwartego sakramentu, czemu poSwigcony jest
rozdziat czwarty.

Czgs¢ druga, najkrétsza (s. 91-114), nosi tytut Penitent. Otwiera ja krétkie Wpro-
wadzenie poSwigcone réznym znaczeniom terminu ,,nawrdcenie”. Autor zwraca uwa-
ge, ze tylko nawrdcenie globalne, powiazane z wejSciem na nowa droge¢ zycia, umoz-
liwia spotkanie ze zbawiajaca i uzdrawiajaca moca Boga. Tradycja teologiczna,
pomagajac penitentowi przezywaé w nalezyty sposob osobiste nawrdcenie, koncentro-
wala si¢ na tzw. aktach penitenta. Wtasnie zalowi za grzechy, ich wyznaniu i zado§¢-
uczynieniu po§wigca Petra trzy kolejne rozdzialy swojej ksiazki.

Trzecia czg$S¢ omawianej pozycji po§wigcona zostata spowiednikowi, na co jedno-
znacznie wskazuje jej tytut: Il confessore (s. 115-217). Wstep do tej czg¢Sci podkresla
eklezjalnos$¢ szafarza sakramentu pokuty, przypomina konieczno$¢ posiadania przez
niego jurysdykcji oraz wymienia jej ograniczenia w przypadku popetnienia przez
penitenta cigzkich przestgpstw. Szczegétowo omdwiony zostal w tej czeSci List
apostolski Sacramentorum sanctitatis tutela Jana Pawta II, ogtaszajacy normy poste-
powania w wypadkach grzechéw zarezerwowanych do osadu przez Kongregacje
Nauki Wiary z roku 2001. Rozdzial pierwszy czg¢sci trzeciej zdradza zwiazki Autora
ze szkota alfonsjaniska. Piszac o sercu i kompetencjach szafarza, przypomina nauke
Sw. Alfonsa o czterech funkcjach spowiednika, ktéry ma by¢ ojcem, lekarzem, nau-
czycielem i se¢dzia. Kolejny rozdzial po§wigcony jest rozgrzeszeniu. Obowiazki spo-
wiednika w tej kwestii podzielone zostaty na te, ktére poprzedzajgq spowiedZ (by¢
gotowym do postugi i posiada¢ odpowiednia wiedzg) oraz te, ktére dotykaja samej
spowiedzi lub po niej nastgpuja (przygotowanie penitenta, zadawanie pytan, poucze-
nie i jego ograniczenia, tajemnica spowiedzi, czy obowiazek bycia bezinteresownym
podczas sprawowania sakramentu). Rozdzial trzeci nosi tytul Niektore tradycyjne
zasady ,, Praxis confessarii”. Autor omawia nast¢pujace: sakrament jest dla penitenta,
grzech cigzki jest konieczng materig tego sakramentu, spowiednik jest s¢dzig nie
opinii, lecz dyspozycji penitenta, zasada mniejszego zta. Kolejny rozdziat po§wigcony
jest najpierw réznym kategoriom penitentéw (wsrdd nich: narazeni w réznym stopniu
na okazj¢ do grzechu, skrupulanci i recydywisci). Dalsza cz¢$¢ to rozwazania na
temat niektérych zagadnien szczeg6towych, takich jak wspétzycie przedmatzeriskie,
antykoncepcja, masturbacja, homoseksualizm, sytuacje, gdy rozwiedzeni zawarli nowy
zwiazek cywilny. Aneks podejmuje problematyke¢ dopuszczenia wiernych do Komunii
Swietej oraz omawia sytuacje ,,niezgodnosci” opinii wiernych z Magisterium Koscio-
ta. Na ostatnich stronach ksigzki Autor zbiera do$¢ bogata bibliografig, w ktérej
zdecydowana wigkszo$¢ to pozycje wloskojezyczne.
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Walorem ksiazki Fare il confessore oggi sa liczne odniesienia zaro6wno do Magis-
terium KoSciota (historycznego i aktualnego), a takze do tradycji teologicznej, zawar-
tej w nauczaniu ojcow KoS$ciola i teologéw. Wazne jest bowiem, by sumienia wier-
nych ksztaltowaé w oparciu o pewne nauczanie KoSciota (por. KKK 1785). To za$
w tej ksiazce jest obficie przytaczane. Charakterystyczne jest réwniez to, iz Autor
podajac najpierw obiektywne kryteria oceny moralnej, dostrzega takze sumienie
konkretnego cztowieka. Wybrzmiewa to szczegdlnie mocno, gdy omawiajac kwesti¢
integralno$ci wyznania grzechdw przypomina (cytujac najpierw §w. Alfonsa Marig
de Liguori, potem za$ podrgcznik: 1. Aertnys, C. Damen, 1. Visser, Theologia moralis
secundum doctrinam S. Alfonsi...), iz integralno$¢ formalna spowiedzi jest nieskoni-
czenie wazniejsza, niz efektywna integralno§¢ materialna. Sakrament pokuty nie jest
bowiem ,rzezia dla dusz”, ale objawieniem miloSci i taskawos$ci naszego Zbawiciela
(s. 105). Mimo iz Autor nawiazuje do tradycji praxis confessarii, to nie jest to ksiaz-
ka napisana w duchu kazuistyki. Petra koncentruje si¢ bardziej na ogélnych zasadach,
takze tych, jakie mozna wyprowadzi¢ ze starych manualéw, niz na omawianiu kon-
kretnych przypadkéw i ich rozwiazywaniu.

Lektura ksiazki pozostawia jednak pewien niedosyt. Coraz powszechniejsze dzi§
staja si¢ bowiem pytania o problematyk¢ biotyczng w konfesjonale. Wprawdzie jest
czgs$¢ posSwigcona antykoncepcji czy stosunkom przedmatzeriskim, ale odpowiedzi na
pytania o spowiedZ oséb, ktére sa w trakcie, czy juz po zakonczeniu procedury in
vitro w omawianej ksiazce nie znajdziemy. Podobnie, dla przyktadu, jest z pytaniem
o spowiedZ me¢zczyzn poddajacych si¢ wasektomii. Przesadna wydaje si¢ by¢ takze
uwaga, jaka Wydawnictwo zamiescilo na oktadce omawianej ksigzki. Ot6z znajduje-
my tam stwierdzenie, iz po Soborze Watykanskim II ,,zaden teolog nie miat odwagi,
by podjaé tradycje Praxis confessarii’. Na gruncie wloskim podobna pozycja jest
bowiem ksiazka G. Gattiego pt. Confessare oggi. Un manuale per i confessori (Spo-
wiadanie dzisiaj. Podrgcznik dla spowiednikéw. Turyn: Editrice ELLEDICI 1999),
na gruncie polskim natomiast warto przypomnieé chociazby dzieto S. Witka Dusz-
pasterstwo w konfesjonale (Poznaii: Pallotinum 1986).

Z pewnoScia praca wloskiego teologa moralisty jest godna polecenia. Jest ona
owocem wielu lat prowadzenia wykladéw ze spowiednictwa i dtugoletniej postugi
w konfesjonale. Jest jedna z wielu ksiazek, ktére moga ubogacié pigkna, ale trudna
i wymagajaca postuge szafarza Bozego mitosierdzia.

Ks. Krzysztof Kwiatkowski
Instytut Teologii Moralnej KUL
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Gianfranco R a v asi. Bramy grzechu. Siedem grzechow gtownych.
Tt. K. Stopa. Krakéw: Salwator 2010 ss. 267.

Grzech jest zjawiskiem towarzyszacym czlowiekowi od poczatku jego istnienia.
Juz na kartach Ksiggi Rodzaju jej autor opisuje oddalenie si¢ stworzenia od Stwércy
w wyniku grzechu pierworodnego. Od momentu jego zaistnienia grzech byl, jest
i bedzie obecny w dziejach ludzkosci. Jako przekroczenie prawa Bozego ma szerokie
konotacje, dotykajac kazdej dziedziny zycia wkrada si¢ zar6wno w spoteczne struktu-
ry wielkich korporacji przyjmujac wtedy nazwe grzechu spolecznego, jak i bez-
posrednio atakujac jednostke ludzka, stajac si¢ przyczyna zniewolen czy uzaleznieni.

Swiat XXI wieku coraz bardziej przypomina miejsce, w ktérym zto czuje si¢ jak
w domu. W dobie postepujacej laicyzacji i liberalizacji spoteczeistw ma si¢ do
czynienia z jednej strony ze §wiadomym wyeksponowaniem grzechu, np. za posred-
nictwem mass mediéw, z drugiej za§ z zanikiem poczucia grzechu. Nowoczesne
trendy, w ktérych dorasta dzisiejsza mtodziez, w sposéb szczegdlny eksponujg prawo
do wolnoSci; wolnosci niestety czesto fatlszywie rozumianej, takiej, ktéra staje si¢
samowolg do czynienia zta. Stad wtasnie w wyniku tak wielkiego wypaczenia w jej
rozumieniu, powszechnie akceptowalne staja si¢ zachowania moralnie niegodziwe,
w ktérych dzisiejszy Swiat nie dostrzega grzechu.

Owo niedostrzeganie wad, zlych postaw czy zachowain w jakiej$§ czg$ci wynika
po prostu z nierozumienia ich znaczenia, czy ograniczonej §wiadomosci, badZ niepel-
nej wiedzy na temat grzechéw wsréd ludzi. Dotyczy to oséb w kazdym wieku i to
wladnie do nich adresowana jest recenzowana pozycja wloskiego biblisty, kardynata
Gianfranco Ravasiego pt.: Bramy grzechu. Siedem grzechow gtéwnych. Autor znany
jest na catym $wiecie przede wszystkim jako popularyzator Pisma Swietego. Publiku-
je pozycje ksiagzkowe na temat Biblii, prowadzi audycje i programy w radio i tele-
wizji. Pracowat jako prefekt Biblioteki Ambrozjanskiej i wykladowca na Wydziale
Teologicznym w Péinocnych Wioszech. Od 1995 roku jest czlonkiem Papieskiej
Komisji Biblijnej. We wrzesniu 2007 roku Ojciec Swiety Benedykt XVI powotat go
na przewodniczacego Papieskiej Rady Kultury oraz Komisji do Spraw Dziedzictwa
Kulturowego Kosciota i Komisji do Spraw Archeologii. Sakr¢ biskupia otrzymat
w pazdzierniku 2007 roku, a w 2010 zostal wyniesiony do godnosci kardynalskiej.

Omawiana pozycja sktada si¢ z o§miu rozdziatéw. Jednak jeszcze we wprowadze-
niu autor podkre$la, ze ,,dzi$ jesteSmy $wiadkami nie tylko odrzucenia, ale wregcz
pewnego odwrécenia wartosci, tak, iz wada zatracajac swoj charakter etyczny
przeksztatca si¢ w mode” (s. 8). Juz powyzsza uwaga wzbudza w czytelniku zainte-
resowanie, a zarazem przekonanie, ze ksiazka, ktéra czyta, nie bedzie li tylko su-
chym przektadem koScielnej nauki o grzechach gtéwnych, ale bgdzie nawiazywac do
wspéiczesnych przemian spotecznych oraz uwarunkowarn i zmian w czg¢sto zawgzonej
samo$wiadomosci hamartiologicznej jednostki. Wszystko to ukazane zostaje w subtel-
ny sposéb tatwym i prostym jezykiem. Niewatpliwie wigc mozna stwierdzié, ze
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celem autora byto przedstawienie nauki Kosciota o wadach gtéwnych w sposéb
zrozumialy i przystgpny dla ogétu czytelnikéw, co mu si¢ zreszta udato takze dzigki
wlasciwemu potlaczeniu zagadnien zwigzanych z nauka o wadach gtéwnych z elemen-
tami narracyjnymi, poprzez ukazanie postaci literackich, analizowanie ich zachowan
i umiej¢tne wyszukiwanie analogii w postgpowaniu cztowieka XXI wieku.

W pierwszym rozdziale pracy (s. 11-58), majacym charakter ogélnego wprowa-
dzenia, Ravasi zaznajamia czytelnika z podjetym tematem przez przytoczenie i wy-
jasnienie etymologii stownictwa oraz podstawowej terminologii. Dzialanie grzechu
obrazowo ukazuje analogia do Prawa Newtona, zastosowana przez autora w odniesie-
niu do duszy: ,.kiedy ludzie zaczynaja upadaé wydaja si¢ postuszni prawu Newtona:
spadaja w niegodziwo$¢ z coraz wigksza predkoscia” (s. 13). Wyjasniajac relacje
migdzy grzechem, wada i nawykiem Ravasi postuguje si¢ metaforami: np. ,,wada
umystu”, ,,btedne koto” (s. 15), co z pewnoscia dodaje kolorytu ksigzce i czyni ja
»przyjazng” czytelnikowi. Sprawia, ze nie tylko si¢ on nie nudzi, ale wrgcz daje
poczucie, jakby zostat zabrany w jaka$ nie do korica realng rzeczywisto$¢, w ktorej
do odkrycia sa wielkie tajemnice.

Kolejng wazna rzecza, jaka przedstawia wtoski biblista, jest rys historyczny nauki
o grzechu, w ktérym autor wymienia pierwsze klasyfikacje pochodzace od Grzegorza
Wielkiego czy Hugo od §w. Wiktora. Ciekawym, cho¢ moze nieco zaskakujacym dla
czytelnika, jest natychmiastowe zestawienie ,,starych” wad, czyli tradycyjnej klasyfi-
kacji siedmiu grzechéw gtéwnych z jednoczesna niemalze propozycja odpowiada-
jacych im grzechéw wspoétczesnosci, takich jak: konsumizm, konformizm, bezczel-
no$¢, seksomania, socjopatia, bunt i pustka. Po ogélnym omdéwieniu wszystkich tych
~-nowych” wad Ravasi si¢gga do Biblii, by za moment znéw nieco zaskoczy¢, przed-
stawiajac czytelnikowi obraz grzechéw gtéwnych w ujegciu producentéw filmowych
i artystéw. O ile filmowa prezentacja skupia si¢ tu woko6t wloskiej kinematografii,
o tyle artystyczna stanowi juz swoistego rodzaju we¢dréwke po zabytkach Europy
(katedra Notre-Dame, Louvre, madryckie Muzeum Prado, czy Mayer van der Bergh
w Antwerpii), stad odnosi si¢ wrazenie jakby mialo si¢ mozliwo$¢ podrézowania
w czasie i przestrzeni. Ravasi co raz ,,przenosi” wyobraZni¢ czytelnika z miejsca na
miejsce, pokazujac mu wady gtéwne przedstawione na sposéb antropomorficzny
przez réznych artystéw zaréwno minionych stuleci, jak i wspétczesnych.

Poczawszy od rozdziatu drugiego (ss. 59-93), autor prezentuje poszczegdlne wady
gtéwne poczynajac od pychy. Kolokwializm w ilustracji pierwszej wady koresponduje
tu z bardzo waznym rozréznieniem mig¢dzy duma a pycha, podkreSlajacym, ze god-
no$¢ kazdej osoby domaga si¢ szacunku, czyli uznania jej wartoSci (por. s. 64).
Przedstawiajac nastgpne ,,kregi pychy” Ravasi ukazuje jej konotacje wykorzystujac
przystowia, anegdoty badZ poréwnania z dziet literackich réznych epok, m.in.
z pogranicza mitologii, starozytnoSci chrzescijanskiej; Sredniowiecza i nastgpnych
okreséw. Zadziwiajace jest to, w jaki sposéb autor umiejgtnie taczy wszystkie te
obrazy w spdjna calo$é. Z jednej strony odwotuje si¢ do basniowego przedstawienia
wady (przywotujac np. bajki Ezopa), za chwilg przechodzi do potgpiajacego obrazu
grzechu zawartego w Biblii, by znéw po chwili zajrze¢ do mitologii. W calym tym
przekazie, dokonanym prostym i barwnym jezykiem, omawia pochodne wady, takie
jak np.: wyniosto$é, zarozumiatos$¢, interesowna pobozno$§é, pogarda dla innych,
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nieskromnos$¢, chetpliwosé i inne. Omawianie pychy Ravasi koniczy prezentacja dziet
sztuki oddajacq istotg tej wady.

Chciwo$é, bedaca tematem kolejnego rozdziatu (s. 94-115), dobrze oddaje cytat,
ktory autor zamieS$cit na poczatku tej czg¢Sci opracowania: ,,Chciwo$¢ nie dopusci, by
cztowiek skoniczyl w nedzy, ale na ogdt czyni go zbyt lgkliwym, by pozwoli¢ mu
sta¢ si¢ bogatym” (s. 94). Biblijnym poréwnaniem istoty tej wady jest cytat z ksiggi
Koheleta: ,,Kto kocha si¢ w pieniadzach, pieniadzem si¢ nie nasyci” [Koh 5, 9]
(s. 96). Korzystajac z licznych fragmentéw tekstow natchnionych Kardynatl potgpia
bogactwa materialne i kult pieniadza, bgdacych bozkiem tego Swiata. Stara si¢ w ten
spos6b niejako zachecié czytelnika do podjecia radykalnej postawy opowiedzenia sig¢
po stronie Stworcy a nie maj¢tnosci. Szereg historii biblijnych przeplata si¢ tu z pre-
zentacja innych odcieni chciwosci, takich jak pozadliwos$¢, skapstwo, sknerstwo,
zuchwato$¢é, pazernos¢ i inne.

Prezentujac wadg¢ nieczystosci, autor juz na poczatku rozdziatu (s. 116-156) pod-
kresla desakralizacj¢ ludzkiego aktu, ktéry wspétczesnie okresla si¢ stowem ,,skonsu-
mowanie”. W konsekwencji komuni¢ 0os6b w relacji matzeriskiej kardynat poréwnuje
do ,,opréznienia talerza z mniej lub bardziej wybornym daniem”. Z cala pewnoScia
ma si¢ dzi§ do czynienia ze zbezczeszczeniem sfery ludzkiej seksualnosci w formie
dewiacji seksualnych, takich jak nierzad, cudzotéstwo, kazirodztwo, przemoc cieles-
na, zoofilia, nekrofilia, fetyszyzm i inne (s. 123-124). Ravasi podkresla, ze z ludzkiej
seksualnosci uczyniono dzi§ towar na sprzedaz. Zburzona triada ludzkiej mitosci
w uktadzie seks, eros, mito$¢, zastgpowana jest logika wyzwolenia, wedlug ktérej
kazdy jest panem swego ciata. Kardynal wspomina o rzeczywisto$ci, w ktérej domi-
nuje przesyt pornografii i propagowania tzw. wolnych zwigzkéw, co paradoksalnie
prowadzi do jeszcze wigkszej alienacji cztowieka, dla ktérego inny czlowiek jest
tylko przedmiotem. Mimo ze jest to rozdzial o jednej z wad gtéwnych, autor nie
pozostawia bez komentarza wilasciwie rozumianej seksualnos$ci dostrzegajac w niej
wyjatkowos$¢é migdzyosobowej relacji zasadzajacej si¢ w wymiarze cielesno-ducho-
wym, w ktérym — w odréznieniu od aktu piciowego kierowanego popgdami — jest
miejsce na komuni¢ 0s6b.

Gniew, bedacy przedmiotem nastgpnego rozdziatu (s. 157-184), rozpoczyna si¢
przedstawieniem synoniméw tej wady. Owo przedstawienie jest o tyle interesujace,
ze autor nie unika tu réwniez kolokwializméw wyrazajacych postawy oséb ,,gniewli-
wych”. Takie potoczne wyrazenia, jak np.: ,,mie¢ co§ na watrobie”, ,,napsuc sobie
krwi”, ,,zgrzyta¢ zgbami”, ,,wstawac lewa noga” (por. s. 159) sa przeciez ogdlnie
znane i czynia lektur¢ nie tylko zrozumiata, lecz wrecz zachgcajaca. Nastepnie autor
dokonuje rozréznienia migdzy wadliwa postawa ,,ptomiennego gniewu” a ,,stusznym
oburzeniem”, b¢dacym witasciwa reakcja na niegodziwe postgpowanie. Jednym z naj-
bardziej jaskrawych przejawéw gniewu jest agresywnosé, ktora — jak stusznie zauwa-
za Ravasi — jest objawem niemocy racjonalnych argumentéw i wystgpuje u kogos,
kto traci catkowita kontrol¢ nad swoim zachowaniem (por. s. 165-166). W dalszej
czesci rozdziatu uczony przedstawia szereg tekstéw Pisma Swietego bedacych obra-
zem zaréwno ztowrogiego gniewu (historia Kaina, Lameka, kréla Saula), jak tez
postawy przebaczenia tak bardzo widocznej zwtaszcza w $§wietle nauczania nowo-
testamentalnego.
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W kolejnym rozdziale ksiazki (185-207) autor zajmuje si¢ grzechem obzarstwa. Jest
to wada charakterystyczna dla oséb w r6znym wieku i czgsto zdarza si¢ zaréwno mtod-
szym, jak i starszym. Istota tej wady jest — jak zauwaza Ravasi — popadanie w skraj-
nosci — z jednej strony — ,,opychanie si¢”, przeradzajace si¢ czg¢sto w obzarstwo i opil-
stwo, badZ tez odrzucanie pokarmu charakterystycznego dla chorobliwych stanéw ano-
reksji czy bulimii — z drugiej. Zdaniem wloskiego teologa metoda godna zastosowania
jest tutaj zasada: ,,czlowiek nie po to zyje, zeby jesé, ale je po to, zeby zy¢”. Zgodnie
z nig autor krytykuje postawe konsumizmu, przejawiajaca si¢ w dzisiejszym $wiecie pod
réznymi postaciami; poczawszy od popularnych ,fast foodéw”, na marnotrawieniu
zywnoSci skonczywszy. Sposréd biblijnych historii, ukazujac zte skutki tej wady, purpu-
rat przypomina m.in. histori¢ synéw Izaaka, w ktdrej starszy nierozwaznie oddaje przy-
wilej pierworddztwa; czy tez prorokéw Amosa, Jeremiasza i Izajasza, krytykujacych
marnotrawstwo w potaczeniu z uciskiem najbiedniejszych. Ukazujac przyktady grzechu
obzarstwa, rozumianego negatywnie jako spozywanie zbyt duzej iloSci pozywienia,
Ravasi nie zapomina réwniez o pozytywnym odniesieniu do umiarkowania przytaczajac
pouczenia medrca Syracydesa: ,,Wino dla ludzi jest zyciem, jeSli pi¢ je bedziesz z
umiarem” (Syr 31, 27) (s. 203) i Koheleta ,,Dalej wigc! W weselu chleb swoj spozywaj
i w radosci pij swoje wino” (Koh 9, 7). Wyraznie wigc autor rozréznia mig¢dzy umiar-
kowaniem, to znaczy wlasciwym korzystaniem z napoju i pozywienia, a obzarstwem czy
pijanistwem, bgdacym postawa wysoce niemoralng.

Zazdro$¢, o ktérej mowa w nastgpnym rozdziale (s. 208-235), najlepiej ilustruje
przytoczona przez autora definicja Barucha Spinozy: ,,Zazdro$¢ jest ta dyspozycja,
ktora kaze cztowiekowi cieszy¢ si¢ nieszcz¢Sciem drugiego, i przeciwnie, smucié si¢
powodzeniem drugiego”. Jest oczywistym, ze wsrdd kilku przejawéw, jakie moze
przyjmowacé zazdro$¢, szczegdlnie niebezpieczne jest jej potaczenie z gniewem i nie-
nawiscia, ktére moze doprowadzi¢ nawet do zabdjstwa. Jest to rodzaj zawisci,
W swojej istocie jeszcze gorszej od zazdro$ci, w ktérej cztowiek ubolewa z powodu
sukcesu bliZniego: Jezeli ja nie mogg¢ tego mieé, to niechby on tez nie miat.
Zazdro$¢ jest — jak slusznie zauwaza autor — pewng choroba, ktéra za pomoca
oszczerstw i ktamstw ma na celu zniszczenie drugiego, paradoksalnie jednak niszczy
od §rodka samego zazdro$nika napetniajac go gorycza. Ravasi stusznie zauwaza, ze
bedac owocem pychy, zazdro$¢ stanowi pewnego rodzaju potwierdzenie frustracji
wlasnego ,,ja”, wobec budzacego si¢ przekonania o wtasnej nizszo$ci w stosunku do
drugiej osoby, przeradzajace si¢ nastgpnie w probg ocalenia wtasnej tozsamosci
i godnosci, ktérg druga osoba, przez sam fakt bycia lepsza, zwyczajnie kwestionuje
i atakuje (s. 215-216). Sukces kogos bliskiego jest wigc dla zazdro$nika solag w oku,
nie potrafi on sie cieszy¢ z sukcesu drugiej osoby. W Pismie Swietym wiele jest
tekstow ukazujacych i pigtnujacych zazdros$é; poczawszy od historii Kaina i Abla,
poprzez zazdro$¢ braci J6zefa Egipskiego, kréla Saula widzacego pomys$lnosé Dawi-
da, czy nawet samych faryzeuszy, o ktérych Ewangelista Marek méwi, ze Jezusa
wydali przez zawisc.

W ostatniej czegsci ksiazki (s. 236-257) wiltoski uczony przedstawia lenistwo.
Wsréd synoniméw tej wady wymienia m.in.: gnusno$é, oci¢zatosé, ospatosé, odret-
wienie, znuzenie, apati¢ i inne. W ciekawy sposéb autor obrazowo ukazuje lenistwo
jako matke, ktorej dzie¢mi sg ztodziejstwo i gidd (s. 238). Takie lakoniczne ujgcie
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ostatniej wady gléwnej ma swoje rozwini¢cie na nastgpnych stronach ksigzki, na
ktoérych autor potepia préznos$¢ przypominajac przestroge Apostota Narodéw skiero-
wang do Tesaloniczan: ,,Kto nie chce pracowaé, niech tez nie je” (2 Tes 3, 10).
Istota wigc lenistwa — wedtug autora — jest bezczynnos$¢ prowadzaca czlowieka nie
tylko do marnotrawienia cennego czasu, ale réwniez wykorzystywania go na dziala-
nia nieistotne. Postugujac si¢ argumentacja biblijng i maksymami uczonych filozoféw
(m.in. Katon, Pascal), autor w swej ksigzce kresli wizj¢ lenistwa jako swego rodzaju
znudzenia jakakolwiek praca, ale przede wszystkim lenistwa bedacego wadg ,,dostar-
czajaca pokarmu innym wadom”. Zatem cztowiek gnu$ny czyni zlo wielostronne:
zatraca si¢ w otchtani nierébstwa, popetniajac nastgpne grzechy.

Omawiana pozycja, ktérej autorem jest kardynat Gianfranco Ravasi, jest bardzo
interesujaca z kilku wzgledéw. Jej atutem jest niewatpliwie prosty przekaz, co czyni
lektur¢ nie tylko przyjemna i ciekawa, ale dzigki wtasnie takiemu jezykowi ksigzka
staje si¢ zrozumiata nawet dla mniej wyksztalconych czytelnikéw. Autor potrafi
w znakomity sposéb potaczyé wspdiczesne nauczanie KoSciota, przekaz biblijny
i rézne ujgcia psychologiczno-filozoficzne na temat wad gtéwnych. Wydaje si¢ jed-
nak, ze niepotrzebne byto ,,antropomorfizowanie” kazdej przedstawianej wady, przy-
wotujac choéby postacie namalowane r¢ka artystow, majace niejako uciele$nia¢ kazdy
z grzechow. Czytajac takie poréwnania ma si¢ czasem wrazenie, jakby powage
i szkodliwo$é¢ wad gtéwnych mozna bylo przedstawiaé¢ w kategoriach basniowych.
W takiej sytuacji ksigzka traci nieco na powadze, gdy chodzi o traktowanie jej jako
pozycji naukowej. Z drugiej jednak strony mozliwe, ze intencja autora nie bylo
napisanie kolejnej SciSle naukowej dysertacji pelnej terminologii teologicznej, dlatego
przedstawienie grzechéw gtéwnych przy uzyciu prostego jezyka moze stanowid
i z pewnoS$cia stanowi zachgte do pochylenia si¢ nad zagadnieniem wad giéwnych
dla kazdego czytelnika, réwniez dla tego, ktéry z tematyka hamartiologiczna styka
si¢ sporadycznie. Publikacja ta stanowi bardzo dobra propozycj¢, w ktérej czytelnik
zdobedzie nie tylko podstawowa wiedz¢ o siedmiu wadach gtéwnych, lecz dzigki
przyjemnej lekturze moze pozytecznie spgdzi¢ czas wolny.

Krystian Gliniak
Instytut Teologii Moralnej KUL
(doktorant)

Stanislava G az ur o v & Wezwanie do odnowy zycia spolecznego w wy-
powiedziach Vaclava Havla. [Seria wydawnicza ,,Moralno$¢ zycia spotecz-
nego” T. 1. Red. J. Gocko]. Lublin 2011 ss. 276.

W historii Europy i jej poszczegdlnych krajéw zdarzaty si¢ jednostki, ktére ode-
graty znaczaca rolg¢ w ksztaltowaniu si¢ obrazu $wiata. Niewatpliwie jedna z nich byt
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Prezydent Czechostowacji, a péZniej Republiki Czeskiej — Vaclav Havel. Recenzowa-
na publikacja jest proba przyblizenia moralnych fundamentéw zycia spotecznego
w publikacjach Havla. Otwiera ona seri¢ wydawnicza ,,Moralno$¢ zycia spoleczne-
go0”, ktérej redaktorem jest ks. prof. Jerzy Gocko, kierownik Katedry Teologii Moral-
nej Spotecznej KUL. Ma ona na celu publikowanie monografii z zakresu teologii
moralnej spotecznej.

Autorka, Stanislava Gazurova, obywatelka Czech, ukoniczyta studia magisterskie
na kierunku Teologia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II, nastep-
nie odbyla specjalistyczne studia doktoranckie z zakresu teologii moralnej. Pracg
doktorska, bedaca podstawa niniejszej publikacji, obronita pod kierunkiem ks. prof.
Krzysztofa Jezyny w 2006 roku.

Publikacja sktada si¢ z trzech czg¢sci zatytutowanych: podstawowe zagrozenia
zycia spotecznego; wizja odnowy zycia spotecznego; drogi i sposoby odnowy moral-
nej. Poza zasadniczg tresScia, wstgpem i zakoficzeniem znaleZé mozna wprowadzenie
dotyczace serii ,,Moralno$¢ zycia spolecznego” autorstwa J. Gocki, stowo wstgpne
kardynata Miloslava Vlka oraz streszczenie w jezyku czeskim i niemieckim, Curricu-
lum vitae 1 zdjgcia Vaclava Havla, rowniez wykaz skrétéw i bibliografig.

Ksigzka, dotyczaca w swym historycznym ujg¢ciu transformacji systemu politycz-
nego w panstwie czeskim, jest napisana z perspektywy 20 lat od upadku komunizmu
oraz po zakonczonej prezydenturze Havla. Celem publikacji byto pokazanie cztowie-
ka, ktéry mial wpltyw na ksztalt zycia spotecznego w Czechostowacji i Czechach
w ciagu minionych kilkudziesi¢ciu lat. Stad tez Autorka nawiazuje do historycznych
wydarzen, takich jak Praska Wiosna 1968 czy Aksamitna Rewolucja, nakre$lajac tez
we wstepie swej pracy krotka biografie Vaclava Havla. Omawia réwniez Zrédta,
z ktérych korzystata przy powstawaniu publikacji, naleza do nich zaré6wno ksiazki
o Prezydencie, jak tez publikacje jego autorstwa. Z tej racji, ze jest to studium w za-
myS$le swym teologicznomoralne, Zrédtem wlasciwym sa takze dokumenty KoSciota.

Cz¢$¢ pierwsza omawianej pracy pt. ,,Podstawowe zagrozenia zycia spotecznego”
zawiera w sobie paragrafy dotyczace: zagrozenia godnosci ludzkiej, przejawéw kry-
zysu spotecznego oraz kryzysu moralnego. Gazurova przedstawiajac poglady Havla
wskazuje, iz kryzys spoteczny (,,postkomunistyczny marazm”) wyptywa z kryzysu
tozsamos$ci po latach komunizmu. Przejawia si¢ on réwniez w kryzysie polityki.
Nawiazujac do wydarzen okoto 1989 roku, Havel stwierdzit, ze czul potrzebg petniej-
szego zaangazowania si¢ w t¢ dramatyczng rzeczywistos¢. Konsekwencja takiego
stanowiska byto przyjecie urzgdu prezydenta. W czesci tej Autorka tlumaczy réwniez,
jakie poglady mial Havel wobec emigracji ludzi kultury i nauki, ktéra to uwazat za
jeden z przejawéw kryzysu spotecznego. Mimo prze§ladowar ze strony komunistow
nie zatowal, ze pozostat w kraju. Wydarzenia sprzed transformacji systemu czeski
polityk ukazywat jako ,rran¢”, ktéra wciaz si¢ nie zagoita i powoduje, ze ludzie nie
potrafia odnaleZ¢ si¢ jeszcze w wolnej rzeczywistos$ci. Autorka w tym miejscu przy-
tacza réwniez wypowiedzi Prezydenta dotyczace ekologii (czy dewastacji Srodowiska
naturalnego), nietolerancji, czy kryzysu jezyka — narzgdzia do ,,oglupiania” innych.
Wskazuje tez na fakt, iz Havel niejednokrotnie podkreslat, ze korzenie Europy tkwia
w starozytnoS$ci i w chrzescijanstwie, ze wyb6r cztowieka odbywa si¢ w jego sumie-
niu, za$ za kazdy grzech odpowiedzialna jest konkretna osoba.
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Druga cz¢$¢ przedstawia wizj¢ odnowy zycia spotecznego ujeta w trzy kwestie:
godnos$¢ cztowieka, nowa kulturg zycia spotecznego oraz trosk¢ o tad moralny w zy-
ciu spotecznym (w oparciu o ,,czworobok Janowy”). Do§wiadczenie bycia wi¢Zniem
wplyneto znaczaco na przemys$lenia Havla dotyczace wartosci cztowieka, gdzie mimo
zewngtrznej niewygody czul pokdj duszy. Wyrazem godnosci jest poszanowanie praw
cztowieka. Cho¢ czeski maz stanu nie prowadzit systematycznego wyktadu na ten
temat, gdyz wprost si¢ tym zagadnieniem nie zajmowal, to jednak widzial, ze jedne
prawa sa eksponowane, a inne marginalizowane i pokazywatl przyktad ich tamania.
Havel uwazal, ze to podstawowe zagadnienie godnosci osoby potrzebuje pewnej osi
czy kregostupa, o ktére mogtoby si¢ oprzeé. Wskazywat w tym miejscu na doktryng
chrze$cijaiiska méwiaca o stworzeniu cztowieka jako imago Dei. Réwniez przy tema-
cie konfliktéw migdzynarodowych (tu: miedzy innymi stowacko-wegierskich) nawia-
zywal do argumentacji chrzescijaiskiej — braterstwa wszystkich ludzi. W trosce
o dobro kazdego cztowieka i ksztaltowanie tadu spotecznego Gazurovd przytacza
przeméwienia dotyczace przebaczenia, szacunku wobec Zzycia, amnestii i stuzby
zdrowia. Havel twierdzil, ze troska o dzieci, osoby upos§ledzone, chorych, starych
i bezsilnych, to miernik przyzwoitoSci panstwa.

Trzecia cz¢$¢ publikacji nosi tytut ,,Drogi i sposoby odnowy moralnej”. Sktadaja
si¢ na nig analizy dotyczace odpowiedzialnoSci, réznorodnosci struktur spotecznych
oraz zadan Kos$ciota i ludzi wierzacych. Havel nawigzywat do roli autorytetow, ktére
wskazuja droge odnowy. Specjalne zadanie przypisywal politykom — to w nich,
w demokratycznych warunkach, drzemie ogromna (cho¢ ograniczona) moc. Na réwni
z ta grupa Prezydent podkreslal zadania twércow Srodkéw spolecznego przekazu,
apelujac do dziennikarzy i innych zaangazowanych w media o odpowiedzialno$¢ za
prawde. Mimo braku wtasnego potomstwa, Havel doceniat role wychowania w rodzi-
nie (a nie tylko ,,produkcj¢ dzieci”), za$ szerszg strukturg spoteczng, w ramach ktorej
winna realizowac si¢ odpowiedzialno$¢, jest spoleczeristwo obywatelskie. W tym
kontekscie Autorka przytacza pelna szacunku opini¢ Havla wobec Lecha Walesy,
ktoéry stat si¢ symbolem polityki oddolnej w Polsce.

Havel podkresla, ze wymiar duchowy i moralny zycia cztowieka $ciSle zwigzany
jest z hierarchia warto$ci. Zwracatl uwage na prawdziwo$¢ wiary, dzieki ktérej czlo-
wiek jest w stanie lepiej odczyta¢ rzeczywisto$¢. Impulsem do odkrywania sensu
zycia byla dla Havla §wiadomo$¢ nieuniknionej Smierci (zwlaszcza rozmys§lat nad
tym po stracie pierwszej zony Olgi). W przeméwieniach Prezydenta widaé takze
szacunek do postaci historycznych, w tym Swigtych i misjonarzy Czech — Wactawa,
Wojciecha, Agnieszki, Cyryla i Metodego. Podkreslat konieczno$¢ wytowienia rze-
czy dobrych ze skarbca przesztosci, ktére stana si¢ bogactwem na przysztos¢. Row-
niez miejsca kultu, takie jak katedry w Czechach czy wspominany niejednokrotnie
grobowiec w Newgrage (Irlandia), wskazuja na wartosci i cel przekraczajace §wiat
materialny. Zapalenie serc przez slowa i apele bl. Jana Pawla II, ktérego Havel
niezwykle szanowal, uznawal Prezydent za sposoby przeciwstawiania si¢ réznym
rodzajom zta. Sam natomiast zdawat si¢ by¢ zwolennikiem dialogu migdzykulturowe-
go i religijnego uniwersalizmu, co wyraza w hasle ,,jedno$§¢ w réznorodnosci” uwy-
puklajac to, co wspdlne we wszystkich religiach.
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Warto podkresli¢ jeszcze kilka aspektéw nauczania spotecznego Viclava Havla,
ktére moga potwierdzié tezg, iz jego przemysSlenia sa warte napisania publikacji na
ten temat. Havel byt §wiadomy, iz zagrozenia zycia spolecznego obecne byly nie
tylko w systemie komunistycznym, ale takze w procesie ksztaltowania si¢ systemu
demokratycznego. Zmiana po 1989 roku nie przyniosta wszystkich oczekiwanych
rezultatéw, ujawnita natomiast klimat zepsucia moralnego w kraju. Pojawily si¢ tez
nowe zagrozenia, gdyz ludzie, przyzwyczajeni do komunizmu, przestali by¢ czujni.
Stad tez wezwanie do odnowy moralnej spoteczenstwa byto przez Prezydenta wielo-
krotnie ponawiane. Wydobywal to, co go niepokoito, szukat Zrédet i dokonywat
oceny zjawisk po to, aby da¢ punkt wyjscia do pozytywnego programu ich przezwy-
cigzenia. Wszelkie przyczyny negatywnych aspektéw zycia spolecznego zostaly
sprowadzone do kryzysu moralnego, poszanowanie za$ ludzkiej godnos$ci stato sig¢
podwaling do tworzenia nowej kultury zycia spotecznego.

Havel wypowiadat ostre i nieraz niewygodne stowa, réwniez pod adresem wiadzy
demokratycznej. Podkreslat, ze kryzys spoteczny to nie tylko zachwianie struktur, ale
to problem cztowieka. Chociaz skupiat si¢ w swych tekstach na dziedzinach mu
bliskich — kulturze czy polityce — to jednak zauwazal ich wi¢Zz z etyka. W jego
przemysleniach istotng rolg odgrywato osobiste do§wiadczenie pochodzace nieraz
z trudnych momentéw zycia — inwigilacji, wigzienia. Wydaje si¢, ze ten czas uwraz-
liwit przysziego Prezydenta na godnos¢ i warto$¢ kazdego cztowieka. Wida¢ to zwtla-
szcza w przeméwieniach noworocznych, kiedy kierowal zyczenia do réznych grup
obywateli (rolnikéw, przedsigbiorcéw, studentéw) troszczac si¢ autentycznie o ich
problemy. Méwiac o odnowie zycia spotecznego, Havel tlumaczyl, ze nie jest to
zmiana jedynie systemu czy jego organizacji, lecz to cztowiek musi rozpoczaé prze-
mian¢ od wewnatrz, od samego siebie. Gdy zostat prezydentem stwierdzil, ze nie
tylko nie musi odwotywaé niczego, co wczesniej powiedziat czy napisal, ale jeszcze
utwierdzit si¢ w swoich przekonaniach. Dajac Swiadectwo przyjaZni i wartosci, jaka
w zyciu darzyt osoby wierzace, zwlaszcza Jana Pawta II, wskazat na duchowy wy-
miar egzystencji cztowieka. Nawiazujac do stéw Havla, na jego pogrzebie Prymas
Czech stwierdzit, ze cate zycie Prezydenta byto cudem. Wbrew jakimkolwiek oczeki-
waniom spelnity si¢ niemal wszystkie jego najgtgbsze pragnienia.

Ciekawe jest, ze wickszo$¢ przemdéwienn Havla — juz prezydenta — dotyczacych
odnowy zycia spolecznego — zostato wybranych i przestanych Autorce przez Kancela-
ri¢ Prezydenta Republiki Czech. Dobrze wigc si¢ stalo, ze Gazurova postarata si¢
o Zrodta ,,z pierwszej r¢ki”. Trudno jednak nie zapyta¢ o weryfikacj¢ dokonanego
przez Kancelari¢ Prezydenta wyboru; na ile przestane Autorce przeméwienia sa
reprezentatywnym zbiorem. Potaczenie mnéstwa tych matych Zrédet wymagato bar-
dzo sumiennej i precyzyjnej pracy. Réwniez nalezy podkresli¢ szeroki zakres tema-
téow omawianych przez Havla, a w konsekwencji podjetych w tej pracy. Do poszcze-
g6lnych cze¢sci i rozdzialéw mozna zawsze odnaleZzé wprowadzenie. Thumaczenie
wlasne Autorki uzupetnione jest ponadto cytatami w jgzyku czeskim, umieszczonymi
w przypisach.

Niewatpliwa zaleta pracy, ktéra powstata w Instytucie Teologii Moralnej, jest fakt
odwotywania si¢ do nauki spotecznej Kosciota i wskazywanie na podobiefistwa z nia.
Jednak te odniesienia w publikacji nie pojawiaja si¢ wszedzie i nie sg roztozone



242 RECENZIE

rownomiernie, fragmenty za$, w ktérych mato jest komentarza teologicznego, nie
zostaty uzupelnione przez odniesienia do innych (poza Havlem) tekstéw. Cho¢ jest
to uwaga techniczna, wydaje si¢ tez, iz dluzsze cytaty z przeméwien czy listow
Prezydenta mozna by byto wyr6zni¢ innym rozmiarem czcionki komponujac je w od-
dzielny akapit, wtedy praca stataby si¢ bardziej czytelna.

Na marginesie analizy tematyki spotecznej, przedstawionej w ksigzce Gazurovej,
trudno nie poruszy¢ problemu wiary samego Havla. Warto zastanowic¢ si¢, co ozna-
czata dla niego deklaracja wiary w Boga, skoro przyjat chrzest. Z jednej bowiem
strony omawiana pozycja dotyczy jego mySsli spotecznej, niewatpliwie bardzo bliskiej
nauce spotecznej KoSciota. Z drugiej jednak temat Boga i wiary rzadko pojawia si¢
w wypowiedziach Havla. Kwestia problematyczng jest, na ile wiara chrzescijafiska
miata wptyw na podejmowane przez niego decyzje. Warto w tym kontekScie wspom-
nieé, iz na glgbokie umitowanie prawdy i mitoSci w zyciu Vaclava Havla wskazat
w swej homilii pogrzebowej przewodniczacy czeskiego episkopatu, abp Dominik
Duka.

Nalezy stwierdzié, ze mimo wielu publikacji o osobie Vaclava Havla, brakowato
do tej pory uje¢cia pod katem moralnego aspektu zycia spotecznego. Havel czgsto
podejmowat t¢ tematyke w swych refleksjach. Sposéb jej ujecia bliski jest katolickiej
nauce spotecznej, korzystat zwlaszcza z nauczania Jana Pawta II podczas pielgrzy-
mek do Polski. Dorobek Havla moze by¢ wartoSciowym wktadem takze w rozwija-
jaca si¢ teologi¢ moralna. Jest to wazna pozycja wskazujaca na odwazne i pelne
poszukiwania prawdy nauczanie, lecz przede wszystkim na wazna w historii Czech
i Europy osobg.

Magdalena M. Kosche
Instytut Teologii Moralnej KUL
(doktorantka)

Basilio P e t r a. Divorziati risposati e seconde nozze nella chiesa. Una via
di soluzione. Assisi: Cittadella Editrice 2012 ss. 269.

Sytuacja katolikéw rozwiedzionych oraz zyjacych w kolejnych zwiazkach matzen-
skich to zagadnienie, ktére stato si¢ przedmiotem wielu studiéw z zakresu teologii
moralnej w ciggu ostatnich lat. Dos¢ interesujacy sposdb rozwigzania tego problemu
proponuje wtoski teolog moralista Basilio Petra w ksiazce zatytutowanej ,,Rozwiedze-
ni, zyjacy w nowych zwiazkach oraz ponowne matzenstwo w Kosciele. Droga
wyjsécia”. Warto w tym kontekScie przypomnieé, iz autor ten, z pochodzenia Grek,
jest katolickim ksigdzem, profesorem teologii moralnej (wyktada m.in. we Florencji
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oraz Rzymie), zaangazowanym w dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych,
zwlaszcza poprzez publikacje z dziedziny etyki prawostawne;.

W analizowanej ksigzce Basilio Petra prébuje znaleZ¢ rozwiazanie trudnej sytuacji
0s6b rozwiedzionych i ponownie zonatych (zamg¢znych), uwzglgdniajac dwa szczegdl-
ne warunki. Przede wszystkim chodzi tu o sposéb wyjscia zgodny z tradycja Koscio-
ta rzymskiego. Roéwnoczesnie autor stara si¢ zachowacl ,analogi¢ wiary” poprzez
zaproponowanie mozliwosci, ktéra — jego zdaniem — nie zmienia nauki katolickiej
ani z doktrynalnego, ani z moralnego punktu widzenia (s. 5). Zaprezentowana w ni-
niejszej publikacji argumentacj¢ Petra wyrazil juz w 1996 r. w ksigzce pt. ,,Malzen-
stwo moze umrzec¢? Studia dotyczace duszpasterstwa oséb rozwiedzionych zyjacych
w ponownych zwiazkach” (Il matrimonio puo morire? Studi sulla pastorale dei di-
vorziati risposati). Pozycja ta spotkala si¢ jednak z do$¢ duza krytyka i niezrozumie-
niem, stad celem autora jest doprecyzowanie oraz uzupetnienie w nowej ksiazce
wczes$niej opublikowanych idei (s. 6).

Recenzowana publikacja rozpoczyna si¢ rozdzialem wstgpnym zatytutlowanym
»-Rozwiedzeni, zyjacy w ponownych zwiazkach w Kosciele dzisiaj”. Autor prezentuje
wpierw sytuacj¢ pastoralng wspomnianych oséb z punktu widzenia Magisterium
Kos$ciota, komentujac w duzej mierze opracowanie wydane we Wtoszech w 1998 r.
przez Kongregacje Nauki Wiary pt. Sulla pastorale dei divorziati risposati. Docu-
menti, commenti, studi (s. 13-36). Petra dos$¢ krytycznie ocenia t¢ publikacj¢, zarzu-
cajac jej zwtaszcza brak wypracowania odpowiedniego rozwiazania problemu pasto-
ralnego i teologicznego, ktéry wiaze si¢ z sytuacja katolikéw rozwiedzionych, zyja-
cych w kolejnych zwiazkach (s. 36).

Druga cz¢$¢ rozdzialu wstgpnego analizowanej ksiazki nosi tytut ,,Rozwiedzeni,
zyjacy w ponownych zwiazkach: nowy stan zycia w KoSciele?” (s. 37-66). Basilio
Petra podkresla tutaj, odwotujac si¢ m.in. do ré6znych dokumentéw biskupéw wtos-
kich, ze osoby te sa dzisiaj z jednej strony traktowane jako zywe cztonki KoSciota,
z drugiej jednak nie moga w pelni korzysta¢ z Jego dobr. W zwiazku z tym autor
zastanawia si¢, przywotujac opinie niektérych moralistéw i kanonistéw (np. X. La-
croix, A. Bonandi, J. Coriden), czy nie mozna by ustanowi¢ czego$§ w rodzaju ,,stanu
pokutnikéw (Yac. ordo paenitentium) dla os6b rozwiedzionych i ponownie zonatych
(zamgznych), dzigki czemu moglyby one by¢ powtérnie dopuszczone do petnej ko-
munii koScielnej? Wszystkie te propozycje wiaza si¢ jednak z koniecznoscia zmiany
katolickiej doktryny odno$nie do nierozerwalno$ci matzenskiej, stad temu tematowi
Petra poSwieca nastepny rozdzial swojej ksiazki.

,»Dlaczego Smieré¢ wspéimatzonka otwiera droge do kolejnego matzeristwa?” — to
tytul pierwszej czgsci recenzowanej publikacji, ktéra sktada si¢ z dwdch podrozdzia-
16w. W pierwszym z nich (s. 69-120) autor dokonuje najpierw analizy biblijno-histo-
rycznej zagadnienia §mierci matzonka jako korica wigzi matzeniskiej, badajac précz
tekstow Pisma §w. réwniez poglady znanych teologéw (m.in. §w. Hieronima,
Sw. Augustyna, §w. Tomasza oraz Sw. Bonawentury). Dalej Petra przyglada sig¢
wspotczesnemu nauczaniu Kosciota na temat analizowanej w tym rozdziale problema-
tyki, przywotujac wypowiedzi ostatnich papiezy (giéwnie Piusa XII, Pawla VI),
orzeczenia Soboru Watykanskiego II (zwtaszcza konstytucje¢ Gaudium et spes) oraz
kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. Zdaniem autora, da si¢ zauwazy¢
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obecnie dualizm pomigdzy prawem ko$cielnym a teologia matzenstwa, ktéry moze
by¢ przezwycigzony poprzez wprowadzenie ,,zrdwnowazonej, harmonijnej oraz jedno-
litej doktryny dotyczacej nierozerwalno$ci maltzenskiej” (s. 103). W zwiazku z tym
Basilio Petra zwraca uwage¢ na trzy mozliwe drogi wyjscia z tej trudnej sytuacji,
omawiajac stanowiska austriackiego prawnika V. Steiningera, francuskiego teologa
F. X. Durrwella oraz amerykanskiego teologa G. Griseza.

W drugim podrozdziale pierwszej cz¢Sci recenzowanej ksiazki jej autor kontynuu-
je rozwazania na temat Smierci wsp6tmatzonka oraz kolejnych zaslubin, skupiajac si¢
przede wszystkim na fundamentalnym dla tego zagadnienia tekscie biblijnym 1 Kor 7
(s. 121-187). Petra dokonuje tu wnikliwej analizy egzegetycznej mysli Pawlowej
odnosnie do ponownego matzeistwa wdowcéw (wdéw) oraz przybliza nauczanie
KoSciota starajacego si¢ zachowaé na przestrzeni wiekéw nauke¢ Apostota Narodéw
(m.in. orzeczenia wielu papiezy). W §wietle przeprowadzonych badar autor omawia-
nej publikacji stawia do§¢ wazne i kontrowersyjne pytanie: jesli mianowicie Kosciét
akceptuje ponowne matzeistwa os6b owdowiatych (przekraczajac w ten sposob,
zdaniem Petry, tzw. barier¢ ratum et consummatum), co stoi na przeszkodzie, aby
potraktowaé¢ w podobny sposéb sytuacje malzonkéw ,,po ludzku poréwnywalng do
$Smierci”’? (s. 166-167). Basilio Petra wyraza poglad, iz bytaby to wlasciwa kontynua-
cja etosu Pawlowego w KoSciele wspétczesnym, nawet gdyby kolejnych zwiazkéw
matzenskich ,,nie-wdowcéw” nie traktowaé na réwni z sakramentem.

Druga cz¢$¢ recenzowanej publikacji stanowi odpowiedZ autora na krytyke, z jaka
spotkaly si¢ jego poglady w sprawie nierozerwalnoSci malzedstwa (s. 207-221).
Wpierw Petra ustosunkowuje sie do przeméwienia Ojca Swictego Jana Pawta II z 22
stycznia 2000 r. do cztonkéw Trybunatu Roty Rzymskiej, gdzie podkre§lona zostata
granica wladzy papieza w odniesieniu do malzefistwa zawartego i dopetnionego (lac.
ratum et consummatum). Zdaniem autora analizowanej ksiazki, pojawia si¢ w tym
kontekscie nieunikniony problem, dlaczego §mieré¢ wspdétmatzonka rozwigzuje mat-
zenistwo waznie zawarte i dopetnione? Basilio Petra rozwija ten watek dalej, odpo-
wiadajac na krytyke, jaka odnos$nie do jego tez na temat §mierci zwigzku matzenskie-
go sformutowal na tamach czasopisma ,Rivista di Teologia Morale” hiszpanski
moralista A. Rodriguez Luiio.

Koriczac swa ksiazke, Petra formuluje ogdlne wnioski, przypominajac po raz
kolejny zaproponowana przez siebie droge wyjscia z trudnej sytuacji, w jakiej zna-
lezli si¢ katolicy rozwiedzeni, zyjacy w nowych zwiazkach (s. 223-240). Jego zda-
niem, Ko$ciét nigdy nie okreslit jasno przyczyny, dla ktérej Smieré matzonka do-
puszcza mozliwo$é ponownych zaslubin. Smier¢ fizyczna nie jest zas, w ujeciu Petry,
najwickszym ztem czy najwicksza rana, jaka moze si¢ zdarzyé w zwiazku malzen-
skim. To za$ stanowi dla autora analizowanej publikacji wazny argument, aby Kos-
ciét moégt dzis, nasladujac §w. Pawtla, zaproponowaé rozwiazania pastoralne, ktére
otwieraja nowe mozliwosci wobec katolikéw powtdrnie zonatych (zamg¢znych) dla
dobra ich dusz (tac. ad bonum animarum). Jedna z takich hipotez, ktéra dotyczy
wladzy KoSciota odno$nie do matzenistw, ktére uleglty rozpadowi, Basilio Petra opisu-
je bardziej szczegétowo w aneksie zamieszczonym na koficu recenzowanej publikacji
(s. 243-269).
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Reasumujac, nalezy podkresli¢, iz ksiazka pt. Divorziati risposati e seconde nozze
nella chiesa. Una via di soluzione autorstwa Basilio Petry to publikacja ciekawa,
wnikliwa oraz do§¢ nowatorska. Jesli chodzi o stron¢ formalng recenzowanej publi-
kacji, warto doceni¢ jej dobre opracowanie graficzne, poprawnie zredagowane przypi-
sy, cho¢ do$¢ duzym mankamentem jest brak bibliografii. Poza tym przydatby sig¢
rowniez wykaz os6b i stéw kluczowych, ktére zostaty zaprezentowane w tekscie.
Niewatpliwie lekture¢ tej ksiazki usprawnitby takze bardziej szczegétowy spis tresci.

Biorac pod uwage zawarto§¢ merytoryczna, trzeba odnotowac, iz Basilio Petra
przeprowadzil w tej publikacji do$¢ szczegélowa analizg¢ biblijna, historyczna, teolo-
giczng oraz kanoniczna problematyki powtérnych zwiazkéw matzenskich katolikéw,
odwotujac si¢ do dorobku wielu specjalistéw z tego zakresu. W tekscie da si¢ cza-
sem zauwazy¢ pewne powtérzenia mysli, niemniej jednak nie ulega watpliwosci, iz
autor dysponuje ogromng wiedza teologicznomoralna, ubogacona ponadto o kontekst
tradycji prawostawnej. Z pewnoscia 6w kontekst wptynat réwniez na do$¢ nowa-
torskie poglady Petry na temat nierozerwalno$ci matzenskiej. Trudno bowiem zgodzié
si¢ z teza, iz $mier¢ fizyczna wspotmatzonka moze by¢ traktowana na réwni z inny-
mi formami upadku matzenstwa, dzigki czemu powtérny zwiazek malzeriski bytby
mozliwy nie tylko dla wdowcéw (wdéw), lecz réwniez (po spelnieniu odpowiednich
warunkéw) dla os6b rozwiedzionych.

Na koniec warto doceni¢ pojawienie si¢ na rynku kolejnej publikacji z zakresu
szeroko pojetej teologii malzeristwa. Wtoski teolog moralista Basilio Petra niewatpli-
wie zasluguje na szacunek i uznanie za jego zaangazowanie i troske¢, z jaka pod-
chodzi do bolesnego problemu duszpasterskiego oséb rozwiedzionych, zyjacych
w kolejnych zwiazkach.

Ks. Janusz Podzielny
Uniwersytet Opolski
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SPRAWOZDANIE Z MIEDZYNARODOWEJ KONFERENCJI NAUKOWEJ
LETYKA 1 EKONOMIA W SWIETLE NAUCZANIA BENEDYKTA XVI”
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Katolicka mysl spoteczna, rozwijana na wydziatach i uniwersytetach katolickich,
jest skierowana do wszystkich wiernych oraz do ludzi dobrej woli. Mimo dynamicz-
nego rozwoju tejze mysli, co wyraza si¢ w publikacji dokumentéw, ksiazek i artyku-
16w, pozostaje jednak ona nadal nieznana ws$rdd tych, do ktérych jest adresowana.
Popularyzacji nauki spotecznej Kosciota stuza tygodnie spoteczne. W dniach 10-12
czerwca 2012 r. odbyty si¢ w Bydgoszczy jubileuszowe XXV Bydgoskie Dni Spo-
teczne. Polaczone byly one z Mig¢dzynarodowa Konferencja Naukowsy ,,Etyka i eko-
nomia w §wietle nauczania Benedykta XVI” oraz inauguracja dziatalnosci Centrum
Studiéw Ratzingera, ktére powstato dzigki wspdtpracy Fundacji Watykaiskiej Josepha
Ratzingera — Benedykta X VI, Diecezji Bydgoskiej oraz Kujawsko-Pomorskiej Szkoty
Wyzszej w Bydgoszczy. Zadaniem tej nowo powstatej instytucji jest wspdlne podaza-
nie droga wielkich przewodnikéw, do ktérych z cata pewnoscia mozna zaliczyé
Josepha Ratzingera.

Pierwszy dziefi Bydgoskich Dni Spotecznych rozpoczat si¢ Eucharystia celebrowa-
na w Katedrze Bydgoskiej. W homilii bp Jan Tyrawa zwrdécit uwage, ze czasy wspot-
czesne charakteryzuje gteboki gtéd mysli teologicznej oraz filozoficznej zar6wno na
ptaszczyznie uniwersyteckiej, jak i tej dotyczacej zycia codziennego cztowieka. Wez-
wanie to podejmuje Ko$ciét proponujac mys$l spoteczna, ktéra moze sta¢ si¢ od-
powiedzig na pytania drgczace wspdiczesne spoleczeristwa. Hierarcha ukazat niebez-
pieczefistwo odrzucenia logiki i racjonalnos$ci. Z taka pokusa spotyka si¢ cztowiek
w $wiecie, ktory niezwykle tatwo sktania si¢ do tego, co irracjonalne.

Wyktady wygtoszone w pierwszym dniu sympozjum miaty charakter historyczny
i stuzyly przyblizeniu stuchaczom znaczenia tygodni spotecznych oraz osiagnigé
dwudziestu pigciu lat mysli spotecznej w Grodzie nad Brda. Ks. dr Tomasz Kalo-
cifiski w prelekcji Tygodnie Spoteczne w Kosciele podkreslil, ze Bydgoskie Dni
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Spoteczne wpisuja si¢ w dluga i bogata histori¢ tego typu spotkain w réznych krajach
Europy, ktére zostaly zapoczatkowane po wydaniu przez Leona XIII pierwszej ency-
kliki spotecznej Rerum novarum.

Ks. dr Tomasz Gluszak w czasie wystapienia 25 lat mysli spotecznej Kosciota
w Bydgoszczy przedstawit dzieje spotkan dotyczacych kwestii spotecznych. Prelegent
ukazat znaczaca rolg bpa Jana Wiktora Nowaka, inicjatora Dni Spotecznych oraz ks.
dra Tadeusza Makowskiego, ktéry przez wiele lat koordynowat organizacj¢ spotkan
oraz wyglosil najwigcej wyktadow. W historii bydgoskiej myS$li spotecznej wyrédznio-
no trzy okresy. Pierwszy obejmuje czas do 1996 r., kiedy wyktady odbywaty si¢
z osobistym udzialem i wsparciem bpa Nowaka. Prelekcje cieszyty si¢ duzym zainte-
resowaniem bydgoszczan. W drugim okresie dalo si¢ wyraznie zauwazy¢ spadek
frekwencji oraz zmniejszenie liczby wykladéw wyglaszonych przez znawcéw mysli
spotecznej. Trzeci okres zostat zapoczatkowany w 2004 r. powstaniem Diecezji
Bydgoskiej. W ciagu ¢wieréwiecza tematyka spotkan byta ré6znorodna i obejmowata
takie zagadnienia, jak m.in. biblijne, patrystyczne i scholastyczne podstawy nauki
spotecznej, spoteczny wymiar Dekalogu, kwestie ekonomiczne oraz zadania szkoty
katolickiej w spoleczenstwie.

Drugi dzieni konferencji zgromadzil w auli Kujawsko-Pomorskiej Szkoty Wyzszej
wielu goSci. Wsréd nich znalazt si¢ Sekretarz Stanu Stolicy Apostolskiej kard. Tarci-
sio Bertone, arcybiskupi i biskupi, parlamentarzysci, przedstawiciele wladz samorza-
dowych oraz bydgoskiego §rodowiska naukowego. Nastapilo poSwigcenie i otwarcie
Centrum Studiéw Ratzingera oraz nadanie Sekretarzowi Stanu tytutu profesora hono-
rowego KPSW. Senat tej uczelni wyréznit kard. Bertone za wybitne osiagnigcia
w dziedzinie prawa kanonicznego, teologii moralnej oraz filozofii spoteczne;.

Kard. Bertone wygtosit takze referat pt. Wktad J. Ratzingera/Benedykta XVI w re-
fleksje etyczngq nad wspotczesng ekonomiq. Podkreslit on wyjatkowa role mitosci
agape-caritas, ktéra jest cnota lezaca u podstaw zaangazowania w trosk¢ o spra-
wiedliwo$¢ i pokdj. Ukazal tez Zrédta wspotczesnego kryzysu §wiatowego, wsréd
ktérych nalezy na pierwszym miejscu wymieni¢é wykluczenie etyki i moralnoSci,
a zwlaszcza parnstwowe] etyki gospodarczej. Niebezpieczne jest absolutyzowanie
gospodarki. Przez uznanie jej za jedyna i najwyzsza warto§¢ prowadzi si¢ do ostabie-
nia calego systemu spoteczno-gospodarczego. Kardynat dotknat takze kwestii kompe-
tencji Kosciota w dziedzinie zycia gospodarczego. Zabiera on bowiem gtos nie jako
podmiot posiadajacy kompetencje o charakterze ekonomicznym, lecz jako znawca
spraw ludzkich. Ko$ciét bowiem nie boi si¢ pytan o prawde o czlowieku i jego
przysztos¢ (w tym takze dotyczaca wymiaru ekonomicznego ludzkiej egzystencji).
Nauka spoteczna nie jest teorig drugorz¢dna wobec juz istniejacych, lecz posiada
walor unifikujacy, ktéry wyrasta ze specyficznego punktu widzenia, jakim jest troska
o dobro wspélne. Aby mogta by¢ ona realizowana w centrum ekonomii i polityki,
musi by¢é zawsze czlowiek i zapewnione winny by¢ warunki do jego integralnego
rozwoju. Na przeszkodzie stoja jednak ideologie indywidualistyczne i kolektywistycz-
ne. Prelegent ukazal takze znaczenie zasady braterstwa, ktéra winna inspirowaé
decyzje polityczne oraz potrzebg zmystu krytycznego. Etyka gospodarcza jest bowiem
narazona na utrat¢ swojego charakterystycznego rysu. Moze przez to zaczaé stuzyé
systemom gospodarczym zamiast je korygowac.
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Prof. Flavio Felice przedstawit temat Porzqdek ekonomiczny a ekonomia rynkowa
w perspektywie ,, Caritas in veritate”. Podkreslit, ze dokument ten nie jest wyktadem
zagadnief ekonomicznych, lecz teologicznopastoralnym dokumentem, ktérego podsta-
wy znajduja si¢ na pograniczu nauk szczegétowych oraz antropologii chrzescijanskie;j.
Prelegent zauwazyt, ze rynek w modelu zaproponowanym przez Benedykta XVI
funkcjonuje i rozwija si¢ na bazie cnét, takich jak uczciwo$¢ i zaufanie. Nie moze
istnieé rynek czysty i prosty. Jest on bowiem systemem relacyjnym, u podstaw ktére-
go lezy zdolno$¢ podmiotéw do wspétpracy. Stosowanie instytucjonalnej drogi mi-
tosci jest fundamentalne dla integralnego rozwoju.

Dr Helena Czakowska wygtosita referat Globalny kryzys gospodarczy — spojrzenie
ekonomiczne i nie tylko. Podkreslita, ze aby mozliwe byty zmiany nie tylko w dzie-
dzinie ekonomicznej, lecz takze w wymiarze duchowym, konieczne jest promowanie
warto$ci niematerialnych, w tym szczegdlnie rodzinnych przy jednoczesnym unikaniu
hedonizmu i1 konsumeryzmu. Wspdtczesny $§wiat powinien podaza¢ od idei homo
economicus w kierunku homo cooperativus, od racjonalnosci jednostkowej do racjo-
nalnosci spotecznej, a nawet globalnej. Konieczna jest wigksza odpowiedzialnosé
spoteczenistw krajow bogatych za rozwéj ubozszych czgsci §wiata.

O. dr Justinus C. Pech OCist przedlozyl temat Dlaczego racjonalne jest dziatanie
etyczne? Zauwazyt, ze dominujacym paradygmatem we wspélczesnym spoteczeristwie
jest imperializm ekonomiczny, a jako cztowieka idealnego przedstawia si¢ model
homo economicus, ktéry jest samolubny (niekoniecznie egoistyczny), zawsze otrzy-
muje wszelkie informacje i postgpuje w sposob racjonalny. Model ten przeniknat do
wszystkich znaczacych wspétczesnych teorii ekonomicznych, ktére w oparciu o niego
ttumacza rzeczywisto$¢. Prowadzi to z kolei do uznania maksymalnego zysku jako
kryterium podejmowania decyzji. Wykladowca ukazat tez znaczenie glosu sumienia
jako pomocy w przeciwstawieniu si¢ ztu. Chrzescijanie winni ukazaé, ze cztowiek
jest czym$ wigcej niz zysk. W globalnej gospodarce trzeba skupi¢ troske na cztowie-
ku oraz jego potrzebach.

Spotkania w ramach ostatniego dnia XXV Bydgoskich Dni Spotecznych odbyty
si¢ w gmachu Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Bydgoskiej. Po powita-
niu przez bpa Jana Tyrawe i ks. dra Wojciecha Szukalskiego gtos zabral bp Mario
Toso. Sekretarz Papieskiej Rady ,,Iustitia et Pax” wyglosit wyklad na temat ,,Caritas
in veritate” jako laboratorium dialogu Kosciota ze swiatem. Prelegent zwrocil uwage
na poprawne rozumienie laickos$ci padstwa, ktéra winna si¢ wyraza¢ w uznawaniu
praw cztowieka, w tym prawa do wolnoSci religijnej zaréwno na ptaszczyzZnie indy-
widualnej, jak i wspoélnotowej. Laicko§¢ nie oznacza neutralnosci panistwa wobec
wyznan, lecz ich aprobat¢ bez faworyzowania zadnego z nich. Wskazal tez na nie-
bezpieczenistwo absolutyzacji systemu demokratycznego, ktéry jest w stanie ustalaé
normy prawne przeciwne wolnosci religijnej, zyciu, pokojowi i ochronie §rodowiska,
ktére stoja w sprzeczno$ci z zasada dobra wspolnego. Gdy paristwo propaguje ateizm
lub materializm, tym samym pozbawia siebie jakichkolwiek podstaw etycznych czy
duchowych. Bp Toso zwrécit réwniez uwage, ze prawo do wolnosci religijnej zakta-
da mozliwo$§¢ prezentacji swoich pogladéw poza sferg kultyczna, w tym takze
w Srodkach spotecznego przekazu. W tym kontekScie z niepokojem odnidst si¢ do
odmowy przyznania katolickiej telewizji miejsca na cyfrowym multipleksie. W dru-
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giej czegsdci swojego wystapienia go§¢ z Rzymu dokonat charakterystyki dwumianu
chrzescijanin—instytucja. Apelowal, by chrzescijanie ingerowali w dziatalno$¢ insty-
tucji spotecznych i politycznych, ktére same z siebie nie sa w stanie budowaé dobro-
bytu §wiata. Musza by¢ bowiem wsparte przez dzieto odkupienia i formacj¢ sumien.
Skorumpowane instytucje niszcza uczciwos$¢ ludzkiego i chrzescijanskiego doswiad-
czenia moralnego.

Wsréd zaproszonych gosci znalazt si¢ takze prof. Giulio Tremonti, byty minister
gospodarki i finans6w Republiki Wtoskiej. W referacie Etyka w ekonomii — standard
czy opcja? wskazal, ze do zrozumienia wspoétczesnych przemian ekonomicznych
konieczne jest patrzenie w przeszto$é, w tym szczegdétowa analiza ostatnich dwu-
dziestu lat, ktére zmienity §wiat oraz patrzenie na zewnatrz, czyli obserwacja zmian
w skali §wiata. Odnoszac si¢ do wspétczesnego kryzysu, stwierdzil, ze nalezy na
niego patrze¢ przez pryzmat antycznego znaczenia stowa ,.kryzys” jako zmiany para-
dygmatu. Réwnowaga zbudowana na dialektyce pomigdzy dwoma teoriami, ktére
symbolicznie wyrazaja ksiazki A. Smitha Bogactwo narodow i K. Marksa Kapitat,
zostala zachwiania przez globalizacj¢. Na skutek zmian geopolitycznych, technicz-
nych i ideologicznych wspétczesny czlowiek jest w stanie tworzy¢ bogactwo, a nie
tylko — jak to byto do niedawna — pomnaza¢ lub manipulowaé nim.

Sesj¢ przedpotudniowa zakoriczyta dyskusja panelowa Aspekty kulturowe zawarte
w ,,Caritas in veritate” prowadzona przez ks. dra Tomasza Kalociiskiego. Wzieli
w niej udziat ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski, ks. Giuseppe Costa i prof. dr hab.
Stanistaw Urban. Uczestnicy dyskusji podkreslali personalistyczne aspekty kultury,
wskazujac, ze osoba jest tworca, przedmiotem i adresatem kultury oraz ukazali kry-
zys wartosci, ktéry stoi u podstaw kryzysu gospodarczego. Dynamizm wspdtczesnych
zmian cywilizacyjnych niesie pozytywne zjawiska oraz liczne zagrozenia, ktére nie-
pokoja ludzkie serca i umysty.

Popotudniowa sesja wyktadowa zostata otwarta wystapieniem prof. Achima Buc-
kenmaiera Kilka uwag o roli publicznej Kosciota na kanwie ,,Caritas in veritate”.
Prelegent ukazal, ze Benedykt XVI, piszac encyklike, inspirowal si¢ przestaniem
Pawta VI, ktéry nauczat o wzroscie i rozwoju KoSciota, ktéry jednocze$nie pozostaje
tym samym podmiotem. Odwotujac si¢ do roli publicznej Kosciota, przypomnial, ze
istnieje on, by pomaga¢ ludziom w integralnym rozwoju. Stuzy temu aktywnos$¢
mitosierdzia, ksztatcenie i przypominanie o powotaniu do zycia z Bogiem, co winno
prowadzi¢ do globalnej solidarnosci. Kosciét nie oferuje tez rozwiazan technicznych
i nie podejmuje walki politycznej, aby realizowaé sprawiedliwo$é spoteczna. Nie
moze bowiem ona by¢ owocem Kosciota, lecz winna by¢ realizowana przez polityke
zgodnie ze stuszna zasada autonomii rzeczywistoSci doczesnej.

Ks. prof. dr hab. Waldemar Irek w swojej prelekcji Przestanki etyki Benedyk-
ta XVI: od Logosu do etosu cztowieka odwotal si¢ do charakteryzujacej nauczanie
papieskie hermeneutyki ciagtosci, czyli siggania do przesztosci, by zrozumie¢ wspoét-
czesno$¢. Wskazatl takze na wkiad Benedykta XVI w apologi¢ zdrowego rozsadku
oraz ukazal rozdarcie pomigdzy etyka a epistemologia, polityka, gospodarka i zyciem
spotecznym. Symbolicznymi postaciami sa odpowiednio Kartezjusz, Machiavelli,
Smith oraz Hobbes. Wobec tych zagrozen dazy¢ nalezy do tego, by kultura nie
zgubita wartosci i kryteriéw zgodnych ze zdrowym rozsadkiem. Owo dazenie do
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prawdy przejawia si¢ natomiast w zyciu zgodnym z naturg. Wyktadowca ukazat tez
Zrédta normy moralnej w postaci eudajmonizmu, deontonomizmu oraz personalizmu,
ktory przenika catg encyklike. Ciekawym aspektem wyktadu byto ukazanie wspoét-
czesnych trudnoSci w definiowaniu cztowieka, ktoéry z homo sapiens staje si¢ homo
demens.

Ostatnim wyktadem byto wystapienie ks. prof. dra hab. Pawta Bortkiewicza TChr
Kapitat ludzki w gospodarce opartej na wiedzy. Inspiracje ,,Caritas in veritate”.
W nawigzaniu do nauczania Jana Pawla II zwrécono uwage na ewolucj¢ czynnikéw
rozwoju ekonomicznego od ziemi poprzez kapital, a skoficzywszy na cztowieku.
Prelegent wskazat tez na znaczenie kapitatu ludzkiego, ktéry tworzg zdolno$é do
uczenia si¢ oraz dzielenia wiedza, co prowadzi do powstania gospodarki opartej na
wiedzy. W tym kontek$cie nie mozna zapominaé i o potrzebie budowania kapitatu
moralnego, na ktéry sktadaja si¢ sprawiedliwo$¢, aktywne czynienie dobra, powSciag-
liwos$¢, uczciwos$é 1 prawdoméwnosé, wywigzywanie si¢ z umow, wzajemnos$¢ oraz
pami¢¢ o obowigzkach. Wykladowca podkreslit, ze Kosciét ma $wiadomosé roli
wiedzy, dlatego postuluje nowe rozwigzania w poszanowaniu praw i integralnej wizji
cztowieka. Takie rozwigzania moze zapewni¢ wiedza oparta na nauce. Kolejna czes-
cig wyktadu byto ukazanie cech gospodarki opartej na wiedzy, do ktérych zaliczaja
si¢ dominacja, niewyczerpalno$¢, symultaniczno$¢ oraz nieliniowos$¢ jej uwarunkowan
w postaci konkurencyjnoS$ci oraz innowacyjnosci. Ks. Bortkiewicz w §wietle encykliki
ukazal tez zagrozenie w postaci nowego neokolonializmu, ktéry prowadzi do wyklu-
czenia z dostgpu do wiedzy. Odpowiedzia na to winna by¢ solidarno$¢ i pomocni-
czo$¢ oraz pami¢l o tym, ze najwigkszym bogactwem jest cztowiek.

Tematyka jubileuszowych XXV Bydgoskich Dni Spolecznych dotyczyta z cata
pewnoscia niezwykle aktualnych kwestii spotecznych. Wsréd prelegentéw znalezli
si¢ wybitni znawcy problematyki spotecznej z Polski i innych krajéw europejskich,
co sprawilo, ze konferencja cieszyla si¢ sporym zainteresowaniem. Organizatorom
pozostaje zyczy¢, by przygotowali kolejne sympozja inspirowane m.in. myS$lg Josepha
Ratzingera/Benedykta X VI, ktére wpisywac si¢ beda w znaczaca tradycje bydgoskiej
refleksji nad problematyka spoleczna.
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JERZY GOCKO SDB
Katedra Teologii Moralnej Spotecznej KUL

KRONIKA INSTYTUTU TEOLOGII MORALNEJ KUL
ZA ROK AKADEMICKI 2010/2011

I. STUDENCI

Na nowy rok akademicki przyjeto 10 oséb: ks. Pawta Bogaczyka, ks. Lukasza
Gorzynskiego, o. Juliana Khomechko, Magdaleng Kosche, Gerarda Kowala, ks. Woj-
ciecha Kucko, ks. Aleha Kudzerke, ks. Pawla Marca, ks. Krzysztofa Smykowskiego
i Ann¢ Trzos-Mularczyk.

II. PRACE DYPLOMOWE
A. Prace doktorskie

W Instytucie Teologii Moralnej pod kierunkiem samodzielnych pracownikéw
naukowych sfinalizowano cztery przewody doktorskie:

Ks. mgr Krzysztof A d a m s ki na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii
KUL, z dnia 12 kwietnia 2011 r., uzyskat doktorat z teologii moralnej na postawie
rozprawy pt. Klasa préozniacza w Swietle katolickiej nauki spotecznej (Lublin 2011).
Publiczna obrona odbyta si¢ 23 marca 2011. Promotorem rozprawy byl ks. dr hab.
Jerzy Gocko, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki (PWT Wro-
claw) i o. prof. dr hab. Jan Mazur (KUL).

Rozprawa ks. K. Adamskiego jest interdyscyplinarnym studium z zakresu etyki
spoteczno-gospodarczej, ztozonym z cz¢$ci opisowej oraz normatywnej, opartym na
metodzie katolickiej nauki spotecznej (widzie¢-oceniac-dziataé). Czg¢$¢ opisowa zosta-
ta sporzadzona na podstaie Zrédet socjologicznych, ekonomicznych oraz historycz-
nych, natomiast cz¢§¢ normatywna opiera si¢ na gtdwnych zasadach katolickiej nauki
spotecznej (przede wszystkim zasadach dobra wspélnego i pomocniczosci).

Praca nawiazuje bezposrednio do dziedzictwa mys$li amerykariskiego socjologa,
ekonomisty i futurologa Thorsteina Veblena (1857-1929), a szczegdlnie do jego
»leorii klasy prézniaczej” z 1899 r. Charakteryzuje on klas¢ prézniacza jako spo-
tecznos$¢ ludzi posiadajacych wystarczajaca ilo§¢ dobr materialnych, ktéra umozliwia
utrzymanie bez koniecznosci pracy fizycznej. Styl zycia owej klasy opiera si¢ na
demonstracyjnej konsumpcji, ze szczegélnym uwzglednieniem konsumpcji débr luk-
susowych oraz na pogardzie dla pracy fizycznej. Veblen do klasy prézniaczej zaliczat
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fabrykantow, finansistow, graczy gietdowych, wtascicieli wielkich korporacji nafto-
wych itp.

W czgsci opisowej, w odniesieniu do rozmaitych wspétczesnych myslicieli (np.
C. W. Mills, Ch. Lasch, Z. Bauman, D. MacCannell), praca prébuje scharakteryzowac
wspotczesng klas¢ prézniacza ztozona z kosmopolitycznych elit doby globalizacji,
wykazujacej identyczne cechy wspdélne w réznych krajach, przy jednoczesnym wyko-
rzenieniu si¢ ze spoteczenstw lokalnych, z ktérych si¢ wywodza. Czg§¢ normatywna
nawiazuje wprost do najnowszego nauczania katolickiego na temat kryzysu gospodar-
czego — encykliki Jana Pawta Il Centesimus annus oraz Caritas in veritate, Benedyk-
ta XVI, a takze ksigzki kard. R. Marxa Kapitat. Mowa w obronie cztowieka. Persona-
listyczny fundament rozwazan zapewniaja klasyczne podrgczniki katolickiej nauki
spotecznej autorstwa J. Majki i Cz. Strzeszewskiego. Praca wpisuje si¢ w toczong
obecnie na wielu ptaszczyznach dyskusje na temat ambiwalencji proceséw globalizacyj-
nych stanowiacych sit¢ napgdowa dla powstawania nowych kwestii spotecznych.

Pani mgr Anna S a m o 1 e j na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL,
z dnia 22 czerwca 2011 r., uzyskata doktorat z teologii moralnej na postawie rozpra-
wy pt. Teologicznomoralny wymiar wiezi Eucharystii i sakramentu pokuty (Lublin
2011). Publiczna obrona odbyta si¢ 17 czerwca 2011. Promotorem rozprawy byt ks.
dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Tadeusz
Reronn (PWT Wroctaw) i o. prof. dr hab. Andrzej Derdziuk (KUL).

Rozprawa sktada si¢ z trzech rozdzialéw. W pierwszym rozdziale zostat przedsta-
wiony teologiczno-eklezjalny fundament sakramentéw. Rozwazania drugiego rozdzia-
tu wymagaja uwzglednienia prawdy kazdego sakramentu: Eucharystii i sakramentu
pokuty z osobna, ale w jedno$ci i komunii KoSciota. Eucharystia, ktéra jest Zrédtem
i szczytem zycia KoSciota, buduje komuni¢ dzigki temu, Ze na uczcie uobecnia si¢
Ofiara mitosci i jest sktadane dzigkczynienie Bogu. Trzeci rozdzial podejmuje re-
fleksj¢ nad moralnym zyciem w duchu Eucharystii i sakramentu pokuty.

Sakramentologia moralna podkresla, ze obdarowanie taska tych sakramentéw
wymaga odczytania zobowiazaf moralnych z nich ptynacych, ktére nie tylko warun-
kuja pelne uczestnictwo w sakramentach, ale takze ksztattuja cato$¢ zycia chrzesci-
janskiego. Catosciowe odczytanie zobowigzan moralnych pogtebito réwniez rozumie-
nie wzajemnej wig¢zi, jaka taczy Eucharysti¢ z sakramentem pokuty. Podstawowym
zadaniem byto wykazanie prawdy, ze Eucharystia wymaga sakramentu pokuty, po-
dobnie jak pokuta potrzebuje Eucharystii.

Ks. mgr Wiodzimierz P t a t e k na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii
KUL, z dnia 11 pazdziernika 2011 r., uzyskal doktorat z teologii moralnej na posta-
wie rozprawy pt. Spoteczny wymiar transplantologii organéw. Studium teologiczno-
moralne (Lublin 2011). Publiczna obrona odbyta si¢ 16 wrze$nia 2011. Promotorem
rozprawy byt bp dr hab. J6zef Wrébel, prof. KUL, a recenzentami: ks. dr hab. Anto-
ni Bartoszek (US Katowice) i ks. dr hab. Piotr Kieniewicz (KUL).

Celem pracy bylo zaprezentowanie spotecznego wymiaru transplantacji organéw.
O doniostoS$ci problematyki zwiazanej z transplantacja we wspoétczesnej medycynie
Swiadczy fakt rozwijajacej si¢ praktyki zabiegéw transplantacyjnych i toczacej si¢
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dyskusji na temat wigkszego upowszechniania tej metody terapeutycznej. Elementem
dodatkowym stat si¢ fakt pewnej bezradnosci w obliczu niedoboru ludzkich organéw.
Rozwazania prowadzone w rozprawie wykazaty stuszno$¢ postawionej tezy o ko-
niecznoS$ci spotecznej edukacji i formacji oraz potrzebie zaangazowania na rzecz
Swiadomego i dobrowolnego dawstwa organéw. Z analizy literatury wynika, iz trans-
plantacja sytuuje si¢ wsréd najnowszych metod leczenia, a w przypadku skrajnej
niewydolno$ci organéw stanowi aktualnie jedyng metodg¢ ratowania zycia.

Ks. mgr Mikolai Tsikhanovich na wniosek Komisji Rady Wydziatu
Teologii KUL, z dnia 20 paZzdziernika 2009 r., uzyskal doktorat z teologii moralnej
na postawie rozprawy pt. Ks. Jan Pryszmont historyk teologii moralnej. Publiczna
obrona odbyta si¢ 29 wrze$nia 2011. Promotorem rozprawy byl o. prof. dr hab.
Andrzej Derdziuk, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Stanistaw Warzeszak (UKSW)
i ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL.

Celem pracy bylo syntetyczne przedstawienie problematyki zawartej w dorobku
naukowym Ksigdza Jana Pryszmonta (wieloletniego pracownika naukowego ATK
w Warszawie), ze szczeg6lnym podkreSleniem tematéw, ktérym poswigcit najwigce;j
zainteresowania i czasu. Tworczos$¢ naukowa warszawskiego Profesora byta skoncen-
trowana wlasciwie na dwoch dziedzinach: podstawach teologii moralnej i jej historii.
Jego do$¢ odwazne i syntetyczne badania dziejéw katolickiej historii moralnej oraz
moralistyki prawostawnej nie tylko uzupetnily pewne braki w piSmiennictwie teolo-
gicznomoralnym w obszarze jezyka polskiego, lecz moga stanowié inspiracj¢ dla
dalszych, jeszcze glgbszych poszukiwan.

Pryszmont, jak i wielu mu wspdtczesnych moralistow, podejmowat préby nakres-
lenia zasadniczych kierunkéw odnowy teologii moralnej. Pragnat wzbogaci¢ polska
teologi¢ moralng moze nie tyle o nowe zagadnienia, lecz o ich poglebiong tresé.
Zdecydowanie uwazat, ze w refleksji teologicznomoralnej wazne miejsce powinna
zajmowaé idea formacji moralnej jako istotny cel zycia moralnego. Najobszerniej-
szym zakresem badawczym Pryszmonta byty niewatpliwie dzieje Swiatowej teologii
moralnej. Chociaz jego badania réznie byty oceniane z powodu specyficznego podej-
Scia metodologicznego (przedstawit on dzieje katolickiej teologii moralnej raczej
w oparciu o prezentacj¢ poszczegdlnych teologéw niz na kanwie wystepujacych
kierunkéw czy pradéw), jednak jemu nalezy przyznaé stworzenie pierwszej syntetycz-
nej pracy w obszarze jezyka polskiego, gdzie przedstawil wielowiekowy okres dzie-
jow teologii moralnej.

B. Prace magisterskie

Pod kierunkiem o. dra hab. Andrzeja Derdziuka, prof. KUL:

1. Bal Ewelina: Mgczenistwo jako §wiadectwo zycia chrzeScijanskiego w §wietle
homilii Jana Pawta II podczas beatyfikacji i kanonizacji meczennikéw polskich.

2. Czajkowski Karol: Cnota mgstwa w pracy policjanta.

3. Kempiriski Krzysztof: Obraz §wigtosci Brata Mniejszego Kapucyna w §wietle
publikacji w serii ,,Kapucyfiska Szkota Duchowosci” w latach 1997-2008.
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4. Koc Adam: Formacja seminaryjna kandydatéw do kaptanstwa z syndromem
Dorostych Dzieci Alkoholikéw.

5. Myla Olga: Duch Swiety w zyciu moralnym cztowieka na podstawie encykliki
Jana Pawtla II Dominum et Vivificantem.

6. Urban Beata: Wychowanie do czystoSci malzeriskiej w publikacjach Wandy
Poéttawskie;j.

7. Wasificzuk Pawet: Problematyka sakramentéw §wietych w ,,Rocznikach Teolo-
gicznych” zeszyt 3. Teologia moralna w latach 1993-2007.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Jerzego Gocki, prof. KUL:

1. Chmielewski Barttomiej SDB: Chrzescijanskie ujgcie patriotyzmu w $wietle
wybranej literatury polskie;j.

2. Dudek Edyta: Prawa rodziny na tle praw cztowieka. Studium teologiczno-
moralne.

3. Dudek Malgorzata: Moralno-spoteczne aspekty uzaleznienia od alkoholu w
Swietle wybranej literatury polskie;.

4. Matocha Angelika: Pornografia jako zniewolenie w S§wietle posoborowego
nauczania Kosciota.

5. Mojska Justyna: Laicyzacja jako wyzwanie dla Kosciota w Swietle wybranej
literatury polskiej.

6. Moscibrodzka Matgorzata: Salezjariska wizja wychowania i §wigtosci mtodziezy
na przykladzie §w. Dominika Savio (1842-1857).

7. Samulak Marian: Wspétczesne zagrozenia pracy i sposoby ich przezwycig¢zania
w Swietle wybranej literatury polskiej.

8. Stefan Anna: Srodki spofecznego przekazu jako narzedzie nowej ewangelizacji
w $wietle Oredzi na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu (1979-2005).

9. Viktorova Tetyana: Status ludzkiego embrionu w kontekscie praktyki in vitro.
Ocena teologicznomoralna.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Krzysztofa Jezyny, prof. KUL:

1. Berazun Pavel: Moralne aspekty przygotowania do malzenistwa i zycia rodzin-
nego na Biatorusi w §wietle nauczania KoSciota.

2. Gtaz Lukasz: Aktywizacja zawodowa os6b niepetnosprawnych w posoborowym
nauczaniu Kosciota. Studium teologicznomoralne.

3. Kociuba Grzegorz: Wolne zwiazki a matzenstwo chrze$cijanskie w Swietle
posoborowego nauczania Kosciota.

4. KosSciuk Pawet: Wspoétczesne zagrozenia w postrzeganiu cielesnoS$ci przez mio-
dziez. Studium teologicznomoralne.

5. Miaskiewicz Ilona: Determinizm genetyczny w kontek$cie personalistycznej
wizji cztowieka.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Piotra Kieniewicza:
1. Lekan Matgorzata: Dojrzato$¢ psychoseksualna podstawg realizacji powotania
do celibatu na przyktadzie doswiadczenia Kosciota amerykarskiego.
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Pod kierunkiem ks. dra hab. Stawomira Nowosada, prof. KUL:

1. Frankiewicz Jerzy: Wplyw rodziny i szkoty na hierarchi¢ warto$ci ludzi mto-
dych w $wietle publikacji na famach czasopisma ,,Charaktery” (1997-2010).

2. Jasifiski Marcin: Zadania duszpasterskie Kosciota wobec migrantéw w §wietle
oredzi Jana Pawta II i Benedykta XVI na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy.

3. Kot Arkadiusz: Rodzina we wspélczesnym S$wiecie w Swietle publikacji na
tamach miesi¢cznika ,,Wigz” (1990-2010).

4. Musiej Tomasz: Zadania KoSciota we wspétczesnym §wiecie w Swietle piel-
grzymek Jana Pawta II do Meksyku (1979-2002).

5. Wasek Andrzej: Zadania ludzi mtodych we wspdiczesnym Swiecie w Swietle
pielgrzymek Jana Pawta II do Stanéw Zjednoczonych (1979-1999).

6. Wojcik Mariusz: Mito§¢ w zyciu chrzescijanskim w pismach §w. Alfonsa Li-
guoriego.

Pod kierunkiem ks. dra Adama Perza:
1. Pastorczyk Grzegorz: Znaczenie sportu w zyciu czlowieka. Studium teologicz-
nomoralne.

Pod kierunkiem bp. dra hab. Jézefa Wrobla, prof. KUL:
1. Ksiagzek Krzysztof: Rozwdj problematyki etycznej w publikacjach polskich
transplantologéw w latach 1980-2010.

Pod kierunkiem ks. dra Tadeusza Zadykowicza:

1. Adamowicz Agnieszka: Rola §piewu i muzyki koScielnej w Zyciu moralnym
chrze$cijanina. Studium na podstawie wspdtczesnego nauczania Kosciota.

2. Dabrowska Magdalena: Godnos$¢ cztowieka jako wyzwanie w warunkach obo-
zowych w §wietle wybranej wspétczesnej literatury hagiograficznej.

3. Kapij Agnieszka: Dziewictwo i macierzyristwo jako istotne wymiary powolania
kobiety konsekrowanej na podstawie nauczania Jana Pawta II.

4. Lazorczyk Ewelina: Moralne aspekty wybranych metod psychoterapeutycznych.

5. Malinowska Magdalena: Koncepcja ,,toksycznej mitoSci” w publikacjach Pii
Mellody. Studium teologicznomoralne w perespektywie nauczania KoSciota.

6. Marczak vel Maciejak Agnieszka: Moralne aspekty okaleczerh w Swietle wsp6t-
czesnego nauczania KoSciota.

7. Piwko Ewelina: Stuzba zyciu jako zadanie rodziny chrzescijanskiej w kon-
tekScie wspotczesnych wyzwan.

8. Sosnowska Anna: Nowa ewangelizacja jako odpowiedZ na problemy moralne
wspétczesnego Swiata.

III. Z ZYCIA INSTYTUTU

Stan personalny:

A. Katedra Historii Teologii Moralnej
Kierownik — O. dr hab. Andrzej Derdziuk OFMCap, prof. KUL
Dr Adam Zadroga, adiunkt
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B. Katedra Teologii Moralnej Ogoélnej
Kierownik — Ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL.
Ks. dr Tadeusz Zadykowicz, adiunkt
Ks. dr Wojciech Rzepa, adiunkt

C. Katedra Teologii Moralnej Szczegotowej
Kurator — Ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL
Ks. dr Krzysztof Kwiatkowski, adiunkt

D. Katedra Teologii Moralnej Spolecznej
Kierownik — Ks. dr hab. Jerzy Gocko SDB, prof. KUL
Ks. dr Adam Perz — adiunkt

E. Katedra Teologii Zycia
Kierownik — Bp dr hab. Jézef Wrébel SCJ, prof. KUL
Ks. dr Piotr Kieniewicz MIC, adiunkt

F. Katedra Teologii Moralnej Ekumenicznej
Kierownik — Ks. dr hab. Stawomir Nowosad, prof. KUL
Ks. dr Marian Pokrywka, adiunkt

Pracami Instytutu kierowat ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL. Ks. dr Ta-
deusz Zadykowicz petnil funkcje sekretarza Instytutu. Ponadto ks. dr hab. J. Gocko,
prof. KUL byl odpowiedzialny za czasopismo ,,Roczniki Teologii Moralnej” i za
kontakty z TN KUL; o. dr hab. A. Derdziuk, prof. KUL byt odpowiedzialny za
kontakty z Dziatem Obstugi Badan i Projektéw Naukowych. Opieke nad zaktadami
pelnili: ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL oraz ks. dr Wojciech Rzepa.

O. dr hab. Andrzej Derdziuk uzyskat tytut profesora zwyczajnego. Ks. dr P. Kie-
niewicz zostal zatrudniony na czas okreslony do 1.09.2011 r. Stopiet doktora habili-
towanego uzyskali: ks. dr M. Pokrywka — 17 maja 2011 r., ks. dr P. Kieniewicz —
22 czerwca 2011 r.

Pracownicy Instytutu prowadzili swoje zajgcia dydaktyczne wedlug programu
przyjetego przez Rad¢ Wydzialu i zatwierdzonego przez Senat Akademicki KUL.
W pierwszym semestrze ks. dr T. Zadykowicz przebywal na urlopie habilitacyjnym.

Pracownicy Instytutu prowadzili ponadto wyktady:

O. A. Derdziuk: wyktad: , Teologia zycia konsekrowanego” w WSD OFMCap.
Lublin, rok I (1 g. tyg. w I sem.).

Ks. J. Gocko: seminarium magisterskie z teologii moralnej i katolickiej nauki
spotecznej w WSD Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie (1 godz. w tyg.); wy-
ktad: Teologia moralna szczegétowa w WSD Towarzystwa Salezjaniskiego w Krako-
wie (2 godz. w tyg. I-II sem.); seminarium doktoranckie w Punkcie Konsultacyjnym
Wydzialu Teologii we Lwowie; Wyktad Jana Pawta Il wizja sportu na Studiach
Podyplomowych z mysli Jana Pawta II [8 godz. — KUL].

Ks. K. Jezyna: wyktady: Personalistyczna koncepcja ptciowosci w Studium zycia
rodzinnego Archidiecezji Lubelskiej (21 godz.); Wprowadzenie do etyki biznesu.
Projekt ,,Przez ludzi dla ludzi” wspétfinansowany przez Uni¢ Europejska w ramach
Europejskiego Funduszu Spotecznego (16 godz.); wyklady z teologii moralnej (Stu-
dium Katechetyczne, KUL, 8 godz.)
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Ks. Adam Perz: wyktady z teologii moralnej, etyki i wprowadzenia w chrzesci-
jafstwo: zycie moralne w WSD w Kielcach; seminarium naukowe z teologii moralnej
w WSD w Kielcach.

Ks. W. Rzepa: Wyklady: Sumienie: jego funkcje i wtasciwosci; Formacja sumie-
nia; Prawo-obowiqzek sprzeciwu sumienia; Konwersatorium: Dylematy sumienia we
wspoltczesnej stuzbie zdrowia; Warszawa — Dom Prowincjalny Sidstr Szarytek; Sesja
dla Siéstr Pielggniarek: 8 godzin; Wyktady: Sumienie: jego funkcje i wtasciwosci.
Formacja sumienia; Znaczenie sensu Zycia w wychowaniu w nauczaniu bt. Jana
Pawta II; Konwersatorium: Wspditczesne kontrowersje i dylematy wychowawcze;
Warszawa — Dom Prowincjalny Sidstr Szarytek; Sesja dla Sidstr Katechetek i Wy-
chowawczyn: 8 godzin.

A. Zadroga: Etyka w biznesie i administracji (wyktad); Wyzsza Szkota Biznesu
National-Louis University Wydzial Zamiejscowy w Tarnowie (kierunek: Zarzadza-
nie); I semestr; 15 godz. dla studentéw studidéw stacjonarnych i 15 godz. dla studen-
téw studiéw niestacjonarnych.

Pracownicy Instytutu byli cztonkami komisji egzaminéw licencjackich (20.06.
2011): A. Derdziuk; K. Jezyna; J. Wrébel; T. Zadykowicz; Wydziatlowej Komisji
Rekrutacyjnej: ks. K. Kwiatkowski. Prowadzili takze konsultacje dla studentéw stu-
diéw niestacjonarnych: dr Adam Zadroga.

Instytut Teologii Moralnej byt organizatorem dorocznego sympozjum: ,,Solidar-
no$§¢ w zyciu spotecznym. Przestanie moralne KoSciota” (Lublin-KUL, 9.12.2010).

Oprocz tego pracownicy Instytutu byli gtléwnymi organizatorami lub wspétorgani-
zatorami nast¢pujacych sympozjow:

O. A. Derdziuk: ,,SpowiedZ kobiet”. Lublin, 8 listopada 2010 (gtéwny organiza-
tor i prowadzacy obrady); ,,MySlenie strategiczne na Uniwersytecie”. Lublin
18 marca 2011 (gtéwny organizator i prowadzacy obrady); ,,Nauczyciele modlitwy.
Bt. Jan Pawet II i §w. Ojciec Pio”. Lublin, 12 maja 2011 (gtéwny organizator i pro-
wadzacy obrady).

Ks. J. Gocko: Sympozjum ,,Stefan Kardynat Wyszynski — Pasterz Kosciota
i Ojciec Narodu”, KUL 25 maja 2011 (gtéwny organizator); IV Zjazd Towarzystwa
Naukowego Franciszka Salezego, 12-13 maja 2011, Kutno-WozZniakéw (gtéwny
organizator).

A. Zadroga: VII Lubelski Festiwal Nauki pt. ,,Nauka przygoda zycia”; Lublin,
KUL, 18-24 wrze$nia 2010 r.; koordynator i kierownik nastgpujacych projektow:
»Wspobtczesne zagrozenia duchowe. Spotkanie z egzorcysta” (23.09.2010); ,,Krotki
kurs samoobrony do walki ze ztem” (22.09.2009); ,,Inny — nie znaczy gorszy. Drogi
przezwycigzenia stygmatyzacji spotecznej” (20.09.2009).

Pracownicy Instytutu wyglosili referaty lub uczestniczyli w nastgpujacych sym-
pozjach i konferencjach:

O. A. Derdziuk: Sympozjum Instytutu Teologii Moralnej. ,,Solidarno§¢ w zyciu
spotecznym”. Lublin, KUL, 4.12.2010. Ref. Solidarnos¢ jako cnota spoteczna;
Ogdlnopolska sesja interdyscyplinarna. Instytut Kulturoznawstwa KUL. Lublin, 15.12.
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2010. ,,Wzajemnos$¢ w kulturze”. Ref. Kultura jako wydarzenie spoteczne; ,,Nauczy-
ciele modlitwy. Bi. Jan Pawel II i $w. Ojciec Pio”. Lublin, 12.05.2011. Ref. Ojciec
Pio w Lublinie.

Ks. K. Jezyna: Wspotczesne uwarunkowania nowej ewangelizacji. Inauguracja
roku akad. 2010-2011. Pidsk (Biatoru$), 1.10.2010; Prowadzenie sympozjum: ,,Soli-
darno§¢ w zyciu spotecznym. Przestanie moralne KoSciota”. Lublin — KUL, 9.12.
2010; Przewodniczenie sesji. ,,Strategie argumentacyjne w chrzescijaniskiej bioetyce”.
Ogolnopolskie Spotkanie Naukowe Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw. Warszawa-
Bielany, 12-14.06.2011.

Ks. P. Kieniewicz: Ogélnopolskie spotkanie naukowe Stowarzyszenia Teologéw
Moralistow ,,Strategie argumentacyjne w chrzescijanskiej bioetyce”, Warszawa, 12-
14.06.2011 r. Wyktad ,,Sposoby argumentacji antropologicznej w bioetyce” oraz
udziat w panelu dyskusyjnym.

Ks. S. Nowosad: Summer School ,,Poland in the Rockies”, Canmore, Kanada, 20-
28.07.2010, trzy referaty: Transformation of Christianity in Poland in late 20™ centu-
ry; Catholic University of Lublin in the Communist Poland; Catholic-Jewish Relation
in Poland; Inauguracja roku akademickiego na Wydziatach Zamiejscowych KUL,
Stalowa Wola, 3.10.2010, przewodniczenie catej sesji, wyktad pt. Uniwersytet kato-
licki w kontekscie wspotczesnych przemian cywilizacyjnych; Sesja Uniwersyteckiej
Komisji Programéw Migdzynarodowych, Zakopane, 7-9.10.2010, referat: Casus KUL
— umiedzynarodowienie w kontekscie uniwersytetow katolickich; Konferencja ,,Bolog-
na Process and Catholic Universities”, Rzym-Watykan, 21-23.10.2010, udziat w
dyskusjach; ,, Transformacje wspdéiczesnego anglikanizmu”, Sydney, Australia, 22-
24.11.2010, cztery referaty: Anglikanizm — rys historyczny i obecna sytuacja; Aspekty
teologiczne przemian prawno-obyczajowych; Ekumeniczny dialog teologiczny kato-
licko-anglikariski 1970-2010; Problematyka antropologiczna i sposoby argumentacji
we wspotczesnej debacie moralnej; Nowoczesne technologie ICT w upowszechnianiu
osiqgnie¢é nauki, KUL, Lublin, 13.12.2010; wspétorganizator, referat: Podsumowanie
dwuletniego projektu; ,,Legacy of Karol Wojtyta—John Paul II”, KUL, Lublin, 5.01.
2011, referat: Catholic University and Contemporary Culture; 53. Tydzien Filozoficz-
ny na KUL ,,Realizm a idealizm”, 7.03.2011, stowo wprowadzajace; Konferencja pt.
»MyS§lenie strategiczne na uniwersytecie (w ramach projektu «Najlepsze praktyki
w strategicznej transformacji KUL»)”, 18.03.2011, prowadzenie sesji; European Com-
mission — State Aid Framework for Research, Development and Innovation, 18.03.
2011, udziat w dyskusji online; Konferencja KRASP, Bydgoszcz, 5-6.05.2011, udziat
w dyskusjach; European Workshop: Universities Implementing Full Costing, Warsza-
wa, 13.05.2011, udzial w dyskusjach; Annual Assembly of the European Federation
of Catholic Universities pt. ,,Christainity and Islam in Dialogue at Catholic Universi-
ties”, Bejrut, Liban, 19-21.05.2011; udziat w dyskusjach; 2" International Seminar:
»The Disease of the Soul — Melancholia, Unhappy Consciousness, Depression”, KUL,
Lublin, 26.05.2011, stowo wprowadzajace; Catholic Universities Partnership: Quali-
fied and Qualifying Research in Catholic Universities, Mediolan, Wtochy, 29-30.05.
2011; wspétorganizator, udzial w dyskusjach; Ogdlnopolskie spotkanie naukowe
Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw pt. ,,Strategie argumentacyjne w chrzes$cijani-
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skiej bioetyce”, Warszawa, 12-14.06.2011, wspoétorganizator, udzial w dyskusjach;
Summer School for Foreign Students, KUL, Lublin, 5.07.2011, referat: Catholic
University of Lublin and the New Evangelization.

Ks. W. Rzepa: Konferencja ,,Dialog w wychowaniu”. Grajewo, 25.09.2010; Refe-
rat Wychowanie w nauczaniu Stugi Bozego Jana Pawta II; Konferencja ,,Psychologia
i pedagogika matzenstwa i rodziny”. Lomza, 30.10. 2010. Referat Psychologia mi-
tosci; Konferencja ,,Psychologia i pedagogika matzenstwa i rodziny”. Lomza, 30.10.
2010. Referat Psychologiczne aspekty kobiecosci i meskosci; Konferencja ,,Psycholo-
gia i pedagogika matzefistwa i rodziny”. Lomza, 30.10. 2010. Referat Dojrzatos¢ do
zawarcia matzenstwa.

Bp J. Wrébel: Ogélnopolska konferencja naukowa ,,Cztowiek i Autyzm. Autyzm
i Polska”, Uniwersytet Medyczny, Collegium Maius, Lublin, 19-20.11.2010 r. Refe-
rat: Terapie genetyczne z perspektywy bioetycznej z uwzglednieniem problematyki
autyzmu; Sympozjum bioetyczne pt. ,,Granice eksperymentéw biomedycznych a god-
no$¢ osoby”, zorganizowane przez Wydziat Teologii i Collegium Medicum Uniwersy-
tetu Toruriskiego im. M. Kopernika, Torun, 24-25.11.2010. Referat: Antropologia we
wspotczesnej refleksji bioetycznej; 20. Ogbélnopolskie Sympozjum Ksi¢zy Rekolekcjo-
nistéw, Ojcéw Duchownych i Spowiednikéw Kaptariskich pt. ,,Kosciét domem
i szkola komunii”, Jasna Géra, 26.01.2011. Referat: , In vitro” i naprotechnologia
z perspektywy godnosci cztowieka; Spotkanie przedstawicieli Duszpasterstwa Rodzin
Archidiecezji Lubelskiej. Lublin, 05.03.2011, sala spotkan Caritas Archidiecezji
Lubelskiej. Wyktad: Wychowanie do Zycia w matzerstwie i rodzinie; Konferencja
Bioetyczna Naukowo-Szkoleniowa ,,.Badania naukowe w medycynie — perspektywa
bioetyczna”. Lublin, Instytut Medycyny Wsi, 16.03.2011; Ogdlnopolskie spotkanie
naukowe Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw, pt. ,Strategie argumentacyjne
w chrzescijariskiej bioetyce”. Warszawa-Bielany, 12-14.06.2011. Referat: Bioetyka
w nauczaniu Magisterium KosSciota katolickiego. Panel: ,,Strategie argumentacyjne
w chrzeScijaniskiej bioetyce”; Miedzynarodowa Konferencja Naukowa pt. ,,Techniki
i technologie w inzynierii rolniczej”, Uniwersytet Przyrodniczy w Lublinie, Lublin,
22-24.09.2010. Referat: Podstawy antropologiczne wspotczesnej refleksji bioetycznej,
czyli o etyce w naukach empirycznych; Migdzynarodowa Konferencja Naukowa pt.
,Der bioethische Dialog in der Gesellschaft”; Opole-Kamien Slaski, 22-24.10.2010.
Zorganizowana przez Bioethicists in Central Europe (BCE); Wyktady Bioetyka ogol-
na i szczegotowa z perspektywy personalistycznej; 10 godz., Anglia: Nottingham
i Coventry, 25-26.03.2011; Migdzynarodowe Sympozjum pt. ,,Terminy i relacje
a problem przekladu”, zorganizowane przez Katedr¢ Jezykéw Romarnskich KUL,
Lublin, 4-5 maja 2011. Referat: Problemy jezyka i pojecia techniczne w bioetyce;
Migdzynarodowe Sympozjum pt. ,,Mtodziez w przestrzeni «wolnosci demokratycz-
nej»”, zorganizowane przez Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego, Kutno,
13-14.05. 2011. Przewodniczenie obradom.

A. Zadroga: Sympozjum naukowe pt. ,,Solidarno$¢ w zyciu spolecznym. Przesta-
nie moralne Ko$ciota”; Lublin, KUL, 9 grudnia 2010 r.; przewodniczacy sesji; referat
pt. Wprowadzenie do problemu wykluczer spotecznych.
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Pracownicy Instytutu peinia nastgpujace funkcje pozaetatowe na Uczelni:

O. A. Derdziuk: kurator Akademickiego Kota Harcerzy ,,Zywioly”; Czitonek
Komisji ds. Zakupéw na KUL; Cztonek korespondent Towarzystwa Naukowego
KUL; Petnomocnik Rektora ds. jakosci ksztatcenia i organizacji nauki; Cztonek Rady
Naukowej Instytutu Jana Pawta II KUL.

Ks. J. Gocko: Prezes Klubu Uczelnianego AZS KUL Lublin; Kurator Akade-
mickiego Zwiazku Sportowego w KUL; Cztonek Senackiej Komisji Wydawniczej;
Sekretarz ,,Rocznikéw Teologii Moralnej”; Cztonek korespondent Towarzystwa Nau-
kowego KUL.

Ks. K. Jezyna: Dyrektor Instytutu Teologii Moralnej KUL; Czlonek korespondent
Towarzystwa Naukowego KUL; Egzaminator z teologii moralnej przed obrong pracy
magisterskie;j.

Ks. P. Kieniewicz: Kurator Samorzadu Studentéw Wydziatu Teologii; Cztonek
wspétpracownik Towarzystwa Naukowego KUL; Kurator Akademickiej Sekcji Po-
mocy Przedmedyczne;j.

Ks. K. Kwiatkowski: Czlonek wspétpracownik Towarzystwa Naukowego KUL;
Opiekun rocznikéw V i VI w Metropolitalnym Seminarium Duchownym (Teologia ,,A”).

Ks. S. Nowosad: Prorektor KUL ds. nauki i wspélpracy z zagranica; Przewodni-
czacy Senackiej Komisji ds. Nauki; Przewodniczacy Senackiej Komisji ds. Oceny;
Przewodniczacy Rady Naukowej projektu pt. ,,Nowoczesne technologie ICT w upo-
wszechnianiu osiagni¢é nauki”; Cztonek Towarzystwa Naukowego KUL; Cztonek Ko-
mitetu Redakcyjnego czasopisma ,,Roczniki Teologii Moralnej”; Cztonek Rady Nau-
kowej Instytutu Jana Pawta II KUL; Cztonek Rady Naukowej ,,Scripturae Lumen”.

Ks. M. Pokrywka: Czlonek Wydziatowej Komisji Wydawniczej; Cztonek Komite-
tu Redakcyjnego czasopisma ,,Roczniki Teologii Moralnej”; Cztonek wspétpracownik
Towarzystwa Naukowego KUL.

Ks. W. Rzepa: Cztonek wspéipracownik Towarzystwa Naukowego KUL; Opiekun
studentéw V roku teologii kurs B; Petnomocnik WT Programu Sasiedztwa Polska-
Biatorus-Ukraina 2007-2013.

Ks. bp J. Wrébel: Cztonek korespondent Towarzystwa Naukowego KUL; Kon-
sultor Redakcji Encyklopedii Katolickiej; Kierownik Dziatu Teologii Moralnej
w Encyklopedii Katolickie;j.

Adam Zadroga: Koordynator VII Lubelskiego Festiwalu Nauki; Czlonek wspoél-
pracownik Towarzystwa Naukowego KUL; Opiekun studentéw III roku teologii kurs
B (IT semestr).

Ks. T. Zadykowicz: Sekretarz Instytutu Teologii Moralnej; Cztonek wspdipra-
cownik Towarzystwa Naukowego KUL; Cztonek Odwotawczej Komisji Dyscyplinar-
nej do Spraw Studentéw i Doktorantéw.

Poza Uczelnia pracownicy Instytutu petnig nastepujace funkcje:

O. A. Derdziuk: Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Cztonek Komisji Rewizyjnej Stowarzysze-
nia Teologéw Moralistéw; Cenzor ksiag koScielnych w Warszawskiej Prowincji
Kapucynéw; Cztonek Prowincjalnego Komitetu Wydawniczego; Egzaminator egzami-
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néw jurysdykcyjnych dla mitodych kaptanéw w Prowincji Warszawskiej w zakresie
teologii moralnej; Spowiednik i konferencjonista sidstr zakonnych.

Ks. J. Gocko: Wiceprzewodniczacy Towarzystwa Naukowego Franciszka Saleze-
go; Sekretarz Redakcji ,,Seminare”; Czlonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego;
Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich; Cztonek komisji ds.
studiéw Inspektorii §w. Jacka w Krakowie; Kapelan wspélnoty ,,Modlitwa i Wyna-
grodzenie” Sidstr Felicjanek w Lubartowie.

Ks. K. Jezyna: Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Czlonek Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Cztonek Komisji Bioetycznej przy Lubel-
skich Izbach Lekarskich; Diecezjalny Duszpasterz Duszpasterstwa Pracownikow
Nauki m. Lublina.

Ks. P. Kieniewicz: Cenzor ksiazek (z ramienia Zgromadzenia Ksigzy Marian6w);
Cztonek Rady Programowej Wydawnictwa Ksiezy Marianéw; Rektor Wyzszego Se-
minarium Duchownego Ksi¢zy Marianéw; Czlonek Europejskiego Stowarzyszenia
Teologéw Katolickich; Cztonek National Catholic Bioethic Center (Filadelfia, PA,
USA).

Ks. K. Kwiatkowski: Ojciec duchowny w Metropolitalnym Seminarium Duchow-
nym w Lublinie; Ojciec duchowny Studium Formacji Kaptaniskiej Archidiecezji
Lubelskiej.

Ks. S. Nowosad: Cztonek Komitetu Naukowego AVEPRO, Watykan; Czlonek
International Institute for Hermeneutics, Toronto, Kanada; Cztonek Uniwersyteckiej
Komisji Nauki, Warszawa; Czlonek korespondent Lubelskiego Towarzystwa Nauko-
wego; Cztonek Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Czlonek Zarzadu
Stowarzyszenia Teologéw Moralistow, Warszawa; Czlonek Rady Naukowej czaso-
pisma ,, Teologia i Moralno$¢”, Poznan; Przewodniczacy Diecezjalnej Komisji ds.
Wyzszego Seminarium Duchownego (Diecezja Zamojsko-Lubaczowska); Czlonek
diecezjalnej Komisji Teologicznej Procesu Beatyfikacyjnego ks. Blazeja Nowosada
(Diecezja Zamojsko-Lubaczowska); Cztonek Referatu Formacji Duchowienistwa (Die-
cezja Zamojsko-Lubaczowska).

Ks. M. Pokrywka: Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw Polskich;
Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich; Cztonek korespondent
Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek zwyczajny Towarzystwa Naukowego
Franciszka Salezego.

Ks. A. Perz: wicerektor WSD w Kielcach; obrofica we¢zta matzerniskiego w Sadzie
Biskupim w Kielcach, diecezjalny referent powotani; przewodniczacy Diecezjalnej
Rady Duszpasterstwa Powotlani; prezes Grona Przyjaciét WSD.

Ks. W. Rzepa: Cztonek Komitetu organizacyjnego Roku §w. Brunona w Diecezji
Lomzynskiej; Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek Towarzystwa
Naukowego KUL; Cztonek Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Cztonek
Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teolo-
g6w Katolickich; Komitet Gtéwny Ogdélnopolskiej Olimpiady ,,MyS$li Jana Pawta II”.

Ks. bp J. Wrébel: Biskup Pomocniczy Archidiecezji Lubelskiej; Cztonek Rady
Naukowej ,,Horyzonty Wychowania” w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej
~lgnatianum” w Krakowie; Cztonek Zespotu Ekspertéw Konferencji Episkopatu
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Polski ds. Bioetycznych; Cztonek Rady Naukowej ,,Bioetyczne Zeszyty Pediatrii”
w Polsko-Amerykaniskim Instytucie Pediatrii Wydziatu Lekarskiego Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie; Cztonek Stowarzyszenia ,,Bioethicists in Central Europe
(BCE), z siedziba w Wiedniu; Cztonek Rady Naukowej ,,.Sympozjum”, w Wyzszym
Seminarium Misyjnym Ksi¢zy Sercanéw w Stadnikach; Cztonek Towarzystwa Nauko-
wego Franciszka Salezego.

Adam Zadroga: Czlonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Cztonek Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Czlonek Stowarzyszenia Przyjaciét Parafii
»~Poczekajka”.

Ks. T. Zadykowicz: Cztonek korespondent Lubelskiego Towarzystwa Naukowego;
Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich; Cztonek Zwyczajny
Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Cztonek Towarzystwa Naukowego Franciszka
Salezego.

Instytut organizowat regularne spotkania wszystkich pracownikéw ITM, podczas
ktérych omawiano aktualne zagadnienia naukowe i organizacyjne. Swiadectwem
regularnos$ci i réznorodnos$ci poruszanych zagadnieni sg protokoly spisywane systema-
tycznie przez sekretarza ITM, ks. dra Tadeusza Zadykowicza.

Pracownicy Instytutu przygotowali i opublikowali nastgpujace pozycje ksiazkowe:
Spowied? kobiet. Lublin: Gaudium 2010; wyd. II Lublin: Gaudium 2011; Cztowiek
niewygodny, cztowiek potrzebny. Dyskusja antropologiczna w bioetyce amerykariskiej.
Lublin: Wydawnictwo KUL 2010; Antropologiczne podstawy moralnosci matzeristwa
i rodziny. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010.

Pod naukowa redakcja pracownikéw Instytutu opublikowano nastgpujace pozycje:
Barwy nauki. Nowoczesne technologie ICT w upowszechnianiu osiqgniec¢ nauki. Red.
S. Nowosad, B. Zurek. Lublin: KUL-TN KUL 2010; Ksiqdz Profesor Janusz Nagor-
ny — teolog moralista (1950-2006). Red. K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin:
Wydawnictwo KUL 2010; Janusz Nagérny. Wezwanie do uczestnictwa w Zyciu spo-
tecznym. Red. K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010;
Prawa cztowieka. W 60. rocznice uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Cztowie-
ka. Przestanie moralne Kosciota. Red. K. Jezyna, T. Zadykowicz. Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 2010.

Ponadto pracownicy Instytutu opublikowali 73 artykuly naukowe, hasta encyklo-
pedyczne, artykuty popularnonaukowe oraz recenzje, a takze oddali do druku 62
artykuty, hasta i recenzje.

Pod kierunkiem pracownikéw Instytutu sfinalizowano 44 prace magisterskie: O. A.
Dredziuk — 7; Ks. J. Gocko — 11; Ks. K. Jezyna — 6; Ks. P. Kieniewicz — 1; Ks.
S. Nowosad — 9; Ks. A. Perz — 1; Ks. M. Pokrywka — 1; Ks. T. Zadykowicz — 8.

Pracownicy Instytutu przygotowali: 4 recenzje habilitacyjne: ks. J. Gocko — 1
(UKSW); ks. S. Nowosad — 1 (KUL); bp J. Wrébel — 2 (UPJPII; KUL); 5 recenzji
doktorskich: o. A. Derdziuk — 4; ks. K. Jezyna — 1; 27 recenzji wydawniczych:
o. A. Derdziuk — 6; ks. J. Gocko — 15; ks. K. Jezyna — 4; ks. W. Rzepa — 2 oraz
85 recenzji magisterskich: o. A. Derdziuk — 7; ks. J. Gocko — 13; ks. K. Jezyna —14;
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ks. P. Kieniewicz — 1; ks. S. Nowosad — 12; ks. A. Perz — 1; ks. M. Pokrywka — 7;
ks. W. Rzepa — 12; A. Zadroga — 10; ks. T. Zadykowicz — 7.

Dnia 20 czerwca 2011 r. odbyly si¢ egzaminy licencjackie z teologii moralnej dla
studentéw II roku kursu wyzszego. Egzaminy zdali i otrzymali tytut licencjata: Krys-
tian Gliniak, ks. Michat Pakuta oraz Ewa Rybka-Oktaba.

Pracownicy Instytutu przygotowali materialy do opublikowania w ,,Rocznikach
Teologii Moralnej” za rok 2011.

JERZY GOCKO SDB, KATARZYNA KOLTUN
Katedra Teologii Moralnej Spotecznej KUL

WYKAZ PUBLIKACIJI TEOLOGICZNOMORALNYCH
ZA ROK 2010

I. KSIAZKI

Anzenbacher A.: Wprowadzenie do chrzescijaniskiej etyki spotecznej.
Tt. L. Lysien. Krakéw: Wydawnictwo WAM 2010.

Apostolat §wieckich. Red. W. Irek. Wroctaw: Papieski Wydziat Teologiczny 2010.

B a b i k M.: Polskie koncepcje wychowania seksualnego w latach 1900-1939. Krakow:
Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,.Ignatianum”, Wydawnictwo WAM 2010.

Babinski J.:Irreligia. Pelplin: Wydawnictwo ,,Bernardinum” 2010.

B a ci k G.: Zniewolenie demoniczne: o dziataniu nadzwyczajnym Szatana i ducho-
wym zagrozeniu okultyzmem. Nauczanie KoSciota, relacje poszkodowanych. Kra-
kéw: Wydawnictwo Esprit 2010.

Baggini J.: Przybornik etyka: kompendium metod i pojgé etycznych. Tt
P. Borkowski. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 2010.

B aniak J.:Malzeistwo i rodzina w §wiadomos$ci mtodziezy gimnazjalnej na tle
kryzysu jej tozsamos$ci osobowej. Studium socjologiczne. Krakéw: Zaktad Wy-
dawniczy ,,Nomos” 2010.

Bartnik Cz S.:Napér zta spolecznego. Lublin: Standruk 2010.

Barwy nauki. Nowoczesne technologie ICT w upowszechnianiu osiggni¢é nauki. Red.
S. Nowosad, B. Zurek. Lublin: KUL, TN KUL 2010.

ROCZNIKI TEOLOGII MORALNEJ 4(59):2012
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Biblia o moralnosci: wokét dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,,Biblia a moral-
no$¢. Biblijne korzenie postgpowania chrzescijanskiego”. Red. B. Mielec. Krakow:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II 2010.

Bidzan M. Nieplodno§¢ w ujgciu bio-psycho-spotecznym. Wyd. 2. Krakéw:
Oficyna Wydawnicza ,Impuls” 2010.

Biesiekierska M.:JanPawetl II: bibliografia polska 2006-2007. Warszawa:
Centrum Mysli Jana Pawta II. Instytucja Kultury m.st. Warszawy 2010.

Bioetyka w zawodzie lekarza. Red. W. Chariska, J. Hartman. Warszawa: Wolters
Kluwer Polska 2010.

B obako M. Demokracja wobec réznicy: multikulturalizm i feminizm w per-
spektywie polityki uznania. Poznari: Wydawnictwo Poznanskie 2010.

B ok wa IL: Teologia w warunkach nowoczesnos$ci i ponowoczesnosci. Sando-
mierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia 2010.

B otoz W.: Koscidt i ekologia: w obronie cztowieka i Srodowiska naturalnego.
Krakéw: Homo Dei 2010.

B ukowski S.: Terroryzm europejski: geneza i wspdtczesne zagrozenia. Stupsk:
Wydawnictwo Naukowe Akademii Pomorskiej 2010.

Chlipata T.:Problematyka pracy w aspekcie moralnospotecznym w kontekscie
sytuacji po drugiej wojnie §wiatowej w spusciZznie pisarskiej ks. Jozefa Majki.
Czestochowa: Czestochowskie Wydawnictwo Archidiecezjalne Regina Poloniae
2010.

Chojnacki G.: Od spoteczeristwa ,,widzow” do spoteczeristwa obywateli:
chrzescijanskie podstawy budowania spoteczenstwa obywatelskiego. Poznan: Kato-
lickie Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana”: OSrodek Formacji Katolicko-Spotecz-
nej 2010.

Cichosz W. Pedagogia wiary we wspétczesnej szkole katolickiej. Warszawa:
Wydawnictwo ,,Typo 2” 2010.

Ciechanowic z J:Antropologia wladzy. Wilno: Wydawnictwo Znicz 2010.

Ciechanowicz J.: Etyka wielkich cywilizacji. New York: Polish Guide
Publishing 2010.

Ciepty F.:Chrzescijanska koncepcja kary kryminalnej a wspétczesne poglady
na karg¢. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010.

Cztowiek jako podmiot norm i warto$ci. Red. W. Machura. Poznari, Opole: Wydaw-
nictwo Naukowe SCRIPTORIUM 2010.

Cztowiek wspotczesny tworca, celem i sensem kultury: prawda o cztowieku w §wiet-
le wiary i kultury. Red. B. Bardziejewski. Poznari: Katolickie Stowarzyszenie
,,Civitas Christiana” 2010.

Czym jest ,,nowy feminizm” Jana Pawta I1? Red. J. Kupczak, M. Zboralska. Krakéw:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II 2010.

Daniluk J. C.:Nieptodno§é: szkota przetrwania. Tt. M. Aniskowicz-Swiderska.
Gliwice: Wydawnictwo Helion 2010.

Davie G.: Socjologia religii. Tt. R. Babiniska. Krakéw: Zaktad Wydawniczy
,,INomos” 2010.

Derdziuk A.: SpowiedZ kobiet. Lublin: Gaudium 2010; wyd. II Lublin: Gau-
dium 2011.
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Derdziuk A.:Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota. Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 2010.

Derdziuk A.: W odpowiedzi na dar mitosci. Lublin: Gaudium 2010.

Domaradzki J.: Ethos pracy w doktrynie i praktyce Opus Dei. Krakow:
Zaktad Wydawniczy ,,Nomos” 2010.

Draguta A. Ocali¢ Boga: szkice z teologii sekularyzacji. Warszawa: Towa-
rzystwo ,,Wigz” 2010.

Drozdz B.: Dobro wspdlne troskg samorzadowcow. Legnica: Biblioteka im. Ja-
na Pawla II Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Legnickiej 2010.
Duch Swiety w naszej codziennosci. Red. K. Guzowski, G. Barth. Lublin: Wydaw-

nictwo Archidiecezji Lubelskiej Gaudium 2010.

Duchowo$¢ cierpienia. Red. W. Gatazka. Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego 2010.

Duchowy wymiar istnienia. Red. K. Obuchowski, M. K. Stasiak. L.6dz: Wydaw-
nictwo Akademii Humanistyczno-Ekonomicznej 2010.

Duraj J.: KoSciél misterium komunii. Krakéw: Wydawnictwo Serafin 2010.

D ziuba A.F.: Kardynat Stefan Wyszynski. Krakéw: Wydawnictwo WAM 2010.

Egzystencja i kultura. Red. P. Duchlifiski, M. Urban. Krakéw: Wyzsza Szkota Filo-
zoficzno-Pedagogiczna ,,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM 2010.

Ekonomia, polityka, etyka. T. 3. Red. A. F. Bocian. Bialystok: Wydawnictwo Uni-
wersytetu w Biatymstoku 2010.

Etyka a biznes: spoteczne aspekty podnoszenia potencjatu adaptacyjnego przed-
sigbiorstw oraz pracownikéw. Red. J. Czarzasty, M. Warchal. Katowice: ,,Slqsk”
Wydawnictwo Naukowe 2010.

Etyka i profesjonalizm w zawodzie nauczyciela. Red. J. M. Michalak. £.6dZ: Wydaw-
nictwo Uniwersytetu L.6dzkiego 2010.

Etyka w zarzadzaniu przedsi¢biorstwem budowlanym. Red. Z. Madej, Z. Bolkowska.
Warszawa: Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Zarzadzania i Prawa im. Heleny Chod-
kowskiej 2010.

Ewolucja, filozofia, religia. Red. D. Leszczyriski. Wroctaw: Polskie Forum Filozo-
ficzne: Oficyna Wydawnicza ,,Atut” — Wroctawskie Wydawnictwo O$wiatowe
2010.

Fiatkowski M. Formacja chrzeScijaiiska katolikéw S$wieckich w Swietle
nauczania Ko$ciota wspoéiczesnego. Studium teologicznopastoralne. Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2010.

Filozoficzne i naukowo-przyrodnicze elementy obrazu §wiata. Red. A. Lemarska,
A. Swiezynski. Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego 2010.

Giem za B.: Rachunek sumienia KoSciota w $§wietle Apokalipsy. Krakow: Wy-
dawnictwo Salwator 2010.

G lombik K.:Carl Ulitzka (1873-1953): duszpasterz i polityk trudnych czaséw.
Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego,
Wydawnictwo i Drukarnia Swietego Krzyza 2010.

Gtaz S.: Rola KosSciota w integralnym rozwoju mtodziezy. Krakéw: Wyzsza
Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM 2010.
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Goralski W.: Dobro matzonkéw a istotne obowiazki matzeniskie: istotne obo-
wigzki matzenskie wynikajace ze skierowania matzeristwa ku dobru matzonkéw
i ich ochrona prawna w Swietle orzecznictwa roty rzymskiej. Warszawa: Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyrskiego 2010.

G 6 zd z K.: Kosciét zbawienia. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010.

Grzybek G.:Etykarozwoju a wychowanie. Rzesz6w: Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Rzeszowskiego 2010.

Haberko J.:Cywilnoprawna ochrona dziecka poczgtego a stosowanie procedur
medycznych. Stan prawny na 1 lutego 2010 r. Warszawa: Oficyna a Wolters
Kluwer Business 2010.

Hawryszczuk S.:Religia rocka: ciemna strona muzyki rozrywkowej. War-
szawa: Eneteia — Wydawnictwo Psychologii i Kultury 2010.

Hiszpanska B.: Prawda u podstaw samowychowania. Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2010.

Interdyscyplinarne aspekty nauk o zdrowiu. Red. G. D¢bska, J. Jaskiewicz. Krakéw:
Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne — Oficyna Wydawnicza AFM 2010.

Internet a relacje migdzyludzkie. Red. E. Laskowska, M. Kucifiski. Bydgoszcz: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego 2010.

Ja — wspdlnota w teorii i praktyce. Red. E. Kotkowska, J. Moskatyk. Poznan: Uni-
wersytet im. Adama Mickiewicza. Wydziatl Teologiczny. Redakcja Wydawnictw
2010.

Janusz Nagérny. Wezwanie do uczestnictwa w zyciu spotecznym. Red. K. Jezyna,
J. Gocko, W. Rzepa. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010.

Jaroszyifski J:Edukacja medialna w kontekscie roli autorytetéw moralnych
w zyciu spolecznym. Studium teologicznopastoralne. Warszawa: Polskie Stowa-
rzyszenie Pastoralistow i Duszpasterzy im. Jana Pawta II 2010.

Jestem tylko wedrowcem... : w poszukiwaniu duchowosci pokolenia JPII. Red. S. Ur-
banski, E. Krawiecka, W. Gatazka. Warszawa: Fundacja AMF ,Nasza Droga”
2010.

Jegdraszewski M. Cztowiek droga (do) Boga. Poznaii: Uniwersytet
im. Adama Mickiewicza. Wydziat Teologiczny 2010.

Kaczmarczyk M.: Niepostuszeistwo obywatelskie a pojecie prawa. Warsza-
wa: Oficyna Naukowa 2010.

Kaptan — §wiadek mitosci Boga do cztowieka. Red. J. Kicinski. Wroctaw: Papieski
Wydziatl Teologiczny 2010.

Kaptan we wspélnocie wierzacych: rézne aspekty formacji i postugi kaptanskiej. Red.
A. Kokoszka, J. Siewiora. Tarnéw: Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos
2010.

Kaptanstwo w zyciu i nauczaniu Jana Pawta II: sympozjum z okazji 90-lecia urodzin.
Red. J. Machniak. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II 2010.

Katolo A.]J.: Contra in vitro. Warszawa: Instytut Globalizacji 2010.

Kawecki W.: Dokad zmierzamy...?: rozmowy o zyciu, wierze i §wiecie. Kra-
kéw: Wydawnictwo Homo Dei 2010.
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Kieniewicz P.:Cztowiek niewygodny, czlowiek potrzebny: dyskusja antro-
pologiczna w bioetyce amerykariskiej. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010.

K n otz K.: Seks jest boski czyli erotyka katolika. Krakéw: Wydawnictwo Znak
2010.

Konstanczak S.:Etyka pielegniarska. Warszawa: Difin 2010.

Kopciuch L.: Wolnos¢ a wartosci: Max Scheler, Nicolai Hartmann, Dietrich
von Hildebrand, Hans Reiner. Lublin: Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-
Sktodowskiej 2010.

Koscidl, panstwo i polityka pici. Red. A. Ostolski. Warszawa: Przedstawicielstwo
Fundacji im. Heinricha Boélla 2010.

Kowalczyk S. Elementy filozofii i teologii sportu. Lublin: Wydawnictwo
KUL 2010.

Kowalczyk S.:Nurty personalizmu: od Augustyna do Wojtyty. Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2010.

Kowalski M.: Swiadomo$¢ aksjologiczna i podmiotowos¢ etyczna — analizy
i impresje. Krakéw: Impuls 2010.

Kozacki P.: SpowiedZ bez korica: o grzechu, pokucie i nowym zyciu. Poznan:
W drodze 2010.

K r a j T.: Granice genetycznego ulepszania cztowieka: teologicznomoralny problem
nieterapeutycznych manipulacji genetycznych. Krakéw: Wydawnictwo §w. Stani-
stawa BM 2010.

Krakowiak J. L. Absurd: pytanie o sens ludzkiej egzystencji. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe Scholar 2010.

Krzeptowska M. M.: Moja droga od rozpaczy do nadziei: pocieszenie po
Smierci dziecka. Warszawa: Biblioteka ,,Wiezi” 2010.

Ksiadz Profesor Janusz Nagérny — teolog moralista (1950-2006). Red. K. Jezyna,
J. Gocko, W. Rzepa. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010.

Kulesza J.: Ius internet: migdzy prawem a etyka. Warszawa: Wydawnictwa
Akademickie i Profesjonalne 2010.

Kulesza M. Etyka stuzby publicznej. Warszawa: Lex a Wolters Kluwer Busi-
ness 2010.

Kulig J. P.: Postannictwo twércow przekazu medialnego w $wietle nauczania
Jana Pawta II. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010.

Kulturowe i spoteczne wyzwania wspodtczesnosci. Red. M. Banas, T. Paleczny,
K. Warmiriska. Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego 2010.
Kupis R.: Teologia cierpienia w pismach i konferencjach sw. Maksymiliana
Marii Kolbego: studium teologicznomoralne. Niepokalanéw: Wydawnictwo Ojcéw

Franciszkanéw 2010.

Kuraszkiewicz R. Polityka nowoczesnego patriotyzmu. Dgbogéra: Wy-
dawnictwo Dg¢bogoéra 2010.

Kwiatkowska E.J.:Wychowanie seksualne dzieci i mtodziezy jako wymiar
chrzescijanskiego wychowania integralnego. Szczecin: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Szczecinskiego 2010.

Leksykon ochrony praw cztowieka: 100 podstawowych poj¢é. Red. M. Balcerzak,
S. Sykuna. Warszawa: Wydawnictwo C. H. Beck 2010.
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Liberalizm potgpiony przez papiezy. Red. M. Karas. Sandomierz: Wydawnictwo
Diecezjalne i Drukarnia 2010.

Linzey A.: Teologia zwierzat. Tt. W. Kostrzewski. Krakéw: Wydawnictwo
WAM 2010.

Lipien T.. Wojtyta a kobiety: jak zmienia si¢ Kosciét. Tt. J. Kabat. Warszawa:
Swiat Ksiazki 2010.

LE¢tocha R.: O dobro wspélne: szkice z katolicyzmu spotecznego. Krakéw:
Wydawnictwo LIBRON 2010.

Majewska Z.: Problemy do§wiadczania i istnienia warto$ci: w kregu mysli
Edmunda Husserla i Romana Ingardena. Lublin: Wydawnictwo Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej 2010.

Majewski J.: Religia, media, mitologia. Gdarnisk: Stowo. Obraz. Terytoria
2010.

M ajkows ki W.:Rodzina polska w kontek$cie nowych uwarunkowan. Krakéw:
Wydawnictwo Ksi¢zy Sercanéw 2010.

M ajkrzak H.: Katalog cnét i wad. Krakéw: Wydawnictwo Ksigzy Sercanéw
2010.

M ak owska M. Etyczne standardy marketingu farmaceutycznego. Warszawa:
CeDeWu.pl Wydawnictwa Fachowe 2010.

M at e k M.: Liberalizm etyczny Johna Stuarta Milla: wspétczesne ujgcia u Johna
Graya i Petera Singera. Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego
2010.

Matzefistwo i rodzina wobec aborcji. Red. M. Z. Stepulak. Lublin: Wydawnictwo
KUL 2010.

Manipulacja: pedagogiczno-spoteczne aspekty. Cz. 1. Interdyscyplinarne aspekty
manipulacji. Cz. 2. Komunikacja, dydaktyka, wychowanie a manipulacja. Red.
J. Aksman. Krakéw: Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne — Oficyna Wydawni-
cza AFM 2010.
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