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ROZUMIENIE SMIERCI
W NAUCZANIU OJCOW I PISARZY
KOSCIOLA

Dariusz Kasprzak OFMCap

W Kosciele pierwszych wiekow refleksja poswieco-
na zagadnieniu $mierci ksztattowala si¢ stopniowo. Jej
Status quaestionis jest dobrze opracowany w patrystyce
zachodniej, w przeciwienstwie do polskojezycznej'. Aby
przedstawi¢ zarys myslenia o $mierci w okresie Ojcow
Kosciota, najpierw okreslg zrodta patrystycznej refleks;ji
na powyzszy temat, nastepnie opisze patrystyczng defini-

! Z wielu opracowan tematycznych nalezy wymieni¢: J.A. FISCHER,
Studien zum Todesgedanken in der alten Kirche. Die Beurteilung des
natiirlichen Todes in der kirchlichen Literatur der ersten drei Jahrhunderte
(Miinchen 1954); Morte e immortalita nella catechesi dei Padri del
1II-1V secolo (red. S. FeLicr) (Biblioteca di Scienze Religiose 66; Roma
1985); Morte-Risurrezione nei Padri (red. S.A. PANiMOLLE) (Dizionario di
Spiritualita Biblico-Patristica 45; Roma 2007). Pozostate opracowania bedg
cytowat w artykule. Natomiast w bibliografii polskojezycznej znalaztem
jedno tematyczne opracowanie, tj: F. Draczkowsk, ,,Cierpienie i $mieré¢
w nauce Ojcow Kosciota”, Cierpienie i smierc (red. A.J. Nowak) (Homo
Meditans XIIT; Lublin 1992) 29-48. Autor cytowanego opracowania omawia
tematyke $mierci, odnoszac si¢ do teologii Klemensa Aleksandryjskiego
i Augustyna z Hippony, wskazuje na fenomen $mierci i jego przyczyny
($mier¢ fizyczna i duchowa) oraz na chrzescijanskie postawy wobec
$mierci: lek przed $miercig fizyczna, ale i rado$¢ wobec §mierci rozumianej
duchowo jako poczatek zycia wiecznego z Bogiem.
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cje $mierci, duszpastersko-retoryczng kwesti¢ ,,mgdrosci
przemijania” oraz sposob podejscia do Smierci utrwalony
w zabytkach archeologii chrzesécijanskiej I-111 w.

1. ZRODLA PATRYSTYCZNEJ REFLEKSJI O SMIERCI

Ojcowie i pisarze Kos$ciota okresu patrystycznego,
wypowiadajac si¢ na temat chrzescijanskiego pojmowa-
nia $mierci, wychodzili od powszechnego postrzegania
jej fenomenu. Podkreslali, ze zycie kazdego cztowieka
jest droga wiodacg do §mierci oraz ze $§mier¢ jest wpisana
w strukture ludzkiego istnienia. To podstawowe do§wiad-
czenie $mierci byto teologicznie rozwazane przez autorow
wczesnochrzescijanskich przy wykorzystaniu wczesniejszej
refleks;ji biblijnej i filozoficzne;.

Dla recepcji biblijnego pojmowania §mierci w teologii
patrystycznej istotne jest zatozenie, iz koncepcja $mierci
jest uzalezniona od koncepcji cztowieka. Stary Testament
glosi, ze kazdy cztowiek jest obrazem Boga. Cztowiek
w Starym Testamencie jest ciatem, a terminy ciato, duch
czy serce nie oznaczaja jakiej$ czesci cztowieka, ale traktuja
go jako calos¢. Ciato to czlowiek rozwazany w jego stabo-
$ci, $miertelnos$ci, czlowieczenstwie, nie-boskosci, i jest to
jego wymiar spoleczny. Duch, serce, dusza oznaczajg w tej
antropologii duchowg sfer¢ cztowieka, ktora jednak nie
istnieje bez wymiaru cielesnego. Nowy Testament, przej-
mujac cato$ciowy obraz cztowieka ze Starego Testamentu,
dokonuje jego reinterpretacji na podstawie wydarzenia
Jezusa Chrystusa. Dla Pawtla ciato jest antyteza zbawie-
nia, oznacza czlowieka bez Chrystusa, sprzeciwiajacego
si¢ Bogu, siedlisko grzechu. Duch i serce oznaczajg du-
chowe centrum cztowieka, dusza za$ oznacza najczgsciej
przemijajace zycie ziemskie?.

2 Por. J. FINKENZELLER, Eschatologia (Krakéw 2000) 59-67;
G. LANGEMEYER, Antropologia teologiczna (Krakéw 2000) 195-197.
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Wychodzac od calosciowego pojmowania cztowieka,
w starotestamentalnych opisach $mier¢ ludzka jest trak-
towana zasadniczo jako: zstapienie do szeolu, nastgpstwo
grzechu i kara za grzech rajski. W Starym Testamencie
spotykamy szczegotowe ujecia $mierci: koniec ziemskie-
go zycia (Rdz 2,7-25); odpoczynek (Hi 3,13.17-19; 14,12;
Ps 13,4; Jr 51,39.57); wrog zycia (Ps 55,5; Koh 7,26); zej-
scie do szeolu/otchtani (Pwt 32,22; 1z 59,9), bedacego
krainq cieni (Iz 26,19), miejscem kary (Iz 5,14), oddale-
nia od Boga (Ps 6,6), mle]sca z ktorego nie ma powrotu
i gdzie panuje ciemnos¢ i noc (Hi 10,21). Smier¢ jest tez
skutkiem grzechu pierwszych rodzicow w raju (Rdz 1,3;
3,8-10), powstatym przez zawi$¢ diabta (Mdr 2,23)°. Nowy
Testament przyjmuje ide¢ $mierci jako nastgpstwa grzechu
i kary za grzech w raju (1 Kor 15,21; Rz 5,12-21), wskazuje
jednak, ze $mier¢ Jezusa jest ofiarg ekspiacyjng i zastepcza
za wszystkich ludzi, zlecong Mu przez Boga jako zadanie
(Mk 14,24; Mt 26,28; L.k 23,24; 1 Kor 11,24)*

Dla uksztaltowania si¢ koncepcji $mierci w chrzes-
cijanstwie starozytnym istotny, nie mniej od biblijnego,
okazat si¢ wptyw filozofii. Po§wigcona tematyce $mierci
refleksja chrzescijanskich teologéw Kosciota I-VIII w. nie
byta kontynuacja zwyczajowego myslenia poganskiego.
Dla antycznych pogan $mier¢ byta bowiem albo najwigk-
szym ztem, ktore zabiera najwigkszg wartos$¢ jaka stano-
wi zycie (opinio communis), albo tez uwalniata od zycia
doczesnego i wyzwalata do prawdziwego zycia (tzw. the-
ologia poetarum)®.

3 Por. P.S. Jounston, Cienie Szeolu. Smier¢ i zaswiaty w biblijnej
tradycji zydowskiej (Krakéw 2010) 30-56.

4 Por. X. LEoN-DUFOUR, Face a la mort. Jésus et Paul (Paris 1979);
H. LANGKAMMER, Zycie po $mierci. Eschatologia Starego i Nowego
Testamentu (Lublin 2004) 15-30.

5 Por. CH. MOELLER, Sagesse grecque et paradoxe chrétien.
Témoignages littéraires (Tournai 21950) 296; S. D’ELIA, ,,Alcuni aspetti
fondamentali dell’escatologia greco-romana”, Morte e immortalita nella
catechesi dei Padri del 11I-1V secolo (red. S. FeLicl) (Biblioteca di Scienze
Religiose 66; Roma 1985) 15.

153



Natomiast na pojmowanie $mierci u pierwszych teo-
logéw Kosciota bardzo mocno wptynat grecki sposob ro-
zumienia cztowieka wraz z jego filozoficznym spirytuali-
zmem?®. Chrzes$cijanska tradycja antropologiczna przejeta,
cho¢ z pewnymi modyfikacjami, dualistyczng antropolo-
gie antycznej filozofii greckiej, opisujaca cztowieka jako
zlozenie duszy i ciala. Teologowie Kosciota pierwszych
wiekoéw przejeli takze, dostosowujac go do chrzescijan-
stwa, grecki spirytualizm, wedtug ktorego $mier¢ byta
oddzieleniem duszy od ciata. W ujeciu eschatologii orfic-
kiej cztowiek posiada podwdjng naturg: tytaniczng, czyli
zta, oraz dionizyjska, czyli dobrg; dusza jest wazniejsza
od ciata, to ostatnie stanowi jedynie wigzienie i kare dla
duszy. Smier¢ jest zatem uwolnieniem sie duszy od ciata.
Orfizm, uznajac metempsychoze, zakazywat takze zabija-
nia zwierzat. Natomiast dzigki odbyciu specjalnych rytow
inicjacyjnych cztowiek mogt uwolni¢ si¢ od win, a zatem
i od cierpienia po $mierci. Zbawienie duszy zalezy zatem
od inicjacji i udziatu w rytach orfickich. Piekto, bedace
karg, jest miejscem blota, ciemnosci, petno w nim wezy
i przerazajacych bestii. Niebo natomiast jest miejscem lu-
dzi czystych i wyspa szczesliwych, gdzie jednak nie ma
bogow. Przekonania orfickie o nie§miertelnej duszy i ciele
jako jej doczesnym wigzieniu znalazty odbicie w platonskim
dualizmie duszy i ciala (Fedon 106-107; Fedro 245-246)
i posrednio w arystotelesowskim hylemorfizmie (O duszy
111, 5, 430). Dla stoika Chryzypa $mier¢ stanowila oddzie-
lenie duszy od ciata, a sama dusza byta cielesna. Dlatego
cze$¢ stoikow uznawata §miertelnos$¢ duszy, a inni mowili
0 jej nie$miertelnosci czasowej i uwarunkowanej prakty-
kowaniem madrosci, gdyz mialy si¢ zbawi¢ jedynie dusze
medrcow, a i to jedynie do cyklicznego pozaru kosmosu’.

® Por. Curyzyp, Stoicorum Veterum Fragmenta 11, 604; PLaTON, Fedon
64C; TENZE, Epinomis 981a; CyceroN, Tusculanae Disputationes 1,9,18.

7 G. FaGaGIN, ,,L’anima nel pensiero classico”, L’anima (red.
F.M. Sciacca) (Brescia 1954) 29-69; D’ELIA, Alcuni aspetti fondamentali
dell’escatologia greco-romana, 13-28.
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W Kosciele epoki patrystycznej przyjela si¢ powszechnie
zmodyfikowana grecka antropologia filozoficzna, a z nig
koncepcja $mierci rozumianej jako oddzielenie duszy od
ciata, 1 zycia po $mierci jako dalszego istnienia duszy po-
zbawionej ciata, ale zachowujacej do niego relacje®.

2. PATRYSTYCZNE DEFINIOWANIE SMIERCI

Pierwszym Ojcem Kosciota, ktory dokonat oryginal-
nej konceptualizacji teologii biblijnej i filozofii greckiej
1 okreslit $mier¢ jako oddzielenie duszy od ciata, byt sw.
Justyn Meczennik (100-163/167). Teolog ten, reprezentujacy
apologetow greckich II w., w napisanym ok. 160 r. trakta-
cie Dialog z Zydem Tryfonem potaczyt biblijng antropolo-
gi¢ stworzenia na obraz Boga z filozoficzng antropologia
tréjdzielng. Wedtug Justyna $mier¢ fizyczna polega na
oddzieleniu duszy od ciala i stanowi zaledwie pierwsza
przemiang, wskazujac tym samym na niewystarczalno$¢
cztowieka ziemskiego, ale i niewystarczalnos$¢ ludzkiej du-
szy 1 ducha, ktérych istnienie zalezy wylacznie od Boga:

Dusza ma udzial w zyciu dlatego, ze Bog chce, aby zyta.
Nie bedzie za$ miata udziatu w zyciu, jesli Bog nie bedzie
juz dhuzej chcial, aby zyta. Zycie bowiem nie jest jej ce-
cha istotng jak Boga. A jak czlowiek nie istnieje zawsze
ani tez jego ciato nie jest zawsze polaczone z dusza, ale
gdy przychodzi moment ich rozdzielenia, dusza opuszcza
ciato i cztowiek przestaje istnie¢, podobnie rowniez, gdy
dusza ma przestacé istnie¢, opuszcza ja duch ozywiajacy
i dusza juz nie istnieje, lecz réwniez on powraca tam,
skad zostata wzieta’.

8 Por. FINKENZELLER, Eschatologia, 60.
% JusTYN MECZENNIK, Dialog z Zydem Tryfonem VI, 2 ([thum.
L. Misiarczyk] [Warszawa 2012] 167-168).
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Zdaniem Justyna dusza sama w sobie moze by¢ nie-
$miertelna', gdyz istnienie catego cztowieka, zarowno jego
ciata, jak i duszy i ducha, ostatecznie zalezy od Bozego
sadu nad nimi". Poglad, ze $mier¢ fizyczna polega na od-
dzieleniu duszy od ciata, pojmowanych jako dwie podsta-
wowe czgsci ludzkiego ztozenia (cUvbntov; compositio) i ze
nie stanowi ona konca cztowieka, lecz jest tzw. Smiercia
pierwsza, zaczeto od II/111 w. podziela¢ wigkszo$¢ grecko-
jezycznych autoréw chrzescijanskich: Atenagoras z Aten
(O zmartwychwstaniu umartych XV1), Meliton z Sardes
(Homilia paschalna LV), Klemens Aleksandryjski (Kobierce
zapiskow filozoficznych V11, 12, 71, 3), Orygenes (Zacheta
do meczenstwa 111; Komentarz do Ewangelii sw. Jana X111,
23, 140; Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza X111, 9;
Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian V1, 3), Metody
z Olimpu (O zmartwychwstaniu 1, 38, 1)*2.

Do rozpowszechnienia si¢ powyzszej definicji $§mier-
ci w Kosciele tacinskim najbardziej przyczynit si¢ pisarz
koscielny Tertulian (ur. ok. 160 — zm. po 220), gtownie
w dzietach z okresu montanistycznego (traktaty: De anima,

10" JusTyN MECZENNIK, Dialog z Zydem Tryfonem V, 2 (166): ,,Jesli
bowiem $wiat jest stworzony, z konieczno$ci rowniez i dusze zostaty
stworzone i nie istnieja wezesniej w zadnym miejscu. Zostaly zas
stworzone dla ludzi i innych zywych istot, jesli uznasz, ze zostaty
stworzone oddzielnie, a nie razem z wlasciwymi sobie ciatami. — Wydaje
si¢, ze tak wlasnie jest. — Dusze nie sg wigc niesSmiertelne. — Nie, bo
okazuje sie, ze rowniez i $wiat jest stworzony”.

T JusTYN MECZENNIK, Dialog z Zydem Tryfonem V, 3 (166-167): ,Nie
twierdze jednak, ze wszystkie dusze umieraja. Bylby to prawdziwie czysty
zysk dla ludzi ztych. C6z wige? Otdz dusze ludzi poboznych przebywaja
w jakim$ lepszym miejscu, natomiast dusze ludzi niesprawiedliwych
i ztych w gorszym, oczekujac tam na czas sadu. Tak oto te, ktore okazaty
si¢ godne Boga, juz nigdy wiecej nie umra, inne natomiast zostana
ukarane tak dlugo, jak dlugo Bog bedzie chciat, aby zyly i cierpiaty
kar¢”; por. tamze 5,4-5,5.

12 Por. FISCHER, Studien zum Todesgedanken in der alten Kirche,
25-38; L.F. PizzovLato, 1l ,,grande problema’ della morte nel pensiero
dei padri della Chiesa. Dizionario di spiritualita biblico-patristica 45
(Roma 2007) 68-69.
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De resurrectione carnis). Zdefiniowal on fenomen $mier-
ci jako oddzielenie si¢ duszy od ciata (,,hoc igitur opus
mortis separationem carnis atque animae”)", zrezygnowat
z trojpodziatu na rzecz dwupodziatu cztowieka na dusze
i ciato', a samg dusz¢ uznawat za Platonem za substancjal-
ng (simplicem — prosta, uniformis — jednolitg) 1 niesmier-
telng's. Tertulian rozroznial tez za autorami poganskimi
smier¢ fizyczng w formie zwyczajnej — ordinariam formam
($mier¢ z powodoéw naturalnych) i Smier¢ fizyczng w for-
mie nadzwyczajnej — extraodrinariam formam (gwaltowna
$mier¢ z powodow zewngtrznych)'e.,

Tertulian potaczyl tez poganski topos ttumaczacy
przyczyne $mierci fizycznej (,,wedlug opinii wspolnej
catemu rodzajowi ludzkiemu oznajmiamy, ze $Smier¢ jest
dtugiem do sptacenia naturze™), z juz istniejagcym topo-
sem chrzescijanskim', ze fizyczna $Smier¢ cztowieka jest
przede wszystkim konsekwencja grzechu pierwszych ludzi.
Wedtug afrykanskiego moralisty Smier¢ rozumiana jako
dtug natury jest do sptacenia dopiero po grzechu Adama

13 TErTULIAN, De anima L11, 1 (PL 2, 738B).

4 TerTULIAN, De anima LI, 1 (PL 2, 736 A-737B); De anima LII, 1
(PL 2, 738B). Szerzej na temat pogladow Tertuliana na samg dusze
zobacz: A.M. FiLirowicz, ,,Koncepcja duszy w pismach Tertuliana”,
Episteme 63 (2007).

5 TerTULIAN, De anima X-XII (PL 2, 661C-667B).

16 TerRTULIAN, De anima LI, 1 (PL 2, 738B).

17 TerTULIAN, De anima L, 2: ,,Publica totius generis humani sententia,
mortem naturae debitur pronuntiamus” (PL 2, 734A).

18 Koncepcja, ze $mier¢ fizyczna stanowi kare za grzech pierwszych
ludzi i ze jako taka zostata odziedziczona przez ich historycznych
potomkow, byta opinig podzielang przez wigkszos¢ pisarzy i Ojcow
Kosciota I-III w., by wymieni¢ tylko przyktadowo: PSEUDO-BARNABA,
List X1I1, 5; JusTYN MECZENNIK, Dialog z Zydem Tryfonem LXXX, 4;
TaciaN Syryiczyk, Mowy do Grekow X1, 2; MELITON z SARDES, Homilia
paschalna XLIX; IRENEUSZ Z LUGDUNUM, Adversus haereses 111, 22, 4;
WIKTORYN z PoETOVIUM, Komentarz do Apokalipsy V, 2. Wigcej na ten
temat zobacz: FISCHER, Studien zum Todesgedanken in der alten Kirche,
91-102; Pizzovrarto, I/ ,, grande problema” della morte nel pensiero dei
padri della Chiesa, 72-80.
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i Ewy oraz ich potomkow', nie jest zatem zwigzana ze
stworzeniem przez Boga? ani z naturg ludzka (ciato 1 dusza
przed grzechem byty nie$miertelne®, po grzechu jedynie
dusza miala by¢ niesSmiertelng??), ale z wyborem grzechu
(a w konsekwencji i $mierci) przez wolng wole cztowieka,
cho¢ z podpuszczenia przez szatana®,

Duze znaczenie dla dalszego rozwoju koncepcji $mierci
w chrzescijanstwie miala nauka najwazniejszego teologa
III w., Orygenesa (ok. 185-253/254). Wprowadzit on do te-
ologii chrzescijanskiej fundamentalne rozréznienie trzech
typodw $mierci**. Sam podziat uzasadniat tekstami Biblii:

1) $mier¢ dla grzechu, gdyz cztowiek zyje dla Boga
(Locaprog). To $mier¢ duchowa dla grzechu, dlatego tez nazy-
wana szcze$liwa, mistyczng. Ten rodzaj Smierci polega na asce-

19 TERTULIAN, Adversus Judaeos 11 (PL 599A-B).

20 TERTULIAN, Adversus Marcionem 11, 8, 1: , Neque enim ad vivendum
solummodo produxerat hominem, ut non ad recte vivendum, in respectu
scilicet Dei legisque eius” (PL 2, 249A); thum. polskie: ,,Dla zycia
jedynie stworzyt cztowieka, a nie dla prawnego zycia w stosunku do
Boga i do jego Prawa (Przeciw Marcjonowi [thum. S. Ryznar| [PSP 58;
Warszawa 1994] 78).

2l TerTULIAN, De anima L1, 2 (PL 2, 738C-739B).

22 TERTULIAN, De resurrectione carnis XXIII-XXXVII (PL 2,
825C-848B).

23 TERTULIAN, Adversus Marcionem 11, 8, 1-11, 8, 2 (PL 2, 249A);
tham. polskie: ,,8.1. [...] Przeto czlowieka nie stworzyt na $mier¢ Ten,
ktory teraz pragnie go wskrzesi¢ do zycia, skoro woli pokute od grzesznika
niz jego $mier¢. 8.2. A wigc, jak Bog wprowadzit cztowieka do stanu
zycia, tak cztowiek $ciagnal na siebie stan $mierci, i to nie przez stabosé¢
jak 1 nie przez nieswiadomos¢, aby tu czego$ nie przypisano Stworcy.
Bo cho¢ ten co uwiddl, byt aniotem, to ten, co zostat skuszony, byt
wolnym i panem siebie samego i wyrazniejszym od aniota obrazem
i podobienstwem Boga, bo otrzymat tchnienie ducha w materi¢” (Przeciw
Marcjonowi [PSP 58], 78); por. Ez 18,23; 33,11.

24 H. CrouzeL, ,,Mort et immortalité selon Origéne”, Bulletin de
Littérature Ecclésiastique 79 (1978) 19-38, 81-96, 181-196; por. tez
streszczenie wymienionego artykutu opublikowane jako: H. CROUZEL,
»Morte ¢ immortalita nel pensiero do Origene”, Morte e immortalita
nella catechesi dei Padri del III-1V secolo (red. S. FEeLicr) (Biblioteca
di Scienze Religiose 66; Roma 1985) 41-46.
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zie dnia codziennego 1 umieszcza wierzgcego w misterium
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa (por. Rz 6,10-12)%,

2) $mier¢ w grzechu (tn¢ apaptiog), gdy cztowiek
umiera dla Boga. Jest to $mier¢ cztowieka, ktory grzeszy,
i tego rodzaju $mierci nalezy si¢ obawia¢ (por. Ez 18.,4;
Mt 8,22; 10,28)%;

3) $mier¢ naturalna (¢pvoikdc; czasami tez okre$lana
koLvog, czyli wspolna lub tez posrednia czy pierwsza). Jest
to $mier¢ fizyczna, ktora polega na oddzieleniu duszy od
ciata i podlegaja jej wszyscy ludzie (Rdz 5,6).

Powyzszy podzial na trzy rodzaje $mierci powtorzyli
za Orygenesem kolejni teologowie IV i V w.: Bazyli Wielki
(Homilia in gordium martyrem VIII), Grzegorz z Nazjanzu
(Oratio V11, 23) Ambrozy z Mediolanu (De paradiso XLV,
De excessu fratris Satyri 11, 36), Augustyn z Hippony (De
civitate Dei X111, 2; XIII, 26, 6; Sermone CLXXX, 8),
Hieronim ze Strydonu (Epistula XXXIX, 4, 7; LXXIX, 2)*.

25 ORYGENES, Disputatio cum Heracleida XXV (SCh 67, 104); thum.
polskie: ,,0t6z najpierw — wedlug apostota — ktos, zyje dla Boga (por.
Rz 6,10); i inne zdanie: umart dla grzechu (por. Rz 6,2). Smier¢ tego
rodzaju jest $miercia btogostawiona: wszak ktos umiera dla grzechu.
Ta wilasnie $miercig zmarl Pan mdj; powiedziano bowiem: umariszy
umart dla grzechu (por. Rz 6,10)” (,,Dyskusja z Heraklidesem” [tlum.
A. Zaikowskl], STV 5/2 [1967] 175).

26 OrYGENES, Disputatio cum Heracleida XXV (SCh 67, 104); ttum.
polskie: ,,Znam tez drugi rodzaj $mierci: gdy kto§ umiera dla Boga.
O tej $mierci powiedziano: Dusza, ktora zgrzeszy — sama umrze (por.
Ez 18,4)” (,,Dyskusja z Heraklidesem”,175).

27 ORYGENES, Disputatio cum Heracleida XXV (SCh 67, 102);
tlum. polskie: ,,Znam roéwniez trzeci rodzaj $mierci. Jest to $mieré¢
w powszechnym mniemaniu: ci pomarli, ktorzy ciata opuscili. W tym
wlasnie sensie powiedziano: zZyl Adam lat dziewigcset, a potem umart
(por. Rdz 5,5)” (,,Dyskusja z Heraklidesem”, 174-175); ORYGENES,
Commentarii in Epistulam ad Romanos V1, 6 (PG 14, 1068A); thum.
polskie: Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian (tham. S. KALINKOWSKI)
(PSP 57; Warszawa 1994) 318-320.

38 Pizzovaro, Il ,,grande problema” della morte nel pensiero dei
padri della Chiesa, 96-109.
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Podsumowujac definicje Smierci w okresie patrystycz-
nym, nalezy stwierdzi¢, ze byta ona opisywana w katego-
riach bardziej filozoficznych niz biblijnych: jako oddzielenie
duszy od ciata (fizyczna, pierwsza). Natomiast w sposob
biblijny okreslano $mier¢ duchowa: dla grzechu (szczesliwa,
mistyczna) i w grzechu (gdy kto$ umiera dla Boga). Dusza
uznana za substancjalng zaczeta by¢ kategoria opisujaca
istotowos¢ cztowieka, po grzechu jedynie dusza miata by¢
nie$miertelna. Ciato za§ po $mierci miato oczekiwaé na
zmartwychwstanie.

3. ,,MADROSCI PRZEMIJANIA”
W REFLEKSJI PATRYSTYCZNEJ

W wymiarze duszpasterskim patrystyczna refleksja
nad przemijaniem i $miercig zaczeta by¢ bardziej kwestig
religijnej medytacji nad zalem po $mierci innych niz przed-
miotem eschatologii; $§mier¢ drugiego czlowieka zmusza
do namysthu i zapowiada naszg Smier¢. W rozwazaniu nad
wlasng §miercig mysl patrystyczna koncentrowata si¢ na
teologicznej rzeczywistos$ci po $mierci. Opierajac si¢ na
chrzescijanskiej nadziei zmartwychwstania i zycia wiecz-
nego z Bogiem, pocieszano siebie i innych przezywajacych
utrate kogo$ bliskiego. Wykorzystywano przy tym zarowno
antyczng sztuke¢ pocieszania (consolatio), z jej elementami
psychologicznego pocieszania zyjacych jeszcze w strachu
przed umieraniem, jak i wymowe chrzescijanskiej nadziei
na zycie wieczne i szcz¢sliwe w Bogu®. Gléwnymi watka-
mi tematycznymi, jakie rozwijata patrystyczna consolatio

2 Por. P. VoN Moos, Consolatio (Studien zur Mittellateinischen
Trostliteratur iber den Tod 4; Miinchen 1971-1972); R.C. GREGG,
Consolation Philosophy. Greek and Christian Paideia in Basil and the two
Gregories (Philadelphia 1975); L. MALUNOWICZOWNA, Les éléments stoiciens
dans la consolation grecque chrétienne (Berlin 1975); C. CANNONE,
»Elementi consolatori ed escatologici in alcune lettere di s. Agostino”,
Recherches théologiques 48 (1981) 59-77; Consolatio. Nuevos estudios
(red. C. ALonso DEL REAL) (Pamplona 2001).

160



mortis, byty: $mier¢ jako powszechne prawo dotyczace
wszystkich ludzi; uzasadnienia zalu z powodu §mierci
1 $mier¢ jako wyzwolenie od zta doswiadczanego w zy-
ciu doczesnym.

Uznanie powszechno$ci §mierci bylo filozoficzna
(Seneca, Ad Lucillam CV1I, 6) i chrzescijanska (Orygenes,
O zasadach 1, pref. 4; Homilie do Ksiegi Rodzaju V111, 7)
odpowiedzig na smutek wywotywany przez jej nieuchron-
no$¢. Niektore bowiem nurty gnostyckie (np. Menander
z Samarii) banalizowaty §mier¢. Powszechno$¢ $mierci
byta odczytywana w kategoriach rownosci spotecznej,
jako radykalna sprawiedliwos¢ wobec kazdego cztowicka
(Ambrozy z Mediolanu, O zyciu brata Satyra 11, 6; 11, 9).
Pisarze chrze$cijanscy podkreslali, ze strach przed $mier-
cig utrzymuje cztowieka w postawie pokory i uszanowa-
nia woli Boga, uznania swojej stworzonosci i zaleznos$ci
od mitosiernego Boga (Augustyn z Hippony, O naturze
i tasce XXIV-XXVII), aby cztowiek zrozumiat i wszedt
w uniwersalne plany Bozej opatrznosci, pojmujac $§mieré
nie tyle jako strate zycia (amittere), ile jako jego zmierzch
czy zachod (occidere), prowadzacy jednak do zmartwych-
wstania (Ambrozy z Mediolanu, O zyciu brata Satyra 11, 10;
Grzegorz z Nazjanzu, List CLXV, 5). Bog bowiem kocha
i troszczy si¢ o kazdego cztowieka, stad kazda indywidu-
alna $mier¢ jest znakiem woli Boga 1 wejsciem w uniwer-
salny i tajemniczy plan Boga (Bazyli Wielki, List V, 2)*.

W zwiazku z powyzszym autorzy patrystyczni uzna-
wali zasadnos$¢ zalu z powodu $mierci, apelujac jednoczes-
nie o kontrole nad jego przezywaniem. Juz dla antycznych
filozofow poganskich nieumiarkowany sposdb wyrazania
zalu miat by¢ typowy dla ludzi nieposiadajacych kultury
(barbarzyncow, nie-Grekow, kobiety). Ten topos pogan-
skiej consolatio zostat schrystianizowany przez Paulina
z Noli, ktoéry wzywat do nadania sensu ludzkiemu cierpie-
niu po stracie bliskich w duchu wiary w Boga i nadziei na

30 Pizzovaro, 11 ,, grande problema” della morte nel pensiero dei
padri della Chiesa, 110-117.
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wieczno$¢ (Paulin z Noli, List X111, 4.10; X111, 9; Wiersz
XXXI, 10)°'.

Pisarze patrystyczni wypracowali dwie postawy wobec
przezywania zalu po $mierci bliznich. Pierwsza byta repre-
zentowana przez tzw. autordw rygorystycznych, a druga
przez tzw. autoré6w mitosiernych. Autorzy rygorystyczni
(np. Tertulian, O cierpliwosci 1X; Cyprian z Kartaginy,
O smiertelnosci XXI) nauczali, ze nalezy w sposob zde-
cydowany przezwyciezac¢ zal po $mierci bliskich przez od-
wolywanie si¢ do nadziei zycia wiecznego. Dlatego autorzy
tej pierwszej grupy powotywali si¢ wybidrczo jedynie na te
tematyke nowotestamentalng, ktora wzywa do duchowego
obumierania dla §wiata, a w zwiazku z tym do niewyrazania
zalu po $mierci (Ga 6,14; Rz 6,4; Fil 1,21-23; 1 Tes 4,13).
Natomiast autorzy mitosierni (np. Ambrozy z Mediolanu,
O zyciu brata Satyra 1; Paulin z Noli, List XIII; Bazyli
Wielki, Listy V, 1; V1, 1; Grzegorz z Nazjanzu, Mowa
VII, 1; List CLXV) uznawali prawo do chrzescijanskiego
wyrazania zalu po $mierci bliznich. Poparcie biblijne dla
swych opinii autorzy tej drugiej grupy odnajdywali prze-
de wszystkim w Ksigdze Psalmow (gt. psalmy-lamentacje)
oraz w Ksigdze Hioba. Autorzy tej grupy wyrazali swoj
zal 1 wspotczucie dla osob, ktore stracity bliskich, za po-
mocg listow kondolencyjnych?®.

Istotng tematyka chrzescijanskiej consolatio mortis
byta tez §mier¢ jako wyzwolenie od zta doswiadczanego
w zyciu doczesnym. Temat ten byt obecny W diatrybie
stoicko- cynlcklej, ktoéra aby przezwycigzy¢ bol zw1qzany
ze $miercia, podkreslata rozmaite niepowodzenia zyciowe

! Por. Ch. Favez, La consolation latine chrétienne (Paris 1937)
147-149; L.F. PizzoLaTto0, ,,La «consolatio» cristiana per la morte nel sec.
IV: Riflessioni metodologiche e tematiche”, Civilta Classica e Cristiana
6 (1985) 441-474.

2 R. KassiL, Untersuchungen zur griechischen und rémischen
Konsolationsliteratur (Zetemeta 18; Miinchen 1958); A.R. LITTLEWOOD,
,»The Byzantine Letter of Consolation in the Macedonian and Komnenian
Periods”, Dumbarton Oaks Papers 53 (1999) 19-41; PizzoLaro, 11 ,, grande
problema” della morte nel pensiero dei padri della Chiesa, 118-125.
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(incommoda vitae). Kolejno wymieniane przypadki braku
szczescia (loci de varitate fortunae) miaty wywotaé u wier-
nych postawe psychologicznego dystansu do wlasnego
zycia. Natomiast nurty filozofii orficko-platonskiej, ktore
z czasem zostaly przyjete przez grecka i rzymska kulture
popularna, a posrednio i przez chrzescijan, powtarzaty, ze
,-najlepsza rzecza dla cztowieka bytoby si¢ nie narodzi¢” oraz
ze ,,nalezy umrze¢ jak najszybciej” (np. Teognid z Medary,
Cyceron, Tusculanae Disputationes 1, 114s; Tertulian, De
anima 11, 3; Laktancjusz, Divinae institutiones 111, 19, 14).
Korzystajac z wypracowanych schematow retorycznych,
autorzy patrystyczni twierdzili, ze Smier¢ jest korzyscig
(oportunitas) badz dobrem (bonum). Szukajac uzasadnienia
skrypturystycznego dla tej tradycji poganskiej, chrzesci-
janscy kaznodzieje odwotywali si¢ najczesciej do Koh 4,2
[wg LXX], Hi 3,3; Mdr 4,11.14.

Doswiadczanie braku szczgscia w zyciu doprowadzito
poganskich filozoféw do krytyki koncepcji o niesmiertelnym
zyciu ziemskim jako ,,pozbawionym tchnienia taski”, beda-
cym ,,bardziej cigzarem niz korzyscig”. Niesmiertelno$¢ sama
z siebie nie stanowila dla nich wystarczajacego warunku
zycia szczesliwego (np. mit o Titonosie, wiecznym starcu).
Chrzescijanska wersja tego greckiego toposu zaktadata, ze
niesmiertelnosc, jesli nie bylaby wiaczona w zycie szczes$-
liwe (vita beata), jest pozbawiona sensu i staje si¢ jakims
stalym ztem, zawsze ci¢zszym (Ambrozy z Mediolanu,
O zyciu brata Satyra 11, 123)%. Stad takze dtugos$¢ ziem-
skiego zycia, jakiekolwiek ono by byto, w koncepcji Ojcow
Kosciota zalezy wytacznie od obrazu dobroci, jaki Bog
ma dla kazdego cztowieka. Bog bowiem wie, jak udziela¢
kazdemu tego, co jest dla niego najbardziej odpowiednie
(Bazyli Wielki, List V, 2). Dlatego doczesny brak szczgs-
cia, doswiadczenie bolu i obawy przed $miercig Ojcowie
i pisarze Kosciota zalecali zawierzy¢ Bogu i podda¢ si¢

33 Por. G.M. CARPANETO, ,,Le opere oratorie di S. Ambrogio”,
Didaskaleion 9 (1930) 35-136; A. GouLoN, ,,Le malheur de I’homme
a la naissance”, Revue des Etudes Augustiniennes 18 (1972) 3-26.
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prawu Jego taski. Przez powierzenie si¢ Bogu i codzienne
praktykowanie ascezy w sposéb duchowy obumiera bo-
wiem w chrzescijaninie zycie doczesne, aby wierzacy zyt
w petni zyciem Bozym (Ambrozy z Mediolanu, O Zyciu
brata Satyra 11, 41; 11, 44; Grzegorz z Nazjanzu, Mowa
VII, 20; VIII, 14; Augustyn z Hippony, De cura pro mor-
tuis gerenda 1, 3; V, 7, XVIII, 22)*,

4. CHRZESCIJANSKI POGRZEB

Chrzescijanie I-II w. najprawdopodobniej praktykowali
zwyczaje pogrzebowe wspotczesnych. Z czasem prakty-
ki pogrzebowe chrze$cijan ulegly przemianie, gdyz we
wspolnocie Kosciota zostaty wypracowane specyficzne
zwyczaje 1 ryty zwigzane ze zmartymi. Ta obrzedowos¢
jest niewatpliwie nos$nikiem idei dotyczacych pojmowania
$mierci. Nie mozna jednak méwi¢ o jednolitym obrzedzie
pogrzebu, gdyz w kosciotach partykularnych pierwszych
wiekow panowala wielokulturowa réznorodnos$cé®.

Od I w. mamy jednoznaczne §wiadectwa, ze chrzes-
cijanie chowali swych zmartych bezposrednio w ziemi

3 Por. C. MoREsCHINI, ,,La «meditatio mortis» e la spiritualitd di
Gregorio Nazianzeno”, Morte e immortalita nella catechesi dei Padri
del III-1V secolo (red. S. Fericr) (Biblioteca di Scienze Religiose 66;
Roma 1985) 151-160; R. IaCOANGELI, ,,Anima ed eternita nel «De Isaac»
di Sant’ Ambrogio”, Morte e immortalita nella catechesi dei Padri del
III-1V secolo (red. S. FeLicr) (Biblioteca di Scienze Religiose 66; Roma
1985) 103-137; PizzoLaro, 11 ,, grande problema” della morte nel pensiero
dei padri della Chiesa, 125-130; A. EckmanN, ,,Dobro¢ i pickno ciata
ludzkiego w pismach $w. Augustyna”, Classica Wratislaviensia 22
(2001) 161-168.

35 Por. C. VoGEL, L environnement cultuel du défunt durant la
peériode paléochrétienne (Ephemerides Liturgicae. Subsidia 1; Roma
1975) 381-413; U. Vovr, Tod und Ritual in den christlichen Gemeinden
der Antike (Leiden — Boston 2002); V. Saxer — S. HEem, ,,Morti (culto
dei)”, Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane (red. A. D1
BErARDINO) (Roma 22007) 11, 3363-3364.
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(inhumacja) i nie praktykowali kremacji**. Np. w Rzymie
w [ 1 Il w. zmarli chrze$cijanie byli sktadani do ziemnych
grobow pomigdzy grobami poganskimi. Dopiero w I w.,
ze wzgledu na coraz liczniejszg populacje wierzacych,
Kosciot rzymski zorganizowat wlasne cmentarze — kata-
kumby, kopane na terenach bedacych wtasnoscig bogatych
chrzescijan. Wigkszo$¢ zmartych byta tam pochowana
w prostych loculi umieszczanych w galeriach katakumb,
jedynie najbogatszych zmartych chowano w skalnych sar-
kofagach. Trumng z drewna zaczeto stosowac do pochowku
dopiero od X w. Wiemy, ze w II-I1I w. zmartym zamykano
oczy 1 usta (Tertulian, De anima XLII). Jeszcze w 111 w.
pochowek zmartego dokonywat si¢ w nocy, przy swietle
pochodni (Acta proconsularia sancti Cypriani episcopi
et martyris V, 6). W IV w. zwyczaj ten zanikl i zaczgto
chowa¢ zmartych za dnia. Ztozony do grobu zmarty byt
zegnany przez rodzing i przyjaciol, ale takze przez wspol-
note koscielng (hymny, psalmy). Ciato byto sytuowane
twarzg w kierunku wschodnim, skad zmarty oczekiwat
przyjécia Chrystusa (Orygenes, Przeciw Celsusowi VIII,
30; Grzegorz z Nyssy, Zywot Makryny XXIV; Ambrozy
z Mediolanu, Pocieszenie na zgon Walentyniana XXV,
Hieronim ze Strydonu, List LXVI, 5; Zycie Pauli XVI;
Augustyn z Hippony, Wyznania 1X, 12; O Panstwie Bozym 1,
13). Od II w. znajdujemy $wiadectwa o wspominaniu
wsrdd chrzescijan dnia $mierci, rozumianego jako dzien
narodzin dla nieba — fuépa yevébALoc; natale; dies natalis
(Tertulian). Zwyczaj celebrowania mszy za zmartych jest
powszechnie poswiadczony w zrddtach od III w. (Acta
lohannis; Palladiusz, Historia dla Lausosa XX1; Konstytucje
apostolskie V111, 42). Jesli za$ chodzi o zwyczaj mszy
w rocznice $mierci chrzescijanina, to jest on poswiadczo-
ny jedynie posrednio u Tertuliana (Zacheta do czystosci

3¢ Por. J. DOLGER, Sol salutis. Gebet und Gesang im christlichen
Altertum, mit besonderer Riicksicht auf die Ostung im Gebet und
Liturgie (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 16/17;
Miinster 1972).
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X1, 1; O jednozenstwie X, 1). Od 1V w. zaczynajg si¢ po-
jawia¢ na Kosciele wschodnim formularze dotyczace po-
grzebu chrzescijanina zaleznie od jego ziemskiego stanu.
Natomiast w KoSciele zachodnim o zwartym obrzedzie
pogrzebu mozna mowi¢ dopiero od przetomu VIIi VIII w.
W VII w. pojawia si¢ tez na Zachodzie zwyczaj grzebania
znaczacych chrzescijan w kosciele lub blisko kosciota?’.

Obok chrzescijanskich zwyczajow i rytow pogrzebo-
wych, ktére w sposob poprawny wyrazaty wiarg w zmar-
twychwstanie ciat i zycie wieczne, wystepowaly takze
obrzedy zwalczane przez Koscidl. Pierwszym z nich byto
wktadanie do ust zmarlego chrzescijanina czastki euchary-
stii. Praktyka ta pojawila si¢ w IV w. zaréwno w Kosciele
wschodnim, jak i zachodnim. Zwalczano ja praktycznie
do X w., przypominajac, ze sakramenty sg wytacznie dla
zywych wierzacych (Synod w Kartaginie z 398 r.; Jan
Chryzostom, Homilia 11 do [ Koryntian 1; Synod w Trullo
z 692 r.). Inng praktyka pogrzebowsa zwalczang przez
Koscidt od IV w. po wezesne $redniowiecze bylo skta-
danie do grobu na piersi zmartego chrzesécijanina bursy
z Eucharystig, czasem takze kielicha z konsekrowanym
winem (Grzegorz Wielki, Dialogi 111, 25). U podstaw wy-
mienionych praktyk znajdowata si¢ zabobonna obawa, ze
po $mierci zmarly moze by¢ poddany jakiemus$ wptywowi
diabelskiemu. Dlatego wktadano do grobu takze amulety
w formie gwozdzi, dzwonki, relikwie, blaszki z wyrytymi
imionami czterech archaniotéw: Michata, Gabriela, Rafata
i Uriela (np. sakrofag cesarzowej Marii, zony imperatora
Honoriusza).

Innym poganskim zwyczajem pogrzebowym zwal-
czanym przez Kosciot praktycznie do VI w. byt ryt tzw.

37 Por. V. SAXER, Morts, martyrs, reliques en Afrique chrétienne aux
premiers siecles. Les témoignages de Tertullien, Cyprien et Augustin a la
lumiére de I’archéologie africaine (Théologie Historique 55; Paris 1980);
M. RIGHETTI, Manuale di storia liturgica (Milano 1998) II, 471-516.
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refrigerium®. Ten zwyczaj rytualnego odzywiania zwlok
wynikat z poganskiego przekonania, ze po $mierci dusza
i ciato pozostaja ze soba w relacji, dlatego zmarty musi
przyjmowac pokarm i napdj. Stad w dzien pogrzebu, ale
takze w jego kolejne rocznice, przynoszono do grobu ulubio-
ne pokarmy i napoje zmarlego i organizowano tam swoisty
bankiet (refrigerium facere), aby dzigki nim, w sposob mi-
styczny, zyjacy potwierdzili swa wiez ze zmartym, a dusza
zmarlego zostata pocieszona i zaspokojona (refrigerasse)
w ewentualnych pragnieniach. Organizowane z tych okazji
np. w Rzymie w [V w. swoiste agapy pogrzebowe odbywaty
si¢ w bliskosci bazylik, czasami w nich samych, stajac si¢
w przewidywalny sposob okazjg do naduzy¢ (por. komen-
tarz Paulina z Noli, List XIII, o bankiecie pogrzebowym
w 397 r. w bazylice §w. Piotra; Augustyn z Hippony, List
XXIX, dotyczacy podobnego bankietu w atrium tej sa-
mej bazyliki konstantynskiej na Watykanie; podobnie dla
Antiochii: Teodoret z Cyru, Historia koscielna 111, 22)%.

5. SMIERC JAKO ZASNIECIE — NADZIEJA NA ZYCIE
WIECZNE WYRAZONA W CHRZESCIJANSKIEJ
SYMBOLICE I INSKRYPCJACH NAGROBNYCH
(II-IIT w.)

Wymiernym dowodem wptywu teologii na mentalno$¢
pierwszych pokolen chrzescijan pozostaje symbolika nagrob-
na i inskrypcje z rzymskich katakumb II i [IT w. (Domitylli,

3 W Kosciele zachodnim od III w. termin refrigerium mial dwa
znaczenia: (1) eschatologiczne miejsce odpoczynku i pocieszenia
dusz, ktore pozostajac w pokoju z Bogiem, spokojnie oczekuja sadu
izmartwychwstania ciat (por. J.F. Rusio Navarro, ,,Refrigerium”, Nuovo
Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane (Genova—Milano 22008) 11,
4477-4479); (2) positek spozywany z okazji pogrzebu, odbywajacy
si¢ bezposrednio po pochowaniu do ziemi badz w kolejne rocznice
inhumacji (por. VOGEL, L environnement cultuel du défunt durant la
période paléochrétienne, 381-413).

39 RIGHETTI, Manuale di storia liturgica, 11, 507-510.
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Kaliksta, Pretekstata, Marcelina i Piotra, Cyriaka, Hipolita,
Nowacjana, Agnieszki). Napisy nagrobne z katakumb in-
formuja, ze lezacy tam zmarli $pig (koipuaw; dormio)™.
Smieré chrzescijan jest zatem opisywana w duchu antro-
pologii starotestamentalnej jako zasnigcie. Umieszczenie
zwlok w grobie jest rozumiane jako zlozenie (katafnolg,
depositio), ciato zmarlego spoczywa w grobie (depositus),
a miejsce zlozenia zmartych to kowuntnpLov, czy w tacin-
skiej transliteracji coemeterium. Ta ostatnia nazwa z czasem
stanie si¢ chrzescijanska nazwg cmentarza. W epigrafiach
chrzescijanskich nagrobkow do I1I w. znajdujemy takze
wpltyw greckiego dualizmu antropologicznego. Zmarty
niejako oddaje Bogu Ojcu czy Chrystusowi swa dusze
(reddidat, discessit, recessit, secessit, excessit, migravit);
dusza zmartego jest przywotywana przez Boga, przenoszona
przez anioly i przyjmowana w pokoju (evocata a Domino,
accersita ab angelis, recepta, suscepta)™.

Od konca Il w. i przez caty III w. obok innych symbo-
li (ryba, monogramy chrystologiczne, krzyze, inskrypcja
maryjna ,,Cum Maria Matre lesu”) na chrzescijanskich
nagrobkach (Rzym, Galia, Afryka Péinocna) pojawia si¢
symbol kotwicy oznaczajacej nadziej¢ zbawienia poktada-
ng w Chrystusie — zakotwiczenie w wiecznosci (por. Hbr
6,19). Symbol kotwicy wystepuje sam albo z dodanymi

40 Por. Inscriptiones christianae urbis Romae septimo saeculo
antiquiores. Nova Series (Roma 1922-1983) 111, 6227: Atheriosa Balera/
dormit in pace (katakumby Domitylli); III, 7205: Eddpacie ... d8wog
éxoLunion (katakumby Domitylli); I11, 8068: ... kouppevoL év Bew kuple
(katakumby Domitylli); IV, 9642: Aquilina/dormit in pace (katakumby
Kaliksta); IV, 10 582: Bépva Béve kor/ugg wv moke (katakumby Kaliksta);
V, 14 100: Caerelli/dormitio tua/in pace (katakumby Pretekstata);
S. Macaio, ,,I1 mistero della morte e dell’immortalita nell’archeologia
cristiana”, Morte e immortalita nella catechesi dei Padri del I1I-1V
secolo (red. S. FeLicl) (Biblioteca di Scienze Religiose 66; Roma 1985)
203-207, 205-207.

41 J. Janssens, Vita e morte del cristiano negli epitaffi di Roma
anteriori al sec. VII (Roma 1981) 65-99; Macalo, ,,I1 mistero della
morte e dell’immortalita nell’archeologia cristiana”, 203-207, 241-246.
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stowami: KAIIIY (nadzieja), PAX (pokdj), lub sentencja
zawierajacg podobne znaczenia. W ikonografii chrzesci-
janskich katakumb z III w. innymi znakami odnoszacymi
si¢ do zmartwychwstania sg: figura oranta — symbolizujaca
konkretny stan niebieskiego szczescia, lub personifikacja
pokoju chrzescijanina w wizji uszczesliwiajacej*’; obrazy
cudéw zmartwychwstania, szczeg6lnie scena zmartwych-
wstania Lazarza; sceny symboliczne odnoszace si¢ do
chrztu i Eucharystii; symbol Jonasza, feniksa i pawia®.

Od I w. pojawiaja si¢ rowniez na chrzescijanskich
inskrypcjach nagrobnych aklamacje bedace wyrazem zy-
czen zywych wobec pochowanego zmartego. Jedna gru-
pe¢ stanowig zyczenia nadziei na zycie w pokoju Pana, na
rado$¢ z odpocznienia niebinskiego (stan eschatycznego
refrigerium)* w towarzystwie wybranych dusz, na udziat
w zyciu niebianskim. Kolejng sa aklamacje zwigzane z zy-
czeniem zmarlym zycia ((vjong; vivas, bibas): in Deo, in
Domino, in Christo, a od IV w. pojawiaja si¢ tez aklama-
cje: in Spirito Sancto, cum Sanctis, semper cum Domino
erimus®.

42 L. pE BRUYNE, ,,L’arte cristiana nella Roma sotteranea”,
Roma nobilis. L’idea, la missione, le memorie, il destino di Roma
(red. I. CeccrETTI) (Roma 1952) 320.

4 Por. M.U. FasoLa, ,,Composizioni simboliche grafitte su lapidi
di catacombe romane”, Miscellanea Amato Pietro Frutaz (Roma 1978)
65-76; R. Giorpant, ,,Catechesi e iconografia nell’arte cristiana antica”,
Cristologia e chatechesi patristica (red. S. FeLic) (Roma 1980) I, 197-
211; Macalo, ,,Il mistero della morte e dell’immortalita nell’archeologia
cristiana”, 207-236.

4 Por. A. STUIBER, Refiigerium interim. Die Vorstellungen vom
Zwischenzustand und die frithchristliche Grabekunst (Bonn 1957) 208;
L. e BRUYNE, ,,Refrigerium interim”, Rivista di archeologia cristiana
34 (1958) 87-118.

4 Por. P. TestiNy, Le catacombe e gli antichi cimiteri cristiani
in Roma (Bologna 1966) 195-255; Macalo, ,,I1 mistero della morte
¢ dell’immortalita nell’archeologia cristiana”, 238-254; L. SPEra, ,,Riti
funebri e «culto dei morti» nella tarda antichita: un quadro archeologico
dai cimiteri paleocristiani di Roma”, Augustinianum 45(2005) 5-34.
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Z.AKONCZENIE

Na patrystyczne pojmowanie $mierci najbardziej wpty-
neta filozoficzna grecka antropologia z jej podstawowym
opisem czlowieka jako ztozenia ciata i duszy. Stad $mieré¢
byta opisywana od II w. jako oddzielenie duszy od ciata
(tzw. $mier¢ pierwsza, fizyczna). Odchodzac od biblijnego
sposobu catosciowego pojmowania cztowieka, ten ostatni
stal sie, w mniemaniu Ojcow i pisarzy Kosciota, bardziej
dusza, ktora po $mierci czeka na zmartwychwstanie ciata.
Filozoficzny opis $mierci zacz¢to w epoce patrystycznej
uzupelnia¢ wybranymi danymi ze Starego Testamentu:
$mier¢ jako konsekwencja grzechu rajskiego; $mier¢ jako
skutek zawisci diabta wobec ludzi. Mniej natomiast od-
wotywano si¢ do przestania Nowego Testamentu glosza-
cego, ze $Smier¢ Jezusa jest ofiarg ekspiacyjna i zastepcza
za wszystkich ludzi. W argumentacji duszpasterskiej sto-
sowano schrystianizowang wersj¢ consolatio mortis, ktora
miata prowadzi¢ do pobudzenia wiary w zmartwychwstanie
ciat i zycie wieczne z Bogiem. Chrzescijanskie pogrzeby
dokonywaty si¢ przez inhumacje¢ wyrazajaca nadzieje na
zmartwychwstanie wierzacych, ktorzy zasneli snem $mierci.
Potwierdzaja to napisy z katakumb informujace, ze zmarli
$pia 1 oczekuja zmartwychwstania.

Summary

The patristic view of death arose from the Greek an-
thropological philosophy. According to the ancients, man
was made up of soul and body. Despite the Greek dualism,
the Old Testament comprehensive approach to man meant
that we are not two different, united natures, but rather
a single, unified person. In early Christian writings man
was portrayed as a living soul which after death awaits the
resurrection of the body. Death was described as the ma-
jor break in human nature . It is the “first death”, i.e. the
physical one. Fathers of the Church gradually introduced

170



to their explanation of death the elements from the Old
Testament. They maintained that death was the result of
Adam’s sin, and it was caused by the devil’s jealousy of
man. They didn’t pay too much attention to the message of
the New Testament, i.e. to the Jesus’ Sacrifice which expi-
ated our sins and redeemed us from the course of the law.
Their teaching was rather aimed to inspire the faith in the
resurrection of bodies and in eternal life with God, by the
use of a Christian version of consolatio mortis. Christians
buried their dead what expressed their hope for the resur-
rection of believers laid in eternal sleep. The inscriptions
found in the catacombs clearly illustrate this hope.

Keywords: concept of death, patristic tradition, “first
death” (i.e. physical death), consolatio mortis, Christian
burial, catacombs’ inscriptions
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