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ANTROPOLOGIA FILOZOFICZNA
WOBEC KRYZYSU EUROPY

Sympozjum ,,Jana Pawla II antropologiczne podstawy fadu spotecznego”
KUL, Lublin, 24 X 2016

Karol Wojtyta, filozof z Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, ktory zostajac
papiezem, przyjal imi¢ Jana Pawla II, sam
siebie okreslal jako fenomenologa, konty-
nuatora mys$li Maxa Schelera, Edmunda
Husserla i Romana Ingardena. Jak zazna-
czaja Christoph Bohr i Christian Schmitz,
redaktorzy publikacji naukowej Europa
i jej antropologia polityczna. Czlowiek
Jjako droga historii — o filozofii Karola
Wojtyly' wydanej niedawno przez Funda-
cj¢ Konrada Adenauera, autorzy artykutéw
w niej zawartych podazaja wlasnie sladami
koncepcji filozoficznych Wojtyty. Ksigzka
zostata zaprezentowana w ramach sympo-
zjum ,,Jana Pawta Il antropologiczne pod-
stawy tadu spotecznego”, ktore odbylo sie
24 pazdziernika 2016 roku na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawtla II.
Spotkanie zorganizowata Katedra Kato-
lickiej Nauki Spotecznej i Etyki Spotecz-
no-Gospodarczej dzialajaca w ramach
Instytutu Socjologii KUL oraz Fundacja
Konrada Adenauera w Polsce. Instytucja
wspierajacqg wydarzenie byla Fundacja
Rozwoju KUL. Organizatorzy postawili
sobie za cel przedstawienie mysli antro-

! Zob. Europa ijej antropologia polityczna.
Czlowiek jako droga historii — o filozofii Karo-
la Wojtyly, red. Ch. Béhr, Ch. Schmitz, Konrad
Adenauer Stiftung, Warszawa 2016.

pologicznej Karola Wojtyty—Jana Pawta II,
dyskusje nad jego antropologia w aspekcie
jej konsekwencji dla tadu spoteczno-go-
spodarczego oraz prezentacjg wspomnia-
nej ksigzki, po§wigconej antropologii po-
litycznej Wojtyly.

W pierwszej czgsci sympozjum trzej
prelegenci: Christoph Boéhr, Krzysztof
Wielecki i ks. Stanistaw Fel, omowili pod-
stawy antropologii filozoficznej Wojtyty
oraz jego ide¢ praw czlowieka jako kry-
terium oceny systemow spoteczno-gospo-
darczych, ideologii i programow dzialania.
Referaty staty si¢ punktem wyjscia dys-
kusji, w ktorej specjalisci ustosunkowali
si¢ do postawionych przez uczestnikow
konferencji probleméw i pytan.

Christoph Bohr w swoim referacie za-
znaczyl, ze w czasach zywych ideologii,
ktorych Karol Wojtyla doswiadczal juz
w miodo$ci, potem jako ksiadz i biskup,
a nastgpnie jako papiez, istniala pilna po-
trzeba ukazywania czlowieka jako fun-
damentu i centrum wszystkich systemow
politycznych. W przekonaniu Béhra Unia
Europejska potrzebuje glgbokiej refor-
my o charakterze aksjologicznym. Wielu
politykéw wspdlnoty europejskiej uwa-
za, ze reforma ta powinna kierowaé sig
wymogami technokratycznymi, tymcza-
sem — zdaniem prelegenta — powinna ona
uwzgledni¢ przede wszystkim kryterium
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antropologiczne. Karol Wojtyta zostawit
nam takie kryterium — swojg wizj¢ osoby.
Koncepcja antropologiczna Wojtyly doj-
rzewata zaréwno w Krakowie, jak i w $ro-
dowisku wybitnych filozofow skupionych
na KUL, ktérzy — jak podkreslit Bohr —
spotykali si¢ migdzy innymi w sali wykta-
dowej, w ktorej odbywato si¢ omawiane
sympozjum.

Prelegent postawil tezg, ze cztowiek
w ujeciu fenomenologicznym poznawany
jest przez Wojtyte ,,od wewnatrz”, a swo-
iste ,,wrota”, przez ktore poznanie to sig¢
dokonuje, stanowi ludzki czyn. Metafizyka
cztowieka wewnetrznego to cantus firmus
obszernej dziatalnosci naukowej Wojtyty.
Jej centralng mys$la wydaje si¢ uzasadnie-
nie suwerennosci osoby jako podmiotu
tkwiace wlasnie w wewngtrznym $wiecie
cztowieka, o czym pisze niemiecki uczony
réwniez w jednym z rozdzialéw wspomi-
nanej ksigzki®. Wnetrze cztowieka mozna
poznaé przez jego czyn. Wlasnie przez
czyn cztowiek przezywa i doswiadcza
siebie, a takze siebie okresla. Czyn jest
dziataniem, ktére mozna przypisaé tylko
osobie (zadnemu innemu podmiotowi
dziatajacemu). Poniewaz sprawca czynu
jest zawsze osoba, kazdy czyn ma wartos¢é
moralna. Dobro lub zto ujawnia si¢ w czy-
nach i poprzez czyny staje sig czgscig czto-
wieka — jak stwierdza Wojtyta w studium
Osoba i czyn®*. W czynach zatem obiekty-
wizuje si¢ cztowiek wewnetrzny, a dzig-
ki tej obiektywizacji zyskujemy w niego
wglad, staje si¢ on nam dostepny. Taka
koncepcja poznania osoby ,,0d wewnatrz”

2 Zob. Ch. B 6 h 1, Moge by¢ zrozumiany
tylko od wewnatrz. Zarys mysli Karola Wojiyly
o czlowieku, w: Europa i jej antropologia poli-
tyczna, s. 62.

*Por. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w:
tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropo-
logiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
2000, s. 60n., 146n.; por. tez: B 6 hr, dz. cyt,,
s. 62n.

przez poznanie jej czynow — innymi stowy,
poznania osoby przez czyn — znajduje in-
teresujace implikacje spoteczne. O jednej
z nich wspomina Béhr, a jest nig koncepcja
pracy ludzkiej przedstawiona w Laborem
exercens. Fenomen pracy, gi¢boko eksplo-
rowany w tej encyklice, stanowi klucz do
calej kwestii spotecznej. Przyjgta przez
Wojtyle antropologia determinuje pojecie
pracy jako aktu osoby. Praca ma range
czynu w przedstawionym wyzej sensie,
a wigc jest podstawowym doswiadczeniem
cztowieka, stanowi actus humanus par
excellence. Jej podmiotem jest cztowiek.
Pierwsza podstawa wartosci pracy jest sam
cztowiek — jej podmiot, stad tez Wojtyta
wyprowadza godno$¢ pracy ludzkiej*.

Prelegent zaznaczyl, ze kazda kon-
cepcja polityczna, takze ta, ktéra wyrasta
z myslenia technokratycznego, podaza za
jakas antropologia. W wieku dwudziestym
— wieku ideologii i dyktatur, ktére pogar-
dzaty cztowiekiem — nie byto systemu po-
litycznego, ktéry nie odnositby si¢ do wizji
cztowieka zaktadanej przez ideologie tego
systemu. Technokratyczny duch antropo-
logiczny bardziej szanuje rzecz niz czlo-
wieka, tymczasem w antropologii Wojtyty
cztowiek jest czyms wigcej niz rzecz, sys-
tem, administracja czy organizacja wiadzy.
Zadaniem antropologii jest dzisiaj ochrona
czlowieka przed takim sposobem trakto-
wania go, jaki wystepowat w Europie
przed rokiem 1989 — stwierdzit niemiecki
uczony.

Drugi referat, zatytulowany ,,Podmio-
towa podstawa antropologii filozoficznej
Karola Wojtyly”, wyglosit Krzysztof Wie-
lecki z Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego. Zdaniem prelegenta wspot-
czesne doswiadczenie kryzysu tozsamosci

4 Por. S. F e |, Spoleczno-etyczny wymiar
pracy ludzkiej, w: Katolicka nauka spofeczna.
Podstawowe zagadnienia z Zycia gospodarcze-
go, red. J. Kupny, S. Fel, Ksi¢garnia §w. Jacka,
Katowice 2003, s. 29n.
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w przezywaniu podstawowych rél spo-
tecznych staje si¢ coraz bardziej powszech-
ne w perspektywie ,,przesocjologizowanej”
koncepcji cztowieka. Istota tego kryzysu
jest ogromna dezorientacja wspolczesnego
cztowieka w $wiecie. Wielecki — powotujac
si¢ na badania — przypomniat, ze 42% popu-
lacji $wiata zachodniego cierpi na jakis ro-
dzaj depresji. Cztowiek nie tylko nie potrafi
dzisiaj zrozumie¢ otaczajacego go §wiata,
nie potrafi tez zrozumie¢ samego siebie. So-
cjolog, aby zrozumie¢, co dzieje si¢ wspot-
czesnie za jego oknem, musi wréci¢ do ko-
rzeni socjologii, a wiec do filozofii.
Wielecki wigkszos¢ swojego wysta-
pienia poswigcil znaczeniu antropologii
spotecznej dla socjologii. Filozofia Woj-
tyly 1 jego spojrzenie na otaczajaca nas
rzeczywisto$¢ spoteczng pomaga widzieé
swiat z perspektywy cztowieka jako pod-
miotu zycia spotecznego. Kryzys, réwniez
moralny, jaki dotknal Europ¢ Zachodnia
dwiescie lat temu, przyczynit si¢ do po-
wstania socjologii. Kryzys ten — jak za-
znaczyl prelegent — okazat sie tak glgboki
i zarazem dynamiczny, ze filozofia ze swy-
mi glebokimi analizami ,,nie nadazata” za
rozwijajgca si¢ w zawrotnym tempie so-
cjologia. Wielecki zwrécit uwage na fakt,
ze Ow kryzys aksjologiczny do dzi$ sig
nie zakonczyl, a cztowiek dwudziestego
pierwszego wieku réwniez szuka odpo-
wiedzi na nurtujgce go pytanie, co wia-
$ciwie dzieje si¢ obecnie za jego oknem.
Socjologia, postugujaca si¢ metoda stwo-
rzong dwiesécie lat temu, jest wobec tego
pytania w duzym stopniu bezradna. Istotg
bowiem dzisiejszego kryzysu jest kryzys
tozsamosci cztowieka. Konsekwencje tego
niezintegrowania tozsamosci wspotcze-
snego cztowieka sg nam znane. Cztowiek
dwudziestego pierwszego wieku z cala
swoja wiedza o $§wiecie — zauwaza Wie-
lecki — nie potrafi udzieli¢ sobie odpo-
wiedzi na pytanie, kim jest. Odpowiedzi
takiej udziela jednak Wojtyta. Nie propo-
nuje on jednak durkheimowskiego modelu

czlowieka przesocjologizowanego, mode-
lu, w ktorym formy spoteczne ksztaltuja
cztowieka. W tym ujgciu jego tozsamos¢
mozna poréwnaé do plasteliny, ktora do-
wolnie formujg instytucje, kultura, formy
spoteczne. Model stworzony przez Wojty-
I¢ nie przypomina takze modelu czlowieka
o$wieceniowego, przeintelektualizowane-
go, o ktorym Margaret Archer mowi, ze
wprawdzie wiele wie, lecz malo rozumie.
Nie jest to takze model homo oeconomicus,
cztowieka zyjacego tak, jak gdyby jedyna
miarg 1 sensem zycia byly jego potrzeby.
Model czlowieka przedstawiony w antro-
pologii Wojtylowskiej ukazuje go jako
podmiot, a podmiotowo$¢ ta rozumiana
jest oryginalnie. Przywotany przez Wielec-
kiego socjolog Piotr Sztompka stwierdzit
kiedys, ze o podmiotowosci decyduja dwie
istotne wiadze: ,,chcg” 1,,moge”. Sztomp-
ka przedstawit swoja koncepcj¢ za pomoca
prostego ,,matematycznego” rownania: by¢
podmiotem = chcieé + moc. Jednakze tak
rozumiana podmiotowos¢ — w przekona-
niu prelegenta — nie moze stanowi¢ isto-
ty cztowieczenstwa, podobne dyspozycije
maja bowiem rowniez zwierzeta (zyrafa
chee zerwad 1is¢ z palmy 1 zrywa go, czy
jest wigc podmiotem? — zapytal retorycz-
nie prelegent). Do istoty podmiotowosci
dociera natomiast Wojtyta poprzez swoje
fenomenologiczne odkrycie: ,,«moge»,
ale «nie chee»” oraz ,,«chcer, ale «nie
musze»”. Taka struktura podmiotowego
dziatania czlowieka znajduje zastosowa-
nie w dziataniu moralnie dobrym. Popedy
ludzkiej natury (,,chcg”) poskramiane sg
moralng dyspozycjg czlowieka (,,nie mu-
szg”), odrzucane ze wzgledu na wieksze
dobro’. Czlowick w ujeciu Wojtyly jest

5, Wolno$¢ ta najwiasciwiej unaocznia sig
kazdemu cztowiekowi w przezyciu, ktére moz-
na stredcié jako «mogg — nie muszey. Jest to nie
tylko tres¢ swiadomosci, ale przejaw i konkre-
tyzacja wlasciwego czlowiekowi dynamizmu.
Lezy on na linii dziatania i na tej linii wchodzi
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wolny wtedy, gdy zachowuje podmioto-
wos¢ wzgledem wlasnej natury biologicz-
nej i okolicznosci zewngtrznych.

Ks. Stanistaw Fel, wygtaszajac referat
,Jana Pawla II idea praw cztowieka jako
kryterium oceny systemoéw spoleczno-go-
spodarczych, ideologii i programéw dziata-
nia”, przedstawit oryginalny wktad Papieza
w teori¢ praw cziowieka, okreslenie ich tre-
sci oraz ochrone. Prawa czlowieka stanowia
operacjonalizacje koncepcji osoby, sa zatem
przetozeniem tej teoretycznej, filozoficznej
idei na praktyke. Ksigdz Fel, prezentujac
koncepcje praw cztowieka w ujeciu Jana
Pawta II, skoncentrowat si¢ na problemie
recepcji omawianych podstaw antropolo-
gicznych w zyciu spoteczno-gospodarczym,
zaznaczajac przy tym, ze swoistym ,,papier-
kiem lakmusowym” kondycji czlowieka we
wspolczesnym spoteczenstwie jest poziom
poszanowania jego niezbywalnych praw,
nie tylko wolnosciowych, ale takze spolecz-
nych i solidarnosciowych. Sposrod wszyst-
kich papiezy Jan Pawet Il wnidst niewat-
pliwie najwigce] w rozwd] koncepcji praw
cztowieka, ich upowszechnienie 1 ochrong.
Z antropologia Wojtyly wiaze si¢ przede
wszystkim problem podstawy praw czto-
wieka, ktdra jest godnos¢ osoby ludzkiej.
W encyklice Redemptor hominis Papiez
formutuje zasade praw czlowieka osadzo-
na na godnosci osoby ludzkiej, prawa te
traktuje jako uniwersalne kryterium oceny
ideologii, programéw dziatania 1 ustrojow
spoteczno-gospodarczych.

Prelegent przypomniat stuchaczom, Ze
w obszarze podstawy praw cztowieka klu-
czowa role odgrywa sama koncepcja 0so-
by, przesadza ona bowiem nie tylko o ich

w sprawczos¢ osobowego «ja» [...]. Ow prze-
jaw i konkretyzacja whasciwego czlowiekowi
dynamizmu musi posiadaé swoj odpowiednik
w potencjalnosci podmiotu «cztowiek». Ow
odpowiednik nazywamy wola. Miedzy «moge»
a «nie musze» ksztattuje sie bowiem ludzkie
«chee»”. Wojtyta, Osobaiczyn,s. 148.

zrédle (skad je wywodzimy), lecz takze
o ich tresci (jakie prawa cztowieka wy-
rézniamy) oraz o podejsciu do ich ochro-
ny (jak dalece mamy je chroni¢). Osoba
w eksplikacji Jana Pawta II jest istota cie-
lesno-duchowa, z natury spoleczng i na-
stawiong na rozwoj, ktéra charakteryzuje
sie wolnos$cig, rozumnoécia 1 sumieniem,
Osoba jest niepodzielna, na potrzeby aka-
demickie jednak mozemy ,sztucznie”
wyrdézni¢ w cztowieku dwa wymiary:
spoteczny (dynamiczny) i indywidualny
(statyczny). Analiza pierwszego wymia-
ru pokazuje, ze w cztowieku zapisane sg
pewne uzdolnienia, ktére ukierunkowujg
go na rozwoj. Na tej podstawie formutuje
sig tez jego prawa. W wymiarze indywidu-
alnym osoba jest istota rozumna 1 wolna,
stad tez posiada godnos$¢. Uzasadniajac
t¢ teze, Papiez nie ogranicza si¢ do argu-
mentu filozoficznego, ale sigga po uzasad-
nienie teologiczne, w ktérym podkresla,
ze o godnosci cztowieka przesadza jego
podobienstwo do Stworcy. Konsekwencja
uznania godno$ci osoby za podstawe praw
cztowieka jest odrzucenie ich relatywnego
charakteru, a wigc pogladu, jakoby istnie-
nie praw zalezato od jakiejkolwiek wia-
dzy. W ujeciu Wojtyly normatywna pod-
stawa praw cztowieka jest niezalezna od
woli ustawodawcy. Prawa zatem nalezne
sa cztowiekowi w kazdym systemie po-
litycznym, nawet jesli nie sg one spisane
1 obwarowane prawem stanowionym.

W dalszej czesci swojego wystapie-
nia ksiadz Fel zaznaczyl, ze w ujgciu Jana
Pawta II prawa cztowieka nalezy postrze-
ga¢ w perspektywie ich celu, ktorym jest
wszechstronny, integralny rozwdj osoby.
Rozwinat tez kwestig tresci praw cztowie-
ka, przypominajgc ich klasyczna typologie
(prawa wolnosciowe, spoteczne 1 solidar-
nosciowe)®. Papiez jednak postuguje si¢

¢ Zob. S. F e |, Prawa czlowieka — rozwdj
idei, podstawa, tres¢ i ochrona, w: Katolicka
nauka spoteczna, s. 57-75.
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ta typologia niechetnie, traktujgc prawa
ogblnie, ewentualnie wyrdzniajac dwie
ich kategorie: prawa cywilno-politycz-
ne i ekonomiczno-spoteczno-kulturowe.
Prawo do zycia, jak zauwazyt prelegent,
zajmuje centralne miejsce w nauczaniu
papieskim i stanowi jego istotg, a za kom-
pendium dotyczace tego zagadnienia i jed-
noczesnie klucz interpretacyjny do catodci
pontyfikatu Jana Pawta [I nalezy uznac en-
cyklike Evangelium vitae.

Papiez ten wniést znaczny wkiad w ob-
szar problematyki praw spotecznych. W tym
kontekscie ksiadz Fel przywotat encyklike
Laborem exercens, w ktorej Jan Pawet 11
okreslit szereg praw zwiazanych z dziatal-
noscig zawodows, z prawem do pracy na
czele. W odniesieniu za$ do praw solidarno-
sciowych prelegent zwrocit uwagg na wysi-
ek wlozony przez Jana Pawta II w ochrone
prawa do pokoju. Trud ten podejmowat Pa-
piez w ramach dziatalnosci dyplomatycz-
nej Stolicy Apostolskiej oraz przez osobi-
ste zaangazowanie, wystepujac na forum
Organizacji Narodow Zjednoczonych czy
tez udajac si¢ w podréze apostolskie na nie-
mal wszystkie kontynenty $wiata. Prelegent
w konkluzji zaznaczyt, ze bez cienia przesa-
dy mozna nazwa¢ Jana Pawla II papiezem
praw czlowieka’.

W drugiej czesci sympozjum uczestnicy
mieli mozliwo$¢ zapoznania si¢ z najnow-
szg publikacja Fundacji Konrada Adenauera
Europa i jej antropologia polityczna. Czio-
wiek jako droga historii — o filozofii Karo-
la Wojtyly. W dyskusji panelowej, ktorej
przewodniczyta Agnieszka Lekka-Kowalik
z Wydziatu Filozofii KUL, zabrali glos au-
torzy poszczegdlnych rozdziatéw ksiazki:
Christoph Bohr, Alfred M. Wierzbicki
i Krzysztof Wielecki. Agnieszka Lek-

7 Zob. S. F e 1, John Paul II and Human
Rights, w: De revolutionibus orbium populorum
loannis Pauli I1: The Pope against Social Exclu-
sion, red. K. Pilarczyk, Wydawnictwo Sejmowe,
Warszawa 2015, s. 115-137.

ka-Kowalik, nawiazujac do wypowiedzi
Wieleckiego z pierwszej czgsci sympo-
zjum, wyrazita poglad, ze prezentowana
publikacja jest swoistym ,intelektual-
nym lekarstwem” na kryzys tozsamosci,
jaki dosiggnat wspdtczesnego czlowieka.
Ksiazka stanowi poktosie migdzynarodo-
wej konferencji naukowej ,,Jan Pawet II
1 duchowy fundament jednosci Europy”,
ktéra miata miejsce w dniach 11-12 czerw-
cu 2014 roku w Palacu Prymasowskim
w Warszawie.

W tej czesci konferencji panelisci
ustosunkowali si¢ do problematyki arty-
kutéw zawartych w prezentowane] pu-
blikacji. Christoph Béhr stwierdzit, ze za
decyzjami politycznymi kryje si¢ zwykle
szerszy kontekst antropologiczny, o kto-
ry powinni§my pyta¢. Niemiecki uczony
przywotal przyktad ideologii gender, ktora
— jak kazda ideologia — przyjmuje pewien
obraz cztowieka. W tym przypadku jest to
koncepcja cztowieka pozbawionego statu-
su ontologicznego — cztowieka bedacego
twoérca samego siebie i niepodlegajacego
w tym zadnym ograniczeniom, cztowieka,
ktory sam ustala, kim jest. Aby zapobiec
drastycznym skutkom takiej ideologii, nie
mozemy — zdaniem Bohra — ograniczy¢
si¢ do dyskursu politycznego. Konieczne
jest odniesienie si¢ do wizji cztowieka.
Pytanie o czlowieka powinno determino-
waé wszystkie nasze wysitki poznawcze
— stwierdzit w konkluzji uczony.

W dyskusji panelowej Krzysztof
Wielecki odniost si¢ do tekstow Zygmun-
ta Baumana, w ktérych znany socjolog
charakteryzuje wspolczesnego cztowieka
niezakorzenionego. Owo niezakorzenie-
nie pozwala mu na ,lekkos¢ jego bytu”,
mozliwos¢ kreowania siebie od podstaw.
Z taka koncepcja Wielecki sig¢ jednak nie
zgadza, starajac si¢ jednoczesnie odnalez¢
zrédto idei Baumana w jego doswiad-
czeniu wspolnoty jako czegos, co wigzi
cztowieka (jak miato to miejsce w cza-
sach komunistycznych). Wspotczesne po-
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kolenie, wychowane w duchu indywidu-
alistyczno-liberalnym, szuka wspolnoty
1 wspolnych wartosci. Erozja tadu spo-
tecznego w Europie, ktora rozpoczeta si¢
w latach siedemdziesigtych minionego
stulecia, ma swoja przyczyng w odejsciu
od warto$ci chrzescijanskich, konsensu, na
ktorym przez setki lat budowany byt fad
spoteczno-gospodarczy Europy. Bauma-
nowska koncepcja ,,lekkosci bytu dzigki
niezakorzenieniu” — zdaniem panelisty —
nie pozwala sformutowac konstruktywnej
recepty na pomyslnos¢ Europy.

Ks. Alfred M. Wierzbicki, zabierajac
glos w dyskusji, zwrécit uwage na fakt,
ze u zrédet wielorako przejawiajacego si¢
kryzysu (na przyktad poprzez konflikt na
Ukrainie, kryzys zwiazany z naptywem
uchodzcédw czy powolny rozpad Unii Eu-
ropejskiej) lezy zanik rangi fundamentu.
Piszac o granicach Europy, Jan Pawet II
wskazywat, ze pokrywaja si¢ one z grani-
cami chrzescijanstwa 1 tej wizji cztowie-
ka, ktora chrzescijanstwo uksztaltowalo.
Ksiadz Wierzbicki zwrocit w tym kon-
teks$cie uwage na ksztalt konstytucji Unii
Europejskiej, w ktérej brakuje odniesienia
do Boga, a takze przypomniat Konstytucje
Rzeczypospolitej Polskiej z roku 1997,
w ktorej ustawodawca umial pogodzi¢

odniesienie do Boga 1 chrzescijanskich
wartosci z pluralizmem spoteczenstwa,
ktéremu ustawa zasadnicza ma shuzy¢. Pa-
nelista odwotat si¢ do pogladéw Jirgena
Habermasa, ktéry w jednym z esejow napi-
sanych po dyskusji z Josephem Ratzinge-
rem stwierdzit, Zze powinnismy rozpoczac
proces wzajemnego uczenia sig 1 odstapic
od o$wieceniowego dogmatyzmu na rzecz
mysli chrzescijanskiej. Kryzys wspotcze-
snej Europy jest wyrazem stabosci $rodo-
wisk chrzescijanskich i liberalnych wobec
nihilizmu, zaznaczyt ksigdz Wierzbicki,
dodajac, ze wspoétczesnie polityka stuzy
wprawdzie rozwigzaniom praktycznym,
ale bez fundamentéw antropologicznych
jej praktyczne rozwiazania moga zwrécié
sig¢ przeciwko czlowiekowi.

Sympozjum zamknat ks. Stanistaw Fel,
dziekan Wydziatu Nauk Spotecznych KUL,
podsumowujacjego merytoryczny przebieg
1 dzigkujac podmiotom wspdtorganizuja-
cym to spotkanie naukowe. W konferencji
wzial udziat réwniez Piotr Womela, koor-
dynator projektow realizowanych przez
Fundacje Konrada Adenauera. Wydarzenie
zostato objete opieka medialna, ktora spra-
wowaty redakcje ,,Goscia Niedzielnego”,
Polskiego Radia Lublin, Radia eRi1TVP 3
Lublin.



