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Wstep

W procesie rozwoju wiary i nauki Kosciota nieoceniony wktad mieli pisarze dziatajacy w
pierwszych wiekach istnienia chrze$cijanstwa, ktérych nazywamy Ojcami Kosciota®. Jest to tytut
oddajacy istote ich poshugi. Zycie tych pisarzy przypadlo na czasy, kiedy mysliciele Kosciota
poszukiwali najlepszych terminow i definicji opisujacych wiarg, sposéb jej rozumienia i wptyw
na otaczajacg rzeczywisto$¢. Musieli si¢ oni zmierzy¢ z wieloma herezjami, ktore dzielity mtody
Kosciot i odbieraty dynamizm gloszeniu Ewangelii. O wyjatkowosci tych ludzi §wiadczy fakt, iz
az osiemnastu pisarzy starozytnego Kosciota otrzymato w historii tytut Doktora Kos$ciota. Ich
wplyw na ksztalt 1 funkcjonowanie Kosciota byt olbrzymi. To oni, w dostownym tego stowa
znaczeniu, zrodzili do wiary nowe pokolenia chrzescijan, zarowno przez gloszong nauke, jak
roOwniez przez $wieto$¢ wlasnego zycia.

Pomimo faktu, iz od $mierci tych pisarzy mingto wiele stuleci, to jednak caty czas ich
nauka i rozumienie, czym jest Ko$ciot, pozostaja aktualne i nie stracity swojej $wiezosci2. Takze
w XXI wieku mozna w ich pismach znalez¢ budujgce odpowiedzi na palace dylematy Kosciota i
spoleczenstwa. Sobor Watykanski Il przypomniat wartos¢ ich nauki 1 wezwatl do odnowienia
funkcjonowania i rozumienia wspdlnoty wierzacych w duchu i mysli starozytnych Ojcow®. Powrot
do zrodet jest zawsze pozytecznym procesem, gdyz pojawiajace si¢ przez wieki nowe zwyczaje i
tradycje mogg znieksztalci¢ pierwotny zamyst i przyczyni¢ si¢ do niewtasciwie rozumianej wiary
1 samoswiadomosci Ko$ciota. Dlatego w historii tak istotna okazywata si¢ weryfikacja, czy to, co
chrzescijanie czynig, jest zgodne z istota powotania Kosciota. Oczywiscie powrdt do mysli Ojcow
nie jest tozsamy z zanegowaniem wartosci dziedzictwa sredniowiecza, epoki nowozytnej i czasow
wspotczesnych. Idealne polacznie jest ukazane w Ewangelii, kiedy Jezus po nauce w
przypowiesciach, konkluduje swa mowe nastepujacym stwierdzeniem: ,,Dlatego kazdy uczony w
Pismie, ktory stat si¢ uczniem krolestwa niebieskiego, podobny jest do ojca rodziny, ktory ze
swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare” (Mt 13, 52). Na tej samej zasadzie Sobor

Watykanski II widzi droge do odnowy Kosciola i jego dalszy rozwdj w sieganiu do Tradyc;ji.

1 Aby uzna¢ jakiego$ pisarza chrzeécijanskiego za Ojca Ko$ciota niezbedne jest speinienie czterech
kryteriow: $wigtos¢ zycia, starozytno$¢ zycia, prawowierno$¢ nauki i aprobata Kosciola. Podana definicja za: F.
Draczkowski, Patrologia, Pelplin 2012, s. 11-13.

Z por. Instrukcja Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego, O studium Ojcéw Kosciola w formacji
kaplanskiej, VoxP 10 (1990), t. 18, s. 20; Jan Pawet II, List apostolski na 1600 — lecie smierci swigtego Bazylego
Patres Ecclesiae, VoxP 2 (1982), t. 3, s. 247-248; M. Pellegrino, Czy Ojcowie Kosciota majg cos do powiedzenia
wspélczesnemu czlowiekowi?, VoxP 9 (1989), t. 16, s. 111-120.

3 Lumen Gentium, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 1, 7, w: Sobor Watykarnski I, konstytucje, dekrety,
deklaracje, Poznan 2008, s. 155.



Odpowiadajagc na wyzej wspomniany postulat powrotu do nauki Ojcéw Kosciota
sformutowany przez Sobdér Watykanski II, w niniejszej dysertacji postanowiono zbadaé
i przeanalizowa¢ wcigz aktualne nauczanie Grzegorza Wielkiego® na temat cnét teologalnych,
czyli wiary, nadziei i milosci. Chociaz posta¢ Grzegorza Wielkiego jest dos¢ dobrze znana, to
jednak w tym miejscu warto przytoczy¢ podstawowe informacje na temat jego zycia i
dziatalnoéci®. Urodzit si¢ okoto roku 540 w Rzymie. Jego ojcem byt Gordian a matka Sylwia®.
Oboje rodzice odznaczali si¢ poboznoscig i wprowadzili syna w §wiat wartosci chrzescijanskich.
Gordian pochodzit z bogatej rodziny patrycjuszowskiej gens Anicia, ktéra wyrdzniata si¢ nie tylko
szlachectwem krwi, lecz rowniez przywigzaniem do wiary. Z tej rodziny wywodzito si¢ dwoch
papiezy: Feliks Il (483-492), prapradziad Grzegorza, oraz Agapit (535-536). Postuga w Kosciele
nie byla wigc dla przysztego papieza obca. Wzrastal wsrdd poczucia spetnienia wielkich zadan
przez jego przodkéw, dla dobra Kosciota 1 cywilizacji rzymskiej. Rodzina Grzegorza
przywigzywata wielka wage do zdobywania wiedzy. Jako urodzony w rodzie patrycjuszowskim,
byt od samego poczatku przeznaczony do kariery urzedniczej. Nauka, ktorg rozpoczat, miata
przygotowac go do pelnionych w przysztosci funkcji spotecznych. Studiowat prawo, a jego matka
Sylwia zachecata go do studiowania facinskich Ojcow Kosciota’. Oprocz starannego
wyksztalcenia prawniczego Grzegorz posiadal wiedze¢ na temat historii Kosciota, jego
ksztaltowania si¢ 1 sporéw, jakie na przestrzeni dziejow dotykaly wspolnote wierzacych. Zostat
wybrany na papieza w roku 590 po $mierci Pelagiusza II (579-590). Pontyfikat Grzegorza byt

czasem napietych sporéw pomiedzy Kosciotem Wschodnim i Zachodnim®. Dos$wiadczenie

* Wigcej na temat aktualno$ci nauki Grzegorza Wielkiego zob. J. Leclercq, Actualité de Grégoire le Grand,
W: Grégoire le Grand. Chantilly Centre culturel Les Fontaines 15-19 septembre 1982, red. J. Fontaine, R. Gillet, S.
Pellistrandi, Paris 1986, s. 681-684; P. Meyvaert, Uncovering a Lost Work of Gregory the Great: Fragments of the
Early Commentary on Job, ,,Traditio” 50 (1995), s. 55-74; Pius X, lucunda Sane, VoxP 23 (2003), t. 44-45, s. 7-21;
C. Moreschini, Gregorio Magno e la Cultura Classica, ,,Studi Classici e Orientali” 56 (2010), s. 87-107.

> Wigcej na temat tla teologicznego i kulturowego w zyciu i twoérczosci Grzegorza Wielkiego zob. J.M.
Petersen, ,,Homo omnino Latinus”? The Theological and Cultural Background of Pope Gregory the Great,
»Speculum” 62 (1987), z. 3, s. 529-551; P. Vandevelde, ,,Diuina Eloquia cum Legente Crescunt”’: Does Gregory the
Great mean a subjective or an Objective or an Objective Growth?, ,,Rivista di Storia della Filosofia” 58 (2003), z. 4,
S. 611-636.

& Wiecej na temat matki Grzegorza Wielkiego zob. A. Stepniewska, Matki Ojcéw Kosciota, Lublin 2015, s.
19-39 (rozdziat II: Swieta Sylwia. Matka papieza Grzegorza Wielkiego).

" Por. A. Stepniewska, Sylwia — matka papieza Grzegorza Wielkiego, VOXP 23 (2003), t. 44-45, s. 363-373.

8 Por. T. Wolinska, Spér o tytul patriarchy ekumenicznego pomiedzy papiezem Grzegorzem Wielkim a
biskupami Konstantynopola w swietle walki o prymat w KoSciele powszechnym, ,,Acta Universitatis Lodziensis” 48
(1993), s. 95-126; T. Wolinska, Gregory in Constantinople as a Responsaus of Pope Pelagius Il, ,,Acta Universitatis

Lodziensis” 56 (1996), s. 113-136; A. Kuzma, Prymat w Kosciele w korespondencji papieza $w. Grzegorza Wielkiego
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uzyskane w mlodosci, przez studiowanie pism Ojcéw Kosciota, stato si¢ dla niego fundamentem
w rozwaznym prowadzeniu Ko$ciota przez nowa rzeczywistos$¢ swiata, ktora ksztaltowata si¢ na
terenach dawnego Imperium Rzymskiego na Zachodzie. Jednym z gtéwnych zadan, jakie postawit
przed soba papiez, byla organizacja misji na Wyspy Brytyjskie i ewangelizacja ludéw
anglosaskich®. Grzegorz Wielki, oprocz poshugi zwigzanej z petnionym urzedem koécielnym,
podejmowat takze zadania polityczne, bedac niejako jedynym przedstawicielem witadzy cywilnej
w Italii’®. Taki zakres obowiazkéw nie przeszkodzit papiezowi w rozwijaniu tworczosci
pisarskiej'!. Swoje dzieta pisat w jezyku tacinskim, cho¢ najprawdopodobniej znat tez jezyk
grecki'?. Wptyw Grzegorza na ksztattowanie sie mysli chrzescijanskiej dokonywat sie takze po
jego $mierci, gdyz w okresie od VII do XIII wieku powstawato wiele dziet odwotujacych si¢ do
nauki tego papieza lub zbiory mysli zaczerpnigtych z jego dziel, majace stuzy¢ pomoca w

rozwazaniu Pisma Swietego!®. W dorobku, ktéry po sobie pozostawil, mozna znalezé m.in.:

z patriarchami wschodnimi, ,,Rocznik Teologiczny” 53 (2011) z. 1-2, s. 107-121; M. Starowieyski, Stosunki papieza
Grzegorza Wielkiego z Kosciotami Wschodu, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” numer specjalny (2017), s. 92-107.

9 Por. F. Spiegel, The Tabernacula of Gregory the Great and the Conversion of Anglo-Saxon England,
»Anglo-Saxon England” 36 (2007), s. 1-13; D. Dudziak, The Missionary Activity of the Pope Gregory the Great,
,»Wroctawski Przeglad Teologiczny” 28 (2020) z. 2, s. 173-194.

10 por, J. Chantrel, Sw. Grzegorz Wielki i jego wiek, Poznan 1880; R.E McNally, Gregory the Great (590-
604) and His Declining World, ,,Archivum Historiae Pontificiae” 16 (1978), s. 7-26; R.A. Marcus, Gregory the
Great’s Europe, ,,Transactions of the Royal Historical Society” 31 (1981), s. 21-36; V. Paronetto, Gregorio Magno
tra Romani e ,, Barbari”, ,,Vetera Christianorum” 23 (1986), s. 183-190; Jan Pawet 11, List Apostolski w 1400 rocznice
wyniesienia na stolice $w. Piotra (590-1990) Swietego Grzegorza Wielkiego, Plurimum significans, VOxP 10 (1990),
t. 19, s. 583-587; L. Bielas, Zycie codzienne papieia Grzegorza Wielkiego w Swietle jego korespondencji —
zagadnienia wybrane, w: Charisteria Tito Gorski oblata. Studia i rozprawy ofiarowane profesorowi Tytusowi
Gorskiemu, red. S. Stabryla, R. Zawadzki, Krakow 2003, s. 9-21; W.H. Carroll, Historia chrzescijanstwa, t. Il
Budowanie chrzescijanstwa, ttum. J. Przybyl, Wroctaw 2010, s. 197-220; D. Kasprzak, Duszpasterstwo w Kosciele
Zachodnim w VI wieku. Zarys problematyki, ,,Polonia Sacra” 15 (2011), s. 37-62; T. Skibinski, Grzegorz Wielki a
konwersja Longobardéw, ,,E-PATROLOGOS” 2/3 (2016), s. 63-74; A. Pawlak, ,, Nefandissima Langobardorum
Gens”. Poczqgtki koegzystencji Rzymian i Longobardow na Potwyspie Apeninskim na podstawie pism Grzegorza
Wielkiego, ,,t.0dzkie Studia Teologiczne” 29 (2020), z. 2, s. 127-140.

11 Por. D. Anlezark, Gregory the Great: Reader, Writer and Read, ,,Studies in Church History” 48 (2012), s.
12-34.
2 Do dzis$ toczg sie dyskusje na temat znajomosci przez Grzegorza greki. Por. J.M. Petersen, Did Gregory

the Great Know Greek?, ,.Studies in Church History” 13 (1976), s. 121-134.

13 Por. J. Laporte, Odon disciple de S. Grégoire le Grand, w: Cluny. Congres Scientifique, Dijon 1950, s.
138-143; R. Wasselynck, La part des ,,Moralia in Job” de S. Grégoire le Grand dans les ,, Miscellanea” victorins,
~Mélanges des sciences religieuse” 10 (1953), s. 287-294; R. Wasselynck, L ‘influence des ,, Moralia in Job” de S.
Grégoire le Grand sur la théologie morale entre le VII® et le XI1°® siecle, Lille 1956; R. Wasselynck, Les ,, Moralia in
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Ksiege Reguly Pasterskiej, Dialogi, listy, homilie i jego gléwne dzietlo Moralia in lob, czyli
komentarz do Ksiegi Hioba. Pozostawit po sobie takze bogaty dorobek w dziedzinie muzyki
Koscielnej'*. Zmart w Rzymie 12 marca 604 roku. Wptyw Grzegorza byl tak istotny na zycie
Kosciota, iz potomni nadali mu przydomek ,Wielki”, za§ dla ksztaltowania si¢ panstw
narodowych na terenach dawnego Imperium Rzymskiego jego dzialalno$¢ byla tak wazna, iz
nadano mu tytut ,,Pierwszego Europejczyka”®®.

Jak juz wspomniano, w niniejszej dysertacji postanowiono zajac si¢ przeanalizowaniem
nauczania Grzegorza na temat cnot teologalnych: wiary, nadziei i mitosci. Pierwsza cz¢s¢ tytulu
prezentowanej rozprawy: ,,Bona etenim summa sunt spes, fides, caritas”, jest pewnego rodzaju
definicjg cndt teologalnych podang przez biskupa Rzymu w Moraliach. Nauczanie Grzegorza
dotyczace warto$ci/cndt zasadniczo mozna podzieli¢ na dwa bloki: pierwszy dotyczy cnot
bedacych dobrami wzglednymi, za§ drugi dotyczy cndt bedacych dobrami najwyzszymi. Papiez
dowodzi, iz tylko te trzy rzeczywistosci, czyli wiara, nadzieja 1 mitos$¢ sg dobrami najwyzszymi 1
ze swojej natury zawsze prowadza do dobra, podczas gdy kazda inna warto$¢ jest dobrem
wzglednym zaleznym od sposobu uzycia. Cnoty teologalne stanowig centrum i1 fundament
prawdziwie chrze$cijanskiego zycia, gdyz od ich rozwoju i pielegnacji zalezy proces wzrostu zycia
duchowego, ktory ostatecznie ma doprowadzi¢ cztowieka do zbawienia. Bez nich niemozliwe jest
wlasciwe rozumienia Boga, prawd Ewangelii a zycie zgodne z jej zasadami staje si¢ wtedy
jarzmem nie do uniesienia. Niniejsza dysertacja ma ukaza¢ naczelng warto$¢ cn6t teologalnych w
relacji z Bogiem 1 wlasciwej koegzystencji z drugim czlowiekiem. Tak jak kazdy dom jest na tyle
wytrzymaly wobec zewnetrznych czynnikdw, na ile mocne sg jego fundamenty, tak wlasciwy
kierunek rozwoju czlowieka wyznaczaja wartosci, ktore zostaja przez niego okreslone jako
paradygmaty. Tak jak bez prawidtowego ustawienia murow budynek jest narazony na katastrofe
budowlang, tak samo zycie bez jasno sprecyzowanych wartosci centralnych prowadzi do upadku
cztowieczenstwa i destrukcji wlasnej duchowosci.

Zagadnienia poruszone Ww niniejszej dysertacji wydaja si¢ bardzo aktualne
w dzisiejszych czasach, gdzie spoleczenstwa wysoko rozwinigte, cho¢ sa w stanie zapewni¢ sobie
wysoki poziom zycia, to jednak porzucajac wartosci, ktore konstytuuja zachodnia cywilizacje,

gubig si¢ coraz bardziej w swojej egzystencji. Taki stan rzeczy stusznie ujat tworca logoterapii

Job” dans les ouvrages de morale du haut Moyen Age latin, ,Recherches de Théologie Ancienne et Médiévale” 31
(1964), s. 5-31.

14 pPor. J. Pikulik, Muzyczna dziatalnosé Grzegorza Wielkiego, ,,Collectanea Theologica” 40 (1970), z. 3, s.
27-43.
15 Por. J. Czuj, Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1948; R.A. Marcus, Grzegorz Wielki, Warszawa 2003; B.

Czesz, Swiety Grzegorz Wielki — wzor czlowieka i pasterza, TP 2 (2005), s. 7-12; K. Dopierata, Grzegorz | Wielki, w:
Ksiega papiezy, Warszawa 2019, s. 164-168.



Viktor Emil Frankl: ,,Wspotczesny cztowiek ma za co zy¢, ale nie ma po co zy¢ — ma $rodki, ale
nie ma sensu”®. Sg to dylematy, ktore towarzysza ludzkosci — z wickszym lub mniejszym
nasileniem — w zasadnie od poczatkow tworzenia si¢ zorganizowanych spoteczenstw. Porzucenie
wartosci/cnot w pewnym momencie zawsze skutkuje doswiadczeniem pustki egzystencjalnej.
Dlatego postanowiono zbada¢, jaka odpowiedz mozna dzisiaj znalez¢é w nauce i mysli Ojcoéw
Kosciota i jakie remedium na ten stan widzieli oni w rozwoju cn6t i ich pielggnacji. Niemozliwe
— oczywiscie — bytoby calo$ciowe przedstawienie nauki wszystkich Ojcéw Kosciota, dlatego
postanowiono skupi¢ si¢ na jednym z nich, mianowicie na Grzegorzu Wielkim, gdyz jest on
postacig niezwykle wybitng, co znajduje swe odzwierciedlenie w zaliczeniu go do grupy czterech
wielkich Doktoréw Kosciola Zachodniego. Ponadto czasy, w ktorych przyszto mu zy¢ 1
sprawowac urzad papieski, byly momentem przetomowym w dziejach Europy, nacechowanym
ogromnym chaosem spotecznym, tworzeniem si¢ panstw narodowych na gruzach upaditego
Imperium Romanum i porzuceniem wartoéci, ktére dotychczas tworzyly etos cywilizacyjny®’.
Najobszerniejszym zrodlem dla zrozumienia nauki Grzegorza dotyczacej cnot sa Moralia in lob.
Dlatego postanowiono oprze¢ dysertacj¢ na tym teks$cie i na jego podstawie ukaza¢ papieskg nauke
o cnotach. Mysl Grzegorza na state wpisata si¢ w ksztaltowanie nowego sposobu egzystencji nie
tylko Kosciota, lecz takze panstw. Nauka tego wielkiego papieza stanowi takze dzisiaj wazny
punkt odniesienia, a jego mysl nie stracita na aktualnosci. W dzisiejszych czasach zamieszania i
odrzucania wartosci jest ona jak latarnia wskazujaca punkty odniesienia, dzigki ktoérym
chrze$cijanin moze przezy¢ swoje zycie w tasce Bozej. Jego nauka o cnotach i warto$ciach zawiera
takze przestrogi, ukazujace jakie sg skutki odrzucenia lub zrelatywizowania dobr najwyzszych.
Jak juz zostalo nadmienione wyzej, celem niniejszej pracy jest przedstawienie nauki
Grzegorza Wielkiego o cnotach, w tym szczegolnie o cnotach teologalnych, a takze ukazanie jej
w szerszym konteks$cie obrazujac geneze i rozwoj mysli papieskiej. Jego aretologia jest
uksztattowana zasadniczo przez trzy zrodla. Pierwszym z nich jest dziedzictwo pozostawione
przez filozofi¢ starozytna, drugim jest nauka Pisma Swictego, za$ trzecim dziedzictwo nauki
poprzednich pisarzy chrzeécijanskich. Grzegorz jednak nie pozostat tylko biernym odtworca mysli
swoich poprzednikow, lecz podjat probe generalnego wytlumaczenia tego, czym jest cnota, jaka
jest jej charakterystyka i jakie funkcje petni w Zyciu chrzescijanina. W niniejszej rozprawie
zostanie ukazana aktualno$¢ nauczania tego papieza, poprzez przedstawienie na podstawie
Moraliow, jak — pomimo zmieniajacych si¢ czasow — chrzescijanin XXI wieku moze odnalez¢

madros$¢ w dzietach tego Ojca Kosciota.

16 \/.E. Frankl, Cztowiek w poszukiwaniu sensu, thum. A. Wolnicka, Warszawa 2009, s. 151.

17 Por. A. Buko, Pomiedzy antykiem a wczesnym Sredniowieczem: Italia wobec najazdu Longobardéw,

Swiatowit” 46 (2003) t. 5, s. 17-35; A. Zurek, Dei consul — Bozy konsul, TP 2 (2005), s. 13-31.
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Cata tworczos¢ Grzegorza Wielkiego juz od dawna wzbudzala zainteresowanie badaczy
szeroko rozumianego antyku chrzescijanskiego, co znajduje odzwierciedlenie w licznych studiach,
publikacjach i badaniach nad Zyciem i tworczoscig tego papieza. Bibliograficzny wykaz
thumaczen, opracowan i studiow nad zyciem i nauka Grzegorza Wielkiego zawarty jest w
nastepujacych pracach: R. Goddid, Bibliografia di Gregorio Magno (1890-1989), Roma 1990; R.
Goddig, Saint Grégoire le Grand a travers quelques ouvrages récents, ,,Analecta Bollandiana”
110 (1992), s. 142-157; uzupelnienie tego spisu mozna znalez¢ w artykule: Z. Boesch Gajano,
Gregorio I, w: Enciclopedia dei papi, t. 1, Roma 2000, s. 546-574. W literaturze polskiej takie
zestawienie opracowal S. Longosz, Sw. Grzegorz Wielki w polskich studiach (materialy
bibliograficzne), VoxP 24 (2004), t. 46-47, s. 705-714.

Na gruncie polskim do 2004 roku zainteresowanie Moraliami Grzegorza byto niewielkie®.
Natomiast po roku 2004, wraz z sukcesywnie pojawiajacymi si¢ przektadami kolejnych czesci
Moraliéw, zainteresowanie to systematycznie wzrastato®. Spoéréd uczonych badajacych

dziedzictwo pisarskie Grzegorza, na uwage zastuguja nastepujace osoby: O. Kashchuk?, L.

18 Zob. L. NieScior, Implikacje moralne nauki o czasie w ,, Moraliach” $w. Grzegorza Wielkiego, TP 2 (2005),
S. 63-93.

19 Zoh. O. Kashchuk, Ksiega Rodzaju jako zrédio duchowej inspiracji w ,,Moralia in Iob” $w. Grzegorza
Wielkiego, BPT 4 (2011), s. 341-360; M. Szram, Obraz heretykéow w ,, Moralia in lob” Grzegorza Wielkiego, VVOXP
71 (2019), s. 475-500; K. Klusek, Teologiczne aspekty wiadzy na podstawie ,,Moralia in Iob” sw. Grzegorza
Wielkiego, ,,Roczniki Teologiczne” 67 (2020), z. 4, s. 116-120.

20 Zoh. O. Kashchuk, Utrapienie a prawdziwe ziemskie szczescie w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, VVOXP
27 (2007), t. 50-51, s. 379-395; Droga doskonalenia chrzescijanskiego w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 61 (2008), z. 2, s. 143-154; Istota i cechy niebianskiego szczescia w nauczaniu Grzegorza
Wielkiego, ,,Analecta Cracoviensia” 40 (2008), s. 153-163; Powolanie cztowieka do szczescia w nauczaniu Grzegorza
Wielkiego, VoxP 28 (2008), t. 52, s. 411-424; Niebiarskie szczescie jako komunia z Bogiem w nauczaniu Grzegorza
Wielkiego, w: Problemy duszpasterskie starozytnego Kosciola, red. J. Patucki, P. Szczur, M. Szram, M. Wysocki,
Lublin 2009, s. 239-254; Ksi¢ga Rodzaju jako Zrédio duchowej inspiracji w ,,Moralia in lob” sw. Grzegorza
Wielkiego, BPT 4 (2011), s. 341-360; Prawdziwe ziemskie szczgscie w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, w: Vita Beata.
Interpretacja szczescia ludzkiego w staroZytnosci chrzescijanskiej, red. D. Zagoérski, Torun 2011, s. 130-153;
Posiadanie cnot jako przedsmak niebianskiego zycia w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, VoxP 32 (2012), t. 57, s.
263-275.
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Niescior?!, S. Rosik?? i S. Sojka?®, gdyz kazdy z nich wyréznia si¢ wieloécig opracowan i studiow
nad spuscizng pozostawiong przez papieza. Natomiast na gruncie literatury zagranicznej prym
wioda nastepujacy autorzy: P. Catry?*, R. Gillet?®, J. Leclercg? i R.A. Marcus?’.

Zrédtem dla niniejszej rozprawy jest sztandarowe dzielo papieza Grzegorza Wielkiego —

Moralia in lob, czyli jego kompleksowy komentarz — sktadajacy si¢ z 35. ksigg — do 42. rozdzialow

21 Zob. L. Niescior, Implikacje moralne nauki o czasie w ,, Moraliach” sw. Grzegorza Wielkiego, TP 2 (2005),
S. 63-93; ,, Populus Iudaicus” w symbolice przypowiesci o bogaczu i Lazarzu wedlug Grzegorza Wielkiego, VOXP 28
(2008), t. 52, s. 721-728; Asceza kaptanska w swietle ,, Ksiegi Reguly Pasterskiej” sw. Grzegorza Wielkiego, w: Sztuka
bycia ksiedzem. Poradnik, red. J. Augustyn, Krakow 2010, s. 163-171; Mestwo wedtug sw. Grzegorza Wielkiego,
,,Pastores” 64 (2014), z. 3, s. 112-120.

22 70b. S. Rosik, Twérczosé Grzegorza Wielkiego i jego wpbw na mysl Sredniowiecza, RTK 21 (1974), z. 3,
S. 53-73; Dgzenie do nieba jako nakaz historiozbawczy w doktrynie Grzegorza Wielkiego, RTK 22 (1975), z. 3, s. 33-
43; Nasladowanie Chrystusa jako zbawczy normatyw chrzescijanskiego Zycia w doktrynie Grzegorza Wielkiego,
»Studia Warminskie” 12 (1975), s. 281-302; Aktywnos¢ i kontemplacja jako formy zycia chrzescijanskiego wedtug
nauki Swigtego Grzegorza Wielkiego, RTK 23 (1976), z. 3, s. 35-49; Rola Kosciota jako zbawczej wspdlnoty w
doktrynie papieza Grzegorza Wielkiego, RTK 24 (1977), z. 3, s. 19-37; Finalizm Zycia chrzescijanskiego w Swietle
twérczosci papieza Grzegorza Wielkiego, Lublin 1980; Zycie mistyczne jako owoc dzialania Ducha Swietego w
doktrynie papieza Grzegorza Wielkiego, W: Mistyka W Zyciu cztowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 69-84.

2 Zoh. S. Sojka, Przedchrzescijariskie ,,actio” i ,,contemplatio” a ,,vita activa” i ,,vita contemplativa’ u $w.
Grzegorza Wielkiego, VoxP 6 (1986), z. 10, s. 17-39; Asceza w swietle pism sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP 7 (1987),
z. 12-13, s. 337-343; Kaptan jako stuga Stowa Bozego w swietle pism sw. Grzegorza Wielkiego, ,,Tarnowskie Studia
Teologiczne” 10 (1987), z. 2, s. 274-294; Intelektualno-duchowa formacja kaptanéw wedtug zasad sw. Grzegorza
Wielkiego, VoxP 13-15 (1993-1995), z. 24-29, s. 203-208; Kapfan — pasterz wedlug sw. Grzegorza Wielkiego, W:
Najwazniejsza jest mitosé. Ksigga pamigtkowa ks. W. Stomki, red. M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 233-251; Ideal
zycia kaptanskiego w Swietle pism Swigtego Grzegorza Wielkiego, Lublin 2003.

24 7ob. P. Catry, Lire I 'Ecriture selon Saint Grégoire le Grand, ,,Collectanea Cistercensia” 34 (1972), s. 177-
201; Amour du monde et amour de Dieu chez Saint Grégoire le Grand, ,,Studia Monastica” 15 (1973), s. 253-275;
Désir et amour de Dieu chez Saint Grégoire le Grand, ,,Recherches Augustiniennes” 10 (1975), s. 269-303; L ‘amour
du prochain chez Saint Grégoire le Grand, ,,Studia Monastica” 20 (1978), s. 287-344; Les voies de [’Esprit chez
Grégoire, W: Grégoire le Grand. Chantilly, Centre culturel Les Fontaines, 15-19 septembre 1982, Collogues
internationaux du Centre National de la Recherche Scientifique, éd. J. Fontaine, R. Gillet, S. Pellistrandi, Paris 1986,
s. 207-214.

%5 Zob. R. Gillet, Saint Grégoire: La doctrine spirituelle, w: Grégoire le Grand, Morales sur Job, SCh 32,
Paris 1952, s. 20-81; Spiritualité et place du moine dans I'Eglise selon Saint Grégoire le Grand, ,,Théologie de la vie
monastique” 49 (1961), s. 322-351; Saint Grégoire le Grand, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. V1, Paris 1965, kol.
872-910.

% Por, J. Leclercq, Actualité de Grégoire le Grand, W: Grégoire le Grand, s. 681-684; The Love of Learning
and the Desire for God, New York 1962 = Mifos¢ nauki a pragnienie Boga, ttum. M. Borkowska, Krakéw 1997.

27 Zob. R.A. Marcus, Gregory the Great’s Europe, ,,Transactions of the Royal Historical Society” 31 (1981),
s. 21-36; Grzegorz Wielki, ttum. P. Nehring, Warszawa 2003.
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Ksiegi Hioba ze Starego Testamentu®®. Dzielo to wybrano z tego wzgledu, iz zawarte w nim tresci
stanowig najpelniejszy obraz nauczania naszego autora o cnotach. Cato$¢ dzieta rozpoczyna sie¢
papieskim listem skierowanym do biskupa Leandra?®, ktéry stanowi swoisty wstep i oméwienie,
jak bedg przedstawiane nauki. Tekst biblijny Grzegorz komentuje na trzech poziomach:
historycznym, alegorycznym i moralnym. W zalezno$ci od potrzeby i jasnosci przekazu, w
poszczegblnych ksiggach, papiez zazwyczaj stosuje wszystkie sensy interpretacji, jednak czasami
ogranicza si¢ do jednego lub dwodch poziomoéw. W niektorych miejscach dla uzupetnienia i
jasnosci przekazu wprowadza jeszcze sens mistyczny, czyli anagogiczny. Oprocz omawiangj
ksiegi autor odwoluje sie w zasadzie do catosci Pisma Swictego, szczegdlnie do ksiag prorockich,
ksiegi Psalméw, Ewangelii 1 listow $w. Pawla. Powstawanie Moraliow byto pewnym procesem
trwajacym kilka lat, gdyz zamystem papieza nie bylo tworzenie jednego, spdjnego dzieta.
Poczatkowo Grzegorz glosit konferencje dla mnichow w Konstantynopolu w latach 579-585,
kiedy na dworze cesarskim petnit funkcje apokryzjariusza papieza Pelagiusza II, jednak po objeciu
urzedu papieskiego w roku 590, uzupethit wygloszone konferencje i tak powstaty Moralia, ktore
od tego czasu sg znane jako zbior 35 ksiag.

Tekstem Zrodtlowym niniejszej rozprawy jest tacinskie wydanie Moralia in lob, zawarte w
Corpus Christianorum. Series Latiana tomy 143, 143A i 143B, wydane przez M. Adriaena a
opublikowane przez wydawnictwo Brepols w latach 1979-1985 w Turnhout w Belgii. W
pierwszym tomie rzeczonego wydania znajdujg si¢ ksiegi od I do X, w drugim od XI do XXII, za$
w trzecim od XXIII do XXXV. W sumie Moralia in lob obejmuja 1880 stron tekstu. Oparcie si¢
na teks$cie facinskim pozwolito na maksymalnie doktadne zrozumienie mysli 1 nauki Grzegorza.
Odwotujac si¢ do okreslen cnot teologalnych zawartych w nauce papieskiej, w nawiasach zostaty
umieszczone stowa lacinskie, tak aby mozliwie najpetniej odda¢ sens wypowiedzi biskupa Rzymu.
W pracy pomocniczo zostato takze wykorzystane polskie ttumaczenie przygotowane przez: E.
Buszewicz, T. Fabiszak, L. Gladyszewskiego, S. Naskreta, K. Nastat, A. Strzelecka, A. Wojcika,
A. Wilczynskiego i R. Wojcika, a wydane przez wydawnictwo Benedyktynow w Tyncu w ramach
serii Zrodta Monastyczne, w latach 2004-2016. Catos¢ Moraliéw obejmuje nastepujace tomy: 39
— ksiggi od I do V, 41 — ksiegi od VI do X, 44 — ksiggi od XI do XVI, 63 — ksiggi od XVII do

28 Por. J. Salij, Papiez Grzegorz Wielki jako komentator Ksiegi Hioba, ,,Collectanea Theologica” 79 (2009),
z. 4,s. 115-120.

29 Sw. Leander urodzit si¢ okoto 534 roku natomiast zmart w 599 lub 600 roku. Byt biskupem Sewilli i
starszym bratem $w. Izydora. Poznat si¢ z Grzegorzem Wielkim podczas pobytu Konstantynopolu. Przez
wizygockiego krola zostat skazany na wygnanie. Por. P. Szczur, Leander z Sewilli, w: Encyklopedia katolicka, t. 10,
Lublin 2004, kol. 599-600.
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XXII, 75 — ksiegi od XXII do XXVII, 77 — ksiggi od XXVIII do XXXII i 78 — ksiggi od XXXIII
do XXXV.

W niniejszej dysertacji postuzono si¢ metoda historyczno-krytyczng z elementami metody
teologicznej, filologicznej i1 historycznej. Pierwszym etapem badan byla doglgbna analiza
Moraliow 1 wyszukanie wszystkich tekstow, w ktorych Grzegorz wypowiada si¢ na temat cnoty
w ogolnosci (virtus) oraz cndét teologalnych: wiary, nadziei i mitosci. Tak zebrany material
poddano doglebnej analizie semantycznej i tre§ciowej, ze zwrdceniem uwagi na kontekst blizszy
i dalszy wypowiedzi Grzegorza. W wyniku powyzszych analiz wyloniono szereg grup
problemowych zwigzanych z aretologig, ktore staly si¢ podstawa do skonstruowania planu
niniejszej rozprawy.

Pierwsze dwa rozdziaty majg charakter wstgpny 1 stanowig tto dla petnego ukazania nauki
Grzegorza Wielkiego na temat cndt teologalnych. Wydaja si¢ one niezbedne dla pelnego
zrozumienia aretologii biskupa Rzymu. Pierwszy rozdziat, zatytutowany ,,” Apetn / virtus przed
Grzegorzem” sklada si¢ z trzech paragraféw. W pierwszym omodwiona zostanie etymologia
greckiego pojecia (apetn) oraz fundamentalna kwestia: jak cnote rozumieli i definiowali starozytni
mySliciele poganscy? Celem przywotania nauczania poszczegdlnych filozofow, szkot
filozoficznych 1 nurtéw jest ukazanie, jak zlozone jest to pojecie i1 jak trudne jest jasne
i jednorodne sprecyzowanie definicji cnoty. W kolejnym paragrafie zostanie przedstawione
biblijne rozumienie cnoty, a przede wszystkim jak zmieniato si¢ ono przechodzac od nastawienia
czysto pragmatycznego w poczatkach Starego Prawa, az do pojmowania cnoty jako daru Bozego
ofiarowanego dla pozytku i zbawienia cztowieka. W ostatniej cz¢sci tego rozdzialu zostanie
przedstawione nauczanie aretologiczne wybranych pisarzy wczesnochrzescijanskich (Ignacy
Antiochenski, nauczanie autora Didache i Listu Barnaby, Klemens Aleksandryjski, Orygens,
Ojcowie Kapadoccy, Ambrozy i Augustyn). Ukazane bedg zaproponowane przez nich definicje
cnoty, by patrzac na to spektrum podejs¢, zrozumie¢ jak to pojecie ewoluowato. Ze wzgledu na
to, 1z rozdziat ten ma by¢ jedynie tlem dla calej pracy postanowiono ograniczy¢ przyktady
definiowania dpetr / virtus jedynie do niezbednego minimum, tak aby najpeiniej wybrzmiata
zasadnicza czes$¢ rozprawy.

W drugim rozdziale zostanie przedstawiona nauka Grzegorza Wielkiego dotyczaca
rozumienia cnoty jako takiej. Be¢dzie ona omowiona wedtug nastepujacego schematu: istota cnoty,
cechy, funkcje 1 skutki jej odrzucenia. Okres$lajac czym jest cnota, papiez bardzo czgsto bedzie si¢
odwotywat do przyktadow z zycia postaci biblijnych, ukazujac, jak w ich egzystencji realizowat
si¢ ideat zZycia zjednoczonego z Bogiem, ktéry — wedlug Grzegorza — S$wiadczy

0 NajwyzZszym rozwoju cnoty.
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Rozdzialy trzeci, czwarty i piaty beda poswiecone cnotom teologalnym, czyli mitosci,
wierze 1 nadziei. Poszczegdlne cnoty zostang omdwione dokladnie wedhug takiego samego
schematu, jaki zostal zastosowany przy ukazaniu cnoty jako takiej, czyli jaka jest istota omawianej
wartosci, jakie s jej cechy charakterystyczne i funkcje oraz czym skutkuje odrzucenie jej przez
chrzescijanina. Dla mozliwie najpeniejszego ukazania omawianego zagadnienia, w przypadku
cnoty milo$ci rozwinigto charakterystyke przedstawiajac jej specyfikacje w trzech wymiarach: w
doniesieniu do Boga, do relacji miedzyludzkich i w wymiarze og6lnym. Doktadnie taki sam
podzial zostat zastosowany przy omawianiu cnoty nadziei. Co wigcej, w przypadku mitosci i wiary
ich funkcje zostaly uszczegdtowione na te, ktore sg niezbedne w procesie poznawania Boga, w
stuzbie jednosci wspdlnoty, w procesie wlasnego uswigcenia 1 te, ktore mozna okresli¢ jako
ogblne. Grzegorz w Moraliach bardzo rozmaicie podchodzi do zakresu przedstawiania
powyzszych cndt, dlatego po dokonaniu doktadnej kwerendy zrédtowej 1 opracowaniu zebranego
materiatu — dla najlepszego usystematyzowania nauki Grzegorza — postanowiono zastosowac
wyzej wymieniong kolejnos¢ cnot teologalnych: mito$¢, wiara, nadzieja.

Dysertacja nie stanowi wyczerpujacego studium na temat cndt teologalnych
w nauczaniu Grzegorza Wielkiego. Nalezatoby przeprowadzi¢ badania, ktore swym zakresem
objelyby wszystkie dzieta papieza, gdyz przeanalizowanie catej jego nauki na ten temat

pozwolitoby wskaza¢ elementy, ktore stanowig osobisty wktad Grzegorza do nauczania Kosciota.
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Rozdzial 1

"Apetn /virtus przed Grzegorzem

Cztowiek od najdawniejszych czasow poszukiwal systemow zasad i wartosci, ktoére
okreslalyby jego egzystencje na ziemi — zaréwno t¢ indywidualna, jak i spoteczng. Historia $wiata
pokazuje, jak dynamicznie zmieniato si¢ myslenie cztowieka o samym sobie, otaczajacej go
rzeczywistosci, a takze, jakich udzielal odpowiedzi na najbardziej nurtujace go pytanie
o sens 1 skonczono$¢ zycia ludzkiego. Na takie pytanie probowaty odpowiedzie¢ wszystkie
systemy filozoficzne 1 religijne, takze sam Kosciol stangt przed koniecznoscig okreslenia tego,
jakimi warto$ciami powinien odznacza¢ si¢ chrzescijanin, tworzac tym samym wlasng nauke

0 chotach.
1.1 "Apet) w mysli starozytnych

Swiat starozytny charakteryzuje sie wielo$cia mysli filozoficznych i punktow widzenia,
ktore okreslaty otaczajaca rzeczywisto$¢. Dlatego w zalezno$ci od wyznawanych wartosci
rozumienie tego, czym jest cnota, ulegatlo modyfikacji. Dla filozofow bowiem istotng cechg ich
mysli miat by¢ nie tyle indywidualizm, ile humanizm sprowadzajacy si¢ do konkretnego
uksztaltowania czlowieczenstwa, nadajac spotecznoéci wiasciwe ramy najlepszego rozwoju®.
Dlatego cnota nie bedzie dla nich tylko teoretycznym zakresem rozwazan lecz bardziej
odkrywaniem zamian, jakich dokonuje w Zyciu czlowieka i jakie postawy w nim wytwarza®!.
Calo$¢ nauki mozna przedstawi¢ w trzech blokach tematycznych, sa nimi: etymologia, typy
i funkcje.

Stowo dpet najogdlniej oznaczato maksimum zdolnosci i moznosci dziatania,

efektywnosci, sprawnosci cztowieka w dobroci®?. Etymologicznie apeti wywodzi sie od stowa

dpiotoc, ktore jest najwyzszym stopniem przymiotnika éya0og, czyli dobry®3. W takim rozumieniu

30 Por. A. Slezifiska, Dwie drogi starozymej paidei, ,,Konteksty Kultury” 10 (2013), z. 1-2, s. 227.

31 Por. M. Bouzyk, Mitos¢ jako wartosé: aktualnosé klasycznej teorii cnét, ,,Podstawy Edukacji” 6 (2013), s.
188. Przyktady takiego rozumienia cnoty sa zawarte w mys$li Sokratesa. Przyjmowat on tzw. intelektualizm etyczny
zakladajacy, ze postgpowanie cztowieka zalezy wylacznie od jego wiedzy na temat dobra i zta. Jesli cztowiek wie, co
jest dobre, to nie moze czynic zla.

32 Por. Z. Panpuch, Arete, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk et al., t. 1, Lublin
2000, s. 318-319.

33 Por. Abramowiczéwna, t. 1, s. 4-5, s.v. &yadc: ,,dobrze urodzony, szlachetny, mezny odwazny, dzielny;

Liddell - Scott, s. 139-140, s.v. dyabdg; Lampe, s. 4-5, s.v. dyoadoc.
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dpeti) mozna najwierniej przettumaczy¢ jako ,,najlepszo$é3. Zatem ten, kto miat doskonali¢ sie
w cnocie, musiatl dazy¢ nieustannie do najwyzszej formy swojego czlowieczenstwa. Obszerng
definicje apeti przedstawit Plutarch w dziele De virtute morali®®, w ktérym zestawia ze sobg
spostrzezenia takich mysélicieli jak: Menedemos®®, Aryston®’, Zenon® i Chryzyp*®. Filozof
przedstawia dwa mozliwe sposoby rozumienia dpety|. Pierwszy, w sensie wezszym, oznacza
pewne usposobienie 1 zdolno$¢ kierowniczego czynnika duszy powstajace za sprawg rozumu, zas
w drugim, ogdlniejszym sposobie rozumienia, dpet zostala utozsamiona z rozumem zgodnym,
stalym i niewzruszonym®*°.

Zglebiajac mysl starozytnych, mozna znalez¢ przynajmniej 12 réznych typoéw dpetr|. Na
poczatku warto zwroci¢ uwage na fakt, iz jest to cnota nierozdzielnie zwigzana

z heroizmem*!. Wida¢ to bardzo wyraznie choéby w Iliadzie i Odysei Homera, gdzie posiadanie

34 Por. Z. Panpuch, Arete, s. 318-319.

% Por. Plutrachus, De virtute morali 3 441C, ed. W.C. Helmbold, w: Plutarch’s Moralia, vol. 6, Loeb
Classical Library 337, Cambrigde - London 1962, s. 22, thum. Z. Abramowiczéwna: Plutarch, Moralia (wybor),
Biblioteka Klasykow Filozofii, Warszawa 1977, s. 14.

36 Menedemos (zm. okoto 278 p.n.e.) - grecki filozof. Uczen Stilpona z Megary, Fedona z Elidy i Platona.
Zatozyt szkote w Eretrii (szkola eretryjska), bedaca kontynuacja szkoty Fedona w Elidzie i byt jednym z ostatnich
przedstawicieli nurtu filozoficznego wywodzacego si¢ (poprzez Fedona z Elidy i Euklidesa z Megary; szkota
megarejska) od samego Sokratesa.

37 Ariston z Chios zyl w III w. p.n.e. Filozof grecki, stoik, uczen Zenona z Kition. Glosit stoicyzm
przeniknigty wplywami cynikdw i poznawczy agnostycyzm.

38 Zenon z Kition urodzit si¢ ok. 335 p.n.e. w Kition na Cyprze a zmart ok. 263 p.n.e. w Atenach) - grecki
filozof, zalozyciel szkoty stoikow. Pozostawat pod wptywem autorow, takich jak Ksenofont i Platon, opisujacych
postac 1 nauczanie Sokratesa. Nastepnie pobieratl nauki u cynikow, ktorych obyczaje go zrazilty. Za zycia stal si¢
najstawniejszym filozofem w Atenach, a na jego wyktady przybywali uczniowie ze wszystkich stron Grecji. Dat
poczatek kierunkowi zwanemu stoicyzmem, ktory nakazuje zachowac spokoj zarbwno w cierpieniu jak i w szczeseiu.
W jego rozumieniu nie nalezy poddawac si¢ emocjom i namietnosciom. Zenon w etyce przyjmowal, ze szczescie daje
cztowiekowi tylko cnota, uniezalezniajaca go od wszelkich okolicznosci oraz uczaca zycia zgodnego z rozumem i
naturg. Cnota powinna prowadzi¢ do oboj¢tnosci wobec wszystkiego, co nie jest moralnie dobre ani zte (adiafora).
Postulowat wyzbycie si¢ szkodliwych namietnosci, ktore uwazat za zrodto zta.

% Hryzyp z Soloj urodzit si¢ okoto 280 roku p.n.e w Soloj (Cylicja) a zmarl okolo 205 roku p.n.e. - filozof
grecki i jeden z gtownych przedstawicieli stoicyzmu. Tworca systemu logiki stoickiej. Ujat koncepcje stoicyzmu w
spojny system filozoficzny, ktory stat si¢ kanonem szkoly stoikéw. Przeciwstawiajac si¢ sceptycyzmowi Akademii
Platonskiej, uzasadniat osiagalno$¢ i pewnos¢ wiedzy. W etyce glosit tezg, iz najwyzsza cnotg jest zycie zgodne z
natura, czyli w harmonii z rozumem. Z licznych pism Chryzypa zachowaty si¢ jedynie fragmenty.

40 Por. S. Wyszomirski, Pojecie arete w etyce Stoi starszej i Sredniej, Toruf 1997, s. 46. Zob. wigcej w: M.
Nussbaum, The Stoics on the Extirpation of the Passions, ,,Apeiron” 20 (1987) z. 2, s. 129-177.

L Por. G. Reale, Swietosé, eros czy agape? O pojeciu Swietosci w mysli antycznej i chrzescijariskiej, ,,Ethos”
27 (2014), z. 1 (105), s. 70.
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apetiy powinno byé cechg charakterystyczng ludzi, szczegdlnie z kregow arystokracji*?. Tak
rozumiana cnota nie jest definiowana jako warto$¢ moralna lub duchowa, lecz stanowi zrecznosé
wojownika i m¢stwo podczas walki podjetej dla wspolnego dobra spotecznosci. Wojna stanowita
dla wojownika najlepsza okazj¢ do wykazania si¢ owa cnota, kiedy roztropnos¢ i przebieglos¢
mozna byto sprawdzi¢ w praktyce*®. Nieodtacznym towarzyszem épetn byly: wspotzawodnictwo,
odpowiedzialnos¢, poczucie obowigzku i duma z faktu podjecia walki**.

Kolejnym przyktadem tego, jak $wiat starozytny rozumial apetr|, jest jej odniesienie do
funkcjonowanie cztowieka w codziennych relacjach z innymi ludzmi. Obywatele, dla ktérych
zdobywanie cnoét 1 ich pielggnowanie byto istotnym elementem zycia, dbali o to, aby ich obyczaje
byly jak najbardziej zgodne z deklarowanymi warto$ciami®*. W tym celu starali sic wypracowacé
w swoim zyciu takg postawe, ktéra umozliwiala im wlasciwe odnalezienie si¢
w kazdej sytuacji*®. Niecodzienne okolicznosci, ktore wymagaty radykalnych postaw, uwazali za
okazj¢ do rozwoju dpet. Dlatego dbali o goscinno$¢, cierpliwos¢ wzgledem niegodziwych, a
takze uprzejmo$é w kazdej, nawet najbardziej bolesnej sytuacji*’. Istotng role w tym procesie
rozwoju odgrywaly kobiety, ktore z racji swojego statusu spotecznego strazniczek domowego

tadu, wptywaly pozytywnie na obyczaje mezczyzn w starozytnym $wiecie®®,

Dzigki nim
mezcezyzni mogli przezwyciezy¢ w sobie agresje, a konflikt sitowy zamieniali na bardziej

obyczajne sposoby rozwigzywania Sporow.

42 Por. E. Heza, Kryzys arystokratycznego pojecia arete. Z badan nad historig mysli greckiej, ,,Etyka” 10
(1972), s. 61-62.

43 Por. B. Zgraja, 'Apetij w przekazach przedchrzescijanskich. Zarys zagadnienia, VOxP 30 (2010), t. 55, s.
769-770.

4 Por. R. Bzdak, E. Podrez, O potrzebie cnét, czy o potrzebie etyki, ,,Studia Philosophiae Christianae” 31
(1995), z. 2, 5. 78.

4 Por. Z. Panpuch, Znaczenie cnét dla realizowania sie cztowieka jako osoby, ,,Cztowiek w Kulturze” 13
(2013), s. 110.

46 Por. W. Wroblewski, Pojecie arete w Il potowie V wieku p.n.e. Protagoras — Gorgiasz — Demokryt, Torun
1979, s. 31.

47 Por. M. Pawliszyn, Nadzieja jako cnota. Beznadzieja jako degeneracja ducha. O jeszcze jednym trudzie
bycia czlowiekiem, w: Nadzieja i sprawiedliwos¢ jako sprawnosci moralne, red. |. Jazurkiewicz, E. Rojewska,
Rozprawy i Studia 894, Szczecin 2014, s. 89.

48 Por. M. Jendrzejczak, Idee sprawiedliwosci oraz wlasnosci w interpretacjach Platona i Arystotelesa,
,.Studia Ekonomiczne” (2015), nr 236, s. 12—-13. W mysl tej samej zasady okreslat Grzegorz Wielki role kobiet w
spoteczenstwie. W tym temacie zob. wigcej: J. Lachowicz, Rola i miejsce kobiety w zyciu i mysli sw. Grzegorza
Wielkiego. Od teorii biblijnej do praktyki codziennego zycia w VI wieku, VoxP 25 (2005), t. 48, s. 243-265; W.J.
Wilkins, ,, Submitting the Neck of Your Mind”: Gregory the Great and Women of Power, ,,The Catholic Historical
Review” 77 (1991), z. 4, s. 583-594.
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Bardzo wazng ptaszczyzna, na ktoérej apetn mogla sie rozwijaé, byta praca cztowieka. O
ile jej rozumienie na sposdb heroiczny i1 obyczajowy wigzalo si¢ z ekspresja postaw
1 zachowan, ktére byly widoczne dla otaczajacej spotecznosci, o tyle ten rodzaj pielggnowania
cnoty byt ograniczony do pokornego i cichego wykonywania swoich obowiazkéw zawodowych.
Starozytni uwazali, ze idealem jest pomnazanie majatku poprzez pracg, a proby nieuczciwego
zwiekszenia stanu posiadania oceniali jako haniebny postepek®®. Upatrywali w tym takze wiasciwe
wspotzawodnictwo, ktore ¢wiczy up6r i odpowiednio kierunkuje ambicj¢ obywatela.

Sposob funkcjonowania spoteczenstw na zasadzie miasta-panstwa moMg, przyczynit sie do
tego, iz starozytni wypracowali kolejng postawe, w ktorej apetny miata mozliwo$¢ zaistnienia i
rozwoju. Obywatele angazujacy si¢ w zycie polityczne swojej moAg nie przedktadali wlasnego
bogactwa, stawy 1 zycia nad dobro swojej ojczyzny, a jej rozwoj 1 bezpieczenstwo byty dla nich
warto$ciami nadrzednymi®®. Polityczne rozumienie épetr| skutkowato konkretnymi postawami
spotecznymi, w ktérych odmowa obrony ojczyzny w imi¢ zachowania swojego dotychczasowego
statusu spoteczno-ekonomicznego byta rozumiana jako haniebna degradacja obywatela®!. Tak
rozumiane wartoéci uksztalttowaty koncepcje sprawiedliwosci i ideat praworzadnego panstwa®?.
Dzigki temu mozliwe stato si¢ ustanowienie praw, ktore swym zasiegiem obejmowaty wszystkich
mieszkancéw, stanowily dla nich granice w okreslaniu tego, co jest dobre, pomagaly unikaé
przestepstw i wprowadzaly tad spoteczny®®. Czlowickiem sprawiedliwym byt w tym uktadzie
obywatel, ktory byl postuszny prawom panstwowym, a jego egzystencja nie zakldcata porzadku
ustalonego przez wladze. Poszukiwanie dpetny | jej rozwijanie dawato takze poczucie
bezpieczenstwa ludziom zamieszkujgcym dang moéAg, gdyz mieli zagwarantowane podstawowe
prawa egzystencji, ktorych inni nie mogli przekraczac.

Jednak pielggnowanie dpet] nie skupialo si¢ tylko na zbiorowych postawach
obywatelskich, lecz wytwarzalo takze postawe indywidualng, w ktorej obywatel sam podejmowat
prace na rzecz rozwoju swojej ojczyzny®*. Spoteczenstwo akcentowato indywidualng tworczosé,
ktéra przyczyniata si¢ do rozwoju moéAg. Cenione byto umiarkowanie 1 panowanie nad sobg, ale

takze nadmierne nieuleganie emocjom, ktore mogly prowadzi¢ do destrukcyjnych postaw

49 Por. A. Maryniarczyk, Systemy a filozofia, ,,Cztowiek w Kulturze” 1 (1993), s. 61-62.

%0 Por. Z. Panpuch, Znaczenie cnot, s. 116.

51 Por. R. Bzdak, E. Podrez, O potrzebie cnét, s. 79.

52 Por. M. Jendrzejczak, Idee sprawiedliwosci oraz wlasnosci, s. 11.

%3 Por. J. Grzybowski, Obywatelskos¢ i cnota — niepodwazalny zwigzek polityki i etyki w starozytnej Grecji,
.Kwartalnik Filozoficzny” 43 (2015), z. 4, s. 128.

% Por. A. Harbatski, Idee antropologiczne i pedagogiczne w twérczosci Sokratesa i Arystotelesa, ,Jdea —

Studia nad strukturg i rozwojem poje¢ filozoficznych” 30 (2018), z. 1, s. 150-151.
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ogolnospotecznych. Konsekwencja takiego polaczenia zycia politycznego z osobistym byto
uksztatltowanie si¢ postawy obywatelskiej, w ktorej to poszczegdlni mieszkancy biorg
odpowiedzialno$¢ za pomyslnosé lub nieszczescie swojej ojczyzny®®. Wezesniej, przed rozwojem
apet obywatelskiej, kazde wydarzenie pozytywne lub negatywne postrzegano jako zrzadzenie
losu lub kare bogoéw, zas dzicki rozwojowi cnoét dostrzezono, ze historia $wiata nie podlega
pozornej bezsilnosci ludzi, lecz jest determinowana zaangazowaniem spolecznym. Takie
postrzeganie organizacji panstwowej chronitlo przed uciekaniem w fantazje o rzekomych
niezawinionych przyczynach upadku panstw i wyjasniato zmiany, jakie zachodzity na mapie
antycznego $wiata.

Kolejnym typem apety byla postawa charakteryzujagca osoby szlachetne. We
wczesniejszych epokach cztowiekiem praktykujacym cnoty mogl by¢ jedynie bogaty, ktéremu
status majatkowy pozwalat na poswigcenie si¢ wylacznie sprawom zdobywania
i rozwijania cndt w zyciu. Jednak poczawszy od poety Teognisa z Megary®® rozumienie apet
przestalo by¢ zwigzane z zamozno$cig obywatela, a skupiato si¢ bardziej na jego szlachetnej
postawie zyciowej. Wedtug tego autora prawdziwg cnotg jest nie tyle materialne posiadanie
tytulow do =zaszczytow, ile szlachectwo ducha, ktore stanowi najdoskonalszg forme
sprawiedliwosci i czyni prawdziwym arystokrata®’. Takie przezywanie cnoty czyni czlowieka w
jakis$ sposob ubostwionym i1 wiacza, cho¢ na jaki$ okreslony czas, w przestrzen egzystencji bogdw.

Cziowiek w taki sposdb rozwijajacy w sobie cnote, jakby automatycznie dazy do tego, co
starozytni nazywali pigknem moralnym. Dzigki zdobytej wiedzy i rozwojowi swojej osobowosci,
cztowiek miat niejako mechanicznie osigga¢ stan opanowania w kazdym dziataniu i zdolnos¢
dokonywania wyboréw dobrych moralnie®. Poczatkiem takiego stanu jest umiar

i porzadek rzeczy®®. Dla filozofow i poetdow przebywanie w towarzystwie takiego cztowieka miato

° Por. T. Homa, Obywatelsko$¢. Wybrane europejskie ujecia filozoficzne i kulturowe, Krakow 2013, s. 277.

% Teognis z Megary zyt w VI wieku p.n.e. - grecki poeta liryczny. Teognis zyt w Megarze na przesmyku
Korynckim w okresie, gdy nastepowato tam przejscie od tyranii do demokracji. O jego zyciu wiadomo jednak
niewiele. Zachowane pism fragmenty pozwalaja wnioskowaé, ze Teognis nie wierzyl w zycie pozagrobowe i oburzat
si¢c na fakt, Zze niesprawiedliwo$¢ czgsto odnosi zwyciestwo nad sprawiedliwoscia. Jego poezja nie jest
wysublimowana, wyraza raczej twardy realizm ubrany w proste, wywazone strofy, pokrewne w duchu i formie
przekazom siedmiu medrcéw. Musiata jednak silnie oddziatywac na wspolczesnych o czym $wiadczy fakt, ze niemal
kazda dyskusja dotyczaca zagadnien greckiej dpertr| toczona w Starozytnej Grecji odwotywata si¢ do Teognisa.
Odwotuja si¢ do niego sofisci, Platon, Ksenofont i Arystoteles.

> Por. B. Zgraja, "Apetii w przekazach, s. 770.

%8 Por. R. Bzdak, E. Podrez, O potrzebie cndt, s. 81.

% Por. D. Budzanowska, By¢ roztropnym czyli przewidywaé. Z mysli filozoficznej Seneki Miodszego o cnocie
, prudentia”, ,,Colloquia Litteraria” 8/9 (2010), s. 54.
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wywotywa¢ doktadnie takie same wrazenie jak do$wiadczanie pigkna natury lub dziet sztuki.
Doswiadczenie takich uczu¢ w kontakcie z cztowiekiem $wiadomym 1 rozwijajacym apet
$wiadczy o zdrowej duszy ludzkiej®®. Okreslajac obywatela zdrowym, starozytni brali pod uwage
nie tylko fizyczng strong cztowieka, ale takze obserwowali jego psychike, twierdzac, ze jedynie w
taki sposob mozna w pelni rozwing¢ apet). Dla Platona istotne byto potaczenie trzech zalet ciata:
zdrowia, sily i pigkna, z czterema zaletami duszy — pobozno$cig, me¢stwem, umiarkowaniem i
sprawiedliwoscia®. Dzieki takiemu potaczeniu, jak pisat filozof, powstaje ,.chér” gloszacy
harmoni¢ wszech$wiata.

Ostatnim z typéw omawianej apetr jest ta, zwigzana z demokratyzacja zycia spotecznego®?
greckiego $wiata dawata mozliwosci bezposredniego zaangazowania obywatela w sprawy
polityczno-spoteczne. Dlatego tak wazne stato sig, aby ci, ktorzy podejmuja si¢ tego zadania,
posiadali cnoty i nieustannie ich poszukiwali oraz rozwijali. W opozycji do sofistow, ktorzy
podawali w watpliwo$¢ autorytet zdobywanej wiedzy 1 sklaniali si¢ w strone¢ sceptycyzmu
poznawczego, Sokrates utozsamil apet) z wiedza i w niej upatrywal zdolno$¢ cztowieka do
rozpoznania i dagzenia do dobra®®. Wedhug niego cztowiek wybiera niewlasciwie, poniewaz nie ma
dostatecznej wiedzy na temat dobra®. Dlatego zycie, w my$l tej koncepcji, bedzie nieustannym
poznawaniem 1 rozwijaniem cnot, ktore ostatecznie skutkujg tadem w zyciu spotecznym 1 stuzg
odnowieniu struktur panstwowych.

Tak jak kazda rzeczywistos¢ etyczno-duchowa, dpeti ma okreslone funkcje, jakie spetnia
w zyciu konkretnego cztowieka, a przez to oddziatuje na cate spoteczenstwo. Wsrod tych, ktére
mozna znalez¢ w mysli starozytnych myslicieli, sg nast¢pujace: poznawcza, kontemplatywna,
teoretyczna, czynna i wytworcza. Filozofowie akcentowali fakt, iz cate zycie czlowieka jest
nastawione na racjonalno$¢, a przez to ludzie potrzebuja nieustannego rozwoju w dziedzinie
poznania teoretycznego®. Dokonuje sie ono zawsze na drodze bezinteresownej kontemplacji
rzeczywistosci. Od sposobu, w jaki dpety prowadzi do poznania teoretycznego, zalezy jej
aktywnos$¢ 1 sita w procesie czynnym 1 wytworczym. Cho¢ wiedza nie byla dla nich jedynie

pomostem, ktéry miat doprowadzi¢ czilowieka do wlasciwego dziatania, to widzieli

80 Por. J. Sprutta, Idea kalokagatii w starogreckim wychowaniu, ,,Nauczyciel i Szkota” 36-37 (2007), z. 3-4,

s. 15.
81 Por. K. Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1964, s. 215.
62 Por. J.R. Wallach, Demokratia and Arete in Ancient Greek Political Thought, ,,Polis” 28 (2011), s. 183.
8 Por. Z. Drozdowicz, O racjonalnosci w filozofii starozytnej i odrodzeniowej: wyktady, Poznan 2008, s. 16-
17.

6 Por. M. Zardecka, Znaczenie rozsqdku i umiaru w Zyciu jednostki i spoteczerstwa, ,JLogos i Ethos” 45
(2017), s. 8-9.

% Por. Z. Drozdowicz, O racjonalnosci w filozofii, s. 16-17.
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w niej wrecz pierwiastek boskiej egzystencji. Platon i Arystoteles podkreslali zgodnie, iz samo
poznanie jest najdoskonalsza czynnoscia, ktéra moze wykona¢ cztowiek. W nim widzieli sposob
na osiggniecie trwatego szczgscia. Porownywali to do $wiata bogow, w ktorym istnieje doskonate
poznanie, a przez to jest to rzeczywisto$¢ najpetiejsza®®. W konsekwencji takiego dziatania dpetn
sktania cztowieka do przyjecia konkretnej postawy, ktora filozofia nazywa etyczna, a ktora w pelni
realizuje si¢ w zyciu praktycznym, gdy nastepuje podjecie konkretnego dziatania.

Droga rozwijania cnét i zycie wedlug nich zalezag od wielu czynnikow. Starozytni
podkreslali, iz system warto$ci rozwija si¢ w cztowieku jeszcze przed narodzinami, a zalezy od
sposobu zycia matki®’. Nastepnie najwickszy wplyw na zdolnosci poznawczo-racjonalne ma
srodowisko, w jakim dorasta obywatel, stad tak mocno podkreslano wptyw moOAG na rozwdj
cztowieka®®. To w niej ludzie maja przestrzen wiasciwego bytowania i doskonalenia sig, az do
osiggniecia swiadomosci, iz celem wszystkich ich dazen powinno sta¢ si¢ dobro, ktore jest
istotowo zwigzane z apeti®. Dla Platona, ktéry wyodrebniat trzy elementy duszy ludzkiej:
rozumng, gniewliwg 1 pozadliwa, cnota byla tym, co stanowilo o harmonijnym rozlozeniu
w czlowieku powyzszych podziatow’™®. Wedlug jego zamierzen tak uksztattowany obywatel
bedzie wlasciwie oddziatywat na swoje otoczenie, przyczyniajac si¢ do rozwoju moAg, W ktorej
zyje. Istotng cecha, jaka powinien odznacza¢ si¢ cztowiek rozwijajacy dapetn, jest osiggnigcie
przez niego szczgscia, ktore jest rozumiane jako spetnienie zycia. Jednak aby je osiggnac,
konieczne jest wlasciwe rozpoznanie wtasnej natury, dobr, jakimi czlowiek dysponuje,
1 aktywizacja tych srodkow, dzieki ktorym mozliwe jest osiggnigcie takiego stanu.

Naturalnym dzialaniem dpemy w egzystencji ludzkiej jest jej stala dyspozycja, aby
w kazdej sytuacji podja¢ konkretne i odwazne dziatanie. Dzigki cnocie ludzie nie ulegaja
chwilowym emocjom i pomimo odczuwanych uczu¢ s3 w stanie zareagowa¢ w Sposob
opanowany. Doswiadczanie roznych stanéw emocjonalnych jest naturalng konsekwencja zycia na
ziemi, jednak dzigki rozwijaniu w sobie dpetr| nie stanowig one czynnika determinujgcego ludzkie
zachowanie™. Wiele postaw czltowiek musi wypracowaé, gdyz nie s3 one wrodzone,

a natura dala ludzkosci predyspozycje do ich osiagnigcia. Starozytni wskazywali, iZ cnoty w

% Por. J. Sprutta, ldea kalokagatii, s. 15.

87 Por. Z. Panpuch, Znaczenie cnét, s. 115.

8 Por. R. Bzdak, E. Podrez, O potrzebie cndt, s. 83.

% Por. W. Wroblewski, Filozofia praktyczna Arystotelesa i je j antropologiczne aspekty, Toruf 1992, s. 77-
78.

0 Por. W. Strozewski, Wokot pickna. Szkice z estetyki, Krakow 2002, s. 157.

L Por. D. Dembifiska, Moja krétka historia filozofii starozytnej, ,,Studia Redemptorystowskie” 13 (2015), s.
48-49.
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cztowieku rodza si¢ w kontakcie z witasciwymi postawami, jakie sa prezentowane w zyciu.
Na tej samej zasadzie ukazywali, jak brak czynnikow ksztaltujacych skutkuje nabywaniem
niewlasciwych dyspozycji, ktore nazywali wadami. Jako istotny czynnik generujacy w ludziach
apet wskazywali mozliwo$¢ wpltywu na wiasne czyny, ktore skutkujg odpowiednimi postawami.

Analizujac mysl filozofow starozytnych, mozna znalez¢ jeszcze jedng ceche do ktorej
przysposabia dpet), a jest nig roztropno$¢, ktora rozumieli jako usprawnienie poznania
praktycznego’?. W ich zamysle stuzyto to wlasciwej ocenie i trafnemu wyborowi dziatania, ktére
zawsze prowadzito do dobrych i pozytecznych skutkéw. Wedtug nich cztowiekiem roztropnym
jest ten, kto jest zdolny postepowac wlasciwie pomigdzy doswiadczanymi skrajnosciami. Uwazali,
1Z ten, kto posiadi cnote 1 j3 rozwija w swoim zyciu, bedzie zawsze podejmowat decyzje w oparciu
o roztropno$¢. Dlatego cnota ta tak wazna byta dla petnigcych publiczne funkcje 1 piastujagcych
urzedy.

Niewatpliwie dla starozytnych myslicieli dpetr| byla istotng rzeczywisto$cig majaca wptyw
na konkretnego czlowieka, spoteczenstwo i sposdb funkcjonowania panstwa. Jednak w ich
rozumieniu w zaden sposob nie byta kategorig zwigzang z religig. Byta natomiast formg etyki 1
sposobu autorozwoju. Swiat antyczny widziat w niej droge do osiagniecia doskonatosci osobistej,
ale takze spoleczno-politycznej. Dopiero rozprzestrzenianie si¢ chrzescijanstwa spowodowato
zmian¢ rozumienia cnoty jako jednostki majacej zrédto w Bogu, ktory przez nig prowadzi

cztowieka do zjednoczenia ze soba.
1.2 Cnota w Pismie Swietym

Biblia jest ksigga, w ktorej mozna znalez¢ odpowiedzi na wiele nurtujgcych ludzkos¢
pytan. Dokonujac analizy tekstu Starego i Nowego Testamentu, mozna zobaczy¢, jak rozumienie
cnoty ewoluowato i zmienialo swoje znacznie, charakter i funkcje. W catym Pismie Swigtym
dokonuje  si¢  proces coraz  doskonalszego  rozumienia, jak  przyjmowanie
1 pielggnowanie cndt jednoczy ze Stworca. Starozytni filozofowie widzieli w cnocie sprawnosci
cztowieka, ktéry dzieki swoim zdolnosciom 1 wysitkom byl w stanie prowadzi¢ coraz doskonalsze
zycie. Nauka biblijna jednak ukazuje cnot¢ w innej perspektywie, a konkretnie w posredniczenie
cnot wprowadza osobe Boga. Niektére z cnot przedstawia jako dane przez Boga bez
zaangazowania czlowieka (wlane dzigki tasce Bozej), za$ pozostate ukazuje jako efekt pracy
czlowieka nad soba. To jest nowos¢, ktora na grunt aretologii przenosi tradycja biblijna.

Poczatkdw nauki o cnotach w Starym Testamencie mozna si¢ doszuka¢ juz w prehistorii

biblijnej w zyciu Henocha, ktérego Bog wzywa do tego, aby zyl w przyjazni z Nim, shuzyt Mu i

2 Por. D. Budzanowska, By¢ roztropnym, czyli przewidywaé, s. 54.
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chodzit w Jego obecnosci (por. Rdz 5, 22). Tak rozumiana cnota jest aktywnoscig tylko cztowieka,
ktéremu Stworca w zamian obiecuje blogostawienstwo’. W relacji z Abrahamem Bog zaprasza
go do stuzenia swojemu Panu, a takze wzywa go do zycia nieskalanego, méwiac: ,,Stuz mi i badz
nieskazitelny” (por. Rdz 17, 1)’ Jednak poczawszy od Ksiegi Kaptanskiej,
w $wiadomosci ludu Izraela pojawiato si¢ mocne utozsamienie cnoty ze sprawiedliwo$cia
w postepowaniu, gdyz sam Bog wzywa go do tego, moéwiac: ,Nie bedziecie wydawaé
niesprawiedliwych wyrokow. Nie bedziesz stronniczy na korzy$¢ ubogiego, ani nie b¢dziesz miat
wzgledow dla bogatego. Sprawiedliwie bedziesz sadzit blizniego™ (por. Kpt 19, 15). Od tej pory
lud wybrany byl ksztaltowany przez swojego Wybawiciela w takiej postawie, za$ za cztowieka
cnotliwego 1 oddanego Bogu uwazano tego, u ktorego nie pojawia si¢ nawet cien
niesprawiedliwoéci, lecz jego postepowanie odzwierciedla samego dzialanie Stworcy . Ksiega
Powtorzonego Prawa wzywa Izraela, aby postepowat tak jak Boég, gdyz jest On tym, ktory nie ma
wzgledu na osoby, dba o sieroty, wdowy i cudzoziemcdw, udzielajagc im pokarmu i ubrania (por.
Pwt 10, 17-18)7%. W tej sytuacji cnota przejawia sie jako konkretna postawa wobec blizniego, ktory
nie zawsze jest bliskim expressis verbis, ale przez fakt relacji ze Stworcg Swiata ma prawo do
pomocy ze strony otaczajacych go ludzi.

Odwotujac si¢ do pism historycznych, mozna znalez¢ rowniez teksty definiujgce cnotg jako
odpowiedz cztowieka na dar i powolanie przez Boga. Ksigga Tobiasza wskazuje, jakimi cechami
ma si¢ odznacza¢ cztowiek. Sg nimi niewatpliwie przestrzeganie przykazan, czyny mitosierdzia i
unikanie drég nieprawosci (por. Tb 4, 5)"". Cala narracje o postaci Tobiasza, autor biblijny
rozpoczyna od opisu wiernosci Bogu, ktérg sam bohater deklaruje w pierwszej osobie: ,Ja
Tobiasz, chodzitem drogami prawdy i dobrych uczynkoéw przez wszystkie dni mojego zycia.
Dawalem wiele jalmuzny moim braciom i moim rodakom, uprowadzonym razem ze mng do kraju
Asyrii, do Niniwy” (Tb 1, 3). Z wyznania Tobiasza wynika, ze cnota jest nieodtgcznie zwigzana z
prawda 1 weryfikuje si¢ w gotowosci do pomocy bliznim. W czasach Machabeuszy cnota jest

postrzegana jako wierno$¢ wobec konieczno$ci zlozenia $wiadectwa wiary w obliczu

3 Por. S. Duda, Prawo w etosie Starego i Nowego Testamentu, ,,Etyka” 29 (1996), s. 137.

" Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijariska: struktura i rozwdj cnotliwosci Zycia, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 13 (1975), z. 1, s. 44; J. Pochwat, Abraham w swietle pism egzegetycznych Starego Testamentu
Orygenesa, VoxP 30 (2010), t. 55, s. 536; T. Bednarek, Alegoryczna interpretacja historii Abrahama. Analiza Ill, IV
i VI homilii o Ksigdze Rodzaju Orygenesa, BPT 13 (2020), z. 3, s. 266.

® Por. S. Duda, Prawo w etosie, s. 138-139.

6 Por. S. Duda, Prawo w etosie, s. 141.

" Por. M. Wojciechowski, Nauczanie moralne greckich ksiqgg Starego Testamentu, ,,Analecta Biblica
Lublinensia” 8 (2012), s. 101-102.
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przesladowcy’®. Przykladem jest matka i jej siedmiu synow, ktérzy w chwili proby w imie
wiernosci Prawu poswiecaja wilasne zycie, nie godzac si¢ na ztamanie ojczystych zasad,
wykazujac tym samym odwagg 1 mestwo wobec okrutnego wiadcy (por. 2Mch 7).

Ksiega Psalmow jest kolejnym etapem rozwoju nauki o cnotach. Psalmista, opisujac swoja
modlitwe do Boga, uczy, w jaki sposob ma wyglada¢ zycie cztowieka wierzacego. Psalm 34.
okresla, iz ludzka egzystencja jest skierowana na mitos¢ wobec zycia, w ktorym cztowiek
powinien odkry¢é swoje szczgscie. Cziowieka cnotliwego okresla jako tego, ktory potrafi
powstrzymac si¢ od stow ztych i podstepnych, a jego czyny sa ukierunkowane na dobro wiasne 1
blizniego, co w efekcie prowadzi do osiggni¢cia trwalego pokoju (por. Ps 34, 13-17). Psalm 118.
niesie przestanie, iz cnota cztowieka jest pokladanie calej swej ufnosci w Bogu (por. Ps 118, 14)7°.
Dzig¢ki niej cztowiek moze przetrwac kazda chwilg cierpienia 1 tym samym doswiadczy¢ Boga,
ktory jest jego zbawieniem. Na istotny aspekt cnoty wskazuje psalm nastepny, czyli 119. W
obszernym tekscie psalmista udowadnia, ze najdoskonalszym wyrazem cnotliwego zycia jest
poznawanie prawa Bozego i zycie wedtug Niego (por. Ps 119, 97-131). Dzigki przestrzeganiu
zasad zawartych w ustawodawstwie Stworcy cztowiek postgpuje w najmadrzejszy sposob
zarébwno w kontakcie ze swoimi wrogami, jak réwniez z przyjaciolmi lub nauczycielami®.
Przyjecie madrosci tego prawa skutkuje kroczeniem drogami sprawiedliwosci, ktore
konsekwentnie prowadza do radosci serca cztowieka. W nauce psalméw mozna zauwazy¢ centrum
aretologii biblijnej, ktora jest wezwaniem do pelni cztowieczenstwa i realizacji planu, jaki Bog
przygotowal dla kazdego cztowicka®l. Cnota nie jest jedynie teoretycznym poznaniem i naukowa
dywagacjg, ale praktycznym wezwaniem przez Stworzyciela do zycia najbardziej
przypominajacego Jego zamyst wzgledem cztowieka.

Tradycja sapiencjalna ksigg starotestamentowych takze ukazuje biblijne rozumienie cnoty.
Autor Ksiggi Przystow rozumie jg jako wiernos$¢, pokore i madros¢ (por. Prz 3, 32-35). Ten, kto
zyje wedhug tego paradygmatu, prawdziwie podoba si¢ Bogu, ktory ze swej strony udziela mu
obfitego blogostawienstwa®. Kazdy za$, kto lekcewazy cnote w swoim zyciu, jest skazany
ostatecznie na hanb¢ i wysmianie przez Boga. Dalej autor Ksiggi Przystow ukazuje cnote jako
roztropno$¢, twierdzac, ze ,,Naiwny ufa kazdemu stowu, przemyslny rozwaza swe kroki” (Prz 14,

15). Ten, ktérego zycie ma by¢ cnotliwe, nie moze bezwiednie przyjmowac za prawdzie kazde

stowo, ktore ustyszy, lecz musi dokona¢ osadu rzeczywistosci 1 informacji, ktére sa do niego

78 Por. M. Wojciechowski, Nauczanie moralne, s. 104-105.

9 Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijanska, s. 44-45.

8 Por. M. Peter, Prawodawstwo Starego Testamentu, PST 4 (1983), s. 12.
8 Por. S. Duda, Prawo w etosie, s. 142.

8 Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijanska, s. 46.
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kierowane. Autor ksiegi dowodzi, ze dobre zycie i podazanie za cnotg nie s3 naiwnos$cia, lecz
roztropnoscia, przejawiajaca si¢ we wlasciwej drodze zyciowej czlowieka. Ponadto tekst
omawianej ksiegi rozpoczyna si¢ od stwierdzenia, ze cnota bojazni Bozej jest zrodlem wiedzy,
prawdziwej madrosci, a takze dobrze rozumianej karnosci (por. Prz 1, 7)%. Takze w Ksiedze
Przystow odnalez¢ mozna przekonanie, ze cnotg jest kazdy rodzaj sprawiedliwosci, ktorg cechuje
si¢ czlowiek — 1 wedlug niej postepuje — zas$ kazdego, kto wyraza tylko deklaracje, za ktorg nie ida
czyny, tekst nazywa obtudnikiem (por. Prz 11, 1-9). Swoje zrédto cnota ma w samym Stworcy
wszech$wiata i bez Niego nie posiada mocy przemiany cztowieka®¥. Dodatkowo mozna znalezé
przestroge, aby nic nie dodawac z ludzkiej madrosci do nauki o cnotliwym zyciu, gdyz prowadzi
to nieuchronnie do wejscia na droge ktamstwa (por. Prz 30, 1-6).

Madrosciowa nauka Biblii prezentuje takze te cnoty, ktore znata filozofia grecka,
a mianowicie: umiarkowanie, roztropnos¢, sprawiedliwos¢ 1 mestwo. Autor Ksiegi Madrosci uczy,
1z jesli cztowiek mituje Bozg sprawiedliwos¢ 1 do niej dostosowuje swoje zycie, to wtedy osigga
powyzsze cnoty (por. Mdr 8, 7). Sg one jakby skutkiem pragnienia do§wiadczenia odwiecznej
Sprawiedliwosci, a przez to darmowym darem dla cztowieka®. Autor Ksiegi podkresla, ze w zyciu
nie ma nic bardziej uzytecznego od postgpowania zgodnego w tymi darami Stworcy®. Madros¢
Syracha wskazuje na wage skromnos$ci i opanowania w zyciu doczesnym: ,,Nie idz za swymi
nami¢tno$ciami, powsciggnij swe pozadania” (Syr 18, 30). Wedtug tak pojmowanej cnoty
cztowiek jest zdolny do opanowania dazenia do przyjemnosci i zapewnia sobie rOwnowage w
uzywaniu dobr stworzonych®’. Dzicki umiarkowaniu cztowiek nie goni za tym, co wielkie jedynie
w doczesnosci, 1 doswiadcza wyniesienia przez Boga do doskonalszej formy bytowania.

Doskonatym przyktadem cztowieka cnotliwego w Starym Testamencie jest Hiob, ktorego
niezawinione cierpienie jest jakby polem walki pomiedzy bezsensem i bluznieniem Bogu a
wiernoscig Jego prawu i poszukiwaniu sensu w najbardziej dramatycznych chwilach zycia. Cnotg
ukazang przez gtownego bohatera jest bezgraniczna wierno$¢ Stworcy pomimo doswiadczanego
przez Niego pozornego odrzucenia. Hiob odwoluje si¢ do madrosci 1 potggi Boga, mowiac, ze
cho¢ nie jest w stanie pojac tego, co si¢ dzieje w jego zyciu, to jednak nie watpi w to, iz nad tym

wszystkim kontrole sprawuje Zbawiciel (por. Hi 12). Zyjac w wierno$ci jedynemu Bogu, Hiob

8 Por. S. Duda, Prawo w etosie, s. 142.

8 Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijarska, s. 48.

8 Por. M. Wojciechowski, Nauczanie moralne, s. 108.

8 Por. E. Jezierska, Mgdrosciowe zrédta roztropnosci, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 9 (2001), nr 1,
S. 77-78.

87 Por. M. Wojciechowski, Nauczanie moralne, s. 103-104.
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o$wiadcza, ze zycie w cnocie wiernosci prowadzi do naocznego doswiadczenia Wszechmogacego:
,Dotad znatem Cig¢ ze styszenia, teraz ujrzalo Ci¢ moje oko [...]” (Hi 42, 5).

Stary Testament przekazujac nauke o cnotach, akcentowal bardziej ich zewnetrzne
dzialanie w zyciu indywidualnego czlowieka i calej spotecznosci. Nowoscia, ktora przynosi
Przymierze Wieczne dokonane przez Jezusa i kontynuowane przez Jego Koscidl, jest potozenie
wigkszego akcentu na wewnetrzna dyspozycje cztowieka®®. Celem zycia cnotliwego bedzie
w tym przypadku upodobnienie si¢ do Boga. Sw. Pawel w Liscie do Filipian zacheca chrzescijan,
aby kazdg swoja mysl kierowali na poszukiwanie cnoty: ,,Wszystko, co jest prawdziwe, co godne,
co sprawiedliwe, co czyste, co mite, co zastuguje na uznanie: jesli jest jakas cnota (dpen) i czynem
chwalebnym — to miejcie na mysli!” (Flp 4, 8). Sam termin ,,cnota” (&petr) wystepuje w Nowym
Testamencie jedynie pieciokrotnie: Flp 4, 8; 1P 2, 9; 2P 1, 31i 5 (2x)®°, jednak caly jego tekst jest
wypelniony réznymi opisami, wskazaniami 1 napomnieniami, z ktorych mozna czerpa¢ mnogos¢
opisow cnot zycia chrzescijanskiego. Z przekazow nowotestamentalnych wynika, Ze cnota jest
zwigzana zaréwno z dobrym dziataniem, jak 1 z pozytywng cechg charakteru, oraz ze zawsze swoj
fundament ma w odkrywaniu woli Boga®. Nauke Nowego Testamentu dotyczaca cnét mozna
pogrupowaé zasadniczo na trzy obszary, sg nimi: cnoty kardynalne, boskie i ludzkie — zwigzane z
darami Ducha Swigtego i owocami Jego otrzymania®.

Cnoty kardynalne odgrywaja podstawowa role w zyciu czlowieka. Sktadajg si¢ na nie:
roztropno$¢, sprawiedliwo$¢, mestwo 1 umiarkowanie. Wszystkie pozostale cnoty moga si¢
realizowa¢ jedynie wokol nich. Sa one nabywane w ciggu zycia i zalezg od ludzkiego
zaangazowania, a Bog oczyszcza je swoja taska, pomagajac cztowiekowi w ksztalttowaniu

charakteru®?.

8 Por. O. Bauernfeind, dpej im NT, w: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel, t.
1, Stuttgart 1949, s. 460-461.

8 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng lokalizacjq greckich
hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1995, s. 72, s.v. apetn; J. Nawrot,
Cnoty ludzkie w Pismach Powszechnych, PST 14 (2003), s. 21. W artykule jest zawarty blad, gdyz J. Nawrot wskazuje
jedynie na czterokrotne uzycie terminu ,,0petR”, natomiast w rzeczywistosci termin pojawia si¢ pieciokrotnie. W
drugim Liscie $w. Piotra w pierwszym rozdziale termin ten pojawia si¢ dwukrotnie, w trzecim i pigtym wersecie.
Autor artykutu J. Nawrot potraktowat jedng lokalizacje jako jeden przyktad uzycia terminu ,,apet” w drugim Liscie
$w. Piotra.

% por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, thum. F. Dylewski, Warszawa 1983, s. 271-
272.

% Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijanska, s. 46-47; T. Dabek, He agape tou Pneumatos. Zwigzek mitosci z
Duchem Swietym w Pismie Swietym Nowego Testamentu, ,,Analecta Cracoviensia” 15 (1983), s. 105-106.

92 por. KKK 1805.
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Roztropnos¢ wzywa czlowieka do czujnos$ci, przypomina, iz koncem jego zycia jest sad,
na ktérym zda sprawe Wszechmogacemu z kazdego swojego czynu. Dlatego owa cnota wzywa
do wypetniania woli Bozej, a nie do zaspakajania swoich rzadz®. Swiety Piotr ujat to nastepujaco
w swoim liscie: ,,BadzZcie roztropni i trzezwi, abyscie mogli si¢ modli¢” (1P 4, 7). Od tego, w jaki
sposob cztowiek zyje, zalezy jego modlitwa, a ona jest niezb¢dna do wlasciwego rozeznania woli
Bozej. Dlatego bez roztropnosci w dziataniu chrzescijanin rozminie si¢ z tym, do czego wzywa go
Stworca. Ponadto jest ona niezbedna do okreslania wlasciwej miary postepowania, gdyz kieruje
bezposrednio sagdem sumienia i tak jak ona wyznaczy granice dobra i zla, tak czlowiek w
konkretnej sytuacji postepuje®®. Dzigki tej cnocie czlowiek ma zdolno$é¢ zastosowania zasad
moralnych, a takze przezwyciezenia watpliwosci w okresleniu wartosci moralnej czynu®.

Sposrdd cndét kardynalnych najbardziej opisang przez autoréw Nowego Testamentu cnotg
jest sprawiedliwos¢. Polega ona na trwatej dyspozycji woli do oddania Bogu 1 blizniemu tego, co
im si¢ nalezy. Dzigki takiemu postepowaniu czlowiek dokonuje wyboréw zawsze z
poszanowaniem prawa i godnosci drugiego®. Swicty Piotr w swoim Liscie przekonuje, Ze ten, kto
postepuje wedtug tej cnoty, ma pewnos$¢, ze Bog nieustannie spoglada na niego 1 jest uwazny na
stuchanie jego prosb (por. 1P 3, 12). Takze Jezus, opisujac Sad Ostateczny, wyjawia, ze Bog
podzieli ludzi na tych, ktorzy kierowali si¢ sprawiedliwoscia, 1 na tych, ktorych postepowanie byto
z nig sprzeczne (por. Mt 25, 31-46). Owa cnota jest ukazana jako istota zycia chrzescijanskiego,
gdyz bez niej nie mozna otrzymaé zbawienia, a czlowiek skazuje si¢ na potepienie. Swiety Piotr
na przyktadzie Lota ukazuje, jak Bog potrafi wyrwaé sprawiedliwego z sytuacji, w ktorej sam
dokonuje na ludziach osgdu i wymierzenia kary za popetnione zto (por. 2P 2, 5-9). Sprawiedliwos¢
takze upodabnia do Boga. Dowodzi tego $w. Jan w swoim Lis$cie, gdzie zapisat nastepujace stowa:
,Dzieci nie dajcie si¢ zwodzi¢ nikomu; kto postepuje sprawiedliwie, jest sprawiedliwy, tak jak On
sam jest sprawiedliwy” (1J 3, 7). Tam, gdzie wystepuje sprawiedliwo$¢ upodabniajgca stworzenie
do Stworcy, tam niemozliwe jest popelnianie grzechow (por. J 1, 29)%7.

Kolejng cnota kardynalng opisywang w Nowym Testamencie jest mestwo. Jest ono
niezbedne w chwilach proby, gdy potrzeba wytrwalosci i stalosci w kontynuowaniu dobrego
dzieta. Pozwala przezwyciezy¢ strach 1 prowadzi do stawienia czola problemom. W Ewangelii

wedlug §w. Jana znajduje si¢ wezwanie Jezusa, ktory zapowiada ucisk i w tym konteks$cie zacheca

% Por. J. Nawrot, Cnoty kardynalne i teologalne w Listach Powszechnych, PST 15 (2003), s. 64.

% Por. J. Nawrot, Cnoty kardynalne i teologalne, s. 64.

% Por. S. Duda, Prawo w etosie, s. 145.

% Por. J. Nawrot, Cnoty kardynalne i teologalne, s. 64-65.

% Por. L. Dziaczkowska, Mitosierni jak Ojciec, czyli o najwigkszej cnocie wychowawcy, ,,Forum
Pedagogiczne” 2 (2016), cz. 2, s. 209.
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do wytrwatosci: ,,Na $§wiecie doznacie ucisku, ale miejcie odwage: Jam zwyciezyt swiat!” (J 16,
33).

Ostatnig z cn6t kardynalnych jest umiarkowanie, ktore przedstawiane jest jako panowanie
woli nad popedami. Daje ono réwnowage w dazeniach do osiggniecia dobr stworzonych i madro$¢
do ich wlasciwego uzywania®. List §w. Pawta do Tytusa jest paradygmatem wskazujacym, jak ma
postepowac chrzescijanin: ,,[...], aby$my wyrzeklszy si¢ bezboznosci i zadz S$wiatowych rozumnie
i sprawiedliwie i poboznie zyli na tym $wiecie, oczekujac btogostawionej nadziei i objawienia si¢
chwatly wielkiego Boga i Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa” (Tt 2, 12-13). Dzi¢ki cnocie
umiarkowania wierzacy kieruje swoja uwage nie na doczesne pragnienia, lecz sens zycia widzi w
duchowym wymiarze egzystencji.

Kolejng grupg cnot, ktorg przedstawia nauka Nowego Testamentu, sg cnoty Boskie, ktore
sw. Pawel w 1 Liscie do Koryntian przedstawia jako triade: ,,Tak wigc trwajg wiara, nadzieja 1
mitos¢ [...]” (1Kor 13, 13a). Nie sg one tylko sprawnos$ciami wypracowanymi przez cztowiek i
wspieranymi przez Boga, lecz Jego darem, czyli taska wlang w serca wierzacych.

Pierwsza cnotg — dawang przez Boga — jest wiara. Jest ona uznawaniem za prawde¢
wszystkiego, co Bog czynit w historii zbawienia, jak ukazywat si¢ stopniowo, az do ostatecznego
objawienia w Jezusie Chrystusie, przez ktorego dokonato si¢ odkupienie cztowieka®. Podczas
publicznej dziatalnosci Syn Bozy wielokrotnie pytat swoich rozméwcow o ich wiare (por. J 9, 35;
11, 26; 14, 10). Takze pierwsi chrzescijanie wyznawali wiar¢ przed oczekujacymi odpowiedzi
poganami (por. 1Kor 8, 4-6; Ga 3, 20; Ef 4, 6; ITm 2, 5). Wiara jest przedstawiana jako konieczna
do zycia i1 potaczona z innymi cnotami co $w. Pawel ujal nastepujaco: ,,Sprawiedliwy z wiary zy¢
bedzie” (Rz 1, 17). Domaga si¢ ona takze dopelnienia w uczynkach, gdyz bez nich ta cnota jest
zupelnie martwa 1 pozbawiona znaczenia (por. Jk 2, 26). Bardzo waznym aspektem wiary jest
konieczno$¢ gotowosci do jej Swiadczenia wobec kazdego cztowieka, bez wzgledu na
konsekwencjel®. Te nauke dal sam Jezus, méwiac do swoich uczniow, iz ten, kto si¢ przyzna
przed ludzmi do Niego ma pewnos$¢, iz On uczyni doktadnie to samo przed Ojcem (por. Mt 10,
32-33) i wobec aniotow Bozych (por. Lk 12, 8-9). Drugi List $w. Piotra wskazuje na to, jak
omawiana cnota — kiedy jest przyjmowana przez sprawiedliwego — udziela chrzescijaninowi takie;j
godnosci, jaka posiadali Apostolowie. (por. 2P 1, 1). Natomiast $w. Jan ukazuje wiar¢ jako
przykazanie dane od Boga (por. 1J 3, 23a). Skutkiem zachowania tej wiary jest, wedlug Apostota,
trwanie w prawdziwym Bogu i do§wiadczenie zamieszkania Stworcy w cztowieku (por. 1J 4, 15).

Swiety Jakub przypomina, ze wiara, jako warto$¢ przekazywana innym, nie moze mie¢ wzgledu

% Por. J. Nawrot, Cnoty kardynalne i teologalne, s. 63.
% Por. KKK 14, 26, 155.

190 Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijarnska, s. 50.
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na osoby, co oznacza, ze zewngetrzne przymioty cztowieka nie moga wpltywac na sposob i zakres
udzielanej nauki wiary (por. Jk 2, 1). Wiara jest takze nierozdzielnie zwigzana z ufnoscia. Gdy
czlowiek peten wiary prosi Boga o taske, to natychmiast rodzi si¢ w nim ufno$¢, ze otrzyma od
Niego to, czego najbardziej w obecnej chwili potrzebuje (por. Mt 21, 22; Mk 11, 24; 1J 5, 14).
Wiara daje takze site do przeciwstawienia si¢ wszystkiemu, co probuje zniszczy¢ cztowieka i jego
relacje z Ojcem: ,,Wszystko bowiem, co z Boga zrodzone, zwyci¢za $wiat. Tym wlasnie
zwyciestwem, ktore zwycigzylo $wiat, jest nasza wiara. A kto zwycieza $wiat, jesli nie ten, kto
wierzy, ze Jezus jest Synem Bozym?” (1J 5, 4-5).

Kolejng cnota w wyzej wymienione] triadzie jest nadzieja. Jest ona zwigzana
z pragnieniem dotyczacym przysztoSci, a mianowicie pragnieniem osiggni¢cia Krolestwa Bozego
1 przyjecia za prawde wszystkich zapowiedzi Jezusa z nim zwigzanych. Nowy Testament zawiera
stowa nauki, iz to sam Ojciec jest Tym, ktory rodzi cztowieka do ,,zywej nadziei” (1P 1, 3). Daje
ona bowiem sit¢ do pokonania wszystkich cierpien 1 przeciwnosci, wskazujac na dziedzictwo
przygotowane dla wiernych w niebie (por. 1P 1, 13). List do Hebrajczykéw akcentuje bardzo
mocno fakt, iz Bog jest godny zaufania, gdyz w historii [zraela zawsze dotrzymywatl danego stowa
(por. Hbr 10, 23). Swiety Pawel w Liscie do Tytusa naucza, ze nadzieja dziedzictwa zycia
wiecznego dokonuje si¢ przez taske przyjecia Ducha Swigtego (por. Tt 3, 6-7)'%L. Piotr Apostot
dowodzi takze koniecznos$ci obrony tej cnoty. Kazdy, kto spotyka si¢ z chrzescijaninem, ma prawo
do uzasadnienia przez niego swojej postawy zyciowej (por. 1P 3, 15). Apostot Jan zauwaza inng
funkcje tej cnoty. Widzi w niej przestrzen do wiasnego uswigcenia. Kiedy wierzacy sktada w rece
Boga ufng nadziej¢ na przysztos¢, wtedy kroczy drogg, ktéra ustawicznie prowadzi go do
swietosci (por. 1J 3, 3).

Ostatnig cnotg triady teologalnej jest mitos¢. Dzigki niej cztowiek potrafi mitowac¢ Boga
ponad wszystko, a blizniego jak samego siebie — ze wzgledu na mito§¢ do Stworcy. Najbardziej
obszerna definicje tej cnoty w Pi§mie Swictym podaje $w. Pawet w Liscie do Koryntian.
Wymienia w nim wszystkie cechy 1 funkcje, jakie pelni ona w zyciu chrze$cijanina (por. 1Kor 13).
W Liscie do Rzymian ukazuje ja jako doskonate wypekienie Prawa (por. Rz 13, 10). Dla $w.
Piotra mito$¢ jest tak wielka, Ze nie potrzebuje pelnego poznania, aby mogta konstytuowac silng
relacje pomigdzy Bogiem a stworzeniem: ,,Wy, cho¢ nie widzieliscie, mitujecie Go” (1P 1, 8a).
Jej autentyczno$¢ weryfikuje si¢ w konkretnej postawie. Jan Apostot uzaleznia prawdziwos¢
mitosci od zachowywania przykazan nadanych przez Boga, a od sposobu ich realizacji zalezy
stopien posiadania cnoty (por. J 15, 9-10). Przejawia si¢ ona réwniez w relacji z bliznimi. Nowy

stament wzywa do ,,nieo nego mitowania braci”, przez co realizowana jest wola Jezusa
Test t d btud 1 braci”, 1 t wola J

101 por. T. Dgbek, He agape tou Pneumatos, s. 108-109.
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dotyczaca jednosci Kosciota, ktéra wyrazit w czasie ostatniej wieczerzy (por. J 15, 9; Rz 12, 9;
ITm 1, 5; 2Kor 6, 4-6). Swicty Pawel wrecz nazwie mitosé ,,wiezia doskonatosci (covdeopoc Tiig
teketdtnTog)”, ktora inspiruje i ozywia praktykowanie innych cnét (por. Kol 3, 14)192. Wedtug $w.
Jana ten, kto by zaniechat takiego rozumienia i przezywania mitosci, dowodzi, ze trwa w stanie
$mierci 1 jest martwy duchowo (por. 1J 3, 14). Nalezy tez podkresli¢, ze apostol Jan utozsamit
samego Boga z mitoscig (por. 1J 4, 8. 16:,,0 0e0¢ dydnn €otiv”), pokazujac, ze prawdziwej mitosci
nie da si¢ oddzieli¢ od Boga.

Oproécz powyzszych podzialbw mozna jeszcze wyszczegdlni¢ takie cnoty, ktore sa
zwiazane z czlowieczenstwem wspieranym dziataniem Ducha Swictego. Sa one wypracowane,
czyli domagaja si¢ konkretnego czynnego zaangazowania cztowieka, za$§ Bog jest w nich
podmiotem udzielajacym swojego blogostawiefistwa i wynoszacym je na wyzszy poziom. Swiety
Pawet w Liscie do Galatéw podaje caty katalog cnot, ktore powstaja w cztowieku dzieki dziataniu
Ducha Swigtego: ,,Owocem za$ Ducha jest: mitos¢, radosé, pokoj, cierpliwosé, uprzejmose,
dobro¢, wiernos¢, tagodnos¢, opanowanie. Przeciw takim cnotom nie ma Prawa” (Ga 5, 22). Dla
Apostota posiadanie tych zdolnosci moralnych, ktére cztowiek osigga dzigki wspotpracy z taska
Boza, przewyzsza wszystkie inne wypracowane za pomoca przestrzegania zasad prawnych. Ten
rodzaj aretologii biblijnej opiera si¢ na nowotestamentalnym przekonaniu o tym, ze chrzescijanin
prowadzi zycie w paradygmacie cztowieka wewnetrznego (por. 2Kor 4, 16; Kol 3, 3). Jest to o
tyle wazne, iz wierzacy ma przykladem swojego zycia dawac §wiadectwo o wyznawanej wierze
(por. 2Tm 2, 24-26).

W Nowym Testamencie jest mowa takze o innych cnotach, takich jak: gorliwos¢,
wytrwalto$é, pokora, praktykowanie mitosierdzia, goscinno$¢ i ufnosé¢ w Bogul®®. Z listow
Pawlowych przebija wezwanie do tego, aby studzy Boga w swoim postepowaniu nie ulegali
zniecheceniu, lecz z sercem pelnym mitosci podejmowali dziatania na rzecz gloszenia Ewangelii
(por. Tt 2, 14; 2Kor 14, 12); dla Apostola Narodéw szczegoOlnie istotne jest to
u przetozonych, ktérzy zostali wezwani do sprawowania wladzy w Kosciele (por. Rz 12, 8).
Jednak, aby chrzescijanin mogt postepowaé w cnocie, konieczna jest wytrwatos¢ w podejmowaniu
obowigzkoéw, gdyz zniechecenie jest jedng z przyczyn kryzysoOw wiary 1 jej przekazu, ponadto
stanowi ona site pos$rod przesladowan (por. Rz 5, 3. 4; 12, 12; 2Kor 1, 6; 6, 4; 2Tes 1, 4; 2Tm 3,
10). Niemniej wazng cnotg chrzescijanskiego zycia jest pokora. Jest ona niezb¢dna dla wtasciwego

funkcjonowania spoteczenstwa, gdyz bez niej czlowiek zaczyna realizowaé wylacznie swoje

102 por. T. Michalski, ,, Nowy cztowiek” na postawie Listu do Kolosan (3, 10-15), ,,Studia Wioctawskie” 1
(1998), s. 98,

103 por. S. Witek, Teologia pokory w Nowym Testamencie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 21 (1968), nr 3, s.
131-133.

31



egoistyczne cele (por. Flp 2, 3; Kol 2, 1. 8. 23; 3, 12). Test biblijny ukazuje tych, ktorzy jej nie
posiadaja, jako ludzi pelnych wad, a nawet jako odstepcéw od wiary (por. Rz 1, 30; 2Tm 3, 2).
Posiadanie cndt nie wiaze si¢ jedynie z duchowym wymiarem wierzacego. Nowy Testament
ukazuje, iz cnotg jest postawa praktykowania mitosierdzia w zyciu cztowieka (por. Jk 1, 27). W
Ewangelii Jezus wyzej ceni okazywanie mitosierdzia w praktyce niz ograniczanie si¢ jedynie do
modlitwy (por. Mt 15, 4-6; 23, 23; Lk 11, 42; Mt 25, 35. 42). Istotnym elementem tej postugi ma
by¢ zaangazowanie wobec wszystkich, bez rozrozniania przynaleznosci grupowych. Swiety Piotr
wzywa chrzescijan do autentycznego swiadczenia sobie nawzajem goscinnosci: ,,Okazujcie sobie
wzajemng gos$cinnos¢ bez szemrania” (1P 4, 9). Fundamentem tak rozumianej cnoty ma by¢
wzajemna mito$¢, ktéra powoduje taka dyspozycje cztowieka, iz jest on w stanie udzieli¢ kazdemu
ze swego mienia, zapewniajac drugiemu minimum niezbedne do egzystencji. Jednak oprocz cnot
zwigzanych z aktywno$cig ludzka Nowy Testament mocno akcentuje wymiar wewnetrzny cnoty,
czyli modlitwe. Ma ona by¢ na wzor modlitwy Jezusa, ktory podczas rozmoéw z Ojcem, a
zwlaszcza w trakcie trwogi w Ogrodzie Oliwnym catkowicie poktadal ufnos¢ w Bogu (por. Mt
26, 36-46; J 9, 31; 11, 41-42; Mk 11, 24).

Ostatni przyktad cnét zawartych w Nowym Testamencie jest ukazany w nauce Zbawiciela
w Kazaniu na gorze, ktorego przekaz znajduje si¢ w Ewangelii wedtug §w. Mateusza. W tych
btogostawienstwach Jezus wskazuje na doskonate cnoty, jakimi powinien si¢ odznaczad
chrzescijanin. Odkupiciel dowodzi, ze postepowanie wedtug tych wskazan czyni zycie ludzkie
najbardziej szczesliwym. Wsrdd wymienionych cnot sg nastepujace: ubostwo duchowe, cichosc,
pragnienie sprawiedliwo$ci, mitosierdzie, czystos¢ serca, pokdj, przyjecie przesladowania,
znoszenie oszczerstw (por. Mt 5, 1-12). Konczac t¢ nauke, Jezus zaznacza,
1z nagrode za zycie przepetnione tymi cnotami cztowiek otrzyma w zyciu przysztym, wigc sg one
niejako zrodlem zastug, dzigki ktorym chrzescijanin moze ze spokojem oczekiwaé zbawienia.

Pismo Swigte — zaréwno Stary jak i Nowy Testament — jest petne przyktadéow na to czym
jest cnota. Nauka Biblii przedstawia stopniowe i coraz doskonalsze rozumienie cnoty,
a takze ukazuje jak cztowiek wierzacy w Boga ma ja odkrywac, pielegnowac i przy jej pomocy
prowadzi¢ zycie zgodne z powotaniem przez Stworce. Dla chrzescijanina niemozliwe jest zycie

wyznawang wiara, bez rozwoju cnot, ktére przedstawia nauczanie Pisma Swigtego.
1.3 Aperi) / virtus w ujeciu pisarzy chrzescijanskich

W calym procesie rozumienia cnoty istotne jest jej ukazanie w S$wietle nauki
chrzescijanskich pisarzy zyjacych w starozytnos$ci Kosciota. Rozwdj filozoficznej dpet 1 jej
uzupetlnienie przez tre§¢ Objawienia znajduja takze swoja kontynuacje w dzielach

chrzescijanskich myslicieli. W zaleznosci od $rodowiska, w ktorym zyt i dzialat pisarz, na
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okreslenie cnoty posiadamy dwa terminy: grecki apetn i tacinski virtus. W swoim znaczeniu i
rozumieniu sg one ze sobg tozsame.

Juz pierwsi chrzeécijanie stangli przed dylematem, jak wyrazi¢ i wytlumaczy¢ — przy
pomocy poje¢ — istot tego, w co wierza'®. Poczatkowo opierali sie gtéwnie na dziedzictwie
judaizmu. Jednak z biegiem lat, kiedy wsrod wyznawcoéw Chrystusa coraz czgsciej zaczeli
pojawia¢ si¢ Hellenowie, na grunt nauki chrzescijanskiej zaczgto przeszczepiaé osiggnigcia
starozytnej filozofii. Dostrzega si¢ to nie tylko w przyjeciu przez chrzescijanstwo niektorych
idealow hellenskich, takich jak moudeio czy kohokayabio, lecz takze pewnych elementow
nauczania etycznego (np. amdfeia, czy pecdmc)i®®, w tym nauki o cnocie jako takiejl% — o jej
istocie, cechach i funkcjach. Dla Ojcow Kosciota i pisarzy chrzeScijanskich wazna byt teoria,
jednak byli oni takze praktykami, ktorzy starali si¢ tak wytlumaczy¢ trudne prawdy wiary, aby
stuzyty jej rozwojowil®’. To, co dla starozytnych myslicieli stanowito wtaéciwe poczucie wtasnej

108

warto$ci, w nauce chrzescijanskiej znalazto swoje miejsce jako cnota pokory™°. Wiele terminow

pisarze koscielni przejeli od filozofow antycznych, tym samym przyczyniajac si¢ do ich rozwoju
1 uzupehnienia.

Starochrze$cijanskie pismo Nauka dwunastu Apostotow (Aidayn) przedstawia szereg

109

zasad, ktérymi powinien zy¢ wyznawca Chrystusa, 1 zachgca do ich przestrzegania™>. Odwotujac

sie do Ksiegi Powtérzonego Prawa'l®

, autor (kompilator) dzieta — ukazujgc dwie drogi —
przedstawia wybor sposobu zycia. Jednym z nich jest kroczenie drogami wskazanymi przez Boga

— prowadzacymi do zycia — za$ drugim jest swawolny wybor egoistycznych celow, ktory

104 Wiecej na temat nauczania Ojcéw Kosciola o cnocie wiary: zob. M. Fiedrowicz, Teologia Ojcéw
Kosciota: Podstawy wczesnochrzescijanskiej refleksji nad wiarg, Krakow 2009.

105 Por. J. Patucki, Recepcja ideatéw hellenskich w nauce Klemensa Aleksandryjskiego, RTK 41 (1994) z. 4,
s. 5-27.

106 por. P. Szczur, Vetera et nova w koncepcji aretologii Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Roczniki
Teologiczne” 53 (2006), z. 4, s. 87-105.

197 Por. L. Leonkiewicz, Terminologia filozoficzna w nauce Ojcéw Kosciota, ,EATIIZ” 12 (2010), z. 21-22
(34-35), s. 215.

198 por, M. Szram, Idea pokornego unizenia w antycznej mysli greckiej, VoxP 33 (2013), t. 60, s. 414. Wiecej
na temat cnoty pokory u Ojcow Kosciota: zob. M. Szram, Cnota pokory w nauczaniu greckich Ojcéw Kosciota 1V
wieku, Lublin 2014; M. Szram, Meodng — ueyaloyuyia - tomeivwoig. The Ethical Ideals of Ancient Greek Philosophy
and the Virtue of Humility According to the Greek Fathers of the Church in the 4th Century, VoxP 34 (2014), t. 61,
S. 257-266.

199 Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijarska, s. 57.

10 Chodzi o tekst, w ktorym Bog przedstawia Izraelowi konieczno$¢ wyboru migdzy droga ,.zycia i

szcze$cia”, a droga ,,$mierci i nieszczgéceia” (por. Pwt 30, 15-20).
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ostatecznie prowadzi do $mierci'!!. Cnota jest utozsamiona z tym, co jest dobre w swej istocie,
stuzy zyciu 1 rozwojowi, za$ jej brak ogranicza naturalne zdolnosci czlowieka wyptywajace z
wiary 1 cztowieczenstwa. Wszystkie wskazania autor (kompilator) dzieta czerpie z Ewangellii,
ktora jest zrodtem nie tylko wyznawanych zasad, lecz takze wzorcow postepowania.

Jedne z pierwszych $wiadectw na temat aretologii chrzescijanskiej mozemy znalez¢ juz w
pismach Ojcow Apostolskich!'?. Na szczegélng uwage zashuguje Ignacy Antiochenski (ok. 30-
107), ktéry pozostawil po sobie 7 listow pasterskich'®, ktore stanowig jedne z pierwszych
katechez dla mtodego Kosciota. Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, iz Ignacy nie podaje definicji
dpety — a nawet nie postuguje sie tym terminem'!* — lecz przez cnote rozumie taski udzielone
przez Boga, ktére domagaja sie wspolpracy z wierzacym, a sa nimi: wiara, mitoéé, nadzieja'?®.
Dzigki tym zdolnosciom ducha ludzkiego — jak uczy Antiochenczyk — chrzescijanin staje si¢
doskonatym czlowiekiem na wzor Syna Bozego!!®. Tak uzyskane dary Boze przektadaja sie na
nabycie duchowych sprawnosci, ktore ostatecznie urzeczywistniajg sie w praktycznej realizacji'’.
Piszac do biskupa Polikarpa, zacheca go, aby jego postepowanie bylo zawsze zgodne z jego
stanowiskiem oraz, aby czynit wszystko w  gorliwosci ciata i  ducha®®,
Tak rozumiat Ignacy zycie zgodne z postgpowaniem w cnocie, ktora dajac nowe zdolnosci,
usprawnia dzialanie chrzes$cijanina.

W Liscie Barnaby mozna znalez¢ katalog cndt, jakimi powinien odznaczaé si¢ uczen
Chrystusa. Juz we wstepie listu autor przytacza trzy nauki Pana, ktorych zachowanie w zyciu jest
gwarancja wlasciwego zycia, zgodnego z planem Bozym. Wedlug autora listu sg nimi: nadzieja

zycia, czyli poczatek i kres naszej wiary; sprawiedliwos¢ jako poczatek i1 kres sgdu; oraz mitos¢ —

111 por, Didache 1, 1-6, 2, ed. W. Rordorf, SCh 248, Paris 1978, s. 140-168, ttum. A. Swiderkéwna: Nauka
dwunastu Apostolow (Didache), W: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, red. M. Starowieyski, Biblioteka
Ojcow Kosciota 10, Krakoéw 1988, s. 33-36.

112 QOjcowie Apostolscy — pisarze wczesnochrzedcijanscy, ktérzy tworzyli bezpoérednio w czasach
poapostolskich, byli uczniami Apostotéw lub swoja nauke przejeli bezposrednio od swiadkow nauczania Apostotow.

113 Sw. Ignacy Antiochenskich napisat listy do gmin chrzescijanskich w: Efezie, Magnezji, Tralleis, Rzymie,
Filadelfii, Smyrnie i do $w. Polikarpa, biskupa Smyrny.

114 Por. Clavis Patrum Apostolicorum: Catalogum vocum in libris patrum qui dicuntur apostolici non raro
occurrentium, ed. H. Kraft, U. Friichtel, Miinchen 1964, s. 54, s.v. dpet.

115 Por. N. Widok, Wiara - mitos¢ - nadzieja. Studium w oparciu o Listy Ignacego z Antiochii, Opolska
Biblioteka Teologiczna 123, Opole 2011, s. 14.

118 Por. L. Matunowiczéwna, Koncepcja cztowieka u $w. Ignacego Antiochenskiego, RTK 21 (1974), z. 4, s.
190.

117 Por. N. Widok, Wiara - mifosé - nadzieja, s. 13.

18 Por. L. Matunowiczoéwna, Koncepcja cztowieka u $w. Ignacego, s. 193.
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trudzaca sie z radoscia i weselem — jako $wiadectwo sprawiedliwo$ci!®. W dalszej czesci dzieta

autor przedstawia, jak egzystencja zgodna z planem Bozym pomaga chrzes$cijaninowi wzrasta¢ w
czlowieczenstwie.

Sposrod przednicejskich pisarzy wczesnochrzescijanskich, ktorzy wypowiadali si¢ na
temat chrzescijanskiego rozumienia cnoty, nalezy wspomnie¢ Klemensa Aleksandryjskiego (oK.
150-212). Okresla ja jako uporzadkowana osobowos¢, ktora tworzy szereg wartoscil?,
Co wiccej, jest ona dzielem Bosko-ludzkim i ma stanowi¢ odbicie w wierzagcym na wzor
Chrystusa, polaczenie tego, co ludzkie i nadprzyrodzone w Logosie'?!. Klemens Aleksandryjski
nie okre$la dapetn jako luznej i1 niezwigzanej rzeczywistos$ci, lecz podkresla, ze jest ona
w bezposrednim zwigzku z innymi zdolno$ciami cztowieka, a sa nimi: tagodnos$¢, szlachetnos¢,
wytrwalo$¢, wyzbycie si¢ zawisci, wyzbycie si¢ nienawisci, wyzbycie si¢ falszywej ambicji,
zapomnienie uraz, bogobojnos¢, sprawiedliwo$é, dobroczynnosé, swiadectwo, pokodj, mitosé do
czlowieka, goscinnosé, czuto$é??. Komentujac wypowiedz $w. Pawta z Listu do Kolosan,
Klemens wymienia wiarg, nadziej¢ 1 mitos¢ jako swietg triade, wyrdzniajac je tym samym sposrod
pozostalych cnot'?®, Jako istote wszystkich — bez ktorej nie jest mozliwe ich istnienie — Klemens
wskazuje, odwotujac sie do Pasterza Hermasa, na wiare, ktora jest dla niego ,,matka cnot”?,
Porzucenie dawnych nalogéw 1 ¢wiczenie si¢ w cnotach jest, wedlug niego, droga
w wychowaniu w wychowaniu, aby osiagnaé tytul przyjaciela Chrystusa'?®. Faktem, na ktory

Klemens bardzo mocno ktadzie akcent w swojej nauce, jest przekonanie, ze zadna cnota nie jest

119 Epjstula Barnabae 1, 6, ed. R.A. Kraft, SCh 172, Paris 1971, s. 76, ttum. A. Swiderkowna: List Barnaby,
w: Pierwsi swiadkowie, s. 179.

120 por. B. Zgraja, Przyjaciele Boga (gnostycy) — wspétdziatajgcymi w trudzie nabywania cnoty. Przyczynek
do aretologii Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Analecta Cracoviensia” 44 (2012), s. 199.

121 por, B. Zgraja, Przyjaciele Boga (gnostycy), s. 200.

122 por, P. Szczur, Aretologia agapetyczna Klemensa Aleksandryjskiego w zarysie, ,,Roczniki Teologiczne”
48 (2001), z. 4,s. 7.

123 Zoh. J. Bramorski, Cnoty teologalne w Zyciu moralnym chrzescijanina, ,,Studia Gdaniskie” 23 (2008), s.
35. Klemens Aleksandryjski komentuje nastepujace zdanie z Listu $w. Pawta do Kolosan: ,,Uslyszeliémy o waszej
wierze w Chrystusie Jezusie i o waszej mito$ci, jakg zywicie dla wszystkich $wietych — z powodu nadziei nagrody
odtozonej dla was w niebie” (Kol 1, 4-5).

124 Por, P. Szczur, Wiara matkq milosci chrzescijanskiej wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, ,,.Verbum
Vitae” 5 (2004), s. 140. Wiecej na temat cndt towarzyszacych mitosei: zob. P. Szczur, Oblicza mitosci: ,, Mitosé daje
sig poznac¢ w sposob wieloraki”. Cnoty pokrewne i towarzyszqce dydnn wediug Klemensa Aleksandryjskiego, Kielce
2002; J. Grzywaczewski, Agapé comme programme de formation chrétienne d’aprés Clément d’Alexandrie, VVOXP 26
(2006), t. 49, s. 223-243.

125 Por. F. Draczkowski, Koncepcja wychowania chrzescijarnskiego w ujeciu Klemensa Aleksandryjskiego

oraz Jana Chryzostoma, VoxP 29 (2009), t. 53-54, s. 314.
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dana cztowiekowi w sposob naturalny, jak czg$¢ ciala, lecz zalezy jedynie od wlasnego
zaangazowania i po$wiecenial?®®. Z drugiej za$ strony przekonuje, ze tylko w takim procesie
chrzedcijanin moze doj$¢ do coraz glgbszego zrozumienia swojej wiary, a ostatecznie takze
Stworzyciela, gdyz taki rozwdj wprowadza czlowieka w stan szczescia'?’. Dla Aleksandryjczyka
stanowi to podstawe rozwoju, gdyz aby zy¢ cnotliwie, potrzeba najpierw poznania intelektualnego
i badania tego, co jest przedmiotem wiary!?®. Wedlug niego rozwijanie w sobie apetq wpltywa
takze na osiggniecie doskonatosci, czyli kontemplacji Boga®?®.

Jednym z waznych pisarzy wczesnochrzescijanskich byt Orygenes (ok. 185-254). Cho¢
zostal on potepiony przez Kosciot starozytny'®, to jednak jego wktad w rozwoj doktryny
dotyczace rozumienia apetr|. Orygenes opieral swoje nauczanie na etyce ugruntowanej na boskich
,cnotach moralnych™3!. Jednak gléwnie opart nauke na czterech cnotach kardynalnych:
roztropnos$ci, umiarkowania, sprawiedliwosci 1 mgstwa. Staral si¢ przedstawi¢ nauke o cnotach w
taki sposob, aby zdobyta wiedza automatycznie przektadala si¢ na przemiane zycia i prowadzita
do postepowania wedhug tego, co bylo przedmiotem przedstawionej nauki‘®2. Ponadto Orygenes,
korzystajac z wiasnego doswiadczenia, w prowadzonych wyktadach odnosit si¢ do tematyki
zwigzanej z ludzkim charakterem, temperamentem, emocjami oraz sposobem wiasciwego ich
ukierunkowania w dziataniu'®®. Z jego nauczania wynika, Zze wszystkie cnoty maja stuzy¢é

osiagnieciu naczelnej apetn, ktora jest mitogé!34,

126 por, B. Zgraja, Przyjaciele Boga (gnostycy), s. 201.

127 Por. L. Leonkiewicz, Wybrani Ojcowie Kosciota wobec filozofii starozytnej (cz. II), ,,EATIIZ” 16 (2014),
s. 77.

128 por, B. Zgraja, Przyjaciele Boga (gnostycy), s. 206.

129 por. G.J. Zakrzewski, Filozofia antyczna w pierwotnym chrzescijanstwie, Lublin 2013, s. 110.

130 Orygenes zostat formalnie potgpiony na Soborze Konstantynopolitanskim II (553 r.). W czasach p6znego
antyku i §redniowiecza byt zapomniany, jednak dzigki tworczosci Erazma z Rotterdamu zostat na nowo odkryty, a w
XX wieku zostat poznany dzigki takim teologom jak: J. Daniélou, H. de Lubac, S. Butgakow, K. Rahner, czy H.U.
von Balthasar.

131 Por. Gregorius Thaumaturgos, Oratio panegyrica in Origenem 9, 115, ed. H. Crouzel, SCh 148, Paris
1969, s. 142, thum. S. Kalinkowski: Grzegorz Cudotwoérca, Mowa pochwalna na czesé Orygenesa, ZMT 11, Krakow
1998, s. 64.

132 Por. J. Duda, Koncepcja nauczania wychowania we wezesnochrzescijanskiej szkole Orygenesa, VoxP 30
(2010), t. 55, s. 177.

133 Por. J. Duda, Koncepcja nauczania wychowania, s. 177.

134 Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijanska, s. 58.
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Innymi pisarzami, ktérzy wniesli znaczacy wktad w rozwdj aretologii chrzescijanskiej, sa
Ojcowie Kapadoccy: Bazyli Wielki®® (ok. 329-379), Grzegorz z Nazjanzu (ok. 329-390) i
Grzegorz z Nyssy (ok. 335-395). Widzieli oni w calej filozoficznej nauce odblask cnoty, ktory

136 Ugzalezniali

moze prowadzi¢ do odrzucenia zmystowosci i zwrdcenia si¢ ku mys$li o Bogu
aktywno$¢ cnoty 1 jej rozwoj od zakresu, w jakim chrzescijanin podejmowat asceze, dzigki ktorej
wzrastata wprost proporcjonalnie do podejmowanego dobrowolnie umartwienia®®’. Istotny byt dla
nich fakt, iz cnota jest darem Boga, a odpowiedz cztowieka na 6w dar wyraza si¢ W Sposobie

138

przyjecia go I w procesie codziennego udoskonalania™*°. W Mowach Grzegorza z Nazjanzu mozna

znalez¢ tresci potwierdzajace, jak bardzo akcentowat prawde, iz cnotliwe zycie jest najwazniejsza

taska Boga®®®

. Cho¢ nauka Ojcow Kapadockich byta w kwestii aretologii zbiezna, to jednak Bazyli
byl jedynym okreslajacym roztropnos¢ jako cnote, ktora zajmuje pierwsze miejsce w katalogu
zdolnosci moralnych?*®. Ludzmi, ktérzy powinni odznaczaé si¢ zyciem cnotliwym, mieli byé —
wedtug nich — wszyscy petlnigcy w Kosciele urzad przetozonych. Dzigki takiej sytuacji mozliwa
bylaby duchowa przemiana wszystkich cztonkéw wspdlnoty 1 ich indywidualne uswigcenie, gdyz
byliby kierowani przez ludzi osiggajacych doskonato§¢4!,

Apoftegmaty Ojcow pustyni'*? dostarczaja wielu informacji, m.in. o tym, jak pierwsi mnisi
chrzescijanscy rozumieli cnote i jak jej zdobycie i rozwo6j wplywato na codzienne funkcjonowanie
ludzi poswieconych Bogu. W tych pismach mozna zauwazy¢ nadrzedng role starcow/medrcow,
ktorzy otrzymali od Boga dar madrosci i dzigki ascetycznemu zyciu oraz poskramianiu

namietnosci, byli wynoszeni przez taske Stworcy do doskonatosci chrzescijanskiego zycia*®. W

takim rozumieniu cnota jawi si¢ jako trwata sita umozliwiajgca kontemplacje Wszechmogacego.

135 Wigcej na temat cnoty wiary w nauczaniu Bazylego zob. M.C. Paczkowski, Wiara w Listach sw. Bazylego
Wielkiego, VoxP 34 (2014), t. 61, s. 309-325.

136 Por. L. Leonkiewicz, Wybrani Ojcowie Kosciota, s. 79.

137 Por. L. Leonkiewicz, Terminologia filozoficzna w nauce Ojcéw Kosciota, s. 214.

138 Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijarska, s. 53.

139 Por. S. Strekowski, Troska o czystosé wiary w rodzinie i wspolnotach eklezjalnych na podstawie pism $w.
Grzegorza z Nazjanzu, ,,Studia Efckie” 17 (2015), z. 2, s. 181.

140 por. S. Olejnik, Cnota chrzescijarska, s. 58.

141 Por. B.E. Szymanska, Aktualnosé nauczania $w. Bazylego Wielkiego na temat postugi przetozonego,
»Studia Gdanskie” (2011), t. 29, s. 16.

142 Ojcowie pustyni — pierwsi mnisi chrzeécijanscy, ktorzy od kofica III w. prowadzili zycie samotne albo w
niewielkich zgromadzeniach na pustyniach egipskich, a nastepnie w Syrii i Palestynie.

Apoftegmaty — zbiory sentencji i budujacych przyktadow z zycia znanych mnichéw i ascetow. Ukazuja
ideaty zycia chrzes$cijanskiego, a takze monastycznego.

143 Por. V. Mosorov, S. Skobel, Analiza moralna uczynkéw starcéw na przyktadzie wybranych apoftegmatéw
Ojcow pustyni, ,.£.0dzkie Studia Teologiczne” 27 (2018), z. 3, s. 251-252.
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Jednak nie jest ona dana tylko temu, ktory ja otrzymal, lecz ostatecznie jest pozostawiona do
dyspozycji calemu Kosciotowi, gdyz cnotliwe zycie poswieconych Bogu mnichéw ma udzielaé
madrosci i pocigga¢ do dobrego zycia wszystkich, ktorzy spotkaja ich w swoim zyciu. Wschodnie
chrze$cijanstwo wrecz nazywato starcow ,.zywymi $wietymi”*4. To wiasnie posiadanie cnoty i
zycie wedtug jej zasad dawalo taki tytut.

Istotne $wiadectwa dotyczace tego, jak rozumiana byla cnota w starozytnym Kosciele,
mozna znalez¢ w nauce Ambrozego z Mediolanu (ok. 339-397). Jego aretologia opiera si¢ na
dziedzictwie mysli filozoficznej Cycerona oraz stoikow, jednak nie jest z nig tozsama'#®. Biskup
wybrat to, co jest zgodne z objawieniem i rozumieniem prawd chrzescijanskich, za$ odrzucit to,
co jest im przeciwne lub znieksztalca obraz wiary'*®. Z tego powodu odrzucit sama stoicka
definicje cnoty jako najwyzszego szczgscia, jakie moze osiaggnac cztowiek, na rzecz kojarzenia jej
Z wyrzeczeniem 1 ascezg oraz uznawania za $rodek do celu, jakim jest zbawienie 1 szczgscie
wieczne!*’. Charakterystyczng cechg jego aretologii byto akcentowanie praktycznego wymiaru
cnoty przy jednoczesnym minimalizowaniu teoretycznych rozwazan na jej temat. Bardzo
doktadnie opisat cnoty kardynalne, ktore byly — wedtug niego — srodkiem do zdobycia mitosci
Boga, a caly wysitek czlowieka taczyl z taska dang przez Stworce!*®. Jednak roztropnosé
przedstawit jako podstawe wszystkich cnét, gdyz — wedtug niego — stoi ona na strazy hierarchii
wartosci, a takze pomaga dokona¢ wtasciwego wyboru w najlepszym momencie, czasie i sposobie

dziatanial®°.

150

Odwotujac si¢ do Pierwszego Listu sw. Pawla do Koryntian™", Augustyn odnajdywat tam

centrum nauk o cnotach zycia chrzescijanskiego, gdyz zycie wedlug cnét teologalnych uznawat

za streszczenie calej moralnoéci®®!. Widzial takze ich wzajemna komplementarno$é, gdyz —

144 Por. V. Mosorov, S. Skobel, Analiza moralna uczynkéw, s. 251.

145 Por, J. Pryszmont, Historia teologii moralnej, Warszawa 1987, s. 38.

148 Por, J. Szymusiak, M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzescijaniskiego pismiennictwa, Poznah 1971, s.
24. Wigcej o nauce Ambrozego na temat cnoty wiary: zob. M. Wysocki, ,,Jestesmy posrednikami wiary” (Epistula
10 [extra coll.], 8). Wiara i jej posrednicy na podstawie listow sw. Ambrozego, VOXP 34 (2014), t. 61, s. 373-385.

147 Por. W. Krainski, Aretologia w dziele $w. Ambrozego ,,Obowiqgzki duchownych” i jej nowe propozycje
rozwazan w stosunku do stoicyzmu, W: Veritas cum Caritate — Intellegentia cum Amore, red. Cz. Rychlicki, I.
Werbinski, Torun 2011, s. 670.

148 por. B. Hiring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 3, Poznan 1963, s. 21.

149 Por. W. Krainski, Aretologia w dziele sw. Ambrozego, s. 677.

150 Gtéwnie chodzi o tzw. Hymn o mifosci, ktory $w. Pawet konczy nastepujgcym zdaniem: ,, Tak wigc trwajg
wiara, nadzieja i mito$¢ — te trzy: z nich za$ najwigksza jest mitos¢” (1Kor 13, 13).

151 Por. J. Bramorski, Cnoty teologalne, s. 35.
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wedtug niego — wierzy¢ oznaczato dazyé do Boga przez mito$é!®2. Sama cnote mitosci okreslal
Augustyn jako fundament egzystencji ludzkiej, gdyz bez niej niemozliwe jest czlowieczenstwo,
bo nie ma cztowieka bez mitosci (nemo est, qui non amat)*>3. W dziele De civitate Dei tak pisat o
relacji pomiedzy mito$cig a innymi cnotami: ,,[...] aby umiarkowanie bylo petng mitoscig oddania
si¢ umitowanemu; mestwo — mitoscig ktora tatwo wszystko znosi ze wzgledu na to co mitowane;
sprawiedliwo$¢ — mitoscig stuzacg samemu umitowanemu a przez to wilasciwie panujacemu;
roztropno$¢ — miloscia madrze wybierajaca to co pomaga a odrzucajac to co szkodzi”®.
Akcentowatl takze konieczno$¢ rozumowego poznawania cnot, gdyz dzigki temu mozna coraz
pehiej i lepiej poznaé istote Stworcy™®. Szukal virtus we wnetrzu cztowieka, gdyz — jak pisat —
wszystkie stworzenia sg dobre 1 majg udziat w najwyzszym Dobru, a dzigki temu mogg odkry¢
samo zrédto dobra i cnoty'®®.

Wielu pisarz chrzescijanskich podjeto sie proby okreslenia tego, czym jest cnota, a takze
chcieli ukaza¢ jakie jest jej znacznie dla przyjecia i rozwoju wiary. Ich nauka jest $wiadectwem
na to, iz niemozliwe jest jednorodne zdefiniowanie cnoty, gdyz kazdy z tych pisarzy jej fundament

widzial w nieco innej rzeczywistosci. Niemniej wniesli wielki wklad do nauki 1 $wiadomosci

Kosciota w zakresie aretologii.
Podsumowanie

Swiat starozytny poszukiwat madrosci, ktéra nie bylaby czysto teoretycznym wyktadem,
lecz aktywnym zaangazowaniem na rzecz dobrego post¢powania. To wlasnie w ugruntowaniu
moralnym jest zrodto cnoty 1 wlasciwych czynow ludzkich. Filozofowie antyczni dali podstawy
rozumienia apetn | ukazali jej wptyw na ksztaltowanie i rozwijanie si¢ spoteczenstwa. Ich dorobek
dal solidne fundamenty pozwalajace na rozwoj nauki, a takze pozwolil, na podstawie
doswiadczenia minionych epok, opisa¢ wplyw cndt na relacje do Stwoércy. Nieoceniony rozwoj
rozumienia apetf/virtus przypadt na okres patrystyczny w Kosciele. Obszerne wyktady na ten
temat zawierajg zarowno pisma Ojcow Kosciola, jak i1 innych pisarzy chrzes$cijanskich. Pierwsze
wieki byly czasem poszukiwan, ktore przyniosty niejednokrotnie chwilowy zamet i destabilizacje,

jednak ostatecznie ofiarowaty $wiatu i Kosciotlowi mozliwie najdoktadniejsze odpowiedzi.

152 Por. J. Bramorski, Cnoty teologalne, s. 39.

153 Por. Augustinus, Sermones de Vetere Testamento 34, 2, ed. L.De Coninck, CCL 41, Turnhout 2020, s.
424,

15 Por. S. Olejnik, Cnota chrzescijarnska, s. 55.

155 Por. Augustinus, In lohannis Evangelium Tractatus 96, 4, ed. G. Morin, CCL 36, Turnhout 1984, s. 571.

156 pPor. Augustinus, De Trinitate, 8, 3-4, ed. W.J. Mountain, Fr. Gloire, CCL 50, Turnhout 1968, s. 270-272.
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Rozdzial 11
Virtus wedlug Grzegorza Wielkiego

Schyltek okresu starozytnosci Kosciota zbiega si¢ z pontyfikatem Grzegorza Wielkiego,
ktorego dorobek pozostaje dla Kosciota nieoceniony. Papiez rozumiat virtus w duzej mierze
doktadnie tak, jak ja opisywal §w. Augustyn, uznajac tym samym pierwszenstwo taski nad

dobrym czynem cztowieka®®’

. W przyjetej aretologii Grzegorz wychodzi z zalozenia, iz sa takie
cnoty, ktore zawsze prowadzg cztowieka do okreslonego dobra, i takie, ktorych praktykowanie
przynosi skutki zalezne od sposobu, w jaki sg wykorzystywane. Dzieli je zatem na dwie
kategorie. Sa nimi dobra najwyzsze (bona summa) i dobra wzgledne (bona media)®®. Pod
pojeciem dobr najwyzszych rozumie Grzegorz tylko trzy cnoty: wiarg, nadzieje 1 mitos¢, zas
pod pojeciem dobr wzglednych rozumie wszystkie pozostate cnoty. Nalezg do nich migdzy
innymi: pokora, ubdstwo, czysto$¢, postuszenstwo i1 powaga. Dzigki rozwijaniu cnot
chrzescijanin zabezpiecza si¢ przed wejSciem na droge herezji, gdyz cnotliwe zycie zawsze
bedzie podazato za prawda wiary'®®. Jego rozumienie cnoty mozna przedstawi¢ w czterech
punktach-pytaniach: 1) jaka jest jej istota?; 2) czym si¢ charakteryzuje?; 3) jakie petni funkcje
w zyciu chrzesdcijanina?; 4) jakie skutki przynosi jej odrzucenie? Cala nauka Grzegorza jest
oparta na dokladnej analizie Pisma Swictego, na jego tez podstawie autor Moraliéw

przedstawia nauke o virtus*®°.

2.1 Istota

Grzegorz Wielki w Moraliach podejmuja probe¢ zdefiniowania tego, co nalezy do istoty

virtus. Nie jest to zadanie proste, gdyz przedstawienie, czym jest cnota, mozna ukaza¢ jedynie

157 Por. L. Eisenhofer, Augustinus in den Evangelien - Homilien Gregors des Grossen, w: Festgabe Alois
Knopfler, Freiburg im Breisgau 1917, s. 56-66; R.A. Marcus, Grzegorz Wielki, s. 56-58; G.R. Evans, The Thought
of Gregory the Great, Cambridge 1986, s. 71; A. Pawlak, Nauka o cnotach w ,,Dialogach” sw. Grzegorza
Wielkiego, ,,t.0dzkie Studia Teologiczne” 28 (2019), z. 2, s. 190; S. Rosik, Finalizm Zycia chrzescijarskiego, S.
28-29.

158 Por, Moralia 27, 46, 76, CCL 143B, s. 1389, ZM 75, s. 365.

19 Por. M. Szram, Obraz heretykéw w ,,Moralia in Iob” Grzegorza Wielkiego, s. 481; G.E.
Demacopoulos, Gregory the Great and the Sixth-Century Dispute over the Ecumenical Title, ,, Theological
Studies” 70 (2009), s. 610-611.

180 por. O. Kashchuk, Ksiega Rodzaju, s. 343-345; Tenze, Posiadanie cndt, s. 264-265.
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w konfrontacji z pojeciem wady'®*

. Grzegorz w teologii postuguje si¢ alegorig i porownaniem,
gdyz umozliwiaja one najdoktadniejsze ukazanie spraw duchowych'®2,

Opisujac czym jest cnota papiez odwotuje si¢ do przykladu dziatania harfy, w ktorej
szarpanie jednej struny ma wplyw na pozostate, wprowadzajac je w mimowolne drganie!®?,
Tak samo zycie wedlug okreslonej wartoSci/cnoty rezonuje na dzialanie chrzescijanina
w kazdej sferze egzystencji. Juz na samym poczatku swojego dzieta papiez zaznacza, iz sama
kraina zamieszkania Hioba®* wiele méwi o tym, czym jest cnota. Wedtug niego ziemia Hus
jest symbolem §wiata poganskiego, czyli zepsutego grzechem i ztem, zas Hiob jest symbolem
cnoty. W ten sposob Grzegorz ukazuje, ze Virtus jest niezalezna od okolicznosci i nawet w
niesprzyjajacych warunkach rozwija si¢ zupelie swobodnie!®. Potrafi ona istnie¢ i by¢
niezalezna nawet wtedy, kiedy jest otoczona przez zto i wady'®®. Dzieje sic to dzicki
rozsadkowi, ktory potrafi subtelnie odréznié (subtilius distinguat) cnote od wady'®’. Co wiece;j,
Grzegorz dowodzi, iz wartoSci majg wlasng moc, a posrod obyczajow niegodziwcoOw
(prauorum hominum conuersationes) $wieca w ciemnosci (tenebris noctis lucent)68,

Grzegorz zauwaza, iz cnoty (virtutes) bedace udziatem cztowieka sg tylko odbiciem
boskiej natury, gdyz wierzacy jedynie potyskuje (emicant) cnotami, ktorymi Bog jasnieje
(flagrat) w sposob najdoskonalszy'®®. Kiedy chrzescijanin pomimo wzburzenia potrafi

zachowa¢ tagodno$¢, wtedy odzyskuje podobienstwo do swojego Stworcy (redire ad

similitudinem conditoris conamur)*’°. Papiez uzywa poréwnania astronomicznego, moéwiac, iz

161 por, B. Green, The Theology of Gregory the Great: Christ, Salvation and the Church, w: A Companion
to Gregory the Great, ed. B. Neil, M. Dal Santo, Brill’s Companions to the Christian Tradition 47, Boston 2013,
s. 135-136; C. Staw, Gregory the Great: Perfection in Imperfection, Transformation of the Classical Heritage 14,
Berkeley — Los Angeles — London 1988, s. 111.

182 por, R.L. Wilken, Interpreting Job Allegorically: The ,, Moralia” of Gregory the Great, ,,Pro Ecclesia”
10/2 (2001), s. 213-226.

163 por, Moralia 1, 8, 11, CCL 143, s. 30, ZM 39, s. 106; 20, 41, 78, CCL 143A, s. 1061, ZM 63, s. 322.

164 Grzegorz powoluje sie na nastepujacy fragment Ksiegi Hioba: ,,Zyt w ziemi Hus czlowiek imieniem
Hiob” (Hi 1, 1).

165 por, Moralia 1, 1, 1, CCL 143, s. 25, ZM 39, s. 99; 4, 24, 44, CCL 143, s. 190, ZM 39, s. 331.

186 Por. S. Sojka, Przedchrzescijanskie ,,actio”, s. 21-22.

167 por. Moralia 2, 50, 80, CCL 143, s. 108, ZM 39, s. 214.

168 por, Moralia 17, 16, 22, CCL 143A, s. 864, ZM 63, s. 30.

169 por, Moralia 2, 56, 92, CCL 143, s. 113, ZM 39, s. 221.

170 por, Moralia 5, 45, 78, CCL 143, s. 275, ZM 39, s. 450.

41



cnotliwi ludzie s jak gwiazdy (stellae), ktére w ciemnosci §wiecq i rozpraszaja mrokil’t. Choé
ich materia widoczna na ziemi jest niewielka, to jednak blask potrafi zardowno wskaza¢ drogg,
jak 1 da¢ niezbedne $wiatlo. Dlatego szatan, jako pozbawiony Bozej chwatly i obecnosci, nie
potrafi uwierzy¢, ze czlowiek ze swej natury jest w stanie przyjac, a nastepnie rozwija¢ cnoty
w swoim zyciul’2. Papiez poréwnuje cnoty do dni (dies), ktore sktadaja sic na miesiace,

173 "W ciagu ludzkiej egzystencji pojedyncze dni sg

a w konsekwencji na lata zycia czlowieka
niezauwazalne, jednak zebrane tworza jedno$¢, nadajac tym samym temu, co wydawato si¢
nieistotne, wielkie znaczenie.

Cnota jest takze istotowo zwigzana z Trzecia Osoba Trojcy Swictej. Grzegorz dowodzi,
ze to whasnie dzieki tchnieniu Ducha Swigtego (afflatum sancti Spiritus) rozkrzewia si¢ cnota
w sercach wybranych (electorum cordibus exemplo sui operis germen uirtutis facit)!’*. Gdy
chrzescijanin wpuszcza do swojego umystu (mentem) Wszechmogacego Boga (omnipotens
Deus), to do$wiadcza nieustannego rozwoju i umocnienia cn6t!’®. Skoro virtutes sg darami
Boga dla stworzenia, to Dawca darow pozostaje zupetie nieskrgpowany sposobem i zakresem,
w jaki udziela cztowiekowi tych dobr'’®. Grzegorz tak przedstawia nauke w tej kwestii, ze
czytajac jego stowa, mozna odnie$¢ wrazenie, iz jest to zbyt daleko idacy przekaz. Chodzi
o nastepujace stowa: ,,Jednak wszechmocny Bog potrafi napeini¢ darem swej taski nawet
naczynia diabelskie, pozbawione wszelkich cnét, i umocni¢ bojaznig Boza tych, ktorzy — jak
widzi — nie maja umocnienia w zadnym prawym uczynku”’’. Nauke papieska mozna
zrozumie¢ wtedy, kiedy w konteks$cie calego dzieta uchwyci si¢ to, jak Grzegorz akcentuje
swobod¢ Boga w udzielaniu daréw duchowych 1 jak podkresla, ze kazde stworzenie rozumne
jest przez Wszechmogacego zaproszone do odpowiedzi na ten dar — do jego przyjecia.

Gtoszenie Stowa Bozego przez Apostoléw i1 ich nastepcoOw pordéwnuje Grzegorz do

biesiady na uczcie cnét (uirtutum epulas)!’®. Ewangelia jest zrodtem wzorcow wlasciwych

171 por, Moralia 4, 24, 45, CCL 143, s. 190, ZM 39, s. 332.

172 por, Moralia 3, 1, 1, CCL 143, s. 115, ZM 39, s. 223.

173 por, Moralia 4, 20, 37, CCL 143, s. 186, ZM 39, s. 326.

174 por, Moralia 12, 5, 6, CCL 143A, s. 632, ZM 44, s. 70.

175 por. Moralia 12, 47, 53, CCL 143A, s. 660, ZM 44, s. 107.

176 por, Moralia 28, 10, 23, CCL 143B, s. 1414, ZM 77, s. 37.

17 Moralia 17, 24, 34, CCL 143A, s. 870: ,,Sed tamen omnipotenti Deo suppetit etiam uasa diaboli cunctis
uirtutibus uacua suae gratiae munere implere, in eisque diuini timoris soliditatem ponere, quos nulla conspicit
rectitudinis actione roborari”, ZM 63, s. 38.

178 por, Moralia 1,19, 27, CCL 143, s. 39, ZM 39, s. 118; 27, 10, 18, CCL 143B, s. 1343, ZM 75, s. 302.
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postaw chrze$cijanskich i dzigki poznaniu przestania zbawienia cztowiek moze zakosztowaé
prawdziwych wartos$ci. Papiez dowodzi, iz dzigki temu poznaniu bojazn Boza powstrzymuje
rozw6j wad, a wzrastajaca w ich miejsce mito$¢ przymnaza cn6t!’®. W tym kontekscie cnotami
dla papieza sa dary Ducha Swictego®®. Poréwnuje je do siedmiu synéw Hioba, ktérych
zrodzenie jest ukazane jako wzrastanie virtus w postawie cztowieka wzgledem Boga, blizniego
i samego siebie, okreslajac je jako cnotliwe uczucia (uirtutum sensus)'®. Ponadto definiuje
cnote jako o$wiecenie (illuminatio), dzieki ktéremu mozliwy jest rozwoj osoby ludzkiej®?.
Oprocz siedmiu daréw Duch Swiety udziela jeszcze innych duchowych zdolnosci'®, ktorych
zadaniem jest dokladniejsze ich uwydatnienie®*. Cnota jest takze przyktadem pozostawionym
przez przodkéw (maiorum), gdyz opisy biblijne sg wypelnione historiami 0sob, ktore pokonaty
wady, lecz takze sg Swiadectwem tego, jak najwyzsze wartosci byly utrzymywane przez
wierzacych — pomimo doswiadczanego zta®.

Kolejng definicjg cnoty, ktora mozna znalez¢ w Moraliach, jest poréwnanie jej do
drzew rodzacych owoce (ligna pomifera sunt)!®. Takie zestawienie dobrze obrazuje proces
dziatania cnoty w zyciu chrzescijanskim. Nie jest on blyskawiczny — domaga si¢ czasu
i cierpliwosci'®’. Tak samo dzieje si¢ W przestrzeni cndt — aby mozna byto z nich w pehi
1 dojrzale korzysta¢, musza by¢, podobnie jak owoce gotowe do spozycia. Grzegorz
przestrzega, iz: ,,Kto odbiera z ust ludzkich pochwate za dopiero co przedsiewzigta cnote, jest

jak ten, kto przed czasem zjada owoc z posadzonego drzewa”'®. Przedwczesne usilowania

179 por, Moralia 1, 26, 37, CCL 143, s. 45, ZM 39, s. 126.

180 Grzegorz powotuje si¢ na fragment Ksiegi proroka Izajasza: ,,I spocznie na nim Duch Pafiski, duch
madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i poboznosci; i wypehi go duch bojazni Panskiej” (Iz 11,
2). Por. S. Rosik, Zycie mistyczne, s. 70.

181 por, Moralia 1, 27, 38, CCL 143, s. 45, ZM 39, s. 126.

182 por, Moralia 1, 32, 44, CCL 143, s. 48, ZM 39, s. 131.

183 Autor Moraliéw przywoluje nastepujacy tekst §w. Pawla: ,.I tak ustanowit Bog w Kosciele najprzod
apostotow, po wtore prorokow, po trzecie nauczycieli, a nastepnie tych, co majg dar czynienia cudéw, wspierania
pomoca, rzagdzenia oraz przemawiania rozmaitymi jezykami” (1Kor 12, 28).

184 por, Moralia 2, 56, 89, CCL 143,'s. 112, ZM 39, s. 218.

185 por, Moralia 2, 1, 1, CCL 143, s. 59, ZM 39, s. 145.

186 por, Moralia 8, 47, 79, CCL 143, s. 444, ZM 41, s. 227.

187 por, Moralia 22, 7, 16, CCL 143A, s. 1104, ZM 63, s. 388; 22, 20, 46, CCL 143A, s. 1125, ZM 63, s.
421.

18 Moralia 8, 47, 79, CCL 143, s. 444: , Qui ergo incohatae uirtutis ab humano ore laudem receperit,

quasi plantati ligni ante tempus pomum comedit”, ZM 41, s. 227.
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dokonania oceny cztowieka przypominaja proby zjedzenia niedojrzalego owocu. W innym
miejscu papiez porownuje cnote do kwiatu (flore), ktory jest piekny, lecz takze delikatny
i podatny na czynniki zewnetrzne'®®,

Rozwo6j cnotliwego zycia prowadzi od samego poczatku po drodze madrosci
(sapientia), ktorg papiez nazywa pierworodnym potomstwem (primogenita proles) Ducha
Swietego w cztowieku wierzacym'®. Tak jak kazde dziecko potrzebuje pokarmu, aby mogto
si¢ prawidtowo rozwijac, tak samo virtus potrzebuje potraw madrosci (sapientiae epulis), dzigki
ktorym mozliwy jest progres zycia duchowego®®?. Co wiecej — jak zauwaza Grzegorz — kazdy
dobry czyn musi si¢ opiera¢ na czterech cnotach, ktorymi sa: roztropnos$¢ (prudentia),
umiarkowanie (temperantia), mestwo (fortitudo)®? i sprawiedliwo$é (iustitia)'®. W Moraliach
jest poroéwnana do czterech rzek z Ksiegi Rodzaju®®*, ktére nawadnialy cala ziemig, czyniac ja
wysoce urodzajng 1 nieustannie dajacg zycie. Dzigki tym rzekom teren, do ktérego wplywaty,
stynal z bogactwa zasoboéw naturalnych. Odwotlujgc si¢ do tego opisu, porownuje cnotg do
zrodia obfitosci daréw natury.

Cnota jest takze zdefiniowana przez Grzegorza jako twierdza (arce), w ktorej
chrzescijanin w chwilach ataku moze si¢ schroni¢ i przetrzymac napas¢ nieprzyjaciela, co czyni

195 W kontekscie militarnym Grzegorz takze poréwnuje cnoty

go wielokrotnie niezwyci¢zonym
do org¢za (robustius armis), ktorym opasuje si¢ zotnierz, aby w ten sposob zabezpieczy¢ si¢

przed wrogimi atakami'®®. Po doswiadczeniu tych atakow, w ktorych diabetl na roézne sposoby

189 por, Moralia 12, 53, 60, CCL 143A, s. 665, ZM 44, s. 112.

190 por, Moralia 2, 46, 71, CCL 143, s. 101, ZM 39, s. 203; 29, 31, 74, CCL 143B, s. 1486, ZM 77, s.
142; P. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne wedtug sw. Grzegorza Wielkiego, Warszawa 2001, s. 109-113.

191 por, Moralia 2, 46, 71, CCL 143, s. 101, ZM 39, s. 204.

192 Wigcej na temat mestwa w nauczaniu Grzegorza Wielkiego zob. L. NieScior, Mestwo wedtug sw.
Grzegorza, s. 112-120.

193 por, Moralia 2, 49, 76, CCL 143, s. 105, ZM 39, s. 209; 29, 31, 72, CCL 143B, s. 1484, ZM 77, s.
139; G. Carluccio, The Seven Steps to Spiritual Perfection According to St. Gregory the Great, Ottawa 1949, s.
22.

19 Grzegorz odwotuje sie do nastepujgcego opisu z Ksiegi Rodzaju: ,,Z Edenu za$ wyptywata rzeka, aby
nawadnia¢ 6w ogrod, i stamtad si¢ rozdzielata, dajac poczatek czterem rzekom. Nazwa pierwszej — Piszon; jest to
ta, ktora okragza caly kraj Chawila, gdzie si¢ znajduje zloto. A ztoto owej krainy jest znakomite; tam jest takze
wonna zywica i kamien czerwony. Nazwa drugiej rzeki - Gichon; okraza ona caty kraj - Kusz. Nazwa rzeki trzeciej
- Chiddekel; plynie ona na wschod od Aszszuru. Rzeka czwarta - to Perat”.

19 por, Moralia 3, 8, 12, CCL 143, s. 121, ZM 39, 5. 232; 5, 16, 33, CCL 143, 5. 241, ZM 39, s. 404; 27,
36, 60, CCL 143B, s. 1378, ZM 75, s. 350.

19 por, Moralia 3, 33, 64, CCL 143, s. 155, ZM 39, s. 280.
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prébuje zniszczy¢ wierzacego, staje si¢ 6w czlowiek bogatszy w inne cnoty. Taki stan
gotowosci, wedlug autora Moraliow, czyni czujnym zolnierzem Boga (circumspecti Dei
milites)!®”. Dzicki zabezpieczeniu i ochronie, cnoty pozwalaja zy¢ chrzescijaninowi w
niebianskiej lasce (superna gratia)!®. Takze sama cnote Grzegorz definiuje jako mur (murum),
ktory ma zadanie obronne i zabezpieczajace!®®.

Oprocz obrony i zabezpieczenia kazda cnota ma warto$¢ sama w sobie. Dlatego tez
autor Moraliow nazywa je klejnotami (calculos), ktore sa przekazywane przez $wietych

200

nauczycieli, takze przez przyktad ich zycia™". Co wigcej, cnote nazywa skarbem (thesaurum),

ktory jest we wnetrzu czlowieka i nie zawsze jest latwy do zlokalizowania 1 wydobycia na

201

zewnatrz-". Na tej samej zasadzie porownuje Grzegorz cnote do bryly ztota (glebae aurum),

ktora jest ukryta w ziemi2®?

. Cho¢ na zewnatrz cztowiek moze przypomina¢ surowg ziemie, bez
wickszych warto$ci wewnetrznych, to jednak jego wnetrze, dzieki cnotom, moze mieé
wielokrotnie wigksze znaczenie 1 wartosc.

W nauce Grzegorza mozna takze znalez¢ poréwnanie cnét do kosci (uirtutum ossa),
ktore utrzymuja cate ciato w jednosci, dajac mu tym samym konkretny ksztatt?®3, Nie inaczej
jest w zyciu duchowym, gdyz bez pielegnowania cnot konstrukcja duchowosci ludzkiej zostaje
zaburzona®®,

W innym za$ miejscu opisuje papiez cnote jako nasienie (germen), ktore jest zasiewane

w cztowieku przez moc stowa Boga?®®

. W tym konteks$cie papiez poréwnuje takze cnoty do
ziaren, ktore wzrastaja w ktosie?®. Podczas zniw zboze opuszcza ktos (culmus), jest mielone

na make (farinam), a przez to karmi tych, ktorzy je zasiali i pielegnowali.

197 por, Moralia 6, 29, 46, CCL 143, s. 318, ZM 41, s. 55.

198 por, Moralia 4, 7, 12, CCL 143, s. 170, ZM 39, s. 303.

199 por, Moralia 26, 6, 9, CCL 143B, s. 1273, ZM 75, s. 201.

200 por. Moralia 4, 30, 59, CCL 143, s. 204, ZM 39, s. 350.

201 por. Moralia 5, 5, 8, CCL 143, s. 224, ZM 39, s. 379.

202 por, Moralia 18, 33, 52, CCL 143A, s. 921, ZM 63, s. 112.

203 por, Moralia 5, 32, 56, CCL 143, s. 259, ZM 39, s. 428; 23, 24, 48, CCL 143B, 5. 1180, ZM 75, s. 62;
23,26, 52, CCL 143B, s. 1185, ZM 75, s. 70.

204 por. Moralia 9, 53, 80, CCL 143, s. 512, ZM 41, s. 320.

205 por, Moralia 6, 16, 22, CCL 143, s. 299, ZM 41, s. 29.

206 por, Moralia 8, 43, 70, CCL 143, s. 436, ZM 41, s. 217.
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Odwotujac si¢ do stéw Elifaza®®’, przyjaciela Hioba, Grzegorz ukazuje, jak w zyciu
btogostawionego medrca poczatkiem wszelkich cnot byla bojazh Boza, ktéra ostatecznie
doprowadzita go do doskonalo$ci?®®. Zycie Hioba byto droga po nastepujacych wartosciach:
»[--.] do bojazni dodat dzielno$¢, do dzielnosci cierpliwo$é, a do cierpliwosci doskonatos¢. Na
drodze Bozej zaczyna sie od bojazni, aby osiagna¢ moc”?%®. Pamie¢ i rozwazanie o stanie
wlasnego ducha staly si¢ takze dla medrca zrédlem, z ktérego czerpal sitlg w momentach
cierpien i niepowodzen?'®. Niemniej waznym aspektem jest zdolnoéé do pokornego dzielenia
si¢ doswiadczeniem wlasnych cnot, gdyz niemowienie o nich skutkuje tym, iz blizni zaczynaja
stucha¢ glosicieli bledow (praedicatores errorum) i w nich upatrywaé przyktady wartoéci?!,

Swiety papiez definiuje takze cnote w sensie dalszym i blizszym. Wedlug niego
bezposrednig virtus jest unikanie grzechow (uitare peccata), dbatosé o to, aby nie zostaty nigdy
popelnione, za$ posrednig jest przynajmniej poprawienie tych, ktore zostaty uczynione (saltim
perpetrata corrigere)?2. Cnota jest takze ukazana jako indywidualna droga kazdego cztowieka
1 zaden z ludzi nie posiada jej doktadnie tak samo jak inny. Grzegorz, komentujac fragment
Ewangelii, w ktérym Jezus porownuje niebo do miejsca zamieszkania (zob. J 14, 2), ukazuje
cnote chrzescijanska jako droge do zamieszkania w Domu Ojca®®®. Tak jak kazdy ma
przygotowane wiasciwe sobie miejsce w niebie, tak samo virtus — jako $rodek do osiggniecia
celu — jest rzeczywistoscig unikatowsg dla kazdego cztowicka.

W nauce Grzegorza mozna zauwazy¢ specyficzne nazwy okreslajace poszczegdlne
cnoty. Jedng z nich nazywa autor Moraliow uwienczeniem cnoét (uirtutum cumulum),
a mianowicie jest nig mitoéé nieprzyjaciot (inimicos dilexit)?!*. O pokorze papiez napisze,

iZ jest ona tg ,,[...], ktéra goruje nad innymi cnotami w oczach surowego S¢dziego 1 jasnieje

207 Elifaz wymienia cnoty Hioba, takie jak bojazn, dzielno$é, cierpliwo$é i doskonatosé. Jednak nie mowi
tego w celu podtrzymania przyjaciela na duchu, lecz jako krytyke, ze cho¢ posiadat te cnoty, to jednak utracit je
na zawsze, czego dowodem sg nieszczescia i cierpienia, ktore na niego spadty (por. Hi 4, 6).

208 por, Moralia 28, 9, 20, CCL 143B, s, 1411, ZM 77, s. 33.

209 Moralia 5, 16, 33, CCL 143, s. 240-241: ,timori fortitudinem, et fortitudini patientiam, et patientiae
perfectionem iunxit. In uia etenim Dei a timore incipitur ut ad fortitudinem ueniatur”, ZM 39, s. 403.

210 por, Moralia 22, 1, 1-2, CCL 143A, s. 1092, ZM 63, s. 369.

211 por. Moralia 26, 5, 5, CCL 143B, s. 1270, ZM 75, s. 196.

212 por, Moralia 6, 23, 40, CCL 143, s. 313, ZM 41, 5. 48.

213 por, Moralia 9, 65, 98, CCL 143, s. 526, ZM 41, 339.

214 por, Moralia 9, 34, 52, CCL 143, s. 493, ZM 41, s. 295.
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barwa wielkiej zastugi”?'®. Odwolujac sie do dwdch przykazan mitosci, Grzegorz zauwaza, ze
mito$é rozszerza si¢ na wszystkie cnotliwe uczynki?*®. Fundamentem kazdego dobrego czynu
musi by¢ cnota, ja wtasnie Zbawiciel okreslit jako przykazanie, na ktorym opiera si¢ cale Prawo
i Prorocy?!’. Jako jedna z cnot definiuje papiez dziewictwo (uirginitatis), ktore jest przez Boga
wyraznie pochwalone i szanowane®®. W tzw. Hymnie o Mitosci (por. 1Kor 13) Grzegorz widzi
trzy cnoty gtowne, ktore sg w sercach wiernych, a s nimi: nadzieja (spes), wiara (fides) i mitos¢
(caritas)?'®. Wiele miejsca poswieca pokorze, ktora jednoczesnie okresla jako nauczycielke i
matke wszystkich cnét (magistra omnium materque uirtutum)?2,

Autor Moraliéw, odwotujac sie do 2. Listu Sw. Pawla do Koryntian, definiuje cnote
jako mity zapach (bonus odor) unoszacy si¢ zaréwno do Boga, jak i udzielajacy sie wokoto??.,
Dlatego — jak pisze papiez — kazdy sprawiedliwy pachnie chwalg cnét (uirtutum laude
flagrare)??2. Na podobnej zasadzie okre$la ja jako $wiatto (lumen), ktére rozbtyska na drogach
ludzi sprawiedliwych (uiis iustorum), gdyz gdzie poszanowanie dla prawa, tam najlepsza
$ciezka rozwoju chrzeicijanina®?®. Takze osoby, ktére przyjely ten Bozy dar i go rozwijaja,
papiez nazywa ozdobami niebios (ornamenta caelorum) i darami Ducha (dona Spiritus)?2*.

Dzieje si¢ tak, gdyz cnota jest wartoscia, ktora si¢ udziela na zewnatrz catej wspdlnocie. Papiez

215 Moralia 9, 36, 56, CCL 143, s. 496: ,,[...] quia ante districti iudicis oculos ceteris uirtutibus praceminet,
quasi per magni meriti colorem candet”, ZM 41, s. 299.

216 por, Moralia 10, 6, 8, CCL 143, s. 539, ZM 41, s. 356.

27 Grzegorz odwoluje si¢ do nastepujacego fragmentu Ewangelii: ,Jeden z faryzeuszow, uczony w
Prawie, zapytal Jezusa, wystawiajac Go na probe: «Nauczycielu, ktore przykazanie w Prawie jest najwicksze?»
On mu odpowiedzial: «Begdziesz mitowal Pana Boga swego catym swoim sercem, calg swoja dusza i catym swoim
umystem. To jest najwicksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do niego: Bedziesz mitowat swego
bliZzniego jak siebie samego. Na tych dwoch przykazaniach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy»” (Mt 22, 35-40).

218 por, Moralia 15, 18, 22, CCL 143A, s. 762, ZM 44, s. 242.

219 por, Moralia 18, 40, 64, CCL 143A, s. 930, ZM 63, s. 125.

220 por, Moralia 23, 13, 24, CCL 143B, s. 1162, ZM 75, s. 35.

221 por, Moralia 14, 53, 65, CCL 143A, s. 739, ZM 44,'s. 211; 27, 38, 63, CCL 143B, s. 1381, ZM 75, s.
353;35, 17,43, CCL 143B, s. 1804, ZM 78, 5. 211-212.

222 por. Moralia 34, 17, 32, CCL 143B, s. 1757, ZM 78, s. 138.

223 por, Moralia 16, 23, 28, CCL 143A, s. 815, ZM 44, s. 309; S. Rosik, Finalizm zycia chrzescijariskiego,
S. 46-49.

224 por, Moralia 17, 31, 50, CCL 143A, s. 881, ZM 63, s. 54.
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odwotuje si¢ do 1. Listu §w. Pawla do Koryntian. Apostot wylicza w nim r6zne cnoty, ktore sa
dawane wierzacemu, a dzieki nim ro$nie cata wspolnota Koéciota??®.

Grzegorz opisuje takze proces przyjmowania wiary przez pogan. W jego rozumieniu
zaraz po odrzuceniu btgdow niewiary cztowiek zostaje obficie napelniony darami Ducha (multi
dono Spiritus locupletati)®®. Co wigcej, tych, ktérzy potrafia rozwijaé i praktycznie
wykorzysta¢ cnoty, papiez nazywa czystymi farbami (tincturae mundissimae)??’. Otrzymali oni
taka nazwe, gdyz — jak uczy Grzegorz — dzigki ich aktywnoSci i zaangazowaniu $wiat jest
wypehiany wartosciami najwyzszej jako$ci??®. Papiez okresla to w konfrontacji z my$lami
filozofow, ktorych nauki, cho¢ pigkne 1 poruszajace, nie zawsze maja wewngtrzng wartosc.

Cnota jest takze przekazem przesztosci w przyszios¢, ktory realizuje sie
w terazniejszosci. Grzegorz naucza, iz cnota jest powotaniem do zachowania zasad dawnych
Ojcow (antiquorum patrum)??°. Caly proces poréwnuje do pnia (annosa) wiekowego drzewa,
z ktorego rosna delikatne pedy (robur tenera uirgulta succrescunt)?3,

Papiez przywotuje takze posta¢ Izaaka, ktéry — wedlug niego — posiadt najwyzszy
stopien cierpliwosci (patientiae), gdyz peten ufnosci nidst drwa na ofiar¢ catopalng, dat si¢
zwiaza¢ Abrahamowi i potozyt si¢ na ottarzu ofiarnym?®!. W takiej postawie Grzegorz widzi,
jak cnota cierpliwosci daje ufno$¢ w sytuacjach, ktére z ludzkiego punktu widzenia sg
beznadziejne.

Innym okre$leniem, ktérego uzywa autor Moraliéw na opisanie, czym jest virtus, jest
wlana cnota Boskiej wiedzy (uirtus diuinae cognitionis infunditur)?®2. Grzegorz dowodzi, iz

mozna jg osiggngé po przyjeciu nicbianskiej nauki (perceptis caelestibus uerbis)

225 Papiez odwoluje si¢ do nastepujgcych stow Apostota Narodow: ,,Wszystkim za$ objawia sic Duch dla
wspolnego dobra. Jednemu dany jest przez Ducha dar madrosci stowa, drugiemu umiejetnos¢ poznawania wedtug
tego samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu taska uzdrawiania w jednym Duchu,
innemu dar czynienia cudow, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchow, innemu dar jezykow i wreszcie
innemu taska ttumaczenia jezykow” (1Kor 12, 7-10).

226 por, Moralia 18, 52, 84, CCL 143A, s. 947, ZM 63, s. 151.

227 por. Moralia 18, 53, 87, CCL 143A, s. 950, ZM 63, s. 154.

228 Por. A. de Vogiié, The Vievs of St Gregory the Great on the Religious life in His ,, Commentary on the
Book of Kings ", ,,Cistercian Studies” 17 (1982), s. 219.

229 por, Moralia 26, 41, 75, CCL 143B, s. 1322, ZM 75, s 272.

230 por, Moralia 26, 41, 75, CCL 143B, s. 1322, ZM 75, s 272.

2381 por, Moralia 27, 10, 17, CCL 143B, s. 1342, ZM 75, s. 300.

232 por, Moralia 27, 11, 21, CCL 143B, s. 1346, ZM 75, s. 306.
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i doswiadczeniu blasku cudow (clarescentibus quoque miraculis)?®3. W rozumieniu papieskiej
nauki jest takze miejsce na takie pojmowanie cnoty, ktéra jest utozsamiania z kolumng
(columnae)?®*. Jej zadaniem jest podtrzymywanie catego budynku i czynienie go bezpiecznym
dla mieszkancow.

W Moraliach Grzegorz ukazuje mozliwie najdoktadniej istot¢ cnoty. W tym celu
odwotuje si¢ do przyktadu historii Hioba, ale takze korzysta z poréwnan, ktére obrazuje na
podstawie otaczajacej rzeczywistosci. Papiez nie przedstawia jednej definicji virtus, lecz

mozliwie najdoktadniej na zasadzie paraleli przedstawia jej istote.
2.2 Charakterystyka

Tak jak kazda rzeczywisto$¢ duchowa cnota posiada réwniez swoje indywidualne cechy
charakterystyczne. Wyjasnienie ich pomaga lepiej zobrazowac¢ czym jest virtus, a takze ukazac
jaka jest jej warto§¢ w zyciu chrzescijanina. Doglebnie opisana charakterystyka pomaga
w doskonalszym pojeciu istoty rzeczy a takze przyczynia si¢ do wlasciwego przyjecia
1 pielegnowania cnot.

Grzegorz opisuje cnote jako sprawnos¢ cztowieka do przezwycigzania bolu, kiedy traci
si¢ rzeczy 1 osoby, ktore stanowily warto§¢ w zyciu. Papiez odwotuje si¢ do sytuacji, w ktorej
Hiob utracit catg swoja wielka majetnos¢ (por. Hi 1, 3), doswiadczajac zupetie niezawinionego
cierpienia®®. Ponadto jest ona zawsze w relacji do innych sprawnosci i postaw cztowieka.
Potrafi pogodzi¢ wiele postaw, ktore sg — na pierwszy rzut oka —nie do potgcznia ze sobg. Autor
Moraliow odnajduje wzor najdoskonalszych cnot w osobie Zbawiciela, gdyz: ,,Wcielony Pan
zachowal prostote wraz z prawoscig, poniewaz w swej tagodnosci nie zaniedbal surowe;j
sprawiedliwosci, ani w surowej sprawiedliwo$ci — cnoty tagodnosci”?®.

Wzajemne korelacje pomigdzy cnotami sg niezb¢dne do wlasciwego postugiwania si¢
nimi. Jak wykazuje Grzegorz, tylko taka cnota jest prawdziwa, ktora wspolpracuje z inng 1 ja

wspomaga?*’. Ponadto cnoty umacniaja sie, shuzac sobie wzajemnie (ministerio uirtus a uirtute

233 por, Moralia 27, 11, 21, CCL 143B, s. 1346, ZM 75, s. 306.

234 por. Moralia 28, 12, 31, CCL 143B, s. 1419, ZM 75, s. 45.

235 por, Moralia 1, 5, 6, CCL 143, s. 28, ZM 39, s. 103.

236 Moralia 1, 12, 16, CCL 143, s. 32: ,,Incarnatus Dominus simplicitatem cum rectitudine tenuit, quia
nec in mansuetudine districtionem iustitiae nec rursum in districtione iustitiae uirtutem mansuetudinis amisit”, ZM
39, s. 109.

237 Por. Moralia 1, 32, 45, CCL 143, s. 49, ZM 39, s. 132; G.R. Evans, The Thought of Gregory the Great,
s. 110.
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reficitur), a przez to nieustannie wzrastaja3®. Autor Moraliow pordwnuje te sytuacje do
kadzidta, ktore jest tym bardziej warto$ciowe, im wigcej czystych skladnikdw zostanie

dodanych w procesie jego przygotowania?3®

. Cnota sama w sobie nie zawsze musi prowadzi¢
automatycznie do dobrego czynu. Od sposobu, w jaki jest uzywana, zalezy warto§¢ moralna
czynu. Papiez przestrzega przed takim bezrefleksyjnym korzystaniem z niej, gdyz — jak
pokazuje rzeczywisto§¢ — madro$¢ moze prowadzi¢ do zarozumiato$ci, a mestwo do
pochopnego dziatania?*®. Dlatego, aby cnota byla wlasciwie wykorzystywana, musi by¢é
poddawana wewnetrznej refleksji po to, aby zawsze byta czysta (pura) w swojej istocie. Bardzo
waznym aspektem rozwoju cnoty jest — jak to ujat Grzegorz — poskramianie serca rozga
dyscypliny (rigoris uirga)®*!. W tym procesie istotne zadanie petni czysto$¢ serca (cordis
munditiam), gdyz bez niej wszelka cnota wschodzi na prézno (incassum oriuntur)?42. Sposréd
innych polaczen cnot papiez przedstawia relacje pomiedzy pokora i mitosierdziem?*. Ich
wzajemne przenikanie z jednoczesng autonomia autor Moraliow opisat nastepujaco: ,,Te dwie
cnoty tak powinny by¢ ze sobg potaczone, aby przez wzajemng pomoc zawsze si¢ wspieraty;
azeby ani pokora, szanujac blizniego, nie porzucala taskawej hojnosci, ani milosierdzie nie
pysznito sie, dajac”?4.

Cnota nie jest nigdy oderwana od rzeczywistosci, lecz realizuje si¢ w fizycznym

i materialnym wymiarze czlowicka. Na podstawie dialogu Boga z szatanem?*® Grzegorz

238 por, Moralia 1, 32, 45, CCL 143, s. 49, ZM 39, s. 132; 21, 3, 6, CCL 143A, s. 1068, ZM 63, s. 332;
22, 1,3, CCL 143A, s. 1093, ZM 63, s. 371.

239 por, Moralia 1, 36, 55, CCL 143, s. 56, ZM 39, s. 141. Grzegorz odwotuje si¢ w tym przypadku do
wskazan, ktore Mojzesz otrzymat od Boga: ,,Wez sobie wonnosci: zywicg pachnaca i onyks, i galbanum pachnace,
i czyste kadzidto; niech wszystko bedzie w rownej ilosci; uczynisz z tego kadzidto wonne, przygotowane tak, jak
si¢ robi wonnosci, starannie wymieszane i czyste” (Wj 30, 34).

240 por, Moralia 1, 35, 49, CCL 143, s. 51, ZM 39, s. 134.

241 por. Moralia 1, 36, 55, CCL 143, s. 57, ZM 39, s. 142.

242 por, Moralia 21, 12, 19, CCL 143A, s. 1080, ZM 63, s. 350; A. Menager, La contemplation d’aprés
un commentaire sur les Rois attribué a Grégoire le Grand, ,,La Vie Spirituelle. Supplement” 11 (1925), s. 59.
Wigcej o czystoéci w kontekscie rytualnym u Grzegorza Wielkiego, zob. R. Meens, Ritual Purity and the Influence
of Gregory the Great in the Early Middle Ages, ,,Studies in Church History” 32 (1996), s. 31-43.

243 por, Moralia 21, 19, 29, CCL 143A, s. 1085, ZM 63, s. 358.

244 Moralia 21, 19, 29, CCL 143A, s. 1085: ,,Duae quippe istae uirtutes ita sibimet esse conexae debent,
ut uicaria semper ope se fulciant; quatenus nec humilitas, cum ueneratur proximum, largitatis gratiam deserat, nec
pietas cum largitur intumescat”, ZM 63, s. 358.

245 Papiez swoje nauczanie opiera na nastgpujgcym fragmencie Ksiegi Hioba: ,,Pewnego dnia, gdy

synowie Bozy przyszli stawi¢ si¢ przed Panem, szatan tez przyszedl z nimi. I rzekl Bég do szatana: «Skad
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przedstawia, jak virtus realizuje si¢ w petni cztowieczenstwa Hioba, a ciato nie jest przeszkoda
w osiagnieciu najwyzszych duchowych zdolnoéci?*®. Co wiecej, cnoty nie pojawiaja si¢ jedynie
wtedy, kiedy chrzescijanin zlikwiduje w swoim wnetrzu wady, lecz istniejg rownolegle z nimi,
dajac tym samym okazje do wytrwania w pokorze, gdyz ten, ktoéry probuje osiggnaé
doskonalo$é za wszelka cene, moze tatwo uniesé si¢ pycha®*’. Takze w relacji do drugiego
cztowieka cnota nie domaga si¢ natychmiastowej zmiany, lecz potrafi cierpliwie znosi¢ ghupote
(stultitiam) innych i w ten sposob wytrwale oczekiwa¢ zmiany blizniego, dajac tym samym
doskonaly przyktad bratniej milosci i cierpliwoéci?*®. Cialo — chociaz do$wiadcza swoich
stabosci — nie stanowi bariery w osiggnieciu wytrwatosci?*°.

Zewngtrzne proby zniszczenia cnot przez pokusy nie musza si¢ konczy¢ przegrang
cztowieka, gdyz moze on zawsze przechowywa¢ w umysle pierwotng intencj¢ pragnienia dobra
i —pomimo utraty nienaruszonego stanu — moze wroci¢ do poczatkowego pragnienia®®. Papiez
wyraznie naucza, ze warto$¢ cnoty w zyciu cztowieka mierzy si¢ jej koniecznoscig poddawania

251

probie~". Kazde trudne do§wiadczenie uzewnetrznia stan duchowy czlowieka, a doznane ciosy

252 Grzegorz przekonuje, ze niekiedy do$wiadcza

ujawniajg prawde o wnetrzu chrzes$cijanina
si¢ ataku ze strony nieprzyjaciela, lecz czasami to sam Bog przypuszcza atak, aby wyrwaé
cztowieka ze stanu grzechu i przywroci¢ do cnoty i taski: ,,Nalezy za$ wiedzie¢, ze niekiedy
dreczy nas nieprzyjaciel, a niekiedy Bog. Na skutek udreki spowodowanej przez nieprzyjaciela

odstepujemy od cnoty; skruszeni za$ karaniem Pana, odstepujemy od popetnianych biedow,

przychodzisz?» Szatan odrzekt Panu: «Przemierzalem ziemi¢ i wedrowatem po niej». Mowi Pan do szatana: «A
zwrociles uwagg na stuge mego, Hioba? Bo nie ma na catej ziemi drugiego, kto by tak byt prawy, sprawiedliwy,
bogobojny i unikajacy grzechu jak on»” (Hi 1, 6-8).

246 Por, Moralia 2, 23, 42, CCL 143, s. 85, ZM 39, s. 183; 35,7, 9, CCL 143B, s. 1780, ZM 78, s. 174.

247 por, Moralia 4, 23, 43, CCL 143, s. 189, ZM 39, s. 330; 30, 18, 63, CCL 143B, s. 1534, ZM 77, s.
213; 31, 36, 75, CCL 143B, 5. 1602, ZM 77, s. 311.

248 por. Moralia 7, 14, 17, CCL 143, s. 345, ZM 41, s. 92.

249 por. Moralia 14, 23, 27, CCL 143A, s. 714, ZM 44, s. 177.

250 Por, Moralia 2, 49, 79, CCL 143, s. 107, ZM 39, s. 212; 19, 6, 12, CCL 143A, s. 964, ZM 63, s. 177.

251 por, Moralia 22, 16, 36, CCL 143A,'s. 1117, ZM 63, s. 408.

252 por, Moralia 3, 3, 3, CCL 143, s. 116, ZM 39, s. 225; 23, 24, 48, CCL 143B, s. 1180, ZM 75, s. 63;
23,25, 51, CCL 143B, s. 1184, ZM 75, s. 69; 31, 43, 84, CCL 143B, s. 1608, ZM 77, s. 320; 33, 12, 25, CCL
143B, s. 1695, ZM 78, s. 49; 34, 22, 45, CCL 143B, s. 1765, ZM 78, s. 151.

51



a umacniamy sie w cnocie”?>3. Papiez przestawia takze nauke o cnocie w sposob realny i nie
ukazuje zadnych utopijnych wizji. Podkresla, ze praktykowanie cndét wcale nie daje takiej
wolnos$ci od grzechu, iz cztowiek niewzruszenie trwa przy sprawiedliwosci (iustitia inconcusse
maneatur)?®*. Co wiecej, Grzegorz dowodzi, ze takie jest zadanie pokusy, gdyz jej celem jest
odnowienie cnoty (uirtutis renouatio), ktora po doswiadczeniu kuszenia doznaje
oczyszczenia?™®,

Na przyktadzie przesladowan, ktorych doswiadczyt sw. Pawel, papiez opisuje, jak czas
przezywanego zla stat si¢ dla Apostota Narodow okresem, w ktorym najpetniej zajasnialy jego
cnoty, a w ten sposob, ludziom wierzacym, zostat dany przyklad wlasciwego rozwijania
wartosci chrzescijanskich?®®. Grzegorz, cheac przedstawié i wyjasnié ten temat, zadaje pytanie:
,Kto zauwazytby cnoty Pawtla, gdyby przesladujaca go Judea nie udostepnitaby go naszemu
poznaniu?”?’. Zycie cnotliwe doskonali sie¢ — wedtug nauki papieza — przez dwie aktywnosci
Boga w zyciu ludzkim. Kiedy Stwoérca wlewa cnoty w serce wierzacego, to dla ich ozywienia
Wszechmogacy nieustannie karci go plagami (flagello percutere) lub pobudza mitoscig
(compungere amore)?®. Grzegorz przekonuje, ze im wigcej cztowiek znosi przeciwnosci
uirtutum lumine interius coruscat)®®. Sam przyktad Hioba dowodzi, ze im wigcej dostawal
ciosow (flagello), tym bardziej wzrastaly jego cnoty (uirtus augebatur)®®. Tacy $wiegci
stanowig dla calej wspolnoty wierzacych przyktad tego, jak nalezy przyjmowac z taskg Boga

i wspOlpracowacé z nig, stajac si¢ tym samym odbiciem cnot Jezusa, a Jego Virtus mozna ujrzeé

23 Moralia 7, 16, 19, CCL 143, s. 346: ,,Sciendum uero est quia aliquando nos aduersarius, aliquando
autem conterit Deus. Ex contritione autem aduersarii a uirtute deficimus; per contritionem uero Domini fracti, a
uitiis in uirtute roboramur”, ZM 41, s. 94.

254 por, Moralia 8, 10, 21, CCL 143, s. 397, ZM 41, s. 164.

255 por, Moralia 10, 17, 33, CCL 143, s. 561, ZM 41, s. 387.

256 por, Moralia 9, 9, 10, CCL 143, s. 462, ZM 41, s. 252; 18, 7, 13, CCL 143A, s. 893, ZM 63, s. 71-72;
18, 45, 73, CCL 143A, s. 937-938, ZM 63, s. 137; 31, 28, 55, CCL 143B, 5. 1590, ZM 77, s. 293.

27 Moralia 9, 9, 10, CCL 143, s. 462: ,,Quis Pauli uirtutes agnosceret nisi hunc Iudaea ad nostram notitiam
persequendo transmisisset?”, ZM 41, s. 252.

258 por. Moralia 9, 53, 81, CCL 143, s. 513, ZM 41, s. 320.

259 por, Moralia 10, 18, 35, CCL 143, s. 563, ZM 41, s. 389; 29, 30, 65, CCL 143B, s. 1480, ZM 77, s.
133; 31, 25, 50, CCL 143B, s. 1585, ZM 77, s. 286.

260 por, Moralia 16, 42, 52, CCL 143A, s. 829, ZM 44, s. 328.
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w obyczajach Jego wybranych (electorum suorum moribus)?®!. Ponadto w przypadku $w.
Pawta, mozna zauwazy¢, jak — aby ustrzec si¢ od pychy — sam skupia uwage swoich uczniow
na do$wiadczanych staboéciach, méwiac o upodobaniu, jakie w nich ma (por. 2Kor 12, 10)?%2,
Czyni to w tym celu, aby jeszcze mocniej ukaza¢ cnot¢ jako dar Boga i Jego dzieto

263 Po do$wiadczeniu cnét cztowiek pozostaje — jak to ukazuje papiez —

w czlowieku
w postawie jednoczesnego przerazenia (terrore) i podziwu (admirationis), ktore mozna wyrazic¢
jedynie w milczeniu (siluisse)?.

Cnota, ktdra jest rozumiana takze jako dar Boga dla cztowieka, jest rowniez zalezna od
swego Ofiarodawcy?®. Dlatego papiez zacheca do pokory, kiedy cztowiek traci warto$ci, na
ktorych mu istotnie zalezato: ,,Gdy wigc udzielone znaki cnoét zostang nam odebrane, méwmy
z calg stusznoscig: «Pan dat 1 Pan zabrat. Stato si¢ tak, jak si¢ Panu podobato. Niech Imi¢
Panskie bedzie btogostawione!» Prawdziwy bowiem dowod, ze stusznym prawem posiadamy
to, co otrzymaliSmy, dajemy woéwcezas, gdy ze spokojem ducha znosimy chwilowa utrate
tego”?%®. Co wiecej, papiez przekonuje, ze czasami dobra sa nam odbierane, gdyz dzieki temu
chrzes$cijanin moze wydosta¢ si¢ z pychy, w ktérg nierzadko wpada w chwilach rozwoju

cn6t2s7

. Autor Moraliow porownuje ten proces do sytuacji, w ktorej cztowiek powalony ciosem
wilasnej stabosci (infirmitatis suae ictu) btaga o reke (prostrata manum), ktéra go podniesie
(leuantis quaerat)?®. Bog okazuje sie wtedy jako Ten, ktory pozwala na btad cztowieka, aby
jeszcze wyrazniej ukazaé, ze zrodtem 1 dawcg cndt jest On sam. Liczbe cnét 1 ich wartos¢

wyznacza Bog. Skoro On jest dawca, to Jego niezaleznym aktem czilowiek otrzymuje tyle

261 por, Moralia 10, 18, 34, CCL 143, s. 562, ZM 41, s. 388; 27, 24, 44, CCL 143B, s. 1364, ZM 75, s.
331;32, 11, 14, CCL 143B, s. 1639, ZM 77, 5. 366; 34, 11, 22, CCL 143B, s. 1747, ZM 78, s. 124.

262 por, Moralia 22, 6, 13, CCL 143A, s. 1102, ZM 63, s. 385.

263 Por, Moralia 31, 42, 83, CCL 143B, s. 1608, ZM 77, s. 319.

264 por, Moralia 31, 53, 106, CCL 143B, s. 1623, ZM 77, s. 341; P. Gwiazda, ,,Bonus ordo vivendi” -
zycie doskonale w doktrynie sw. Grzegorza Wielkiego, W: Duchowos¢ przetomu wiekéw, red. S. Urbanski, M.
Szymula, Warszawa 2000, s. 198-199. Wiecej na temat milczenia w Moraliach zob. J. Patterson, Interpreting
Job’s Silence in the ,, Bible historiale”’, ,Modern Language Notes” 127 (2012), no. 5, s. 217-242.

265 Por, Moralia 8, 28, 47, CCL 143, s. 418, ZM 41, s. 193.

266 Moralia 2, 56, 92, CCL 143, s. 114: ,,Cum igitur concessa nobis uirtutum signa subtrahuntur, dicamus
recte: Dominus dedit Dominus abstulit; sicut Domino placuit ita factum est; sit nomen Domini benedictum. Tunc
enim uere ostendimus quia accepta recte tenuimus cum profecto aequanimiter ad momentum sublata toleramus”,
ZM 39, s. 222.

267 por, Moralia 9, 57, 87, CCL 143, s. 518, ZM 41, s. 327.

268 por, Moralia 7, 18, 21, CCL 143, s. 347, ZM 41, s. 96.
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darow duchowych, ile jest mu niezbedne do wiasciwego i trwatego rozwoju?%®. Stworca jest
wolny w tym wyborze i niczego nie mozna na Nim wymusi¢. W odniesieniu do §wietych autor
Moraliow przedstawia, jak istotne jest dla wlasciwego rozwoju doswiadczenie niemocy w zyciu
duchowym, gdyz, jak dowodzi Grzegorz, potgga jest cnotg (potentia uirtus), zas stabos¢ jej
straznicg (infirmitas custos uirtutis)?’°.

Waznym aspektem charakteryzujacym cnote jest jej powigzanie z rozumnoscia
cztowieka. Rozum pozwala wlasciwie ocenié, co jest wartoscia, a co jest wada cztowieka?’?.
Bez niego groza cztowiekowi dwie postawy, ktore Grzegorz opisal nastepujaco: ,,Tak wiec,
gdy zaniedbujemy badanie naszego sumienia, wcale siebie nie znamy. Gdy za$ drobiazgowo je
roztrzasamy, czesto w zamroczeniu nie rozrézniamy wad od cnét”?’2. Papiez przekonuje, ze
zadna wada nigdy nie moze by¢ zrédtem zastug, a tym bardziej cnét. Ostrzega w tym wypadku
przed szyderstwem (derisione), ktore — uzyte nawet w dobrej wierze — nie pomoze nikomu
wej$¢ na droge prawdziwych wartosci?’®. Rozsadek (discretionis) jest — wedtug Grzegorza —
niezwykle istotna sprawa, aby zachowa¢ wlasciwe relacje z innymi ludzmi?’*, gdyz przetozony,
ktory unizatby si¢ w zZle rozumianej pokorze bardziej, niz nalezy, bylby niezdolny do
wlasciwego zarzadzania i korygowania wigzami dyscypliny (disciplinae uinculo)
powierzonych sobie ludzi?’,

Cechg charakterystyczng cnoty jest jej relacja do pokuty (compunctionis), gdyz to
wilasnie ona z wtasciwg sobie wnikliwos$cig (subtiliter) ukazuje, czy wartosci, ktorymi cztowiek
kieruje si¢ w zyciu, sa prawdziwe, czy jedynie pozorne®’®. Papiez pozostaje takze realista,
dowodzac, iz nawet praktykowanie virtus kazdego dnia swojego zycia nigdy nie usunie

pozostatosci wad, jakie sg na dnie ludzkiego serca: ,,Cho¢by najdalej kto§ zaszedt w cnotliwym

269 por, Moralia 12, 2, 3, CCL 143A, s. 629, ZM 44, s. 67.

270 por, Moralia 19, 6, 10, CCL 143A, s. 963, ZM 63, s. 175.

211 por, Moralia 28, 11, 29, CCL 143, s. 1417, ZM 77, s. 42; 31, 44, 86, CCL 143B, s. 1609, ZM 77, s.
321.

272 Moralia 9, 25, 39, CCL 143, s. 483:,,Quia igitur ab inquisitione nostra torpentes nos omnino nescimus,
aut si subtili nos discussione requirimus plerumque inter uitia uirtutesque caligamus”, ZM 41, s. 280.

273 Por, Moralia 10, 28, 47, CCL 143, s. 570, ZM 41, s. 399-400.

274 Por. Moralia 15, 37, 43, CCL 143A, s. 776, ZM 44, s. 259.

275 Por. Moralia 26, 26, 46, CCL 143B, s. 1302, ZM 75, s. 243.

276 por, Moralia 3, 36, 69, CCL 143, s. 157, ZM 39, s. 282; 22, 15, 34, CCL 143A, s. 1116, ZM 63, s.
407.
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i $wietym zyciu, to jednak wcigz rodzi sie w nim co$ ze starego zycia, co musi znosi¢”?"’.

Grzegorz dowodzi, iz przyjmowane od Boga chlosty maja jednoczesnie pouczy¢ tych, ktorzy
doswiadczajg karcenia przez przyjmowanie réznych cierpien, jak i majg by¢ przyktadem dla
innych oraz szansg na udzielenie pomocy bliznim, co w konsekwencji daje okazj¢ do
praktykowania cnoty (occasionem a se uirtutis)?’8. Cnota cztowieka, chociaz jest Bogu mita i
potrafi wplywaé kojaco na Jego gniew, to jednak nie jest w stanie go definitywnie usmierzy¢?’®.
Dlatego — jak uczy Grzegorz — virtus musi zawsze wspOlpracowaé z Bozg tagodnoscia.

Grzegorz przekonuje, iz nawet najwieksze cnoty, jakimi cztowiek kieruje si¢ na ziemi,
sg jedynie zapowiedzig tego, w jaki sposob wierzacy beda istnie¢ w niebie, doswiadczajac
chwaly nowego narodzenia (nouae natiuitatis gloria)?°. Co wiecej, papiez przedstawia cnoty
jako rzeczywistosci pociggajace nawet najwickszych grzesznikow. Ci, ktorzy zyja w sposob
niezgodny z Bozym powolaniem, doswiadczaja w sobie pewnej tesknoty za czyms$
wznios$lejszym. Grzegorz opisuje to odwotujac si¢ do postawy ludzi rozwigztych i gniewnych,
ktorzy, doswiadczajac pustki wad i grzechow, pragng tak naprawde doskonatosci?®!. Jednak
przeszkoda w osiggnieciu cnoét jest u nich brak wytrwatosci, gdyz pragnienia 1 zamiary majg
dobre, lecz — jak to poréwnal Grzegorz — ,Starajg si¢ osiggngé cnoty, ale unikajg trudu
zwigzanego z ich praktykowaniem. Czyz nie jest tak, jakby nie znajac zmagan wojennych na
polu bitwy, chcieli odbywa¢ w miastach triumfalne wjazdy?”?82,

Przestrzenia, w jakiej cnoty majg mozliwosci najwiekszego wzrostu, jest czas dzialania
(actionis tempus), czyli okres, w ktorym sytuacje i okolicznosci wymagajg od cztowieka jasnej
deklaracji i przyjecia okreslonej postawy?3. Grzegorz pokazuje aktywnos$¢ Boga, ktora jest
w tym procesie bardzo wazna. Niekiedy bowiem Stworca jest blisko cztowieka, pobudzajac go

do dziatania, za§ innym razem jakby si¢ oddalat, pozwalajac, aby chrzescijanin byt

277 Moralia 5, 33, 59, CCL 143, s. 260: ,,Quempiam uirtus sanctae conuersationis euexerit, adhuc tamen
el de uetustate uitae nascitur quod toleretur”, 7ZM 39, s. 430.

278 por, Moralia 7, 24, 29, CCL 143, s. 353, ZM 41, s. 103-104.

279 por, Moralia 9, 48, 73, CCL 143, s. 508, ZM 41, 5. 314.

280 por, Moralia 4, 25, 46, CCL 143, s. 192, ZM 39, s. 334; 8, 10, 22, CCL 143, 5. 397, ZM 41, s. 164-
165.

281 por. Moralia 7, 28, 34, CCL 143, s. 357-358, ZM 41, s. 109-110.

282 Moralia 7, 28, 34, CCL 143, s. 358: ,,Cumque adipisci uirtutes quaerunt sed labores uirtutum fugiunt,
quid aliud quam et belli certamina in campo nesciunt, et triumphare in urbibus de bello concupiscunt”, ZM 41, s.
110.

283 por, Moralia 6, 37, 60, CCL 143, s. 329, ZM 41, s. 72.
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doswiadczany przez pokuse?®’. Papiez przekonuje, iz cnota, ktora nie doswiadczyta trudu
weryfikacji, nie jest prawdziwa. Dowodzi tego na przykladzie cierpliwosci: ,,Nigdy nie ma
cnoty cierpliwo$ci tam, gdzie pomys$lno$¢. Naprawde cierpliwy jest ten, kogo wyniszczaja
przeciwnosci, a on jednak nie odwraca si¢ od swej shusznej nadziei”?®. Co wigcej, gdy cztowiek
dazy do postepu, to Bog ksztattuje ludzki umyst, przygotowujac go do przyjecia cnot?®,

Cnota, cho¢ jest rzeczywistoscig mitg Bogu, to jednak sama z siebie nie gwarantuje
uzyskania usprawiedliwienia przed sprawiedliwym Stwoérca?®’, gdyz — jak uczy papiez — nie
cnota daje niewinno$¢ (innocentiam) na sadzie, lecz ufnoéé w Boza taskawo$é?%®. Chwata
wypracowanej cnoty jest zawsze nalezna jedynie Bogu, gdyz jako Jego dar jest takze Jego
wlasnos$cig. Cztowiek probujacy przypisac sobie zastuge za cnotg wkracza — wedtug papieza —
na droge sporu z Bogiem (cum Deo contendere)?®®. W tej materii niezbedna jest czujno$é, gdyz
bez niej chrzescijanin traci trosk¢ o wypracowane wartosci, ktore wczesniej Bog dat mu dla
rozwoju. Nieprzyjaciel czlowieka stara si¢ zastawi¢ na niego sidta 1 zniszczy¢ jego
dotychczasowa prace?®.

Odwotujac si¢ do historii Mojzesza, autor Moraliow ukazuje, jak w zyciu tego wielkiego
proroka Narodu Wybranego widoczna jest korelacja pomiedzy mitosierdziem (misericordiae)

a dyscypling (disciplinae)®®*

. Wedhug Grzegorza tak potrafig dziata¢ ze sobg tylko cnoty. Gdy
ich potacznie pozornie wydaje si¢ niemozliwe, dochodzi do wzajemnego uzupetnienia. Co
wiecej, cnoty powinny cechowac¢ osoby duchowne, gdyz przyjete swiecenia bez rozwijania
virtus, stajg sie¢ celem samym w sobie i ograniczajg si¢ jedynie do uzyskania materialnego

wynagrodzenia (pro requirendis subsidiis inhiare)?®2. Papiez wrecz uzaleznia mozliwo$é

284 por, Moralia 8, 29, 48, CCL 143, s. 419, ZM 41, s. 194.

285 Moralia 11, 34, 47, CCL 143A, s. 612-613: ,,Numquam est patientiae uirtus in prosperis. Ille autem
uere est patiens, qui et aduersis atteritur et tamen ab spei suae rectitudine non curuatur”, ZM 44, s. 45.

286 por, Moralia 29, 30, 59, CCL 143B, s. 1475-1476, ZM 77, s. 126-127.

287 por. Moralia 9, 18, 28, CCL 143, s. 477, ZM 41, s. 272.

288 por, Moralia 8, 34, 57, CCL 143, s. 426, ZM 41, s. 203.

289 por. Moralia 9, 3, 3, CCL 143, s. 457, ZM 41, s. 245.

29 por, Moralia 9, 13, 20, CCL 143, s. 470, ZM 41, s. 263.

291 por, Moralia 20, 5, 14, CCL 143A, s. 1013, ZM 63, s. 251-252.

292 por, Moralia 23, 25, 49, CCL 143B, s. 1186, ZM 75, s. 67; G. Hocquard, L idéal du pasteur des dmes
selon Saint Grégoire le Grand, wW: La tradition sacerdotale. Etudes sur le sacerdoce, Le Puy 1959, s. 165-167.
Wiecej w temacie znaczenia cnét w zyciu duchownych w nauczaniu Grzegorza Wielkiego zob. S. Adamiak,
Grzegorz 1 Wielki wobec kryzysu duchowienstwa, W: , Ecclesia semper reformanda”. Kryzysy i reformy
Sredniowiecznego Kosciola, red. T. Galuszka, T. Graff, G. Ry$, Krakow 2013, s. 17-26.
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gloszenia Ewangelii od sposobu praktykowania cnét i odnawiania ich w sobie: ,,Swieci
me¢zowie zatem, gdy przygotowuja si¢ do gloszenia, najpierw odnawiajg si¢ wewngtrznie przy
pomocy cnét, aby swoim zyciem mogli ukaza¢ to, czego ucza stowem”?%, Autorowi Moraliéw
zalezy na tym, aby ukazaé, ze zycie glosicieli powinno by¢ zgodne z wypowiadanym stowem,
poniewaz jest to najwigksze §wiadectwo autentycznej wiary.

Proces poznawania cndt nie moze zatrzymac si¢ jedynie na do§wiadczeniu rozumowym,
gdyz — jak pisze Grzegorz — dochodzi wtedy jedynie do zewnetrznego stuchania bez poznania
smaku (qualiter sapiant ignorent) virtus?®*. Cate Pismo Swiete jest wypetione przyktadami
ludzi zyjacych cnotami. Dlatego papiez nazywa je winnicg (uineae), w ktorej dzigki stowom
prawdy (ueritatis sententias) rodza sie grona cnot (botros uirtutum)?®. Co wiecej, autor
Moraliow przekonuje, ze cztowiek poznaje nauke o cnotach przez doswiadczenie cudownych
dziet Boga (considera miracula Dei)?%®. Grzegorz odwoluje si¢ takze do postawy kréla Dawida.
Pomimo sytuacji, w ktorej byt obrzucany obelzywymi stowami (uerborum contumeliis
pressus), zachowat cierpliwos$¢, bo w tym dziataniu widziat dopust Bozy i potrafit wyprowadzi¢
z tego dla siebie nauke (por. 2Sm 16, 8-12)%%'.

Grzegorz dowodzi, ze cnoty sg niezbedne w zyciu doczesnym, cho¢ w zamysle Bozym
czlowiek w raju, majacy bezposrednia relacje ze Stworca, nie potrzebowat tych zdolnosci®®,
Autor Moraliow ujal to w nastepujacy sposob: ,,Teraz potrzebna jest cnota cierpliwosci,
zmudne zdobywanie nauki, umartwienie ciata, wytrwato§¢ w modlitwie, wyznanie grzechow,
wylewanie tez; oczywiscie zadnej z nich cztowiek nie potrzebowat przy swoim stworzeniu,

poniewaz na mocy samego stworzenia otrzymal blogostawienstwo zbawienia”?®®. Co wiece;j,

293 Moralia 30, 11, 45, CCL 143B, s. 1522: ,,Sancti igitur uiri, cum se ad praedicandum parant, prius se
interius uirtutibus innouant, ut ad hoc quod loquendo docent, uiuendo concordent”, ZM 77, s. 195.

294 por, Moralia 11, 6, 9, CCL 143, s. 590, ZM 44, s. 16; R. Gillet, Spiritualité et place du moine dans
I’Eglise, s. 346-348.

2% por. Moralia 16, 49, 62, CCL 143A, s. 834, ZM 44, s. 334; P. Catry, Lire I'Ecriture selon, s. 198.

29 por, Moralia 27, 35, 59, CCL 143B, s. 1377, ZM 75, s. 348.

297 por. Moralia 30, 10, 37, CCL 143B, s. 1517, ZM 77, s. 188.

298 por. M. Balsavich, The Witness of St. Gregory the Great to the Place of Christ in Prayer, Rome 1959,
s. 71-72; F. Lieblang, Grundfragen der mystischen Theologie nach Gregors des Grossen Moralia und
Ezechielhomilien, Freiburg 1934, s. 29.

299 Moralia 35, 17, 44, CCL 143B, s. 1805: ,,Nunc quippe opus est uirtute patientiae, laboriosa eruditione
doctrinae, castigatione corporis, assiduitate precis, confessione delictorum, inundatione lacrimarum, quorum
profecto omnium conditus homo non eguit, quia salutis bonum ex ipsa sua conditione percepit, ZM 78, s. 212-
213.
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papiez poréwnuje cnoty do mirry (myrrhae), aloesu (guttae) i kasji (casiae), ukazujac tym
samym ich wewnetrzng stodycz3®. Takie do§wiadczenie wartosci cnét nigdy nie jest pozorne,
lecz odwotuje si¢ do tego, co jak najbardziej autentyczne.

Nauka Grzegorza charakteryzujaca virtus jest kompleksowa i doktadnie przybliza
chrze$cijaninowi rozumienie tego jak rozpozna¢ cnoty w zyciu. Dzicki wihasciwemu
zrozumieniu cech charakterystycznych cnét, cztowiek moze rozwija¢ swoja wiar¢ w oparciu
0 poznane i przyjete wartosci, a dzieki temu najpetniej zblizy¢ si¢ do Boga 1 blizniego, gdyz sa

one ukierunkowane na konkretne dzialanie.
2.3 Funkcje

W wyktadzie 0 virtus, Grzegorz ukazuje takze jej praktyczny wymiar, czyli jej funkcje.
Dzigki posiadanej 1 rozwijanej cnocie chrzes$cijanin moze, jak to okreslit Grzegorz, osiagnac
stan niewinnosci prawdziwej prostoty (uerae simplicitatis innocentiam)3%t. Dokonuje sie to
zawsze w procesie, ktory w Moraliach zostat porownany do uprawy ziemi: ,,[...] gdy sprzezone
razem cnoty zgodnie orza twardos¢ naszego serca’*°?. Maja one zadanie nie tylko porzadkowaé
wnetrze cztowieka, lecz takze karmic catg sfer¢ psychiczng cztowieka we witasciwy sobie
sposob (iuxta modum proprium mentem pascunt)®%,

Kazde dobre dzietlo 1 podjete dzialanie potrzebuje naczelnej rzeczywistosci
zarzadzajacej tym procesem. W Moraliach papiez przekonuje, ze to wilasnie virtus zarzadza
(administrat) cato$cig aktywnosci dobrych zachowan i postaw®*. Jest to proces, ktory najpierw
umozliwia poznanie, czym jest cnota, a pézniej nastepuje dtugie i surowe roztrzgsanie (districta
retractationis discussione), czy to, co do tej pory byto pojmowane przez chrzescijanina jako
dobro, jest nim rzeczywiscie, gdyz moze si¢ okazac, iz postrzegal on jako dobro wade 1 grzech
prowadzace do obiektywnego zta®®®. Po tym rozpoznaniu chrzescijanin moze dokonaé¢ wyboru
wlasciwe] postawy zyciowej 1 zadecydowac, ktore warto$ci chee pielegnowac, a z ktérymi chee

definitywnie zerwac. Grzegorz nazywa ten proces zawieszeniem na stryczku pokory (uinculo

300 por, Moralia 35, 17, 44, CCL 143B, s. 1805, ZM 78, s. 213.

301 por, Moralia 1, 2, 2, CCL 143, s. 26, ZM 39, s. 100.

302 Moralia 1, 29, 41, CCL 143, s. 47: ,[...] cum concordes uirtutes exarant duritiam mentis”, ZM 39, s.
129.

303 por, Moralia 1, 32, 44, CCL 143, s. 48, ZM 39, s. 131.

304 por, Moralia 1, 33, 46, CCL 143, s. 50, ZM 39, s. 133.

305 Por. Moralia 1, 34, 48, CCL 143, s. 50, ZM 39, s. 133-134.
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humilitatis) wszystkiego, co do tej pory wydawalo si¢ wazne, a w procesie rozeznania okazato
si¢ mie¢ drugorzedne znaczenie®®,

Niemniej wazng funkcja, jaka pelni cnota, jest jej zdolno$¢ doboru takich metod walki
o dobro swoje i drugiego cztowieka, ktore sg najbardziej owocne i skuteczne. Nieraz trzeba —
jak uczy Grzegorz — uzyc¢ tarczy cierpliwosci (scutum patientiae), zas innym razem pociskow
pouczen (iacula doctrinae)®”’. Papiez wyjasnia takze, jak powinna wygladaé wlasciwa reakcja
na grzech i wady drugiego cztowieka. Gdy chrzescijanin pragnie wznies$¢ si¢ na wyzyny cnot
(alta uirtutum) — to styszac o biedach innych — potrafi je oceni¢ z perspektywy wilasnych
stabosci 1 staje si¢ dzigki temu cztowiekiem wiekszego mitosierdzia i zrozumienia, a takze
potrafi je szczerze oplakiwaé®®®. Ponadto papiez naucza, ze przyktad cnét u innych jest dla
chrze$cijanina okazja do rachunku sumienia i wlasciwej oceny swojego postepowania®®®.

Cnota nie jest nigdy jedynie teoretyczng rzeczywistoscig. Jesli jest prawdziwa, to
z natchnienia tej taski (aspiratione gratiae) rodzg si¢ (generantur) natychmiast dobre dzieta, co
w konsekwencji prowadzi do uzyskania wiecznej nagrody (retributio aeterna)®'°. Gdy cztowiek
doswiadcza rozwoju pod wpltywem cnét, to porzuca wystepki starego zycia (uetustam uitam)
i wszystko czyni dla wsparcia nowego (ad nouam)3!!. Jak uczy Grzegorz, przez cnotliwosé
czynu (per uirtutem operis) dokonanego przez cztowieka zostaje ukazana szlachetno$¢ duszy
(nobilitatem mentis) w prawdziwej wierze (fide recta)®!2. Papiez odwotuje si¢ do sytuacji,
w ktorej cnota wspotczucia (uirtus compassionis) nie tylko daje impuls do pomocy blizniemu,
lecz takze zdolno$é odczuwania cierpien (dolentis passionem)32,

Dzi¢ki ¢wiczeniu si¢ w dobrym postepowaniu chrzescijanin moze zlikwidowac swoje
wady, wychowujac samego siebie tak, aby panowaé na soba prawem cnoty (lege uirtutis)3,
Ze¢ swej natury cnoty wynoszg zawsze ku rzeczom najwyzszym (Superna subleuant), nie

pozwalajac czlowiekowi pozostaé na mieliznie zycia®'®. Ponadto powoduja, iz serce pozostaje

306 por, Moralia 8, 25, 44, CCL 143, s. 415, ZM 41, s. 189.

307 por, Moralia 3, 21, 39, CCL 143, s. 140, ZM 39, s. 259.

308 por, Moralia 3, 31, 61, CCL 143, s. 153, ZM 39, s. 278.

309 por, Moralia 9, 59, 90, CCL 143, s. 521, ZM 41, s. 332.

310 por, Moralia 18, 40, 63, CCL 143A, s. 929, ZM 63, s. 124; 31, 8, 12, CCL 143B, s. 1558, ZM 77, s.
248.

311 por, Moralia 19, 30, 53, CCL 143A, 5. 999, ZM 63, s. 228.

312 por, Moralia 20, 17, 43, CCL 143A, s. 1034, ZM 63, s. 282.

313 por, Moralia 20, 36, 68, CCL 143A, s. 1054, ZM 63, s. 310.

314 por. Moralia 4, 29, 56, CCL 143, s. 200, ZM 39, s. 346.

315 por, Moralia 5, 10, 16, CCL 143, s. 229, ZM 39, s. 386.
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wolne od negatywnych wpltywow §wiata i nie dopuszczaja do siebie zadnej niegodziwosci
(peruersa)®!®. Co wazne — Grzegorz tak przedstawia cnote — niemozliwe jest, aby cztowiek
postugiwat si¢ nig na zasadzie ufnos$ci w swoja wewngtrzng moc (internae fortitudinis fiducia),

317

gdyz jej silg jest autonomiczna zdolno$¢ do rozwoju chrzescijanina®*’. Kazda cnota ostabia

(eneruant) wady, lecz nalezy takze pamigtaé, iz zarozumialstwo (arrogantia) wynikajace
z nadmiernej oceny wlasnej wartosci, poteguje (roborat) je3!8.

Tak jak kazda dobra rzecz, cnota stuzy rozwojowi cztowieka. Grzegorz okres$lajac jej
zadanie, ukazuje ja jako sile (magnitudine), ktéra wynosi cztowieka na wyzszy poziom>®,
Grzegorz poréwnuje virtus do skrzydet (pennis), ktore wynoszg ponad ziemskie myslenie
(terrena cogitatione), dajac ulge i odpocznienie od zmgczenia zyciem doczesnym (uitae
fatigatione)®?. Jednoczesnie cnota pomaga czlowiekowi zapanowaé nad tym, co osiagnat, i daé
whasciwy dystans do wypracowanych zdolno$ci®*!. Dzieki niej czlowiek widzi doktadniej
otaczajacg go rzeczywistos¢ 1 potrafi odczyta¢ plan 1 zamyst Stworcy. Jednak to poznanie ma
takze swoje ograniczenia i nigdy czlowiek nie zdota przenikngé¢ (penetrare non sufficit)
wyrokow Boga®??,

Dzigki virtus chrzescijanin zachowuje wilasciwg $wiadomo$¢ swojego miejsca na
swiecie. Grzegorz przekonuje, ze tylko ci, ktérzy odznaczajg si¢ cnota pokory, potrafig uznac,

Y323, Oczywiscie thumaczy, ze

iz wszyscy ludzie sg sobie rowni z natury (aequalitas conditionis
ze wzgledu na funkcjonowanie spolecznosci i1 grup ludzkich kto§ musi petni¢ funkcje
przetozonego 1 zarzadcy, jednak nie zmienia to niczego w jego istocie. Na tej samej zasadzie
opisuje relacje¢ z przetozonymi. Chrzescijanie peilni cndt nie powinni pogardza¢ tymi
zwierzchnikami, ktorych zycie koncentruje si¢ wokot spraw tego Swiata (rebus exterioribus),

gdyz ludzie cnotliwi powinni patrze¢ na kazdego z wyrozumiatoscia3?.

316 por, Moralia 5, 13, 30, CCL 143, s. 238, ZM 39, s. 400.

317 por, Moralia 7, 22, 26, CCL 143, s. 352, ZM 41, s. 101.

318 por, Moralia 8, 48, 81, CCL 143, s. 446, ZM 41, s. 229; 9, 25, 37, CCL 143, s. 482, ZM 41, s. 278.

319 por, Moralia 8, 10, 20, CCL 143, s. 396, ZM 41, s. 163.

320 por. Moralia 19, 1, 3, CCL 143A, s. 957, ZM 63, s. 167; 20, 39, 75, CCL 143A, s. 1058, ZM 63, s.
317: 24,8, 19, CCL 143B, s. 1201-1202, ZM 75, 5. 95; 31, 46, 93, CCL 143B, s. 1614, ZM 77, . 328.

321 por, Moralia 14, 8, 10, CCL 143A, s. 703, ZM 44, s. 163.

322 por, Moralia 17, 29, 44, CCL 143A, s. 876, ZM 63, s. 47-48.

323 por, Moralia 21, 15, 22, CCL 143A, s. 1082, ZM 63, s. 352.

324 por, Moralia 25, 16, 39, CCL 143B, s. 1263, ZM 75, s. 187.
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Istotng funkcja, jaka pelni cnota w zyciu chrzes$cijanskim, jest wzmocnienie umystu
(mentem) i jego zdolnos$ci do obrony (custoditae) przed atakami czyhajacych wad (insidiantia
uitia), ktore maja go pograzyé¢®?®. Grzegorz poréwnuje te ataki do destrukcyjnego dzialania
morza (mari), natomiast virtus ma za zadanie powstrzymac op6r poprzez upodobanie w Bogu
(delectatione Dei) i cnoty wlane (uirtutibus obuiatur)®?. Niewatpliwie dzieki ¢wiczeniu sig
w cnocie czlowiek jest zawsze przygotowany do stoczenia ci¢zkiej walki w obronie swojej
godnosci. Co wiecej, juz przed walka moze si¢ cieszy¢ (laetatur) z tryumfu (triumpho)
i zwyciestwa (uictoriae)?’.

Doskonato$¢ (perfectionis) jest rozumiana jako cnota, gdyz wprowadza chrze$cijanina
w zupelie nowy wymiar funkcjonowania 1 postrzegania $wiata. Grzegorz naucza, iz gdy
cztowiek kieruje si¢ virtus, to nie potrzebuje prawa Bozego (Diuina Lex), gdyz jego
postepowanie znacznie przewyzsza zasady Panskich nakazow>?8, Ponadto papiez zauwaza, iz
virtus daje chrzescijaninowi stato$¢ (constantiae) w postepowaniu, dzigki czemu nie jest on

ulegly w czasie doznawanych przeciwnosci i ciosow>2?

. Autor Moraliow poréwnuje cnotg do
drzwi (ostia), przez ktore cztowiek wpuszcza do swojego wnetrza rzeczy dobre i poddaje
weryfikacji te, ktore w jego odczuciu moga by¢ destrukcyjne®°. Dzigki nim mozliwa jest
wlasciwa ocena, czy to, co ma stac si¢ czescig zycia chrzescijanina, ma warto$¢ moralnie dobra,
czy tez zla.

Praktykowanie i rozwdj cnét majg takze swdj wptyw na gorliwos¢ serca (cordis
anxietas) wierzacego. Dzigki virtus chrzescijanin podejmuje si¢ coraz to nowych zadan nie pod

przymusem czy z powinnosci, ale z pragnienia®!

. Co wigcej, cnota daje wtasciwe rozeznanie
(discretionis) bedace konieczng zdolnoscig dla nauczycieli (doctori), ktorzy musza wiedzie¢ do

kogo (quibus), co (quid), kiedy (quando) lub jak (quomodo) maja mowié3*2,

325 por. Moralia 26, 6,9, CCL 143B, s. 1273, ZM 75, s. 201.

326 por, Moralia 28, 21, 45, CCL 143B, s. 1432, ZM 77, s. 63.

327 por. Moralia 31, 33, 69, CCL 143B, s. 1598, ZM 77, s. 305.

328 por. Moralia 26, 27, 51, CCL 143B, s. 1305, ZM 75, s. 248.

329 Por, Moralia 28, Praefatio, CCL 143B, s. 1394, ZM 77, s. 7; C. Dagens, Saint Grégoire le Grand.
Culture et expérience chrétiennes, Paris 1977, s. 169; F.H. Dudden, Gregory The Great: His Place in History and
Thought, t. 2, London 1905, s. 276.

330 por, Moralia 28, 22, 46, CCL 143B, s. 1432, ZM 77, s. 63.

31 por, Moralia 29, 22, 41, CCL 143B, s. 1462, ZM 77, s. 107.

332 por. Moralia 30, 3, 11, CCL 143B, s. 1499, ZM 77, s. 161.
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Dla Grzegorza istotng funkcjg cnoty jest jej zdolnos¢ do wyniesienia ku gorze i patrzenia
z wysokoéci na wszystkie ziemskie pozadliwoéci (terrenae contemptus)®3. Pokuse natomiast
ukazuje jako stopniowy proces przekonywania do zta. Dlatego ukazuje, jak dzigki virtus mozna
bez trudu pokonaé pierwszy etapy drogi do grzechu, ktérym jest kuszenie: ,,Pierwszy podszept
weza jest lagodny i delikatny i latwo moze byé zdeptany stopa cnoty”3*4. Kiedy jednak
chrze$cijanin rozwija w swoim sercu glos nieprzyjaciela, wtedy traci sit¢, aby pokona¢ zto za
pomocg cnot.

Poznanie Boga odbywa si¢ — wedtug autora Moraliow — dzigki praktykowaniu cnot.
Wsrod nich naczelnymi sg: roztropno$¢ (prudentiae), umiarkowanie (temperantiae), mgstwo
(fortitudinis) i sprawiedliwo$¢ (iustitiae)®*®. Grzegorz dowodzi, iz: ,[...] dzieki poznaniu
Trojcy zyskuje si¢ zdolnos¢ praktykowania cnoét, a przez praktykowanie czterech cnot dochodzi
sie az do jawnej wizji Trojcy’3%.

Wiele uwagi poswieca papiez cnocie postuszenstwa (oboedientiae), gdyz w niej widzi
takg rzeczywisto$¢, ktora wszczepia w umyst (ceteras menti inserit) inne cnoty, a te, ktore
wprowadzita, ochrania (custodit)®*’. Dlatego — jak pisze Grzegorz — czlowiek, ktory bylby jej
pozbawiony, cho¢by wydawat sie petny wiary, jest uznawany za niewierzacego (infidelis)33,

Nauka papieska ukazuje cnote, jako rzeczywistos¢ domagajaca si¢ aktywnosci
cztowieka, gdyz nie moze ona pozosta¢ jedynie w sferze deklaracji i rozumowych roztrzgsan.
Celem przyjecia cnot 1 zycia zgodnie z tymi wartosciami i rozw0j czlowieka wierzacego.
Grzegorz w nauce Moraliow przedstawia, jak cnoty maja wpltyw, na kazda sfere ludzkiej

egzystencji, nie tylko na t¢ duchowa, lecz takze fizyczna.
2.4 Skutki odrzucenia

Cnota moze by¢ przyjeta przez cztowieka wierzacego, ale takze moze by¢ odrzucona.

Nauka Grzegorza obrazuje liczne przyktady, kiedy ludzie gardzac warto$ciami, wybierajg zycie

333 por. Moralia 31, 28, 55, CCL 143B, s. 1591, ZM 77, s. 295.

334 Moralia 32, 19, 33, CCL 143B, s. 1654: ,,Prima quippe serpentis suggestio mollis ac tenera est, et
facile uirtutis pede conterenda”, ZM 77, s. 387.

335 Por. Moralia 35, 8, 15, CCL 143B, s. 1783, ZM 78, s. 179.

336 Moralia 35, 8, 15, CCL 143B, s. 1783: ,,[...] per Trinitatis notitiam quattuor uirtutum actio accipitur,
et per actionem uirtutum quattuor usque ad manifestam Trinitatis speciem peruenitur”, ZM 78, s. 179.

337 por, Moralia 35, 14, 28, CCL 143B, s. 1792, ZM 78, s. 193; 35, 14, 31, CCL 143B, s. 1795, ZM 78,
s. 198.

338 por, Moralia 35, 14, 28, CCL 143B, s. 1793, ZM 78, s. 193.
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petne wad i1 grzechow. To odrzucenie — jak naucza papiez — ma zawsze swoje konsekwencje
i nie pozostaje bez wptywu na jako$¢ zycia cztowieka a w konsekwencji na jego zbawienie.
W procesie pielggnowania wartosci chrzescijanskich bardzo wazng zdolnos$cig jest
umiejetnos¢ odréznienia wady od cnoty. Grzegorz przestrzega, ze wada potrafi ukrywac si¢
pod pozorem dobra®°. Do tego odréznienia — jak uczy papiez — bardzo potrzebna jest czujna
straz umystu (mentis custodia discernendo)®*. Proces ten dokonuje sie przez ciagle badanie
pierwotnej intencji podjecia okreslonego dziatania i sprawdzanie, czy to, co jest aktualng
czynnoscig, jest z nig zgodne, gdyz niekiedy dzieje si¢ tak, ze dochodzi do wymiany zréddta i

zamiast czerpaé z poktadow dobra, chrzescijanin wchodzi na droge wad i grzechu®*

. Umyst
pozbawiony cnét zostaje zaSlepiony pojawiajagcymi si¢ smutkami, jak pewnego rodzaju
mrokiem (superductis maeroribus, quasi quibusdam tenebris caecatur), ktéry uniemozliwia
wlasciwa oceneg rzeczywistosci i sytuacji®*?. W procesie rozréznienia pomiedzy cnota a wada
istotna jest pokora, gdyz bez §wiadomosci prawdziwego stanu swojego wnetrza cziowiek
zaczyna mie¢ wielkie mniemanie o sobie, co nie pozwala mu zy¢ w prawdzie®*®. Sam Grzegorz
przekonuje, ze: ,,[...] wady zabarwione kolorem cnot sg tym gorsze, im mniej s3 rozpoznawalne
jako wady. Synagoga byla tym surowsza w przesladowaniu, im bardziej sadzita, ze jest
pobozna, gdy zabija wiernych. Nie mogta w ogole rozeznac tego, co czyni, poniewaz zamkneta
si¢ na $wiatto wiedzy na skutek o$lepienia pycha”®**,

Autor Moraliow przestrzega przed latwowiernym i pochopnym otwieraniem swojej
duszy 1 jej sekretow przed drugim cztowiekiem. Niekiedy prawda o cztowieku kryje si¢ pod
pozorem cnoty (uelamine uirtutis), jednak w swoim wnetrzu peten jest zta i podejmuje rzekomo

dobre dzialanie jedynie w celu zaatakowania cztowieka3®®. Grzegorz dowodzi tego na

3% por, Moralia 32, 21, 44, CCL 143B, s. 1661, ZM 77, s. 398; 32, 21, 45, CCL 143B, s. 1662, ZM 77,
s. 400; 33, 35, 60, CCL 143B, s. 1725, ZM 78, s. 92-93.

340 por. Moralia 1, 35, 50, CCL 143, s. 51, ZM 39, s. 135.

341 por, Moralia 1, 35, 50, CCL 143, s. 51-52, ZM 39, s. 136.

342 por, Moralia 26, 46, 83, CCL 143B, s. 1328, ZM 75, s. 281; 31, 39, 78, CCL 143B, s. 1604, ZM 77,
s. 313; 31,41, 81, CCL 143B, s. 1606, ZM 77, s. 316.

343 por, Moralia 3, 31, 60, CCL 143, s. 152, ZM 39, s. 276; 34, 23, 54, CCL 143B, s. 1771, ZM 78, s.
159; A. Menager, Les Maitres et les modéles, ,,La Vie Spirituelle” 9 (1923), s. 258.

344 Moralia 31, 22, 40, CCL 143B, s. 1578: ,,[....] uitia, colore uirtutum tincta, tanto nequiora sunt, quanto
et esse uitia minime cognoscuntur, o in persecutione durior synagoga exstitit, quo religiosiorem se fieri fidelium
mortibus aestimauit; et idcirco quae ageret discernere omnino non potuit, quia lumen sibi intellegentiae per
superbiae obiectionem clausit”, ZM 77, s. 275-276.

345 por, Moralia 1, 36, 51, CCL 143, s. 54, ZM 39, s. 139.
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podstawie postawy przyjaciél Hioba, ktorych obecnos$¢ i stowa rzekomej pociechy tak
naprawde byly jedynie ukrytym atakiem na me¢za Bozego, cho¢ przekazywane byly w
powabnym ksztatcie (quasi blanda)®*®. Taka obtude papiez nazywa pstrokata skorg (uisionis
corium), ktorg okrywa si¢ grzesznik. Cho¢ udaje sprawiedliwego to jednak w $rodku peten jest
grzechu, wad i przewrotnoéci®*’.

Grzegorz ukazuje takze, jak destrukcyjny wptyw na stan duchowy cztowieka ma utrata
cnot w zyciu. Cnoty sg $cisle powigzane ze zdolnoscig osadow moralnych czlowieka 1 gdy
zachwiane zostajg cnoty (pulsatis uirtutibus), to sumienie ulega zaburzeniu (conscientia
turbatur)®#. Niekiedy jednak samo zdobycie cnét moze doprowadzié¢ do stopniowego upadku
cztowieka, gdyz jesli s3 pozbawione pokory — czyli samoswiadomosci wtasnej stabosci — moga
powodowac, iz chrzescijanin zacznie si¢ puszy¢ (tumorem) i stacza¢ tg samg droga, po ktorej
si¢ wspinal (tramitem ascensionis cadunt)3¥®. Jest to o tyle niebezpieczne, o ile cztowiek
zaczyna upatrywa¢ w grzechu i zhu cnote 1 zastuge, uwazajac, iz jego wilasny osad
rzeczywistosci jest wazniejszy od obiektywnej oceny moralnej, jaka przedstawia Kogcior>*.
Grzegorz nazywa taki stan wierzgcego szalenstwem (insaniam), ktore degraduje jego
cztowieczenstwo. Pycha nigdy ze swej natury nie potrafi rodzi¢ cndt. Dlatego po Sposobie
udzielania nagan mozna rozpozna¢, czy ten, ktéry upomina, jest cztowiekiem pokornym, czy
przeciwnie — kieruje nim pycha3®*. Autor Moraliéw w tym kontekscie przywotuje histori¢ Krola
Dawida, do ktorego Bog postat proroka Natana ze stowem upomnienia (2Sm 12, 1-14). Nagana
pozbawiona pokory nie potrafi przynies¢ pozytywnego skutku, jednak stowa wyplywajace z tej
cnoty stajg si¢ zrodlem innych cnét, w tym zdolnosci do przyznania si¢ do btedu i btagania
o Boze milosierdzie.

Grzegorz przestrzega takze przed szatanem, ktorego porownuje do Iwa, a czasami do
tygrysa — ze wzgledu na ich brutalng site, ktérej cztowiek w bezposrednim starciu i o wlasnych

sitach nie moze pokonaé¢3*?. Papiez przestrzega przed pozorami, jakimi mami diabet, ukrywajac

si¢ niekiedy pod ptaszczykiem cnoty (uirtutis specie)®*3. Cztowiek obtudny — jak go nazywa

346 por, Moralia 3, 33, 65, CCL 143, s. 155, ZM 39, s. 280.
347 por, Moralia 5, 20, 39, CCL 143, s. 245, ZM 39, s. 409.
348 por, Moralia 2, 49, 76, CCL 143, s. 106, ZM 39, s. 210.
349 por, Moralia 5, 10, 16, CCL 143, s. 229, ZM 39, s. 386.
350 por. Moralia 6, 16, 26, CCL 143, s. 303, ZM 41, s. 36.
351 por. Moralia 7, 35, 54, CCL 143, s. 375, ZM 41, s. 134.
32 por, Moralia 34, 3, 6, CCL 143B, s. 1737, ZM 78, s. 109.
383 por, Moralia 5, 22, 43, CCL 143, s. 248, ZM 39, 5. 413.
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papiez — kiedy wybije si¢ dzigki pozorowanym cnotom, zaraz do$wiadcza zasadzek ztych
duchow (malignorum spirituum insidias), ktore obracaja w proch to, nad czym do tej pory
pracowal, i ujawniaja prawdziwe intencje podjetego dziatania®* Strach dziata niestety
destrukcyjnie na system warto$ci czlowieka. Kiedy strach odbierze cztowiekowi zdolno$¢
wyboru cndt i ich rozwoju, automatycznie pojawia si¢ smutek (luctu) opanowujacy
chrzescijanina®®,

Wiele uwagi poswieca autor Moraliow tematowi prawdziwych cnot, gdyz kazdemu
grozi ryzyko blednego zdefiniowania virtus. Papiez przekonuje, ze niekiedy moze pojawic si¢
utozsamienie cnoty z rozumem. Jest to bardzo niebezpieczne, gdyz taki chrzescijanin czerpie
nadmierng rado$¢ z osobistego zadowolenia (priuato gaudio exsultat) i sam dla siebie staje si¢
najwyzsza instancja stanowigca prawa>>°. Jednak w chwili sadu okazuje sie, ze nie umacniaja
go dary cndt (uirtutum dona non subleuant), co w konsekwencji prowadzi do zejécia z prostej
drogi shusznosci (uiam simplicem rectitudinis declina)®’. Co gorsza, mozna praktykowaé cnoty
i je rozwija¢ jedynie dla doczesnej i chwilowej chwaty®®. Grzegorz nazywa to ghupota
(uecordia), poréwnujac do sytuacji, w ktorej cztowiek za marng ceng¢ wystawia na sprzedaz
rzecz wielkiej wartosci (rem magni meriti uili pretio uenalem portat)®°. Pozér cnét daje
fatszywy obraz samego siebie 1 wplywa na pragnienie przyjmowania zaszczytow, ktore sg
cztowiekowi zupelnie nienalezne. Takich ludzi przedstawia papiez jako bogaczy we $nie
(diuites in somnis), ktorzy w konfrontacji z sagdem Bozym okazujg si¢ by¢ oszustami
wykorzystujacymi pozory wartosci>®®. W tym kontekscie Grzegorz napisat bardzo wymowne
stowa: ,,Lecz jak czesto niektore wady przybieraja pozor cnot, na przyktad, rozrzutnos$¢ jawi
si¢ jako mitosierdzie, chciwo$¢ jako oszczednos$é, a okrucienstwo jako sprawiedliwosé, tak

czgsto pragnienie proznej chwaty, niezdolne do zachowania ciszy wewnatrz, udajac zar mitosci,

zapala umyst do porywczego mowienia. Silne pragnienie popisania si¢ popycha [cztowieka] do

354 por, Moralia 8, 48, 82, CCL 143, s. 446, ZM 41, s. 230.

35 por, Moralia 23, 25, 50, CCL 143B, s. 1184, ZM 75, s. 68.

356 Por. Moralia 8, 6, 10, CCL 143, s. 388, ZM 41, s. 151.

357 por. Moralia 8, 6, 10, CCL 143, s. 388, ZM 41, s. 151.

38 por, Moralia 34, 15, 29, CCL 143B, s. 1754, ZM 78, s. 134.

359 por, Moralia 8, 43, 70, CCL 143, s. 436, ZM 41, s. 216.

30 por. Moralia 15, 6, 7, CCL 143A, s. 753, ZM 44, s. 230. Wiecej na temat pozornosci bogactwa i

odrzucenia prawdziwych wartosci zob. L. NieScior, ,, Populus Iudaicus”, s. 721-728.
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zuchwalego przemawiania, a pragnienie pokazania si¢ ujawnia si¢ pod pozorem checi
udzielania rady’%0%,

Papiez przestrzega takze przed osobami, ktore maja na ustach stowo nauk o cnotliwym
chrzedcijanskim zyciu, lecz swoim postgpowaniem ukazuja co$ zdecydowanie przeciwnego.
Autor Moraliéow dowodzi, ze jesli w nauczycielu zycie nie taczy si¢ z nauczaniem (nisi et uita
et sermo conuenerit), to nigdy nie pojawi si¢ w nim cnota doskonatosci (uirtus perfectionis)®®?,
Tacy ludzie sg przedstawieni jako ci, ktorych wtasne uczynki oskarzaja ich (factis accusatores),
a stowa dokonujg sadu®%. Pozornie cnotliwe zycie — wedlug Grzegorza — mozna rozpozna¢ juz
na poczatku. Kiedy ktos$, rzekomo ¢wiczac si¢ w cnocie, zabiega o szacunek u wszystkich
(cunctis honoretur) i domaga si¢ go coraz wigcej, mamy do czynienia z pozorowang drogg do
$wietosci i watpliwymi wartosciami®®*. Niemniej moze si¢ takze zdarzyé, iz sam fakt
posiadania przez chrzescijanina cnot jest powodem, dla ktorego drugi cztowiek rozpoczyna
jego przesladowanie. Nienawis¢ (odium) do posiadanych przez blizniego cnét moze by¢ tak
wielka, ze cztowiek reaguje checia zniszczenia tego wewnetrznego dobra (interiora bona)®®°,

Grzech, ktéory powoduje utrate Bozej taski w duszy cztowieka, skutkuje takze
natychmiastowg utratg daréw cnot (uirtutum dona), ktore wczesniej zostaty dane cztowiekowi
dla ukazania w nim Ducha (ad manifestationem Spiritus)®®. Takie rozbicie przynosi katastrofe
w zyciu duchowym, gdyz zniszczeniu ulegaja te przestrzenie, ktore wczesniej stanowily o
bezpieczenstwie i dawaly pewnosé i miejsce do spotkania z Bogiem®®’. Jesli grzech powoduje

nieprawos¢ (iniquitas) chrzescijanina, bardzo szybko wchodzi cztowiek na droge pychy, gdyz

pozadajac rzeczy widzialnych (concupiscendo uisibilia), traci niewidzialne cnoty (inuisibiles

361 Moralia 23, 11, 19, CCL 143B, s. 1159: ,,Sed quia saepe nonnulla uitia uirtutes se esse mentiuntur,
sicut effusio nonnumguam misericordia, et tenacia nonnumguam parcimonia, et crudelitas aliquando iustitia uult
uideri; ita plerumque mentem ad loquendi impetum, uanae gloriae anxietas nequaquam se intra silentium capiens,
quasi zelus caritatis inflammat; atque appetitae ostensionis uis ad effrenationem locutionis impellit, et quasi sub
studio consulendi libido erumpit apparendi”, ZM 75, s. 31. Wiecej na temat hipokryzji zob. G. Jaskiewicz,
Hipokryzja i jej przykiady w ,, Moraliach” $w. Grzegorza Wielkiego, BPT 6 (2013), s. 229-238.

32 por, Moralia 31, 24, 44, CCL 143B, s. 1581, ZM 77, s. 281.

363 por. Moralia 8, 41, 65, CCL 143, s. 432, ZM 41, s. 210.

364 por. Moralia 8, 47, 77, CCL 143, s. 442, ZM 41, s. 224.

385 por. Moralia 26, 14, 22, CCL 143B, s. 1281, ZM 75, s. 213.

386 por, Moralia 11, 16, 25, CCL 143A, s. 600-601, ZM 44, s. 30.

367 por, Moralia 34, 15, 29, CCL 143B, s. 1755, ZM 78, s. 135.
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uirtutes amisit)®®®. Grzegorz poréwnuje ten proces do uderzenia wiatru (uentus), ktéry porywa
(abstulit) nieutwierdzonych (nullo fixos) i wynosi ich ku jeszcze wiekszym wadom®®.
Co wigcej, papiez dowodzi, ze im wigkszg cnotg cztowiek odznaczat si¢ wczesniej, tym bardziej
— PO jej porzuceniu — pograza sic w wiekszych zbrodniach i nieprawosciach®™.

Kiedy cztowiek przypisze sobie wartos¢ cnoty, wtedy nie dokonuje si¢ jego
usprawiedliwienie przed obliczem Sedziego. Grzegorz opisuje te sytuacje, odwotujac si¢ do
przyktadu faryzeusza, ktory szczyci si¢ przed Bogiem swoimi cnotami, podczas gdy grzesznik
nie ma odwagi nawet podnie$¢ oczu ku gorze i prosi o milosierdzie (por. £k 18, 9-14)%"1. Papiez
przestrzega przed taka modlitwa, ktéra powoduje odrzucenie Bozego milosierdzia na rzecz
samodoskonalenia si¢. Skoro cnoty sg darami Boga, to musza by¢ z Nim w stalej relacji. Jesli
cztowiek odrzuca to powigzanie, skazuje si¢ na to, iz Boza opieka go opuszcza, co w
konsekwencji prowadzi do upadku®’2.

Jesli cztowiek korzysta z cn6t jedynie dla osiggnigcia ziemskich zaszczytow i znaczenia,
bardzo szybko warto$¢ okazuje sie jedynie pretekstem do osiggnigcia doraznych korzysci®’®.
Grzegorz przestrzega przed taka sytuacja: ,,.Dlatego zdarza si¢ tez, ze gdy cnota, ktérg
posiadamy, jest uzywana dla przejSciowej chwaty, nie jest juz cnotg, poniewaz sluzy
wadzie”®"*. Co wiecej, porzucenie rozwijania cnét prawdziwych moze skutkowaé tym, iz u
innych ludzi rozpocznie sie niszczenie ich fundamentu (fundamenta uirtutum destruit)®”>.

Kazde porzucenie cn6t ma swoj konkretny powod. Czasami — wedlug papieza —
przyczyng jest strach przed wymogami, jakie niesie ze sobg rozwoj wartosci duchowych w

376

zyciu®*™®. W takiej sytuacji chrzeScijanin natychmiast jest doswiadczany przez zlego ducha

i atakowany zgdtami pokus (tentationis stimulus) po to, zeby definitywnie odstgpit od realizacji

368 por, Moralia 21, 2, 4, CCL 143A, s. 1066, ZM 63, s. 330; 33, 12, 25, CCL 143B, s. 1695, ZM 78, s.
48.

369 por. Moralia 11, 44, 60, CCL 143A, s. 620, ZM 44, s. 53.

370 por. Moralia 18, 33, 52, CCL 143A, s. 919, ZM 63, s. 110.

371 por. Moralia 23, 6, 13, CCL 143B, s. 1154, ZM 75, s. 24.

372 por. Moralia 23, 27, 54, CCL 143B, s. 1187, ZM 75, s. 73.

373 por. Moralia 27, 46, 76, CCL 143B, s. 1390, ZM 75, s. 366.

374 Moralia 27, 46, 76, CCL 143B, s. 1390: ,,Vnde fit etiam ut accepta uirtus dum in usu transitoriae laudis
assumitur, quia uitio militat, uirtus non sit”, ZM 75, s. 366.

375 por, Moralia 28, 11, 28, CCL 143B, s. 1417, ZM 77, s. 42.

376 por. Moralia 28, 11, 30, CCL 143B, s. 1418, ZM 75, s. 43.
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swoich postanowien®’’. W procesie odchodzenia od virtus bardzo aktywny udziat bierze
pozadliwo$¢ ciata (carnis concupiscentiam), ktéra niszczy cnoty duszy®’®.

Grzegorz przestrzega takze przed proba nadmiarowego praktykowania cnét. Pokazuje,
ze w kazdej materii niezbedne jest zachowanie umiaru, gdyz: ,,Czesto bowiem, gdy
u poczatkujacych dobry czyn ukazuje si¢ za wczesnie, jest pozbawiony ziarna doskonatosci,
a gdy cnoty s liczniejsze, niz jest to konieczne, czesto marnieja”®’®. Zdrowy umiar jest takze
niezbedny podczas chwalenia cztowieka posiadajacego virtus, gdyz przedwczesny zachwyt
moze doprowadzi¢ do jej utraty lub wypaczenia. Grzegorz thumaczy, ze: ,,[...] jezyk czlowieka
niszczy cnoty, ktore sa jeszcze delikatne, gdy chwali je, jakby byty juz silne”®,

Sposrdéd innych wad, ktére niszczg cnote, papiez wymienia tzw. ptomien niecierpliwosci
(impatientiae flamma)®!. Ma on w sobie taka sile, ze niszczy (tabefacit) doszczetnie kazdy
przejaw zycia, jaki spotka na swojej drodze. Co wazne, papiez przedstawia te wady, ktore
odpowiadajg za niszczenie konkretnych cnot: ,,Wady atakujg jedynie te cnoty, ktore moga je
zniszczy¢; mianowicie gniew zwalcza cierpliwos¢, obzarstwo — wstrzemiezliwo$¢, rozpusta —
powsciagliwose 82,

Kazda warto$¢ w zyciu cztowieka musi by¢ przez niego przyjeta i pielggnowana, gdyz
bez tego wyboru bedzie on tylko pozornie zyt wiarg. Papieska nauka zawiera szereg przestrog
jak nie utraci¢ cnoty w zyciu, ale takze obrazuje jakie sg skutki odrzucenia wartosci

przekazanych ludziom przez Boga. Grzegorz dowodzi, ze porzucenie cnot zyciu chrzescijanina

ma wptyw nie tylko na jego doczesnos¢, lecz co wigcej, na jego zbawienie i1 zycie wieczne.

377 por. Moralia 29, 30, 64, CCL 143B, s. 1479, ZM 77, s. 132.

378 por, Moralia 30, 18, 59, CCL 143B, s. 1530, ZM 77, s. 208; 31, 38, 77, CCL 143B, s. 1604, ZM 77,
s. 313.

379 Moralia 29, 30, 62, CCL 143B, s. 1478: ,,Plerumque enim ab incohantibus opus bonum dum priusquam
oportet ostenditur, a grano perfectionis inanitur, et plerumque uirtutes dum plus quam necesse est exuberant,
exhalant”, ZM 77, s. 131.

380 Moralia 30, 10, 41, CCL 143B, s. 1520: ,,[...] plerumque humana lingua, dum iam quasi fortia laudat,
exstinguit”, ZM 77,s. 192.

381 por, Moralia 33, 37, 65, CCL 143B, s. 1729, ZM 78, s. 98.

382 Moralia 34, 23, 48, CCL 143B, s. 1767: ,,Alia quippe uitia eas solummodo uirtutes impetunt quibus
ipsa destruuntur; ut uidelicet ira patientiam, gastrimargia abstinentiam, libido continentiam expugnet”, ZM 78, s.
153.
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Podsumowanie

Nauczanie Grzegorza Wielkiego w Moralia in lob dotyczace cnét jest kompleksowe.
Papiez przedstawia definicj¢ virtus, wyjasnia ja za pomoca przyktadow i por6wnan, wymienia
jej cechy, funkcje, a takze wskazuje zagrozenia, jakie wyplywaja z jej odrzucenia. Kazdy
cztowiek mniej lub bardziej $wiadomie zyje w sferze cndt, ktorych zasady wytyczaja
fundamenty i granice ludzkich spotecznosci i zachowan. Nie jest mozliwe, aby ktokolwiek
egzystowal w zupelnym oderwaniu od §wiata cnot 1 wad moralnych. Grzegorz bardzo mocno
akcentuje fakt, iz kazda cnota jest darem Boga, ktory ze swej istoty domaga si¢ wspolpracy
cztowieka. Co wazne, jakos¢ zycia, jego rozwdj 1 dynamizm zalezg od sposobu, w jaki cztowiek

dazy do osiagnigcia w petni tego, co Bog sktada w jego wnetrzu, dajac mu zalgzek dobra.
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Rozdzial 111
Milosé

Jednym z tematow, ktory poruszyt Grzegorz Wielki w Moralia in lob, jest nauka papieza
dotyczaca cnoty mitosci. W Moraliach zostala opisana istota omawianej wartosci, jej
charakterystyka i funkcje, jakie pelni w zyciu chrzescijanina. Kompleksowy wyktad papieski
prowadzi od ogolnych definicji teologicznych po szczegdtowe przejawy mitosci obecne w
codziennosci kazdego chrzescijanina. Chociaz w klasycznym uszeregowaniu cnoét teologalnych
mito$¢ jest wymieniana jako ostatnia, w tej pracy zostanie omowiona jako pierwsza, gdyz to
wlasnie jej papiez poswiecit najwiece] uwagi. Przyjmujac taka kolejnos¢, mozna najlepiej
zobaczy¢, jak Grzegorz rozumiat poszczegolne cnoty, relacje zachodzace miedzy nimi i wptyw na

rozwo6j duchowosci chrzescijanskie;.
3.1 Istota

Definiujac mitos¢, Grzegorz najpierw opisuje istot¢ Boga, a nastgpnie na tej podstawie
przedstawia terminy, jakimi mozna okresli¢ t¢ cnotg. W jego rozumieniu Bog, ktory jest
wszechmogacy, sam jest Mitoscia Najwyzsza, ktéra nicustannie udziela ludziom z siebie®®?,
Zrodtem mitoéci na $wiecie jest jej Stworca, ktory nie zachowuje jej tylko dla siebie, ale chetnie
si¢ nig dzieli. Taka relacja powoduje odpowiedz ze strony cztowieka wzgledem swego Stworey i
reakcje na obdarowanie przez Boga, czyli rozbudzenie ludzkiej mitosci ku swemu Darczyncy 8.
Mitos¢ Najwyzsza jest zawsze uprzedzajaca wzgledem czlowieka 1 stworzenie nigdy nie jest w
stanie ubiec Stworzyciela w tym obdarowaniu.

Omawiana cnota, wedtug Grzegorza, juz sama w sobie wskazuje na przymioty, ktérymi
mozemy opisa¢ Boga. Jego mitoé¢ zostata okreslona relacja ojcowska (per paternae pietatis)3e®.
Jest to taki sposob realizacji uczucia, ktory jest mozliwy tylko jednostronnie, a czlowiek nie jest
w stanie odpowiedzie¢ ta samg mitoscig wzgledem Stworcy. Ta mito§¢ ma swoj bardzo konkretny

cel i zadanie, albowiem jak podaje autor Moraliow: ,,Poniewaz wychowujac nas w swej ojcowskie;j

mito$ci, ngka nas trudem zycia doczesnego, lecz gdy przyjdzie sad, ukryje nas przed kara, aby

383 Por. Moralia 19, 6, 11, CCL 143A, s. 963, ZM 63, s. 176.
384 por, Moralia 33, 21, 38, CCL 143B, s. 1709, ZM 78, s. 69.
385 por, Moralia 6, 26, 43, CCL 143, s. 316, ZM 41, s. 52.



sprawié, ze bedziemy wtedy tym pewniejsi zbawienia, im srozej ranig nas teraz plagi”®.

Ojcowskie karcenie przez Boga nie jest przejawem Jego gniewu, ale mitosci wychowujacej, ktora
ma za zadanie uchroni¢ cztowieka od bledéw i doprowadzi¢ do zbawienia®®’,

Kazde dziatanie potrzebuje impulsu, ktory jest poczatkiem tworzenia czego$ nowego. Nie
inaczej bylo w dziele stworzenia, ktére nie dokonalo si¢ samoistnie, lecz byto zaplanowanym
dzialaniem Stworcy. Zrodlem owej boskiej interwencji byta — wedtug Grzegorza — mitos¢, ktora
kierowata Bogiem podczas stwarzania (quod bene creauit utique bene regit) i ktora wcigz si¢
przejawia w podtrzymywaniu $wiata w istnieniu®®. Pomimo zmiennosci $wiata i postepu
spoleczenstw jest ona caly czas ta samg rzeczywistoscig, ktora byla na poczatku stwarzania
$wiata®®. Papiez przedstawia mitos¢ Boga do stworzenia jako zawsze pewna i niepodlegajaca
zmianom. Poucza, ze: ,,Wszechmogacy Bdg nie zaniedbuje rzadzenia tym, co stworzyl, to z
pewnoscig dobrze rzadzi stusznie tym, co dobrze stworzyl; Ze nie rzadzi bez mitosci tym, co
stworzyl z mitoscig™®®. Ta rzeczywisto$¢ ma takze swoja odpowiedz, ktorej udziela cztowiek.
Dzieki Najwyzszej Milosci, ktora udziela si¢ swojemu dzietu, takze czlowiek moze, z pozytkiem
dla wlasnego dobra, wykorzysta¢ t¢ site, ktorg Grzegorz nazywa ,,r¢kg mitosci” (amoris manu),
by wsrod zmiennosci §wiata 1 do§wiadczanych pokus nie upas¢ 1 zachowac niezmiennie zywa
mito$é do Boga®®!. Ta cnota staje sie wtedy pomostem, ktory laczy stworzenie ze swoim Stworca.

Okreslajac istot¢ mitosci, papiez zauwaza, ze jest ona rzeczywistoscia, ktora podtrzymuje

przy zyciu i nadaje mu wlasciwa jako$é, a jej brak powoduje martwote egzystencjalng 3%

. Grzegorz
ujmuje¢ te prawde w plastyczny sposob, odwotujac si¢ do przyktadu zaczerpnigtego z otaczajace;
przyrody: ,,Kto utracit zywa zielen glebokiej mitosci, juz stat si¢ suchym zdzbtem”3%. Bez mitosci

cztowiek nie zyje naprawde, prowadzi tylko pozorng egzystencje, ktora pozbawiona jest istoty

386 Moralia 6, 26, 43, CCL 143, s. 316: ,,Quia per paternae pietatis eruditionem praesentis uitae labore nos
atterit, sed in aduentu iudicii a uerbere abscondit, ut tanto tunc ad salutem certiores exhibeat quanto nunc nos flagella
durius secant”, ZM 41, s. 52.

387 Wiecej o karcacej milosci Boga zob. M. Zielinski, Boza mitosé w procesie karcenia grzesznikow w Mdr
11, 21-12, 2, ,,Verbum Vitae” 18 (2010), s. 61-78.

388 Por. Moralia 24, 20, 46, CCL 143B, s. 1222, ZM 75, s. 125.

389 Por. J. Leclercq, The Love of Learning, s. 37.

390 Moralia 24, 20, 46, CCL 143B, s. 1222: ,,Omnipotens Deus, si per semetipsum regere non neglegit quod
creauit, quod bene creauit utique bene regit, quia quod pie condidit impie non disponit”, ZM 75, s. 125.

391 por. Moralia 25, 6, 10, CCL 143B, s. 1235-1236, ZM 75, s. 146; O relacji pomigdzy miloscia Boga i
czlowieka, zob. F. Draczkowski, Mifos¢ syntezq chrzescijaristwa, Lublin 1990, s. 95-103.

392 por, Moralia 11, 44, 60, CCL 143A, s. 619-620, ZM 44, s. 54.

393 Moralia 11, 44, 60, CCL 143A, s. 620: ,,Sed quia uiriditatem intimi amoris perdidit, iam stipula sicca est”,
ZM 44, s. 54.
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39 Cata aktywno$¢ spoleczna oraz shuzba Bogu i bliznim

daru zycia przekazanego przez Stworce
musza wyptywaé z mitosci, ktora determinuje i nadaje warto$¢ podjetym czynom. Bez tego
doswiadczenia cztowiek pozostaje w strachu przed Bogiem i nie odnajduje wlasciwego sensu
zycia, a przez to skazuje si¢ na egzystencje, ktora bardziej przypomina $mier¢ niz zycie>®.

W Moraliach przestawit papiez rézne oblicza mitosci w zyciu chrzeécijanina. Nauczanie
Grzegorza dotyczace dobr przedstawia wyrazny ich podzial na dwie grupy: dobr najwyzszych i
dobr wzglednych: ,,Czym innym sg dobra najwyzsze, a czym innym dobra wzgledne. Dobra
najwyzsze to wiara, nadzieja i mito$¢”**®. Owe dobra najwyzsze stanowia taka warto$é, gdyz ich
posiadanie zawsze prowadzi do rozwoju cztowieka i nigdy nie mogg sta¢ si¢ zrodtem zta — w
przeciwienstwie do dobr wzglednych, ktérych warto$¢ jest zalezna od sposobu, w jaki sg
wykorzystywane®¥’. Milo§¢ ma moc czynienia dobra i wystarczy sama jej obecno$é, aby
automatycznie kierowala cztowieka do poszukiwania przestrzeni realizacji postawionych przed
nim zadan, w tym poshigi wobec bliznich®®. Sposrod wszystkich dobr najwyzszych,
towarzyszacych czlowiekowi na drodze zycia, istnieje jedno — krélujace ponad innymi — mitos¢.
Odwotujac si¢ do tresci 13. rozdziatu Pierwszego Listu do Koryntian ukazuje Grzegorz, ze tylko
ona przenika kazdg rzeczywisto$¢ ludzkg i ze swej natury (quippe est) zawsze prowadzi do
najdoskonalszej postawy chrzescijanskiej>®°.

Kazda relacja pomigdzy osobami wymaga prowadzenia rozmowy. Na tej zasadzie
wykazuje papiez, ze mito$¢ jest taka przestrzenig, w ktorej cztowiek stlucha Boga dzigki
rozwinigtej cnocie, czulej na gtos Stworcy — 1 odpowiada Mu swoim postuszenstwem 1 dobrym
postepowaniem (respondere autem nostrum est amori illius bonis operibus parere)*®. Bez tej
relacji cztowiek pozostaje ghuchy na stowa, ktore kieruje do niego Wszechmogacy, a zatem bez
mitosci niemozliwe jest uslyszenie wezwania Bozego. Konwersacja pomiedzy Bogiem a
stworzeniem rozwija cnote i dzigki temu dialog staje sie coraz bardziej doskonaty*’l. Takie

doswiadczenie skutkuje takze odczuwaniem tgsknoty za Tym, ktorego dzieki mitosci mozna byto

394 por. Moralia 12, 6, 9, CCL 143A, s. 633-634, ZM 44, s. 73.

39 por, Moralia 11, 41, 55, CCL 143A, s. 616-617, ZM 44, s. 50.

396 Moralia 27, 46, 76, CCL 143B, s. 1389: ,,Alia namque sunt bona summa, alia bona media. Bona etenim
summa sunt spes, fides, caritas”, ZM 75, s. 365.

397 por. Moralia 27, 46, 76, CCL 143B, s. 1389, ZM 75, s. 365; P. Catry, L'Amour du prochain, s. 287-344.

398 por, Moralia 27, 46, 76, CCL 143B, s. 1389-1390, ZM 75, s. 365; 7, 30, 42, CCL 143, s. 366, ZM 41, s.
120.

399 Por, Moralia 10, 6, 10, CCL 143, s. 543, ZM 41, s. 362; A. Gomes, Doctrina Spiritualis s. Gregrii Magni,
Alvaye 1972, s. 94.

400 por, Moralia, 11, 42, 57, CCL 143A, s. 617-618, ZM 44, s. 51.

401 por, O. Kashchuk, Posiadanie cnét, s. 269-272.
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ustysze¢. Grzegorz pokazuje, ze kazda prawdziwa relacja z Bogiem, nawet jesli czlowiek nie
doswiadcza glosu Oblubienca, $wiadczy o pamigci o Nim a takze posiada wewnatrz duszy dzwigk
(uerbum caelestis amoris) Jego gtosu®®?. Nauczanie papieza jest w tej materii jednoznaczne — jesli
kto$ nie rozwija w sobie cnoty mitosci, nie moze twierdzi¢, ze dialoguje z Najwyzsza Mitoscia:
,Mowimy bowiem do Niego, gdy tesknigc za Nim, pragniemy oglada¢ Jego Oblicze. Bog zas
odpowiada méwigcym, gdy ukazuje si¢c nam, ktorzy Go kochamy’*4%3,

Sama mito$¢ stanowi oddzielny charyzmat, jaki jest udzielany przez Boga cztowiekowi dla

404

postugi we wspolnocie Ludu Bozego™". Owo udzielenie dokonuje si¢ w umysle wierzacego, kiedy

405 Grzegorz, parafrazujac stowa Psalmu 23. ukazuje, dlaczego

rozwaza 1 zachowuje stowo Boze
umyst jest przestrzenia, ktérg wypelnia mitos¢: ,,Poniewaz za$ umyst jest u nas rzeczg nadrzedna,
to umyst zostat nazwany gltowg. Dlatego mowi psalmista: «Namaszczasz mi gtowe olejkiem» (PS
23, 5). Tak jakby otwarcie mial powiedzie¢: Napetnite§ moj umyst charyzmatem mitosci”*%. W
symbolu namaszczenia glowy oliwg papiez widzi obraz wypekienia umystu mitoscig (caritas in
mente), dzigki ktorej jest on zdrowy i petny*®’. Aby doswiadczy¢ charyzmatu, niezbedne jest
nieustanne trwanie w relacji ze stowami Pisma Swietego, gdyz w nich jest zawarta mito$é Boga i
blizniego, ktéra stanowi — wedlug Grzegorza — rdzen catej Biblii*®®. Okrywanie w taki sposob
cnoty rodzi si¢ stopniowo (quasi quibusdam cordis passibus) i powoduje odwrdocenie umystu od
doczesnosci na rzecz dobr wewnetrznych®®®. Charyzmat mitosci — w kwestii Stowa Bozego —
dziata na zasadzie relacji zwrotnej. Rozwija si¢ dzieki rozwazaniu Pisma Swigtego, i takze w tym
procesie pozwala zrozumie¢ 1 odkry¢ glebig przestania Stow Boga pozostawionych

cztowiekowi*te,

402 por, Moralia 17, 3, 5, CCL 143A, s. 853, ZM 63, s. 13; 27, 2, 4, CCL 143B, s. 13321333, ZM 75, s. 287-
288.

403 Moralia 11, 42, 57, CCL 143A, s. 617-618: , Loquimur namque cum eius faciem per desiderium
postulamus. Respondet uero Deus loquentibus cum nobis se amantibus apparet”, ZM 44, s. 51.

404 Por, Moralia 19, 11, 18, CCL 143A, s. 970, ZM 63, s. 185-186.

405 por. J. Hedley, Lex Levitarum, La formation sacerdotale d’aprés S. Gregoire Le Grand, Maredsous 1922,
s. 117; R. Manselli, Gregorio Magno e la Biblia, Spoleto 1963, s. 67.

406 Moralia 19, 11, 18, CCL 143A, s. 970: ,,Quia autem principale nostrum mens est, appellatione capitis
mens uocatur. Vnde per psalmistam dicitur: Impinguasti in oleo caput meum. Ac si aperte dicat: Caritatis pinguedine
replesti mentem”, 7ZM 63, s. 185.

497 Por, Moralia 2, 52, 82, CCL 143, s. 109, ZM 39, s. 215.

498 por, Moralia 20, 9, 20, CCL 143A, s. 1018-1019, ZM 63, s. 259; 19, 11, 18, CCL 143A, s. 970, ZM 63,
S. 185-186.

409 por, Moralia 22, 19, 45, CCL 143A, s. 1125, ZM 63, s. 420.

410 por, Moralia 16, 19, 24, CCL 143A, s. 812-813, ZM 44, s. 306.
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W Moraliach bardzo czesto Grzegorz omawia rolg Ducha Swictego w kontekscie mitosci.
Autor przedstawia mito$é jako bezposredni dar Trzeciej Osoby Trojcy Swietej, ktory uzyznia
dusze (irrigatione infunditur caritatis) i kieruje ja do Bozych pragnien®!!. Ten ,,prezent” Parakleta
jest dany wierzacym dla ich prywatnego uswiecenia, z ktorego ma wynika¢ podjecie dziatania
wzgledem catej wspolnoty Kosciota. Przyjecie daru mitosci od Ducha powinno kierowa¢ ludzka
uwage na wieczng rzeczywistosé: ,,Gdy kto§ zostanie Nim napelniony, rozpala si¢ ku mitosci

duchowej ojczyzny”*'2. Nawigzujac do liczby synéw i corek Hioba*™

, Grzegorz formutuje nauke
o mito$ci, ktora wraz z wiara i nadzieja stanowi dopetnienie siedmiu** daréw Duch Swietego.
Papiez przekonuje, ze tylko takie polacznie stanowi o doskonatosci (perfectionem) i prawdziwosci
dziatania Pocieszyciela w zyciu chrze$cijanina, a przejawia si¢ przez dopetnienie zagwarantowane
przez mitoéé jako konieczny dar*®®. Tylko pelnia cnét moze prowadzi¢ do pelnego rozwoju
chrzescijanina, ktory dzigki tym darom potrafi, na wzor Hioba, ufa¢ Bogu w kazdej
przeciwnosci*'®. Jedynie umyst, ktory jest wypeliony Duchem Swietym, moze posiaéé
prawdziwg mito$¢, a bez Jego pomocy nie jest mozliwe przyjecie z ufnoscig tego, co po ludzku

wydaje sie opuszczeniem przez Boga*!’

. W papieskiej nauce sama osoba Ducha Swietego jest
okreslana przez stowo Mitos¢, ktora w wierzacym wykonuje rozmaite zadania.

Okreslajac istote mitosci, Grzegorz wskazuje tez na postuszenstwo, ktore jest
nierozerwalnie z nia zwiazane*®. Przytaczajac histori¢ ludu zydowskiego, przedstawia brak
mitosci jako niewolniczy strach (timore seruili), a jej pelne posiadanie jako synowskie
postuszenstwo (amore filii obsequebatur Domino)*,

Posiadanie tej cnoty daje nie tylko nowe postrzeganie $§wiata stworzonego, ale takze
rzeczywistosci nadprzyrodzonej. W niej wierzacy potrafi dostrzec Boga i znaki Jego dziatania na
ziemi. Ogladanie Pana wszech$wiata dokonuje sie¢ we wnetrzu cztowieka (intrinsecus) i tylko tam

mozliwe jest catkowite oddanie si¢ Jemu zwigzane z decyzja o podjeciu natozonych obowigzkow,

ktore — cho¢ sg nakazane — to jednak po doswiadczeniu widzenia Boga sg wykonywane chetnie z

411 por, Moralia 15, 16, 20, CCL 143A, s. 761, ZM 44, s. 240.

412 Moralia 9, 11, 17, CCL 143, s. 468: ,,Quo dum repletus quisque fuerit ad amorem patriae spiritalis
ignescit.”, ZM 41, s. 259. Por. 23, 25, 49, CCL 143A, s. 1181, ZM 75, s. 65.

413 Hiob miat dziesiecioro dzieci: 7 syndw i 3 corki (por. Hi 1, 2).

4147 daréw Ducha Swietego stanowig: madro$é, rozum, rada, mestwo, wiedza, pobozno$¢ i bojazn Boza (por.
1z 11, 12).

415 Por. Moralia 1, 27, 38, CCL 143, s. 45-46, ZM 39, s. 127.

416 por, Moralia 35, 16, 42, CCL 143B, s. 1802-1803, ZM 78, s. 209.

417 por. Moralia 27, 38, 63, CCL 143B, s. 1380-1381, ZM 75, s. 353.

418 Por. A. de Vogiié, The vievs of St Gregory the Great, s. 52.

419 por, Moralia 14, 42, 50, CCL 143A, s. 728, ZM 44, s. 196-197.
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zachowaniem pokoju ducha®?°

. Dzigki mitosci nastepuje odkrycie w Bogu prawdziwej madrosci,
ktoéra kierunkuje ludzkie dziatanie na wartosci duchowe co wiaze si¢ z odrzuceniem tego, co jest
cielesne i1 doczesne: ,,Kazdy bowiem, kto widziat Madros¢, ktorg jest Bog, catkowicie umiera dla
doczesnego zycia, aby nie byl juz pochlonicty jego mitoscia”*?. Wejscie w zycie duchowe
prowadzi ostatecznie do innego sposobu widzenia; przestaje by¢ istotne to, co jest materialne, a
coraz bardziej dostrzega sie to, co duchowe i pochodzace od Boga*?.

W procesie wzrastania W zyciu chrzeécijanskim wazng przestrzenig jest poznawanie Boga,
dokonujace si¢ dzigki otwarciu na milos¢ Stworcy i pozwalajace wsérdd wypetniania praw i
nakazow dostrzec sens i madro$é takiego postepowania*?. Stuzba bliznim bez tego uprzedniego
doswiadczenia staje si¢ tylko pozorna 1 ostatecznie nie doprowadzi do Zrédta postugi, ktoérym jest
Boég, albowiem gdy brak jest mitosci, niemozliwe staje si¢ pelne oddanie Mitosci Najwyzsze;j.
Odwotujac si¢ do postawy mieszkancéw Judei papiez ujat to nastgpujaco: ,,Judea zatem, nawet
gdy wydawata si¢ stuzy¢ poznaniu prawdy, odstawata jak ubranie, bowiem pokazata, ze w
zewnetrznych nakazach stluzy Bogu, lecz nie chciata do Niego przylgna¢ poznaniem ptynacym z
mito$ci”*?*. W papieskiej nauce wprost jest mowa o tym, ze mito$é to matka dobrego czynu (mater
boni operis)*®. Gdy cztowiek rozwija w sobie t¢ cnote, ona zawsze prowadzi go do wlasciwych
postaw 1 czyndw.

Grzegorz wielokrotnie porownuje w swoim dziele mito$¢ do zaru, ktory jest we wnetrzu
cztowieka (amoris intimi calorem)*?®. Nawiedzenie duszy ludzkiej przez Boga daje wielka site,
ktora dla wierzacego stanowi przemian¢ poroOwnywalng do oczyszczania metalu za pomoca
ognia*?’. Taka zmiana powoduje natychmiastowe wkroczenie na droge prawosci w czynach i
nieustannego poszukiwania Boga. Zar wypala niedoskonatosé, ale takze pelni istotna funkcje w

doswiadczeniu mitosci Bozej 1 poznania prawdy o sobie: ,,Gdy bowiem Wszechmogacy Bog

420 por, Moralia 18, 43, 70, CCL 143A, s. 935-936, ZM 63, s. 134.

421 Moralia 18, 54, 89, CCL 143A, s. 952: ,,Quoniam quisquis sapientiam quae Deus est, uidet, huic uitae
funditus moritur, ne iam eius amore teneatur”, 7ZM 63, s. 158.

422 por, O. Kashchuk, Utrapienie a prawdziwe ziemskie szczescie, s. 381-382.

423 por, Moralia 29, 4, 7, CCL 143B, s. 1439, ZM 77, s. 75.

424 Moralia 29, 4, 7, CCL 143B, s. 1439: ,,Iudaea igitur circa ueritatis notitiam etiam cum seruire uideretur,
sicut uestimentum stetit ; quia per exteriora mandata seruire se Domino ostendit, sed adhaerere ei per caritatis
intellegentiam noluit”, ZM 77, s.75.

425 por. Moralia 18, 3, 5, CCL 143A, s. 889, ZM 63, s. 65.

426 por, Moralia 9, 58, 88, CCL 143, s. 519, ZM 41, s. 328-329; 20, 5, 14, CCL 143A, s. 1013, ZM 63, s.
251.

427 por, Moralia 9, 58, 88, CCL 143, s. 519, ZM 41, s. 328-329; 20, 5, 14, CCL 143A, s. 1013, ZM 63, s.
251.
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nawiedza nasza dusze i wznosi ja ku swej mitosci, dreczy ja, coraz silniej pobudzajac do tez”4%8,

Jednak, aby do takiego oczyszczenia moglo dojs¢, umyst powinien by¢ $cisle zwigzany z

429 Omawiany

wnetrzem cztowieka, w nim poszukiwac najwyzszych praw chrzescijanskiego zycia
przez Grzegorza zar, oprocz wypalenia tego, co grzeszne i obce mitosci, petni takze inng funkcje
— ozywia to, co do tej pory wydawato si¢ martwe. Odwotujac si¢ do postawy pogan, ktérzy do tej
pory gardzili stowami Boga zawartymi w Starym Przymierzu, ukazuje, jak dos§wiadczenie mitosci
Odkupiciela ozywia i zapala do poszukiwania prawd zawartych w Pi$mie Swietym i do karmienia
si¢ jego stowami (cibum scripturae ueteris)*3.

Autor Moraliow przekonuje takze, ze kto ma w sobie autentycznie zar mitosci, ten kroczy
drogami prawo$ci 1 niemozliwe jest, aby zszedl na droge zla. Wedlug papieza zycie
chrzescijanskie stanowi nieustanne napigcie pomiedzy tym ogniem (feruore caritas) a chtodem
nieprawosci (malitia designari)*®. Im wiecej czynienia dobra, tym mniej miejsca dla rozwoju
grzechu. W pielegnowaniu dobra istotne jest nieustanne podtrzymywanie ognia cnot w duszy
ludzkiej, dzigki ktéremu mozliwe jest permanentne ozywianie mitosci. Jak kazda dobra
rzeczywistos¢, tak rowniez 1 mito$¢, jest narazona na ataki zta, ktore chcg zagasic jej zywotnosc.
Wygaszenie tego doswiadczenia w duszy moze skutkowaé¢ chtodem wewngtrznym — stopniowo
zabijajacym to, co do tej pory owocowato dobrem — i sprowadzeniem na wierzacego nieprawosci
(iniquitatis frigore)*32.

Porownanie mitosci do dziatania ognia 1 zaru prowadzi Grzegorza do odnalezienia paraleli
miedzy sposobem sktadania ofiary w Starym Przymierzu a rozwojem cnoty. Papiez w nastgpujacy
sposob przedstawia proces, ktory dokonuje si¢ w osobie pragnacej przemiany: ,,Kazdy, kto zapala
w sobie ten ogien mitosci, ktadzie nan z pewnos$cig samego siebie jako ofiar¢ catopalng, poniewaz
wypala kazdg wade, jaka niegodziwie w nim zamieszkata. Gdy bowiem bada tajniki swoich mysli
1 zabija na ofiar¢ swoje nieprawe zycie mieczem nawrocenia, to ktadzie siebie samego na oltarzu

swojego serca i rozpala sie ogniem milosci™**®. Caty proces rozwoju mitosci, dokonujacy sie

428 Moralia 9, 58, 88, CCL 143, s. 519: ,,Quia omnipotens Deus unde mentem nostram uisitans ad amorem
suum erigit, inde hanc per lacrimas grauius affligit”, ZM 41, s. 329.

429 por, Moralia 12, 53, 60, CCL 143, s. 665, ZM 44, s. 112.

430 por, Moralia 7, 10, 11, CCL 143, s. 341, ZM 41, s. 87; J. O’ Donnell, The Holiness of Gregory, w: Gregory
the Great: A Symposium, ed. J. Cavadini, Notre Dame 1995, s. 62-81.

431 por, Moralia 29, 20, 37, CCL 143B, s. 1459, ZM 77, s. 103.

432 por, Moralia 11, 50, 68, CCL 143A, s. 625, ZM 44, s. 60; 12, 53, 60, CCL 143A, s. 665, ZM 44, s. 112;
29,20, 37, CCL 143B, s. 1459, ZM 77, s. 103.

433 Moralia 25, 7, 16, CCL 143B, s. 1240-1241: ,Nam quisquis in se hunc ignem caritatis accendit,

semetipsum utique holocaustum desuper imponit, quia omne uitium quod in se male uiuebat exurit. Cum enim
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wewnatrz czlowieka, ma oprocz oczyszczenia przynie$¢ takze podtrzymanie i umocnienie

wiary*3#

. Gdy zar mitoéci (caritatis ardor) jest wielki, to takze natychmiast wybucha olbrzymi
ogien wiary (ignis fidei)**®. Dzieki sile tego do$wiadczenia nastepuje kruszenie zatwardzialosci
serca ludzkiego, a zadna przeszkoda nie jest tak wielka, aby mogta zatrzymacé ten proces. Jednak
sita tego ognia nie przypomina mocy destrukcyjnej pozogi, ale jest petna delikatnosci®*®. W
dziataniu dla dobra czlowicka mitos¢ potrafi jednoczes$nie pogodzi¢ w sobie subtelno$é z
gwaltownymi sposobami oczyszczania duszy ludzkie;j.

Miejscem obecnos$ci mitosci jest wngtrze cztowieka (intus) —naturalne srodowisko wzrostu
cn6t*®’. Tam rozwija si¢ ona i umacnia, aby mogla najpelniej sie uwidacznia¢ poprzez czyny.
Whnetrze cztowieka stanowi takze bezpieczne schronienie dla mitosci, gdy jest ona atakowana 1
wystawiana na probe w czasie prze$ladowan i przeciwno$ci®*®. Najwazniejszym miejscem
rozwoju tej cnoty jest dusza (anima), ktora ma zdolnos$¢ kochania i jest przestrzenig formujaca

wlasciwe postawy cztowieka wierzacego*®®

. W niej mozna do$wiadczy¢ Boga 1 Jego daru mitosci,
a takze dzieli¢ si¢ nim z tymi, ktorzy wydajg si¢ nieprzyjaciotmi. Napelniona mitoscig dusza
kierunkuje pragnienie cztowieka zawsze ku gorze, wznoszac go ku doskonatosci. Jest ona takze
gwarancja wlasciwych pragnien i nie daje sie zdominowa¢ pozorami doébr doczesnych*4?.
Grzegorz podkresla, ze im wigcej doswiadczen spada na cztowieka, tym bardziej konieczne jest
poszukiwanie mito$ci wewnatrz: ,,Niech cata nasza intencja rozptynie si¢ w skrusze wewnetrzne;j
mitosci 1 niech tym wnikliwiej kieruje si¢ ku rzeczom wewngtrznym, im bardziej, dotknigta
zewnetrznymi obelgami, zmuszona jest powroci¢ do wnetrza, aby nie zginaé na zewnatrz 4L,

Z ludzkim wnetrzem nierozerwanie zwigzane jest serce czlowieka, czyli jego centrum
intelektualno-moralne. Odwotujac si¢ do historii Hioba, Grzegorz przekonuje, ze aby nauczy¢

ludzi Bozej madrosci i rozsgdnego umiaru, zostato natozone na nich jarzmo Bozej mito$ci (diuini

cogitationum suarum interna considerat, et uitam reprobam per immutationis gladium mactat, in ara se sui cordis
imposuit, et igne caritatis incendit”, ZM 75, s. 153.

434 Por. J. Leclercq, The love of learning, s. 41.

43 por. Moralia 33, 3, 7, CCL 143B, s. 1637, ZM 78, s. 20.

436 por, Moralia 18, 28, 45, CCL 143A, s. 914, ZM 63, s. 102-103.

437 por. Moralia 10, 30, 51, CCL 143, s. 574, ZM 41, s. 404; 31, 13, 23, CCL 143B, s. 1567, ZM 77, s. 261;
B. Calati, San. Gregorio, maestro di formazione spiritualis, ,,Seminarium” 10 (1969) 2, s. 261-263.

438 por. Moralia 13, 25, 29, CCL 143A, s. 685, ZM 44, s. 137-138.

439 por. Moralia 3, 16, 31, CCL 143, s. 135, ZM 39, s. 252.

440 por, Moralia 9, 36, 57, CCL 143, s. 498, ZM 41, s. 300.

441 Moralia 13, 25, 29, CCL 143A, s. 685: ,,Quatenus nostra intentio tota in amoris intimi compunctione
defluat et tanto subtilius se ad interiora erigat, quanto per exteriora opprobria repulsa intus redire cogitur, ne foras
euanescat”, ZM 44, s. 138.
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timoris iugum)*?2. Cho¢ stanowi ono ograniczenie wielu pragnien, ktore rodza sie we wewnetrzu
cztowieka, to jednak dzigki takim ramom moze on rozwija¢ swoja relacje ze Stworcg. Mitos¢
oprocz jarzma naktadanego na serce wierzacego przejawia sie takze w tesknocie za Bogiem*. To
uczucie jest dane, aby rozbudzi¢ w cztowieku pozadanie $wigtych pragnien (sancta desideria) i
nauczyé go postepowania zgodnego z wolg Bozg**.

Grzegorz, okreslajac istote milosci, porownuje ja do twierdzy (munitio), ktora jest
miejscem obrony zycia duchowego wierzacych przed atakiem podstepnych wrogow**. Jak naucza
papiez, nie stuzy ona do ozdoby, gdyz jej zadaniem jest zagwarantowanie bezpieczenstwa podczas
walki. Aby spelniatla ona swoje zadanie, musi by¢ nieustannie umacniana i pielggnowana, zeby
nie ulegta destrukcji. Papiez odwotujac si¢ do historii Ludu Wybranego dowodzi, ze nawet
najsilniejsza budowla moze ulec zniszczeniu: ,,Pan zrzucit mury Judei, poniewaz zabral jej
proroctwo, nauke, cudowne znaki. Poniewaz jednak z powodu jej zatwardziatosci pozwolit zabra¢
jej nadzieje, wiare i mitos¢, rozwalit jej twierdze”**®. Nieustanne zabieganie o solidny bastion
obrony przed atakami zapewnia poczucie statosci i bezpieczenstwa. Porzucajac mitos¢, cztowiek
automatycznie skazuje si¢ na chaos i1 na brak stabilnosci, a takze zaczyna polega¢ na samym sobie,
odrzucajac obecno$¢ Boga w swoim zyciu**'.

Papiez w nauce dotyczacej cnét definiuje tez mitosé jako prawo Boga (lex Dei)*®. Nakazy,
ktore Stworca naklada na swoje stworzenie, mogg by¢ wiasciwie rozumiane i mozliwe do
wykonania tylko wtedy, gdy sa odczytywane przez pryzmat mitosci: ,,Nalezy rozumie¢ przez
Prawo Boga, mito$¢, przez ktorg zawsze powinny by¢ czytane w umysle przykazania dotyczace
zycia, tak jak powinny obowiazywa¢ w praktyce”**°. Podstawa wszystkich zasad przekazanych
przez Boga sa dwa przykazania mitosci*®. Jak kazde prawo sa one zréznicowane i obowiazuja w

zaleznosci od aktualnej potrzeby i sytuacji. W odniesieniu do Boga prawo mitosci dziata na

442 por, Moralia 7, 30, 43, CCL 143, s. 367, ZM 41, s.122.

443 por, Moralia 9, 27, 43, CCL 143, s. 486, ZM 41, s. 284-285.

444 por. Moralia9, 27, 43, CCL 143, s. 486, ZM 41, s. 284-285; J. Morson, Seeking God by Desire, ,,Cistercian
Studies” 2 (1967), s. 180.

445 por, Moralia 11, 16, 25, CCL 143A, s. 600-601, ZM 44, s. 29-30.

446 Moralia 11, 16, 25, CCL 143A, s. 600: ,,De Iudaea ergo quia prophetiam atque doctrinam, uel miraculorum
signa abstulit, moenia praecipitauit. Quia uero spem, fidem atque caritatem propter eius duritiam auferri permisit,
munitiones eius dissipare studuit”, ZM 44, s. 29-30.

447 por. Moralia 8, 10, 19, CCL 143, s. 395-396, ZM 41, s. 161-162.

448 por. Moralia 10, 6, 7, CCL 143, s. 539, ZM 41, s. 356.

449 Moralia 10, 6, 7, CCL 143, s. 539: ,,Quid hoc loco lex Dei accipi nisi caritas debet, per quam semper in
mente legitur praecepta uitae qualiter in actione teneantur”, ZM 41, s. 356.

450 por, Moralia 10, 6, 8, CCL 143, s. 539, ZM 41, 5. 356-357.
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zasadzie trzech krokow  (per tria  distinguitur), czyli miloSci serca, duszy
1 mocy, natomiast w odniesieniu do bliznich domaga si¢ postgpowania zgodnego z zasada
wzajemno$ci*®!. Przyjecie tych zasad, wedlug Grzegorza, $wiadczy o prawdziwym
cztowieczenstwie chrzescijanina, a ich odrzucenie jest rownoznaczne z jego brakiem®2, W
praktykowaniu przykazania mitosci wazne jest, aby zachowaé¢ wiasciwe proporcje migdzy jego
dwoma wymiarami tak, by rozwdj jednego nie odbywat sie kosztem drugiego*®3. Odnoszac sie do
dziatalnosci Zbawiciela, ktory okazujac mito$¢ ludziom dokonywat cudéw, a okazujac mitosc
Ojcu trwal nocami na modlitwie, papiez wskazuje, jak harmonijnie je realizowac: ,,Dat przyktad
swoim uczniom, aby ani nie zaniedbywali troski o bliznich z powodu pragnienia kontemplacji, ani
nie porzucali kontemplacji z powodu nadmiernej troski o swoich bliznich, lecz tak zjednoczyli
umysl, uczestniczac w obu tych rzeczach, zeby mitos¢ blizniego nie przeszkadzata w mitosci do
Boga, ani mito$¢ do Boga nie odrzucata mitosci blizniego z tego powodu, ze ja przewyzsza***,

Papiez przedstawia relacje pomiedzy Zbawicielem a Kosciotem, ktorg — w jego opinii —
mozna nazwaé wiezig mitoéci (compago caritatis)**®. Poprzez te jedno$¢ cztowiek wierzacy moze
juz w zyciu doczesnym doswiadczy¢ chwaty niebieskiej. Grzegorz ujat t¢ prawde alegorycznie w
nastepujacy sposob: ,,Jego zas Cialo, to jest Kosciot, juz odbiera chwale w niebie przez wzglad na
swa Glowe, czyli Pana”®. Ta wiez potrafi przenosi¢ cztowiecka w rézne wymiary — od
doczesnos$ci az do wiecznosci.

W nauce dotyczacej relacji pomigdzy chrzescijaninem a Kosciolem Grzegorz przywotuje
obraz ptakow, ktore poczatkowo potrzebuja schronienia na czas wzrostu i przygotowania do lotu.
W tym kontekScie wyjasnia, ze takim bezpiecznym gniazdem (nidum) dla ludzi jest Kosciot,

wypeliony mitoécia oraz dajacy bezpieczenstwo i szanse rozwoju®’. Przestrzen ta jest wolna,

451 por. Moralia 10, 6, 8, CCL 143, s. 539, ZM 41, s. 356-357.

452 por, Moralia 16, 59, 72, CCL 143A, s. 841, ZM 44, s. 343.

453 por. Moralia 28, 13, 33, CCL 143B, s. 1420, ZM 77, s. 47.

454 Moralia 28, 13, 33, CCL 143B, s. 1420-1421: ,,Exemplum suis fidelibus praebuit, ut nec contemplationis
studio proximorum curam neglegant, nec rursum cura proximorum immoderatius obligati contemplationis studia
derelinquant, sed sic in utrisque mentem partiendo coniungant, quatenus nec amorem Dei praepediat amor proximi,
nec amorem proximi, quia transcendit, abiciat amor Dei”, ZM 77, s. 47; Por. F. Draczkowski, Koncepcja mitosci
chrzescijanskiej w przekazach biblijno-patrystycznych, w: Mitos¢ w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1993,
s. 134.

455 por. Moralia 3, 13, 25, CCL 143, s. 130, ZM 39, s. 244,

45 Moralia 3, 13, 25, CCL 143, s. 130: ,,Et iam corpus eius, id est Ecclesia, de suo capite, uidelicet Domino,
in caelo gloriatur”, ZM 39, s. 244; Wiecej w temacie niebieskiego szczeécia — zob. O. Kashchuk, Istota i cechy
niebianskiego szczgscia, S. 153-163.

457 Por. Moralia 19, 27, 48, CCL 143A, s. 994, ZM 63, s. 222.
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czyli nie zniewala soba i daje mozliwo$¢ opuszczenia jej, ale takze pozostaje otwarta na
przyjmowanie kolejnych pokolen®°8,

Odwotujac sie do fragmentu z Ksiggi Przystow, w ktorym Madros¢ dokonuje budowy
domu®®, Grzegorz dostrzega jak mito$¢ stanowi filary (columnas) budowli Kosciota®®®. Trwatosé
budowli zalezy od wytrzymatosci jej podpor, stad papiez naucza, ze im bardziej ludzie wierzacy
oddalaja si¢ od pragnien doczesnych na rzecz mitosci tego, co wieczne, tym silniejszg tworza
konstrukcje: ,,Wyciosat on sobie siedem filarow, poniewaz oderwat umysty glosicieli od mitosci
tego $wiata i podzwignat ich, aby wznie$¢ budowle Kosciola™®!. Bez tej cnoty niemozliwe jest
tworzenie prawdziwej wspdlnoty Ludu Bozego.

W okres$laniu istoty miltosci papiez zauwaza, ze stowo ,,mito$¢” ma swoisty synonim,
albowiem moze by¢ zastgpione slowem ,jednos¢”, a dokladniej zwrotem ,,zgoda mitosci”
(concordia caritatis)*®?. Dowodem na to, ze tak rozumiana mito$é wystepuje posrod ludzi, jest
sposob zachowania 1 odnoszenia si¢ do siebie nawzajem. Milo§¢ jednoczy ze sobg wszystkich

cztonkow Kosciota, ale takze stanowi ich polaczenie z Bogiem*®®

. Odwotujac si¢ do nauki §w.
Pawta z Pierwszego Listu do Koryntian (por. 1Kor 13) Grzegorz wykazuje, ze te dwa wymiary
mitosci (mitos¢ do blizniego 1 mitos¢ do Boga) albo wystepuja razem, albo brak jest ich obu
w praktyce zycia chrzescijanskiego.

Autor Moraliow przedstawia mitos$¢ jako rzeczywistos¢, ktora jest zawsze obecna w zyciu
cztowieka, a od jej ukierunkowania zalezy, kto (lub co) stanie si¢ przedmiotem jej
zainteresowania®®*. Papiez podkre$la, ze niemozliwe jest zycie bez mitoéci, jednak —
w zaleznosci od jej ukierunkowania — moze by¢ ona zaréwno cnotg, jak i wada: ,,Dusza nigdy nie
moze istnie¢ bez mitosci, bo lubuje si¢ albo w rzeczach niskich, albo w najwyzszych; z im wigksza
gorliwoscig zaprawia si¢ ku najwyzszym, tym wigksze zniech¢cenie czuje wobec niskich; im

silniej natomiast rozgorzeje w trosce o rzeczy niskie, tym zgubniejszy chidéd oddala jg od

458 Por. Moralia 19, 27, 48, CCL 143A, s. 994, ZM 63, s. 222.

459 Papiez odwoluje si¢ do nastgpujacego fragmentu Pisma Swietego: ,,Madro§é¢ zbudowata sobie dom i
wyciosala siedem kolumn, nabita zwierzat, namieszala wina i stot zastawita. Stuzace wystata, by wotaty z wyzynnych
miejsc miasta” (Prz 9, 1-3).

460 por. Moralia 33, 16, 32, CCL 143B, s. 1701-1702, ZM 78, s. 58.

461 Moralia 33, 16, 32, CCL 143B, s. 1701-1702: ,,Quae septem etiam sibi columnas excidit, quia ab amore
praesentis saeculi disiunctas ad portandam eiusdem Ecclesiae fabricam mentes praedicantium erexit”, ZM 78, s. 58.

462 por, Moralia 30, 6, 24, CCL 143B, s. 1508, ZM 77, s. 175.

463 Por. Moralia 18, 26, 41, CCL 143A, s. 912, ZM 63, s. 98-99.

464 por, Moralia 18, 9, 16, CCL 143A, s. 896, ZM 63, s. 76.
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najwyzszych™. Te dwa rodzaje mitoéci nie mogg istnie¢ ze soba réwnoczesnie, gdyz wzrost
cnoty pomniejsza wadg, a rozwoj wady zabija cnotg. Grzegorz podchodzi do tego tematu bardzo
realnie, przedstawiajac, ze jest to zawsze stopniowy proces (gradus dicuntur), ktory dokonuje si¢
codziennie*®®. Odwolujac sie do historii Hioba, ukazuje proces przechodzenia od wad do pelni
cnot: ,,Stopniowo wzrastajace cnoty zostaly nazwane przez $swigtego meza krokami. Kazdy
wybrany zaczyna bowiem najpierw od stabosci podstawowej nauki, a potem umacnia si¢ w
rzeczach mocnych i silnych”#¢’.

Omawiajac dary, jakie czlowiek otrzymuje od Boga, papiez definiuje milos¢ jako
rzeczywistos¢ konieczng do osiagniecia zycia wiecznego®®®. Zauwaza, ze skoro jest ona niezbedna,
to takze jest w niej zawsze obecny (semper manet) Duch Swiety*®. To relacja takze zwrotna — nie
jest jedynie biernym otrzymywaniem daru, ale takze jego ofiarowaniem. Odwolujac si¢ do
Pierwszego Listu $w. Piotra (por. 1P 2, 9), naucza Grzegorz, ze czlowiek staje si¢ kaptanem
sktadajacym dar, a jego serce stanowi ottarz, na ktorym jest nieustannie sktadana kadzielna ofiara

470 Aby jednak mozna bylo takg ofiare

mita Bogu, czyli mitos¢ wierzacego do swojego Stworcy
ztozy¢, musza by¢ spelnione nastepujgce warunki: ,,Kaptan wiec podtrzymuje ogien na ottarzu,
codziennie doktada do niego drewna, to znaczy kazdy wierzacy, aby nie zgast w nim ptomien
mito$ci, musi nieustannie gromadzi¢ w swoim sercu zarowno przyktady poprzednikow, jak i

»471 Bez odpowiedniego przyjecia dar mitoéci nie moze byé

$wiadectwa Pisma Swigtego
ofiarowany Bogu, a cztowiek zamyka si¢ na obdarowanie nim ze strony Odkupiciela i sam sobie

uniemozliwia osiggni¢cie zycia wiecznego.

465 Moralia 18, 9, 16, CCL 143A, s. 896: ,,Esse quidem sine delectatione anima numquam potest, nam aut
infimis delectatur aut summis; et quanto altiori studio exercetur ad summa, tanto maiori fastidio torpescit ad infima;
quantoque acriore cura inardescit ad infima, tanto tepore damnabili frigescit a summis”, ZM 63, s. 76.

486 por. Moralia 22, 20, 46, CCL 143A, s. 1125-1126, ZM 63, s. 421.

467 Moralia 22, 20, 46, CCL 143A, s. 1126: ,,Hae itaque crescentium mensurae uirtutum, sancti uiri uocibus
gradus dicuntur. Electus etenim quisque a rudimenti sui prius teneritudine incohans, ad robusta postmodum et fortia
conualescit”, ZM 63, s. 421; Por. L. Niescior, Implikacje moralne nauki, s. 77-79.

488 por, Moralia 2, 56, 91, CCL 143, s. 113, ZM 39, s. 220-221.

469 Por. Moralia 2, 56, 91, CCL 143, s. 113, ZM 39, s. 221.

470 por. Moralia 25, 7, 15, CCL 143B, s. 1240, ZM 75, s. 152.

471 Moralia 25, 7, 15, CCL 143B, s. 1240: ,,Sarcerdos ergo in altari ignem nutriens, no cotidie ligna subiciat,
id est fidelis quisque, ne in eo caritatis flamma deficiat, in corde suo tam exempla praecedentium quam sacrae
scripturae testimonia congerere non desistat”, ZM 75, s. 152; Wiecej o kaptanstwie i kaplanach w nauce Grzegorza
Wielkiego, zob. J. Lachowicz, Obraz kaplana w Listach sw. Grzegorza Wielkiego, w: Sympozja kazimierskie
poswigcone kulturze swiata péznego antyku i wezesnego chrzescijanstwa, red. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, D.
Prochniak, t. 4, s. 239-248.; S. Sojka, Intelektualno-duchowa formacja, s. 203-208.
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Biskup Rzymu w nauczaniu o milosci akcentuje fakt, ze cnota ta wyraza postawa wobec
Boga i obrazuje ludzkie relacje z Nim*"2, Papiez, omawiajac postawe Hioba wobec wysuwanych
w stosunku do niego oskarzen, przedstawia mitos¢ do Boga jako wyzwolenie
z Igku 1 niepewnosci. Wedlug Grzegorza doswiadczenie ojcowskiej czutosci skutkuje wlasciwa

odpowiedzig stworzenia wzgledem Stworcy*’®

. W rozumieniu autora postawa okresla relacjg, ale
takze relacja przejawia si¢ w postawie. Jesli nie be¢dzie w nich mitosci, zarowno jedna, jak i druga
zmieni si¢ w lek i strach.

Sama milo$¢ jest przez papieza rozumiana tez jako droga kroczenia za Bogiem (Deum
sequi). Na tej drodze cztowiek szuka Najwyzszej Milosci i wypetnia Boza wole*’4. Prowadzenie
zycia w taki sposob daje wolno$¢ od rzeczy przemijajacych i umozliwia skupienie uwagi na
dialogu ze Stworca, ktory jest najwicksza wartoscig. W nauczaniu Grzegorza droga ta
scharakteryzowana jest jako waska $ciezka (semiter), ktorej nalezy si¢ dokladnie trzymac, aby
osiggnaé Mito§¢ Wieczng?®. Jej wzrost i zrozumienie zaleza wprost proporcjonalnie od
zaangazowania chrzescijanina w kontemplacje®’®. Dzieki niej milo$¢ moze wzrasta¢, cho¢ nie
dokonuje sie to bez koniecznoéci umartwienia i ofiary*’’.

Autor Moraliow definiuje mitos¢ jako wielkg sit¢ (magna amoris praeualet) do
przezwyciezenia wlasnej stabosci*’®. Bez niej niemozliwe jest pokonanie przeciwnosci, a ludzie
skazani sg na ciggle upadki. W tym procesie mito$¢ potrafi pociesza¢ z serdeczno$cig (foueat ex
pietate), jakiej cztowiek potrzebuje w procesie wzrastania*’®. Zycie kazdego cztowieka oraz
wzrastanie wspolnoty Ludu Bozego sg narazone na do$wiadczenia. Mitos¢ jest niezbedna, aby
nauczanie Kosciota w trudnych chwilach bylo peine pokoju i nie ulegato gniewowi. Tylko dzigki
tej sile przekaz wiary moze dokona¢ si¢ w petni: ,,Sitg mitosci albo upodabniaja si¢ do swoich
stuchaczy, albo swoich stuchaczy do siebie, jakby tamci za ich posrednictwem mieli nauczac tego,

co slysza, a oni sami za posrednictwem tamtych uczyli si¢ tego, co mowig i czego nauczajg”*¢,

472 por, Moralia 9, 40, 63, CCL 143, s. 502, ZM 41, s. 3086.

473 por, Moralia 9, 40, 63, CCL 143, s. 502, ZM 41, s. 306.

474 Por. Moralia 15, 4, 5, CCL 143A, s. 751, ZM 44, s. 228.

475 Por. Moralia 27, 37, 61, CCL 143B, s. 1379, ZM 75, s. 351.

476 por. C. Butler, Western Mysticism, London 1967, s. 183, 187.

477 por. Moralia 6, 37, 56, CCL 143, s. 325, ZM 41, s. 66.

478 por, Moralia 23, 21, 42, CCL 143B, s. 1176, ZM 75, s. 56-57.

479 por, Moralia 20, 38, 74, CCL 143A, s. 1058, ZM 63, s. 317.

480 Moralia 24, 14, 38, CCL 143B s. 1216: ,,Vi quippe caritatis uel se in auditoribus suis, uel auditores suos
in se ita transformant, ac si et illi per istos hoc quod audiunt doceant, et isti per illos hoc quod docendo proferunt
discant”, ZM 75, s. 116.
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Nauczanie innych wiary moze si¢ dokonywaé¢ — wedlug Grzegorza — tylko wtedy, gdy
nauczyciele (ueraces magistri) sa wypetnieni mitoscia, ktéra stanowi istote ich nauczania®®!. Bez
niej glosiciele Stowa staja si¢ tylko obtudnikami (hypocritae) niezdolnymi do przekazania
prawdziwej nauki. Grzegorz podkresla, ze gloszenie, aby byto skuteczne, musi pochodzié¢
z wnetrza czlowieka gdyz tylko wtedy jego uzewngtrznienie jest prawdziwe: ,,Lecz gdy
nieustannie pragng widzie¢ Boga, to wewnatrz jakby zawsze wytryskuja rzeki, ktére wyptyna na
zewnatrz, aby tam mogli zaczerpnaé tego, co rozlewaja dla nas przez gloszenie”*®2. Wprowadzenie
odwrotnego kierunku gloszenia powoduje znikoma skuteczno$¢ podjetych dziatan. W nauce
dotyczacej gloszenia Stowa Bozego Grzegorz poréwnuje stowa wypowiadane z mitoscig do strzat
(sagittas), ktore przenikajg serca (corda transfigunt), niekiedy je rania, ale dzieje si¢ to zawsze dla

dobra cztowieka®®®,

W papieskiej nauce istotg milosci jest zdolnos¢ przenikania nawet
najtwardszych serc cztonkéw Kosciota, dzigki ktorej przekaz Ewangelii nie ulega skostnieniu, ale
jest ciggle dynamiczny.

W nauczaniu papiez przekonuje, ze mitos¢ jest zjednoczeniem z Bogiem 1 punktem
docelowym, a nie wyjsciowym, w rozwoju cztowieka*®*. Jednak, aby to zjednoczenie moglo sie
urzeczywistni¢, potrzebna jest cierpliwos¢, albowiem jest to proces dtugotrwaty 1 stopniowy: ,,a
zatem niejako stawiamy kroki wzwyz, najpierw za posrednictwem strachu, stawiamy stopg¢ na
duszy na nizszym stopniu, a potem dzigki serdecznosci podnosimy jg ku wyzynom mitosci.
Stopniowo bowiem oduczamy sie Go ba¢ i trwamy przy Nim jedynie sita mitosci”*®®. Rozwoj tej
relacji stanowi przestrzen narodzin dla Boga. W tym kontekscie mitos$¢ jest porownana przez
papieza do tona matki (uterum caritatis), ktore pozwala zy¢ i wzrasta¢ cztowiekowi, az do
porodu®®®. Na kazdym etapie tego procesu niezbedna jest omawiana cnota. Bez niej niemozliwe

jest duchowe poczecie dla Boga, rozw¢j i narodziny*®’

. W tym rozwoju Bog jest aktywnym
inicjatorem wzrostu cztowieka. Przenika On swojga mitoscig wiernych 1 pokazuje im dobra

przyszte, aby zaczeli je mitowaé i dystansowa¢ sie od dobr doczesnych?e®,

481 Por, Moralia 31, 11, 16, CCL 143B, s. 1562, ZM 77, s. 254.

482 Moralia 30, 2, 8, CCL 143B, s. 1496: ,,Sed dum uidere Deum indesinenter sitiunt, quasi decursura foras
flumina intus semper oriuntur, quatenus illic amando sumant, unde ad nos praedicando defluant”, ZM 77, s. 157.

483 Por. Moralia 34, 10, 21, CCL 143B, s. 1746-1747, ZM 78, s. 122-123.

484 Por. Moralia 22, 20, 48, CCL 143A, s. 1127-1128, ZM 63, s. 424.

485 Moralia 22, 20, 48, CCL 143A, s. 1128: , Appositis igitur quasi quibusdam gradibus profectus, nostrae
mentis pedem prius per timorem in immo ponimus ; et postmodum per caritatem ad alta amoris leuamus. Paulisper
enim etiam timere didicimus, eique ui solius dilectionis inhaeremus”, ZM 63, s. 424.

486 por, Moralia 30, 10, 43, CCL 143B, s. 1521, ZM 77, s. 194.

487 por, Moralia 30, 10, 43, CCL 143B, s. 1521, ZM 77, s. 194.

488 por. Moralia 5, 29, 51, CCL 143, s. 253, ZM 39, s. 420; S. Rosik, Dgzenie do nieba, s. 33-43.
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Omawiajac cnote mitosci, papiez porusza problem stosunku zlego ducha do nie;j.
Komentujgc dialog szatana z Bogiem opisany w Ksigdze Hioba (por. Hi 2, 4-5), a takze skierowane
do Jezusa stowa cztowieka opetanego przez ducha nieczystego (por. Lk 4, 34), Grzegorz dowodzi,
ze diabel nie jest w stanie zrozumie¢ potegi mitosci Boga (uim supernae pietatis ignorans), a takze

h*°, Autor Moraliéw przekonuje, ze

sposobu, w jaki cnota mito$ci wptywa na zycie wierzacyc
potrafig ja zrozumie¢ tylko ci, ktérzy rozpoznali w sobie ciemnosci grzechow i doswiadczyli
o$wiecenia przez Zbawiciela*®®. Bez uznania swojej grzesznosci niemozliwe jest, jak w przypadku
ztych duchdéw, doswiadczenie swiatla mitosci.

Zyciu czlowieka towarzyszy konieczno$¢ dokonywania wyboréw, dziatania spotecznego i
pomocy innym. Grzegorz na zasadzie zestawienia przedstawia roznice w pomocy $wiadczonej
odmiennym grupom spotecznym: ,,Wspiera¢ stabego to rzecz mitosci, chcie¢ pomaga¢ moznemu
— pychy”*®!, Omawiana cnota stanowi zatem zrédlo czynéw podjetych na rzecz tego, kto jest
najbardziej potrzebujacy, a takze Swiadczy o wartosci wykonanego dziatania. W tym kontekscie
papiez przedstawia mito$¢ jako korzen (caritatis radice), ktory determinuje, jakg aktywnos¢

bedzie podejmowat cztowiek*%

. Czyn domaga si¢ intencji sprawczej, bez tego fundamentu nie jest
mozliwa autentyczna pomoc bliznim.

Okreslajgc istote cnoty mitoséci Grzegorz odwotuje si¢ nie tylko do wielu porownan z zycia
codziennego, ale takze niejednokrotnie odnosi si¢ do przyrody otaczajacej cztowieka. Papiez nie
daje jednej konkretnej definicji omawianej cnoty, lecz obrazowo prébuje przyblizy¢
chrzescijanina do zrozumienie czym jest mitos¢. Tak przedstawiona nauka ptynaca z Moraliow

ma ukaza¢ mozliwie najlepiej istote mitosci.
3.2 Charakterystyka

Charakteryzujac mitos¢, Grzegorz ukazuje jg na rdéznych ptaszczyznach. Wyroznia
w niej sfere odnoszacg si¢ do Boga, blizniego, a takze konstruuje jej ogoélng charakterystyke.

W tej czesci dysertacji zostang ukazane cechy charakterystyczne omawianej cnoty.
3.2.1 W odniesieniu do Boga

W Moralia zawarta jest nauka o mitosci wzgledem Boga, ktora jest podtrzymywana dzigki

pokucie, czyniacej ja nieustannie $wiezg. Skrucha, ktorej towarzyszy pokuta, rozwigzuje wigzy

489 por, Moralia 3, 15, 28, CCL 143, s. 133, ZM 39, s. 248.

49 por. Moralia 2, 35, 57, CCL 143, s. 95, ZM 39, s. 195-196.

491 Moralia 17, 18, 26, CCL 143A, s. 866: ,,Adiuuare imbecillem, caritatis est; adiuuare uero potentem uelle,
elationis”, ZM 63, s. 33.

492 por, Moralia 20, 14, 31, CCL 143A, s. 1026, ZM 63, s. 270.
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serca (uincula cordis soluit), ktorymi byt spetany umyst, i kieruje zainteresowanie cztowieka ku
mitoéci  Stwércy i szukaniu drog, ktore On wytyczyl*®. Milos¢ przejawia sie
w zgodzie na otrzymywanie kar, gdyz dzigki nim moze doj$¢ do oczyszczenia duszy. Mowiac o
karceniu cztowieka przez Boga, Grzegorz zwraca uwage na fakt, ze nawet w takich
okolicznosciach okazuje On swoja mito$¢: ,,Jest zas oczywiste, ze gdy Boég w tym zyciu uderza, a
po uderzeniu nastepuje poprawa, to jest to dyscyplina Ojca, a nie gniew Sedziego; jest to mitos¢
karcacego, a nie surowos¢ karzacego™**. W calym tym procesie istotne jest dostrzezenie oblicza
Ojca, ktore nawet w chwilach nakladania kar na cztowieka jest pelne mitosci*®®.

Rozwo6j cnoty mitosci w odniesieniu do Boga dokonuje si¢ takze poprzez poznawanie
rzeczy stworzonych. Kontemplacja $§wiata materialnego 1 odkrycie jego wewnetrznego dobra
poteguje mitos¢ do Stworcy*®®. Fascynacja stworzeniem dokonuje sie — wedtlug Grzegorza —
poprzez nadstawienie ucha milosci (apposita amoris aure)*®’. Dzieki takiej postawie cztowiek
moze rozwijaé swoja relacje z Bogiem i mitowaé Go coraz doskonalej**®. Ten proces kieruje
uwage wierzacego na dobra wieczne, w ktorych jedynie potrafi dostrzec swe speknienie. Im
bardziej cztowiek umiera dla rzeczy doczesnych (funditus temporalibus moritur), tym bardziej jest
porywany do dobr wiecznych (afflatu aeternitatis animatur)*®®. Odwotujac sie do historii Jakuba
1 jego zmagania z aniotem (por. Rdz 32, 25-33) papiez dowodzi, ze do§wiadczenie Bozej mitosci
przynosi trwate skutki w sposobie postrzegania swiata i w postepowaniu: ,,.Dlatego Jakub, ktéry
trzymat aniota, niebawem okulal na jedng nogg, poniewaz cztowiek, ktory z prawdziwa mitoscig
oglada rzeczy najwyzsze, nie potrafi juz iS¢ przez ten $wiat ogarniety dwojakim rodzajem
pragnien. Opiera si¢c bowiem tylko na jednej nodze ten, kogo umacnia jedynie mito§¢ Boza%,

Papiez wyjasniajac to zagadnienie z Pisma Swictego zastosowat egzegeze alegoryczna.

493 por. Moralia 9, 62, 94, CCL 143, s. 523, ZM 41, s. 334.

494 Moralia 21, 22, 36, CCL 143A, s. 1091: ,,Constat autem quia in hac uita cum percutit, si percussionem
correctio sequitur, disciplina patris est, non ira iudicis; amor corrigentis est, non districtio punientis”, 7ZM 63, s. 366-
367.

495 Por, P. Catry, Amour du monde, s. 272.

4% por, Moralia 30, 5, 20, CCL 143B, s. 1504-1505, ZM 77, s. 170; A. de Vogiié, The vievs of St Gregory,
s. 230.

497 Por. Moralia 30, 5, 20, CCL 143B, s. 1505, ZM 77, s. 170.

498 Por. S. Sojka, Kaptan — pasterz wedtug sw. Grzegorza Wielkiego, s. 235.

499 por, Moralia 4, 33, 67, CCL 143, s. 210, ZM 39, s. 360; J. Farges, M. Viller, Charité. La Charité chez les
Péres, W: Dictionnaire de spiritualité, t. 11, Paris 1953, kol. 549.

500 por, Moralia 4, 33, 67, CCL 143, s. 210: ,,Hinc Iacob qui angelum tenuit, uno mox pede claudicauit, quia
qui uero amore sublimia respicit, iam in hunc mundum duplicibus incedere desideriis nescit. \Vno enim pede innititur

qui solo Dei amore roboratur”, ZM 39, s. 360.
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Grzegorz przedstawia mito§¢ do Boga jako umieranie dla spraw tego §wiata na rzecz dobr
niebieskich®®?, Cztowiek pragnacy prawdy nie moze pogodzi¢ w sobie dwdch sprzecznych ze sobg
przejawdw mitowania. Smier¢ dla tego, co doczesne, nie zawsze oznacza wzajemno$¢ ze strony
$wiata: ,,Tak wiec, jesli kto$ nie mitluje $wiata, a jednak — nawet wbrew swej woli — jest przezen
mitowany, to chociaz sam — niczym umarty — nie widzi §wiata, jednak $wiat — jeszcze nie umarly
— widzi jego’®%2. W podobnym duchu widzi papiez mitos¢ do Boga jako przestrzen ucieczki przed

zametem i niepewnoscia $wiata®®

. Pogon za doczesno$cia wprowadza cztowieka w stan
nieustannej realizacji wtasnych pragnien, ktore powoduja chaos w jego zyciu. Aby temu zapobiec,
Grzegorz przedstawia pozytywne skutki, jakie przynosi praktykowanie mitosci Boga: ,,Poniewaz
duch ich catkowicie sktania sie ku mitosci Boga, nie rozdziera go zaden bezuzyteczny zamet”°%,

Mito$¢, aby byta cnotg rozwijajaca cztowieka, catkowicie musi by¢ ukierunkowana na
Boga i niczego moze przedktada¢ nic nad Niego, nawet relacji wzgledem krewnych (uinculo
carnalis)®®. Bez postawienia mitosci do Boga ponad wszelkimi mito$ciami nie mozna méwié 0
prawdziwym wzroscie chrzescijanskim. Pierwszorzedne skupienie uwagi na sprawach bliznich
wstrzymuje rozwdj cnot a nawet moze powodowacé powrot do wad.

Autor Moraliow przestrzega, ze samo wyznanie wiary nie gwarantuje doswiadczenia
mitosci Boga. Takg sytuacje¢ ukazuje Grzegorz, odwotujac si¢ do przyktadu strumienia (torrenti),
ktory wiosng sptywa z gor w doliny (ex montanis ad ima defluit) i jest jedynie tymczasowym
stanem®®. Mitos¢ do Boga, a w konsekwencji takze do drugiego cztowicka, potrzebuje
nieustannego doswiadczania mocy Stworcy (caritatis uim), ktora skutecznie zapala do wlasciwego
dziatania.

Wedlug Grzegorza podstawa rozwoju prawdziwej mitosci jest wilasciwa réwnowaga
pomiedzy mitoscig do Boga a mitoscig wzgledem blizniego. Te dwie rzeczywistosci przenikaja
si¢ wzajemnie 1 uzupeiniaja. Nie mozna mitowa¢ Boga (amare Deum), gdy czlowiek nie ma
zdolnosci do mitowania drugiego cztowieka (amorem proximi), zas mitos¢ do Stwoércy zawsze

prowadzi do mitosci bliznich®”. Te dwie sfery milosci nie moga sie nawzajem przestania¢. Aby

cztowiek mogt tak rozsadnie postepowad, ludzki umyst potrzebuje pewnego rodzaju réwnowagi,

501 por. Moralia 5, 3, 4, CCL 143, s. 221, ZM 39, s. 375.

%02 por, Moralia 5, 3, 4, CCL 143, s. 221: ,,Ita qui iam mundum non amat, sed tamen ab illo uel non uolens
amatur, etsi ipse uelut mortuus mundum non uidet, hunc tamen mundus adhuc non mortuus uidet”, ZM 39, s. 375.

503 por. Moralia 5, 6, 9, CCL 143, s. 224 — 225, 7ZM 39, s. 380.

504 por. Moralia 5, 6, 9, CCL 143, s. 225: , Mens eorum dum in amorem Dei tota tenditur, nulla inutili
perturbatione laceretur”, 7ZM 39, s. 380.

505 por. Moralia 7, 30, 40, CCL 143, s. 364-365, ZM 41, s. 118.

506 por, Moralia 7, 25, 30, CCL 143, s. 354, ZM 41, s. 104.

507 por, Moralia 7, 24, 28, CCL 143, s. 352, ZM 41, s. 102.
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ktorg papiez przedstawit nastgpujaco: ,,Nawrocony umyst nie powinien bowiem ani ze wzgledu
na mito$¢ Boga tak pragna¢ spokoju, aby odktada¢ na dalszy plan troske o blizniego i jego pozytek,
ani z mito$ci blizniego tak oddawac si¢ dzialalnosci, by catkowicie odrzucajac spoczynek, wygasi¢

w sobie ogief niebianskiej mitosci%.

3.2.2 W odniesieniu do relacji miedzyludzkich

Papiez w wykladzie dotyczacym mitosci wzgledem bliznich akcentuje konieczno$é
obiektywnej oceny sytuacji cztowieka, ktoremu si¢ pomaga. Jest zdania, ze bez takiej roztropnosci
mozna niewlasciwie postepowac wobec bliznich. Potrzebne jest rozeznanie, ktore pomoze ocenic,
jakie zachowanie bedzie najbardziej pozyteczne dla drugiego cztowieka®®. Praktykowanie cnoty
mitosci musi by¢ rozsadne, aby roztropnie oceni¢ przed kim mozna otwiera¢ konkretne
przestrzenie swojego zycia. Prawdziwa mito$¢ blizniego weryfikuje sie, kiedy jest postawiona w
sytuacji zauwazenia cudzych postepow i dobra®®. Jezeli chrzescijanin doswiadcza radosci (gaudii)
i jednoczes$nie odczuwa Igk (timor) z powodu wiasnej stabosci, to wowczas moze mie¢ pewnos$e,
7e rozwija w sobie cnoty.

Idac dalej, Grzegorz przedstawia mitosierdzie jako wspotczucie blizniemu z mitoscig —

ktore jest aktywne, i nie jest tylko biernym obserwowaniem sytuacji drugiego®!!

. Aby ukazac,
czym ono jest, papiez zestawia ze sobg dwa slowa, ktore tworza rzeczownik ,,mitosierdzie”
(miserum cor), czyli nieszczesliwe serce®'?. Prawdziwa mitos¢ charakteryzuje sie przyjeciem
czgsci cierpienia innego cztowieka, co jest pewnego rodzaju wejsciem w jego role. Dopiero po
takim doswiadczeniu mozliwa jest proba podjecia pomocy blizniemu i uwolnienia go z
okres$lonego nieszczgscia (miseria liberet). Przedstawiajgc cnot¢ mitosci, papiez zauwaza, ze
nigdy nie moze ona by¢ oboj¢tna na krzywde i1 cierpienie drugiego, ale takze na odejscia
wspotwyznawcow pod wptywem przesladowan®. Autor Moraliéw ma $wiadomo$é, ze ucisk
moze powodowac odstepstwa od wiary, dlatego wyraznie wskazuje jaka postawe powinni przyjacé

pozostali wierni: ,,Wowczas jednak wielu upadnie, a serca sprawiedliwych w najglebszej mitosci

%08 Moralia 6, 37, 56, CCL 143, s. 326: ,,Quatenus conuersa mens nec sic pro amore Dei quietem diligat ut
curam proximi utilitatemque postponat; nec sic pro amore proximi occupationi iriseruiat ut quietem funditus deserens,
ignem in se superni amoris exstinguat”, ZM 41, s. 67.

599 Por. Moralia 6, 35, 54, CCL 143, s. 324, ZM 41, s. 63-64.

510 por, Moralia 9, 59, 90, CCL 143, s. 521, ZM 41, s. 331.

511 por, Moralia 20, 32, 63, CCL 143A, s. 1049, ZM 63, s. 303.

512 por, Moralia 20, 32, 63, CCL 143A, s. 1049, ZM 63, s. 303.

513 Por, Moralia 19, 11, 18, CCL 143A, s. 969, ZM 63, s. 184-185.
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ubolewa¢ beda nad wszelkim do$wiadczeniem straty maluczkich™®4, Zdolno$¢ wspotczucia
w takiej sytuacji $wiadczy o poziomie doskonato$ci cztowieka. Mito§¢ zdolna do
wspolodczuwania nie potgpia cztowieka, lecz probuje zrozumied zaistniatg sytuacje.

Grzegorz wskazuje na fakt, ze prawdziwg mito$¢ musi charakteryzowaé ukierunkowanie
jej na dobro cztowieka. Niekiedy upadek wroga moze powodowac rado$é, a jego wywyzszenie
smutek. Pozornie taka postawa wydaje si¢ by¢ pozbawiona mitosci. Jednak Grzegorz uwaza, ze
tak nie jest, gdyz upadek wroga powoduje, iz ludzie, ktorych uciskal zyskuja wolnos¢®®. Zatem
dobro cztowieka powinno by¢ podstawa relacji spolecznych, a mitos¢, aby mogta by¢ w nich
zauwazona, musi by¢ wolna od jakichkolwiek zniewalajacych przywigzan.

Bardzo wazng cecha omawianej cnoty jest jej zdolno$¢ do unizenia si¢ dla pozytku
bliznich. Czlowiek, ktory doswiadczyt wyniesienia ku kontemplacji 1 milosci Boga, czasami
rezygnuje z tego dla dobra braci, a z mitosci do drugiego cztowieka (fraterna dilectione) schodzi
na niziny, aby pokornie nauczaé stabszych (infirmis humiliter praedicantes)®®. Grzegorz,
odwotujac si¢ do przyktadu $niegu, ktéry spada na ziemig, a topniejac, nawadnia ziemie, wskazuje,
ze prawdziwa mito$¢ nie Igka si¢ tego, co jest pokorne i1 proste: ,,JJak bowiem $nieg pokrywa
ziemie, gdy na niej lezy, gdy za$ topnieje, nawadnia ja, tak cnota swietych dzigki swej sile chroni
zycie grzesznikow przed Bogiem, a przez taskawe znizenie jakby topnieje 1 nawadnia wysuszong
ziemig, aby rodzita owoce™Y’.

Autor Moraliow, charakteryzujac mitos¢, dowodzi, ze jest ona taka cnota, dzigki ktorej
cztowiek pamieta o wszystkich bliznich. Odwotujac si¢ do Listu §w. Pawla do Rzymian (por. Rz
1,9-11)1do Koryntian (2Kor 12, 14), papiez ukazuje, ze cztowiek, ktoéry rozwija w sobie t¢ cnote,
pomimo fizycznej odleglosci od braci nieustannie moze mieé z nimi zywy kontakt®*®. Mito$¢ takze
przymusza niejako do wedroéwki, dzieki ktorej mozna zobaczy¢ si¢ jakby osobiscie. Mitosé
sprawia, ze pomimo dystansu dzielacego chrzescijan serce zachowuje nieustanng pamiecé
o wspoétwyznawcach. Oprocz pamigci o nich omawiana cnota takze pobudza cziowieka do
gotowos$ci dzielenia si¢ bliznim. Jej autentyczno$¢ sprawdza si¢ w konkretnych warunkach.

Odwotujac sie do historii Hioba 1 jego majatku (por. Hi 1, 14-15) papiez wyjasnia, ze w mitosci

514 Por. Moralia 19, 11, 18, CCL 143A, s. 969: , Tunc uero tales multi casuri sunt et per uiscera caritatis,
quicquid in damno paruulorum sustinet, se perpeti animus perfectorum dolet”, ZM 63, s. 185.

515 por, Moralia 22, 11, 23, CCL 143A, s. 1109, ZM 63, s. 395.

516 por, Moralia 27, 24, 44, CCL 143B, s. 1363-1364, ZM 75, s. 330-331; M. Casey, Spiritual Desire in the
Gospel Homilies of Saint Gregory the Great, ,,Cistercian Studies” 16 (1981), s. 299.

517 Moralia 27, 24, 44, CCL 143B, s. 1364: ,.Sicut enim nix terram cum iacet operit, cum uero liquatur rigat,
ita sanctorum uirtus et per firmitatem suam apud Deum uitam peccatorum protegit; et per condescensionem suam
quasi liquefacta arentem terram ut fructus proferat infundit”, ZM 75, s. 331.

518 por, Moralia 30, 9, 31, CCL 143B, s. 1511, ZM 77, s. 179.
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braterskiej nastepuje wzajemne obdarowanie dobrami udzielanymi przez Boga®'®. Kazdy
wspotwyznawca — dzigki wspolnej mitosci — moze uznaé dobra braci (fraterna bona sua per
caritatem) za swoje.

Mitos¢ blizniego — wedtug Grzegorza — jest niezbgdna podczas przesladowania. Odwotujac
si¢ do przyktadu postawy $w. Pawta, ukazuje, jak znosi on kazde przesladowanie dzicki mitosci
do powierzonych jego pieczy chrzescijan i nie ustepuje nawet przed mieczem przesladowcow>?,
W Drugim Liscie do Koryntian (por. 2Kor 11, 23-25) wymienia Apostot zewnetrzne trudy, ktorych
doswiadczal podczas gloszenia Ewangelii. Jednak milo$¢ — oprocz przezwyciezenia
przesladowania — nie zapomina o permanentnej trosce o wspoOlnote, ktora tworzy kazdy
chrzescijanin. Papiez ujmuje t¢ kwestie w nastepujacy sposob: ,,Lecz po tym wszystkim [Pawet]
sam dodaje, w jaki sposob z mitosci do blizniego nie ustepuje przed tym mieczem: «Oprocz tego,
co zewnetrzne, codziennie nachodzi mnie troska o wszystkie Ko$cioty» (2Kor 11, 28)°%, Dzieki
mitosci do blizniego §w. Pawel potrafi znies¢ wszystkie ataki wrogdéw, ale takze nie zaniedbywac
swoich obowigzkow apostolskich.

Niemniej wazng cechg milosci jest jej odniesienie do dobr wiecznych, ktére umacnia
mito$¢ do bliznich. Grzegorz naucza, ze cztowiek, ktory niczego nie pragnie na tym $wiecie (nulla
terrena desiderat), staje si¢ wolny od spraw materialnych i nie wprowadza dysharmonii w relacji
z bliznimi®?2. Mito§¢ do drugiego czlowieka charakteryzuje si¢ takze — wedlug papieza —
zdolnoscia do mitosiernej dobroci (erga proximum caritati) wzgledem bliznich%2,

Odwotujac si¢ do historii Hioba Grzegorz ukazuje, ze mito$¢ do Boga i mito$¢ do blizniego
wzajemnie si¢ przenikajg. Hiob po stracie synow pozostaje w zatobie, ale posrod lamentow (inter
gemitus) takze oddaje cze$¢ Bogu (adorationem)®*. Milos¢ jest zdolna pogodzié¢ niekiedy
sprzeczne na pozor uczucia. Omawiana cnota potrafi przyja¢ kazda przeciwnos$¢ losu

z prawdziwym chrzescijanskim zaufaniem: ,,[Hiob] Nie byl wcale tak nieporuszony, by obrazac¢

Boga samg nieczutoscig, ani tez nie byt tak wzburzony, zeby zgrzeszy¢ nadmiernym

519 Por. Moralia 2, 30, 49, CCL 143, 5. 89, ZM 39, s. 187.

520 por, Moralia 31, 40, 80, CCL 143B, s. 1605, ZM 77, s. 315-316.

%21 Moralia 31, 40, 80, CCL 143B, s. 1605: ,,Sed quomodo eidem gladio in proximi dilectione non cedat, post
multa ipse subiungit: Praeter illa quae extrinsecus sunt, instantia mea cotidiana, sollicitudo omnium ecclesiarum”, ZM
77, s. 316.

522 por, Moralia 5, 46, 86, CCL 143, s. 283, ZM 39, s. 460.

523 por, Moralia 5, 46, 86, CCL 143, s. 283, ZM 39, s. 460. Wigcej w temacie dziatalnosci dobroczynnej
Grzegorza Wielkiego zob. M. Wojcik, Instytucje dobroczynne w ,, Listach” Grzegorza Wielkiego, VoxP 21 (2001), t.
40-41, s. 337-351; M. Wojcik, Wykup jencow w ,, Listach” Grzegorza Wielkiego, ,,Studia z Prawa Wyznaniowego” 7
(2004), s. 263-273.

524 Por. Moralia 2, 16, 29, CCL 143, s. 77-78, ZM 39, s. 171-172.
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ubolewaniem™%°, Prawdziwa mito$¢ potrafi znalezé w kazdej sytuacji ztoty $rodek i z whasciwa

proporcja odpowiedzie¢ na wymagania w odniesieniu do Boga i drugiego cztowieka.
3.2.3 Ogolna charakterystyka

Nauczanie Grzegorza dotyczace mitosci skupia si¢ takze na scharakteryzowaniu tego, jaka
jest owa cnota. W Moraliach mozna znalez¢ wiele okreslen, za pomocg ktorych papiez probuje
przyblizy¢ pojecie mitosci.

Ze swej natury mito$¢ szuka zawsze rzeczy najwyzszych (superiora amare), i oddala si¢
od tego, co jest niskie (inferioribus separatur) i bezwartosciowe®?®. Gdy cztowiek wlasciwie pozna
dobro, wtedy to pragnienie rozwija si¢ jeszcze bardziej i doskonalej wynosi ku gorze. Grzegorz
ujat te prawde nastgpujaco: ,,pod wptywem swej gorliwej mitosci otwiera si¢ [umyst ludzki] ku
poznaniu, a poznajac jeszcze gorliwiej ptonie”®?’. Taki rozwoj pozwala juz na ziemi zakosztowaé
tego, co cztowiek stara si¢ osiggna¢ w przysztosci.

Prawdziwa mitos$¢ potrafi wlasciwie oceni¢ dobra doczesne, zobaczy¢ ich marnos¢ 1 skupié
pragnienia na milowaniu tego co wieczne. Grzegorz jasno stwierdza, ze bez tej zdolnosci cztowiek
nie potrafi spojrze¢ 1 oceni¢ wlasciwie sytuacji, ktore przytrafiajg si¢ w zyciu: ,,Jedynie ten, kto
odstgpil w swym sercu od mitosci zycia doczesnego, widzi, ze niczym jest to, iz nieprawemu
$wietnie si¢ powodzi”®?®. Dzigki ustaleniu wiasciwej hierarchii mitosci cztowiek potrafi w
odpowiedni sposob podejs¢ do swojego zycia, ktore jest drogg (uitam uiam) do Boga, a nie — jak

twierdza ludzie zaslepieni doczesno$cia— ojczyzna (patriam)®?°

. W ten sposéb na swoje zycie
potrafi patrze¢ tylko cztowiek skupiony na mitos$ci wieczne;.
Przyktad dzieci Hioba (por. Hi 1, 4) ukazuje prawdg, ze mitos¢ nie ulega podziatom, lecz

chetnie sktania do dzielenia sie tym, co cztowiek posiada®*°

. Grzegorz, komentujac postepowanie
i relacje rodzinne w domu Hioba, wskazuje na istotng ceche omawianej cnoty: ,,I cho¢ posiadali

majatek, ktory musieli dzieli¢ migdzy siebie, to jednak serca wszystkich napeinione byly mitoscia

525 Moralia 2, 16, 29, CCL 143, s. 77: ,,Nec omnino ergo non motus est ne Deum ipsa insensibilitate
contemneret, nec rursum omnino motus est ne nimis dolendo peccaret”, ZM 39, s. 171.

526 por. Moralia 15, 47, 53, CCL 143A, s. 782, ZM 44, s. 267.

527 Moralia 15, 47, 53, CCL 143A, s. 782: ,,amore feruoris sui se aperit ut capiat et capiens inflammat”, ZM
44, s, 267.

528 Moralia 15, 57, 68, CCL 143A, s. 792: ,.Solus ergo ille conspicit nihil esse quod iniquus floret, qui iam
gressum cordis ab amore praesentis saeculi amouit”, ZM 44, s. 279.

529 por, Moralia 15, 57, 68, CCL 143A, s. 792, ZM 44, s. 279.

530 por, Moralia 1, 7, 9, CCL 143, s. 29, ZM 39, s. 104.

90



nieznajaca podziatow*. Swiadectwem, ze pomigdzy najblizszymi w domu panuje mito$é, jest
sytuacja, w ktorej tylko ojciec jest bogaczem (pater diues), a synowie pomimo tego pozostajg z
nim i ze sobg w zgodzie (concordes asseruntur).

Grzegorz okresla mitos¢ jako rzeczywistos¢, ktora ma zdolnos$¢ udzielania i budowania
wokot siebie dobra. Dzigki niej cztowiek wypowiada stowa, ktore przyczyniajg si¢ do umocnienia
i rozwoju wspolnoty, ale takze pragnienia i ludzkie pozadania sg jej podporzadkowane co pozwala

532 Moze sie to dokonywa¢ tylko w wolnosci od

unikngé egoistycznych celow w postepowaniu
jakiegokolwiek przymusu, a takze od pychy, ktora jest — wedlug papieza — zrodtem podziatow.
Pycha, nadymajac wiedza, psuje (scientia inflando peruertit) Koécior*®. Mitos¢ musi cechowaé
si¢ takze wolnoéciag w relacjach spotecznych. Zadne wiezy, nawet rodzinne, nie moga by¢
postawione ponad mito$¢ Boza, lecz aby mogt nastagpi¢ rozwoj cnoty, musi nastapi¢ przejscie z
pozadan cielesnych (ex affectu carnali) do duchowych (diuino)®*.

Kazdy chrzescijanin jest narazony na doswiadczanie pokus. Wedtug Grzegorza mitos¢ jest
przestrzenig, ktora stanowi §wiatto wsrdd ciemnosci pokusy, aby wierzacy mogt dzieki niej
odnowi¢ swoja relacje z Bogiem i doznaé wzmocnienia w zyciu wiary>>°. Przejscie przez taka
probe pokusy weryfikuje, jak silna jest mito$¢ cztowieka, a takze czyni jg czysta. Wyjasniajac te
kwestie papiez odwotuje si¢ do buntu aniotdéw: ,,Anielskie zastepy, ktore mocno utwierdzity si¢ w
Bozej mitosci, po upadku aniotéw nadetych pycha otrzymaty jako swoja nagrode to, ze nie sg juz
dotknigci zadng rdzg winy, tak ze w szcze$ciu bez konca nieustannie kontempluja swojego
Stworce i zyja w wiecznej statosci, do jakiej zostali stworzeni”®*®. Kazda milo$¢, ktora przeszta
zwycigsko probe pokusy, staje si¢ coraz bardziej doskonata i w konsekwencji nie ulega juz zadnym
uszczerbkom.

Mito$¢, aby mogta wzrastac i si¢ rozwijaé, potrzebuje niekiedy do§wiadczenia karcenia i

przyjecia przeciwnosci losu, aby dzieki temu oczysci¢ si¢ z pychy, ktora prowadzi cztowieka do

531 Moralia 1, 7, 9, CCL 143, s. 29: ,.Et dum diuidenda inter eos substantia aderat, corda tamen omnium
indiuisa caritas replebat”, 7ZM 39, s. 104.

532 por. Moralia 8, 44, 72, CCL 143, s. 437-438, ZM 41, s. 218.

533 por. Moralia 8, 44, 72, CCL 143, s. 438, ZM 41, s. 218-219.

534 por. Moralia 7, 30, 41, CCL 143, s. 365, ZM 41, s. 118-119; P. Catry, Désir et amour, s. 279.

535 Por. Moralia 10, 17, 33, CCL 143, s. 561, ZM 41, s. 387.

536 Moralia 27, 39, 65, CCL 143B, s. 1383: ,,Et uirtutes angelicae quae in diuino amore fixae perstiterunt,
lapsis superbientibus angelis, hoc in munere retributionis acceperunt, ut nulla iam rubigine subripientis culpae
mordeantur ; ut in contemplatione conditoris sine felicitatis fine permaneant, et in hoc quod sunt conditae aeterna
stabilitate subsistant”, ZM 75, s. 356.
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stanu zarozumiatosci®®’. Karcenie staje sie wtedy okazja do powrotu do pierwotnej mitoéci, ktora

zostata utracona. Czlowiek zyjacy cnota mitosci nie boi si¢ przyjaé takiego doswiadczenia dla
oczyszczenia, i jest §wiadomy, ze lek przed Bogiem moze wynika¢ takze z mitoéci®®. W taki
sposob odczuwanie lgku ma przygotowac cztowieka do osiagnigcia rzeczy wyzszych. Grzegorz
naucza, ze im wigksza posiada si¢ wladzg, tym bardziej konieczne staje si¢ przyjmowanie
doswiadczen dla pozytku powierzonych sobie ludzi: ,,Bo trudno posadzi¢ o wesotos¢ ten umyst, o
ktéorym wiadomo, ze z powodu swoich poddanych nieustannie karci si¢ dla mitosci Bozej”>%.

Umilowanie prawdy (amore ueritatis) w zyciu i wlasciwe ukierunkowanie swoich dziatan
prowadzi do dobrowolnego unizenia si¢ (libenter humiliant), ktére ostatecznie stanie si¢
wywyzszeniem w dniu sadu®?. Papiez poréwnuje taka sytuacje do lampy, ktéra w odpowiednim
momencie jasnieje mocnym $wiatlem pozwalajagcym zobaczy¢ prawdziwg wartos¢ dokonanych
czyndow>*, Mitoé¢ uzdalnia do zniesienia przeciwno$ci doczesnych. Bez wzgledu na to, czy
cztowiek jest sprawiedliwy, czy nie, zycie kazdego spotyka si¢ z doczesnymi trudnosciami i
problemami. Mitos¢ jest jakby droga, na ktorej wszystko, co trudne, staje si¢ mozliwe do
zniesienia®?. Ona daje prawo$¢, a prawos¢ daje zdolnos¢ do znoszenia trudow: ,,Tak wiec
rzeczywiscie prawi sg ci, ktorzy w mitosci do niebianskiej ojczyzny przygotowuja si¢ na wszelkie
przeciwnosci doczesnego zycia”>*2,

Wedlug Grzegorza istotng cecha, jaka musi si¢ odznacza¢ prawdziwa mitos¢, jest zdolnos¢
do przyjecia i przezwyci¢zenia przesladowan. Porownuje je papiez do gwaltowne] burzy
(procellae), ktéra przychodzi i weryfikuje, czy wiezy milosci (conexione amoris) taczace

wiernych z Kosciotem byty prawdziwe i szczere, czy tylko pozorne®*

. Kazda zwycigska proba
rodzi wytrwatos$¢, ktora prowadzi do zarliwszej mitosci wzgledem Boga (in Deum ardentior

affectus aperitur), a ta staje si¢ jeszcze bardziej zdolna do osiggni¢cia dobr niebieskich

537 Por. Moralia 7, 18, 21, CCL 143, s. 347, ZM 41, s. 95; O. Kashchuk, Utrapienie a prawdziwe ziemskie
szczescie, S. 391-395.

538 por. Moralia 20, 3, 6, CCL 143A, s. 1006, ZM 63, s. 239.

539 Moralia 20, 3, 6, CCL 143A, s. 1006: ,,I1li etenim menti difficile de laetitia creditur, quae quod se pro
amore Domini continue affligat a subditis scitur”, ZM 63, s. 239.

540 por. Moralia 10, 31, 52, CCL 143, s. 576, ZM 41, s. 407-408.

541 por. Moralia 10, 31, 52, CCL 143, s. 576, ZM 41, s. 408.

542 por, Moralia 5, 17, 34, CCL 143, s. 242, ZM 39, s. 405; R. Gillet, Saint Grégoire le Grand, w: Dictionnaire
de spiritualité, t. V1, Paris 1965, kol. s. 892.

543 Moralia 5, 17, 34, CCL 143, s. 242: Illi ergo ueraciter recti sunt qui amore supernae patriae ad cuncta
praesentis uitae aduersa praeparantur”, ZM 39, s. 405.

544 por. Moralia 20, 29, 58, CCL 143A, s. 1046, ZM 63, s. 299.
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(promerenda caelestia)®®®. Taki sposéb przyjmowania doswiadczen i odpowiedz na nie prowadzi
— wedtug papieza — do pomnozenia madroéci §wietych (sanctorum sapientiam proficit)®4°,

Zycie w Bozej milosci nie jest automatycznie wolne od pokus dotyczacych rzeczy
doczesnych, gdyz cztowiek nieustannie doswiadcza napigcia miedzy sfera ducha i ciala. Mito$¢
dazy do tego, co duchowe, jednak posiadanie dobr materialnych jest niecodzownym elementem
zycia, a takze Kosciota w zwiazku z misja ewangelizacji potrzebuje zaplecza finansowego. W
takiej sytuacji wierzacy muszg troskliwie wazy¢ (pensant sollicite), jak podzieli¢ swojg uwage
pomiedzy mitos¢ do Boga (amore Domini), a zarzadzanie doczesnymi dobrami (dispensatione
partiri)®*’. Wzrost prawdziwej milosci powoduje stopniowe odchodzenie od pozadania tego, co
materialne, az do osiagniecia stanu nienawiéci (odium) wzgledem doczesnosci®*®.

Papiez zwraca uwage, ze cnota ta nie zawsze musi doswiadcza¢ wzajemnos$ci. Cztowiek,
ktory rozwija w sobie t¢ cnote, potrafi kocha¢, mimo zZe nie otrzymuje od drugiej strony tego, co
szczerze jej ofiaruje.>*® Pomimo braku wzajemnosci Grzegorz nie waha sie nazywaé takiego
cztowieka przyjacielem (amicus) i wierzy w to, ze dzigki cierpliwej mitosci (tolerat amando)
mozna go naktania¢ do prawdy (ueritatem uocare)®°.

Autor Moraliow zwraca takze uwage na pewien bardzo wazny fakt, a mianowicie na relacje
pomiedzy mitoscig, a Bozym btogostawienstwem. Wedlug Grzegorza Boza taska jest wigksza od
kazdej sfery ziemskiej egzystencji®®*. Bywaja dusze, ktdre nie rozwijaja w sobie mitosci, a jednak
Bog nie skapi im swego blogostawienstwa®?. Boze dzialanie nie jest uwarunkowane rozwojem
cnét chrzescijanina, a nawet — jak méwi papiez — odbiorcg jego moze by¢ stworzenie, ktore
istotowo przeczy mitosci: ,,Lecz jednak wszechmogacy Bog potrafi napetni¢ darem swej taski
nawet naczynia diabelskie, pozbawione wszelkich cndt, i umocni¢ bojaznig Boza tych, ktorzy —

jak widzi — nie maja umocnienia w zadnym prawym uczynku”>*3,

545 por, Moralia 20, 31, 61, CCL 143A, s. 1047, ZM 63, s. 301; A. Gomes, Doctrina spiritualis, s. 36.

546 por, Moralia 20, 31, 61, CCL 143A, s. 1047, ZM 63, s. 301.

547 por, Moralia 5, 2, 2, CCL 143, s. 220, ZM39, s. 374.

548 por, Moralia 7, 30, 41, CCL 143, 5. 365, ZM 41, s. 119. Wiecej o dobrach materialnych w nauce Grzegorza
Wielkiego zob. L. Bielas, Chrzescijanin a dobra materialne w mysli sw. Grzegorza Wielkiego, TP 2 (2005), s. 117-
131.

549 por. Moralia 8, 1, 1, CCL 143, s. 382, ZM 41, s. 143.

550 por. Moralia 8, 1, 1, CCL 143, s. 382, ZM 41, s. 143.

*%1 por. H. Howorth, Saint Gregory the Great, London 1912, s. 280-287.

552 por. Moralia 17, 24, 34, CCL 143A, s. 870, ZM 63, s. 38.

%53 Moralia 17, 24, 34, CCL 143A, s. 870: ,,Sed tamen omnipotenti Deo suppetit etiam uasa diaboli cunctis
uirtutibus uacua suae gratiae munere implere, in eisque diuini timoris soliditatem ponere, quos nulla conspicit

rectitudinis actione roborari”, ZM 63, s. 38.
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Mito$¢ przejawia si¢ w pragnieniach duszy, ktora jest przestrzeniag wewnetrzng czlowieka,
ta najbardziej intymng. Usltyszenie wewngtrznego glosu duszy (animarum uox), czyli stow
odpowiadajacego Boga (respondentis Deo sermo), daje mozliwos$¢ dostrzezenia tego, do czego
dazy cztowiek i jaki jest stan jego miloéci®®. To do$wiadczenie moze by¢ obecne w zyciu
chrzescijanskim, ale nie jest ono elementem statym i niekoniecznie jest dane raz na zawsze. Ten
glos duszy mozna utraci¢, wpadajac w odretwienie lub niedbalstwo (torporem neglegentiae), ale
réwniez odzyskaé przez wspomnienie dawnej sytuacji, gdy dusze rozpalat ogien §wietej mitosci
(igne sancti amoris accendit)®™®. Grzegorz przekonuje, ze zaden stan czlowieka — zaréwno
oddalenie od mitosci, jak 1 budowanie jednosci — nie jest staty i dany raz na zawsze.

Kazda cnota, aby mogta si¢ rozwijaé, potrzebuje przestrzeni 1 okolicznos$ci, ktore sprzyjaja
jej wzrostowi. Wedlug papiez kontemplacja jest positkiem (refectio contemplationis), ktérym
duchowo karmi si¢ (pascit) mito$¢®®®. Proces wzrostu cnoty nie jest tatwy. Grzegorz przedstawia
go jako przej$cie przez udreki, gdyz zdobywanie pokarmu niekiedy dokonuje si¢ przez tzy
cierpienia: ,,Dusza karmi si¢ swoim zalem, gdy z ptaczem wznosi si¢ ku niebieskim radosciom.
Wewnatrz wprawdzie cierpi od tkan, lecz uzyska krzepiagcy pokarm, gdy sita mitosci objawi si¢
poprzez tzy*°’.

Grzegorz charakteryzuje mito$¢ jako cnote, ktora potrafi sprawié, ze chrzescijanin
dostosowuje swoje 1zady i nauczanie do mozliwosci tych, ktérzy sa powierzeni jego trosce®®.
Owa cnota nie pozwala na trzymanie si¢ sztywnych regul z gory ustalonych. Jej cechg jest
umiejetnos¢ znizania si¢ do poziomu najmniejszych (minimis condescendentes), ale takze
wyniesienia do kontemplacji, by glosi¢ rzeczy najwyzsze (summa contemplantes proferunt)®®,

W Moraliach mozna znalez¢ wskazania, wedle ktorych to mito$¢ nadaje sens ludzkim
czynom. Odwotujac si¢ do Pierwszego Listu sw. Pawla do Koryntian (por. 1Kor 13, 3), papiez
dowodzi, ze sita rgk bez mitosci jest bezuzyteczna (uirtutem manuum sine caritate nil ualere), a

ludzkie zastugi maja warto$¢ tylko wtedy, gdy sa dokonane w mitosci®®®. Tylko ona moze by¢

554 Por. Moralia 2, 7, 11, CCL 143, s. 67, ZM 39, s. 156.

555 Por. Moralia 4, 23, 42, CCL 143, s. 188, ZM 39, s. 329.

5% Por. Moralia 5, 8, 14, CCL 143, s. 227, ZM 39, s. 383-384.

57 Moralia 5, 8, 14, CCL 143, s. 227: ,Luctu enim suo anima pascitur, cum ad superna gaudia flendo
subleuatur, et intus quidem doloris sui gemitus tolerat; sed eo refectionis pabulum percipit quo uis amoris per lacrimas
emanat”, ZM 39, s. 384; Wigcej o wplywie cierpienia na rozw6j duchowy w nauce Grzegorza Wielkiego zob. C. E.
Straw, ,,Sweet Tortures” and ,, Delectable Pains”: the Grammar of Complementarity in the Works of Gregory the
Great, Ann Arbor 1980.

558 Por. Moralia 5, 11, 24, CCL 143, s. 234, ZM 39, s. 394.

559 Por. Moralia 5, 11, 24, CCL 143, s. 234, ZM 39, s. 394.

560 por, Moralia 20, 7, 17, CCL 143A, s. 1015, ZM 63, s. 254.
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zrédtem dajacym odpowiedz na pytanie, dlaczego wierzacy podejmuja dziatanie charytatywne.
Grzegorz wskazuje, ze dzieta milosierdzia — bez rozwijania w swoim wngtrzu cnoty mitos$ci—
moga, W gruncie rzeczy, tylko pogorszy¢ stan duchowy pomagajacego przez budowanie w nim
wady pychy (superbiae uitium)®®!. Kazdy czyn cztowieka zawsze nalezy ocenia¢ jedynie w $wietle
mitosci. Papiez naucza, ze dzigki niej mozna dokonaé retrospekeji zycia i sprawdzi¢, jaka byta
naprawde warto$¢ dokonanego czynu: ,.Lecz gdy zycie doczesna zaczyna brzydnaé, a mitosc
Stworcy staje si¢ coraz stodsza, duch rozpala si¢ przeciwko samemu sobie i uwaza za stosowne
oskarza¢ sie o winy, z ktérych sie wczesniej usprawiedliwiat, nie znajac rzeczy najwyzszych”°2,

W zyciu chrzescijanskim — w zamysle autora Moraliow — najwigksza wartoscig $wiadczaca
o cztowieku nie sa zewnetrzne znaki, takie jak cuda, lecz mito$é, ktora ma w sobie®®®. Grzegorz
wprost wskazuje, gdzie jest prawdziwa sita cztowieka: ,,Prawdziwa moc tkwi w mitosci, a nie w
ukazywaniu cudow’>®*. Jest ona takze cnota, ktorg trzeba nieustannie pobudza¢ i utwierdza¢, gdyz
nie wystarczy, ze bedzie raz zdobyta przez cztowieka. Papiez wyjasnia, w jaki sposob nalezy sie
o nig troszczy¢. Kazdego niewdzigcznego powinno si¢ pobudza¢ do mitosci okazanymi
dobrodziejstwami, a utwierdzenie cnoty mitosci dokonuje si¢ przez czynienie postug wzgledem
bliznich®%®. Owa cnota jest przekazywana innym na dwa sposoby. Pierwszym jest przyktad w
dziataniu (exemplo actionis), drugim natomiast zach¢ta wynikajagca z nauczania (impulsu
exhortationis ignescit)®®®. Gloszenie mitoéci i wzywanie do jej rozwijania w zyciu
chrzescijanskim, a w konsekwencji przyjecie jej przez stuchaczy, powoduje jeszcze wigksza
gorliwo$¢ w nauczaniu®®’.

Mitos$¢ jest cnota, ktora wymaga rewizji wlasnych pragnien i zadan. Grzegorz przekonuje,
ze mito$¢ musi by¢ pokorna. Ze wzgledu na dobro cztowieka niekiedy ci, ktorzy sa przeznaczeni

do zadan duchowych, musza w pokorze zaja¢ sie poshugami najbardziej podstawowymi°®®. Papiez

ukazuje t¢ prawde w nastgpujacy sposob: ,,Gdy sie tak umyst uniza, nie poniza si¢ jednak,

561 por, Moralia 21, 19, 30, CCL 143A, s. 1087, ZM 63, s. 360.

%62 Moralia 9, 42, 65, CCL 143, s. 503-504: ,,Sed cum praesens uita uilescere, cum conditoris amor dulcescere
coeperit, sese contra se animus accendit, ut accusare se de culpis debeat in quibus se ante supernorum nescius
defendebat”, ZM 41, s. 308.

563 por, Moralia 20, 7, 17, CCL 143A, s. 1016, ZM 63, s. 255; M. Rusecki, Pedagogiczne funkcje cudu wedlug
sw. Grzegorza Wielkiego, RTK 30 (1983), z. 2, 33-49.

%64 Moralia 20, 7, 17, CCL 143A, s. 1016: ,,Nam quia uera uirtus in amore est, non autem in ostensione
miraculi”, ZM 63, s. 255.

565 Por. Moralia 10, 6, 8, CCL 143, s. 540, ZM 41, s. 358.

566 por, Moralia 27, 38, 64, CCL 143B, s. 1381, ZM 75, s. 354.

567 por, Moralia 27, 38, 64, CCL 143B, s. 1381, ZM 75, s. 354.

568 por, Moralia 19, 25, 45, CCL 143A, s. 991-992, ZM 63, s. 218.
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poniewaz tym glebiej przenika sprawy najwyzsze, im pokorniej, dla mitosci Stworcy, nie
lekcewazy nawet najmniejszych”®®®. Doskonata mito§¢ potrafi rozpoznaé potrzeby najbardziej
podstawowe i znalez¢ sposob ich zaspokojenia. Jednak, aby moglo si¢ to dokonaé, cztowiek musi

by¢ ukierunkowany bardziej na sfere duchowa niz cielesng®™

. W przeciwnym razie nie b¢dzie w
stanie rozpoznac i oceni¢ potrzeb drugiego cztowieka.

Papiez przedstawia mito$é jako cnote wymagajaca i niekierujaca sie naiwnoscig®'l.
Grzegorz przekonuje, ze tylko taka jest ona prawdziwa i rozwijajaca. Milo$¢ nie odrzuca
surowosci 1 nie gasi gniewu w sytuacji niesprawiedliwos$ci, gdyz niekiedy moze si¢ przez nie
przejawiac: ,,Zobaczmy, ze ten, ktory byt zwigzany tak wielka mitoscig do swojego ludu, ptonie
tak shuszng gorliwoscia przeciwko jego grzechom’®’2. Mito§¢ moze si¢ przejawiaé zaréwno w
stowie jak 1 w czynie. Jest rzeczywistoscia, ktora musi by¢ kompletna: ,,Nasza mito$¢ zawsze musi
przejawia¢ sie zarowno przez szacunek w stowach, jak i przez postuge daru"3,

Autor Moraliow wskazuje, ze mito$¢ nie moze istnie¢ sama, lecz musi by¢ wsparta innymi
cnotami. Wsérod nich doskonalym dopelnieniem jest cierpliwos¢ (patientia), ktora pomaga
wiasciwie mitowaé bliznich®’*. Bez niej niemozliwy jest rozwdj whasciwych relacji z drugim
cztowiekiem, gdyz cierpliwos¢ powigzana z mitoscig (caritatis conexione) daje poczucie jednosci
calego Ciata Ko$ciota®™,

Dla mitosci charakterystyczne jest tez jej potacznie z bezwzglednym postuszenstwem.
Grzegorz prezentuje dwa sposoby zachowania postuszenstwa. Pierwszym jest niewolniczy starach
(seruili metu), drugim za$ mito$é, ktora jest umitowaniem sprawiedliwosci (amore iustitiae)®®.
Dla papieza znaczenie ma tylko ten drugi sposob zachowania postuszenstwa, gdyz dokonuje si¢
on w wolnosci, ktora jest konieczna do rozwoju duchowego cztowieka. Postuszenstwo oparte na

577

strachu nie jest prawdziwe 1 zostawia czlowieka w stanie niewolnika®''. W tym kontekscie

%69 Moralia 19, 25, 45, CCL 143A, s. 992: , Nec tamen minoratur sensus cum sic attrahitur, quia tanto subtilius
superiora penetrat, quanto humilius pro amore conditoris nec inferiora contemnit”, ZM 63, s. 218.

570 por, Moralia 12, 21, 26, CCL 143A, s. 601, ZM 44, s. 87.

571 por, Moralia 20, 5, 14, CCL 143A, s. 1012, ZM 63, s. 250.

572 Moralia 20, 5, 14, CCL 143A, s. 1013: ,,Sed tamen iste qui tanto eius populi amore constringitur, contra
eius culpas pensemus quanto zelo rectitudinis accendatur”, ZM 63, s. 250.

573 Moralia 21, 19, 29, CCL 143A, s. 1089: , Dilectio itaque nostra semper exhibenda est et ueneratione
sermonis, et ministerio largitatis”, ZM 63, s. 359.

574 por, Moralia 21, 21, 34, CCL 143A, s. 1090, ZM 63, s. 364.

575 por. Moralia 21, 21, 34, CCL 143A, s. 1090, ZM 63, s. 364.

576 por, Moralia 35, 14, 32, CCL 143B, s. 1796, ZM 78, s. 198.

577 por. Moralia 9, 41, 64, CCL 143, s. 503, ZM 41, s. 308.
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Grzegorz stosuje poréwnanie, ktore dowodzi, ze mito§¢ przewyzsza wszystkie cnoty (uirtutes
omnes), tak jak zloto inne metale (auri more cetera metalla transcendat)®’®,

Mitos¢ jest dla umystu ludzkiego jak ogien (igne), ktory dzigki swej sile pozwala nauczac
w sposob wihasciwy i poprawny. Bez niej btadzi on wsrdd chtodu (frigore) btednej nauki, ktora
odwodzi od wiary ludzi stabych i zmiennych (mobilem tenuit)®’®. Mitoé¢ chrzescijanska jest
odzywiana stowami nauczycieli. W tym wypadku Grzegorz odwotuje si¢ do obrazu uprawy ziemi,
ktéra — aby mogta wydaé¢ plony — potrzebuje odzywczej sity wody: ,,.Lecz zboze, dopoki nie
osiggnie dojrzatosci plonu, oczekuje deszczu z oblokéw po to, aby moglo wzrastaé. Umyst
dobrych zostaje nawodniony stowami nauczycieli, aby stonce cielesnych pragnien nie wysuszyto
wilgoci mitosci”®®®. W innymi miejscu porownuje mitos¢ do wegli zarzacych (carbones ignis),
ktére maja w sobie moc rozpalenia kazdej materii®®!. Umacnianie mitosci poprzez nauczanie musi
si¢ odbywac, wedlug papieza, rozumnie. Cho¢ nauka chrzescijanska jest jedna, to jednak pozytek
stuchaczy wymaga, aby byla ona dostosowana do ich mozliwo$ci zrozumienia jej, gdyz tylko
wtedy takie pouczenie przyniesie wzrost mitoéci®®?. Kazda mito$¢ poddana probie weryfikuje
wladzg¢ nauczania. Grzegorz wyraza przekonanie, ze bez mitosci cztowiek naucza dla proznej
chwaty, a niekiedy posuwa si¢ nawet do ataku, aby zdyskredytowa¢ swych konkurentow.
Odwotujac si¢ do historii krola Salomona 1 jego wyroku dotyczacego sporu dwoch kobiet

583 papiez wykazuje, ze aby sta¢ sie prawdziwym nauczycielem,

podajacych si¢ za matke dziecka
trzeba zosta¢ poddanym probie mitosci (examine caritatis)®®4,

Grzegorz charakteryzuje mitos¢ jako cnotg, ktéra powinna by¢ podstawg wyrzeczen. Bez
niej praktykowanie umartwien jest pozbawione sensu, gdyz nie prowadzi do otwarcia na drugiego
czlowieka®®. Papiez stwierdza, ze nawet najpiekniejsze cnoty pozbawione mito$ci nie maja zadnej

wartosci: ,,Lecz c6z pomoze powscigganie ciata wstrzemiezliwoscig, jesli duch nie potrafi

578 Por. Moralia 35, 14, 32, CCL 143B, s. 1796, ZM 78, s. 198.

579 Por. Moralia 20, 12, 23, CCL 143A, s. 1021, ZM 63, s. 263.

%80 Moralia 27, 30, 54, CCL 143B, s. 1374: ,,Sed hoc frumentum quousque ad perfectionem fructuum ueniat,
nubium pluuias exspectat ut crescat, quia bonorum mens praedicantium uerbis infunditur, ne ab humore caritatis
desideriorum carnalium sole siccetur”, ZM 75, s. 344.

581 Por. Moralia 29, 20, 38, CCL 143B, s. 1460, ZM 77, s. 105.

582 Por. Moralia 30, 3, 12, CCL 143B, s. 1499, ZM 77, s. 162; S. Rosik, Dgzenie do nieba, s. 42-43.

%83 Przytoczona historia jest opisana w 1 Krl 3, 24-28. Do kréla Salomona przyszly dwie kobiety podajace
si¢ za matke dziecka, proszac o rozstrzygnigcie sporu. W wyniku braku dowodow kroél rozkazat rozcig¢ dziecko na
pot i kazdej z kobiet da¢ potowe. Wtedy jedna z nich zrzekta si¢ praw do dziecka, pragnac, aby przezyto. Dzigki temu
Salomon rozpoznal, ze ona jest prawdziwa matka, i jej oddat syna.

584 por, Moralia 21, 10, 17, CCL 143A, s. 1077, ZM 63, s. 345-346.

585 Por. Moralia 6, 34, 53, CCL 143, s. 322, ZM 41, 5. 62.
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otworzy¢ si¢ ze wspotczuciem na mito$¢ blizniego? Niczym jest bowiem czystos¢ ciata, ktorej nie
zaleca tagodnos¢ ducha”8®.

Papiez akcentuje jeszcze jeden bardzo wazny aspekt milosci. Jest ona rzeczywisto$cia,
ktora ostatecznie tak ogarnia cztowieka, ze doswiadcza on braku stéw, aby wyrazié to, co czuje®®’.
Jedyne co — wedtug Grzegorza — wierzgcy mogg zrobic, to wyrazi¢ ja poprzez rozesmiane okrzyki
(risu iubilant). Ma on $§wiadomos¢, ze taki sposob reakcji jest czgsto niezrozumialy dla innych,
ale $wiadczy o $Scistym zjednoczeniu z Bogiem.

Praktykowanie cnoty mitosci, wedlug Grzegorza, daje wiladze przysziego sadzenia.
Dobrowolne ubdstwo ze wzgledu na mitos¢ Boga wprowadza w zakres sedziowski
Stworzyciela®®. Papiez uzaleznia udzielanie tej wtadzy od zakresu wyrzeczenia si¢ dobr $wiata.
Wedlug niego opuszczenie wszystkiego daje najwyzsza wladzg s¢dziowska (iudiciariae
potestatis).

Mito$¢ do dobr niebieskich daje pewno$¢ otrzymania wiecznej nagrody. Stanowi ona
droge, po ktorej chrzescijanin kroczy do wiecznosci, a poza tym ukierunkowuje jogo dziatanie na

589 W postawie $w. Pawla papiez dostrzega pewnogo rodzaju

podjecie dalszych dobrych czynow
napiecie istniejagce pomig¢dzy pragnieniem nagrody wiecznej a konieczno$cig egzystencji w
swiecie doczesnym (por. Flp 1, 21). Z przyktadu jego zycia Grzegorz czerpie nauke, ze mito$¢ nie
jest wolna od tego napiecia. Cho¢ kieruje ona na sprawy niebieskie i ich pocieche, to jednak musi
wspotegzystowaé z udrekami §wiatowymi, odczuwajac bol duszy (animum doloris)®®.

Autor Moraliow, charakteryzujgc mitos¢ zwraca uwage na fakt, ze lepiej ona znosi pogarde
(despicationes) niz pomys$lnos¢ (felicitatis). Dzigki mitosci do spraw wiecznych cztowiek
wlasciwie ustawia hierarchie wartosci, a w pomyslno$ci widzi niebezpieczenstwo jej utraty>®.
Grzegorz tlumaczy na tym przyktadzie, ze mitos¢ posiada zdolno$¢ rozpoznania stanu kuszenia,
w ktorym doczesna stodycz (dulcedinis aspernatione) probuje zniszczy¢ pragnienie wiecznej

chwaty (aeternae gloriae)®®.

%86 Moralia 6, 34, 53, CCL 143, s. 322: ,,Sed quid prodest per continentiam carnem restringere si mens se per
compassionem nesciat in proximi amore dilatare? Nulla namque est castitas carnis quam non commendat suauitas
mentis”, ZM 41, s. 62.

587 por. Moralia 8, 52, 88, CCL 143, s. 452, ZM 41, s. 237.

588 por. Moralia 10, 31, 52, CCL 143, s. 575, ZM 41, s. 407.

589 por, Moralia 13, 38, 43, CCL 143A, s. 691, ZM 44, s. 146.

59 por, Moralia 31, 33, 70, CCL 143B, s. 1599, ZM 77, s. 306.

591 por, Moralia 5, 1, 1, CCL 143, s. 219, ZM 39, s. 372.

592 por, Moralia 5, 1, 1, CCL 143, s. 219, ZM 39, s. 372.
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Jedna z istotniejszych cech mitosci jest jej wieczno$¢. Nawigzujac do Listu sw. Pawla do
Rzymian (por. Rz 8, 37-39), papiez udowadnia, ze nic nie jest w stanie pokonaé mitosci®®.
Thumaczy, ze przesladowania i pociski nieprzyjacidt probuja zabi¢ mitosé, lecz nie sg w stanie
tego dokona¢. Grzegorz stawia takze tezg, ze chrzescijanin w gruncie rzeczy z milosci do zycia
przygotowuje sie na $mieré (amore uitae sese ad interitum parat)®%,

W nauce papieza mitos¢ jest takze przestrzenia, w ktorej dokonuje si¢ postuga w Kosciele.
W tym ujeciu jedno Ciato Chrystusa tylko wtedy dziata dobrze, gdy wszystko jest dokonywane w
mitosci: ,,I gdy przyjmuja i spetniajg wzgledem siebie wzajemna postuge jak cztonki cielesnego
organizmu, tworzg wszyscy razem jedno ciato, 1 gdy w mitosci spetniaja rdézne postugi, nie moga
traktowac¢ jak co$ innego cztonka ciata, z ktérym sa ztaczeni”®*°. Mito§¢ pozwala na réznorodnosé
w dzialaniu przy jednoczesnym zachowaniu jedno$ci wspdlnoty.

Kazdy czlowiek spotyka si¢ w zyciu z przeciwno$ciami. Dla Grzegorza stanowig one
okazje do pomnozenia mitosci, ale tylko wtedy, gdy sa znoszone z cierpliwoscig. Papiez odwotuje
si¢ do przyktadu uschtego drzewa, ktére po przycieciu martwych czesci konarow potrafi wypuscié
zielone pedy nowych galezi, czyli odzyska¢ §wiezo$¢ zycia (uiriditatem uitae spiritalis)®®. Mitos¢
jest ze swej natury aktywna, pomnaza dobro, ktore jest w niej 1 prowadzi do ozywienia tego, co
wydawato si¢ martwe. Jednak, aby mogto si¢ to dokonaé, konieczne jest cierpliwe znoszenie
kazdej przeciwnosci zyciowe;.

Nie mniej wazng cechg tej cnoty jest jej pragnienie pokonania ograniczen wtlasnych
stabosci. Mito$¢ zawsze idzie w parze z prawda (ueritatis), ktora wzywa do pozbycia si¢ tego, co

597 Wedlug Grzegorza Bog wystawia czasami milo$é cztowieka

jest w cztowieku stabe i grzeszne
na probe i przez udreczenia oczyszcza sprawiedliwych, aby sprowadzié ich na swoje drogi®®. Te
prawde papiez ujal w nastgpujacy sposob: ,,Kto bowiem odciat si¢ juz od tego Swiata, ten w
nieustannej ekscytacji mitoscig do swego Odkupiciela podsuwa oczom drogi serca, aby umyst
uciekat od pomyslnosci, przygotowywat si¢ na przeciwnosci, nie dazyt ku niczemu innemu, co

uwazane jest za straszne; aby uznal smutek za rado$¢, a rado$¢ zycia doczesnego osadzat jako

593 por. Moralia 31, 29, 61, CCL 143B, s. 1594, ZM 77, s. 299.

5% por. Moralia 31, 29, 61, CCL 143B, s. 1594, ZM 77, s. 299.

59 Moralia 28, 10, 23, CCL 143B, s. 1414:,,Qui, corporalium more membrorum, dum uicissim sibi accepta
officia impendunt, unum de semetipsis omnibus corpus reddunt; et cum diuersa in caritate peragunt, diuersum esse
prohibent ubi continentur”, ZM 77, . 37.

59 por, Moralia 12, 4, 5, CCL 143A, s. 631, ZM 44, s. 69-70.

597 por, Moralia 8, 23, 40, CCL 143, s. 411, ZM 41, s. 183.

59 por, Moralia 17, 7, 9, CCL 143A, s. 856, ZM 63, s. 17-18.
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smutne szkody; aby nie legkal si¢ krzywd z powodu wzgardy, lecz za ich posrednictwem szukat
miejsca wiecznej chwaly”%%,

Mito$¢ jest takg rzeczywistoscia, ktora potrafi okietznaé czlowieka. Grzegorz uznaje te
cnote wrecz za wedzidto mitosci (caritatis frena), ktore daje statosc¢ i nie pozwala ulega¢ odruchom
chwili®®. Jest ona racjonalna i potrafi przeliczy¢ sily na zamiary. Aby jednak cztowiek mogt
osiggna¢ taki stan, musi odrzuci¢ niewiarg, ktéra uniemozliwia rozwoj tej cnoty. Papiez wskazuje
na proces, jaki musi dokonac si¢ we wnetrzu czlowieka, czyli rozpuszczenie serc niewierzacych
(corda infidelium liquare), az do osiggniecia mitosci®:,

Odwotujac si¢ do Piesni nad Piesniami, w ktérej Oblubienica wyznaje swoje zranienie
mitoscig Oblubienca (por. Pnp 2, 5), Grzegorz wyjasnia, w jaki sposob Bog wzbudza owg cnote
w cztowieku: aby wyprowadzi¢ czlowieka z marazmu 1 oboj¢tnosci na Boze sprawy, Stwoérca
przeszywa (transfigit) dusze swoja mitoscig, ktora od tej pory jest do glebi zraniona uczuciem
dziecigcej milosci (uulneratur in intimis affectu pietatis)®®?. Takie dziatanie Boga wprowadza w
swiat kontemplacji i prowadzi do odkrycia prawdziwej mitosci. Papiez naucza réwniez, ze takie
zranienie serca skutkuje czujnym umystem (intentam mentem), ktory nie reaguje na podstepne
stowa przeciwnika (aduersarius)®,

Autor Moraliow zauwaza, ze kazda cnotg czlowiek moze w sobie rozwijac, ale takze moze
ja w sobie zniszczy¢. Przedstawia taki proces, w nastgpujacy sposob: gdy cztowiek opuszcza
kontemplacje Boga, zaczyna skupiaé uwage na sobie, przez co traci mito$é i popada w grzechy®%*,
Dowodzi, ze kara, ktérg otrzymuje, staje si¢ dla niego sposobem na odzyskanie mitosci i

605

poznaniem skutkéw grzechu Otrzymywanie kar staje si¢ dla czlowieka zrodiem

btogostawienstwa, gdyz dzigki nim moze wréci¢ na droge rozwoju cnoét: ,,Ockngwszy sie po

599 Moralia 17, 7, 9, CCL 143A, s. 856: ,,Qui enim praesenti iam mundo contradicit, amoris excitatione
continua Redemptoris sui uias cordis oculis obicit, ut mens prospera fugiat, ad aduersa praeparetur; nil quod demulcet
appetat, nil quod deterrere creditur pertimescat; maerorem gaudium deputet; praesentis uitae gaudia damna maeroris
penset; abiectionis detrimenta non timeat sed per haec manentis gloriae locum quaerat”, ZM 63, s. 17-18.

600 por, Moralia 31, 28, 57, CCL 143B, s. 1592, ZM 77, s. 296.

801 por. Moralia 27, 28, 52, CCL 143B, s. 1372-1373, ZM 75, s. 342.

602 por, Moralia 6, 25, 42, CCL 143, s. 315, ZM 41, s. 51.

693 Por, Moralia 3, 28, 54, CCL 143, s. 148, ZM 39, s. 270.

804 Por. A. de Vogiié, The vievs of St Gregory the Great, s. 52.

605 por, Moralia 11, 43, 59, CCL 143A, s. 619, ZM 44, s. 53.
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odbyciu kary, zeby uciec od mroku swej §lepoty, szuka tego Oblicza, ktérego bat si¢, bedac w
stanie grzechu. Juz tylko to, Ze nie widzi swego Stworcy, przyprawia go o drzenie”%%,

Dos$wiadczenie mitosci pokazuje, co jest najistotniejszg warto§cia w zyciu. Dzieki niej,
cztowiek moze odczué whasciwy, czyli stodki smak (dulce sapere) wiasnej egzystencji®®’. Po
takim zakosztowaniu zycia rozwijanie cnot wprowadza w poszukiwanie prawdy i wyzbywa pychy,
a zycie w perspektywie spraw Bozych pozwala zrozumie¢, jak matej wartosci (minora esse) sg
rzeczy poznawane na ziemi®’,

Mitos¢, jak kazde dobro, posiada swoje cechy charakterystyczne. Okreslaja one te cnote i
pozwalaja na glebsze je zrozumie, tak aby byla najlepiej przyjeta 1 rozwijana w zyciu cztowieka
wierzacego, gdyz bez wlasciwego jej okreslenia moze by¢ bitgdnie utozsamiana z czym$ co

niekoniecznie musi by¢ cnotg.

3.3 Funkcje

Kazda cnota posiada okreslone funkcje, jakie pelni w procesie rozwoju chrzescijanina.
Grzegorz w Moraliach przedstawia je zasadniczo na czterech ptaszczyznach. Pierwszg sa takie
funkcje, ktore przyczyniaja si¢ do poznawania istoty Boga. Drugg jest jej dzialanie w stuzbie
jednosci wspolnoty Kosciota, zas$ trzeci filar funkcji mitosci stanowi mitos¢, ktora przyczynia si¢
do uswiegcenia 1 rozwoju wierzacego. Czwartym za$ sg ogolne funkcje, ktore z zaleznosci od

potrzeby 1 sytuacji przyczynig si¢ do wzrostu chrzescijanskiego.

3.3.1 W procesie poznawania Boga

Jedng z naczelnych funkcji, jaka pelni mito$¢ w procesie poznawania Stworcy, jest to, ze
jest ona przestrzenig, w ktorej Bog przemawia do ludzi. Grzegorz zauwaza, ze Pan stworzenia
przekazuje swoje stowo przez posrednikow, dla ktorych podstawa gloszenia jest mitos¢ dana im
przez Posylajacego®®. Przestanie glosicieli ma na celu zwrocenie uwagi cztowieka na fakt, ze
zostal on stworzony do kontemplacji Stworcy (contemplandum Creatorem). Ta kontemplacja
wprowadza w do$wiadczenie zamieszkania (habitaret) w Nim samym®!°. Przez niepostuszenstwo

cztowiek utracit t¢ mozliwos¢, jednak Zbawiciel (Salvator) przywrocit ludzkosci stan pierwotny,

606 Moralia 11, 43, 59, CCL 143A, s. 619: ,,Atque illam faciem quam timuit in culpa excitatus requirit ex
poena, ut iam caliginem caecitatis suae fugiat, atque hoc ipsum, quod auctorem suum non uidet grauiter perhorrescat”,
ZM 44, s. 53.

807 Por. Moralia 23, 21, 43, CCL 143B, s. 1176-1177, ZM 75, s. 57.

698 Por. Moralia 27, 37, 62, CCL 143B, s. 1380, ZM 75, s. 352.

609 por, Moralia 30, 1, 3, CCL 143B, s. 1492, ZM 77, s. 151.

610 por, Moralia 8, 18, 34, CCL 143, s. 406, ZM 41, s. 176; G. Carluccio, The Seven Steps, s. 170-171.
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w ktorym za pomoca milo$ci stworzenie moze z powrotem doswiadczy¢ swojej egzystencji w
Bogu®L,

Dystans do wartosci doczesnych i umilowanie wiecznych wprowadza cztowieka w glebie
pickna, gdzie ostatecznie cztowiek kieruje kroki serca ku samemu Stwoércy pickna (ipsum
auctorem pulchritudinis cordis passibus tendunt)®'?. Ograniczenia ludzkiego ciata niekiedy nie
pozwalaja na doswiadczenie Boga, dlatego tak istota funkcje petni mitos¢, dzigki ktérej mozliwe
staje sie spotkanie ze Zrodlem mitosci: ,,C6z nazywa $ladami Boga, jesli nie blogostawienstwo
Jego nawiedzenia? One oczywiscie prowadzg nas, bysmy postepowali ku rzeczom najwyzszym,
kiedy spada na nas natchnienie Jego Ducha; wzniesieni ponad ograniczenia ciata, dzigki mitosci
poznajemy piekno naszego Stworcy, ktére mamy kontemplowaé i za ktérym mamy podazaé”®®3,

Mitos¢ dana przez Boga potrafi rozpala¢ i oczyszcza¢ pragnienie posiadania Jego
samego®!*. Dzigki niej chrzescijanin moze zakosztowaé mitej stodyczy (dulcedinis suauitatem),
jaka daje Zbawiciel, a to poszerza i poglebia jeszcze bardziej te cnote®>. Pomimo ziemskiego
oddalenia cztowiek moze przez mitos¢ doswiadczy¢ bliskosci Boga. Jest to poznanie, ktore
przybliza, ale nigdy cato$ciowo: ,,Chociaz dzigki mitosci sg blisko Niego, to jednak wcigz sg
oddzielni od Niego brzemieniem swojego ziemskiego mieszkania%2°.

Dla Grzegorza istotng funkcjg mitosci jest uformowanie postuszenstwa wzgledem
Stworcy. Stanowi ona przywigzanie do Boga, dzi¢ki wigzom mitosci (uinculis caritatis), ktore
jednak nie sg niewola, gdyz cztowiek moze dokona¢ wybory, czy chce trwaé przy swoim
Odkupicielu, czy tez nie®'’. Papiez wyjasniajac te kwestie pordwnuje relacje mitosci do Boga do
matzenstwa. Pisze wprost, ze dusza trwajaca duchowo w Bogu jest z Nim ztgczona tak, jak w tozu
milosci (amoris thalamo)®!8. Porzucenie tej relacji skutkuje w bardzo krétkim czasie zaistnieniem
sytuacji, w ktorej umyst ludzki zostaje zwabiony (persuasionibus) przez przeciwnika, podobnie

jak cudza zona (aliena coniux) przez uwodziciela (corruptore)®'®. Natomiast zjednoczenie z

811 por, Moralia 8, 19, 35, CCL 143, s. 406, ZM 41, s. 177; S. Rosik, Twérczosé Grzegorza Wielkiego, s. 67.

812 por, Moralia 5, 40, 72, CCL 143, s. 271, ZM 39, s. 445.

613 Moralia 10, 8, 13, CCL 143, s. 545-546: ,,Quid Dei uestigia nisi benignitatem illius uisitationis uocat?
Quibus nimirum progredi ad superna prouocamur cum eius Spiritus afflatu tangimur et, extra carnis angustias
subleuati, per amorem agnoscimus auctoris nostri contemplandam speciem, quam sequamur”, ZM 41, s. 366.

614 Por. O. Kashchuk, Droga doskonalenia chrzescijanskiego, s. 146-147.

615 Por, Moralia 16, 27, 33, CCL 143A, s. 818, ZM 44, s. 314.

616 Moralia 27, 5, 8, CCL 143B, s. 1335: ,,Cui etsi iam per amorem iuxta sunt, adhuc tamen ab illo terrenae
inhabitationis pondere disiunguntur”, ZM 75, s. 291.

617 por, Moralia 4, 28, 54, CCL 143, s. 198, ZM 39, s. 342.

618 por, Moralia 16, 60, 74, CCL 143A, s. 842, ZM 44, s. 344.

619 por, Moralia 16, 60, 74, CCL 143A, s. 842, ZM 44, s. 344.
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Chrystusem daje poznanie i umitowanie dobr przysztych. Wedlug Grzegorza wazne jest, z kim
umyst ludzki jest zjednoczony, gdyz od tego zalezy, jakich bedzie do$wiadczal pragnien®?°. W
relacji laczacej ze Zbawicielem nadrzedna role odgrywa Duch Swicty, gdyz — jak pisze papiez —
To Pan jest pierwszym me¢zem, ktory zjednoczyt si¢ z czysta dusza za posrednictwem mitosci
Ducha Swigtego™®%.

Zadaniem mitosci jest wybieganie w przysziosé. Dla autora Moraliow jest ona
rzeczywistoscig, ktora daje przedsmak nieba. Mitos¢ do Boga pozwala doswiadczy¢, choé
czesciowo, radosci nadprzyrodzonych. Dzieki temu jeszcze bardziej rozwija wspomniang cnotg®22,
Po takim doswiadczeniu chrzescijanin odczuwa w swoim zyciu duchowym napigcie wynikajace z
rozbudzonej mitosci do Stworcy z jednoczesnym doswiadczeniem ograniczen tego poznania:
,Czyniagc postepy w wielkiej cnocie, widzi, Ze nie moze zobaczy¢ tego, co goragco mituje, cho¢ z
drugiej strony nie mitowatby goraco, gdyby choé czesciowo nie zobaczyt’®?. To ukazanie mitosci
udzielajacej obajwia si¢ najmocniej przez wecielenie Zbawiciela, ktory w ten sposob, wedle
swojego planu odkupienia, najlepiej ukazuje ludziom samego siebie®?*,

Nie mniej wazng funkcjg mitosci jest doprowadzenie do zrozumienia tajemnic niebieskich.
Dzigki rozpaleniu Boza mitoscig umyst ludzki wznosi si¢ ku rozumieniu spraw Bozych, a to
prowadzi do porwania ku sprawom najwyzszym (perfecto desiderio compuncta) i oderwania od
przyziemnosci (infimis alienatur)®?. Grzegorz udowadnia, ze umyst skupiony na Bogu — czyli
Najwyzszej Mitosci (Amoris Summi) — moze odetchng¢ powiewem swobodnego powietrza (liberi
aeris aura contingat)®?®. Mitos¢ do Boga nie tylko daje wytchnienie w chwilach zmeczenia ciata,
ale takze ozywia to, co zdaje si¢ upadte i bez zycia. Papiez w swoich rozwazaniach przedstawia
mysl, wedle ktorej jedynie Duch Mitosci (amoris spiritum) przywraca do zycia to, co wydawato
si¢ byé martwe, natomiast strach i grozba kary nigdy nie moga spowodowaé ozywienia®?’.
Kazde poszukiwanie podejmowane przez cztlowieka, niezaleznie od tego, czego dotyczy,

musi by¢ spowodowane jakim$ bodzcem, ktory sktonil do podjecia wysitku. W kontekscie

nauczania na temat warto$ci duchowych Grzegorz przekonuje, ze mito$¢ pobudza cztowieka do

620 por. Moralia 5, 31, 55, CCL 143, s. 256, ZM 39, s. 425.

621 Moralia 34, 2, 3, CCL 143B, s. 1735: ,,Prior quippe uir Dominus est, qui castam sibi animam sancti
Spiritus interposito amore coniunxit”, ZM 78, s. 106.

622 por. Moralia 5, 33, 58, CCL 143, s. 259-260, ZM 39, s. 429.

623 Moralia 5, 33, 58, CCL 143, s. 259-260: ,,Et magna uirtute proficiens uidet quia uidere nonpossit hoc
quod ardenter diligit, nec tamen ardenter diligeret, nisi aliquatenus uideret”, ZM 39, s. 429.

624 por. Moralia 29, 2, 4, CCL 143B, s. 1437, ZM 77, s.72.

625 por, Moralia 9, 19, 29, CCL 143, s. 477, ZM 41, s. 273.

626 por, Moralia 5, 11, 19, CCL 143, s. 231, ZM 39, s. 389.

627 por. Moralia 9, 40, 63, CCL 143, s. 502, ZM 41, s. 307.
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nieustannego poszukiwania Boga, a przez to wyciska najmocniej w sercu czlowieka obraz
niewidzialnego Stwércy (inuisibilis conditoris), ktérego pragnie pozna¢®?®. W odkrywaniu istoty
Boga pomocne jest trwanie w Bozej bojazni. Dzigki mitosci cztowiek nawet w czasie pomys$lnym
odczuwa $wiety lgk wobec Zbawiciela i nie potrzebuje w tym celu zadnych innych
doswiadczen®?,

Aktywna role w rozwoju mitosci odgrywa Duch Swiety, ktorego napetnieniem jest owa
cnota. Papiez wykazuje, jak czlowiek Nim napeliony od razu staje si¢ pocieszeniem dla tych

630 W tym rozumieniu cztowiek obdarzony

wszystkich, ktorzy prébuja uciec od zlego zycia
mitoécia Ducha Swietego (Spiritus caritate) jest ostoja dla nawracajacych sie. Istotna funkcja
mitosci jest uzdolnienie cztowieka do ustyszenia tego, na co ucho samo z siebie nie zwrdcitoby
uwagi. W zyciu chrzescijanina dzigki temu moze si¢ dokonac¢ to, co Grzegorz okreslit w sposob
nastepujacy: ,,Stysze¢ glos Ducha znaczy wzrasta¢ w mitosci niewidzialnego Stworcy sitg
wewnetrznej skruchy”®%*. Papiez podkresla, ze miltos¢ pozwala na to, aby Duch Swiety wypehnit
umyst cztowieka, prowadzac do zjednoczenia w wierze przez gorliwa mito§¢®%,

Rozwd) milosci do Boga zawsze skutkuje doskonalszym potaczeniem ze S$wiatem
duchowym. Cztowiek juz w stworzeniu jest przeznaczony mitosci, ktora go na wylot przenika 1
pozwala stworzy¢ pickna kompozycje duchowa®®. Tak doswiadczony chrzescijanin zakorzenia
si¢ w pragnieniu niebieskiej ojczyzny (amore patriae caelestis), a to pragnienie definitywnie

wyzwala od zametu tego $wiata (saeculi confusione)®*,
3.3.2 W stuzbie jednosci wspolnoty

Omawiana cnota — cho¢ jest jedna w swojej naturze — charakteryzuje si¢ rdéznymi
przejawami dziatania. Milo§¢ dzialajaca w cztowieku dopuszcza réznorodnos¢ zycia
i postugiwania, nie jest tez jednolita — podobnie jak jedna jest ziemia (una terra), cho¢ sktada sie

z rozmaitych bryt (diuersa glebarum)®®,

628 por, Moralia 8, 24, 41, CCL 143, s. 412, ZM 41, s. 184. Zob. J. Naumowicz, Dydaktyczna rola obrazéw
religijnych wedtug Grzegorza Wielkiego, TP 2 (2005), s. 133-140.

629 por. Moralia 7, 33, 49, CCL 143, s. 371, ZM 41, s. 127.

630 por, Moralia 23, 25, 49, CCL 143B, s. 1182, ZM 75, s. 65.

831 Moralia 27, 21, 41, CCL 143B, s. 1361: ,,Vocem enim spiritus audire, est ui compunctionis intimae in
amore inuisibilis conditoris assurgere”, ZM 75, s. 327.

832 por, Moralia 27, 38, 63, CCL 143B, s. 1381, ZM 75, s. 353.

833 por, Moralia 32, 22, 48, CCL 143B, s. 1666-1667, ZM 77, s. 405-406.

834 por, Moralia 33, 5, 11, CCL 143B, s. 1679, ZM 78, s. 25-26.

835 por, Moralia 30, 6, 23, CCL 143B, s. 1506, ZM 77, s. 173.
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Nadrzedng funkcja mitosci jest — wedlug Grzegorza — wlasciwe nauczanie, ktore cechuje
si¢ pelnym wspotczuciem. Dzigki tej cnocie nauczyciel potrafi wspotczu¢ (compati afflictis)
swoim uczniom i posiada zdolno$¢ rozeznania (congruum doctrinae) tego, czego ma w danej
chwili naucza¢®®. Efektem takiego postepowania jest otrzymanie przez wspdlnote Kosciota
jeszcze wigkszych daréw od Boga, ktore bylyby nieosiggalne bez mitosci. Mitos¢ jest zarowno
zrédtem wlasciwego nauczania, jak i jego owocem. Papiez wskazuje, ze poprzez nieustanne
gloszenie stowa, ktore potwierdzaja cuda, swiat nawraca si¢ do Bozej mitosci (diuino amore
conuertunt)®®’. Grzegorz przekonuje, ze nie ma takich zakamarkéw na $wiecie, do ktorych
niemozliwe byloby dotarcie stowa, aby wzbudzi¢ w stuchajagcych mitos¢. Jest to mozliwe dzigki
temu, 1z to wlasnie ona nadaje moc gltoszonemu Stowu. To, co czlowiek ma w sercu, mowi z taka
moca, z jaka jest w tym rozmitowany®®®. Mito$¢ sama przekazuje stowa Boga, gdyz odrywa
cztowieka od doczesnosci i pozwala ustyszeé Jego gtos®®.

Zauwazenie potrzeb blizniego jest jedng z podstawowych funkcji rozwijania owej cnoty.
Mito$¢ uzdalnia do dostrzezenia drugiego czlowieka, wlasciwego ocenienia jego niedostatkow i

przyjscia mu z pomoca®*°

. Grzegorz wykazuje, ze dzigki mito§ci mozna wypehnié¢ zgodne z wolg
Jezusa, zalecenie §w. Pawla, ktore jest zawarte w liScie do Galatow: ,,Jedni drugich brzemiona
noscie, tak postepujac wypehicie wolg Chrystusa” (Ga 6, 2). Wyjasnia, Zze noszenie brzemion
bliznich jest mozliwe wylacznie wtedy, gdy ludzie sa pelni wspodtczucia wynikajacego z mitosci
(compatientes caritate)®!. Jako wzor takiej milosci stawia Grzegorz samego Odkupiciela, ktory
ukazal ja najpelniej, biorgc na siebie cudze cierpienia. Wedtug autora Moraliow owa cnota
utozsamia sie z tym, komu chce sie pomdc, i nie boi si¢ cierpienia z tym zwiazanego®*?. Mitos¢

jest uwalniajgca, gdy przyjmuje na siebie trudy innych ludzi: ,,Mitowatby nas bowiem zbyt mato,

836 por. Moralia 30, 9, 35, CCL 143B, s. 1515, ZM 77, s. 185.

837 Por. Moralia 27, 11, 21, CCL 143B, s. 1345, ZM 75, s. 305.

638 por, Moralia 11, 15, 23, CCL 143, s. 599, ZM 44, s. 27.

839 Por, Moralia 18, 38, 59, CCL 143A, s. 925, ZM 63, s. 119.

840 Por, Moralia 30, 10, 36, CCL 143B, s. 1516, ZM 77, s. 187.

841 por, Moralia 30, 10, 36, CCL 143B, s. 1516, ZM 77, s. 187. W szerszym kontekscie na temat czynnej
mitosci blizniego w nauce Grzegorza mozna znalez¢é w: P. Catry, L 'amour du prochain, S. 287-344.

%42 por. A.C. Rush, Spiritual Martyrdom in St. Gregory the Great, ,, Theological Studies” 23 (1962) z. 4, s.
576-579; A. de Vogiié, ,, Martyrium in occulto”. Le Martyre du temps de paix chez Grégoire le Grand, Isidore de
Seville et Valerius du Bierzo, w: Fructus Centessimus, eds. A.A. Bastiaensen, A. Hilhorst, C.H. Kneepkens,
Steenbrugis 1989, s. 128-132.
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gdyby nie wzial na siebie rowniez naszych ran, ani nie objawitby sity swojej mitosci do nas, gdyby
nie przecierpiat przez jakis czas tego, od czego nas uwolnit”®43,

W ujeciu Grzegorza mitos¢ posiada bardzo charakterystyczng dla niej funkcje, mianowicie
zdolno$¢ cierpliwego oplakiwania bledéw innych. Gdy wszystkie $rodki zawodza w gloszeniu
Ewangelii, a ludzie ja odrzucajg, glosiciclowi pozostaje tylko ptacz (lamentum), ktéry nie
prowadzi do potepiania opornych shuchaczy, ale jeszcze wiekszego mitowania ich®**. Papiez
wskazuje, ze mito$¢ potrafi przetrwaé kazda sytuacje, a takze jest petna ufnosci w nawrocenie
grzesznikow.

Rozw@j cnoty daje zdolnosci, ktérych sam z siebie cztowiek by nie odkryt. Mitos¢ uzdalnia
cztowieka do dostrzezenia tego, ze chrzescijanin ogarnigty mitoscig do bliznich potrafi udzieli¢

184°. Wigze sie to

rady takze glhupcowi (stulto), aby sprowadzi¢ go na drogg madrosci (Sapientiae
czgsto z brakiem zrozumienia ze strony osoby upominanej, jednak autentyczno$¢ tej cnoty
sprawdza si¢ w sytuacjach, ktore wymagaja prawdy. Szczera mitos¢ prowadzi cziowieka do
rozeznania, jakie trzeba powiedzie¢ stowa 1 w jaki sposéb nalezy dokona¢ upomnienia. Grzegorz
nie wyklucza réwniez sytuacji zupelnie odwrotnej, w ktorej mitos¢ przejawia si¢ w milczeniu
wobec btedow bliznich. Ukazuje, Ze niekiedy nagany udzielane bliznim przynosza odwrotny
skutek do zamierzonego celu. Koscidt udziela pouczen w duchu mitosci, dlatego ze wzgledu na te
mito$é musi niekiedy zamilknaé®4®. Papiez wskazuje takze na zrodlo takiego postepowania. W
jego koncepcji udzielenie nagany lub zaniechanie upomnienia musi si¢ dokonywa¢ w duchu
bratniej mitosci (germano amore). Na tej zasadzie Grzegorz buduje teze, wedle ktorej mitosc
prowadzi do zachowania braterskiej rownosci (aequalitatem fraternitatis) i nigdy nie bedzie
powodem wywyzszania lub deprecjonowania bliznich®’.

Istotng funkcja mitosci, ktora wptywa na catg wspdlnotg Kosciota, jest jej ukierunkowanie
na mito$¢ nieprzyjaciot. Przyktad Zbawiciela daje do tego impuls, gdyz prawdziwie przyjeta

648 Milos¢ otwiera na

mito$¢ owocuje poznaniem dziet Bozych 1 zach¢ca do ich nasladowania
drugiego czlowieka i nie pozwala na alienacj¢ spoleczna: ,,Obrazem cztowieka jest drugi cztowiek.
Nasz blizni stusznie zwany jest naszym obrazem, poniewaz w nim dostrzegamy, czym sami

jestesmy. Nawiedzajac cielesnie, kierujemy swe kroki ku blizniemu; duchowo — prowadzg nas tam

843 Moralia 20, 36, 69, CCL 143A, s. 1054: , Nec uim nobis suae dilectionis ostenderet, nisi hoc quod a nobis
tolleret ad tempus ipse sustineret”, ZM 63, s. 311.

844 por, Moralia 20, 41, 79, CCL 143A, s. 1062, ZM 63, s. 323.

845 Por. Moralia 17, 19, 28, CCL 143A, s. 867, ZM 63, s. 34.

846 por, Moralia 20, 21, 47, CCL 143A, s. 1038, ZM 63, s. 287.

847 por, Moralia 14, 53, 65, CCL 143A, s. 738, ZM 44, s. 211.

848 por, Moralia 9, 16, 24, CCL 143, s. 475, ZM 41, s. 269.

106



nie nogi, lecz uczucie. Nawiedza wigc swoj obraz ten, kto podaza krokami mitosci ku temu, do
ktorego — jak widzi — jest z natury podobny”®*°. Mito$¢ pozwala dostrzec i zrozumieé glebie istoty
cztowieka i natury ludzkie;.

Autor Moraliow ukazujac dziatanie mitosci, przekonuje, ze cziowiek nig ogarnicty
pomimo doswiadczanych udr¢k potrafi martwi¢ si¢ o powierzonych sobie braci. Grzegorz
podkresla, ze niezmierzona glebia mitosci (immensa caritatis uiscera), prowadzi do mestwa i
poszukiwania szczescia tych, ktérych Bog dat pod opieke konkretnego pasterza®®. Opisywana
cnota przejawia si¢ w dobroci wzgledem cztowieka udrgczonego. Mitos¢ przyjacielska umacnia
w trudach przeciwnos$ci, a wyptywa ze szczerych intencji (rectae fuerint intentionis) i gorliwosci
w czynieniu dobra (boni studii)®®!. Potrafi ona zobaczy¢ stabos¢ cztowieka i chetnie kieruje ku
niemu swoja uwage. To wlasnie mitos¢ nadaje wartos¢ ludzkiej pomocy, a jej brak skutkuje
dziataniem tylko na pokaz (de ostentatione)®°2.

W Grzegorzowej koncepcji mitosci do blizniego ukazana jest jako nauczanie bratniego
serca (fraterni cordis). Dzigki stowom nauczania wyplywajacego z mitosci istnieje mozliwosé
rozkruszenia twardej skorupy wnetrza blizniego. Papiez poréwnuje wysitki podejmowane przez
glosicieli stowa do pracy jakg wykonujg na polu orzace woty (arantes boues), ktore dzieki
swojemu wysitkowi potrafia wzruszyé (scindere) najtwardsza ziemie®*3. Takie dziatanie ma na
celu wzajemne umocnienie, a wspotwyznawcy staja si¢ dla siebie nawzajem przyktadami do
nasladowania. Pielegnowanie 1 rozwijanie cnoty mitosci zawsze prowadzi do rozwoju wiary, ktora
udzielana jest catej wspolnocie®.

Papieska koncepcja cnot ukazuje bojazn Boza jako wstgpienie na drogg prostoty i
prawosci, ale cel ostateczny mozna osiggnac jedynie dzieki mitosci, gdyz tylko ona potrafi

655

definitywnie zerwac z grzechem®>. Osiggniecie takiego stanu pobudza innych do dobrego zycia,

gdyz przez przyktad dobrych ludzi mito$¢ jest przekazywana dalej. Grzegorz ujat t¢ prawde

649 Moralia 6, 35, 54, CCL 143, s. 322-323: ,,Species quippe hominis est alter homo. Recte enim species
nostra dicitur proximus noster quia in illo cernimus quid ipsi sumus. Corporali enim uisitatione ad proximum gressuum
accidimus ; spiritali uero, non gressu sed affectu ducimur. Speciem ergo suam uisitat, quisquis ad eum quem sibi
similem per naturam conspicit, passibus amoris tendit,” ZM 41, s. 62.

850 por, Moralia 3, 21, 40, CCL 143, s. 141, ZM 39, s. 260; O. Kashchuk, Utrapienie a prawdziwe ziemskie
szczescie, s. 380; Wiecej o nauce Grzegorza na temat pasterzy Kosciota zob. T. Kotosowski, Pasterz pasterzy. Papiez
Grzegorz Wielki i jego ,, Ksigga reguly pasterskiej”, ,,Seminare” 29 (2011), s. 249-260.

651 Por, Moralia 3, 11, 19, CCL 143, s. 126, ZM 39, s. 239-240.

652 Por, Moralia 17, 18, 26, CCL 143A, s. 866, ZM 63, s. 33.

653 por, Moralia 2, 44, 72, CCL 143, s. 102, ZM 39, s. 204.

854 por, Moralia 30, 3, 14, CCL 143B, s. 1501, ZM 77, s. 165.

855 por. Moralia 1, 24, 36, CCL 143, s. 45, ZM 39, s. 126; M. Casey, Spiritual Desire, s. 309.
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nastepujaco: ,,Bowiem uczniowie, ktdrzy juz teraz znajduja si¢ blisko nauczycieli, ktorzy zyja
dobrze, otrzymuja ciepto Bozej mitosci wtedy, gdy zostaja pobudzeni przez powiew Ducha
Swietego”®6. Mitosé wprowadza w zycie chrzescijanskie hojnos¢ w dzieleniu sie (largiendo
dispergunt) dobrami z innymi. Nie przywigzuje si¢ do rzeczy materialnych, lecz rozdaje i z
pogarda odrzuca (despiciendo deserunt) bogactwo, dajac wolno$é od doczesnoéci®’. Takie
pobudzenie — wedlug papieza — czyni uczniami wszechmogacego Boga, gdyz jest to zapowiedz
samego Zbawiciela. On bowiem prosit o wzajemng mito$¢ apostotdow (por. J 13, 35), ktora ma by¢
dla swiata $§wiadectwem. Autor Moraliow przekonuje, ze mito$¢ jest jedynym dowodem (probat)
$wiadczacym o tym, kto jest prawdziwym uczniem (discipulos) Boga®®®. Jest to cnota, ktéra nie
moze pozosta¢ zamknig¢ta we wnetrzu cztowieka, dlatego domaga si¢ ona ukazania i1 przekazania
innym®°,

Chrzescijanin, ktéry rozwija w sobie te cnote, zaczyna uswiadamiac sobie, do jak roznych
zadan bedzie ona go pociggata. Grzegorz przekonuje, ze mito$¢ prawdziwa przejawia si¢ w dwoch
sposobach mitowania. Pierwszym jest umitowanie przyjaciot w Bogu (amicos in Deo), drugim jest
mitowanie wrogow ze wzgledu na Boga (inimicos diligimus propter Deum)®®°. Papiez mowi takze,
jak sprawdzi¢ jakos$¢ tej cnoty: ,,Prawdziwg site¢ mitosci sprawdza w ukryciu postep albo upadek
wroga”®!. Gdy cztowiek nie odczuwa smutku z powodu sukcesu swojego wroga i nie doswiadcza
rados$ci z jego niepowodzenia, wtedy moze by¢ pewny, ze dziala w nim 1 rozwija si¢ prawdziwa
mitos¢, gdyz te warunki sg jej sprawdzianem. Mito$¢ sprawia takze poczucie obowigzku, ktore
kaze przemawiaé w obronie, gdy niestuszne oskarzenia kierowane sa w strong bliznich®®?, Takie
wystgpienie nie ma nic wspolnego z dziataniem motywowanym pycha, lecz jest koniecznoscig
rozwoju cnot.

Niewatpliwie zadaniem miloSci jest przycigganie czlowicka do Boga. Gdy Stworca
przemawia we wnetrzu cztowieka, wtedy kieruje go do centrum swojej mitosci i pragnie, aby tam
pozostal®®. Bég nieustannie poucza ludzi, aby dzigki temu odnalezli droge do Niego i osiagneli

petie zycia. Zjednoczenie z Wszechmogacym ma takze wymiar czysto ziemski, gdyz pozwala

85 Moralia 27, 38, 64, CCL 143B, s. 1382: ,,Quia nimirum tunc auditores qui iam bene uiuentibus doctoribus
inhaerent calorem superni amoris accipiunt, cum per afflatum sancti Spiritus excitantur”, ZM 75, s. 355.

657 por, Moralia 22, 3, 5, CCL 143A, s. 1095, ZM 63, s. 374.

858 por, Moralia 22, 11, 22, CCL 143A, s. 1108, ZM 63, s. 394.

659 Por, Moralia 14, 48, 56, CCL 143A, s. 731, ZM 44, s. 201.

80 por, Moralia 22, 11, 22, CCL 143A, s. 1108-1109, ZM 63, s. 395.

81 Moralia 22, 11, 22, CCL 143A, s. 1109: ,,Sed dilectionis uim occulte et ueraciter aut profectus inimici,
aut casus interrogat”, ZM 63, s. 395.

862 por, Moralia 23, 1, 8, CCL 143B, s. 1149, ZM 75, s. 18.

863 por, Moralia 30, 1, 4, CCL 143B, s. 1493, ZM 77, s. 152.
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doswiadczy¢ tej jednosci takze z bliznimi. Przejawia si¢ ona migdzy innymi w modlitwie za braci.
Dzigki mitosci braterskiej modlitwa nabiera znacznie glebszego znaczenia: ,,Ta ofiara modlitwy
jest chetniej przyjmowana, ktora w obliczu mitosiernego Sedziego jest zaprawiona mitoScia
blizniego”®*. Rozwijanie w ten sposob mitosci jest bardziej pozyteczne dla tego, kto si¢ modli,
gdyz — w ujeciu Grzegorza — jest on najwigkszym beneficjentem tej sytuacji. Pami¢¢ modlitewna
o innych zwalcza egoizm i otwiera na bliznich. Milo$¢, ktéra otwiera si¢ na innych, wyraza si¢
takze poprzez wspodlne spozywanie (comestione) positku. Papiez wyraza przekonanie, ze gdy
wspdlnota troszczy sie o rozwdj cnot, to nie tylko dzieli wspdlne trudy, ale takze jeden sto1°®®,
Najwigcej uwagi poswigcit Grzegorz funkcji mitosci, jaka jest prowadzenie do jednosci
Kosciola Bozego. Papiez przekonuje, ze to wlasnie ona wilacza w cialo wspolnoty, gdyz
niemozliwe jest wejscie do Kosciota i poznanie jego glebi bez uprzedniego pielegnowania mitosci
w zyciu®®. Naucza, ze wiedza moze wbi¢ w pyche (scientia inflat), natomiast gdy jest mitos¢,
wspolnota rosnie i kieruje swoje postepowanie na odczytywanie woli Bozej®®’. Pielegnowanie cnot
powoduje funkcjonowanie zgodne z pragnieniami Boga, a nie poszukiwanie wlasnych dréog
realizacji. Milo$¢ jest sita, ktora jednoczy wszystkie postugi w Kosciele. Cho¢ sg one réznorodne,
to jednak tworza doskonala harmonie¢, a takze ostatecznie wzmacniajg owg cnotg. Grzegorz
przekonuje, ze jest to wlasciwy sposob dziatalnosci wspdlnoty: ,, Tak oto, tak wiasnie cztonkowie
Kosciota $wietego powinni sie r6zni¢ w swych postugach, a jednoczyé¢ w mitosci”®%®. Dzigki
roznorodnos$ci 1 wzajemnemu zjednoczeniu chrzescijan wspolnota moze doswiadczy¢ obfitowania
we wszystko. Albowiem — jak uczy papiez — poszczegolne dary wierzgcych sg wlasnos$cig catego

h®%°. W ten sposob mitosé prowadzi do

Kosciota, 1 dlatego wszyscy majg prawo korzysta¢ z nic
stuzby, ktora uwalnia (liberos reddit) od jarzma winy (iugo culpae) i ostatecznie prowadzi do
wolnosci®™®. Nieustanny rozwdj cndét we wspolnocie pozwala odkryé jedna mitosé, ktora

wprowadza jednomyslno$é w dazeniach poszczegodlnych jej cztonkow®’d. Autor Moraliéw

864 Moralia 35, 11, 21, CCL 143B, s. 1787: , Libentius quippe sacrificium orationis accipitur, quod in
conspectu misericordis iudicis proximi dilectione conditur”, ZM 78, s. 185.

895 por, Moralia 35, 13, 23, CCL 143B, s. 1788, ZM 78, s. 187.

86 por, Moralia 20, 37, 72, CCL 143A, s. 1056, ZM 63, s. 314.

87 Por. Moralia 16, 47, 60, CCL 143A, s. 833-834, ZM 44, s. 333.

568 Moralia 19, 25, 44, CCL 143A, s. 991: ,,Sic itaque sic sanctae Ecclesiae membra debent et officio esse
distincta, et caritate coniuncta”, ZM 63, s. 217. Wiecej o postugach w Kosciele za czasow Grzegorza Wielkiego zob.
C. Pietri, Clercs et serviteurs laics de I’Eglise romaine au temps de Grégoire Le Grand, w: Christiana respublica.
Eléments d'une enquéte sur le christianisme antique, Paris 1986, s. 107-122.

89 por, Moralia 28, 10, 22, CCL 143B, s. 1413, ZM 77, s. 36.

670 por, Moralia 28, 10, 22, CCL 143B, s. 1413, ZM 77, s. 36.

671 por. P. Gwiazda, ,, Bonus ordo vivendi”, s. 208-209.
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dowodzi, ze nie jest istotna ilo¢ wierzacych, lecz taska Ducha Swigtego (sancti Spiritus gratia),
ktora daje mitos¢, a wtedy — pomimo réznorodnosci oséb i daréw — wspolnota doswiadcza
jednosci (uniti)®”2. Mitosé¢ potrafi dokonaé czesto tego, co na pozor jest niemozliwe, a mianowicie
zespoli¢ w jedno to, co wydaje si¢ nie do polaczenia. Grzegorz poroéwnuje te sytuacje do
wznoszenia budynku (fabricam), w ktorym cato$¢ gmachu sktada si¢ z odpowiednio dobranych
elementow, ktore w innej kombinacji nie dalyby jednosci konstrukcji®”®. Budowanie jednosci
wyraza si¢ takze poprzez zgode we wspolnocie. Akcentujac jej role, papiez zauwaza, ze Jezus
wysytat na gloszenie Ewangelii po dwoch uczniow, albowiem wspolnota musi si¢ sktadaé
przynajmniej z dwoch 0s6b®’4. Nauczanie w tak matym skladzie — jak zauwaza Grzegorz — jest
takze $wiadectwem o dwoch przykazaniach mitosci, ktore majg by¢ zrédtem postania uczniow.
Jedno$¢ Kosciota jest budowana przez mitos¢, jak roOwniez przez znoszenie przeciwnosci
bliznich®”®. Tylko mitoé¢ potrafi zniesé cierpienie braci jako swoje i w duchu solidarnosci przyjaé
je jako swoje. Mitos¢ we wspolnocie ozywia wszystkie nowe pragnienia zmierzajace do rozwoju,
ale takze zwalcza stare, niegodziwe zwyczaje (Uetustae peruersitatis impugnat) utrudniajgce lub
nawet uniemozliwiajgce postep duchowy, albowiem jest ona z jednej strony rozwijajaca, z drugiej

za$ oczyszczajaca®’®,

3.3.3 W procesie wiasnego uswiecenia

Mitos¢ jako dar od Boga jest przeznaczona dla uswigcenia, a ostatecznie dla zbawienia
cztowieka. Grzegorz wskazuje, ze jest nierozdzielnie zwigzana z pokorg (humilitate). Zadaniem
mitosci jest wzbudzanie pokory w sytuacjach, gdy cztowiek jest odpowiedzialny za kogos, badz
jakas wazng sprawe. Dzigki niej nawet podczas karcenia podwladnych, wypowiadajac burzliwe

stowa (verba exasperat), mozna zachowaé spokoj i petng mitosé¢ chrzescijanska®’’

. Mito$¢ kieruje
mysli ludzi na sprawy niebieskiej ojczyzny, co skutkuje pokora w dziataniu i1 gorliwym
zaangazowaniem w praktykowanie cnot (uirtutum studiis accincti)®’®. Cztowiek zyjacy w pokorze
potrafi odrzuci¢ wszystko to, co do tej pory czynito go poteznym na tym $wiecie (fortes prius in

mundo fuerant).

672 por, Moralia 30, 6, 22, CCL 143B, s. 1506, ZM 77, s. 172; P. Catry, Les voies de [ ’Esprit, s. 207-214.

673 Por. Moralia 28, 8, 19, CCL 143B, s. 1410, ZM 77, s. 32; 30, 9, 31, CCL 143B, s. 1511-1512, ZM 77, s.
180-181.

674 por, Moralia 35, 16, 41, CCL 143B, s. 1801, ZM 78, s. 206.

675 por, Moralia 21, 21, 33, CCL 143A, s. 1089, ZM 63, s. 363.

676 por, Moralia 24, 11, 26, CCL 143B, s. 1206, ZM 75, s. 101; G. Carluccio, The Seven Steps, s. 51, 179,
182.

877 por. Moralia 7, 35, 54, CCL 143, s. 374, ZM 41, s. 132.

678 por, Moralia 8, 25, 44, CCL 143, s. 415, ZM 41, s. 189.
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Wsréd zadan, jakie ma do wykonania mito$¢ w procesie uswigcenia czlowieka, jest
uwolnienie chrzescijanina od niewiary. Autor Moraliow przekonuje, ze gdy osoba doswiadcza
mitosci danej od Boga, to serce czlowieka, ktore niekiedy do$wiadcza twardosci niewiary
(infidelitatis duritia), przyjmuje wolno$¢®”®. W tym procesie dokonuje sie takze porzadkowanie
pragnien serca, dzigki czemu mozna rozgraniczy¢, ktore z nich sg istotne i wazne dla zbawienia, a
ktére zupelnie btahe. Mito$¢ pozwala racjonalnie oceni¢ sytuacj¢ poprzez dobre rozeznanie, a
takze utrzymuje na wodzy troski ludzkiego serca®®. Tylko ona pozwala utrzyma¢ wewnetrzna
dyscypling (disciplina teneat), ktora otwiera na dobra najwyzsze i pozwala widzie¢ samego
Boga®!. Ona jest cnota ksztattujaca cate postepowanie cztowieka, a swoje zrodto ma w intymnym
doswiadczeniu Boga. Wypowiadajac si¢ na ten temat Grzegorz odwotuje si¢ do przyktadu sw.
Jana, ktory w czasie Ostatniej Wieczerzy spoczywal na piersi Jezusa: ,,Ten, ktory przyszedt
pokrzepié sie cielesng uczta, otrzymal duchowy pokarm z wnetrza Odkupiciela”®®?. Bég wskazuje
swoje drogi cztowiekowi wtasnie przez mitos¢, ktora wewnetrznie przekonuje, go jakich wyborow
powinien dokonywaé®8?,

Kazde dziatanie ludzkie potrzebuje motywacji, aby czlowiek mogt podja¢ postawione
przed nim zadania. Mowigc o procesie doskonalenia Grzegorz zauwaza, ze doswiadczenie
wlasnych stabosci czesto zniechgca do ponownej walki, jednak mitos¢, wedlug niego, jest
silniejsza niz stabo$¢ cztowieka, tak iz dzigki niej potrafi on podjac¢ kolejng probe przezwycigzenia
wad, a takze wskazaé innym stabo$é¢ i poméc im powsta¢®®. Papiez dowodzi, ze tylko to ma wielka
wartos¢, co cztowiek kocha i za co jest w stanie wiele zaptaci¢, gdyz utrata czego$, czego si¢ nie

kocha to utrata bez bolu®8®

. Gorliwos$¢ rozpalona mitoscig uzdalnia do obiektywnego spojrzenia
na rzeczywisto$¢ i nazwania rzeczy po imieniu oraz dostrzezenia trudnej prawdy, ze nawet tam,
gdzie powinno by¢ dobro, jest wiecej grzechu. Mitos¢ ponadto umozliwia zobaczenie prawdy o
Koésciele, a takze zrozumienie tego, jaki On powinien by¢%®,

Mito$¢ jest cnota rozwijajaca, a dzigki temu dazaca do cigglego udoskonalania cztowieka.

Jej waznym zadaniem, w mys$li papieza, jest doprowadzenie czlowieka do tagodnosci wzgledem

679 por. Moralia 27, 29, 53, CCL 143B, s. 1373, ZM 75, s. 342-343.

880 por. Moralia 30, 16, 52, CCL 143B, s. 1527, ZM 77, s. 202-203.

681 por, Moralia 20, 38, 73, CCL 143A, s. 1057, ZM 63, s. 315-316.

82 Moralia 27, 10, 16, CCL 143B, s. 1341: ,,Et qui ad corporalis cenae refectionem uenerat, spiritale pabulum

de sinu Redemptoris sumpsit”, ZM 75, s. 299.

883 por, Moralia 27, 22, 42, CCL 143B, s. 1362, ZM 75, s. 328.

884 por, Moralia 32, 21, 44, CCL 143B, s. 1661, ZM 77, s. 398.

885 por, Moralia 31, 13, 21, CCL 143B, s. 1566, ZM 77, s. 259.

886 por, Moralia 31, 12, 19, CCL 143B, s. 1564, ZM 77, s. 257.
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blizniego®’. Dzieki mitosci potrafi on znies¢ nawet bunt, przesladowanie i pokusy, nie tracgc przy
tym opanowania i spokoju®®. Dzieje si¢ to wylacznie dzieki sile milosci, ktora jest wewnetrzng
energig uzdalniajaca do przezwycigzania codziennych stabo$ci®®®. Ona wprowadza statos¢ w
postepowanie i niezmienno$¢ (immutabilitati) w poszukiwaniu Boga®®.

Grzegorz, omawiajac warto$¢ czynow czltowieka, stara si¢ wskaza¢ zrédlo dobrego
postepowania chrzescijanskiego. Wedlug niego czyny dobre wprawdzie mozna dokonywaé z
nakazu, ale tylko te, ktore s3 wykonane z mitosci §wiadcza o tym, ze cztowiek potrafi by¢ jakby
ojcem ubogich (pater pauperum), a nie tylko ich opiekunem (patronum), przyjacielem
(proximum), czy wspomozycielem (adiutorem)®. Mitos¢ w ujeciu Grzegorza wprowadza relacje
migdzy ludZzmi iscie familijne, dzigki czemu mitosierdzie staje si¢ ich naturalnym uczuciem
(affectum naturae)®®2. Dzieki niej mozliwe jest wlasciwe wypehienie wszystkich zadan, jakie
cztowiek ma zrealizowa¢. W tym kontekscie autor Moraliow, odwotujac si¢ do historii Hioba,
ukazuje, jak potrafit on, mimo przeciwnosci, wykona¢ wszystkie swoje zajecia 1 prace z wielka
gorliwoécig®®. W konkluzji Grzegorz zauwaza, ze mitos¢ daje zdolnos¢ takiego samego
postepowania zarowno posrod przeciwnosci, jak 1 w czasie pomyslnosci.

Pielggnowanie mitosci ma swoj jasny oddzwigk w wartosci modlitwy, gdyz dzigki niej
modlitwa staje si¢ cnotg. Papiez wyraza swe przekonanie nastgpujaco: ,,Modlitwa, ktora nigdy nie
zachowuje statej i wytrwatej mitosci, nie ma wagi cnoty”%®*. Jesli rozmowa z Bogiem zostanie
pozbawiona mitosci, to redukuje si¢ do zwyktego handlu (negotiationis), gdyz to mitos¢ $wiadczy
o wartosci 1 wadze modlitwy. Dzieki mitosci cztowiek moze trwa¢ w nieustajacej modlitwie i
trzyma¢ umyst z dala od rzeczy przemijajacych®®. Skutkiem takiego postepowania, w mysli
Grzegorza, bedzie poprawa obyczajow wyrazajacych si¢ w czynach. Papiez podaje dwa sposoby
dokonania si¢ tego. Pierwszym jest strach przed kara, lecz czeéciej dokonuje si¢ na drugi sposob

— dzigki umitowaniu mito$ci (amore caritatis)®®®. Mito$¢ jest sita przemieniajaca cztowieka, gdyz

887 por, Moralia 27, 10, 17, CCL 143B, s. 1342, ZM 75, s. 301.

888 por, Moralia 6, 33, 52, CCL 143, s. 322, ZM 41, s. 61.

889 por, Moralia 23, 21, 42, CCL 143B, s. 1176, ZM 75, s. 57.

89 por, Moralia 26, 44, 80, CCL 143B, s. 1326, ZM 75, s. 278.

891 por, Moralia 19, 24, 41, CCL 143A, s. 989, ZM 63, s. 214-215.

892 por, Moralia 19, 24, 41, CCL 143A, s. 989, ZM 63, s. 214-215.

693 por. Moralia 5, 14, 31, CCL 143, s. 239, ZM 39, 5. 401.

694 Moralia 33, 23, 43, CCL 143B, s. 1711: ,,Virtutis igitur pondus oratio non habet, quam nequaquam
perseuerantia continui amoris tenet”, ZM 78, s. 73.

89 pPor, Moralia 8, 6, 9, CCL 143, s. 387, ZM 41, s. 150-151; H. Ashworth, The Liturgical Prayers of St.
Gregory the Great, ,, Traditio” 15 (1959), s. 119.

89 por, Moralia 21, 2, 5, CCL 143A, s. 1067, ZM 63, s. 331.
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dzigki niej Bog kieruje — po spotkaniu z sobg — na doswiadczenie drugiego cztowieka i prowokuje
odkrycie otaczajacych ludzi®®’. Jest ona takze mocg, ktéra ma zdolnoéé do ozywienia tego, co jest
martwe. Grzegorz na przykltadzie historii Narodu Wybranego ukazuje, jak Bog pobudzat
Synagoge, aby otworzyla si¢ na prawdg zbawienia: ,,Lecz Wszechmogacy Bog, chociaz znalazt
wiele jej dzieci martwymi i ozigblymi na skutek ziemskich pragnien, to jednak ozywit je cieptem
swojej mitosci”®%. Ciepto mitoéci Stworcy przywraca whasciwy porzadek rzeczywistosci®®.
Mito$¢ uzdalnia do znoszenia udrgk, ktére sg nieodtagczng czgsécig zycia ludzkiego. Jednak,
aby byly one czynnikiem rozwijajacym, musza by¢ z nig zwigzane, gdyz tylko dzigki niej sa
uzyteczne. W tym kontekscie Biskup Rzymu wyjasni, ze kazda mito$¢ do swiata jest bezuzyteczna
(uacuum), choé nie ucigzliwa (non laboriosum)’®. Dzicki mitosci cztowiek potrafi znie$é udreki,
ktore normalnie wydajg si¢ nie do zniesienia, a takie postgpowanie powoduje rozwoj 1 postep w

01 Grzegorz, majac $wiadomos¢, ze przeciwnosci sa nieodtacznym elementem

zyciu duchowym
zycia, przekonuje, ze czlowiek dzigki mitosci sam oczekuje doswiadczen: ,,Dzigki mitosci do
rzeczy przysztych dusza przygotowuje si¢ na terazniejsze przeciwienstwa i wyczekuje udrek ciala,
ktorych sie przedtem obawiata”’%?. Mito$¢ usuwa lek przed przysztymi trudnosciami i daje odwage
zmierzenia si¢ z nimi w terazniejszosci. Przeciwnosci maja charakter wychowawczy, gdyz przez
nie Bog pozwala, aby serce cztowieka, zostato przez wroga poddane probie. Wowczas Bog dzieki
wsparciu swojej taski pomaga cztowiekowi odnies¢ zwyciestwo, dzigki czemu umacnia go i
wychowuje, aby zyt (ut uiuat)’®®. Dzieki takiemu do$wiadczeniu cztowiek poznaje swoje serce
oraz prawde o sobie.

Kazdy cztowiek w zyciu musi dokonywac osadow rzeczywistosci, oraz (niekiedy) dokonan

innych ludzi. W wyrazaniu obiektywnych osagdow bardzo wazng pomoca jest mitos¢, ktora daje

wewngtrzng sprawiedliwos$¢ w ocenie (iudicare queunt) bliznich, gdyz bez niej cztowiek rozprasza

897 por. Moralia 5, 41, 73, CCL 143, s. 272, ZM 39, s. 446.

69 Moralia 31, 22, 38, CCL 143B, s. 1577: ,,Sed omnipotens Deus multos eius filios, io quamuis in terrenis
desideriis mortuos ac frigidos repperit, calore tamen sui amoris animauit”, ZM 77, s. 275.

699 Wiecej w kontekscie mitoéci porzadkujgcej zycie chrzedcijanskie w nauczaniu innych pisarzy
chrzescijanskich — zob. A. Nocon, ,, Uporzgdkujcie we mnie mitos¢” (Pnp 2, 4 LXX) w egzegezie wybranych autorow
Wschodu i Zachodu, VoxP 37 (2017), t. 67, s. 477-496.

700 por, Moralia 8, 8, 16, CCL 143, s. 393, ZM 41, s. 158.

01 por. Moralia 8, 8, 15, CCL 143, s. 392, ZM 41, s. 157.

702 Moralia 7, 14, 17, CCL 143, s. 345: ,,ut amore futurorum mens ad praesentia aduersa se praeparet et
cruciatus corporis quos timebat exspectet”, ZM 41, s. 92.

703 por, Moralia 2, 43, 68, CCL 143, s. 100, ZM 39, s. 202; S. Sojka, Asceza w swietle pism $w. Grzegorza,
s. 337.
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sie przez wielo$¢ mysli i zaczyna btednie ocenia¢ $wiat’%

. Wprowadza ona post¢gpowanie zgodne
z wola Boza, gdyz wtasciwa ocena sytuacji wychodzi od Stworzyciela, ktory poprzez mitosé
kieruje historia $wiata 1 czlowieka. Zewnetrznym przejawem takiego zachowania jest
przestrzeganie prawa Bozego, ktore musi by¢ wiasciwie odczytywane, a mitos¢, wedhug
Grzegorza, umozliwia poprawng jego interpretacj¢, gdyz wprowadza ciepto rozsadku i roztapia
nieczuto$é praw’®®. Bez mitosci prawo staje sie bezdusznym uciemigzeniem cztowieka, za$ dzieki
niej stosowanie prawa jest rozsadne i pomocne w procesie doskonalenia. Milo§¢ wypetia
cztowieka cieptem duchowym, ozywia i pozwala na racjonalne podejscie do spraw codziennych.
Papiez ukazuje tez, jak niebezpieczne jest porzucanie mitosci, ktore skutkuje martwotg duchows,
a w konsekwencji $miercig: ,,Ta brama skierowana jest na potnoc, bo gdyby dusza ludzka nie
zapragnela, otwierajac si¢ na wystepek, dretwoty duchowej zamiast ciepta mitosci, nigdy nie
stoczylaby sie na te ptaszczyzne $miertelnosci” .

Umilowanie prawdy (amore ueritatis) pozwala odkry¢ stan wlasnej egzystencji, w ktorej
czlowiek jest godny pogardy, a przez to zyskuje wywyzszenie przez Boga’®’. Grzegorz ukazuje
wlasciwg droge chrzescijanska. Mitos¢ prowadzi do prawdy, ta dokonuje wywyzszenia, a brak
omawiane] cnoty skutkuje bezwartoSciowoscig ludzkiego zycia. Prawda zawsze prowadzi do
konfrontacji czlowieka z jego grzechem. Papiez dowodzi, ze funkcjag mitosci w procesie
uswiecenia czlowieka jest odmiodzenie 1 ozywienie jego umyshu, ktory pozwala mu wihasciwie
oceni¢ swojg egzystencje: ,,Gdy zas§ umyst bada sam siebie 1 osgdza si¢ wnikliwie ze skrucha,
odmtadza si¢ z tej swojej starosci, bedac skgpanym we tzach i wypalony przez smutek; i chociaz
juz prawie zastygl ze staroéci, ptonie na nowo dzieki gorliwoséci wewnetrznej mitosci” "%, Jednak,
aby mozliwe bylo dokladne sprawdzenie stanu wiasnego sumienia, niezb¢dne jest nieustanne

oczyszczanie umyshu z tego, co nie jest Boze. Grzegorz wyjasnia to, stosujac analogi¢ do ognia,

ktory dokonuje oczyszczenia ztota. Tak samo mito$¢ codziennie oczyszcza glgbie umystu, czyniac

704 por, Moralia 26, 43, 78, CCL 143B, s. 1325, ZM 75, s. 276; M. Chuchra, Papiez Grzegorz Wielki obroricg
sprawiedliwosci (w $wietle ,, Listow”), RTK 38-39 (1991-1992), z. 4, s. 30-32.

705 Por, Moralia 29, 31, 73, CCL 143B, s. 1485, ZM 77, s. 140-141.

706 Moralia 22, 18, 44, CCL 143A, s. 1124: ,,Quae porta ad Aquilonem respicit, quia uidelicet mens humani
generis uitiis aperta, nisi calorem caritatis deserens torporem mentis appeteret, ad hanc mortalitatis latitudinem non
exisset”, ZM 63, s. 418.

707 Por. Moralia 18, 38, 59, CCL 143A, s. 925, ZM 63, s. 118.

708 Moralia 25, 7, 14, CCL 143B, s. 1239: ,,Cum uero semetipsam quaerit, et subtiliter paenitendo se discutit,
ab hac ipsa uetustate sua lota lacrimis et maerore incensa renouatur, et quae iam paene inueterata frixerat, per
subministrata interni amoris studia nouum calet”, ZM 75, s. 151. Wiecej w temacie staroéci w pismach Grzegorza
Wielkiego zob. K. Tyburowski, Senectus/Senex/Senior w pismach sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP 31 (2011), t. 56, s.
427-436.
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go nieustannie mlodym i pigknym’®. To oczyszczenie dokonuje si¢ niejednokrotnie przez
cierpienie, ktore Bog dopuszcza, aby poddaé serce cziowieka probie. W tym miejscu nalezy
zauwazyC€, ze z nauczania papieza wynika, iz dopuszczane przez Boga cierpienie nie wynika z
Jego okrucienstwa i nienawisci do czlowieka, ale z mitosci, gdyz cztowiek prawdziwie kochajacy
swojego Stworce po tych bolesnych doswiadczeniach odczuwa jeszcze wicksza mito§¢ wzgledem
Niego™.

Autor Moraliow dowodzi, ze miejscem, w ktorym dokonuje si¢ weryfikacja mysli
cztowieka, jest umyst ludzki. Tam Bog przychodzi ze swoim namaszczeniem mitosci (caritatis
unctione rigasti) i dokonuje oceny mysli. Te, ktére pochodzg od Boga, pozostaja i zostaja jeszcze
wzmocnione, natomiast my$li wilasne sa usuwane’'!. Grzegorz — odwolujac sie do ottarza
catopalen, na ktérym skladano ofiary — ukazuje, Ze mito$¢ jest cnota, dzieki ktorej wypalane sg
wszystkie skazy umyshu’*2. Papiez naucza, ze zdobycie wiedzy moze skutkowaé pycha, dlatego
niezbedne jest ofiarowanie wilasnego umystu na oltarzu mitosci (ara amoris), aby zostal
oczyszczony z wszelkich wad. Szukajac dalszych poroéwnan, papiez odwotuje si¢ do praktyki

spalania wlosow po zakonczeniu $lubu nazireatu’*3.

W ten sposob wskazuje, jak mysli
gromadzone w glowie musza zosta¢ poddane weryfikacji przez Boza mitos¢, ktéra po
oczyszczeniu grzesznych pragnien, prowadzi do dokonywania czynéw petnych pokory’*4. Mitosé
ogrzewa umyst i dzigki niej cztowiek moze rozeznac, co jest prawdziwa nauka, a co jest zwyklym
btedem’®®.

Bardzo wazng funkcja mitosci jest pomaganie w przetrwaniu kazdego kryzysu. Cierpienia,
ktorych doswiadcza chrzescijanin, nie zabijajg w nim mitosci do Stworcy, gdyz jest on umacniany
ufnoécia w to, ze najdoskonalsza mitoé¢ znajdzie w zyciu przysztym’®. Piszac o mitosci w tym
kontekscie, Grzegorz odwotuje si¢ do dwoch obrazéw przeciwnosci, ktore jednak mitos¢ potrafi
przezwyciezy¢. Pierwszym jest mur (murus), ktory symbolizuje przeszkode w mitlowaniu Boga,

drugim sg fale dreczacych mysli (cogitationum temptantium fluctus), chcace zburzy¢ w cztowieku

799 Por, Moralia 22, 4, 7, CCL 143A, s. 1096, ZM 63, s. 376. Wigcej w temacie wartosci ascezy w Zyciu
duchownych zob. L. Niescior, Asceza kaptanska w swietle ,,Ksiegi Reguly Pasterskiej”, s. 163-171.

710 por, Moralia 14, 52, 60, CCL 143A, s. 734, ZM 44, s. 205.

1 Por, Moralia 35, 14, 26, CCL 143B, s. 1791, ZM 78, s. 190-191.

12 por, Moralia 1, 35, 49, CCL 143, s. 51, ZM 39, s. 134-135.

713 Slub nazireatu polegat na czasowym lub wieczystym poswieceniu si¢ Bogu. Osoba sktadajaca taki $lub
byta zobowigzana do: abstynencji od wszelkich napojéw alkoholowych, nie strzyzenia wloséw i brody, niezblizania
si¢ do zwlok (por. Lb 6, 2-8).

14 por, Moralia 2, 52, 84, CCL 143, s. 110, ZM 39, s. 217.

715 Por. Moralia 20, 12, 23, CCL 143A, s. 1021, ZM 63, s. 261-262.

716 por, Moralia 8, 26, 45, CCL 143, s. 416, ZM 41, s. 191.

115



17 Milo$¢ okazuje sie o wiele silniejsza od wszelkich przeszkod

spokdj 1 poczucie bezpieczenstwa
i uderzen przeciwnosci, i pomaga czlowiekowi pokona¢ je. Kazde doswiadczenie cierpien wigze
si¢ z zapewnieniem przez Boga daréw Bozego mitosierdzia, a takze mito$cia doznawang od
bliznich. Grzegorz dowodzi tego, przywotujac posta¢ Hioba, ktory chociaz byt doswiadczany
cierpieniem zarowno dopuszczonym przez Boga, jak i spowodowanym przez bliskich, to jednak
ostatecznie otrzymat pocieszenie od Stworcy i pokrzepienie ludzka mitoscig’*®. W chwilach
doswiadczen omawiana cnota pomaga cztowiekowi z ufno$cig przezy¢ niepowodzenia. W tym
kontekscie papiez wskazuje, ze okres zatoby niekoniecznie musi by¢ przezywany w rozpaczy,
gdyz jest to czas, ktory moze by¢ przezyty w mitosci, dajacej ufnos¢. Odnoszac si¢ do meczenskiej
Smierci $w. Szczepana, autor Moraliow przedstawia mitos¢ jako cnote, ktora nigdy nie godzi si¢
Smier¢ tego, co najswigtsze, a takze daje site do szukania nowych drog w sytuacji, ktora zdaje si¢
beznadziejna’®.

Posrod doswiadczen, zauwaza Grzegorz, zdarzajg si¢ takie sytuacje, w ktorych cztowiek
otrzymuje dodatkowo stlowa nagany. Jednak jesli sa one kierowane pod wplywem ogarniajacej
mitosci, to wowczas ich celem jest budowanie Kosciota, a nie jego destrukcja. Papiez ujat to
nastepujaco: ,,Czegsto bowiem zdarzato si¢ wielkim 1 godnym podziwu nauczycielom Kosciota,
jako ze byli nadzwyczaj gorliwi w mitos$ci, ze przekraczali miar¢ nagany. Jezyk mogt mowic to,
czego mOwi¢ nie powinien, poniewaz mito$¢ rozpalata umyst tak, jak nalezy. Lecz wypowiedzenie
obrazliwego stowa moze by¢ wybaczone o tyle szybciej, o ile rozwazy si¢, z jakiego pochodzi
zrodla”’?. Grzegorz przekonuje, ze postuga mitosci (ministerium caritatis) dokonuje si¢ takze w
karcacych stowach wzgledem zle czynigcych. Jest jednak realista, thumaczac, ze cztowiek prawy
przyjmie te stowa z wdzigcznoscig, natomiast przewrotny bedzie je traktowat jak atak, ktory
zechce odeprze¢ organizujac swoja nierozumng obrone (insaniam suae defensionis)’2?.

Istotng funkcja mitosci jest jej zdolno$¢ do ozywiania tych sfer zycia, ktére zdawaty si¢
definitywnie martwe. Przywotlujac posta¢ dobrego totra (por. Lk 23, 42) papiez dowodzi, ze nawet
w sytuacji beznadziejnej mitos¢ jest na tyle silna, Ze potrafi przywroci¢ zycie; podkresla tez, ze na

jej przyjecie nigdy nie jest za p6zno’?2. Dzigki niej mozliwe jest rozwijanie Zycia duchowego,

7 Por. Moralia 26, 14, 24, CCL 143B, s. 1282, ZM 75, s. 215.

718 Por, Moralia 35, 12, 22, CCL 143B, s. 1788, ZM 78, s. 186.

79 Por, Moralia 20, 41, 79, CCL 143A, s. 1062, ZM 63, s. 324.

720 Moralia 10, 7, 12, CCL 143, s. 544: ,,Saepe namque magnis hoc doctoribus mirandisque contingit, ut quo
alta caritate feruent, modum correptionis exaggerent; et lingua aliquid quod non debet dicat, quia mentem dilectio
quantum debet inflammat. Sed uerbum prolatae contumeliae tanto citius parcitur, quanto et ex qua prodeat radice
pensatur”, ZM 41, s. 364.

21 por, Moralia 10, 3, 3, CCL 143, s. 535, ZM 41, s. 351-352.

722 por. Moralia 18, 40, 64, CCL 143A, s. 930, ZM 63, s. 125.
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ktore daje jednomy$lng mito$¢ Boga i blizniego’?. Takie do$wiadczenie mitosci potrafi dziataé
nagle. Grzegorz przekonuje, ze mito$¢ jest tak wielka sita, iz potrafi przekona¢ cztowieka, aby ten
sam udzielit sobie nagany, a takze prowadzi do wewnetrznych rozmyslan, co w konsekwencji daje
nadzieje zycia wiecznego %,

Zycie chrzeécijanina jest narazone na dzialanie ztego ducha i uleganie jego zwodzeniu.
Wypowiadajac si¢ na ten temat papiez naucza, ze umyst wypetniony mitoscig potrafi oprze¢ si¢
pokusom, gdyz posiada bron niezbedna do pokonania szatana. Milo$¢ idzie zawsze w parze z
cierpliwos$cig (patientia) i dzigki temu stanowi skuteczne zabezpieczenie przed dziataniami
wroga’®. Tylko takie potaczenie jest prawdziwa cnota mitosci, gdyz bez mitosci potaczonej z
cierpliwoscig proba kochania bliznich jest niemozliwa. Grzegorz poréwnuje mito$¢ do rygla
(uectem) w drzwiach (ostia), ktory uniemozliwia wtargniecie wroga do domu, i wyjasnia, ze taka
samg funkcje petni mitos¢ zabezpieczajac cztowieka przed wtargnigeciem pokus 1 grzechu do jego
serca’?®. Bez tego rygla mitosci drzwi czlowieczenstwa sa rozbijane przez rozszalate morze pokus.
Papiez wskazuje, ze im wigksza mito§¢ w sercu cztowieka, tym wigksza pewno$é, ze zaden atak
ztego nie skonczy si¢ katastrofg. Stanowi ona gwarancje, ze szatan, cho¢by nawet wdart si¢ do
serca czlowieka, to jednak nigdy w nim nie zamieszka na state: ,,Nie moze spa¢ w sercach
swietych, bo nawet jesli nieraz przebywa w nich przez krotka chwile, to zar niebieskich pragnien
meczy go, 1 tak czesto jest ponaglany do odejscia, jak czgsto wewnetrzng mitoscig wzdychaja do
rzeczy wiecznych”’?’.

Z mnauczania Grzegorza wynika, ze laczy on mito$¢ z madroscia. Wykazuje, ze gdy
czlowiek rozwija w sobie cnote, Bog pociaga go do siebie i wyprowadza z mrokow ghupoty’28.
Mitos¢ prowadzi do madrosci, ktora jest skierowana na pozytek wlasnego zbawienia. Umitowanie
dobr wiecznych przyczynia si¢ do poznania Bozej wiedzy, ktora prowadzi do prawdziwej

729

madrosci i daje site do przetrwania cierpienia’“”. Umyst ludzki bez mitosci jest zimny i nie potrafi

wlasciwie pojmowac otaczajgcego Swiata. Mito§¢ za$ czyni czlowieka madrym, rozpala jego

umyst (uidelicet mentem accendit) i prowadzi do poprawy postepowania’,

723 Por. Moralia 18, 33, 52, CCL 143A,s. 921, ZM 63, s. 112.

724 Por. Moralia 25, 8, 19, CCL 143B, s. 1243, ZM 75, s. 158.

725 Por. Moralia 8, 2, 2, CCL 143, s. 383, ZM 41, s. 144,

726 por. Moralia 28, 22, 46, CCL 143B, s. 1432, ZM 77, s. 63.

727 Moralia 33, 3, 6, CCL 143B, s. 1674-1675: ,,Dormire enim in sanctorum cordibus non potest, quia et si
quando se in eis ad breue momentum collocat, ipse eum desideriorum caelestium aestus fatigat, et quasi totiens ut
recedat pungitur, quotiens ab eis amore intimo ad aeterna suspiratur”, ZM 78, s. 18.

728 por, Moralia 6, 10, 12, CCL 143, s. 292, ZM 41, s. 20.

729 por, Moralia 30, 6, 24, CCL 143B, s. 1507, ZM 77, s. 174.

730 Por, Moralia 16, 67, 81, CCL 143A, s. 846, ZM 44, s. 349-350.
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Dzigki mitosci czyny cztowieka nabieraja zupetnie innego znaczenia, gdyz rozwoj cnot ma
nie tylko wptyw na wnetrze czlowieka, lecz takze na jego czyny i zachowania. Milo$¢ daje
wrazliwo$¢ na potrzeby blizniego, za$ jej brak skutkuje obtuda i szukaniem jedynie wtasnego
spelienia’!. Przywotujac postaé $w. Pawta Grzegorz ukazuje, jak mito$¢ przemieniala jego serce:
,O jak migkkie serce mial Pawel, gdy ze wzgledu na swoje dzieci tchnat tak wielkim zarem
mitosci”’®2. Wedlug niego z mitoscig idzie w parze milosierdzie, ktére pozwala znosié¢ ze
spokojem zle postepowanie ludzi (patientiam aliena mala aequanimiter tolerat), i taskawos¢,
ktéra rozdaje milosiernie wiasne dobra (bona misericorditer impendit sua)’®. Gdy cztowiek
kocha, wtedy potrafi znie$¢ wszystko 1 udziela hojnie innym ze swoich dobr. Funkcjg mitosci jest
nieustanne pozyskiwanie nowych os6b do wspolnoty Kosciota, az do przygarnigcia jej
przesladowcow (ad collectionem persequentium tendit)’34. Nikt nie jest pozbawiony mitoéci Boga
1 nie ma takich granic, ktérych nie mozna bytoby przekroczy¢, swiadczac innym dobro.

Stowo Boze moze by¢ wtasciwie zrozumiane jedynie poprzez odczytywanie go w §wietle
mitosci Bozej. Takie studium $§wigtych pism prowadzi chrzescijanina do kontemplacji: ,,Oplywaé
w rozkosze Wszechmogacego to nasycaé sie dzieki Jego mitosci biesiada Pisma Swictego™’®®.
Mitos¢ pozwala doswiadczy¢ daru madrosci stowa, ktore pobudza stuchaczy do dobra.
Jednoczes$nie przemawiajacy potrafi bardziej si¢ ucieszy¢ postepem stuchaczy niz btyskotliwoscig

73 Mitos¢ daje madros¢ i wiedze, ktore sa darem nie tylko dla samego

wlasnego wystgpienia
zainteresowanego, ale takze dla catej wspodlnoty. Postgpowanie w takim paradygmacie nadaje rytm
zyciu, w ktorym cztowiek moze podaza¢ do okreslonego celu, a takze dzigki kontemplacji bez

trudu pokonywa¢ trudnosci, jakie spotyka na swojej drodze’®’.

731 por. Moralia 31, 12, 17, CCL 143B, s. 1562, ZM 77, s. 254.

32 Moralia 31, 12, 17, CCL 143B, s. 1562: ,,0 quam mollia uiscera gestabat Paulus, quando circa filios suos
tanto aestu amoris inhiabat”, ZM 77, s. 254.

733 por. Moralia 22, 14, 27, CCL 143A, s. 1112, ZM 63, s. 400.

734 por. Moralia 10, 9, 15, CCL 143, s. 548-549, ZM 41, s. 370.

35 Moralia 16, 19, 24, CCL 143A, s. 812:,,Super Omnipotentem deliciis affluere est in amore illius scripturae
sacrae epulis satiari”, ZM 44, s. 306; Por. R. Bélanger, Anthropologie et parole de Dieu dans le Commentaire de
Grégoire le Grand sur le Cantique des Cantigues, W: Grégoire le Grand. Collogues internationaux du Centre National
de la Recherche Scientifigue, eds. J. Fontaine, R. Gillet, S. Pellistrandi, Paris 1986, s. 245-246; S. Sojka, Kapfan jako
stuga Stowa Bozego, S. 293.

736 por. Moralia 23, 10, 17, CCL 143A, s. 1157, ZM 75, s. 29; 1. de la Potterie, Czytanie Pisma Swietego ,,w
Duchu”: czy mozliwe jest obecnie patrystyczne czytanie Biblii?, ,,Communio” 6 (1986), z. 3, s. 44-56.

737 por, Moralia 24, 8, 17, CCL 143B, s. 1199, ZM 75, s. 91.
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Nie mniej wazng funkcja mitosci jest wychowanie czlowieka do zachowania statosci

posréd zmiennego $wiata’®,

Grzegorz porownuje w tym wypadku milos¢ do tancuchow
(uinculis), ktorymi natura ludzka jest przykuwana do Boga, aby na stale byta Mu wierna. Dzi¢ki
temu upodabnia si¢ ona do Niego w statosci’®®. Omawiana cnota jednoczy pragnienia tak, aby
umyst ludzki nie byl rozproszony i dzigki temu owocniej prowadzi cztowieka do postepow w
wierze poprzez solidng formacje (solidam reformationem)’°. Mitoé¢ pozwala na wypelnienie
tego, co poczatkowo wydawato si¢ nie do uniesienia. Grzegorz naucza, ze rowniez sama wiara jest
zwiagzana z pewnego rodzaju jarzmem, ktére bez cnoty mitosci jest niemozliwe do uniesienia’?.
Mitos¢ dziata pobudzajaco na inne cnoty, gdyz jej tego bodzca duch ludzki moze popas¢ w
ruing’*?. Czlowiek wierzacy do$wiadcza nie tylko pokus, lecz takze upadkow grzeszac.
Po przegranej walce i doswiadczeniu stabosci cztowiek moze wroci¢ do pierwotnego stanu przez
tzy 1 mitos¢, ktora zachowuje pamig¢ wcezesniejszej stodyczy (prioris dulcedinis) przebywania z
Bogiem™3. Mito$¢ pobudza do mitowania Boga na sposob duchowy, czyli umystem, dusza
i moca*.

Mitowanie Boga w sposob duchowy nie jest bezczynnoscia, lecz prowadzi do gorliwe;j
stuzby na rzecz wspolnoty, gdyz prawdziwa mito§¢ pragnie si¢ udzielaé i dzieli¢’*. Mito§¢ jest
zrédlem dobrego czynu, a gdy ustaje, to wowczas zanika czynienie dobra’®. Potrafi pociagnaé do
dziatania nawet leniwe umysty (pigras mentes), a przez to wynies¢ je ku gorze i da¢ zrozumienie
glebszego dobor wiecznych’’. Utrata mitoéci w zyciu skutkuje wygasnieciem gorliwosci w
codziennych obowigzkach™®. Grzegorz naucza, ze pycha zabija mito$é, zas buduje ja pokora.
Gdy te dwie cnoty sg razem, wtedy chrzescijanin kieruje swoje postegpowanie na czyny

749

mitosierne’™. Niekiedy jednak, aby pobudzi¢ cztowieka do dziatania i pokona¢ w nim pyche, Bog

38 Wiecej na temat pedagogicznego wymiaru nauczania u Grzegorza Wielkiego zob. A. Pawlak, Wymiar
pedagogiczny ,,Dialogéw” Grzegorza Wielkiego, W: Wybrane aspekty formacji chrzescijanskiej, red. D. Kietb, M.
Poweska, Rzeszow 2022, s. 47-67.

739 Por, Moralia 5, 38, 68, CCL 143, s. 268, ZM 39, s. 440.

740 Por, Moralia 9, 53, 80, CCL 143, s. 512, ZM 41, s. 319.

741 por, Moralia 31, 4, 5, CCL 143B, s. 1553, ZM 77, s. 240.

742 Por, Moralia 9, 53, 81, CCL 143, s. 512, ZM 41, s. 320.

743 Por. Moralia 24, 11, 29, CCL 143B, s. 1208, ZM 75, s. 105.

744 Por. Moralia 35, 16, 42, CCL 143B, s. 1802, ZM 78, s. 208.

75 Por. Moralia 22, 22, 53, CCL 143A, s. 1132, ZM 63, s. 431-432.

746 por. Moralia 9, 34, 53, CCL 143, s. 495, ZM 41, s. 296.

747 Por. Moralia 6, 37, 58, CCL 143, s. 328, ZM 41, s. 70; 27, 24, 44, CCL 143B, s. 1364, ZM 75, s. 332.

78 por, Moralia 28, 1, 6, CCL 143B, s. 1398, ZM 77, s. 14.

9 por, Moralia 22, 1, 2, CCL 143A, s. 1092, ZM 63, s. 370.
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pozwala wierzgcego doswiadczy¢ strachem (terrore concutitur), tak aby jego serce skruszato i w

konsekwencji ugruntowato si¢ w mitosci (amore solidetur) .

3.3.4 Funkcje ogolne

Mitos¢ petni rozmaite funkcje w zyciu chrzedcijanina. Jednak, aby mogta w pelni pokazaé
SW0ja moc i dziatanie, musi wzrasta¢ i rozwijac si¢ w wolnosci, dlatego nazywa jg Grzegorz swigta
wolno$cig mitosci (sancta libertas heredes)’!. Petna mito$¢ domaga sie pelnej wolnosci. Jesli
ktéras z nich jest ograniczona, wtedy druga doswiadcza ograniczen. Nauka papieza na temat
funkcji mitosci jest ukazana takze w kierunku pigkna, ktore wedtug niego jest skutkiem rozwijania
tej cnoty w zyciu: ,,Dusza nie zajasnieje bowiem blaskiem wiecznej pigknosci, jesli wczesniej, ze
tak powiem, nie rozzarzy sie tutaj w kuzni mitoéci”’®2. Bez milo$ci niemozliwe jest doswiadczenie
pickna, a jej obecnos¢ przemienia duszg 1 pomaga odkry¢ czlowiekowi powotlanie do rzeczy
wielkich. Obok wolnosci 1 pigkna, jak Grzegorz dowodzi, mitos$¢ $cisle wspotpracuje z prawda.
Tylko ten, kto prawdziwie kocha, jest zdolny do pelnej prawdy w stowach i czynach — bez wzgledu
na okolicznoséci’. Nawiazujac do postawy $w. Pawta autor Moraliéw wykazuje, ze mozna
oglasza¢ innym swoje wspaniate dokonania (fortia gesta) w sposob, ktory nie jest przejawem
pychy, lecz proba pokonania niewtasciwych nauk glosicieli btedow (praedicatores errorum)”™?,
Papiez przekonuje, ze gdy czlowiek przewrotny pozna prawde, wtedy odchodzi od ucigzliwych
pragnien tego $wiata i znajduje odpoczynek w spokoju wewngtrznej mitosci (tranquillitati intimi
amoris) ™. Mitos¢ powoduje poszukiwanie madrosci i daje prawdziwa gorliwo$é w tym procesie.
Grzegorz, odwotujac si¢ do postawy heretykow, thumaczy, dlaczego — pomimo zaangazowania w
sprawy wiary — tkwig w btedach i nie znajduja prawdy i madrosci: ,,Daja si¢ bowiem pozna¢ jako
gorliwi badacze Pisma, ale ich zapatl nie plynie z wewng¢trznej mitosci, lecz jedynie z potrzeby
gadatliwej mowy”"®. Tylko czlowiek ogarniety mitoéciag moze zdoby¢ prawdziwg madros¢, a nie
tylko wiedze stuzaca jedynie egoistycznym celom. Omawiana cnota nadaje takze sens ludzkiemu
zyciu. Trud doczesnej wedrowki (labore itineris) jest wynagradzany przez mito$¢ do wiecznosci

(amore aeternitatis), a stowa ojcow $wigtego Kosciota (sanctae Ecclesiae patres) stanowig

750 por, Moralia 27, 17, 33, CCL 143B, s. 1356, ZM 75, s. 320.

751 Por. Moralia 19, 27, 49, CCL 143A, s. 996, ZM 63, s. 224.

52 Moralia 18, 26, 42, CCL 143A, s. 913: ,,quoniam non clarescit anima in fulgore aeternae pulchritudinis,
nisi ut ita dicam, prius hic arserit in officina caritatis”, 7ZM 63, s. 100.

753 Por. Moralia 26, 5, 5, CCL 143B, s. 1269-1270, ZM 75, s. 196.

754 Por. Moralia 26, 5, 5, CCL 143B, s. 1269-1270, ZM 75, s. 196.

755 por. Moralia 4, 33, 66, CCL 143, 5. 209, ZM 39, s. 358.

%6 Moralia 3, 22, 45, CCL 143, s. 144: ,,quia per hoc quod scripturarum se studiosos exhibent solius uerbis

loquacitatis, non autem uisceribus caritatis calent”, ZM 39, s. 265.

120



pokarm na tej drodze™’. Bez mitoéci niemozliwy jest rozwoj, ktory najpetniej dokonuje si¢ we
wnetrzu cztowieka, a to prowadzi do ozywienia i wzrostu cnét’8,

Nieodlacznym towarzyszem ludzkiego zycia jest szatan, ktory kuszac cztowieka, chce
oderwa¢ go od zrddta zycia, czyli Boga. Grzegorz przekonuje, ze mito§¢ uwalnia od wplywu ztego
ducha, wyzwala z jego niewoli i diabelskiego odretwienia (fuerant torpore diaboli)’®°. Mitosé
potrafi ptong¢ wlasnym swiatlem, nawet pomimo przebywania posrod grzechu i grzesznikéw (in
medio peccantium)’®. Tylko ona pozwala pozosta¢ sobg i dawa¢ jasno$é Bozego blasku. W tym
procesie papiez wykazuje, ze miejsce upadku cztowieka moze stac si¢ przestrzenig odnalezienia
Boga. Przez zte ukierunkowanie mitosci chrzescijanin opuszcza Boga, jednak gdy zaczyna
rozmys$la¢ o Nim, to woéwczas czyni pierwszy krok w kierunku Jego znalezienia: ,,W miejscu,
gdzie upadliSmy, czynimy wysitki, aby powsta¢, a powstajac, tam opieramy reke rozwazania,
gdzie potkneli$my sie stopa rozpustnej mitosci i upadlismy”?.,

Czilowiek zyjacy w terazniejszosci, niekiedy zamyka si¢ na sprawy dotyczace wiecznosci.
Mitos¢ pobudza go do wyjscia poza doczesnos¢. Ta przemiana jego myslenia dokonuje si¢ czesto
za pomoca uciskow i przesladowan, ktore przyspieszaja ten proces’2. Prawdziwa milo$é potrafi
uzdolni¢ go do tego, by dostrzeglt, ze warto$¢ najwyzsza stanowig rzeczywistosci nieskonczone, a
to, co jest przemijajace, ma duzo mniejsze znaczenie. W tym kontekscie papiez zauwaza, ze

783 W trosce o mitos¢

wypaczeniem prawdziwej mitosci jest pozadanie tego, co krétkotrwate
istotna jest — wedtug Grzegorza — weryfikacja tego, co cztowiek dopuszcza do swoich uszu. Papiez
pisze o koniecznosci strzezenia wtasnego umystu, aby w myslach nie odiaczy¢ si¢ od mitosci do
niebianskiej ojczyzny (amore patriae caelestis auertat)’®*. Owa mitos¢ do rzeczy wiecznych jest
tak wielka sita, Ze jest gotowa znie$é¢ wszystkie przeciwnosci czyhajace na nia’®. Zewnetrzne

kleski chca przynies¢ szkode cztowiekowi, jednak dzieki pomocy wewnetrznej mitosci (interni

757 Por. Moralia 16, 66, 80, CCL 143A, s. 846, ZM 44, s. 349; R. Bulinski, Program pracy duszpasterskiej
papieza Grzegorza Wielkiego w swietle ekshortacji zawartych z ,, XL Homiliarum in Evangelia”, Bydgoszcz 2008, s.
130.

758 por. Moralia 27, 46, 76, CCL 143B, s. 1390, ZM 75, s. 366.

759 por. Moralia 17, 23, 35, CCL 143A, s. 870, ZM 63, s. 39.

760 por. Moralia 31, 10, 15, CCL 143B, s. 1560, ZM 77, s. 250-251.

761 Moralia 26, 12, 18, CCL 143B, s. 1278: ,,Vbi enim lapsi sumus ibi incumbimus ut surgamus; et quasi ibi
surgendo manum considerationis figimus, ubi pede amoris lubrici corruentes neglegendo iacebamus”, ZM 75, s. 209.

762 por, Moralia 26, 13, 21, CCL 143B, s. 1280, ZM 75, s. 212.

763 por, Moralia 13, 34, 39, CCL 143A, s. 689, ZM 44, s. 143,

764 por, Moralia 5, 21, 42, CCL 143, s. 247, ZM 39, s. 412.

765 por, Moralia 3, 34, 66, CCL 143, 5. 156, ZM 39, 5. 281.
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amoris adiutorium) chrzeécijanin doswiadcza stalosci’®®. Te proby czesto sa walka o sprawy
najistotniejsze, gdyz mito$¢ potrafi rozeznac, co jest wazne, a co nie ma znaczenia dla zbawienia
cztowieka’®’.

Mitos¢ do wiary prowadzi chrzescijanina do gorliwosci w postgpowaniu, jednak nie jest to
relacja $lepa, ktora nie weryfikuje postgpowania w konkretnych okolicznos$ciach. Odwotujac si¢
do historii zycia $w. Pawla i Tymoteusza, ktérego Apostot obrzezat, Grzegorz dowodzi, ze mitos¢
moze prowadzi¢ do wystapienia przeciwko przepisom i zasadom wiary dla jeszcze wigkszego
dobra: ,,Uczynil to, czego z mitosci do wiary zakazat czyni¢, lecz przyshuzyt si¢ wierze wlasnie
przez to, co zrobil jakby wbrew wierze”’®. Rozwoj i przyjecie milosci daje cztowiekowi moc i
site od Boga, a wtedy ustajg ludzkie sity, ktore nie zawsze maja wlasciwe pragnienia. Papiez
przedstawia ten proces nastepujaco: ,,Im usilniej bowiem pozadaja rzeczy wiecznych, tym bardziej
doznajg zbawiennego zmeczenia rzeczami doczesnymi”’®®. Mito$¢ prawdziwa nie leka si¢ $mierci,
lecz jakby na nig czeka. Czlowiek zyjacy wedlug cnoty mitosci wie, ze wtedy otrzyma nagrode,
za$ oczekiwanie na nig jest naznaczone spetnianiem wszystkich swoich zadan najlepiej, jak to jest
mozliwe’’°,

Zycie chrzeécijanskie jest droga do Boga. Grzegorz w Moraliach przekonuje, ze mito$é
prowadzi cztowieka po wtasciwych torach, ktore wytycza Bog. Papiez przekonuje, ze w czasie tej
wedrowki nalezy catkowicie zaufa¢ nadprzyrodzonej mitosci i poddac si¢ jej, gdyz nawet porady
najblizszych moga by¢ sprzeczne z wola Boga i Jego zamystem prowadzenia cztowieka’’*. Dzigki
mitosci cztowiek zyskuje prawdziwg bojazn Bozg, ktora trwa wiecznie i jest pelna pokoju (timore
securo), gdyz prowadzi do nieustannego odczytywania woli Stworcy’’2. Taka uwaga na sprawy
najwyzsze daje statos¢ w myslach i1 postepowaniu, a takze nie pozwala bladzi¢ w chwilach

gwaltownych zmian’"

. Gdy dusza przyjmuje $wiatto nawrdcenia, wtedy ptonie w niej wewngtrzna
sita mitosci (intrinsecus uis amoris), za$ mito$¢ daje skruche i zal za popelione grzechy’’*. W

tym procesie mito$¢ usuwa na zewnatrz wszystko co zbedne, kierunkuje na zycie nadprzyrodzone

766 por, Moralia 6, 29, 46, CCL 143, s. 317-318, ZM 41, s. 54-55.

767 por, Moralia 9, 7, 7, CCL 143, s. 460, ZM 41, s. 249.

768 Moralia 28, 11, 29, CCL 143B, s. 1417: ,,Fecit quod fieri fidei amore prohibuit, sed ad fidei retorsit
ministerium quod quasi non fideliter fecit”, ZM 77, s. 42.

69 Moralia 4, 33, 67, CCL 143, s. 210: ,,Et quo robustius aeterna appetunt eo a temporalibus salubri
defectione lassantur”, ZM 39, s. 359.

770 por. Moralia 8, 7, 12, CCL 143, s. 390, ZM 41, s. 154.

11 por. Moralia 7, 30, 42, CCL 143, s. 366, ZM 41, s. 121.

72 por, Moralia 34, 21, 40, CCL 143B, s. 1761, ZM 78, s. 145.

773 Por. Moralia 34, 15, 26, CCL 143B, s. 1752, ZM 78, 5. 130-131.

74 por, Moralia 29, 21, 40, CCL 143B, s. 1462, ZM 77, s. 107.
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i uktada wlasciwe priorytety podejmowanych decyzji’”°. Jednak, aby doswiadczyé takiego postepu
mitosci, trzeba przezy¢ wiele nieszcze$¢, gdyz utrata szczegscia wystawia na probe site milosci
(amissio autem felicitatis interrogat uim dilectionis)’’®. W takich do$wiadczeniach najpehiej
mozna pozna¢ prawdziwg warto$¢ osob, gdyz mitos¢ dokonuje weryfikacji zycia ludzkiego 1
pozwala glebiej poznaé i odkry¢ sens egzystencji’’’. Potrafi ona wtedy wynie$é chrzeécijanina na
szczyty cnét, gdy pomaga mu odkry¢ zdolno$¢ mitowania nawet swoich nieprzyjaciot’ 8,

Mitos¢ motywuje niekiedy czlowieka wierzacego, aby w zyciu wybral drogi, na ktore
wlasnym wolg nigdy by nie wszedt. Cnota mito$ci pomaga dobra¢ odpowiednie stowa, iz cztowiek
wierzacy w upominaniu innych i udzielaniu nagan, potrafi wlasciwie przekona¢ btadzacego. Te
zasade Grzegorz opisuje nastgpujaco: ,,Czesto przejawiajg twardos¢ surowej sity, aby okielznaé
nieuporzadkowane namigtnosci nikczemnych, lecz wewnetrznie rozptywajg si¢ w ogniu mitosci 1
ptona mitoscia wzgledem tych, na ktorych sroza sie surowa nagana”’’®. Nagany i surowo$é¢ w tym
wypadku nie majg nic wspdlnego z pycha, wynikaja z mitosci, ktoéra uzdalnia czlowieka do
madrego karcenia bliznich’®. Dzieje sie tak, poniewaz patrzy ona w perspektywie zycia
wiecznego, wigc cztowiek pelny mitosci czuje si¢ w obowigzku, aby upomina¢ innych dla ich
dobra’®. Autor Moraliéw wykazuje, ze zyczenie komus cierpienia nie jest Boza sprawg, chyba ze
jest powodowane miloscig i ma na celu doprowadzenie do oczyszczenia cztowieka’®?. Papiez
przekonuje, ze krzyk moze by¢ wyrazem mitosci, ale tylko taki, ktéry nie wynika z szatlu
wiciektosci (uesania furoris), lecz jest efektem stusznego oburzenia (rectae aemulationis)’®?.
Tego rodzaju krzyk jest jednym ze sposobdéw wezwania chrzescijanina do zachowywania

przykazan, ktore do tej pory lekcewazyt'®,

775 por, Moralia 21, 22, 35, CCL 143A, s. 1090, ZM 63, s. 365. Wigcej w tym temacie zob. O. Kashchuk,
Prawdziwe ziemskie szczescie, S. 142-153.

776 por, Moralia 7, 24, 29, CCL 143, s. 353, ZM 41, s. 103.

17 por, Moralia 11, 6, 9, CCL 143A, s. 590, ZM 44, s. 16.

8 por, Moralia 9, 34, 52, CCL 143, s. 493, ZM 41, s. 295.

79 Moralia 24, 16, 42, CCL 143B, s. 1219: ,,Nam saepe pro inquietudine refrenanda prauorum duritiam
districti uigoris assumunt, sed intus caritatis igne liquefiunt, atque eorum amore ardent, in quos aspera correptione
saeuiunt”, ZM 75, s. 121.

780 por. M. Chuchra, Papiez Grzegorz Wielki obroricq pokoju (w $wietle Listéw), ,,Roczniki Teologiczne” 42
(1995), z. 4, s. 13-14.

781 Por. Moralia 26, 6, 8, CCL 143B, s. 1272, ZM 75, s. 200.

782 por, Moralia 13, 5, 5, CCL 143A, s. 671, ZM 44, s. 119-120.
783 por, Moralia 20, 38, 74, CCL 143A, s. 1058, ZM 63, s. 317.
784 Por. Moralia 18, 26, 43, CCL 143A, s. 913, ZM 63, s. 100-101.
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Cztowieka poznaje si¢ po jego czynach, ktére odzwierciedlajg jego ducha. Grzegorz
podkresla, ze funkcja mitosci jest rozpalanie innych cnét w ludziach, ktére rozwijaja ich i
prowadza do coraz doskonalszych czynow'®. Mitos¢ — wedtug papieza — sprawia, ze dusza
dokonuje dobra dla samego dobra, a nie z egoistycznych pobudek wzajemnosci’®. Wskazuje on
na fakt, ze milo$¢ jest jedna, to prowadzi cztowieka do podjecia rozmaitych dziet’®’. Jedna
przyczyna potrafi wywota¢ w dziataniu rézne skutki, ktorych nie da si¢ wyliczy¢. Papiez
podkresla, ze mitos¢ musi byé aktywna, gdyz tylko wtedy potrafi dokona¢ wiele dobra’®®. Jednak
nie sg to czyny wytacznie spontaniczne, lecz zaplanowane. Mito$¢ Boza powoduje w cztowieku
planowanie dobrych czynéw i ich podjecie, a przez to ukazuje szersze perspektywy dziatania’®®.
Czyny dokonywane przez cztowieka nie mogg zosta¢ oderwane od swojego fundamentu — mitosci.
Grzegorz dowodzi, ze dzialanie ludzkie jest na tyle silne, na ile wyptywa z korzenia mitosci
(caritatis radice), ktorego zrodlem jest nasladowanie starozytnych Ojcow (antiquis patribus)’®,

Cnota mitosci ma swoje okreslone funkcje, ktére motywuja cztowieka wierzacego do

dokonania rozwoju w zyciu. Mito§¢ domaga si¢ aktywnosci 1 nie moze pozosta¢ jedynie w sferze

teoretycznych roztrzgsan teologicznych, co Grzegorz ujat bardzo kompleksowo w Moraliach.
3.4 Skutki odrzucenia

Mowigc o istocie mitosci, Grzegorz okresla tez sytuacje, w ktérych owa cnota jest
odrzucana. Jej brak w zyciu czlowieka powoduje wejscie na droge grzechu i zmiang w
postepowaniu i widzeniu $wiata’®?. Porzucenie mitoéci wiecznej wprowadza zaburzenie w relacji
Boég — czlowiek 1 prowadzi ostatecznie do poszukiwania tego, co doczesne, jako spelnienia
zyciowego. Papiez podkresla, ze zaniedbanie czynnej mitosci jest ze swej natury grzechem,
rozumianym nie tylko jako czyn, ale takze mysl (cogitatione et opere)’®?,

Utrata tej cnoty ma daleko idgce konsekwencje w zyciu duchowym chrzescijanina. Autor
Moraliow naucza, ze jej odrzucenie sprowadza ozigbto$¢ na duszg, a ten stan opisuje w
nastgpujacy sposob: ,,Staja si¢ bowiem czarni po bieli, poniewaz straciwszy Boza sprawiedliwos¢,

kiedy mniemaja zarozumiale o sobie, upadaja czesto nawet w te grzechy, ktérych nie znaja; a

785 Por. Moralia 1, 33, 46, CCL 143, s. 50, ZM 39, s. 133.

786 por. Moralia 22, 7, 14, CCL 143A, s. 1103, ZM 63, s. 386.

787 Por. Moralia 10, 6, 9, CCL 143, s., ZM 41, s. 359.

788 por. Moralia 6, 37, 61, CCL 143, s. 331, ZM 41, 5. 74; 27, 35, 59, CCL 143B, s. 1377, ZM 75, 5. 348.

789 por, Moralia 10, 15, 26, CCL 143, s. 556, ZM 41, 5. 380-381. Wiecej o dziataniu mitosci jako daru Bozego,
zob. S. J. Stasiak, Mitos¢ Boza rozlana w sercach naszych (Rz 3, 5), ,,Verbum Vitae” 23 (2013), s. 161-180.

79 por. Moralia 20, 14, 31, CCL 143A, s. 1026, ZM 63, s. 270.

91 por, Moralia 5, 34, 61, CCL 143, s. 261, ZM 39, s. 431.

92 por, Moralia 32, 3, 4, CCL 143B, s. 1628, ZM 77, s. 350.
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poniewaz po ogniu mito$ci dochodza do chlodu ozigblosci, to dlatego sa pordwnani do zgastych
wegli”’®®. Brak sity, ktéra zapala, powoduje ich bezuzytecznos¢. Odwotujac sic do przyktadu
Apostota Piotra papiez ukazuje, jak odrzucenie prawdziwej mitosci skutkuje poszukiwaniem
czegos$, co ja zastapi. Ten stan zostal opisany w nastgpujacy sposob: ,,Ostygl juz bowiem w jego

wnetrzu zar dobrej mitoéci i w goraczce stabosci rozgrzewat si¢ on przy ognisku przesladowcow '

9795

ku mitosci zycia doczesnego Cztowiek instynktownie dazy do mitosci, jesli odrzuci

prawdziwa mitos¢, automatycznie szuka jej substytutow. Jednak mitos¢ fatszywa zawsze bedzie
kierowaé mysli wierzacych na doczesno$é oraz jednoczesnie odrzucaé to, co wieczne i trwate’®,

Brak postgpu w poznawaniu mitosci Boga jest przedstawiony jako S$ciggnigcie na
cztowieka cienia (obumbratio), ktory zastania jego umyst do tego stopnia, ze nie potrafi on kroczy¢
droga wytyczona przez Stworce’®’. Grzegorz ukazuje, ze egzystencja ludzka nigdy nie jest
statyczna. Gdy postepuje rozwd] duchowy, wtedy takze dusza doswiadcza swiatlosci, lecz brak
progresu skutkuje zejéciem w sfere ciemnosci’®®. Papiez wyraza te my$l nastepujaco: ,,Siedzieé w
cieniu $mierci oznacza ostabng¢ na skutek zapomnienia w poznawaniu Bozej mitosci. Za cien
$mierci uznaje si¢ takze nasladowanie pradawnego wroga”’®®. W Moraliach autor przedstawia
zmiang, jaka zachodzi wewnatrz cztowieka, gdy porzuca mito§¢, a wybiera zycie w grzechu®®.
Jest ona stopniowa i nie dokonuje si¢ gwattownie, a brak troski o pielggnacje wtasciwych wartosci,
ostatecznie prowadzi do zacienienia widzenia §wiata.

Destrukcyjna dla mitosci jest tez niewiara, ktora skutecznie jg zabija. Grzegorz podaje na

przyktadzie Narodu Wybranego, jak odrzucenie tej cnoty skutkuje utratg relacji z Bogiem:

,Poniewaz w czasie przybycia Pana §cigci mrozem niewiary stracili ciepto wiary 1 mitosci, to

93 Moralia 32, 22, 46, CCL 143B, s. 1664: , Nigri enim post candorem fiunt, quia amissa Dei iustitia, cum
de se praesumunt, in ea etiam quae non intellegunt, peccata dilabuntur; et quia post amoris ignem ad frigus torporis
ueniunt, exstinctis carbonibus ex comparatione, praeferuntur”, ZM 77, s. 402.

94 Grzegorz przywoluje epizod z zycia Piotra Apostota, ktory po zaparciu sie Jezusa, stat przy ognisku na
dziedzincu patacu arcykaptana i ogrzewat sie (por. J 18, 17-18. 25-27).

9 Moralia 2, 2, 2, CCL 143, s. 60: ,,Jam namque intus a caritatis calore torpuerat et ad amorem praesentis
uitae, quasi ad persecutorum prunas infirmitate aestuante recalebat”, ZM 39, s. 147,

79 pPor. Moralia 2, 2, 2, CCL 143, s. 60, ZM 39, s. 147.

97 Por. Moralia 33, 3, 5, CCL 143B, s. 1673-1674, ZM 78, s. 16-17.

798 por. Moralia 4, 16, 30, CCL 143, s. 183, ZM 39, s. 321.

%9 Moralia 4, 16, 30, CCL 143, s. 183:,,In umbra enim mortis sedere, est a diuini amoris notitia in obliuione
lassescere. Vmbra mortis imitatio antiqui hostis accipitur”, ZM 39, s. 321. Wigcej w tym temacie zob. M. dal Santo,
The Shadow of a Doubt? A Note on the Dialogues and Registrum Epistolarum of Pope Gregory the Great (590-604),
,»The Journal of Ecclesiastical History” 61 (2010), s. 3-17.

80 por, Moralia 33, 3, 5, CCL 143B, s. 1673-1674, ZM 78, s. 16-17.
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wyrzuceni z wnetrza taski wyszli jak 16d z tona Stwoércy”®. Wedtug papieza nie jest mozliwe
posiadanie mitosci bez wiary. Zeby mogly wlasciwie dziataé, potrzebuja siebie nawzajem, aby
ozywiac relacje z Bogiem.

Mitos¢, aby byta cnota rozwijajaca i pozyteczng, musi by¢ wlasciwie ukierunkowana. Gdy
przezywana jest w kontek$cie pogoni za sukcesami i orientuje si¢ na awansach i tytutach
doczesnych, staje sic wypaczeniem®?. Podtrzymywanie takiego przezywania tej cnoty oddala od
stusznej sprawiedliwosci 1 prowadzi do opanowania umystu przez mitos¢ wiasna, ktéra odciaga
cztowieka od kroczenia drogami Bozymi na rzecz wiasnych planow®®, Rozwijanie takich
przestrzeni w sobie skutkuje tym, ze cztowiek plonie nieograniczonymi rzadzami (immensis
cupiditatibus inardescunt), przez co niszczy w sobie pokéj i zgode (concordiae pace)®®. Grzegorz
uczy, ze mitos¢ prawdziwa jest ze swej natury cicha 1 delikatna, natomiast jej odwrotnos¢
wprowadza hatas (clamoribus)&%®.

Brak omawianej cnoty powoduje takze zmian¢ myslenia cztowieka, co prowadzi go z
jednej strony do btednego rozumienia spraw Bozych, z drugiej za§ wprowadza zmieszanie w
relacji z bliznimi®®. Grzegorz przestrzega, ze stan porzucenia mitosci dokonuje si¢ przez zerwanie
jednosci ze wspdlnotg. Takie postgpowanie ostatecznie doprowadza do dwoch postaw: herezji
(haeresim), ktorg rozumie jako przewrotne myslenie o Bogu bez mitosci, i schizmy (schismatis),
ktora jest mysleniem o bliznim bez mitosci®”’.

Ze swej natury mito$¢ stanowi przestrzen budujaca, lecz jej brak skutkuje czyms zupetnie
przeciwnym. Gdy zabraknie troski o obecnosc¢ tej cnoty posrod Ludu Bozego, natychmiast wkrada
si¢ do wspolnoty pogarda i niecheé, za$ jej funkcjonowanie zaczyna przypominaé ucisk®®. Papiez

opisuje te sytuacje w nastepujacy sposob: ,,Jeden pogardza drugim, jeden przeciw drugiemu ptonie

801 Moralia 29, 28, 55, CCL 143B, s. 1473: ,,Sed quia ueniente Domino, constricti frigore perfidiae, feruorem
fidei et caritatis amiserunt, a secreto gratiae sinu proiecti, quasi glacies, de utero creatoris io egressi sunt”, ZM 77, s.
122-123.

82 por, Moralia 20, 14, 34, CCL 143A, s. 1028, ZM 63, s. 272.

803 Por, Moralia 2, 49, 76, CCL 143, s. 105, ZM 39, s. 210; J. Leclercq, Mitos¢ nauki, s. 42-43.

804 Por. Moralia 20, 14, 34, CCL 143A, s. 1028, ZM 63, s. 272.

805 Por, Moralia 20, 14, 34, CCL 143A, s. 1028, ZM 63, s. 272.

896 Por, Moralia 18, 26, 42, CCL 143A,'s. 912, ZM 63, s. 99.

807 por. Moralia 18, 26, 42, CCL 143A, s. 912, ZM 63, s. 99; Ch.E. Kingston, The Devil in the Writings and
Thought of Pope Gregory the Great (590-604), University of York 2011, s. 88; O. Kashchuk, Ksiega Rodzaju jako
zrodlo duchowej inspiracji, S. 359-360.

898 Por. Moralia 17, 10, 12, CCL 143A, s. 858-859, ZM 63, s. 22.
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zarem zawisci. Poniewaz odlaczajg si¢ w swym nadetym umysle od zjednoczenia w mitosci, stoja
sztywno naprzeciw siebie jak osci ktosow”8%,

Mitos¢ zapatrzona w terazniejszo$¢ gubi swoj sens i nie potrafi zobaczy¢ dziatania Bozego
w $wiecie. Tylko mito$¢ do dobr wiecznych daje zbawienie, a doczesno$¢ nie pozwala wyjs¢ poza
sfere cielesno$ci®l®. Taki sposob postepowania nie tylko zamyka na doswiadczenie wiecznosci,
lecz takze uniemozliwia poznanie samego siebie. Papiez dowodzi, ze brak milosci sprowadza
nieczulg ozigbtos¢ (insensibili frigescit), a umitowanie $wiata materialnego nazywa godng
potepienia mitoscia (amore damnabili)®?,

Papiez przestrzega w Moraliach, ze nadmierna mito§¢ do blizniego moze si¢ staé
przestrzenig dziatania ztego ducha, ktéry przez osoby bardzo kochane bedzie podsytat swoje
btedne stowa: ,,Méwi zwodnicze stowa poprzez tych, ktorzy sg bardziej kochani niz reszta, aby —
w miejscu, gdzie serce jest juz naklute sitg mitoSci — miecz jego podszeptow przebit si¢ gtadko
przez fortyfikacje wewnetrznej prawosci”®'2. Jesli mito$é do blizniego nie jest dopetniona mitoscia
do Boga, moze si¢ sta¢ zrédtem wielu niebezpiecznych natchnien.

Mitos¢ musi by¢ autentyczna, gdyz jej pozor jest — wedhug Grzegorza — droga do czynienia
zta. Papiez ostrzega przed osobami, ktére w intencjach swoich dziatan nie sg szczere, gdyz za ich
namowg chrzeécijanin moze porzucié zycie w tasce Bozej®!3. Jednoczesnie przedstawi, jak mozna
rozpozna¢ intencje 1 autentyczno$¢ mitosci. Wyjasnia, ze kazda cnota udawana wspierana
pochlebstwami (blandis uerbis), ostatecznie skutkuje btednym postrzeganiem siebie
i otaczajacego $wiata, za$ mitoéé do cztowieka bedzie go konfrontowata z prawda o nim samym?®4,
Brak mitosci zawsze prowadzi przez pyche do czynienia zta. W tym konteks$cie nalezy zauwazy¢,
ze Grzegorz z jednej strony widzi niebezpieczenstwo w stuchaniu pochlebnych stéw, z drugiej zas
jest $wiadomy, ze brak rozmowy zabija milos¢ do blizniego®®®. Papiez ujat to nastepujaco:

,Czasami za$, gdy zaogniony umyst powstrzymuje si¢ od zwyktego rozmawiania, wraz z uplywem

809 Moralia 17, 10, 12, CCL 143A, s. 858-859: ,,Alius quippe alium despicit, et alter in alterum inuidiae
facibus ignescit. Qui ergo ex tumore mentis a caritatis unitate se separant, quasi aristarum more contra se rigidi stant”,
ZM 63, 5. 22.

810 por, Moralia 15, 57, 68, CCL 143A, s. 792, ZM 44, s. 280.

811 por. Moralia 31, 12, 18, CCL 143B, s. 1563, ZM 77, s. 256.

812 Moralia 3, 8, 13, CCL 143, s. 122: ,.Et per eorum uerba blandiens loquitur, qui plus ceteris amantur; ut
dum uis amoris cor perforat, facile persuasionis eius gladius ad intimae rectitudinis munimina irrumpat”, ZM 39, s.
234.

813 Por. Moralia 3, 20, 38, CCL 143, s. 139, ZM 39, s. 258.

814 Por, Moralia 3, 20, 38, CCL 143, s. 139, ZM 39, s. 258.

815 por, Moralia 5, 45, 79, CCL 143, s. 277, ZM 39, s. 453.
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czasu oddala si¢ catkowicie od mitosci blizniego”®!®. Pozorna milto$é przynosi szkody, gdyz
zamienia si¢ czgsto w zranienia. Grzegorz uzasadniajac swe stanowisko odwotuje si¢ do postawy
przyjaciot Hioba (por. Hi 2, 11-13), ktérzy pod pozorem pocieszania go, w gruncie rzeczy
kierowali pod jego adresem wyrzuty, ktore ranily jego serce®’.

Papieska nauka dotyczaca braku mitosci koncentruje si¢ na dwoch podstawowych
wypaczeniach milosci. Pierwszym jest sytuacja, w ktorej cztowiek nie rozwija mitosci Bozej
(minor Dei amor exaggerat) i wpada w lenistwo (torporem), natomiast drugim jest przesadne
umilowanie samego siebie (proprius amor) dla doraznych korzysci, co prowadzi do oszustwa
(fraudem)®®. W tym kontekscie zostaje wykazane, jak mito§¢ moze zostaé wypaczona w swojej
istocie. W oszustwie pozornych cnét Grzegorz widzi pewng prawidtowos¢, ktora nie pozwala na
rozwoj. Jest nig nieograniczone pozadanie dobr tego $wiata, ktore nie potrafi w pelni nasycic¢
cztowieka®!®. Pragnienie posiadania ostatecznie zawsze doprowadzi do rozczarowania:
,Czlowiek, osiggajac cos, uczy si¢, jak malo warte jest to, czego pragnie. Dlatego odzyskawszy
rozum, szuka sposobu, jak bez grzechu uciec od tego, w co, jak widzi, grzesznie sie zaplatat’’8?°,

Kolejng sytuacja, w ktorej niemozliwe jest rozwijanie mitosci, jest taki stan czlowieka,
w ktorym nie potrafi on wybacza¢. Grzegorz przedstawia sytuacje cztowieka, ktory — nawet
pomimo cnotliwego zycia — zabija mito$¢, gdyz odmawia przebaczenia, co dziata destrukcyjnie
na jego stan duchowy®!. Autor wrecz nazywa brak wybaczenia zabdjstwem zycia: , Kazdy
bowiem grzech kazi zycie duszy, lecz zal chowany wobec blizniego zabija je. Godzi on bowiem
W serce niczym miecz i swym ostrzem przeszywa ukryte jego wnetrze”®?2. Anihilujaco na mitosé
dziata tez zarozumiato$é (elatio), ktora wynosi umyst (mentem erigit) i oddala od Boga®?®. Jednak

kazde wzgardzenie mitoscig przez czlowieka jest aktem, ktéry mozna odwroci¢. Dzieje si¢ tak

816 Moralia 5, 45, 79, CCL 143, s. 277: ,,Nonnumquam uero dum accensus animus a consueta locutione
restringitur per accessum temporis penitus a proximi dilectione separatur”, ZM 39, s. 453.

817 por. Moralia 23, 1, 1, CCL 143B, s. 1143, ZM 75, s. 8.

818 por, Moralia 9, 34, 53, CCL 143, s. 494, ZM 41, s. 295-296.

819 por, Moralia 14, 11, 13, CCL 143A, s. 704 -705, ZM 44, s. 164.

820 Moralia 14, 11, 13, CCL 143A, s. 704-705: ,,Percipiendo discit quam sit uile quod expetiit. Vnde reuocatus
ad mentem exquirit qualiter sine culpa fugiat, quod se cum culpa conspicit adeptum”, ZM 44, s. 164.

821 por. Moralia 10, 15, 30, CCL 143, s. 558, ZM 41, s. 383.

822 Moralia 10, 15, 30, CCL 143, s. 558: ,,Vitam quippe animae quaelibet culpa polluit, seruatus uero contra
proximum dolor occidit. Menti namque ut gladius figitur et mucrone illius ipsa uiscerum occulta perforantur”, ZM
41, s. 383.

823 por, Moralia 9, 57, 87, CCL 143, s. 518-519, ZM 41, s. 328.
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dzigki nawiedzeniu Bozej taski (gratia uisitat), ktora poprzez tzy (per lacrimas) pobudza
cztowieka do pragnienia Mitosci Najwyzszej®?.

Nie mniej wazng przyczyng odrzucenia mitos$ci i ukierunkowania jej na egoistyczne
doswiadczenie, jest — dla Grzegorza — opanowanie umyshu cztowieka przez rozpuste (luxuria)®?.
W takim stanie czlowiek nie ma mozliwo$ci rozwijania cnoty. Rozkosz $wiatowa wzmaga w nim
tylko mito$¢ wilasng. Taki stan duchowy cztowieka jest, w zamysle autora Moraliow, bardzo
niebezpieczng droga, ktora prowadzi do wzgardzenia Bogiem, czego skutkiem moze by¢ nawet
balwochwalstwo®2®. Grzegorz odwotujac sie do historii krola Salomona (por. 1 Krl 11, 1-8)
ukazuje, jak madry wladca przez umilowanie przyjemnosci stat si¢ czcicielem obcych bogow:
,»Rozpalit ptomieniem rozpusty serce Salomona, ktory zostat pokonany tak wielka mitoscig do
kobiet, ze gonigc za przyjemnoscig ciata, zapomniatl o szacunku dla swojego Stwoércy i posunat si¢
az do oddawania czci bozkom™®?’. Kazda rodzaca sie w cztowieku milo$é, aby byta godziwa, nie
moze sta¢ w opozycji do Boga, lecz musi by¢ zgodna z Jego mito$cia.

Mito$¢ wlasna — wedtug Grzegorza — pragnie tylko tego, co jest doczesne, a przez to czyni
czlowieka ghupcem (stultus)®?®. Chrzescijanin im bardziej rozwija te pragnienia, tym mocniej
utwierdza si¢ w glupocie. Taki stan znieksztalca (confunditur tenebratur) sposob postrzegania
Swiata, a cztowiek traci wewnetrzng jasno$¢ oceny sytuacji i wewngtrzny pokoj (quietis
aeternae)®?®. Trwanie w tym uniemozliwia pielegnowanie cnét musi doprowadzi¢ do upadku.
Papiez poréwnuje to do stanu upojenia (ebrietatis), ktory znieczula cztowieka i wprowadza go w

sytuacje, iz nie dostrzega on zla, ktore go otacza®®

. Proces ulegania ztym podszeptom,
pielegnowania wad 1 mitosci wlasnej ostatecznie prowadzi az do ,nieprawosci czynienia
okrucienstwa (nequitiam exercendae crudelitatis)®,

Wisrod innych sytuacji, gdy cnota mitosci jest odrzucana, Grzegorz wymienia przywigzanie

do spraw doczesnych i materialnych. Bég niekiedy stosuje rozmaite kary, aby cztowiek powrocit

824 por. Moralia 9, 57, 87, CCL 143, s. 518-519, ZM 41, s. 328.

825 por. Moralia 31, 45, 88, CCL 143B, s. 1610, ZM 77, s. 323.

826 Por. S. Suwinski, Ideat Zycia chrzescijariskiego w $wietle wybranych pism $w. Grzegorza Wielkiego,
Scripta Theologica Thoruniensia 46, Torun 2017, s. 74-75.

827 Moralia 33, 38, 67, CCL 143B, s. 1730: ,,Luxuriae facibus cor Salomonis exussit, quem tanto mulieribus
amore subdidit, ut, usque ad idolorum uenerationem deductus, dum camis delectationem sequeretur, conditoris
reuerentiae obliuisceretur”, ZM 78, s. 100.

828 por. Moralia 6, 6, 7, CCL 143, s. 288, ZM 41, s. 14.

829 por, Moralia 33, 37, 63, CCL 143B, s. 1728, ZM 78, s. 96-97.

830 por, Moralia 33, 37, 66, CCL 143B, s. 1729, ZM 78, s. 98.

81 Moralia 33, 39, 68, CCL 143B, s. 1731, ZM 78, s. 101.
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do pierwotnej mito$ci®®?. Aby zachowaé wlasciwy balans mitoéci, papiez odwotujac sie do historii

patriarchy Jakuba (por. Rdz 28, 11-13) ukazuje, jak w wedrowce zycia (uitae transitu) wazne jest
znalezienie odpoczynku od mitoéci do rzeczy doczesnych (rerum temporalium amore
quiescere)®®. Kazdy w tej wedrowce potrzebuje zatrzymania, aby mogl wlasciwie ocenié swoje
zycie, co autor przedstawil nastgpujaco: ,,Spa¢ w drodze oznacza — w biegu mijajacych dni —
zamkngé oczy umystu na pragnienie rzeczy widzialnych”®*, Bez tych przerw i odpoczynku
cztowiek zagubi si¢ w pragnieniu dobr doczesnych.

Mitos¢, aby byta cnotg rozwijajaca cztowieka, musi postepowaé w odpowiednim kierunku.
Zagrozeniem dla niej jest zapatrzenie czlowieka w rzeczy przemijajace, ktore nie pozwala
zobaczy¢ prawdziwych wartoéci®®®. Papiez podkresla, ze to zauroczenie doczesnoscia powoduje
btedne poznanie otaczajacej go rzeczywistosci: ,,Jest wigc upojony piotunem: znosi dla mitosci
tego zycia wiele goryczy, a jednak w zaslepieniu pozadania, jakby w pijackim zamroczeniu, nie
jest $wiadomy tej goryczy”®. Brak trzezwego osadu i mito$é do $wiata, do tego stopnia potrafi
opanowac czlowieka, ze w codziennym funkcjonowaniu, przykre (dura) doswiadczenia jest w
stanie znie$¢ jako tagodne i przyjemne (mollia ac delectabilia)®®’. Blednym kierunkiem w
pielegnowaniu mitosci jest rowniez skupienie jej uwagi na tym, co cielesne. Grzegorz uzywa
bardzo mocnych stow, opisujac stan duchowy ludzi tak zyjacych. Sytuacje, w ktorej si¢ znalezli,
przedstawia jako gnicie w smrodzie rozpusty (fetore luxuriae computrescunt)®®. Umilowanie
doczesnos$ci — w nauce papieza — prowadzi do zlego postepowania, gdyz od sposobu przezywania
mitoéci zaleza wybory i czyny cztowieka®®®. Bez mitoéci cztowiek nie jest zdolny do prawych
czynow. Grzegorz wykazuje, ze bledne ukierunkowanie tej cnoty na doczesno$¢ zamyka
cztowieka na zdolno$¢ dokonania czynéw najwyzszej warto$ci moralnej. Zauwaza tez, ze niekiedy

czyny ludzi mogg by¢ dobre, jednak intencje ich dokonania byty egoistyczne. W takich sytuacjach

82 por. Moralia 3, 9, 15, CCL 143, s. 124, ZM 39, s. 236.

83 Por, Moralia 5, 31, 54, CCL 143, s. 256, ZM 39, s. 424.

84 Moralia 5, 31, 54, CCL 143, s. 256: ,In itinere dormire est in dierum labentium cursu ab appetitu
uisibilium mentis oculos claudere”, ZM 39, s. 424.

85 Por. Moralia 20, 15, 39, CCL 143A,'s. 1031, ZM 63, s. 276-277.

836 Moralia 20, 15, 39, CCL 143A, s. 1031: ,,Absynthio est ebrium, quia et amara sunt quae pro huius uitae
amore tolerat, et tamen eamdem amaritudinem caecitate cupiditatis quasi insensibilitate ebrietatis ignorat”, ZM 63, s.
276-277; Wiecej o nauce Grzegorza na temat relacji chrzeScijanina ze §wiatem stworzonym zob. M. Kieling,
Chrzescijanin w relacji do $wiata. ,, Terrena” w refleksji teologicznej papieza Grzegorza Wielkiego, TP 3 (2006), s.
43-56.

87 Por. Moralia 20, 15, 39, CCL 143A, s. 1032, ZM 63, s. 278.

838 Por. Moralia 8, 10, 23, CCL 143, s. 398, ZM 41, s. 166.

839 Por. Moralia 8, 8, 17, CCL 143, s. 394, ZM 41, s. 160; 20, 14, 36, CCL 143A, s. 1029, ZM 63, s. 274.
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— jak naucza — dokonania nie beda posiadaly wartosci czyndw moralnie dobrych®#°, Ostatecznie
skutkuje to zaslepieniem i niezdolnoscig dostrzezenia tego, jakich trwalych blogostawienstw
(permanentia bona) si¢ pozbawia na rzecz ulotnych i niepewnych spraw®*.

Mitos¢, tak jak kazda inna cnota, moze by¢ utracona, lub zagubiona w praktyce zycia
chrzes$cijanskiego. Grzegorz przestrzega przed taka sytuacja, gdyz ma ona negatywne skutki nie
tylko na zycie wiary czlowieka, lecz takze na jego codzienng egzystencj¢. Co wiecej utrata mitosci

skutkuje niebezpieczenstwem potepienia.
Podsumowanie

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze okreslajac, czym jest mitos¢, Grzegorz odwotuje
do istoty Boga, relacji pomiedzy Stwoérca a stworzeniem 1 do§wiadczenia zycia cztowieka. Wiele
paraleli widzi w Osobie Ducha Swietego, utozsamiajac ja z samym Parakletem. Wielokrotnie
przekonuje, ze bez mitosci niemozliwe jest zycie prawdziwie chrzescijanskie, a jej obecnos¢
1 rozw0j] w cztowieku $§wiadcza o jego zazytosci z MitoScig Najwyzsza, czyli Bogiem. Papiez
przedstawia te cnot¢ jako doswiadczenie wewnetrzne, ktore swoje dopelnienie znajduje
w aktywnos$ci zewnetrznej 1 postudze. Charakterystyke mitosci przedstawia w sposob ogolny,
jednakze mozna zauwazy€, ze stara si¢ ja opisa¢ w perspektywie relacji do Boga i drugiego
cztowieka. Waznym zagadnieniem poruszonym przez autora Moraliow sg tez funkcje, jakie peini
omawiana cnota w zyciu chrze$cijanina. Papiez przestawia ja jako sposob poznania Boga, zrodto
jednoczenia wspolnoty Kosciota i droge do wlasnego uswiecenia. Oprdcz nauki pozytywnej na
temat mitosci, Grzegorz przedstawia tez skutki jej odrzucenia, a wérdéd nich wymienia miedzy
innymi ozigbto$¢ duszy, Slepote duchows, niewiarg, podgzanie za popgdami, schizme, herezje,

a takze grzech czlowieka.

840 por, Moralia 33, 6, 12, CCL 143B, s. 1681, ZM 78, 5. 27.
81 por, Moralia 20, 15, 38, CCL 143A, s. 1030, ZM 63, s. 275.
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Rozdzial IV

Wiara

Kolejng cnota, jaka omawia Grzegorz Wielki w swoim dziele, jest wiara. Cho¢ nie
poswiegca jej rownie duzo miejsca jak mitosci, to jednak opisuje ja w kompleksowy sposéb. Tak
jak w przypadku wczes$niej omowionej cnoty — najpierw zostanie ukazana jej istota, pdzniej jej
charakterystyka, nastgpnie przedstawione zostang jej funkcje oraz zagrozenia wynikajace

z odrzucenia wiary.

4.1 Istota

Nauka Moraliow zawiera dokladny opis tego, czym jest cnota wiary. Poprzez liczne
odwotania do postaci biblijnych, Grzegorz ukazuje jaka jest istota wiary, jak nalezy jg rozumie¢ i
definiowac. Opis papieza jest bardzo doktadny i1 obrazuje mozliwie najpetniej czym jest omawiana
chota.

Wiara jest nierozdzielnie zwiazana z osoba Ducha Swietego i stanowi Jego dar, ktory jest
udzielany zupenie dowolnie i czyni ludzi ozdobami nieba (ornamenta caelorum)®#?. Ten wielki
dar zdeponowany jest w sercu cztowieka, ktore jest pierwsza przestrzenig narodzin wiary w Boga,
dzieki wewnetrznemu namaszczeniu Duchem Swietym (interna sancti Spiritus unctione)®*.
Przyjecie takiego daru jest takze fundamentem kazdej innej rzeczywistosci Zycia zwigzanej ze
Stworca®*. Grzegorz opisuje ten proces nastepujaco: ,,Poniewaz Duch Chrystusa moze
rozradowa¢ umyst, ktory napetia, zaréwno stodyczg Jego Bostwa, jak 1 wiarg w Jego wcielenie,
powiada si¢, ze sg to strumienie miodu i masta, bo pokrzepiaja umyst stodkim 1 wzniostym

poznaniem Boga, a dzigki lasce wcielenia namaszczaja nas tajemnica charyzmatu8%°, Wiara, aby

byta doskonata, potrzebuje nieustannej wspolpracy z darami Ducha Swietego, ktore prowadza do

842 por. Moralia 17, 21, 50, CCL 143A, s. 881, ZM 63, s. 54.

843 por. Moralia 19, 15, 24, CCL 143A, s. 976, ZM 63, s. 195.

844 por. Moralia 11, 16, 25, CCL 143A, s. 600, ZM 44, s. 30.

845 Moralia 15, 16, 20, CCL 143A, s. 761: ,,Quia ergo spiritus Christi mentem quam repleuerit et diuinitatis
eius dulcedine, et incarnationis fide laetificat, isti riuuli torrentis fluminis mellis simul et butyri esse memorantur, quia
et de cognitione Dei alta mentem suauitate reficiunt; et de incarnationis gratia charismatis hanc mysterio perungunt”,

ZM 44, s. 241.
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dobrych czynéw®®. Papiez thumaczy, ze jest ona najlepszym dopetnieniem siedmiu daréw Ducha
Swietego, a przez to wprowadza chrze$cijanina na szczyt doskonatosci®’.

Okreslajac istote wiary, Grzegorz definiuje ja jako powotanie dane przez Boga®®. Na
przyktadzie Narodu Wybranego ukazuje, jak w minionych wiekach powotal On do wiary
nielicznych Judejczykow (ludaea ad fidem paucos elegit), aby ostatecznie zgromadzi¢ wokot
siebie ogromng liczbe ludu poganskiego (multitudinem populi gentilis aggregauit)®®®. Stworca
tylko na krotki czas pozostawia ludzi w niewierze, aby dzigki temu glebiej ukazaé¢ jej moc i site
oraz aby dzieki niej przywrocié catej ludzkosci zdrowie umystu (mentis integritate)®*°. Zrodtem
tego powotania, czyli zrodlem wiary, jest Ojciec (Pater), ktory przez czyni z ludzi swoje dzieci na
zasadzie adopcji (adoptio)®. Tego przybrania nie da sic wymusi¢, moze by¢ ono jedynie
udzielone przez Boga, a wtedy daje wlasciwy oglad rzeczywistoéci®2. Wiara nie jest uzalezniona
od osobistych zastug cztowieka i nie posiada jakis okreslonych wymogow do spelnienia, aby
mogla zaistnieé. Odwolujac si¢ do wypowiedzi Pisma Swietego Grzegorz przedstawia proces
powotania do wiary. Najpierw jest wybrane to, co ghupie dla $wiata (stulta mundi), by powotac
réwniez i to, co roztropne (astuta)®>. To powotanie nie zrealizuje sie do konca na ziemi, lecz
stanowi zapowiedz wiecznego ogladania Boga i wypehienia zycia Nim w §wiecie przysztym®4,

Wiara nie jest rzeczywistoscig dostepng tylko dla nielicznych, lecz jest przeznaczona dla
wszystkich ludzi wszystkich czasow®®. W swoim nauczaniu Grzegorz ukazuje proces
rozprzestrzeniania si¢ wiary — od ograniczenia jej do Narodu Wybranego, az po aktywnos¢ §w.
Pawta, ktory zajal sie wzywaniem do niej pogan (euocandas gentes deflexit)®®. Wielka liczba
wierzacych rodzi sie z potaczenia tych dwoch grup®’. Za przyktadem Apostota Narodow, papiez

zywi przekonanie, ze nieustanne gloszenie 1 wzmacnianie wierzacych naukg Ewangelii

846 por. Moralia 35, 16, 42, CCL 143B, s. 1802, ZM 78, s. 208.

87 por. Moralia 35, 16, 42, CCL 143B, s. 1802, ZM 78, s. 209; S. Rosik, Rola Kosciola jako zbawczej
wspolnoty, s. 32.

848 por. S. Rosik, Nasladowanie Chrystusa, . 292.

849 por, Moralia 2, 29, 48, CCL 143, s. 88, ZM 39, s. 186; O. Kashchuk, Powolanie cztowieka do szczescia,
s. 411-417.

850 por. Moralia 11, 18, 29, CCL 143A, s. 603, ZM 44, s. 33.

81 por. Moralia 13, 24, 27, CCL 143A, s. 683, ZM 44, s. 136; 1, 18, 26, CCL 143, 5. 39, ZM 39, s. 118.

852 por. Moralia 2, 35, 57, CCL 143, s. 95, ZM 39, s. 196.

853 Por. Moralia 1, 17, 25, CCL 143, s. 38, ZM 39, s. 117.

854 por. Moralia 8, 1, 1, CCL 143, s. 382, ZM 41, s. 143.

85 por, Moralia 1, 15, 21, CCL 143, s. 35, ZM 39, s. 112.

856 por, Moralia 29, 25, 50, CCL 143B, s. 1468, ZM 77, s. 116.

87 por, Moralia 35, 16, 41, CCL 143B, s. 1801, ZM 78, s. 206.
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doprowadzi ostatecznie do zebrania wszystkich w tonie Kosciota — Matki z najpobozniejszym
oddaniem (ad sinum matris Ecclesiae pia omnimodo deuotione)®®®. Jednak, aby moglo sie to
dokona¢, ludzie muszg dokona¢ wolnego wyboru, gdyz Bog nigdy nie przymusza do przyjecia
wiary i jej zasad®®. Grzegorz, analizujac historie, ukazuje, jak wiara byla przekazywana
poczatkowo od najnizszych warstw spotecznych, az do przyjecia jej przez ziemskich wiadcow
(terrenorum principium), co dato Ko$ciotlowi wolno$é i zwiekszylo site przekazu Ewangelii®®.
Nierozdzielnie z wiarg zwigzane sg wartos$ci i zasady, ktorymi legitymuje si¢ chrzescijanin. Maja
one na celu okielzna¢ ludzka nature podlegla grzechowi, wprowadzajac cztowieka na drogi Boze.
Papiez nazywa to uprze¢za wiary (fidei loris), ktora mozliwa jest do zniesienia tylko dzigki mitosci
Bozej (amorem Dei)®®?,

Podobnie jak w przypadku mitosci i nadziei wiara jest definiowana przez autora Moraliow
jako dobro najwyzsze (bona summa), czyli takie, ktore nigdy nie moze zmienic si¢ w zto (in malum

inflecti non possunt), gdyz albo sie ja ma, albo nie®?

. Wszystkie pozostate dary, w tym zwigzane
z Osoba Ducha Swictego, moga zostaé przez cztowieka wykorzystane dobrze albo zle. Jedynie
wiara, nadzieja i mito$¢ zawsze posiadajg pozytywng wartos¢. Wiara jest cnotg zawsze rozwijajaca
— zardwno sklaniajaca do dziatania, jak i do kontemplaciji®3.

Mowigc o cnocie wiary, Grzegorz odwotuje si¢ do poszczegdlnych czesci budowli, ktore
swiadcza o jej solidnosci. Na tej zasadzie opisuje ja jako fundament zycia, ktory umozliwia
funkcjonowanie czlowieka w zgodzie z przykazaniami Bozymi w $srodowisku zepsutym przez
grzech®4,  Traktujac wiare jako podstawe egzystencji, czlowiek wierzacy powinien

podporzadkowaé swoje zycie poznanej prawdzie o Trojcy Swictej (cognitioni Trinitatis)®®.

Dzialanie podlegajace zasadzie wiary (rationi fidei) gwarantuje autentyczne poznanie Boga®®®.
Grzegorz naucza, ze wiara jest poczatkiem zycia i sama w sobie nie posiada zadnych zastug przed

Bogiem®’. Jednak jest ona tez poczatkiem rozwoju duchowego, gdyz wraz z bojaznia Boza

88 por, Moralia 35, 14, 34, CCL 143B, s. 1797, ZM 78, s. 200.

859 por, Moralia 2, 24, 56, CCL 143, s. 94, ZM 39, s. 194.

860 por, Moralia 31, 5, 6, CCL 143B, s. 1554, ZM 77, s. 242.

81 por, Moralia 31, 4, 4-5, CCL 143B, s. 1552-1553, ZM 77, s. 240; 31, 2, 2, CCL 143B, s. 1550, ZM 77, s.
237.

82 por, Moralia 27, 46, 76, CCL 143B, s. 1389, ZM 75, s. 365.

83 por, Moralia 1, 33, 46, CCL 143, s. 49-50, ZM 39, s. 133; S. Rosik, Aktywnos¢ i kontemplacja, s. 37-38.

864 Por. Moralia 1, 1, 1, CCL 143, s. 25, ZM 39, s. 100.

85 por, Moralia 1, 28, 40, CCL 143, s. 46, ZM 39, s. 129.

8% por, Moralia 1, 28, 40, CCL 143, s. 46, ZM 39, s. 128.

87 por, Moralia 2, 53, 85, CCL 143, s. 111, ZM 39, s. 217.
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(diuinus timor) wypracowuje w cztowieku pierwsza przyczyne statosci (prima soliditatis causa),
dzieki ktorej nie jest on miotany okoliczno$ciami zycia®®,

Kontynuujac poréwnanie do budowli, Grzegorz, podobnie jak w przypadku mitosci i
nadziei, definiuje wiare jako twierdze®®. Stanowi ona wewnetrzne zabezpieczenie umozliwiajace
odparcie kazdego ataku wroga. Bez wiary czlowiek sam wydaje si¢ na pastwe atakujacego
nieprzyjaciela. Papiez opisuje sytuacje, w ktorej ludzie przewrotni probuja obali¢ fortyfikacje
wiary (munimina fidei) w sercach (corde) wierzacych®®. Dzieki tym zabezpieczeniom
chrzescijanie mogg znalez¢ przestrzen bezpieczenstwa, ktorg Autor Moraliow nazywa zacisznym
miejscem (loco quietis)®’*. Na tej zasadzie widzi Grzegorz w ciele ludzkim jeszcze jedna analogic
do wiary — jako ptaszczyzny okrywajacej, ktora zabezpiecza wnetrze. Jest nig skora (pellem), ktora
przystania kosci 1 staje si¢ dla calego organizmu pierwszym murem obronnym przed atakami z
zewnatrz®'2,

Wiara jest takze konkretng postawa w zyciu. Grzegorz przekonuje, ze nie moze si¢ ona
zakonczy¢ jedynie na deklaracjach, gdyz w przeciwnym razie finalnie obréci si¢ z niewiarg®’>,
Aktywna postawa wiary skutkuje poglebieniem relacji ze Stwoérca, ktéra papiez opisat
nastepujaco: ,,Wybrani za$, ktorzy starajg si¢ zachowac istot¢ wiary poprzez stuszne dziatanie, sg
rozpoznawalni dla swojego Stwoércy nawet wsrod chmar straconych grzesznikow”®4. Samo
deklaratywne wyznanie wiary bez jej postawy, czyli zaangazowania fizycznego, skutkuje w mysli
Grzegorza raczej jej przesladowaniem (premunt) niz czczeniem (uenerantur)®”. Analizujac
postawe Narodu Wybranego wobec wcielenia Mesjasza, papiez ukazuje, ze sprawdzianem tego,
co wyznajemy ustami, jest zgodno$¢ z postepowaniem, gdyz podobnie jak w przypadku Zydow
moze mie¢ miejsce sytuacja, w ktorej gloszone stowa prorokéw i prawa zostaty odrzucone postawg
niewiary®’®. Uczynki maja taka wartoéé moralna, jaka nada im wiara, gdyz podobnie jak budynek

jest stabilny sitg fundamentu, tak uczynki zbudowane sg na wierze (super fidem opera

868 por, Moralia 28, 9, 20, CCL 143B, s. 1411, ZM 77, s. 32-33.

89 por. Moralia 11, 16, 25, CCL 143A, s. 600, ZM 44, s. 29.

870 por. Moralia 20, 25, 53, CCL 143A, s. 1042-1043, ZM 63, s. 294.

871 por, Moralia 19, 27, 48, CCL 143A, s. 994, ZM 63, s. 222; G.A. Zinn, Sound, silence and word in the
spirituality of Gregory the Great, w: Grégoire le Grand. Colloques internationaux du Centre National de la Recherche
Scientifique, éd. J. Fontaine, R. Gillet, S. Pellistrandi, Paris 1986, s. 369-370.

872 por. Moralia 14, 49, 57, CCL 143A, s. 732, ZM 44, s. 201-202.

873 Por. Moralia 11, 15, 24, CCL 143A, s. 599, ZM 44, s. 28.

874 Moralia 20, 17, 43, CCL 143A, s. 1035: ,,Electi autem dum seruare fidei meritum rectis operibus curant,
ad auctoris sui notitiam etiam inter reproborum tumultus appropinquant”, ZM 63, s. 282.

875 Por. Moralia 20, 17, 43, CCL 143A, s. 1035, ZM 63, s. 282.

876 por, Moralia 14, 39, 47, CCL 143A, s. 727, ZM 44, s. 195.
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construuntur)®”’. Wyznanie wiary i dobry czyn musza stanowié tandem, poniewaz w przeciwnym
razie sama deklaracja czyni chrzescijan niewolnikami swoich pragnien (desideriis famulantur)®’8,
Takie polacznie wprowadza cztowieka na droge osiggania doskonatosci®™®.

Opisujac istote wiary, Grzegorz dochodzi do definicji, ktéra najpetniej ja wyraza. Madros¢
(sapientia) jest wedlug niego doskonatym okres§leniem tej cnoty, ktora juz sama w sobie jest
niezashuzonym, bezcennym darem Boga®®. Dlatego niedowiarstwo bedzie w tym rozumieniu
tozsame z wejSciem na droge ghlupoty, przez co chrzedcijanin nie potrafi wlasciwie ocenié
otaczajacej go rzeczywistosci®®l. Wiara daje nowa perspektywe, w ktorej cztowiek posiada — jak
to ujat papiez — oczy medrca (oculi sapientis) i dzigki nim poszukuje drog nasladowania swojego
Mistrza®®. Na tej zasadzie rowniez okreéla te cnote jako $wiatlo (lux), ktére prowadzi

chrzescijanina posrod ciemnosci codziennego zycia®®

. Wyznajac swoja wiarg, czlonkowie
Kos$ciota odkrywajg stopniowo tajemnice swego Odkupiciela (Redemptoris misteria), co
ostatecznie wprowadza do kontemplacji (contemplationis)®*. Tak oddzialujaca na cztowieka
wiara otwiera go na glgbsze zrozumienie przesztosci, wlasciwe okreslenie si¢ w terazniejszosci 1
odwazne spogladanie w przyszto§¢®,

Kazda przestrzen dobra musi opiera¢ si¢ na przekazie tych warto$ci nastepnym
pokoleniom. W analogiczny sposob funkcjonuje wiara, ktorej istnienie zalezne jest od trudu
glosicieli (laborantibus praedicatoribus) i ich zaangazowania w to dzieto®®®. Jednak, aby taki
przekaz mogt by¢ skuteczny, potrzebne jest najpierw przyjecie wiary przez tych, ktorzy maja ja
oglasza¢ innym, gdyz tylko w takiej kolejnosci mozliwe jest zrodzenie wierzacego z nauczania w
tej samej wierze (eamdem fidem ex eorum sunt praedicatione generati)®®’. W taki sposob ksztattuje
ona konkretne postawy, zachowania i obyczaje. Wiara nie bgdzie w stanie dziata¢ we wnetrzu
cztowieka, jesli nie bedzie przez niego przyjeta pozytywnym aktem woli. Na przyktadzie postawy

Zydow Grzegorz opisuje, jak ich niewiara (infidelitate) przyczynita sie do powotania do Kosciota

877 por, Moralia 25, 10, 27, CCL 143B, s. 1252, ZM 75, s. 171.

878 por, Moralia 20, 34, 66, CCL 143B, s. 1052, ZM 63, s. 309.

879 Por. Moralia 1, 27, 38, CCL 143, s. 45, ZM 39, s. 127.

880 por, Moralia 18, 40, 62—63, CCL 143A, s. 928-929, ZM 63, s. 123-124.

881 por. Moralia 14, 46, 54, CCL 143A, s. 730, ZM 44, 5. 199.

882 por. Moralia 17, 7, 9, CCL 143A, s. 855, ZM 63, s. 17.

83 por, Moralia 27, 14, 26, CCL 143B, s. 1350, ZM 75, s. 312.

84 por, Moralia 3, 22, 44, CCL 143, s. 143, ZM 39, s. 264; F.R. de Coro, El termino ,,contemplatio” en el
comentario al Cantar de San Gregorio Magno, ,,Communio” 11 (1978), s. 197.

85 por, Moralia 35, 14, 34, CCL 143B, s. 1796, ZM 78, s. 199.

836 por, Moralia 2, 25, 44, CCL 143, s. 87, ZM 39, s. 184.

87 por, Moralia 18, 35, 55, CCL 143A, s. 922-923, ZM 63, s. 114-115.
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pogan (uocationem gentium), ktorzy ochoczo odpowiedzieli na jej wezwanie®®. Takie zrodzenie
pokolen nowych chrzescijan dokonuje si¢ przez pokorne gloszenie (humillima praedicatione),
czyli schylenie (descenderent) si¢ $wietych nauczycieli i zstgpienie do stabosci (infirmitatem)
czlowieka z wysokosci wewnetrznej kontemplacji (contemplationis internae)®®®. Cecha tego
przekazu jest fakt, iz musi by¢ on ztaczony z prawda, gdyz bez niej traci swoja istote®®’. Papiez
nazywa tych, ktorzy glosza nauke Ewangelii, instrumentami prawdy (organa ueritatis)®®!. Przekaz
wiary zmienia nie tylko tych, do ktérych jest skierowany, lecz takze pomaga wzrasta¢ glosicielom.
Grzegorz ujal ten proces nastepujaco: ,,Swieci nauczyciele sa najpierw niewolnikami z powodu
strachu, potem przyjaciotmi z powodu wiary, w koficu kupcami z powodu dzialalnosci”®%.
Nawotywanie do wiary przypomina niekiedy — wedlug papieza — handel (negotium), ktory
wzajemnie ubogaca obie strony®®. Przekaziciele wiary maja pehié¢ funkcje bram, ktorymi
wpuszczane sg osoby do poznania Ewangelii, lub majg broni¢ wspolnote przed wejsciem ludzi
niegodnych. Nazwani s3 w Moraliach drzwiami Kosciota (Ecclesiae ostium), gdyz od ich

rozeznania zalezy przeptyw wiary®®.

Grzegorz przekonuje, ze im wigksza ufnos¢ jest w
nauczycielu, tym bardziej podczas przesladowania staje si¢ on wodzem wiary (dux fidei) dla calej
wspolnoty chrzescijanskiej®®.

Definiujac wiare, Grzegorz poréwnuje ja do pokarmu, ktory odzywia caly organizm
Kosciota®®. Papiez ukazuje ten proces na przyktadzie kruka (corui), ktory przygotowuje pokarm
(esca) dla swoich pisklat (pulli)®®’. Dlatego, kiedy Apostotowie stysza glos pogan wolajacych i

proszacych o nakarmienie Ewangelig, natychmiast przygotowuja pokarm wiary, w ktorym

88 por, Moralia 18, 35, 56, CCL 143A, s. 923, ZM 63, s. 116; J. Lewandowicz, Grzegorz Wielki wobec
problemow w relacjach miedzy chrzescijanami a Zydami na podstawie swego ,, Registrum epistularum”, VOXP 26
(2006), t. 49, s. 349.

89 por, Moralia 30, 13, 48, CCL 143B, s. 1523, ZM 77,s5. 197; 14, 31, 38, CCL 143A, 5. 720, ZM 44, 5. 186;
P. Aubin, Intériorité et extériorité dans les ,,Moralia in Job” de Grégoire le Grand, ,Recherches de science
religieuse” 62 (1974), s. 126-129.

890 por. Moralia 32, 16, 28, CCL 143B, s. 1652, ZM 77, s. 384-385.

891 por, Moralia 30, 26, 81, CCL 143B, s. 1547, ZM 77, s. 231; 14, 48, 56, CCL 143A, s. 731, ZM 44, s. 201.

892 Moralia 33, 17, 33, CCL 143B, s. 1703: ,,Sancti etenim praedicatores prius ancillae sunt per formidinem,
post amici per fidem, ad extremum quoque negotiatores per actionem”, ZM 78, s. 60.

893 por, Moralia 33, 18, 33, CCL 143B, s. 1704, ZM 78, s. 62.

89 por. Moralia 28, 18, 38, CCL 143B, s. 1425, ZM 77, s. 53.

895 por, Moralia 31, 34, 73, CCL 143B, s. 1601, ZM 77, s. 310.

8% Por. Moralia 16, 45, 57, CCL 143A, s. 832, ZM 44, s. 332.

87 Por. Moralia 30, 9, 32, CCL 143B, s. 1512, ZM 77, s. 181-182.
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przekazuja duchowa madros¢®®. Odwotujac sie do stéw proroka Izajasza (por. 1z 7, 9) papiez
ukazuje, jak wielkie znacznie dla zrozumienia zycia i zdobywania madrosci ma wiara: ,,Owa
madroscig jest z pewnoscig nasza wiara, wedlug §wiadectwa proroka, ktory powiada: Jezeli nie

89 Wiara karmi takze inne cnoty i pomaga im wzrasta¢ dla

uwierzycie, nie zrozumiecie
uswiecenia cztowieka. Jednak sama potrzebuje swojego nasycenia, ktére mozliwe jest dzieki
napetnieniu pokarmem Pisma Swigtego (sacri eloquii cibo satiantur)®®. To udzielanie zyciodajnej
sity wiary nie jest zamkniete tylko dla tych, ktorzy odpowiedzieli pozytywnie na zaproszenie do
stotlu wiary, lecz jest nieustannie ponawiane w stosunku do pogan. Przyktad §w. Pawla i jego
zaangazowanie w zbawienie niewierzacych ukazuje, jak Apostot pragnie przyjs¢ z pomoca
wszystkim przez ofiare wiary (sacrificium fidei uult omnibus prodesse)®:.

Wiara nigdy nie jest zawieszona w prozni, lecz musi by¢ zwigzana ze spotecznoscig
Kosciota. Wyznanie wiary (professam fidem), aby byto autentyczne, potrzebuje potwierdzenia ze
strony autorytetu instytucji, ktora wtacza do przybytku wiary (fidei cubile)®®?. Jest ona sama w
sobie droga, po ktorej kroczy wspdlnota Ludu Bozego, doswiadczajac zaréwno budujacych
przykladow ojcow (patres) jak i swego przebywania w trudzie wedrowki (labore itineris)®2,
Grzegorz wskazuje na strukture Kosciota, ktorg tworza rézne stany, postugi 1 zadania, a aczy
wszystkich w jedno mitos$¢ 1 wiara, przy czym nie jest to jednolito$¢, a réznorodnos¢ zjednoczona
na wspolnej podstawie®®*. Przez przekaz nauki Kosciot zbiera w jedno grzesznikow w pokoju
wiary (blanda fidei) i formuje ich do $wietego zycia, ktore stanowi dla wspolnoty dar, a dla $wiata
jest gwarancja pomnazania prawdy Ewangelii®®.

Jednym z trafnych okre$len tej cnoty jest ukazanie jej jako drogi (uia fidei), po ktorej

cztowiek kroczy do Boga®®. Grzegorz wspomina w tym konteksécie o ludziach, ktérzy potrafia

898 Wiecej o wptywie pontyfikatu Grzegorza na przekonywanie pogan do wiary zob. T. Buddensieg, Gregory
the Great, the Destroyer of Pagan ldols. The History of a Medieval Legend Concerning the Decline of Ancient Art
and Literature, ,,Journal of the Warburg and Courtauld Institute” 28 (1965), s. 44-65.

89 Moralia 2, 46, 71, CCL 143, s. 101: ,,Quae profecto sapientia, nostra fides est propheta attestante, qui ait:
Nisi credideritis io non intellegetis”, 7ZM 39, s. 203.

90 por, Moralia 2, 46, 71, CCL 143, s. 101, ZM 39, s. 203.

91 por. Moralia 30, 9, 31, CCL 143B, s. 1512, ZM 77, s. 181.

902 por, Moralia 3, 20, 36, CCL 143, s. 136, ZM 39, s. 256. Wiecej na temat autorytetu Biskupa Rzymu w
czasach Grzegorza Wielkiego zob. J. Lachowicz, Autorytet biskupa Rzymu w nauczaniu i praktyce sw. Grzegorza
Wielkiego, VoxP 24 (2004), t. 46-47, s. 347-362.

93 por, Moralia 16, 66, 80, CCL 143A, s. 846, ZM 44, s. 349.

94 por, Moralia 30, 6, 23, CCL 143B, s. 1506, ZM 77, s. 173.

95 por, Moralia 33, 17, 33, CCL 143B, s. 1703, ZM 78, s. 61.

96 por, Moralia 33, 6, 12, CCL 143B, s. 1682, ZM 78, s. 29.
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wyzna¢ wiare, ale swoim postgpowaniem wskazujga na co$ odwrotnego, nazywajac ich tymi,
ktérzy na tej drodze zycia si¢ potykaja. Wiara jest rowniez droga po ktérej Bog zbliza si¢ na
spotkanie z cztowiekiem. Papiez okres$la t¢ prawde nastepujacym wezwaniem: ,,Dajcie poprzez
wiare przystep do waszych serc Zmartwychwstatemu Panu”’. Jest ona niewatpliwie ingerencja
Boga w zycie cztowieka, gdyz dokonuje On powotania w sposob zupelnie wolny — bez wzgledu
na zashugi osobiste. Nawet pomimo grzechu Bog potrafi przeksztalci¢ niewolnikow wtiasnej
stabosci w wykonawcow sprawiedliwosci (operatores iustitiae) i obroncow prawdziwej wiary
(defensores rectae fidei)*%,

Wiara jest takze wspolnym zrodtem wielu przestrzeni zwigzanych z Bogiem i drugim
cztowiekiem. Niewatpliwie to dzigki niej czyny ludzkie mozna okresli¢ mianem zastug (meriti) i
jako takie posiadaja one warto$¢ przed Bogiem®®. Na przykladzie heretykéw papiez ukazuje, jak
doskonato$§¢ w uczynkach moze by¢ niekiedy ukrytg utratg wiary, gdyz jej brak moze by¢
przykrywany wielka aktywnoscig®®. Jest ona takze zrédlem usprawiedliwienia dla grzesznika.
Zycie dobrego Lotra najlepiej obrazuje ten proces — jak sercem uwierzyt dla usprawiedliwienia
(corde crederet ad iustitiam), a ustami wyznawat dla zbawienia (ore confiteretur ad salutem)3.,
Dla niego wiara w tych dwoch ptaszczyznach stata si¢ zrédtem 1 sitg do usprawiedliwienia, gdyz
w umierajgcym Jezusie widzial Pana krolujacego 1 zaufat Mu wbrew temu, co widzial w Jego
pozornej stabosci. Cztowiek wielokrotnie do§wiadcza przeciwnosci 1 cierpien. Dlatego — wedtug
Grzegorza — wiara stanowi zrodto pociechy 1 mocy pozwalajacej przetrzymac kazde cierpienie.
Te zasade papiez ujat w nastepujacych stowach: ,,Gdybys poprawil wyznawang wiare, juz teraz
otrzymatbys pocieche, jesli chodzi o plagi”®?. Nawrocenie takze potrzebuje bodzca do dziatania.
Jest nim niewatpliwie wiara, ktorej przyjecie skutkuje porzuceniem ztych czyndéw (conuertantur
deserendo mala) i wejéciem na droge prowadzaca do Boga®®. Bez wiary niemozliwe jest
osiagniecie zycia wiecznego, a co za tym idzie, pelnego zjednoczenia z Bogiem®!*. Dlatego jest

ona zrodlem w tak wielu przestrzeniach zycia chrzescijanskiego.

%7 Moralia 19, 3, 6, CCL 143A, s. 960: ,,resurgenti Domino in uestris cordibus per fidem uiam praebete”,
ZM 63,s. 171.

98 por, Moralia 29, 20, 39, CCL 143B, s. 1461, ZM 77, s. 106.

99 por. Moralia 20, 7, 17, CCL 143A, s. 1015, ZM 63, s. 254.

910 por. Moralia 20, 6, 16, CCL 143A, s. 1015, ZM 63, s. 254.

911 por. Moralia 18, 40, 64, CCL 143A, s. 930, ZM 63, s. 125.

912 Moralia 12, 29, 34, CCL 143A, s. 649: ,,Si professionem fidei corrigeres, iamdudum consolationem a
flagellis habere potuisses”, ZM 44, s. 92.

913 por. Moralia 13, 39, 44, CCL 143A, s. 692, ZM 44, s. 147; 4, Praefatio, 3, CCL 143, s. 160, ZM 39, s.
288.

914 por, Moralia 2, 56, 91, CCL 143, s. 113, ZM 39, 5. 220-221.
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Kazda cnota posiada swoja konkretng temporalnos¢. Wiara, cho¢ karmi si¢ przekazem
przesztosci, a realizuje si¢ w terazniejszosci, to jednak nie jest pozbawiona relacji z przyszioscia.
Dzigki niej mozliwe jest do§wiadczanie krzepigcej ducha nadziei na rados$¢ nagrody (releuationem
mentis gaudia remunerationis sperare)®®®. Wiara prowadzi przez zycie, dajac tylko pewna
zapowiedz przysziego doswiadczenia, ktore Grzegorz ujat nastepujaco: ,,Tam si¢ naprawde
wypehni, gdzie piesn na chwate Boga nie bedzie juz $piewana na podstawie wiary, lecz dzieki
kontemplacji Jego Osoby®®. Cho¢ przysztosci nie da sie do kofica zrozumieé i wiele spraw musi
pozosta¢ zakrytych przed cztowiekiem, to jednak wiara — pomimo chwilowego braku rozumienia
— skutkuje zaufaniem do Zbawiciela, ktorego zmartwychwstanie jest gwarantem zycia wiecznego
chrzescijan®'’. Dzieki temu cierpienie i przeciwnosci rozumiane s3 nie jako kara (poena), lecz
przygotowanie do chwaty (gloria)®*.

Wiara jest istotowo zwigzana z Bogiem Stwoérca 1 Odkupicielem czlowieka.
Doswiadczenie Jezusa jako zyjacego Zbawiciela odzywia nieustannie wiare, a takze potrafi ja
odrodzi¢®'®. Wiara we wcielenie Panskie (dominicae incarnationis fidem) — w nauce Grzegorza —
jest oftarzem (altari), na ktérym cztowiek sktada wszystkie swoje uczynki, ktore dzigki temu

zyskuja pozytywna warto$¢ moralng®?°

. W realnej ocenie sytuacji papiez dowodzi, ze wiara jest
prosta, kiedy widzi si¢ cuda, ale jest ona wtedy niestala. Dlatego, aby uwierzy¢ prawdziwie,
potrzebne jest do$§wiadczenie pozornej stabosci Boga. Potrzeba statosci, takze wtedy, kiedy
Wszechmogacy (Omnipotens) pokazuje, ze ma nie tylko przymioty Boskie (possit et diuina
ostendere), lecz takze potrafi cierpie¢ ludzkie niedole (humana pati)®?!. Przyjecie nauki Ewangelii
daje cztowiekowi blask Bozej jasnosci (uelut aurorae more in diem), dzigki czemu chrze$cijanin
potrafi przej$¢ od nocy niewiary (infidelitatis nocte) do $wiatta wiary (lucem fidei) i tg jasnoscig

emanowa¢ na innych%?. Tylko czlowiek posiadajacy wiare jest w stanie oczekiwaé na Mesjasza

915 por, Moralia 1, 15, 22, CCL 143, s. 36, ZM 39, s. 114.

916 Moralia 35, 17, 44, CCL 143B, s. 1806: ,,Ibi ueraciter adimpletur, ubi canticum laudis Dei non iam ex
fide, sed ex specie contemplata cantabitur”, ZM 78, s. 214. Por. K. Frank, Actio und contemplatio bei Gregor dem
Grossen, ,,Tierer theologische Zeitschrift” 78 (1969), s. 283-295.

917 Por. Moralia 14, 55, 70, CCL 143A, s. 742, ZM 44, 5. 217.

918 por, Moralia 13, 35, 40, CCL 143A, s. 690, ZM 44, s. 144

919 por, Moralia 14, 56, 72, CCL 143A, s. 744, ZM 44, s. 218-219.

920 por, Moralia 3, 26, 51, CCL 143, s. 146-147, ZM 39, s. 268.

921 por. Moralia 11, 19, 30, CCL 143A, s. 604, ZM 44, 5. 34.

922 por, Moralia 29, 2, 2, CCL 143B, s. 1435, ZM 77, s. 68-69.
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(Christum), ktory daje odkupienie, gdyz bez niej — jak pisze papiez — ludzie oszukuja samych
siebie, czekajac tak naprawde na antychrysta (antichristum)®%,

Niewatpliwie z wiarg zwigzane jest jej wyznawanie, gdyz bez tego jest ona pozbawiona
swojej autentycznos$ci. Sensem calej dziatalnosci Kosciota jest wzywanie ludzi do $wiadczenia, a
takze jednoczenie tych, ktorzy pragng wroci¢é na tono prawdziwej wiary (ueritatem fidei),
sktaniajac ich najpierw do wyznania swojej winy i btedu (confiteri erroris sui culpam debeant
persuadet)®?*. Chrzescijanin powinien kroczy¢ droga Zbawiciela, a co za tym idzie, dawa¢ dowody
swojej relacji z Bogiem®®. Caly proces akomodacji wiary w zyciu musi przej$¢ przez
rzeczywisto$é walki duchowej, gdzie zngkana wiara cierpi, jakby miata zgina¢®®. Jednak taka
sytuacja oczyszcza autentyczno$¢ wiary 1 kieruje mysli cztowieka na pragnienie wiecznej
ojczyzny, przez co pozwala mu prowadzi¢ prawdziwie Boze zycie. Grzegorz ujat ten proces
nastepujaco: ,,Kazdy, kto dazy do wiecznej ojczyzny, zyje bez watpienia w prostocie 1 prawosci,
mianowicie jest cztowiekiem prostym w czynach, a prawym w wierze; prostym w rzeczach
dobrych, ktorych dokonuje na ziemskim padole, prawym w rzeczach najwyzszych, o ktorych
mysli w glebi serca”?’.

Papiez definiuje rowniez wiare jako rzeczywistos¢, ktora jest glebsza od rozumu, gdyz
umyst ludzki nie moze zbada¢ Boskich tajemnic (diuina secreta), a wielkg pokusg chrzescijan
moze si¢ sta¢ zamiana poszukiwan Boga przez wiar¢ na rzecz dociekan rozumowych, ktérych
nadmiar (nimiam) prowadzi do btedow®?8. Cztowiek potrzebuje motywacji do podjecia dziatania.
Dla papieza jest nig niewatpliwie wiara, ktorej autentyczne przyjecie zawsze bedzie sktaniato do
dobrej aktywnosci®?®. Takie postgpowanie juz samo w sobie jest — wedlug Grzegorza — ztozeniem
$wiadectwa wiary (fide uerberibus)®.

Kolejnym okres$leniem wiary jest piecze¢¢ (signaculum), ktora chroni serce chrzescijanina

931

przed wlamaniem si¢ do jego serca nieprzyjaciela®". Natomiast, kiedy wiara okaze si¢ przyjeta

923 por, Moralia 31, 24, 43, CCL 143B, s. 1581, ZM 77, s. 280. Zob. takze O. Kashchuk, Powolanie cztowieka
do szczescia, S. 417-423.

924 Por, Moralia 16, 5, 6, CCL 143A, s. 801, ZM 44, s. 292.

925 Por. Moralia 14, 54, 67, CCL 143A, s. 838, ZM 44, s. 213.

926 por. Moralia 2, 49, 79, CCL 143, s. 108, ZM 39, s. 213.

927 Moralia 1, 26, 36, CCL 143, s. 44-45: , Quisquis aeternam patriam appetit, simplex procul dubio et rectus
uiuit: simplex uidelicet opere, rectus fide; simplex in bonis quae inferius peragit, rectus in summis quae in intimis
sentit”, ZM 39, s. 126.

928 Por, Moralia 16, 67, 81, CCL 143A, s. 846, ZM 44, s. 350.

929 por, Moralia 4, 11, 18, CCL 143, s. 176, ZM 39, s. 311.

930 por, Moralia 3, 21, 40, CCL 143, s. 141, ZM 39, s. 260.

91 por, Moralia 29, 6, 12, CCL 143B, s. 1440, ZM 77, s. 77.
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jedynie stowami, wtedy mamy do czynienia ze zwykla gling (lutum), ktéra nie potrafi stawic¢ czota

agresywnemu wrogowi®?

. Wiara potrafi takze ustaé, czy to z powodu doznanego cierpienia, kiedy
cztowiek stawia pytania, na ktore nie znajduje odpowiedzi, czy to pod wptywem szatana, ktory za
pomoca zdradzieckich podszeptow (fraudulentae suggestionis iaculis) probuje wprowadzié

chrze$cijanina na manowce ateizmu®?

. Wierzacy musi by¢ nieustannie przygotowany do walki
o wiare i nawet w chwili do§wiadczanego pokoju, jak uczy Grzegorz, powinien z daleka wyczuwaé
zapach bitwy (bellum procul odorari)®®**. Wiara staje si¢ sita do zycia, ktora w chwilach stabosci
i upadkéw daje bodziec do podjecia aktywnosci®®.

Szukajac innych okreslen wiary, Grzegorz nazywa j3 taska Boga, gdyz Stworca jest
zupehie wolny w wezwaniu do niej zaréwno Ludu Izraela, jak i pogan®®. Ten bezinteresowny dar
Wszechmogacego moze si¢ dokonac tylko przy wspotudziale tchnienia Jego mitosci (amoris sui

937

aspiratione) wzywajacego do postuszenstwa Zbawicielowi i Jego przykazaniom™’. Dzigki temu

wspolnota chrzes$cijan moze szczyci¢ si¢ zyciem z Bogiem, gdyz — jak uczy papiez: ,,Kosciot
Swiety pragnie mie¢ Boga we wnetrzu’%%.

Wiara, jako jedna z fundamentalnych cnét w zyciu chrzescijanina, moze by¢ okreslona
przez wiele stow 1 poréwnan. Pomagaja one zrozumie¢ jej najgtebszy sens 1 istotg. Jest to tym

wazniejsze, 1z tak jak czlowiek rozumie znaczenie poszczegolnych terminow, tak te wartosci

realizuje w zyciu.
4.2 Charakterystyka

Wiara, jak kazda inna cnota, jest istotowo zwigzana z Bogiem. Relacja do Niego okresla
jej cechy charakterystyczne, ktore Grzegorz wyjasnia poprzez stosownie alegorii 1 poréwnan. W
ten sposob najpelniej mozna ukazac jaka jest cnota wiary i1 jakimi pojeciami mozna jg najlepiej
okresli¢.

Grzegorz wyjasnia, ze wiara jest przekazywana z pokolenia na pokolenie przez chrzescijan
1 ze — pomimo uptywu lat — jest ona tg samg rzeczywisto$cia, ktora zyli ludzie najblizsi Jezusowi,

a przekaz dokonywany przez $wigtych Apostotow (sanctos Apostolos) nazywa gloszeniem

932 por. Moralia 29, 6, 12, CCL 143B, s. 1440, ZM 77, s. 77.

933 por. Moralia 6, 5, 5, CCL 143, s. 287, ZM 41, s. 12-13; 20, 28, 57. CCL 143A, s. 1045, ZM 63, s. 297.

934 por, Moralia 31, 33, 71, CCL 143B, s. 1600, ZM 77, s. 308.

93 por. Moralia 31, 35, 74, CCL 143B, s. 1602, ZM 77, 5. 310: 14, 54, 67, CCL 143A, s. 740, ZM 44, . 213.

936 por, Moralia 30, 22, 67, CCL 143B, s. 1536, ZM 77, s. 217.

97 por, Moralia 27, 29, 53, CCL 143B, s. 1373, ZM 75, s. 342-343.

938 Moralia 19, 13, 21, CCL 143A, s. 972: ,,Sancta Ecclesia Deum in secreto habere desiderat”, ZM 63, s.
190.
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Swiattosci (Lucem praedicare)®®. Jest ona takze umacniana przez Stworzyciela, dzigki czemu jest
w stanie zmierzy¢ si¢ z burzami $wiata (procellas mundi), a cztowiek Zyjacy nig potrafi realizowac
ja W zyciu nawet za cene meczenstwa (martyres)??. Papiez dowodzi, ze to dzieki mece
i wniebowstgpieniu Chrystusa ludzko$¢ zyskata powszechng zdolno$¢ otrzymania wiary, a
realizuje sie ona poprzez wlacznie do $wictego Kosciota (intra Ecclesiam deducta)®.
Jednoczesnie tajemnica Boga pozostaje fakt, ze jeden rodzi si¢ chrzescijaninem, a inny musi
odkry¢ wiare, porzucajac btedy poganstwa. Cho¢ na tej samej zasadzie papiez ukazuje inng
prawde, a mianowicie, ze zrodzenie w wierze wcale nie daje gwarancji na zycie nig, tak jak

narodzenie poza wiarg nie przekresla mozliwosci jej poznania®*?

. Historia $§wiata 1 narodow jest
dla Grzegorza dowodem na to, ze dar wiary nie jest otrzymywany raz na zawsze, i ze z kazdego
wyniesienia mozna spas¢ bardzo nisko, tak jak z niskosci poszybowa¢ wysoko. Te¢ prawde ujat w
nastepujacych stowach: ,,Widzimy bowiem, Ze na ten poganski $wiat, ktory sprzeciwiat si¢ Bogu,
sptyneto $wiatto sprawiedliwosci, a te Judee, dawniej kochana, okryta noc niewiary”’®*. Po takim
doswiadczeniu ludzie widzacy blask przekazywanej poganom wiary wystawiali Boze wyroki
(diuina iudicia laudauit), ktorych nie moze pojaé zaden z ludzi®*.

Zdolno$¢ przekazywania omawianej cnoty wynika z poshugi, jaka Kosciot czyni,
udzielajac chrztu (baptisma)®#°. Tak ofiarowana wiara odradza cztowieka i wprowadza stopniowo
w wyroki Boze i Jego dziatanie. Jednak, aby wiara mogta w pelni oddzialywa¢ na chrze$cijanina,
musi nastgpi¢ jej pelne przyjecie wraz z usunigciem z siebie wszelkiej ciemnosci (tenebrae)
niewiary®¥. Grzegorz, charakteryzujac te cnote naucza, ze musi by¢ ona caty czas przyjmowana
1 odnawiana, gdyz jej jednorazowe doswiadczenie nie daje gwarancji na jej permanentne
posiadanie®’. Na przyktadzie $w. Piotra papiez ukazuje, jak niewielkie wydarzenie moze sta¢ sie

przestrzenig wyparcia si¢ wiary: ,,Piotr za$ zgrzeszyl z powodu stabosci, kiedy jedno stowo

stuzacej zatrzgsto w nim calg sitg wiary, o ktorej mowit do Pana, i1 kiedy zapart si¢ stowami Pana,

939 por, Moralia 7, 10, 11, CCL 143, s. 342, ZM 41, s. 87.

940 por, Moralia 9, 11, 16, CCL 143, s. 468, ZM 41, s. 259.

91 por. Moralia 25, 10, 25, CCL 143B, s. 1251, ZM 75, s. 169.

942 por, Moralia 29, 33, 77, CCL 143B, s. 1489, ZM 77, s. 146-147.

93 Moralia 29, 18, 33, CCL 143B, s. 1456: ,,Videmus namque quod illa Deo aduersa gentilitas iustitiae luce
perfusa est, et ludaea dudum dilecta perfidiae est nocte caecata”, ZM 77, s. 99.

94 por, Moralia 27, 44, 72, CCL 143B, s. 1387, ZM 75, s. 362.

95 por, Moralia 27, 4, 7, CCL 143B, s. 1334, ZM 75, s. 290.

%46 por. Moralia 16, 59, 72, CCL 143A, s. 840, ZM 44, s. 342.

97 por, Moralia 29, 29, 56, CCL 143B, s. 1474, ZM 77, s. 124.
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ktorego miat w sercu”®*®. Rownie wazna cechg wiary jest jej zdolnoéé do odrodzenia, co dokonuje
si¢ najpetniej przez tzy (lacrimis) pokuty, ktore odzywiaja wysychajacy korzen wiary (arescentem
iam radicem fidei)®°.

Wiara napotyka wiele sytuacji i okolicznosci, w jakich dokonuje si¢ jej weryfikacja — na
ile jest autentyczna, a na ile pozostaje tylko na poziomie deklaracji. Podstawowg przestrzenig
sprawdzajaca jest pokusa®™C (tentatio), ktéra blyskawicznie ocenia, czy deklarowana sita jest
prawdziwa, czy jest tylko pozorem (uelamine) majgcym na celu ukrycie prawdziwych motywacji

dziatania cztowieka®?

. Tylko postgpowanie w zgodzie ze sprawiedliwos$cig jest gwarancjg
posiadania omawianej cnoty, gdyz — jak uczy Grzegorz: ,,maz peten prawidlowej wiary, ktora
przyczynia sie zwykle u $wictych do sprawiedliwo$ci, czerpie z Pisma Swigtego te same
$wiadectwa%?2, Bez dobrych czynéw trudno méwi¢ o autentycznosci, gdyz postepowanie moze
sta¢ w opozycji do deklarowanych wartoéci®>. Papiez nazywa takiego czlowieka niegodziwcem
(iniquum), gdyz samo przyznanie si¢ do chrzescijanstwa nie czyni sprawiedliwym, a brak czynow
potwierdzajacych wiare powoduje stan bezboznosci®®*. Jednak, aby mozna bylo zweryfikowaé
autentyczno$é i odrozni¢ prawdziwa wiare od fikcji, nalezy poszukiwaé owocow postepowania®>,
Omawiana cnota jest nierozdzielnie zwigzana z postuszenstwem. Chrzescijanin, ktory nie

chcialby przyjaé jej autorytetu, obrazuje swoj stan batwochwalstwa (idololatriae)®®

. Niewatpliwie
jednym z najpowazniejszych sposobow weryfikacji jest przesladowanie. Grzegorz wyjasnia, co
si¢ dzieje z ludzmi, ktorzy tylko pozornie zachowujg wiarg, a w sytuacji ataku na ich deklaracje
postepuja doktadnie przeciwnie do wczesniejszych zapewnien: ,,Ci ludzie w czasie pokoju
zachowujg wiar¢ w stowach, poniewaz widza, ze ta wiara powszechnie kwitnie. Lecz gdy nagta

burza przeciwnosci powstaje przeciw Kosciotowi, natychmiast odtgczajg si¢ od niego przez

948 Moralia 25, 11, 28, CCL 143B, s. 1253: ,,Petrus uero infirmitate peccauit, quando in eo omne robur fidei
quod Domino perhibuit una uox puellae concussit, et Deum quem corde tenuit uoce denegauit”, ZM 75, s. 173.

949 por, Moralia 25, 11, 28, CCL 143B, s. 1253-1254, ZM 75, s. 173.

950 \W Moraliach termin pokusa pojawia sie ok. 600 razy. Grzegorz uzywa nastepujacych okreélen: adversa,
adversitas, flagella, tentatio, tribulatio, verbera. Por. R. Gillet, Saint Grégoire le Grand, kol. 889; C.E. Straw,
Gregory the Great, s. 198.

91 por. Moralia 29, 6, 12, CCL 143B, s. 1441, ZM 77, s. 77-78.

92 Moralia 18, 16, 24, CCL 143A, s. 900: ,,uir recta fide plenus, quae sanctis solet ad iustitiam deputari, ea
ipsa scripturae sacrae”, ZM 63, s. 82.

953 Por. Moralia 29, 7, 14, CCL 143B, s. 1442, ZM 77, s. 79.

94 por, Moralia 18, 6, 12, CCL 143A, s. 892, ZM 63, s. 70.

955 por, Moralia 31, 8, 13, CCL 143B, s. 1559, ZM 77, s. 249.

956 por, Moralia 35, 14, 28, CCL 143B, s. 1793, ZM 78, s. 193.
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publiczne wyparcie; i wszystko, co wczesniej jakoby z szacunkiem zachowywali, z szyderstwem
obracaja przeciwko niemu”%’.

Prawdziwo$¢ wiary sprawdza si¢ réwniez wtedy, kiedy chrzescijanin nie do$wiadcza
cudoéw od Boga. Nadprzyrodzone znaki same z siebie nie sg wystarczajagcym impulsem do rozwoju
wiary. Papiez dowodzi tego na przykladzie publicznej dzialalnosci Jezusa, gdy Zbawiciel
dokonywat znakow, zapowiadal proroctwa, to jednak nie zbudowato to wiary w stuchajgcych®®.
Grzegorz ukazuje, ze samo doswiadczenie cudu nie gwarantuje zrodzenia wiary w cztowieku.
Autentyczna wiara moze si¢ positkowac¢ cudami, jednak jej fundamentem musi by¢ wewnetrzne
przekonanie, ktore nie jest uzaleznione od nadzwyczajnych rzeczy.

Omawiajagc cechy wiary, Grzegorz zauwaza wazng prawidlowos¢ — mianowicie
weryfikacje jej autentycznoéci przez przesladowania®®. Spokojne czasy nie stanowia przestrzeni,
w ktorej moglaby pokaza¢ swoja gotowos¢ do poswiecen. Wielkos¢ wiary jest ukazana przez
gotowos¢ przyjecia cierpienia i jego znoszenie w pokoju serca, a wtedy te rzeczywisto$ci wynosza
cztowieka na wyzyny wiary. Poddanie probie zawsze weryfikuje postawe serca cztowieka,
ukazuje, na ile autentyczne jest to, co gltosi chrzesécijanin swoimi stowami.

Niekiedy dzieje si¢ tak, iz wspdlnota Kosciota musi z trudem wytrzymywacé podstepy
i wrogos¢ tych, ktorzy sag wewnatrz niego (insidias atque aduersitatem uix ferat quos intus
habet)®®. Jednak kiedy przesladowanie z powodu wyznawanych wartosci jest przyjmowane
z otwarto$cig, wtedy $wieci nauczyciele (praedicatores sancti) porywajag do wiary serca
niewierzgcych (corda infidelium), gdyz nie jest mozliwie znoszenie cierpienia dla falszu
i abstrakcji®®®. Ukazuja przez to autentycznos$é¢ swoich przekonan bez wielkich stéw napomnien
i dowodzen rozumowych, gdyz w prze§ladowaniach najbardziej 1$ni pot¢zna sita wiary (ualidius
fidei robur emicuit)®2. Takie $wiadectwo wzgledem niewierzacych i atakujacych wiare ma swoje

bardzo glgbokie znaczenie, gdyz jest okazja do pozyskania dla Boga tych, ktorzy probowali

%7 Moralia 20, 17, 43, CCL 143A, s. 1035: ,,Qui tranquillitatis tempore idcirco fidem uerbo tenus tenent,
quia eamdem fidem florere generaliter uident. Sed cum repentina contra illam procella aduersitatis oboritur, mox ab
ea negatione publica disiunguntur, et quicquid prius quasi uenerantes tenuerant, contra hoc postmodum deridentes
pugnant”, ZM 63, s. 283-284.

98 por. Moralia 14, 47, 55, CCL 143A, s. 731, ZM 44, s. 200.

959 por. Moralia 31, 25, 50, CCL 143B, s. 1585, ZM 77, s. 286.

90 por. Moralia 13, 7,9, CCL 143A, s. 673, ZM 44, s. 123.

%1 Por, Moralia 31, 31, 64, CCL 143B, s. 1596, ZM 77, s. 301-302. Wiecej na temat kultu $wigtych i ich
wplywu na zycie chrze$cijan na przetomie VI i VII wieku zob. B. Pawlowska-Blahaczek, Corpora Sanctorum in pace
sepulta sunt, et nomina eorum vivent in aeternum. Peregrinatio christiana do Rzymu w czasach Grzegorza Wielkiego,
VoxP 30 (2010), t. 55, s. 77-93.

92 por, Moralia 23, 26, 52, CCL 143B, s. 1185, ZM 75, s. 71.
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zniszczy¢ wiare. Ten, kto byl zapalonym przeciwnikiem chrzescijanskiej wiary, po przyjeciu
prawdy z taka samg gorliwoécig glosi Ewangelie i potrafi pokornie znosi¢ przeciwnosci®®.
Dlatego przesladowanie paradoksalnie powicksza wzrost i umocnienie wiary. Grzegorz ukazuje
te prawidtlowos¢ na przyktadzie meki, $mierci i zmartwychwstania Mistrza: ,,Przesladowcy
dokonali tego, co zlosliwie przedsigwzigli, doprowadzili do Jego $mierci, aby powstrzymac
zaangazowanie wiernych; tymczasem wiara wzrosta witasnie dzigki temu, czym okrucienstwo
niewiernych planowato ja zgasi¢%*,

Pasja gloszenia Stowa jest takze weryfikacja, na ile ten cztowiek, ktory jest nauczycielem
wiary, wykonuje to z przekonaniem, a na ile wygtasza tylko puste deklaracje. Gloszenie
nieustannie ma sens, lecz wydaje owoc w swoim czasie, a jest nim przyprowadzenie drugiego do

taski wiary (fidei gratiam), ktora wczesniej przez pyche odrzucat®®

. Wiary nie da si¢ ograniczy¢
tylko do pewnej czgéci $wiata i ludzkosci. Jest ona powszechna, i zeby mogta by¢ wszedzie
poznana, potrzebuje swoich glosicieli®®®. Jednak, aby nauczyciele wiary mogli oddaé sie wytacznie
postudze Stowa, potrzebuja — jak to ujat Grzegorz — w podrozy tego zycia doczesnego utrzymania
(in uitae itinere transitoria alimenta largiuntur)®’. Wzrost wiary w $wiecie jest mozliwy takze
dzigki ofiarnosci tych, ktorzy dzielac si¢ swoja majetnoscia, pozwalajg glosicielom zajac¢ sie tylko
tym, co jest konieczne. Papiez ma swiadomos¢, ze ekspansja Stowa musi takze dotyczy¢ wtadcow
ziemskich, gdyz dzigki nim natychmiast rozszerza si¢ wiara 1 jest ona otoczona troska, gdyz
wielko$é polityczna takze potrafi da¢ site przekazu Ewangelii®®®. Przyjecie wiary przez wtadce
ziemskiego jest blogostawienstwem dla ludzi danego terenu, gdyz dzigki jego wiladzy
pielegnowana jest troska o zachowanie pokoju wiary (sollicitudine pax fidei)®®.

Kolejng cecha, nie mniej wazng, jest jej racjonalnos¢, gdyz podstawowe zasady mozna

0

zglebi¢ na zasadzie poznania rozumowego®®. Wedlug Grzegorza zdobywanie wiedzy jest

konieczne do umocnienia wiary, poniewaz brak bogactwa prawdziwej madro$ci (uerae sapientiae

93 por, Moralia 31, 16, 31, CCL 143B, s. 1573, ZM 77, s. 270.

%4 Moralia 6, 18, 32, CCL 143, s. 307: ,,Persecutores igitur peregerunt hoc quod perniciose moliti sunt,
intulerunt mortem ut ab eo absciderent fidelium deuotionem; sed inde fides creuit unde hanc se exstinguere infidelium
crudelitas credidit”, ZM 41, s. 41.

95 por. Moralia 31, 7, 9, CCL 143B, s. 1556, ZM 77, s. 245. Wigcej na temat gloszenia stowa w nauce
Grzegorza zob. J. Lewandowicz, Warunki skutecznego gloszenia stowa wedtug Grzegorza Wielkiego na podstawie
., Liber regulae pastoralis”, TP 6 (2009), s. 75-93.

96 por. Moralia 27, 11, 21, CCL 143B, s. 1346, ZM 75, s. 305-306.

97 por, Moralia 29, 26, 52, CCL 143B, s. 1469, ZM 77, s. 118.

98 por, Moralia 31, 6, 8, CCL 143B, s. 1555, ZM 77, s. 244.

99 por, Moralia 31, 6, 8, CCL 143B, s. 1555, ZM 77, s. 244.

970 por, Moralia 14, 55, 70, CCL 143A, s. 742, ZM 44, s. 215.
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diuitias) skutkuje gloszeniem fatszywej nauki i przyczynia sie do podzialdow Koéciota®'t,

Komentujac postepowanie elity duchownej Zydow w czasie przyjscia na $wiat Zbawiciela, papiez
wyjasnia, ze konieczne w rozwoju wiary jest korzystanie z mozliwosci ludzkiej madrosci, gdyz
zanegowanie takiej powinnosci sprowadza Lud Bozy na blgdng drogg: ,, Taka sytuacja bez
watpienia miata miejsce w Judei, kiedy w czasie przyjscia naszego Odkupiciela wigkszos¢
faryzeuszow i kaplanéw zamkneta oczy umyshu na Prawdziwe Swiatlo i lud, idac za przyktadem
swoich przetozonych, zbladzit ku ciemnosci niewiary”9"2,

Skoro wiara musi by¢ racjonalna, to takze taki sam musi by¢ jej przekaz. Grzegorz
dowodzi, ze praktykowanie pewnej cnoty przez mistrzo6w duchowych moze si¢ okaza¢ szkodliwe
dla stabych w wierze bliznich (infirmioribus proximis fidei), a wtedy natychmiast nalezy zaniechac
postepéw w tej cnocie (necessario nos uirtutum augmenta seponimus), o ile nie okaze si¢ to
destrukcyjne®”. Papiez ukazuje taka sytuacje najpehiej na przyktadzie $w. Pawta i jego ucznia
Tymoteusza, ktérego obrzezal podczas wyprawy misyjnej, kiedy przechodzili przez Listre i
Ikonium (por. Dz 16, 3)°"4. Dokonat tego wbrew ustalonemu prawu, jednak kierowata nim mitosé
1 szacunek do ludzi, ktorym zamierzali glosi¢ Ewangeli¢. Grzegorz ujat t¢ sytuacje nastgpujaco:
,Uczynit to, czego z mitosci do wiary zakazat czyni¢, lecz przystuzyt si¢ wierze wtasnie przez to,
co zrobit jakby wbrew wierze. Czesto bowiem traci si¢ cnote, gdy praktykuje si¢ jg bez rozsadku,
a gdy z rozsadku zaniecha si¢ jej praktykowania, staje sic mocniejsza”®"®. Czlowiek pragnie
doktadnie skodyfikowa¢ wszystkie zasady. Jednak wiara ma swoj wymiar duchowy (spiritalia)

1 nie daje si¢ zamkna¢ w fizycznych granicach, w jakich funkcjonowata w Starym Przymierzu

7% Por. Moralia 16, 52, 65, CCL 143A, s. 836, ZM 44, s. 337.

972 Moralia 25, 16, 40, CCL 143B, s. 1264: ,,Quod factum procul dubio in ludaea nouimus, cum in ipso nostri
Redemptoris aduentu pharisaeorum turba atque sacerdotum a uero lumine mentis oculos clausit, et per praepositorum
exempla gradiens in infidelitatis tenebris populus errauit”, ZM 75, s. 188. Wiecej o relacji pomiedzy Grzegorzem
Wielki a Zydami zob. S. Katz, Pope Gregory the Great and the Jews, ,,The Jewish Quarterly Review” 24 (1933), nr
2,s. 113-136.

973 Por. Moralia 28, 11, 28, CCL 143B, s. 1417, ZM 77, s. 42.

974 Zgodnie z postanowieniem tzw. Soboru Jerozolimskiego (por. Dz 15) chrzescijan pochodzacych z
poganstwa nie nalezato poddawaé obrzezaniu, gdyz byto ono tylko zapowiedziag chrztu $wietego, ktory najpetniej
wigcza do wspdlnoty Ludu Bozego. Pawet Apostot byt wielkim zwolennikiem takiego rozumienia dotychczasowego
Prawa Zydowskiego, jednak kiedy znalazt sie na terenach, na ktérych miat glosi¢ Ewangelie wraz z Tymoteuszem,
dokonal jego obrzezania ze wzglgdu na tamtejsza spoteczno$¢, dla ktorej znak obrzezania mimo wszystko nalezat do
istoty wiary.

95 Moralia 28, 11, 29, CCL 143B, s. 1417: ,,Fecit quod fieri fidei amore prohibuit, sed ad fidei retorsit
ministerium quod quasi non fideliter fecit. Plerumque enim uirtus cum indiscrete tenetur amittitur; cumque discrete
intermittitur, plus tenetur”, ZM 77, s. 42.
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przez materialne ofiary (carnalis gloria)®’®. Racjonalny przekaz wiary przejawia sie takze w tym,
ze nauczyciel godzi si¢ na odrzucanie gloszonych prawd. W tym przejawia si¢ madro$¢ Boza, ze
czasami chwilowe ostabienie wiary jest zapowiedzig czegos$ jeszcze pickniejszego i glebszego®'’.
Grzegorz ilustruje to przyktadem z historii Izraela. Jak odrzucenie przez Izraelitow wiary w
Jezusa, stalo si¢ blogostawienstwem dla pogan, tak pelne przyjecie wiary przez tych drugich stanie
sie przestrzenig powszechnego przyjecia przez cala Judee®®. Patrzac na te sytuacje aspektowo,
mozna odnie$¢ wrazenie, ze gloszone oredzie zbawienia poniosto porazke, jednak patrzac
catosciowo, mozna dostrzec glgbie Bozej Madrosci. Papiez nie boi si¢ przedstawiania modeli
przekazu wiary, zgodnie z przyktadem $w. Pawla. Jednych nalezy wzywacé tagodng mowag
(blandimentis uocat), a innych grozbami (terroribus reuocat)®’®. Od konkretnej sytuacji
1 rozeznania zalezy sposob wyboru modelu gtoszenia, tak aby byl jak najbardziej owocny.
Grzegorz przekonuje, jak wielkim zadaniem jest przekaz wiary, ktory jest ciagtoscia dzielenia sig
Ewangelig — od tych, ktérzy jako meczennicy (martyribus) oddali za nig zycie, az po doktoréw
swietego Kosciola (doctores sanctae Ecclesiae), ktérzy ja przyjeli i rozwineli®.

Nawet najlepiej rozwijana cnota wiary i postepowanie w zgodzie z nig, nie gwarantuje
cztowiekowi wolnos$ci od btedu w postgpowaniu. Papiez ukazuje to na przyktadzie stoéw sw. Pawta
z Listu do Galatéw, w ktorym Pawel zarzucal Piotrowi nieszczere postepowanie wzgledem braci
pochodzacych z poganstwa (por. Ga 2, 11-14). Grzegorz ukazuje jak ten, kto blyszczat tak
ogromnym blaskiem wiary i cudoéw (tanto fidei, tanto miraculorum fulgore claruerat), naktadat
jednak ciezar obrzezania (circumcisionis pondus) na nawréconych pogan (conuersis gentibus)®:.
Na tym przykladzie doskonale wida¢, ze nawet wielka wiara wcale nie daje zrozumienia
wszystkiego i nie czyni nieomylnym.

Wiara niewatpliwie musi charakteryzowac¢ si¢ zdolnoscig do przyjecia postugi w Kosciele
lub wzgledem drugiego czlowieka®?. Gdyby we wspdlnocie znalazt sie czlowiek negujacy
koniecznos¢ postug lub przyjmujacy jej zobowigzania, ale ich nie realizujgcy, wtedy wartos¢ takiej
cnoty jest pozorna. Papiez wyjasnia, ze zeby mdc w petni postugiwac si¢ swoja wiara, trzeba takze

983

peti¢ dzieta, ktore sg jej godne™”. Dzigki temu mozliwe jest poznanie glgbi wiary przez petnienie

976 por. Moralia 29, 3, 5, CCL 143B, s. 1437, ZM 77, s. 72.

977 por. Moralia 9, 11, 15, CCL 143, s. 467, ZM 41, s. 258.

978 Por, Moralia 35, 14, 24, CCL 143B, s. 1789, ZM 78, s. 188.

979 por. Moralia 31, 29, 34, CCL 143B, s. 1575, ZM 77, s. 271-272.

90 por. Moralia 9, 11, 15, CCL 143, s. 466, ZM 41, s. 257.

%1 por. Moralia 29, 22, 42, CCL 143B, s. 1463, ZM 77, s. 109.

92 por, Moralia 7, 12, 14, CCL 143, s. 343, ZM 41, s. 89.

983 por, Moralia 29, 31, 72, CCL 143B, s. 1484, ZM 77, s. 139; 18, 7, 13, CCL 143A, s. 893, ZM 63, s. 71.
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jej postugi wérod ludzi®®*. Te dwie rzeczywistosci musza i$¢ ze sobg w parze, gdyz praktykowanie
wiary bez shuzby tak naprawde stawia chrzescijanina poza wspolnota: ,,Tak wiec ci takze, ktorzy
otwierajg swoje oczy w wierze, a ktérzy nie widza w uczynkach, z powodu pozornej poboznosci
znajduja si¢ w Kosciele, a przez swoj bezbozny styl zycia znajduja sie poza Kosciotem™%5,
Zgodnos¢ pomigdzy stowem a podejmowanymi czynami wiary Grzegorz nazywa ztotem (aurum),
ktore jasnieje jednomysSlng mitoscia Boga i blizniego (in Deum ac proximum maiori
unanimitate)®e,

Postuga wynikajaca z wiary jest takze $wiadectwem, gdyz — jak uczy papiez — Samo
wyznanie nie czyni chrzescijaninem. Przyjecie tej cnoty i niepodjgcie zadnego dziatania
zwigzanego z nig powoduje, ze czlowiek moze by¢ tak naprawde oskarzony o niewiernosé¢
(incredulitatis redarguitur)®®’. Weryfikacja autentycznosci zdolnosci do dawania §wiadectwa jest
czas niepokoju, w ktorym wyznawanie wiary nie wigze si¢ z zadnymi korzySciami
i zaszczytami®®. Zycie wiara sktania cztowieka do postepowania na wzor Jezusa, jednak kiedy
pozostaje ona tylko na gruncie deklaracji, dzieje si¢ to, co papiez okreslit nastgpujaco: ,,Zachowuja
tajemnice pokory Pana, lecz nie chca uniza¢ sic na wzor Pana”®®®. Swiadectwo jest takze
powigzane z autentycznoscia, gdyz bez niej staje sie tylko zwyktym aktorstwem®®. Postawa zycia
1 stowa muszg wyptywa¢ z przekonania wiary, a wtedy dzialalno$¢ chrzescijan staje si¢
transparentna®®*.

Cho¢ wiara jest przestrzenig, w ktorej czlowiek doswiadcza doskonatego Stworcy
1 Odkupiciela, to jednak ma swoje ograniczenia. Grzegorz przekonuje, ze posiadanie tej cnoty

zbliza do Boga, jednak nie daje poznania Jego postaci®®

. Wiara nie jest w stanie zrozumie¢
wszystkiego 1 musi si¢ zgodzi¢ na jedynie aspektowe poznanie. Samo jej przyjecie nie daje
wolnosci od pokus 1 zta, ktore sg potrzebne, gdyz — jak uczy papiez — wyzwalaja one z pychy

rzekomej doskonatosci: ,,Nawet bowiem §wieci, ktorzy, gdy porwie ich Duch Swigty, unosza sie

94 por, Moralia 30, 1, 2, CCL 143B, s. 1492, ZM 77, s. 150.

%5 Moralia 25, 10, 25, CCL 143B, s. 1251: ,,Ita ergo hi etiam oculos aperientes in fide, et non uidentes in
opere, intra Ecclesiam positi pia specie, extra Ecclesiam inuenti sunt impia conuersatione”, ZM 75, s. 169.

986 por, Moralia 18, 33, 52, CCL 143A, s. 921, ZM 63, s. 112.

97 Por. Moralia 17, 5, 7, CCL 143A, s. 854, ZM 63, s. 15.

%8 por, Moralia 13, 8, 10, CCL 143A, s. 674, ZM 44, s. 123-124: 25, 10, 27, CCL 143B, s. 1252, ZM 75, s.
170-171.

99 Moralia 27, 12, 23, CCL 143B, s. 1347: ,humilitatis dominicae sacramenta percipiunt, sed humiliari
dominica imitatione contemnun”, ZM 75, s. 308.

%0 por. Moralia 8, 5, 7, CCL 143, s. 385, ZM 41, s. 147; 26, 39, 71, CCL 143B, s. 1319, ZM 75, 5. 267-268.

%1 por. Moralia 20, 14, 26, CCL 143A, s. 1023, ZM 63, s. 265.

%2 por. Moralia 16, 43, 54, CCL 143A, s. 830, ZM 44, s. 329.
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najwyzej, dopoki pozostaja na tym $wiecie, ograniczani sg jakimi$ pokusami, aby nie pysznili si¢
w wyniosto$ci; nie moga w zaden sposdb poczyni¢ takich postepow, jak chca, lecz nawet cnoty
posiadaja w pewnej mierze, aby nie wzbili si¢ w pyche”%%. Czlowiek wierzacy jest nieustannie
miotany wiatrem watpliwosci (aura dubietatis uersat), aby szukat odpowiedzi na rodzace si¢

%94 Odwolujac si¢ do fragmentu

w nim pytania i przez to odkrywat jeszcze szersze horyzonty wiary
Ewangelii wedlug $§w. Marka, w ktorym jest mowa o tym, jak Jezus wyrzuca zlego ducha
z epileptyka®® (por. 9, 23) Grzegorz wyjasnia, jak wiara potrafi wspotistnie¢ z niewiarg, a nawet
dopuszcza chwile, w ktorych brak owej cnoty wydaje sic panowaé w sercu cztowieka®®. Papiez
dowodzi, ze jest to stan jak najbardziej wtasciwy dla wiary, gdyz nawet najwigkszych swietych
dotyczyly wewngtrzne przyptywy niewiary i niedowierzania (incertus undas perfidiae ex
incredulitate tolerabat)®®’.

Pokora 1 pokuta sg nieodfgcznymi cechami wiary. Czlowiek zrodzony do wiary powinien
podja¢ trud pokuty za przeszte grzechy i1 z uwaga bada¢ swoje zycie, weryfikujac, czy nie wkrada
sie do niego grzech®®. W przeciwnym razie — jak uczy Grzegorz — czlowiek majacy wielkie
mniemanie o sobie (magna de se sentiens) nie jest w stanie pozna¢ wiary, mimo ze powszechnie
moze uchodzi¢ za jej glosiciela (praedicator)®®®. Wiara musi by¢é pokorna, gdyz bez tej cnoty moga
by¢ blednie gloszone prawa i zasady wyplywajace z egoistycznego rozeznania®®. Proba
zracjonalizowania wszystkiego prowadzi w konsekwencji do uznania wiary za ciemnos¢. Dlatego
tak wazna jest prostota prawdziwej wiary (simplicitatem uerae fidei), ktora potrafi zaufa¢, kiedy
przestanki rozumowe beda $wiadczy¢ przeciwko Bogu®. Dokonuje si¢ to wielokrotnie w trakcie

bardzo zmudnej drogi, ktorg papiez nazywa zblizaniem si¢ do poznania wiary krokami ufnosci

993 Moralia 19, 6, 9, CCL 143A, s. 962: ,,Quia sancti ipsi qui subleuante Spiritu ad summa rapiuntur, quamdiu
in hac uita sunt, ne aliqua elatione superbiant, quibusdam temptationibus reprimuntur, ut nequaquam tantum proficere
ualeant quantum uolunt, sed ne extollantur superbia, sit in eis ipsarum quaedam mensura uirtutum”, ZM 63, s. 174.
Por. J. Tixeront, La doctrine pénitentielle de saint Grégoire le Grand, ,,Bulletin d’ancienne litterature et d’archéologie
chrétiennes” 2 (1912) z. 4, s. 241-258.

994 por. Moralia 10, 10, 18, CCL 143, s. 551, ZM 41, s. 372-373.

995 Grzegorz przytacza fragment Ewangelii, w ktorym jest mowa o tym, jak ojciec chorego chtopca na stowa
Jezusa o tym, ze wszystko jest mozliwe dla tego, kto wierzy, wypowiada stowa: ,Wierzg, zaradz memu
niedowiarstwu” (por. Mk 9, 23). Papiez wyjasnia, jak te dwie rzeczywistosci w tym czlowieku si¢ wzajemnie
przenikaty, a jedna drugiej nie byta w stanie pokonac.

99 por. Moralia 10, 10, 18, CCL 143, s. 551, ZM 41, s. 373.

997 Por. Moralia 10, 10, 18, CCL 143, s. 551, ZM 41, s. 373.

998 Por, Moralia 30, 9, 33, CCL 143B, s. 1514, ZM 77, s. 183-184.

999 por, Moralia 17, 4, 6, CCL 143A, s. 853, ZM 63, s. 14.

1000 por, Moralia 17, 5, 7, CCL 143A, s. 854, ZM 63, s. 14.

1001 por, Moralia 33, 33, 57, CCL 143B, s. 1723, ZM 78, s. 90.
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(cognitionem fidei credulitatis gressibus propinquare)'°%?, Pokora i zaufanie w wierze ostatecznie
znajduja swoje dopetienie w miloéci, ktora potrafi dokonaé zjednoczenia cnét w cztowieku®%,
Zycie czlowieka jest dynamiczne i dlatego pojawiaja si¢ w nim nieustanne zmiany, ktorym
towarzysza wewngtrzne kryzysy i radosci. Wiara takze charakteryzuje si¢ takim rozwojem, gdyz
sktada si¢ z etapdw wyznaczonych przez Boga. Cztowiek moze o tyle wzrasta¢ w wierze, o ile jest
do tego przygotowany!%®, Grzegorz wyjasnia, jak Kosciot wychowuje i pomaga wzrasta¢ swoim
dzieciom, trzymajac ich jakby w kotysce wiary (fidei cunas)'®. Tak jak wzrastajace dziecko
potrzebuje opieki, tak 1 wzrastajaca wiara wymaga troski. Podobnie papiez przedstawia rozwoj
chrzescijan w wierze — od etapu bezustannej uwagi, az do momentu wzigcia odpowiedzialnosci za
swoje zycie. Niemozliwe jest nieustanne przebywanie w stanie niemowlectwa chrzescijanskiego,
gdyz §wiadczyloby to o blednie rozumianej cnocie i braku prowadzenia zycia duchowego'®,
Prawdziwa wiara zawsze spotka si¢ z opozycjg. Sprzeciw przez wy$mianie (irrident) to
najczestszy atak ludzi nieprawych, ktorzy nie chcac przyjac tej cnoty, ze wszystkich stron probuja
zdyskredytowa¢ jej sensownos$¢!®’. Dlatego wiara, nawet ta tylko powierzchowna, bedzie
sktaniata do jej obrony. W catym tym procesie niezbedna jest wspdlnota, ktora nie tylko wspiera,
ale takze motywuje do podjecia dziatania: ,,Poniewaz wstydza si¢ nie broni¢ tego, co wyznaja,
$piesza do walki o te wiare, ktorg jawnie wyznali 1 walczg o nig nie dla siebie, lecz dla swoich
bliznich”%8, Chwalebne (gloriosior) podjecie obrony wartoéci najwyzszych, do ktorych zalicza
si¢ miedzy innymi omawiana cnota, jest wielkim §wiadectwem, gdy wybrani walczg nieztomnie
(constanti), az do $mierci w obronie wiary'%%. Jednak, aby wtasciwie obronié i przekazywaé swoja
wiare, potrzebne jest zstgpienie z wyzyn kontemplacji na niziny zycia ludzkiego, gdyz w imi¢

dobra cnoty trzeba niekiedy dokona¢ zmiany wlasnych pragnien: ,,Boég nie mogiby nigdy do nas

1002 por, Moralia 35, 14, 26, CCL 143B, s. 1791, ZM 78, s. 191.

1003 por, Moralia 28, 8, 19, CCL 143B, s. 1689, ZM 77, s. 32; M. Frickel, Deus totus ubique simul.
Untersuchungen zur allgemeinen Gottgegenwart im Rahmen der Gotteslehre Gregors des Grofien, Freiburg 1956, s.
10-21.

1004 por, Moralia 22, 20, 49, CCL 143B, s. 1128, ZM 63, s. 425.

1005 por. Moralia 19, 11, 18, CCL 143A, s. 969, ZM 63, s. 184.

1006 por, Moralia 16, 68, 82, CCL 143A, s. 843, ZM 44, s. 351.

1007 por. Moralia 13, 11, 14, CCL 143A, s. 676-677, ZM 44, s. 127.

1008 Moralia 27, 13, 25, CCL 143B, s. 1349: ,,Sed quia erubescunt non defendere quod confitentur, pro eadem
fide quam professi sunt, ad certamen properant, eamque non sibi, sed proximis uindicant”, ZM 75, s. 310.

1009 por, Moralia 26, 41, 75, CCL 143B, s. 1322, ZM 75, s. 271.
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zstapi¢, gdyby Jego glosiciele pozostali nieugieci w dyscyplinie kontemplacji”?'°. Obrona tego,
co stanowi istotg zycia chrzescijanskiego, nie moze si¢ dokonywa¢ w przestrzeni abstrakcji, lecz
musi zej$¢ do $wiata materialnego. Caly ten proces Grzegorz porownuje do rodzenia (parturiunt),
ktore — cho¢ sprawia bol — jest owocne w swoim dziataniul®?,

Grzegorz poswigca wiele uwagi relacji pomigdzy cudami i wiarg. Cho¢ znaki Boze same
w sobie nie gwarantuja posiadania i wzrostu cnot, to jednak sa z nimi istotowo zwiazane!%'?, Papiez
podkresla, ze $wiat poganski (gentilitas) uwierzyt pod wptywem jawnych znakow (ostensis signis
atque prodigiis) i cudow, ktére przyprowadzily go do prawdziwego Stworzycielal®®. Dokonuje
si¢ to w wielkim zamysle Bozym, gdyz jak pisze autor Moraliow: ,,Jesli posyta swoich $wietych
do postugi gloszenia i wspomaga ich stowa cudami, to wzywa wszystkie krance $wiata do
wiary”1%4 W przypadku pogan widzenie dowodéw Bozego dzialania skutkowato przyjeciem
Swiatta wiary (lumen fidei), za$ dla narodu zydowskiego bylo pozbawieniem $wiatta umysthu
(lumine mentis) na skutek mroku zazdrosci (inuidiae tenebras)!?’®. Rozum moze zablokowaé
uznanie czego$ za godne wiary, jednak doswiadczenie nadprzyrodzonego dziatania jest sposobem
na okazanie ufnoéci wzgledem Stworcy%. Jednakze Grzegorz stawia sprawe jasno, mowiac, iz
cuda nie s3 niezbedne w procesie poznawania i przyjmowania wiary'%Y’. Stanowia one jedynie
pomoc potrzebng o tyle, o ile bez ich doswiadczenia niemozliwe jest zaufanie Bogu. W
konsekwencji papiez dowodzi, iz ugruntowana wiara ich nie potrzebuje: ,,C6z wigc w tym
dziwnego, ze gdy wiara juz si¢ rozprzestrzenita, cuda rzadko wystepuja, jesli nawet apostotowie
nie czynili ich wzgledem niektorych wierzacych”'?®. Grzegorz stawia wtasciwe proporcje
pomigdzy wiarg a bezposrednim doswiadczaniem Boga, uczac, Zze nie mozna utozsamiac jednej

rzeczywistosci z druga.

1010 Moralia 30, 13, 48, CCL 143B, s. 1524: ,,Nequaquam quippe ad nos Deus descenderet, si praedicatores
eius in contemplationis rigore inflexibiles permanerent”, ZM 77, s. 198. Por. R. Rudmann, Ménchtum und kirchlicher
Dienst in den Schriften Gregors des Grossen, St. Ottilien 1956, s. 55.

1011 por, Moralia 30, 10, 42, CCL 143B, s. 1520, ZM 77, s. 193.

1012 por, P. Boglioni, Miracle et nature chez Grégoire le Grand, W: Cahiers d’études médiévales, 1. 1,
Montreal — Paris 1974, s. 28-35.

1013 por, Moralia 18, 51, 83, CCL 143A, s. 946, ZM 63, s. 150.

1014 Moralia 27, 12, 22, CCL 143B, s. 1347:,,Si sanctos suos in ministerio praedicationis extendit, eorumque
uerba miraculis adiuuat, totius mundi limites ad fidem uocat”, ZM 75, s. 307.

1015 por, Moralia 27, 21, 41, CCL 143B, s. 1361-1362, ZM 75, s. 328.

1016 por, Moralia 6, 15, 19, CCL 143, s. 297, ZM 41, s. 26-27.

1017 por. Moralia 26, 18, 32, CCL 143B, s. 1289, ZM 75, 5. 226.

1018 por, Moralia 27, 18, 37, CCL 143B, s. 1359: ,,Quid est igitur mirum si, propagata fide, crebro miracula

non fiunt, quando haec ipsi quoque apostoli in quibusdam iam fidelibus non fecerunt”, ZM 75, s. 324.
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Sposréd innych ogoélnych cech charakterystycznych wiary Grzegorz wyrdznia te
odnoszace si¢ do wydarzen, ktorych doswiadczenie w pewnym zakresie jest w stanie opisa¢ owg
cnot¢. Powinna by¢ ona rozpalona jak ogien dzigki posiadanej wewngetrznej sile, ktora papiez
nazywa zarem mitoéci (caritatis ardorem)!°®°. Bez tej wewnetrznej mocy wiara jedynie sie tli, i
nie posiada zdolno$ci zapalenia czegokolwiek. Sposrod innych zjawisk stuzacych opisaniu
omawianej cnoty, Grzegorz wybiera okre$lenie atmosferyczne i nazywa ja gwattownym deszczem
(vehemens imber), ktory nawilza wysuszone obszary duszy cztowieka'®?’. Nagle poruszenia
wewngetrzne z jednej strony weryfikuja autentyczno$¢ wiary, a z drugiej strony ochraniaja
cztowieka jej przed utratg. Wiara jest zwigzana z najbardziej intymng sferg Zzycia
chrzescijanskiego, ktora papiez nazywa kryjowka duszy (animorum latebras)??!, Dlatego tak
wazna jest rownowaga pomiedzy kontemplacja i1 aktywnoscia, gdyz bez niej tatwo porzuci¢
prawde, stajac sie nauczycielem btedow (magistri errorum)i2,

Wiara jest nierozdzielnie zwigzana z konkretnym cztowiekiem 1 nie istnieje w oderwaniu
od niego. Grzegorz dowodzi, ze tylko Bog posiada mozliwo$¢ oceny u chrzescijanina owej cnoty
1 nikt z ludzi nie ma takiego prawa, ani mozliwosci, aby ja kontrolowa¢: ,,.Dlatego nie mamy
wladzy nad waszg wiara, ze stoicie dzigki wierze. Bo jesteSmy wam rowni w tym, w czym — jak
wiemy — stoicie pewnie”'%%, Ponadto wiara nie jest przeznaczona jedynie dla nielicznych,
obejmujac swym zasi¢giem tylko pewna grupe osob, lecz jest ofiarowana dla kazdego cztowieka
na ziemi®®?4,

Prawo jest nieodlagcznym towarzyszem spotecznego zycia ludzkiego. Czlowiek
autentycznie zyjacy wiarg nie odrzuca prawa, lecz je zachowuje, za$ skutkiem niewiary jest
pogarda dla ustalonych zasad i norm spoteczno-kulturowych!®?®, Niewatpliwie, aby te relacje
spoleczne wlasciwie si¢ unormowaty, potrzeba wielkiej cierpliwosci we wzroscie wiary. Papiez
poréwnuje ja do palmy, ktora rosnie dlugo, lecz kiedy osiggnie swoj odpowiedni czas, jest silna
i odporna na gwaltowne przeciwno$éci??®. Papiez naucza takze o wlasciwym pojmowaniu owocow

wiary: ,,Nie bez racji porownuje si¢ zycie sprawiedliwych do palmy, poniewaz palma, gdy si¢ jej

1019 por, Moralia 33, 3, 7, CCL 143B, s. 1678, ZM 78, s. 20.

1020 por, Moralia 29, 23, 48, CCL 143B, s. 1466, ZM 77, s. 113-114.

1021 por Moralia 10, 20, 38, CCL 143, s. 564, ZM 41, 5. 391.

1022 por, Moralia 6, 37, 57, CCL 143, s. 327, ZM 41, s. 68; G. Evans, The Thought of Gregory the Great, s.
105; S. Rosik, Zycie mistyczne, s. 84.

1023 Moralia 26, 26, 45, CCL 143B, s. 1301: ,,Jdeo non dominamur fidei uestrae, quia fide statis. Aequales
enim uobis sumus, ubi uos stare cognoscimus”, ZM 75, s. 242.

1024 por, Moralia 27, 43, 71, CCL 143B, s. 1386, ZM 75, s. 361.

1025 por, Moralia 26, 27, 50, CCL 143B, s. 1304, ZM 75, s. 249.

1026 por, Moralia 19, 27, 49, CCL 143A, s. 995, ZM 63, s. 223.
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dotyka u dotu, jest szorstka i okryta suchymi tuskami kory, wyzej za$ jest pigkna, zaréwno z
wygladu, jak i ze wzgledu na owoce™'%%’. Aby wlasciwie oceni¢ sensowno$¢ pewnych praw i zasad
potrzebne jest szersze spojrzenie na rzeczywistose.

Wiara posiada swoje wyjatkowe cechy charakterystyczne, dzieki ktérym mozna lepiej
zrozumieé, czym jest omawiana cnota. Grzegorz okreslajac jaka jest wiara, stosuje wiele
poréwnan do $wiata przyrody, historii postaci biblijnych, a takze relacji migdzyludzkich. W nauce
Moraliow chrzescijanin moze znalez¢, mozliwie najpelniejszy, sposob okreslenia cech cnoty

wiary.
4.3 Funkcje

Analizujac Moralia, mozna takze zobaczy¢, jak Grzegorz opisuje cnoty z punktu widzenia
ich aktywnosci w zyciu chrzescijanina. Funkcje wiary z zyciu cztowieka mozna opisac jako te,
ktore pomagaja w procesie poznania Boga, w stuzbie jednosci wspdlnoty Kosciota, w procesie
wlasnego uswiecenia i jako ogdlne, ktore pomagaja wzrasta¢ cztowiekowi. Jest to podziat

analogiczny to tego, ktory zostat przedstawiony przy omawianiu cnoty mitosci.
4.3.1 W procesie poznania Boga

Opisujac cnote wiary papiez dowodzi, iz bez niej niemozliwe jest jakiekolwiek poznanie
Stworcy. Grzegorz przekonuje, ze wiara, ktora jest zachowywana przynajmniej cielesnie (saltem
carnaliter), juz sama w sobie ogrzewa dusz¢ cztowieka i zbliza do do$wiadczenia
Wszechmogacego'%%. Na tym etapie rozwoju duchowego nie jest niezbedna gleboka relacja ze
Zbawicielem, jednak bez wiary stworzenie skazuje si¢ na niemozno$¢ widzenia Boga. Wiara
stopniowo otwiera umyst ludzki na zdolno$¢ pogodzenia w sobie pozornych sprzecznoscil®?®.
Papiez naucza, ze wiara daje czlowickowi umiejetno$¢ zrozumienia mozliwo$ci istnienia
u Stworcy jednoczeénie gniewu (furor) i spokoju (tranquillitas), a proby odméwienia Bogu tej
zdolnosci nazywa ciezkim grzechem niewiary (grauis perfidiae error)%%,

Jedng z najbardziej istotnych funkcji wiary jest danie zdolno$ci cztowiekowi do
doswiadczenia Boga. Grzegorz — przywotujac posta¢ Mojzesza — wyjasnia, w jaki sposob ten

wielki prorok przez pewno$¢ wiary (fidei soliditatem) rozpoznat Boza obecnos¢ (diuinam

1027 Moralia 19, 27, 49, CCL 143A, s. 995: ,,Nec immerito iustorum uita palmae comparatur, quia scilicet
palma inferius tactu aspera est, et quasi aridis corticibus obuoluta; superius uero et uisu et fructibus pulchra”, ZM 63,
s. 223.

1028 por, Moralia 27, 27, 51, CCL 143B, s. 1371, ZM 75, s. 341.

1029 por, S. Rosik, Dgzenie do nieba, . 33.

1030 por, Moralia 32, 7, 9, CCL 143B, s. 1634, ZM 77, s. 359.
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praesentiam)1%!, Tylko ona daje wlasciwe rozpoznanie rzeczywistosci, w jakiej si¢ znajduje
cztowiek. Wszechmogacy, stwarzajac ludzi, odcisnat w nich swoj obraz i podobienstwo (por. Rdz
1, 26), dlatego autor Moraliow przekonuje, ze chrzeScijanin, przyjmujac i pielegnujac wiare,
zyskuje wlasciwg twarz (facie), ktora jest $wiadectwem obecnosci Boga w $wiecie'%%2, Natomiast
brak wiary deformuje ludzkie oblicze i czyni je nierozpoznawalnym.

Skupiajac swoja uwage na temacie wiary, Grzegorz dowodzi, ze daje ona cztowickowi
poznanie Boga, ktore dokonuje si¢ przez zawierzenie (inuenire per credulitatem)i3®, W takim
procesie przyjecie wiary oznacza wchodzenie w zycie Boga, ktore domaga si¢ zgodnosci
pomiedzy tym, co jest deklarowane, a rzeczywistoscig!®4. Jednak takie poznanie nie jest
ostateczne i kompleksowe, gdyz tylko dzigki bezposredniemu widzeniu (nondum ex specie) mozna
zglebi¢ pelng istote Bogal®®. Pokora musi stanowié¢ fundament wiary, gdyz bez niej cztowiek
zamienia swojg relacj¢ do Boga na nieustanne doskonalenie przez wiedzg. Jako wtasciwg postawe
wskazuje Grzegorz postepowanie Hioba, ktory nie stara si¢ za wszelka cene poja¢ Boga, lecz
powsciaga swa wiedze wielkim wedzidlem (sub magno se scientiae freno moderatur)!%®®, Wiara
daje takze cztowiekowi mozliwos¢ ogladania Stworcy, ktore jest okreslane przez papieza jako
imitacja wiecznosci (imitatio aeternitatis)'*’. Ma to swoje daleko idace konsekwencje, gdyz jak
ukazuje autor Moraliow: ,\Nie jesteémy odcieci od Tego, ktorego mozemy nasladowaé: widzac,
obcujemy z Nim, a obcujagc z Nim, nasladujemy”®®, Wiara jest zawsze dana czlowiekowi
z inspiracji Boga i to On wzbudza w czltowieku jej posta¢, dajac aspektowy obraz samego
siebie!®®®. Nawet mistrzowie duchowi musza zgodzi¢ sie na takie widzenie, ktore jest przyémione
1 niepewne, gdyz wiara nie daje mozliwo$ci przeniknigcia (penetrare) tak ogromnej jasnosci
(claritatis magnitudinem)!®®°. Oprocz wlasciwego widzenia wiara odpowiada takze za

odpowiednie myslenie, gdyz czlowiek nig napetniony posiada zdolnos$¢ wtasciwego zrozumienia

1031 por, Moralia 35, 8, 13, CCL 143B, s. 1782, ZM 78, s. 177.

1032 por, Moralia 9, 33, 49, CCL 143, s. 490, ZM 41, s. 290.

1033 por, Moralia 16, 27, 33, CCL 143A, s. 818, ZM 44, s. 313.

1034 por, Moralia 20, 18, 43, CCL 143A, s. 1035, ZM 63, s. 283.

1035 por, Moralia 27, 45, 74, CCL 143B, s. 1388, ZM 75, s. 363; R. Sokotowski, Droga doskonalenia wedlug
sw. Grzegorza Wielkiego, Lublin 2014, s. 102.

1036 por, Moralia 16, 43, 55, CCL 143A, s. 831, ZM 44, s. 331.

1037 por. Moralia 18, 54, 93, CCL 143A, s. 955, ZM 63, s. 163.

1038 Moralia 18, 54, 93, CCL 143A, s. 955: ,,Nec exsortes sumus eius quem imitari possumus, quia et uidentes
participamur et participantes imitamur”, ZM 63, s. 163.

1039 Por. Moralia 4, 32, 64, CCL 143, s. 208, ZM 39, 5. 357.

1040 por, Moralia 31, 51, 101, CCL 143B, s. 1619, ZM 77, s. 336.
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prawd wiary i jest gotowy do ich obrony i walki o nie'%*, Taki proces poznawania Boga Grzegorz
poréwnuje do tworzenia sznura (fune), ktory cho¢ sktada si¢ z wielu pojedynczych cienkich nici,
to spleciony jest silng jednoscia, ktérej czynniki zewnetrzne!%4?,

Wiara pozwala zrozumie¢, ze jej wzrost i moc nie zaleza od gloszacych, lecz naleza do
zakresu dziatan Zbawiciela, i ze tylko On jest zrodtem sity przekazul®®, Jednak, aby byta ona
skuteczna i owocna, musi dokona¢ zjednoczenia braci i sidstr, ktore kierunkuje na Boga i skutkuje

1044 Tak przezywana wiara doprowadza do uznania Jezusa za

dzigkczynieniem Stworcy
prawdziwego Boga. Natomiast odrzucenie prawdy $cigga na cztowieka mréoz (gelu) i 16d (glacie)
duchowy, przez co niemozliwe jest jakiekolwiek poznanie Wszechmocnego!®®. Pozbawienie
chrzescijanina ciepta wiary (feruorem fidei) skutkuje niemozliwo$ciag prawdziwej relacji
z Bogiem?04®,

W catej historii ludzkosci bardzo waznym aspektem jest proroctwo. Na przyktadzie
dziejow Narodu Wybranego Grzegorz ukazuje, jak brak uznania Jezusa za Zbawiciela skutkowat
odebraniem daru proroctwa spoteczno$ci wierzacych Izraelitow: ,,Lecz oto Ow Izraelski lud,
niezmiernie napetniony duchem proroctwa, zatracit dary tego proroctwa i nie pozostat przy wierze,
ktora w swym przewidywaniu glosit. Nie uznajac przyjscia Odkupiciela, odepchnat je od siebie,
choé¢ wezesniej oglaszat je poprzez zapowiedzi wszystkich, ktorzy szli za Nim”%47. Odrzucajac
Jezusa jako Zbawiciela, gardzi si¢ prawdziwag wiarg, gdyz bez tego aspektu nie jest mozliwe
wlasciwe zrozumienie tajemnic Stworcy.

Wiara umozliwia patrzenie poza terazniejszos¢ i1 kieruje wzrok cztowieka ponad to, co
doczesne!®®. Dzicki niej chrzescijanin poznaje Boga, a przez to umacnia w sobie pewno$é
wlasnego zmartwychwstania, gdyz zjednoczenie ze Stworzycielem przebywajagcym W niebie

stanowi cel i sens jego dazen'®®. Grzegorz poréwnuje te sytuacje do drzewa, ktore jest nieustannie

ozywiane wiarg w nieskonczonos$¢ zycia z Bogiem: ,,Galezie tego drzewa wypuszczaja pedy,

1041 por, Moralia 30, 25, 74, CCL 143B, s. 1542, ZM 77, s. 225.

1042 por, Moralia 33, 10, 18, CCL 143B, s. 1689, ZM 78, s. 39.

1043 por, Moralia 30, 9, 29, CCL 143B, s. 1510-1511, ZM 77, s. 178-179.

1044 por, Moralia 35, 14, 26, CCL 143B, s. 1790, ZM 78, s. 189.

1045 por, Moralia 29, 28, 55, CCL 143B, s. 1472, ZM 77, s. 122-123.

1046 por, Moralia 29, 28, 55, CCL 143B, s. 1472, ZM 77, s. 122-123.

1047 Moralia 9, 32, 48, CCL 143, s. 490: ,,Sed ecce ille israeliticus populus immenso dudum prophetiae spiritu
infusus eiusdem prophetiae dona perdidit, atque in ea fide quam praeuidendo nuntiauerat non permansit; et a se
Redemptoris praesentiam negando reppulit, quam cunctis se sequentibus praenuntiando declarauit”, ZM 41, s. 290.

1048 por, Moralia 16, 33, 41, CCL 143A, s. 823, ZM 44, s. 320-321.

1049 por, Moralia 35, 14, 27, CCL 143B, s. 1792, ZM 78, s. 192.
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poniewaz jak ziemia dluga i szeroka, wzrosta liczba wiernych, pomnozona dzigki Jego

Zmartwychwstaniu’1%%°,

4.3.2 W stuzbie jednosci wspolnoty

Cnota wiary ma najwigcej miejsca na swoje dziatanie w Kosciele. Po pierwsze, czyni ona
réznych ludzi jednym Ciatem (Corpus), a przez wszyscy wierzacy moga uzna¢ Chrystusa Gtowa
wszystkich cztonkéw (membrorum suorum caput)!®!, Na tej podstawie Grzegorz wyprowadza
kolejny wniosek, iz wiara daje ludziom wierzacym mozliwos$¢ wejscia w relacje z Najwyzszym
Kaptanem (Summi Sacerdotis), tworzac z Nim wspélnote'%?. Jednak, aby taka zalezno$é byta
trwala, potrzeba wysitku cztowieka do pielegnacji tej relacji, ktéora zostala nazwana
podtrzymywaniem ognia na ottarzu (in altari ignem nutriens)!%®. W nauce Grzegorza mozna
znalez¢ wyrazng mysl eklezjologiczng, ze zjednoczona wspolnota Kosciota daje swoim cztonkom
otwarcie umystu na napetnienie Duchem Swietym, a przez to czyni z ludzi won mita dla Boga
(bonus odor Deo)%®*. Papiez dowodzi, ze wiara jako struktura zewnetrzna ma takze swoje jasne
odbicie w zewnetrznym postrzeganiu KoS$ciota: ,,Wszyscy za$ ci, ktorzy tacza si¢ przez
zjednoczenie w wierze, sg ubraniem Kosciota”%®, Omawiana cnota nie tylko ma za zadanie
wlaczy¢ do Kosciota, ale takze utwierdzi¢ jego jedno$¢, dzieki czemu czlowiek nie jest juz
miotany wiatrem pokusy (temptationis aura) i okazuje niewzruszenie wobec pokus (immobiles
temptamenta)*%®,

Wiara jest czynnikiem jednoczgcym nie tylko w wymiarze eklezjalnym. Jej mozliwosci
taczace wykraczaja daleko poza zdolnos¢ tworzenia Ciata Chrystusa. Dzieki niej ludzie moga
stanowi¢ jedno, nawet je$li ich zycie rdzni si¢ diametralnie. Czyni ich bra¢mi (fratres)
wychodzacymi z jednego tona matki (Uno matris gremio), ktora jest wiaral®’. Takie zjednoczenie

dokonane przy pomocy omawianej cnoty daje poczucie tozsamosci i wlasciwe okreslenie swojego

1050 Moralia 12, 5, 8, CCL 143A, s. 633: ,,Huius rami pullulant quia, ex resurrectione illius multiplicati, longe
lateque fideles creuerunt”, 7ZM 44, s. 72.

1051 por, Moralia 27, 15, 30, CCL 143B, s. 1353, ZM 75, s. 316; 8, 10, 23, CCL 143, s. 398, ZM 41, s. 166.

1052 por. Moralia 25, 7, 15, CCL 143B, s. 1240, ZM 75, s. 152.

1053 por. Moralia 25, 7, 15, CCL 143B, s. 1240, ZM 75, s. 152.

1054 por, Moralia 27, 38, 63, CCL 143B, s. 1381, ZM 75, s. 353.

1055 Moralia 27, 38, 63, CCL 143B, s. 1380: ,,Vestimenta uero Ecclesiae sunt omnes qui ei fidei adunatione
iunguntur”, ZM 75, s. 353. Wigcej o zjednoczeniu z Bogiem i Kosciotem zob. O. Kashchuk, Niebiariskie szczescie, S.
239-254,

1056 por, Moralia 30, 6, 22, CCL 143B, s. 1506, ZM 77, s. 172.

1057 por, Moralia 7, 25, 30, CCL 143, s. 354, ZM 41, s. 104.
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miejsca W spotecznoscil®®. Waznym aspektem, na ktory wskazuje Grzegorz, jest fakt, iz wiara,
ktora jest powotaniem danym przez Pana, czyni wszystkich rownymi sobie (aequales sibi)1%°. Nie
majg znaczenia pozorne gradacje, gdyz w jednej wierze sg kolo siebie zli 1 dobrzy, tworzac
wspodlnote na wzor rodziny%. Roznorodnos¢ jest niewatpliwie cecha, na ktérej omawiana cnota
buduje solidny gmach relacji. Cho¢ kazda ze wspdlnot jest inna, to jednak do§wiadcza wspolnej
jednosci dzieki tej samej wierze: ,,Koscioly narodéw sg jak rdézne krainy $wiata, ktore,
ustanowione w jednej wierze, roznig sie jezykami i obyczajami”%,

Wspdlnota, aby mogta si¢ wlasciwie rozwijac, potrzebuje prawdy w nauczaniu. Grzegorz
przestrzega przed takim sposobem pozyskiwania wiary, ktory jest jedynie dociekaniem

(quaestionem quaerere), gdyz w ten sposob cztowiek nie uzyska pokoju wewnetrznego®®,

Podczas wlasciwego nauczania ginie moc bledu, a wspdlnota jest umacniania w prawdzie!3,
Kontynuujac swojg refleksje na temat relacji wiary w stuzbie jednosci Kosciota, Grzegorz
zauwaza, ze to, czego nie da si¢ poja¢ rozumem, cztowiek wierzacy poznaje na pomoca wiary,
wynoszac si¢ na wyzszy poziom duchowy: ,,.Lecz my, poniewaz dzigki tasce Bozej otrzymalismy
nauke prawdy, depczemy 1 pogardzamy tymi rzeczami, ktore zostaly ustalone na wyzynach
wiedzy, zachowujac bez watpienia z niezachwiang wiarg to, ze Duch udoskonala tych, ktorych
napelnil siedmiorakg taska i udziela im nie tylko wiedzy o Trojcy, lecz takze taski praktykowania
czterech cnot, to znaczy: roztropnosci, umiarkowania, mestwa i sprawiedliwoéci”'%4. Tak
przezywana przez cztowieka wiara jest oparciem dla stabych, ktorzy przez niedoskonatos¢ nie
potrafig osiggna¢ szczytow kontemplacji, ale w przyktadzie mocnych w wierze odnajdujg
zrozumienie rzeczy niebianskich!®®®,

Wiara, aby byta zywa, powinna nieustannie si¢ rozwija¢. Nie inaczej przedstawia jg
Grzegorz, ktory wyjasnia, ze przyjecie wiary skutkuje natychmiastowym gloszeniem jej innym:

,Ujrzeli znaki, zobaczyli cuda dokonane przez Jego stugi i przewidzieli, ze caly $§wiat pojdzie

1058 por, Moralia 9, 8, 9, CCL 143, s. 461, ZM 41, s. 250; 13, 25, 29, CCL 143A, s. 685, ZM 44, s. 139.

1059 por, Moralia 23, 16, 29, CCL 143B, s. 1165, ZM 75, s. 40.

1060 por, Moralia 6, 1, 1, CCL 143, s. 284, ZM 41, s. 10.

1061 Moralia 6, 32, 50, CCL 143, s. 320: ,,Quasi distinctae in mundo regiones sunt ecclesiae gentium quae in
una fide positae, morum linguarumque diuersitate dividuntur”, ZM 41, s. 58.

1062 por, Moralia 18, 13, 21, CCL 143A, s. 899, ZM 63, s. 80.

1063 por, Moralia 33, 10, 20, CCL 143B, s. 1690, ZM 78, s. 41.

1064 Moralia 35, 8, 15, CCL 143B, s. 1783:,,Sed nos quia superno munere ueritatis praedicamenta percipimus,
haec fixa scientiae altitudine despiciendo calcamus, hoc procul dubio inconcussa fide retinentes; quia quos Spiritus
gratiae septiformis repleuerit perficit, eisque non solum Trinitatis notitiam, sed etiam uirtutum quattuor, id est
prudentiae, temperantiae, fortitudinis atque iustitiae operationem praebet, ZM 78, s. 179.

1065 por, Moralia 30, 19, 64, CCL 143B, s. 1535, ZM 77, s. 214.
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glosi¢ wiare”1%®, Istotnym zadaniem wiary jest jej imperatyw do dzielenia si¢ nig we wspolnocie
Kosciota, jak rowniez z ludzmi nieznajacymi Boga'®’. Te sytuacje Grzegorz nazywa rodzeniem
innych do wiary (ad fidem gigni)1®8. Jest to niewatpliwie przekaz dynamiczny i bardzo owocny,
gdyz bez niego niemozliwe jest funkcjonowanie chrzescijan w dtuzszej perspektywie. Swoim
zasiggiem obejmuje wszystkie ludy, wszystkich czaséw, jednoczac ich w prawdziwa
wsp6lnotel06°,

We wspdlnocie Ludu Bozego wiara taczy rézne cnoty i kieruje cztowieka do postugi dla
dobra spotecznosci. Wspoélnie wyznawana wiara motywuje do tego tym bardziej, im mocniej
wspolnota uswiadamia sobie poczucie jednosci ze wszystkimi glosicielami Ewangelii na
przestrzeni dziejow'?’?. Posluga w Kosciele mozliwa jest jedynie — wedtug Grzegorza — kiedy
laczy sie z taska Ducha Swietego (Sancti Spiritus gratia) i mitoscia jednoczaca (caritatis
unitas)!?’?, Jednoczesnie papiez przedstawia sprawe jasno: indywidualna wiara nie jest absolutna
W dziataniu 1 nie gwarantuje wszystkich mozliwych aktywnosci. Dlatego tak wazne dla Kosciota
jest integrujace zadanie wiary, ktora jednoczy wszystkich, gdyz wtedy wspdlnota moze odkry¢, ze

posiada wszystkie dary i postugiwania'®’2,

4.3.3 W procesie wlasnego uswigcenia

Wiara oprocz swojego dziatania w relacji do Boga i wspodlnoty Kos$ciota petni takze funkcje
w zyciu duchowym chrzescijanina. Wedlug Grzegorza to ona daje zdolno$¢ wtasciwej oceny
rzeczywistosci i widzenia $wiata'®”®. Nawet proroctwa nie gwarantuja dobrego spojrzenia na Boga

1 jego stworzenie. W umysle ludzkim musi si¢ dokona¢, dzigki owej cnocie, to co papiez nazywa

1086 Moralia 27, 28, 52, CCL 143B, s. 1372: ,,Conspiciebant signa, cernebant per ministros eius miracula,
totum iam mundum secuturum fidei praedicamenta pracuidebant”, ZM 75, s. 342.

1067 Wiecej w temacie zaangazowania Grzegorza w misje zob. J. Brzozowski, Papiez Grzegorz | Wielki —
misja angielska sw. Augustyna, W: Poczqtki doktrynalne misji, red. L. Fas, Pienigzno 2013, s. 231-246; R. Bulas,
Grzegorz Wielki w anglosaskiej Brytanii i celtyckiej Irlandii, VoxP 23 (2003), t. 44-45, s. 353-361; D. Dudziak, The
Missionary Activity, s. 173-194; D. Dudziak, Wychowanie duchownych do podjecia postugi misyjnej, w: Wybrane
aspekty formacji chrzescijanskiej, red. D. Kietb, M. Poweska, Rzeszow 2022, s. 69-84; P. Hayward, Gregory the
Great as ,, Apostle of the English” in Post-Conquest Canterbury, ,,The Journal of Ecclesiastical History” 2004, s. 19-
57.

1068 por, Moralia 35, 20, 48, CCL 143, s. 1809, ZM 78, s. 218.

1069 por, Moralia 16, 5, 9, CCL 143A, s. 803, ZM 44, s. 294,

1070 por, Moralia 29, 31, 71, CCL 143B, s. 1483, ZM 77, s. 138.

1071 por, Moralia 30, 6, 24, CCL 143B, s. 1508, ZM 77, s. 174-175.

1072 por, Moralia 28, 10, 21, CCL 143B, s. 1412, ZM 77, s. 35.

1073 por, Moralia 18, 30, 47, CCL 143A, s. 916, ZM 63, s. 104.

159



przeoraniem plugiem wiary (excisus aratro fidei)!°”*, Wraz z przyjeciem wiary do umystu
cztowieka wchodzi Stworca, ktory porzadkuje pragnienia i ustala wlasciwg gradacje wartosci.
Tylko w takiej sytuacji chrzescijanin moze widzie¢ wyrazniej i zobaczy¢ glebi¢ swojej istoty 1
calego stworzenia oraz doswiadczy¢ wzajemnego przenikania wiary, nadziei i mitosci w
codziennym zyciu'®’,

Powyzsze dziatanie omawianej cnoty prowadzi do kolejnych zadan i funkcji, jakie peini
ona w zyciu. Jest nig oczywiscie zdolnos¢ do stanigcia w prawdzie (veritatis) o sobie i dokonania
na samym sobie 0sadu'®’®. Tylko umyst otwarty na dzialanie cnét jest do tego zdolny i nie Igka sie
takiej konfrontacji. Dokonuje si¢ to takze w relacji do wiary w niebianskie rzeczy (rerum
caelestium), gdyz bez nich cztowiek traci zdolno$¢ poszukiwania prawdy, poniewaz brak mu
odniesienia do wyzszej instancji niz on sam'®”’. Natomiast z prawda nieodlacznie jest zwigzana
wolnos¢, ktora albo razem z nig si¢ rozwija, albo ginie. Samo przebywanie w jakims okreslonym
systemie prawa moralnego nie daje swobody ducha, lecz dopiero przyjecie autorytetu i relacji z
Bogiem wynosi ku wolnosci przez prawdziwa wiare (uerae fidei libertate leuati sunt)1°’8. Z drugiej
strony, Grzegorz przestrzega przed staboscig w wierze, gdyz wtedy ludzie staja si¢ niewolnikami
swoich pragnien (desideriis famulantur) i nie s3 w stanie dokona¢ czynow potwierdzajacych ich
wewnetrzna wolno$é07®,

Sposrdéd innych funkcji, ktére odnosza si¢ do wlasnego uswigcenia, Grzegorz wymienia
zdolno$¢ do oczyszczenia wilasnego wnetrza. Papiez poréwnuje ten proces do
starotestamentalnych ofiar, z ktérych ogien czynit wonng ofiare wiary (sacrificium fidei)*°,
Niemozliwe jest poglebienie cnot, jesli cztowiek nie dokona umartwienia ciata (maceratione
carnis). W sercu cztowieka potrafi mieszka¢ zarowno dobro, jak i zto. Grzegorz poréwnuje
wnetrze grzesznika do legowiska Iwow (leonum cubilia), ktore niszczg z okrutng i dzikg
wiciekloscia (atrocissimae crudelitatis insaeuiunt) kazdy przejaw dobra cztowiekal®!. Poznanie

wiary 1jej ufne wyznanie prowadzi do wyrwania z tego beznadziejnego stanu niegodziwosci przez

1074 por. Moralia 31, 17, 32, CCL 143B, s. 1574, ZM 77, s. 270.
1075 por, Moralia 15, 16, 20, CCL 143A, s. 761, ZM 44, s. 240.
1076 por. Moralia 16, 28, 35, CCL 143A, s. 819, ZM 44, s. 315.
1077 por, Moralia 32, 15, 26, CCL 143B, s. 1649, ZM 77, s. 380.
1078 por. Moralia 11, 16, 25, CCL 143A, s. 600, ZM 44, s. 29.
1079 por, Moralia 20, 34, 66, CCL 143A, s. 1052, ZM 63, s. 309.
1080 por, Moralia 6, 37, 56, CCL 143, s. 326, ZM 41, s. 66-67.
1081 por, Moralia 17, 32, 52, CCL 143A, s. 883, ZM 63, s. 57.
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postuge gloszacych: ,Ilekro¢ Kosciot swym nauczaniem wyrwat dusze z ukaszenia bledow,
tylekro¢ zabrat zdobycz spomiedzy zebow niegodziwego™1%82,

Wiara ma bardzo wazne znaczenie dla ogélnej réwnowagi duchowej czlowieka.
Przyjmujac omawiang cnote, chrzescijanin dos§wiadcza wewnetrznego spokoju i dokonuje si¢ w
nim rzecz, ktérg Grzegorz okresla jako powsciagnigcie batwanéw wzburzonego morza (turbati
maris tumor sedatur)®®, W takim stanie nawet do§wiadczenie zniewag i cierpienia okazuje sie
tatwa do pokonania przeszkoda'®*. Otwarcie sie na wiare kieruje uwage cztowieka nie na zasady
prawa, a na taske, ktéra wolna jest od pychy. Papiez ujat te prawdg nastepujaco: ,,Wynioste ramie
jest ztamane, kiedy po ogloszeniu taski wiary zostaja odrzucone chelpliwe uczynki wynikajace z
Prawa”1%® Dzieki tak ustawionym priorytetom zycia duchowego czlowiek moze do$wiadczy¢
tego, ze wiara jest wezwaniem na podstawie wyboru, a nie zashug%%,

Nie mniej wazng funkcja wiary jest jej dzialanie w odniesieniu do sfery wyboru dobra lub
zta. Grzegorz naucza, ze owa cnota prowadzi cztowieka do poznania wtasnego grzechu i ciemnos¢
dotychczasowego zycia i pomaga wprowadzi¢ w zyciu wierzacego blask sprawiedliwosci (clara
luce iustitiae)!®®”. Dokonuje ona w zyciu chrzescijanina niewatpliwej zmiany w rozumieniu i
postepowaniu. Wiara otwiera oczy na to, jak wiele cztowiek zawdziecza Bogu 1 jaki ma dlug
wzgledem Niego. Papiez przekonuje wrecz, ze ten, kto przez wiare poznat Boga, oczekuje na sad,
gdyz on jest najlepszym sposobem osiggniecia sprawiedliwosci: ,,Ten rzeczywiscie sadzi si¢ przed
Panem, kto dostrzega Pana w swoim sercu i bada swoje czyny z wielkg dokladnoscig w Jego
obecnosci. Zatem z tym wigkszym zaufaniem czlowiek czeka na Boga, im bardziej podejrzliwie
bada codziennie swoje zycie”10%8,

Grzegorz Wielki opisuje takze ogolne funkcje wiary, ktore pomagaja cztowiekowi

ksztaltowa¢ wlasciwg duchowos¢ chrzescijanska. Jest on przekonany, iz pielegnowanie cnot

powinno prowadzi¢ do wzrostu poboznosci, gdyz ich deklaracja jest o tyle prawdziwa, o ile

1082 Moralia 19, 26, 47, CCL 143A, s. 993: ,,Totiens ex iniqui dentibus Ecclesia praedam tulit, quotiens ex
erroris morsu animam praedicando diripuit”, ZM 63, s. 220-221.

1083 por, Moralia 28, 18, 39, CCL 143B, s. 1425, ZM 77, s. 54.

1084 por. Moralia 31, 12, 17, CCL 143B, s. 1563, ZM 77, s. 255.

1085 Moralia 29, 6, 9, CCL 143B, s. 1440: ,,Excelsum quippe brachium conteritur, quando praedicata fidei
gratia, superba legis operatio reprobatur”, ZM 77, s. 76.

1086 por, Moralia 31, 25, 46, CCL 143B, s. 1583, ZM 77, s. 283.

1087 por. Moralia 18, 29, 46, CCL 143A, s. 915, ZM 63, s. 103.

1088 Moralia 25, 7, 12, CCL 143B, s. 1237: ,,Coram Domino scilicet iudicatur, qui corde Dominum conspicit,
et actus suos sub eius praesentia, sollicita inquisitione discernit. Quem tanto quis securus exspectat, quanto cotidie

uitam suam suspectus examinat”, ZM 75, s. 148.
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znajduje swoje potwierdzenie w rzeczywistosci'®®. Przyjecie wiary okrywa (exuuntur) cztowieka
Pismem Swietym i otwiera na do$wiadczenie jego mocy'®®. Takie dziatanie cnoty nie pozostaje
bez znaczenia dla otaczajacej spotecznosci, gdyz rozwdj wiary skutkuje u cztlowieka wierzacego
posiadaniem autorytet z urzedu, ktory nie jest wypracowany i zastuzony'%!. Dlatego wraz z nig
musi i$¢ w parze pokora, bo bez niej z cztowiekiem moze si¢ staé to, przed czym przestrzega
papiez: ,,Poniewaz wszedzie jestes powazany szacunkiem wiary, strzez si¢, aby$ nie wywyzszat
sie pycha z tego szacunku”'% Wiara wynosi ponad innych. Grzegorz dowodzi tego na
przykladzie Zydow i $wiata poganskiego, ukazujac, jak Narod Wybrany stal mocno (stante) dzieki
posiadanej cnocie, za$ inne narody lezaly w niewierze (in infidelitate gentilitas iacuit)!%. Kiedy
za$ rodacy Jezusa odrzucili wiarg, zostali ponizeni, za§ przyjecie tej cnoty przez pogan
wywyzszyto ich. Taki stan jest wolnym dziataniem Boga 1 wyborem czltowieka. Papiez ma
swiadomos¢, ze wiele zasad wiary jest dla cztowieka niejako przymusem. Te zasady trzymaja go
jakby na uwiezi (loris), cho¢ dzieje sie to zawsze dla jego dobra i rozwojul®®*. Bog dziata w ten
sposob, aby pomdc cztowiekowi kroczy¢ wlasciwg droga — co jak ujat Grzegorz — prowadzi¢ ma

go z niwy niewiernej rozkoszy (agro perfidae uoluptatis) do domu wiary (domum fidei)°%.
4.3.4 Ogolne funkcje

Bardzo czesto przesladowanie okreslonej grupy spolecznej jest zwigzane z wyznawang
przez nig wiarg i nig spowodowane. Grzegorz naucza, ze cho¢ wiara jest przyczyng do§wiadczanej
niesprawiedliwosci, to jest ona sama w sobie ostoja i fundamentem przetrwania cierpienia®®,
Jednak papiez — opisujgc realnos$¢ tego procesu — stwierdza, iz nie jest to stan, ktory zaspokaja
natychmiast pragnienie sprawiedliwosci: ,,Bo §wigty Kosciol w czasie swojego przesladowania
stoi dzigki wierze, a krzyczy poprzez prosby. Lecz smuci si¢, ze si¢ nan jakby nie zwaza, gdy

widzi, Zze jego modlitwy sa podczas przesladowan wystuchiwane z opoznieniem”%®’. Przyktad

1089 por, Moralia 26, 27, 49, CCL 143B, s. 1303, ZM 75, s. 245-246.

1090 por, Moralia 18, 16, 25, CCL 143A, s. 901, ZM 63, s. 83.

1091 por, Moralia 26, 40, 73, CCL 143B, s. 1320, ZM 75, s. 269-270.

1092 Moralia 26, 40, 73, CCL 143B, s. 1320: ,,Quia ubique fidei reuerentia coleris, caue ne eiusdem reuerentiae
fastibus extollaris”, ZM 75, s. 269.

1093 por. Moralia 25, 14, 32, CCL 143B, s. 1257, ZM 75, s. 178.

1094 por. Moralia 10, 13, 24, CCL 143, s. 554, ZM 41, s. 378.

1095 por. Moralia 10, 13, 24, CCL 143, s. 554, ZM 41, s. 378.

109 por, Moralia 20, 31, 61, CCL 143A, s. 1047, ZM 63, s. 300.

1097 Moralia 20, 31, 61, CCL 143A, s. 1047: ,,Sancta quippe Ecclesia persecutionis suae tempore fide stat,

desideriis clamat. Sed dolet se quasi non respici, dum sua uidet in tribulationibus uota differri”, ZM 63, s. 300.
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zaufania pasterzy takze jest sila, dzicki ktorej wiara uzdalnia do przetrwania przeciwno$cil®®®,

Przesladowanie moze przybra¢ bardzo rézne postaci, dlatego takze odpowiedz wspolnoty na nie
musi by¢ adekwatna do dos§wiadczonej niesprawiedliwosci. Papiez podaje dwa sposoby obrony.
Pierwszym jest stowo (uerbum), dzigki ktoremu Koscidt ¢wiczy sie¢ w madrosci (exercetur
sapientia), drugim natomiast miecz (gladiis), ktory ¢wiczy cierpliwo$¢ (exercetur patientia),
dziatajac tak, aby przekonywac bardziej jarzmem rozumu niz sitg wladzy (non potentatu culminis,
sed iugo rationis)'%%. Kiedy zrodto niesprawiedliwosci nie jest zewnetrze, lecz znajduje sie w
samym Kosciele, wtedy ci, ktorzy sg silni, doswiadczajg jeszcze wigkszej gorliwosci wiary (zelo
fidei), aby pokona¢ wszelka nieuczciwosé%,

Jedng z rzeczy ostatecznych dla kazdego cztowieka jest Sad Bozy, na ktérym dochodzi do
oceny zycia ludzkiego. Grzegorz podkresla, Zze ta wiara, ktora towarzyszyta chrzescijaninowi w
jego ziemskiej egzystencji, bedzie Swiadczyta o nim przed obliczem surowego Sedziego
(conspectum districti iudicis)*'%. Dla tych, ktorych zycie byto zgodne z deklarowanymi stowami,
bedzie to sad potwierdzajacy ich wyznanie. Jednak ci, ktorzy zyli przeciwnie do gloszonych stow
a ich postawa byta sprzeczna z zasadami Ewangelii, zostang oskarzeni (redarguuntur)%2, Wiara
jest rzeczywistoscig dynamiczng 1 zdarza si¢ niekiedy, Ze nast¢puje jej utrata, co papiez nazywa
zstepowaniem do plonacego pickta (ad gehennae incendia defluebat)!'®®, Jednak jest to proces,
ktory mozna odwroci¢. Dzigki wierze bowiem cztowiek moze zosta¢ uwolniony od wieczystych
ptomieni (aeterni ignis)!*®. W tym kontekscie Grzegorz przedstawia nauke dotyczaca sakramentu
pokuty, ktéry jest przejawem dziatajacej w wierzacym cnoty, gdyz ten, kto w sytuacji grzechu
odwotuje si¢ do taski Boga, jest wolny od jakiegokolwiek prawa wymierzonego przez ludzkie
zasady1%,

Wiara, cho¢ poczatkowo wydaje si¢ niepozorna i bez wigkszej mocy tworczej, potrafi
jednak skruszy¢ nawet najwickszych tyranéw $wiata; potrafi przemieni¢ nawet najwickszego
przesladowce w ambasadora wiary, poniewaz tylko Bog moze wejs¢ do umystu kazdego
wyniostego wiadcy (mentem cuiuslibet elatae potestatis ingredior) i przekonac go o stusznosci jej

zasad!%. Papiez opisuje ten proces wktadajac w usta Boga nastepujace stowa: ,,Ja sprawiam, ze

1098 por, Moralia 31, 12, 17, CCL 143B, s. 1563, ZM 77, s. 255.
1099 por. Moralia 19, 9, 16, CCL 143A, s. 968, ZM 63, s. 183.
1100 por, Moralia 20, 40, 77, CCL 143A, s. 1060, ZM 63, s. 321.
1101 por. Moralia 26, 27, 50, CCL 143B, s. 1304, ZM 75, s. 247.
1102 por. Moralia 26, 27, 50, CCL 143B, s. 1304, ZM 75, s. 247.
1103 por, Moralia 20, 22, 48, CCL 143A, s. 1039, ZM 63, s. 289.
1104 por, Moralia 20, 22, 48, CCL 143A, s. 1039, ZM 63, s. 289.
1105 por, Moralia 10, 7, 12, CCL 143, s. 545, ZM 41, s. 365.

1106 por, Moralia 31, 5, 6, CCL 143B, s. 1554, ZM 77, s. 242.
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moi przesladowcy, ktérych wezesniej znositem jako wrogdw, potem staja si¢ obroncami zdrowej
wiary”11%7. Takie $wiadectwo dziatania Wszechmogacego najpelniej obrazuje site, jaka ma w
sobie omawiana cnota, ilustrujac jej najsilniejsza moc w relacji z Bogiem i drugim
cztowiekiem?!1°8,

Sposrod innych ogdlnych funkeji wiary Grzegorz wymienia jeszcze te, ktore sg zwigzane
z funkcjonowaniem cztowieka w $wiecie. Zauwaza, ze to dzigki niej ziemia jest miejscem
doswiadczania mitosierdzia Bozego (locus misericordiae Dei), ktore rozprzestrzenia si¢ wszgdzie
tam, gdzie znajduja sie wierni chrzescijanie, zastaniajac ich przed surowym sadem!®®. Ponadto
papiez zauwaza, iz przyje¢cie wiary daje piekno, ktére jest czgsto zakryte przez grzech: ,[...] a
chociaz przedtem byliSmy szpetni od brzydkich wystepkow, przyjawszy wiare zostajemy
upiekszeni laska i ozdobg cnét”'!0. Zycie niekiedy konfrontuje cztowieka z rzeczywistocia,
ktorej nie da si¢ wythumaczy¢ rozumem. Tylko dzieki mocy wiary (fide credenda) cztowiek jest
W stanie ja przyjac i nie dopatrywaé sie w rzeczach nadprzyrodzonych niczego niepokojacego®!?.
Poza tym wiara trzyma cztowieka w prawdzie 1 nie pozwala mu realizowa¢ wtasnych zachcianek
(suis uoluntatibus dimissi) ze wzgledu na jego dobro!*2, Czasami do najwyzszych godnosci Bog
powoluje ludzi pozornie niegodnych, gdyz wpisuje si¢ to w opatrznosciowe dzialanie
Wszechmogacego'®. Bog jest dawca tej taski i tylko On moze decydowaé o tym, komu i w jaki
sposob nalezy jej udzieli¢t4.

Wiara, doktadnie tak jak pozostate cnoty teologalne, posiada swoje funkcje. Nie moze
pozostan jedynie sferze deklaracji i wypowiadanych stéw, lecz musi dokona¢ w cztowieku
przemiany 1 rozwoju zycia duchowego, fizycznego i spotecznego. Od sposobu w jaki czlowiek

wierzacy zyje omawiang cnotg zalezy jej autentyczno$¢. Im bardziej wiara prowokuje do rozwoju

i pozytywnej zmiany, tym jest prawdziwsza.

1107 Moralia 31, 4, 5, CCL 143B, s. 1553: ,,Vt ego, qui id egi cum uolui, qui persecutores meos, quos prius
hostes pertuli, ipsos postmodum rectae fidei defensores feci”, ZM 77, s. 241.

1108 por. Moralia 29, 7, 14, CCL 143B, s. 1442, ZM 77, s. 79.

1109 por. Moralia 27, 34, 58, CCL 143B, s. 1376, ZM 75, s. 347.

1110 Moralia 18, 53, 87, CCL 143A, s. 950: ,,et qui prius indecori eramus deformitate uitiorum, accepta fide
reddimur pulchri gratia et ornamento uirtutum”, ZM 63, s. 155.

1111 por. Moralia 6, 15, 19, CCL 143, s. 297, ZM 41, s. 26.

1112 por, Moralia 16, 47, 60, CCL 143A, s. 833, ZM 44, 5. 333.

1113 por, Moralia 27, 44, 73, CCL 143B, s. 1388, ZM 75, s. 363.

1114 por, O. Kashchuk, Droga doskonalenia chrzescijanskiego, s. 143-144.
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4.4 Skutki odrzucenia

Wiara, doktadnie tak samo jak inne cnoty, moze zosta¢ odrzucona, a jej miejsce zastepuje
wtedy patologiczne przezywanie wiasnej duchowosci. W Moraliach Grzegorz przedstawia takie
sytuacje, w ktorych cztowiek gardzi omawiang cnotg i wybiera jej przeciwienstwa.

Najwigce] miejsca papiez poswiccit pysze (superbi), ktora wedlug niego stanowi
najpowazniejsze zagrozenie dla wiary, jej rozwoju i dziatania. Przez nig czlowiek traci cnoty,
wlasciwa ocene sytuacji i zaczyna przesladowaé Boze dziatanie!!'®, Pycha jest o tyle destrukcyjna,
o ile stawia czlowieka w centrum zainteresowania, tym samym zabierajgc mu wiar¢ we wladze
naszego Odkupiciela (confitendam Redemptoris nostri potentiam)!'®, Wiara bez pokory — nawet
taka, ktora owocuje dobrymi czynami — niestety, skutkuje z jednej strony wywyzszaniem si¢
(magnitudine), z drugiej za$ prowadzi do pysznienia si¢ zastugg rzekomo dobrego zycia (merito
bene uiuendi superbiunt)!'’. Opisujac heretykéw, ktérzy bledna nauka zarazaja wspolnote
Kosciota, Grzegorz dowodzi, ze rozszczepiajg oni w swej pysze wiare (fidem quam percipiunt,
per superbiam scindunt), ktéra niewtasciwie rozumiejg i glosza!*'®. Takie napiecie pomiedzy
cnotg a jej wypaczeniem prowadzi ostatecznie do podziatow, gdyz niegodziwiec zawsze begdzie
si¢ odigczat od wspolnoty Kosciota poprzez sposob zycia (uita elationis)**!®. Praktykowanie zta
w czynie zawsze skutkuje deformacja wiary, a w konsekwencji jej zniszczeniem*?°,

Wiara do$wiadcza rowniez wielu atakow z zewnatrz, ktore probuja ja zniszezy¢*?t, W tym
kontekscie Grzegorz wskazuje na cztery rozne podmioty dziatania na cnote. Pierwszym z nich jest
btad falszu (falsa) i zaprzanstwa (perfidiae), ktory probuje ukierunkowac zycie chrzescijanskie
zgodnie z wyimaginowang nauka szatanal'??2. Papiez przestrzega przed taka sytuacja w sposob
nastepujacy: ,,Niekiedy bowiem chcg si¢ pochwali¢ rzekomym zdrowiem swych czionkéw i ich
sprawnoscia w dziataniu, gdy tymczasem trwaja w swej wierze jako zranieni w glowe ukgszeniem

weza 1?3, Drugim zagrozeniem sa heretycy, ktorzy takze probuja zwalczaé prawdziwa wiare

1115 por, Moralia 27, 14, 26, CCL 143B, s. 1350, ZM 75, s. 312.

1116 por, Moralia 27, 14, 26, CCL 143B, s. 1350, ZM 75, s. 312.

1117 por, Moralia 23, 3, 10, CCL 143B, s. 1151, ZM 75, s. 20.

1118 por. Moralia 18, 52, 86, CCL 143A, s. 949, ZM 63, s. 154.

1119 por. Moralia 23, 2, 9, CCL 143B, s. 1150, ZM 75, s. 19.

1120 por, Moralia 27, 18, 36, CCL 143B, s. 1358, ZM 75, 5. 323; 33, 6, 22, CCL 143B, s. 1648, ZM 78, s. 27.
121 por. Moralia 8, 35, 58, CCL 143, s. 427, ZM 41, 5. 204

1122 por, Moralia 7, 34, 50, CCL 143, s. 371, ZM 41, s. 127-128.

1123 Moralia 7, 34, 50, CCL 143, s. 371: ,Nam nonnumquam eo in se quasi sana membra operationis

ostendunt quo in fide uulnerati serpentis morsu in capite tenentur”, ZM 41, s. 127.
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fatszywymi twierdzeniami (peruersis assertionibus)!'?*. Kolejng przestrzenig, w ktorej wiara
doswiadcza ataku, jest pokusa, ktora podpowiada, aby chrzescijanin poszedl na pewne ustgpstwa
w zakresie swoich czynow, dos§wiadczajac przy tym stopniowego zepsucia cnotliwego zycial'?®.
Grzegorz ukazuje to jako proces, ktory dokonuje si¢ stopniowo: ,,Gdy zte duchy wciagaja czyjas
dusz¢ w grzeszne uczynki, ale nie mogg zatru¢ czystosci jej wiary, plamig jakby nizsze cztonki,
ale nie docieraja do czubka glowy. Kazdy za$ kto jest zepsuty w wierze, jest juz zbezczeszczony
az do czubka glowy. Zty duch sigga od najnizszych cztonkéw az do najwyzszych, kiedy kalajac

591126

zewnetrzne postepowanie, psuje choroba niewiary czysta wznioslos¢ wiary Ostatnig

rzeczywistoscig atakujgca wiare jest wladza $wiecka (potentum mundi), ktora — wprowadzona
w blad przez heretykow — czasami dokonuje agresji na wiernych wyznawcow!?’.

W nauczaniu Grzegorz przestrzega przed udawang wiarg, ktéra stwarza tylko pozory
religijnosci (religionis uisione)'?8, Jest ona o tyle niebezpieczna, o ile w takcie przesladowania
wychodzg na wierzch prawdziwe intencje, zmieniajac dotychczasowe pozorne zachowanie w
nienawis$¢ skierowang przeciwko wspdlnocie Kosciota. Papiez idzie dalej, pokazujac, ze wiara
pozorna nie daje udzialu w Kroélestwie Bozym 1 nie czyni cztowieka dziedzicem przysziej
chwaly?®, Taka nieszczero$é¢ skutkuje zwrdceniem si¢ przeciwko dotychczasowym braciom
i siostrom, ktorych od tej pory nazywa sie gtupcami®*°.

Grzegorz ostrzega przed kazdym stowem pochlebstwa, gdyz przez nie mozna utaci¢
wlasciwg oceng siebie, opierajgc swoje zycie na §wiadectwie cudzych ust (attestatione ponunt oris
alieni)!*®. Niekiedy takze glosiciele uciekaja si¢ do przekazu fatszywej wiary, gdy poszukujac
jedynie nowinek mamigcych umyst, rzekomo jasniejg madroscig (quasi per sapientiam lucent),

cho¢ ich stowa s3 pozbawione prawdy'®2. Papiez dowodzi, iz tak przekazywana wiara moze

1124 por, Moralia 35, 8, 12, CCL 143B, s. 1781, ZM 78, s. 176.

1125 por, Moralia 25, 10, 27, CCL 143B, s. 1252, ZM 75, s. 171-172.

1126 Moralia 25, 10, 27, CCL 143B, s. 1253: ,,Cum enim nequissimi spiritus uniuscuiusque animam in prauis
operibus inuoluunt, sed integritatem fidei uitiare non possunt, quasi adhuc inferiora membra polluunt, sed ad uerticem
non pertingunt. Quisquis autem in fide corrumpitur, iam usque ad uerticem constupratur. Malignus enim spiritus quasi
ab inferioribus membris usque ad summa pertingit, quando actiuam uitam polluens, castam celsitudinem fidei
diffidentiae morbo corruperit”, ZM 75, . 171-172.

1127 por. Moralia 31, 28, 55, CCL 143B, s. 1590, ZM 77, s. 294; T. Wolinska, Wladza i moralnosé¢ w $wietle
korespondencji papieza Grzegorza I Wielkiego, TP 2 (2005), s. 53.

1128 por, Moralia 31, 14, 26, CCL 143B, s. 1569, ZM 77, s. 263.

1129 por, Moralia 25, 8, 21, CCL 143B, s. 1246, ZM 75, s. 162.

1130 por, Moralia 31, 15, 27, CCL 143B, s. 1569, ZM 77, s. 264.

1131 por, Moralia 26, 33, 61, CCL 143B, s. 1313, ZM 75, s. 259.

1132 por, Moralia 33, 34, 58, CCL 143B, s. 1724, ZM 78, s. 90-91.
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chwilowo by¢ przyjeta przez ludzi, jednak nie jest ona w stanie krzepi¢ swoich wyznawcow w
chwilach trudu, gdyz jest pozbawiona autentycznoéci*'®3, Obtudnik (hypocrita) potrafi zrodzi¢
innych do wiary, lecz nie jest w stanie ich prowadzi¢, gdyz jego stowa i przyktad nie pomagaja
chrze$cijanom wzrasta¢. W procesie przekazu wartosci moze si¢ okazac, ze ten, kto kreowat si¢
na wielkiego nauczyciela, tak naprawdeg jest oszustem stosujacym przewrotng argumentacje
(peruersis allegationibus)!*®*. Ostatecznym wypaczeniem prawdy wiary jest nauczanie tych,
ktorych Grzegorz nazwal medrcami tego Swiata (prudentes igitur saeculi) przedstawiajgcymi
cnote jako noc bledu (erroris noctem), a nauke Antychrysta jako prawdziwy poranek (uerum
mane)!!3. Uzywajac stow §wiadczacych o rzekomej madrosci, przewrotni potrafig zaktamaé catg
rzeczywisto$¢. Przyjecie takiej perspektywy prowadzi — wedlug papieza — do btedu, a ostatecznie
do zlego postepowanial®®.

Kolejnym wypaczeniem wiary, opisanym w Moraliach, jest traktowanie jej jako pretekstu
do osiggniecia wlasnych korzysci. Grzegorz pigtnuje takie zachowanie, w nastepujacych stowach:
,COz zatem czynig wszyscy ci, ktorzy pod ptaszczykiem wiary zyja niegodziwie, ktorzy pragnac
tego, co nalezy do innego, ale nie mogac w zaden sposob posigs¢ przedmiotu, ktorego pragna,
staraja si¢ pochlebstwami, jakby tagodna stodycza, ukrasé to, czego pragna”***’. Papiez dowodzi,
1z samo zachowywanie wiary nie jest tozsame z jej mitowaniem. Kiedy przyznanie si¢ do niej jest
zwigzane z szacunkiem i uznaniem, wowczas ci¢zko jest rozpozna¢ autentyczne zachowanie i
odréznié je od zwyklego pragmatyzmu'?3®. Grzegorz przestrzega takze przed przezywaniem wiary
na sposob zarozumiaty, gdyz samo uznanie Boga za swojego Pana wprawdzie czyni czlowieka
wierzacym, ale nie automatycznie sprawiedliwym!'*°. Takie postgpowanie, cho¢ na pozor
swiadczy o przyjeciu wiary, moze by¢ jednak zwyktym falszem, gdyz sercu czlowieka moze si¢
kry¢ prawdziwa niewiara, ktora papiez nazywa grzechem?4°,

Wiara, doktadnie tak jak inne cnoty, aby spetniata swoje zadanie 1 funkcje, musi zostac

przez cztowieka przyjeta. Dzieje si¢ tak poniewaz — jak uczy Grzegorz — jest ona przestrzenig

1133 por. Moralia 31, 9, 14, CCL 143B, s. 1559, ZM 77, s. 250.

1134 por, Moralia 16, 50, 63, CCL 143A, s. 835, ZM 44, s. 336.

1135 por, Moralia 33, 33, 57, CCL 143B, s. 1723, ZM 78, s. 90.

1136 por. Moralia 16, 61, 75, CCL 143A, s. 842, ZM 44, s. 345.

1137 Moralia 20, 14, 27, CCL 143A, s. 1023: ,,Omnes igitur etiam sub specie fidei praue uiuentes, qui aliena
appetunt, sed ea quae appetunt rapere nequaquam possunt, blandis autem sermonibus et quasi mollitie dulcedinis
concupita abstrahere conantur, quid aliud quam terram lingunt”, ZM 63, s. 266.

1138 por, Moralia 27, 13, 24, CCL 143B, s. 1348, ZM 75, s. 309.

1139 por, Moralia 23, 2, 9, CCL 143B, s. 1150, ZM 75, s. 18-19.

1140 por, Moralia 16, 7, 11, CCL 143A, s. 804, ZM 44, s. 296.
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wolnosci, wigc nikt nie moze by¢ do niej przymuszony i kazdy ma prawo do jej odrzucenial*4!,

Najgorsza sytuacja, wedtug autora Moraliow, jest fakt porzucenia tych zasad przez tych, ktorzy
rzekomo trwaja w nauce Bozej, cho¢ w rzeczywistosci pogubili si¢ w przewrotnej wierze
(peruersa fide) i nikczemnych obyczajach (prauis moribus)'#2. Ich mata wiara lub jej wypaczenie
powoduje czesto ztg ocene rzeczywistosci i podjecie niewtasciwych dziatan!'*3, W tej nauce
papiez idzie jeszcze dalej, wykazujac, ze serca pozbawione wiary (corda a fide uacua) sa poddane
diabtu (diabolo sunt subdita) i wykonuja jego wolg!'**. Dlatego tak wazna jest walka o autentyczna
wiare i 0 zachowanie jej owocu, czyli zbawienial'®®.

Ostatnim zagadnieniem, jakie porusza Grzegorz w kwestii zagrozen dla wiary, jest jej
relacja do przesladowan 1 przesladowcow. Papiez jest realista 1 moéwi wrecz o koniecznosci takich
przezy¢t®. Celem kazdego zaatakowania chrzescijan jest zachwianie ufnosci calej wspolnoty

Kosciota*’

. Wiara zaktada nieustanny rozwdj 1 zmaganie o przebywanie w Kosciele na stale, za$
ten, kto w chwili przesladowania opuszcza go, dziata — wedlug Grzegorza — przeciwko niemu,
przysparzajac mu cierpien!!*®. Te sytuacje papiez poréwnuje do zmian, jakie dokonuja sie na ciele
cztowieka 1 zupelnie zmieniajg jego wyglad: ,,Poniewaz wigc wielu stabych, albo zachgconych
darami, albo udrgczonych przesladowaniami, odpada od wiary, i po swoim upadku sami stajg si¢
przesladowcami Kos$ciota, to mowi sie, ze cierpi z powodu sczernienia skory, bo potem wydaje
si¢ brzydki z powodu tych, w ktorych weczesniej wydawat si¢ piekny”*'4°. Przesladowanie obnaza
dotychczasowg gre pozordw niektdrych chrzescijan. To, co wezesniej z szacunkiem zachowywali
(prius uenerantes tenuerant), teraz z szyderstwem obracajg (deridentes pugnant) przeciwko

Kosciotowi''™®. Za definitywne zerwanie z wiara i jej pohanbienie Grzegorz uznaje sytuacje, w

ktorej prawda jest uwazana za przestepstwo (ueritas erit in crimine)'*t. Destrukcyjne dla wiary

1141 por, Moralia 35, 14, 27, CCL 143B, s. 1791, ZM 78, s. 191-192.

1142 por, Moralia 14, 25, 29, CCL 143A, s. 715, ZM 44, s. 179.

1143 por, Moralia 1, 16, 24, CCL 143, s. 38, ZM 39, s. 117.

1144 por, Moralia 17, 25, 35, CCL 143A, s. 870, ZM 63, s. 39.

1145 por, Moralia 27, 13, 25, CCL 143B, s. 1349, ZM 75, s. 310-311; 20, 14, 32, CCL 143A, s. 1027, ZM 63,
S. 271.

1146 por, Moralia 2, 33, 54, CCL 143, s. 93, ZM 39, s. 192-193.

1147 por. Moralia 16, 56, 69, CCL 143A, s. 839, ZM 44, 5. 340.

1148 por, Moralia 19, 30, 59, CCL 143A, s. 1002, ZM 63, s. 232-233.

1149 por, Moralia 20, 40, 77, CCL 143A, s. 1060: ,,Quia igitur aut prouocati muneribus, aut persecutionibus
afflicti, multi in ea ab statu fidei infirmi cadunt, eamque ipsi postquam ceciderunt persequuntur, quid aliud quam cutis
suae nigredinem patitur, ut in ipsis postmodum foeda appareat, in quibus prius pulchra uidebatur”, ZM 63, s. 320.

1150 por, Moralia 20, 17, 43, CCL 143A, s. 1035, ZM 63, s. 283.

1151 por, Moralia 20, 18, 44, CCL 143A, s. 1036, ZM 63, s. 284.
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jest rozmitowanie w ziemskich uciechach, gdyz ich nagly brak w sytuacji przesladowan skutkuje
buntem i ch¢cig utrzymania dotychczasowej pozycji, co musi prowadzi¢ do porzucenia przyjetej
wezesniej cnoty!%?,

W Moraliach Grzegorz ukazuje jak niebezpieczne dla cztowieka jest odrzucenie wiary.
Wzgardzenie ta cnota prowadzi do wejscia w grzech, zas to w konsekwencji skutkuje utratg zycia

nadprzyrodzonego i zbawienia.
Podsumowanie

Grzegorz Wielki w Moraliach kompleksowo ukazatl istote, charakterystyke, funkcje
1 skutki odrzucenia cnoty wiary. Dla jak najlepszej jasnosci przekazu papiez odwotywal si¢ do
Swiata przyrody, postaci z historii biblijnej, lecz takze do sytuacji dnia codziennego. Wiara jest
istotg zycia chrzescijanskiego, dlatego dokladnie zostata zobrazowana przez Grzegorza, ktéry
przedstawil co stuzy wierze i ja rozwija, za$ co jej jedynie szkodzi. Kazde porownanie wiary z
inng rzeczywistoscig nie oddaje jednak pelnego zrozumienia czym jest omawiana cnote, lecz
przybliza do jej lepszego poznania. Gidéwng przeszkode w przyjeciu 1 rozwoju wiary, widzi papiez
w grzechu, ktory nie pozwala chrzeScijaninowi wlasciwie oceni¢ samego Siebie, drugiego
cztowieka, a takze uniemozliwia poznanie Boga. Cnocie wiary Grzegorz poswiecit mniej uwagi

niz mitosci jednak znacznie wigcej niz nadziei.

1152 por, Moralia 26, 41, 76, CCL 143B, s. 1322, ZM 75, s. 272-273; 10, 11, 21, CCL 143, s. 553, ZM 41, s.
375.
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Rozdzial V
Nadzieja

Nie mniej wazng cnotg opisang przez Grzegorza jest nadzieja chrzescijanska. Cho¢
autor Moraliow poswiecil jej najmniej uwagi — w porownaniu do pozostatych cnét teologalnych
— to jednak wniost zasadniczy wklad w rozumienie tej cnoty w nauce i praktyce Kosciota'®,

Tak jak w pozostatych przypadkach papiez skupia si¢ na czterech aspektach, czyli: istocie,

cechach, funkcjach i zagrozeniach, jakie wynikaja z odrzucenia jej przez chrzescijanina.
5.1 Istota

Nadzieja tak jak pozostate cnoty teologalne posiada swoja definicje. Grzegorz
zobrazowat jej istote stosujac alegorie, liczne pordwnania z rzeczami i sytuacjami codziennego
zycia, a takze — jak w przypadku pozostalych cnot — odwolywat si¢ do swiadectwa Pisma
Swietego i historii postaci biblijnych.

W nauce dotyczacej nadziei Grzegorz Wielki przedstawia fundament, na ktorym opiera
si¢ praktykowanie owej cnoty. Jest nim oczywiscie Bog, Jego laska i moc!™®*. Poktadanie
nadziei w tym, co jest tylko przej§ciowe i niepewne, nazywa autor zaktadaniem fundamentu na
ptynacej wodzie (in aquis defluentibus fundamentum ponere est)!'*°. Nadzieja ma by¢ oparta
na tym, co jest wieczne, gdyz doczesno$é podlega zmianom'*®. Poktadanie nadziei w sobie nie

157 Zrodlem tej cnoty zawsze jest Bog, ktory

prowadzi cztowieka do sprawiedliwosci
przychodzi do cztowieka jako objawiajaca si¢ Madrosé (Sapientia manifestabitur)!*>®. Wedtug
papieza aniotowie jako wystannicy Boga dajg tylko zapowiedz tego, co ostatecznie wypetia
si¢ w kontakcie ze Stworca'®. Dla Grzegorza jest to pewno$¢ niezaprzeczalna, gdyz poprzez

wcielenie (Incarnatio) ludzko$¢ otrzymata najdoskonalszego Posrednika (Mediatoris) —

1153 Wiecej o cnocie nadziei u Ojcdw Apostolskich zob. M. Starowieyski, L ‘espérance chez les Péres
Apostoliques, VoxP 7 (1987), z. 12-13, s. 371-381; N. Widok , Wiara - mitos¢ - nadzieja, passim.

1154 por, B.E. Daley, The Hope of the Early Church. A Handbook of Patristic Eschatology, Cambridge
1991, s. 213-214.

115 por, Moralia 22, 2, 4, CCL 143A, s. 1094, ZM 63, 5. 372.

1156 por, P. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, s. 30. Wiecej na temat rozumienia cnoty nadziei u innych
Ojcow Kosciota zob. A. Zurek, Dobra doczesne a nadzieja zycia wiecznego z perspektywy Ojcéw Kosciota, VOXP
33 (2013), t. 60, s. 535-545.

1157 por, Moralia 22, 1, 3, CCL 143A, s. 1093, ZM 63, . 371.

1158 por, Moralia 18, 44, 72, CCL 143A, s. 937, ZM 63, s. 136.

1159 por, O. Kashchuk, Posiadanie cnét, s. 272-275.



gwaranta spetienia zapowiedzi, ktéra daje nadzieja chrzeécijanskal'®®. Na takiej zasadzie cata
ziemia staje si¢ — wedtug papieza — miejscem nieustannego sktadania Bogu ofiary: ,,Stawianie
Bogu oltarza z ziemi to poktadanie nadziei we wcieleniu Posrednika”16L,

Nadzieje, obok mitosci i wiary, Grzegorz klasyfikuje jako dobro najwyzsze, czyli taka
rzeczywistos¢, ktéra nigdy nie moze by¢ zamieniona w zto. Jej posiadanie jest zawsze
prawdziwe, gdyz nie wystgpuje ona pozornie. Wszystkie inne dary — za wyjatkiem mitosci,
wiary i nadziei — nie zawsze muszg stuzy¢ dobru, lecz mogg sta¢ si¢ powodem szukania
ziemskiej chwaty (terrenis diuitiis)*'®2. Nadzieja jest takim dobrem, ktore jest aktywne
1 powoluje cztowieka do dziatania i podjecia rozmaitych zadan. Cztowiek pelny nadziei nie
leka si¢ tego, ze jest niekiedy ograniczony sytuacjami zyciowymi, ktére papiez nazywa
powrozami ubdstwa (paupertatis funibus)'®3, W nauce dotyczacej nadziei Grzegorz wskazuje
na pelni¢ doskonatosci, ktéra jest niemozliwa do osiagniecia bez Siedmiu darow Ducha
Swietego i Trzech cnét Boskich. Brak ktorejkolwiek czesci sktadowej uniemozliwia
prowadzenie zycia w doskonatosci chrzescijanskiej*'®*. Potaczenie daréw Ducha Swietego z
cnotami Boskimi skutkuje zmiang postgpowania czlowieka 1 prowadzi go do dobrych
czynow,

Nadzieja jest nieodigcznie zwigzana z radoscig, ktora towarzyszy chrzescijaninowi,
kierujac jego uwage na to, co przyszte, pobudzajgc ducha, a gaszac to, co jest zmystowe:
»Sprawiedliwi zas widzg swa rado$¢ w nadziei na niebo, bo ich ojczyzna jest w niebie, a chociaz
dotad przebywaja w ciele, to jakby juz w nim nie przebywali, bo nie karmig si¢ zadnymi
cielesnymi rozkoszami”*'%®. Taka nadzieja rodzi ufnos¢ i przekonuje cztowieka o Bozej trosce.

Dokonuje si¢ to wszystko w napigciu pomigdzy pewnoscig i1 niepewnoscig, zaufaniem

1160 por, Moralia 3, 26, 51, CCL 143, s. 147, ZM 39, s. 268.

1161 Moralia 3, 26, 51, CCL 143, s. 147: ,,Altare enim de terra Deo facere, est in incarnationem Mediatoris
sperare”, ZM 39, s. 268.

1162 por, Moralia 27, 44, 76, CCL 143B, s. 1389, ZM 75, s. 365.

1163 por. Moralia 26, 29, 55, CCL 143B, s. 1308-1309, ZM 75, s. 253.

1164 por, Moralia 35, 16, 42, CCL 143B, s. 1802, ZM 78, s. 209.

1165 por. Moralia 1, 27, 38, CCL 143, s. 45, ZM 39, s. 127.

1186 Moralia 15, 30, 36, CCL 143A, s. 770: ,,Iusti uero, quia gaudium suum in spe caelestium ponunt,
eorumque conuersatio in caelis est; et cum adhuc in carne sunt quasi in came iam non sunt, quia nulla camis
delectatione pascuntur”, ZM44, s. 252. Por. J. McClain, The Doctrine of Heaven in the Writings of Saint Gregory
the Great, Washington 1956, s. 8.
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i lekiem!®’. Nadzieja jednak potrafi zamienia¢ placz w $miech, a przygnebienie w rado$é.
Grzegorz nazywa wprost ghupotg (stultitia) utrate dobr wiecznych na rzecz doczesnych
rozkoszy!s,

Najwiecej uwagi poswiecit Grzegorz zwigzkowi nadziei ze zmartwychwstaniem.
Pozwala ona patrze¢ glebiej 1 dalej na zycie cztowieka, jego sens i egzystencje, a takze daje
pewno$¢ zmartwychwstanial'®. Ufnos¢ i pewnoséé nie wyjasniaja, jak ma si¢ to dokonaé, ale
okreslaja sens i cel nadziei'!’®. Pomimo pozornego braku zrozumienia spraw Bozych, cztowiek
moze by¢ pelen zaufania. W nauce papieskiej jest podkreslony fakt, iz prawda o
zmartwychwstaniu Jezusa nie jest tylko prostym przekazem informacji religijnej, lecz dzigki
nadziei staje sie regulg zycia, ktora zmienia postepowanie cztowieka'*’!. Grzegorz wskazuje
wzdr postepowania odwotujac si¢ do przyktadu ziemskiego zycia Chrystusa, ktory przeszedt
od meki do zmartwychwstania, a przez to umocnit nadziej¢ cztowieka, ze w kazdym zyciowym
potozeniu pozorna ludzka stabosé (infirmitas) jest umacniana (roboretur) dzieki tej cnocie®'’2.
Papiez przedstawia ten proces nastepujaco: ,,Przychodzi zatem nasz Stworca, przyjmuje Smier¢,
objawia zmartwychwstanie, abySmy my, skoro nie chcemy opiera¢ naszej nadziei na
zmartwychwstanie na przestankach racjonalnych, zachowali ja dzieki Jego pomocy i
przyktadowi”'”®. Nadzieja, jako rzeczywisto$é, ktora odnosi si¢ do przysztosci, zamieszkuje
wewnatrz czlowieka 1 w jego zyciu duchowym umacnia zaufanie w ostateczne
zmartwychwstanie!'’®. Grzegorz wyjasnia stopniowy proces zrozumienia tej cnoty, ktory
zobaczy¢ mozna w tekstach Pisma Swigtego, a dotyczy on nadziei przekazywanej w Starym

Testamencie, ktora zostala rozwinieta i przekazana dalej przez Nowy Testament!!’®, Wszyscy

1167 por, Moralia 20, 3, 8, CCL 143A, s. 1008, ZM 63, s. 243; S. Sojka, Ideat zycia kaplaniskiego, s. 103-
104.

1168 por, Moralia 18, 41, 66, CCL 143A, s. 931, ZM 63, s. 129.

1169 por, Moralia 14, 54, 75, CCL 143A, s. 745, ZM 44, s. 221.

1170 por, Moralia 14, 57, 77, CCL 143A, s. 746, ZM 44, s. 222-223,

W71 por, Moralia 12, 8, 12, CCL 143A, s. 635, ZM 44, 5. 75.

1172 por, Moralia 6, 20, 35, CCL 143, s. 310, ZM 41, s. 44; 14, 55, 69, CCL 143A, s. 741, ZM 44, 5. 215;
C.E. Straw, Gregory the Great, s. 96.

1173 Moralia 14, 55, 70, CCL 143A, s. 742: ,,Venit namque conditor noster, suscepit mortem, ostendit
resurrectionem, ut qui resurrectionis spem ex ratione tenere noluimus, hanc ex eius adiutorio et exemplo
teneremus”, ZM 44, s. 216.

1174 por, Moralia 13, 24, 27, CCL 143A, s. 684, ZM 44, s. 137.

1175 por, Moralia 18, 49, 80, CCL 143A, s. 944, ZM 63, s. 146; B. Calati, San Gregorio maestro, s. 260.
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prorocy zapowiadali nadziej¢ zbawienia cztowieka, ktérej wypelnieniem jest
zmartwychwstanie Jezusa.
Podobnie jak w przypadku mitosci i wiary, ukazat Grzegorz nadziej¢ poréwnujac ja do

1176 Stanowi ona obrone tozsamosci i

twierdzy obronnej w zyciu duchowym czlowieka
niezaleznosci, a takze centrum zycia chrzedcijanskiego. Bez nadziei nie mozna mowi¢ o
prawdziwej wolnosci, gdyz bez niej niemozliwe jest odparcie atakow sil przeciwnych Bogu.
Grzegorz porownuje takie wrogie dziatanie do oblezniczej broni (obiectae obsidionis iacula),
ktora probuje ze wszystkich sit zniszczyé gmach cnot w cztowieku'!’’. Nadzieja pozwala
inaczej spojrzec na te ataki 1 nie przejmowac si¢ zewn¢trznymi stratami, a umyst ludzki wynies¢
wysoko 1 bezpiecznie, gdzie mysli s3 wolne od napaddéw nieprzyjaciela. W tym nauczaniu
papiez jest bardzo realistyczny. Stwierdza, ze czasem — pomimo podejmowania stusznych dziet
— czlowieka spotyka zniewaga. Wtedy nadzieja stanowi droge do Boga, ktory jest zrodiem
opieki: ,,Calg bowiem nadziej¢ utwierdza w Stworcy, 1 przyzywa Go jako jedynego
wewnetrznego $wiadka posrod wrzawy zniewag*’®. Nadzieja jest takze ostona w sakramencie
pojednania, dzigki ktorej cztowiek — wzbudziwszy w sobie zal pokutny (paenitentiae lamenta
conuersus) — dost¢puje usprawiedliwienia i nie jest uwazany za winnego popetnionego czynu
(perpetrati non tenetur)*7®,

Autor Moraliow przekonuje, ze miejscem wzrostu nadziei jest dusza ludzka (anima
humana), ktora strzeze tej cnoty przed przeciwnosciami chcacymi ja zniszczy¢!®. Jest ona
takze koniecznym do zbawienia darem Boga udzielanym przez Ducha Swictego*®. Dzieje sie
to na zasadzie procesu oczyszczenia. Dusza poczatkowo rozwaza wilasng $lepote grzechu
(consideratione caecitatis), prowadzaca do pojawienia si¢ ognia trawigcego mrok grzechow

(malorum caligo), a wtedy pojawia si¢ blask Swiattosci, ktory ogarnia czlowicka radosng

1176 por. Moralia 11, 16, 25, CCL 143A, s. 600, ZM 44, s. 29-30.

1177 por, Moralia 31,23, 50, CCL 143B, s. 1585, ZM 77, s. 286.

1178 Moralia 10, 28, 47, CCL 143, s. 570: ,,Tota etenim spes in auctore figitur et inter irrisionum conuicia
solus interior testis imploratur”, ZM 41, s. 399.

1179 por. Moralia 10, 7, 12, CCL 143, s. 545, ZM 41, s. 365.

1180 por, Moralia Praefatio, 3, 8, CCL 143, s. 14, ZM 39, s. 82.

181 por, Moralia 2, 56, 91, CCL 143, s. 113, ZM 39, s. 220-221.
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nadzieja (gaudio cuiusdam securitatis absorbetur)!!82, To do§wiadczenie staje sie jakby nowym
stworzeniem (nouitate recreatur) i pozwala chrzescijaninowi zy¢ w prawdzie (in veritate)!183,

Nadzieja jest cnotg, ktora znajduje si¢ i dziata wewnatrz cztowieka. Doswiadczajac
zewnetrznych przeciwno$ci, stanowi centralng sile, ktora kieruje uwage cziowieka ku

1184 Rozszerzenie wnetrza ludzkiego ducha skutkuje

rzeczywistosciom niebieskim
odwracaniem si¢ od doczesnosci. Grzegorz nazywa to namaszczeniem wewngtrznej nadziei
(internae spei pinguedinem), ktora nieustannie ozywia serce chrzescijanskie!'®®. Doczesne
pozadliwosci chcg wysuszy¢ zywotnos¢ duszy ludzkiej, a lekarstwem 1 zabezpieczeniem jest
doswiadczenie niebianskiej nadziei (supernae spei)t*ee,

Grzegorz, definiujgc nadziejg, okresla ja jako port, w ktorym cziowiek potrafi
przetrzymaé kazda katastrofe rozpaczy'®’. Linami, ktére trzymaja bezpiecznie chrzeécijanina
w porcie nadziei (portum spei), sa rozwazania o przeszlych darach otrzymanych od Boga®'®,
Pamie¢ o doswiadczonym blogostawienstwie pozwala wiasciwie odnalez¢ si¢ w terazniejszosci
1 z odwaga patrze¢ w przysztos¢. Te wspomnienia sg tym bardziej budujace, im mocniej
dochodzi do §wiadomosci wierzacego, ze Bog — pomimo zla czlowieka — jest wzgledem niego
dobry i nie szczedzi swojego blogostawienstwa®'®,

Swiety papiez dowodzi, ze nadzieja daje pewno$é i moc, aby moc pokonaé
przeciwnosci, oraz ufno$é, ze zto zostanie definitywnie pokonane'®. Jest ona niezbedna do
dobrego owocowania w zyciu. Nadzieja potrafi dostrzec site tam, gdzie wida¢ tylko stabos¢:
»Niech nikt zatem, widzac jakiego$ blizniego, ktéry nadal jest zdzbtem, nie traci nadziei na
ziarno. Rosngce ziarna zbdz zawigzujg si¢ bowiem juz w lisciach zdzbta, ktore kolysza si¢

miekko w jedna i w druga strong”'''. Nadzieja potrafi patrze¢ dalej, glebiej i widzi mozliwo$é

1182 por, Moralia 24, 6, 11, CCL 143B, s. 1195, ZM 75, s. 85; E. Gandolfo, Gregorio Magno servo dei
servi di Dio, Milano 1980, s. 140.

1183 por, Moralia 24, 6, 11, CCL 143B, s. 1195, ZM 75, s. 85.

1184 por, Moralia 29, 17, 31, CCL 143B, s. 1454, ZM 77, s. 96.

1185 por, Moralia 8, 11, 24, CCL 143, s. 399, ZM 41, s. 166-167.

1186 por, Moralia 8, 11, 24, CCL 143, s. 399, ZM 41, s. 166-167.

1187 por, Moralia 26, 20, 36, CCL 143B, s. 1293, ZM 75, s. 231.

118 por, Moralia 26, 20, 36, CCL 143B, s. 1293, ZM 75, s. 231.

1189 por, Moralia 26, 20, 35, CCL 143B, s. 1292, ZM 75, s. 229.

119 por. Moralia 4, 34, 68, CCL 143, s. 213, ZM 39, s. 363.

1181 Moralia 22, 20, 46, CCL 143A, s. 1126: ,,Nemo ergo quemlibet proximum, cum adhuc herbam uidet,
de frumento desperet. Ad herbarum quippe foliis, quae huc illucque molliter defluunt, surgentia frugum grana
solidantur”, ZM 63, s. 422.
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owocowania dzigki cierpliwos$ci. Grzegorz na przyktadzie Hioba ukazuje, ze to, co widzimy,
jest watpliwe (uidemus in dubietate est), oraz ze to, na co mamy nadziejg, jest pewne (Speramus
in certitudine)t92,

Autor Moraliow poréwnuje nadziej¢ do orta (aquila), ktoéry buduje swoje gniazda na
wysokim miejscu oraz szybuje wysoko na niebie!'®. Gardzi on bowiem ziemskimi
pragnieniami (desideria terrena despiciens), a dzigki nadziei karmi si¢ niebieskimi sprawami
(caelestibus nutritur)'®. Nadzieja rodzi sic w cztowieku, kiedy nie trwa on w zachwycie nad
terazniejszoscig. Taki stan moze czlowiek osiggnac¢ jedynie dzigki bojazni (timor), ktora
umacnia chrzescijanina sprawami przysztymi''®. Zycie w takiej perspektywie pozwala w
powodzeniu zachowaé pokore, a w ponizeniu — ufno$é¢!'®®. Nadzieja daje madro$¢ w kazde;
sytuacji zyciowej: ,,Umie przypisywa¢ swoje dobro mitosierdziu Odkupiciela, a swoje
nieszczes$cia sprawiedliwosci Sedziego, poniewaz zarowno dobra posiada dzigki Jego
szczodrosci, a nieszczescia znosi z Jego przyzwolenia”!®’. Bog nie daje cztowiekowi petnego
poznania jego zycia, gdyz skutkowaloby to utratg nadziei i permanentnym zapatrzeniem w
terazniejszo$¢ %,

Nadzieja jest przedstawiona jako zrodto wielu ptaszczyzn, na ktérych opiera si¢ relacja
chrzescijanina do Boga. Dzigki niej wspdlnota Ludu Bozego moze przechodzi¢ oczyszczenie,
weryfikujac swoja wiar¢ w przyszte przyjscie Zbawiciela 1 jasnie¢ jako doskonata
spotecznosé™®®. Jest rowniez zrodlem sity i sensu w zyciu. Wrog stara sie odebraé nadzieje,
aby cztowiek popadl w rozpacz i1 utracil wiecznos¢, wprowadzajagc w poczucie bezsensu
(ineptias)*?®. Omawiana cnota przejawia si¢ takze w ufnosci podczas modlitwy. Pomimo
trudnoéci chrzescijanin nie traci wiary w pozytek (utiliter) takiego spotkania z Bogiem?!?%:,

Grzegorz przekonuje, ze nadzieja jest nierozdzielnie ztgczona z milosierdziem: ,,Jest wielka

1192 por, Moralia 10, 18, 35, CCL 143, s. 563, ZM 41, s. 390.

1193 por, Moralia 31, 47, 94, CCL 143B, s. 1616, ZM 77, s. 331.

1194 por, Moralia 31, 47, 94, CCL 143B, s. 1616, ZM 77, s. 331.

119 por, Moralia 1, 32, 44, CCL 143, s. 49, ZM 39, s. 132.

11% por, Moralia 20, 19, 45, CCL 143A, s. 1036, ZM 63, s. 285.

1197 Moralia 20, 19, 45, CCL 143A, s. 1036: ,,Scit bona sua misericordiae Redemptoris, scit mala sua
justitiae tribuere iudicis; quod et bona illo largiente habeat, et mala illo permittente patiatur”, ZM 63, s. 285.

1198 por. Moralia 18, 7, 14, CCL 143A, s. 894, ZM 63, s. 73.

1199 por, Moralia 2, 24, 55, CCL 143, s. 94, ZM 39, s. 194; S. Suwinski, Poglgdy papieza $w. Grzegorza
Wielkiego na tematy moralne i prawne, wyrazone w jego korespondencji, Lublin 1983, s. 48.

1200 por, Moralia 2, 30, 49, CCL 143, s. 89, ZM 39, s. 187.

1201 por, Moralia 16, 42, 53, CCL 143A, s. 829, ZM 44, s. 328.
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pociechg dla udreczonego ducha, ze gdy zostanie porazony wadami i ujrzy si¢ jakby
ogoloconym z cnot, ucieka sie do jedynej nadziei mitosierdzia”!?%2, Jest ona takze zapowiedzia
ogladania Boga i pewnoscig dolaczenia do mieszkancow niebal?®®. Jednak takie poznanie
posiada swoje ograniczonosci i nie moze umozliwi¢ pelnego do§wiadczenia Boga, lecz jedynie
zblizenie sie do Niego?%,

Grzegorz Wielki, opisujac cnote nadziei, jest realista. Naucza, ze jest to warto§¢ w zyciu
ludzkim, ktérg mozna rozwijaé, ale takze rzeczywistos¢, ktorag mozna zagubié¢. Bog wnika w
glebie (penetrat profundum) serca ludzkiego, pomimo grzechéw czlowieka, i potrafi
przemieni¢ nawet tych, ktorzy utracili nadzieje'?®®. Grzech nie stanowi dla Boga zadnej
przeszkody w dziataniu, a ludzkie serce jest centrum spotkania stworzenia ze swoim Stwoérca.
Oczywiscie pokusa bedzie nieustannie atakowaé i sklania¢ chrzescijanina do porzucenia
nadziei i upadku w zyciu duchowym®%. Udreczony duch zawsze jednak moze w nadziei
znalez¢ site i ucieczke przed pokusa*?’’.

Omawiana cnota funkcjonuje zawsze w perspektywie przysziosci 1 wprowadza
cztowieka w stan oczekiwania na Zbawiciela, a przez to chrzescijanin wiernie zachowuje Boze
przykazanial?®®. Cztowiek peten nadziei potrafi dostrzec to, czego na pierwszy rzut oka nie
wida¢. Z kolei pozbawiony nadziei skupia uwage na tym, co jest tu i teraz. Dziatanie tej cnoty
porownuje Grzegorz do zdroju rzeki (riuulus fluminis), ktory ozywia cztowieka'?®®. Papiez
wyjasnia, w jaki sposob wspotegzystuje w czlowieku wiara wraz z niewiernoscia, a nadzieja
nie czyni go automatycznie doskonatym: ,,Czyz ten, ktory miat nadziej¢ w powodu wiary, ale
chwiat si¢ z powodu niewiernos$ci, nie poczut, ze ziemia 1 morze ziaczyly si¢ w jedno w jego

sercu, gdy rzekt: «Panie, wierze, zaradz memu niedowiarstwu» (Mk 9, 23)7121% W cztowieku

1202 Moralia 2, 53, 85, CCL 143, s. 111: , Est namgnum anque maimi turbati solatium ut pulsatus uitiis,
cum se quasi nudari uirtutibus conspicit, ad solam misericordiae spem recurrat”, ZM 39, s. 217.

1203 por, Moralia 1, 25, 34, CCL 143, s. 43, ZM 39, s. 124.

1204 por, Moralia 10, 9, 15, CCL 143, s. 548, ZM 41, s. 369.

1205 por, Moralia 29, 15, 27, CCL 143B, s. 1452, ZM 77, s. 93.

1206 por, Moralia 10, 18, 34, CCL 143, s. 561, ZM 41, s. 388.

1207 por, Moralia 7, 23, 27, CCL 143, s. 352, ZM 41, s. 101.

1208 por. Moralia 31, 26, 51, CCL 143B, s. 1586, ZM 77, s. 288.

1209 por, Moralia 15, 16, 20, CCL 143A, s. 761, ZM 44, s. 240.

1210 Moralia 10, 10, 18, CCL 143, s. 551: ,,An non in suo pectore coartari terram mareque cognouerat, qui
et per fidem sperans, et per infidelitatem fluctuans, dicebat: Credo, Domine, adiuua incredulitatem meam”, M

41, s. 373.
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musi istnie¢ pewien balans pomig¢dzy ufng nadzieja a stanem, w ktorym czlowiek odkrywa
SWO0j3 niewiare.

Zycie ludzkie jest droga przebiegajaca od wyzyn doskonatosci do nizin stabosci i
grzechu. Nadzieja na wieczno$¢ to przybywanie na wysokich, gorskich szczytach (cacuminibus
montium) doskonatosci, za$ jej utrata skutkuje popadnigciem w prdzne pragnienia umyshu
(uanis desideriis animi)'?!!. Grzegorz porownuje takze nadzieje do fali (tumultus spei), ktora
wznosi ku dobrym rzeczom, a rozpacz (desperationisque) definiuje jako falg rozwalajaca!?*2,
Aby madrze postepowac i nie da¢ si¢ rozbi¢ przez fale rozpaczy, Grzegorz wskazuje, jak wazna
jest Swiadomos¢ wilasnego stanu 1 pelne zdanie si¢ na Boga: ,Lecz pociech¢ i nadzieje
wyzwolenia znajduja w pokornej mysli, ze sami w zadnym wypadku nie zdotajg sobie
poradzi¢”'?13, Papiez przedstawia nadzieje jako oczekiwanie na catkowite zgtadzenie
nieprawoscil?!4. Dzieki niej cztowiek ucieka z obje¢ ztego ducha i zawsze moze wroci¢ do
Boga, choc¢by juz byl pochlonigty przez zto. Lekarstwem (remedia) Boga na grzech jest
nadzieja, ktora jest niewielkg przestrzenia, przez ktorg grzeszna dusza moze wydostac si¢ spod
panowania zta'?*>. Dopoki cztowiek ma w sobie nadzieje, dopoty ma mozliwo$é uwolnienia sie
od zta i powrotu do Boga.

Stosujac mozliwie najlepsze poréwnania Grzegorz wyjasnia jaka jest istota nadziei i jak
cztowiek wierzacy ma jg zrozumie¢. Cho¢ poréwnania nigdy nie oddajg doktadnie catosci sensu

1 rozumienia cnoty nadziei to jednak przyblizaja do jej poznania.
5.2 Charakterystyka

Tak jak w przypadku pozostatych cnét cechy nadziei mozemy podzieli¢ na odnoszace

si¢ bezposrednio do Boga, dotyczace relacji miedzyludzkich 1 ogdlnie ja charakteryzujace.
5.2.1 W odniesieniu do Boga

Nadzieja jest cnota taczaca si¢ z darami Ducha Swigtego. Czerpie ona ze zrodta, ktorym

jest fakt Zmartwychwstania Panskiego, a przez to staje si¢ dopetnieniem Siedmiu daréw Ducha

1211 por. Moralia 27, 13, 25, CCL 143, s. 1349, ZM 75, 5. 311.

1212 por, Moralia 26, 46, 84, CCL 143B, s. 1329, ZM 75, s. 282.

1213 Moralia 8, 34, 57, CCL 143, s. 426: ,,Sed hoc nunc ad solatium suae ereptionis inueniunt quod
nequaquam se posse sufficere humiliter sciunt”, ZM 41, s. 203.

1214 por, Moralia 8, 33, 56, CCL 143, s. 425, ZM 41, s. 202.

1215 por, Moralia 33, 12, 22, CCL 143B, s. 1692, ZM 78, s. 45.
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1216 Ta perspektywa prowadzi do odkrycia zycia, ktére ogarnia rados¢

Swietego
zmartwychwstania (gaudium de resurrectione)*?’. Przyjazn z Bogiem daje umocnienie w
chwilach trudéw, kiedy nadzieja chrzescijanska jest wystawiana na probe. Grzegorz ukazuje
moc nadziei, ktora rodzi si¢ bardziej z rozmyS$lania o tym, ze cztowiek zostal przez Boga
odnowiony (recreatus), niz o tym, ze zostat stworzony (creatus)'?'®, Przyktad zycia i celu misji
Jezusa stanowi — w nauczaniu papieza — umocnienie nadziei wierzacego, ktory ma rozwazaé
postannictwo Zbawiciela, kroczy¢ Jego drogami, aby ostatecznie wej$¢ do chwaly nieba®?®®,
Grzegorz przedstawia t¢ zasad¢ nastepujaco: ,,Niech pilnie rozwaza, dokad poszta najpierw
Gtowa, a skoro zostata zwigzana Jego przykazaniami dla dobrego zycia, niech umocni si¢ w
nadziei Jego przyktadem”'??°. Nadzieja przejawia si¢ w ufnym czekaniu na niebo kazdego
dnial??!, Jednak, aby mogta si¢ ona wlasciwie rozwijaé, potrzebuje doswiadczenia karcenia ze
strony Boga, gdyz jest ono jak lekarstwo na ludzkie zepsucie (corruptionis humanae)!???,
Grzegorz porownuje to do ojcowskiego karania, ktore zawsze ma na celu dobro powierzonych
sobie ludzi.

Omawiana cnota jest w nieustannej relacji z przyszto$cia. Jest ona takze dzialaniem
Boga w duszy ludzkiej 1 dziataniem Jego taski w cztowieku. Wyrywa ona z ozigbtosci
$wiatowej i potrafi ogrzaé to, co wydaje si¢ zimne'??. Dziatanie Boga opisuje Grzegorz
nastepujaco: ,,Wszechmogacy Bog bowiem przez swych nauczycieli najpierw nas napomina i
karze za zle uczynki, a potem karmi nas i pociesza nadzieja”*??*. Dzigki takiemu do$wiadczeniu
chrzescijanin moze zobaczyé w $mierci uzyskanie prawdziwego zycia. Smier¢ powoduje
przerazenie ze wzgledu na stabo$¢ ludzka, natomiast nadzieja umacnia i wprowadza w

perspektywe Bozego zycial?®®. Potrafi ona nawet w $mierci zobaczy¢ przestrzen do czego$

nowego, usung¢ lek i da¢ pewnos¢ nagrody wiecznej. Perspektywa ostatecznego rozliczenia

1216 por, Moralia 1, 8, 12, CCL 143, s. 30, ZM 39, s. 106.

1217 por, Moralia 1, 8, 12, CCL 143, s. 30, ZM 39, s. 106.

1218 por, Moralia 27, 15, 28, CCL 143B, s. 1351, ZM 75, s. 313-314.

1219 por, Moralia 27, 15, 30, CCL 143B, s. 1353, ZM 75, s. 316.

1220 Moralia 27, 15, 30, CCL 143B, s. 1353: ,,Perpendat sollicite quo caput praecessit et quae ad uiuendum
praeceptis astringitur, ad sperandum exemplo roboretur”, ZM 75, s. 316.

1221 por. Moralia 27, 15, 30, CCL 143B, s. 1353, ZM 75, s. 316.

1222 por Moralia 7, 19, 22, CCL 143, s. 348, ZM 41, 5. 97.

1223 por. Moralia 31, 10, 15, CCL 143B, s. 1560, ZM 77, s. 251.

1224 Moralia 27, 12, 22, CCL 143B, s. 1347: ,,omnipotens Deus per praedicatores suos prius nos de praua
actione corripiens concutit, et postmodum per spem consolans nutrit”, ZM 75, s. 307.

1225 por. Moralia 31, 33, 70, CCL 143B, s. 1599, ZM 77, s. 306-307.
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cztowieka z Bogiem powscigga pyche wyniostych (elatio premitur superborum) i umacnia
nadzieje pokornych (spes nutritur humilium)'??®, Nadzieja zawsze bedzie rozwijata sic w
perspektywie przyszio$ci 1 wiecznosci. Natomiast brak wiary w zycie wieczne bedzie
skutkowat jej utrata, podczas gdy wiara w zycie wieczne rozwija i udoskonala nadzieje!??’. Ta
wiara nie przejawia si¢ w gruntownym poznaniu intelektualnym, lecz raczej w zaufaniu
gloszonemu stowu'?%,

Kazdy grzech wprowadza nietad w zycie duchowe cziowieka i w relacje miedzy
ludzmi'?®. Grzegorz przekonuje, ze kiedy chrzescijanin upada z powodu ziemskich spraw
(terreni operis), Bog nie traci nadziei na nasz postep i wzrost'?®°, Stwoérca nawet po upadku
podtrzymuje cztowieka, pragnac jego rozwoju. Pomimo stabosci ludzkiej Bog daje szans¢ na
dziedzictwo niebieskiej ojczyzny. Na przyktadzie Starego Prawa papiez wyjasnia, ze dawniej
tylko ten, kto byt mocny, miat udziat w dziedzictwie obietnicy, zas po przyjsciu Mitosiernego

kazdy, kto uzna swoja grzesznos$¢, moze zywié nadzieje na udziat w dziele zbawienia'?%L,

5.2.2 W odniesieniu do relacji miedzyludzkich

Zycie w spoteczenstwie wymaga nieustannego dialogu i rozwijania cnét, niezbednych
dla wtasciwego funkcjonowania wspdlnot. Nadzieja jest postawa, ktéra cechuje — wedtug
Grzegorza — ludzi doskonatych'??, Wyraza sie ona w pokorze wobec nadarzajacych sie
przeciwnosci 1 pokus. Cztowiek, ktory potrafi ja w sobie rozwijaé, prowadzi zycie najbardziej
zgodne z Bozym zamystem. Przestrzenig, w ktorej bytuje nadzieja, jest wnetrze, dajace
gwarancj¢ posiadania najcenniejszych skarbow. Papiez ukazuje, ze najbardziej pewne rzeczy
duchowe sa zgromadzone na dnie serca (in sinu tenemus)'?33. Jest to przestrzen, ktorej nie
ujawnia si¢ bez powodu przed drugim cztowiekiem, gdyz stanowi ona miejsce spotkania z
Bogiem. Autor Moraliow, przywotujgc fragment z Ewangelii wedlug $w. Jana, w ktoérym Jezus

zapowiada cierpienia uczniéw Panskich (por. J 16, 33), przekonuje, ze podczas doswiadczania

1226 por, Moralia 25, 8, 21, CCL 143B, s. 1245, ZM 75, s. 161.

1227 por, Moralia 26, 18, 32, CCL 143B, s. 1290, ZM 75, s. 226.

1228 por, Moralia 30, 6, 24, CCL 143B, s. 1507, ZM 77, s. 174.

1229 Wiecej na temat grzechu w rozumieniu Grzegorza Wielkiego zob. A. Wilczynski, Grzech
pierworodny w nauczaniu $w. Augustyna i sw. Grzegorza Wielkiego, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 13 (2014),
s. 135-149.

1230 por, Moralia 31, 36, 75, CCL 143B, s. 1602, ZM 77, s. 311.

1231 por, Moralia 35, 19, 46, CCL 143B, s. 1807, ZM 78, s. 216.

1232 por, Moralia 5, 22,44, CCL 143, 5. 249, ZM 39, s. 414.

1233 por, Moralia 14, 58, 78, CCL 143A, s. 747, ZM44, s. 223.
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przeciwnosci nalezy szukac pocieszenia w sferze duchowej, bowiem tam Chrystus daje sit¢
cierpigcym z powodu wiary'?34,

Nadzieja jest umacniana i rozwija si¢ poprzez $wiadectwo stowa i zycia swigtych. Kiedy
czlowiek rozwaza ich zycie i droge kroczenia za Zbawicielem, moze rozpozna¢ wiele
podobnych sytuacji, z ktérych oni, dzieki zaufaniu do Boga, zwyciesko wychodzili'?®. Takie
rozmys$lanie umacnia zlgknionych i stabych w nadziei (spem trepidos infirmosque
confirmat)?%. Wsréd osob, ktore wykazaty ufnos¢ wzgledem Boga i stanowia przyktady dla
wierzacych, s — wedlug Grzegorza — patriarchowie i prorocy Starego Testamentu'?®’. Papiez
szczegolnie podkresla role dwoch z nich: Noego, ktory zacheca do wytrwalosci w nadziei i
pracy (insinuandam longanimitatem spei et operis), i Jozuego, ktory przyszedl, aby nauczy¢
nadziei w przeciwnosciach (informandam contra aduersa fiduciam)'?®. Papiez przekonuje, ze
drugi cztowiek jest dla innych lustrem, w ktorym mozna zobaczy¢ wszystkie niewlasciwe
sytuacje i zachowania ze swojego zycia. Dzieki temu mozna do$wiadczy¢ oczyszczenia z wad
1 rozwijac cnoty, ktére sg we wnetrzu cztowieka, co papiez ujal nastepujaco: ,,Wtedy uzyskacie
silniejszg nadziej¢ na rzeczy wieczne, gdy rzetelnym okiem serca zobaczycie to, co nie podoba
sie wam w innych”!?°. Takie do$wiadczenie skutkuje wzrostem cierpliwoéci do drugiego
czlowieka, gdyz $wiadomo$¢ wiasnej stabosci pomaga w realnej ocenie blizniego'?4°.

Autor Moraliow ukazuje omawiang cnot¢ w kontekscie jej uczynnosci wobec drugiego
cztowieka. Grzegorz przedstawia jej owocnos¢, gdyz — wedlug niego — cztowiek nig napetniony
zyje w plodnosci trwatej nadziei (spei ubertate) i nieustannie owocuje dobrymi uczynkami
(bono opere fructifica)*?*!. Kazda intencja dzialania ludzkiego jest oparta na nadziei na

wieczno$¢ (spei aeternitatis), a oparcie na Bogu decyzji jest czynieniem dziet Bogal?#?. Jest

ona zatem fundamentem, na ktorym chrzescijanin buduje swoje bytowanie w spoteczenstwie.

1234 por, Moralia 26, 16, 26, CCL 143B, s. 1284, ZM 75, s. 218.

1235 por, Moralia 7, 10, 12, CCL 143, s. 342, ZM 41, s. 88.

1236 por, Moralia 7, 10, 12, CCL 143, s. 342, ZM 41, s. 88.

1237 por. Moralia Praefatio, 6, 13, CCL 143, s. 19, ZM 39, s. 87.

1238 por. Moralia Praefatio, 6, 13, CCL 143, s. 19, ZM 39, s. 87.

1239 Moralia 7, 30, 44, CCL 143, s. 368: ,,Tunc spem de aeternis firmius sumitis, si recto cordis oculo
quod in aliis displiceat uidetis”, ZM 41, s. 123.

1240 por, Moralia 26, 23, 41, CCL 143B, s. 1295, ZM 75, s. 234.

1241 por, Moralia 10, 9, 15, CCL 143, s. 548, ZM 41, s. 369.

1242 por, Moralia 28, 12, 32, CCL 143B, s. 1420, ZM 77, s. 46.
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Rozwo6j nadziei jest procesem dynamicznym. Zwycigstwo w pokusach i utrapieniach
pobudza nadziej¢ 1 kieruje w stron¢ Bozej pomocy, cho¢ ten stan powoduje czasami Igk, to
jednak pobudza ufno$¢ do Boga i nadzieje!?*®. Staje sic ona tym gorliwsza, im bardziej cztowiek
trudzi si¢ dla Ewangelii. Grzegorz poréwnuje wzrost nadziei do zasady gromadzenia débr,
gdzie za zniesione utrapienie cztowiek ma u Boga depozyt: ,,.Dlatego swigci me¢zowie chowaja
juz w zamknigtej komorze nadziei tyle kwitow za wypltate, ile trudow teraz znosza dla gloszenia
Prawdy”?*. Papiez przekonuje, ze nadzieja na wiecznos¢ otwiera na stuzbe dla bliznich, takze
tych, ktorzy sa nieprawi 1 w logicznym postrzeganiu rzeczywistosci nie zasluguja na

korzystanie z dobr Koéciotal?*.

5.2.3 Ogolna charakterystyka

Charakteryzujac nadziej¢, Grzegorz naturalnie odwotuje si¢ do przyktadu Hioba, ktory
jest nieckwestionowanym wzorem wytrwatos$ci. Dramatyczne dos§wiadczenia zyciowe, jakie na
niego spadty, uczynity z niego swiadka zaufania. Papiez wyjasnia, ze dzigki jego przyktadowi
cnoty s3 umacniane w ufnej nadziei (spei fiduciam uirtutis exemplo roboratur)?*. Zycie
postaci biblijnych ilustruje sytuacje, w ktorych relacja do Boga byta wystawiana na probe!?*’.
Poprzez ich przyktady Bog wzywa pysznych do pokory (superbos quidem ad humilitatis), a
pokornych do zaufania nadziei (humiles uero ad spei fiduciam)'?*®. Omawiang cnote cechuje
otwartos$¢ 1 wytrzymatos¢ na doswiadczenia. Grzegorz przedstawia nadzieje jako ostatnig site
bronigca przed rozpacza, a skupiajaca uwage cztowieka na zaufaniu Bozej Opatrznosci*?*°.
Wierno$¢ ludzi Starego Przymierza i czlonkéw Kosciota jest zrodlem, z ktorego nadzieja

wyplywa i jest ozywiana?*,

1243 por. Moralia 9, 56, 85, CCL 143, s. 517, ZM 41, s. 325-326.

1244 Moralia 8, 7, 12, CCL 143, s. 390: ,,Sancti igitur uiri quot labores nunc ueritati commendantes
exhibent, tot iam remunerationis suae pignora intra spei cubiculum clausa tenent”, ZM 41, s. 154. Por. O.
Kashchuk, Utrapienie a prawdziwe ziemskie szczescie, s. 384-385.

1245 por. Moralia 8, 7, 12, CCL 143, s. 390, ZM 41, s. 153.

1246 por. Moralia 2, 1, 1, CCL 143, s. 59, ZM 39, s. 145.

1247 Szeroko omoéwione postaci biblijne w nauce Grzegorza mozna znalezé w: G. Cremascoli, La Bibbia
nella ,,Regulae pastoralis” di S. Gregorio Magno, ,,Vetera Christianorum” 6 (1969), s. 47-70.

1248 por, Moralia 33, 12, 23, CCL 143B, s. 1693, ZM 78, s. 47.

1249 por, Moralia 2, 14, 23, CCL 143, s. 74, ZM 39, s. 167.

1250 por. Moralia 19, 30, 54, CCL 143A, s. 1000, ZM 63, s. 229.
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Zycie w perspektywie nadziei nie jest naiwnym oczekiwaniem na nagrode zycia
wiecznego, lecz jest rozsadnym i aktywnym dziataniem w perspektywie osiggniecia nieba?®.,
Grzegorz przekonuje, ze cztowiek posiada w sobie zdolnos¢, aby czerpaé z pelnego podziwu
ogladania i1 rozwazania rzeczy widzialnych (debemus rerum specie et contemplatione
colligere), a przez to odkrywa¢ sens najwickszych tajemnic zycia duchowego!®?. Sam
Zbawiciel dal przyklad nadziei na zmartwychwstanie, widzac, jak czlowiek nie potrafi
uwierzy¢é na podstawie przestanek racjonalnych (ratione tenere)'?>3,

Jedng z waznych cech nadziei jest — w zamysle papieskim — jej relacja z Duchem
Swietym. Grzegorz poréwnuje ja do oczu umystu (mentis oculos), ktore daja wiasciwe
spojrzenie na $wiat i wiare'?>4. Dzieki nim chrze$cijanin nie przegapi zadnego Bozego dziatania
w $wiecie i bedzie czujny na stowa Boga kierowane kazdego dnia. Dary Ducha Swictego
poréwnuje do depozytu, ktéry jest ztozony w cztowieku dla jego umocnienia: ,,Dar Ducha
Swietego nazywany jest zastawem, bo dzieki niemu nasza dusza umacnia sie pewnoscia
wewnetrznej nadziei”*?®®. Te obdarowania nie s3 wyshizone, lecz stanowia taske Boga. Papiez
przestrzega przed postawa oceniajacg, ktora pochopnie moze doprowadzi¢ do wywyzszenia
otrzymujacych dary i do ponizenia tych, ktorzy ich nie dostali. Nadzieja w jego zamysle stanowi
te perspektywe, dzigki ktorej wiemy, kim jesteSmy dzisiaj (sumus hodie nouimus), ale nie
wiemy, kim mozemy si¢ sta¢ za chwile (autem post paululum possimus esse nescimus)?%,
Nadzieja nie pozwala mysle¢ o sobie w lepszych kategoriach i daje szanse, aby z pokorg
spojrze¢ na bliznich.

Autor Moraliow zwraca uwage na fakt, iz prawdziwa nadzieja przejawia si¢ w
umiejetnosci oczekiwania na dary Boze!?®’. Pojawiajace sie przeciwnosci probuja zdusié w
cztowieku to zaufanie, jednak taska Boza kierunkuje uwage na radosci aniotow (angelorum se

gaudiis), ktorych cztowiek cierpliwie oczekuje'?*®. Grzegorz laczy nadzieje z jeszcze jedna

1251 por, Moralia 4, 11, 18, CCL 143, s. 176, ZM 39, s. 311.

1252 por, Moralia 14, 55, 70, CCL 143A, s. 742, ZM 44, s. 216; G. A. Zinn, Exegesis and Spirituality in
the Writings of Gregory the Great, w: Gregory the Great. A Symposium, ed. J.C. Cavadini, Notre Dame 1995, s.
168-180.

1253 por. Moralia 14, 55, 70, CCL 143A, s. 742, ZM 44, s. 216.

1254 por, Moralia 4, 11, 21, CCL 143, s. 178, ZM 39, 5. 314.

125 Moralia 16, 5, 6, CCL 143A, s. 800: ,,Donum ergo sancti Spiritus pignus dicitur, quia per hoc nostra
anima ad interioris spei certitudinem roboratur”, ZM 44, s. 291.

125 por. Moralia 25, 8, 21, CCL 143B, s. 1245, ZM 75, s. 161.

1257 por, Moralia 20, 37, 72, CCL 143A, s. 1055, ZM 63, s. 313.

1258 por, Moralia 20, 37, 72, CCL 143A, s. 1055, ZM 63, s. 313.
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cnotg, a mianowicie ze sprawiedliwoscig (iustitia), ukazujac, ze dzigki niej chrzescijanin moze
zywi¢ nadziej¢ na obfite potomstwo, a takze patrze¢ na swoje zycie w perspektywie
wiecznoscil?®. To potacznie musi zawsze spajaé odniesienie do Boga jako zrodta wszystkich
cnot, gdyz w przeciwnym razie zaistnieje sytuacja, ktéra Grzegorz opisat nastepujaco: ,,Ani nie
jest prawdziwa sprawiedliwo$é, ktora nie poktada ufnosci w Stworcy wszystkiego, ale w sobie
tylko, albo w rzeczach stworzonych; bo gdy kto$ odtacza swoja nadziej¢ od Stworcy, sam sobie
wywraca porzadek najwyzszej sprawiedliwosci”1?%0. Ostatecznym potaczniem tej cnoty jest jej
realizacja w wierze®®!. Ten, kto umacnia nadzieje Stowem Bozym, w efeckcie poglebia swoja
wiare.

Nadzieja chrzescijanska nie jest wolna od leku. Grzegorz wrecz ukazuje te dwie
rzeczywistosci jako swoisty tandem, dzigki ktéremu Koscidt naucza swoich wiernych, aby ani
beztrosko nie ufali w miltosierdzie (quatenus nec incaute de misericordia confidant), ani
rozpaczliwie nie obwiali si¢ sprawiedliwosci (nec desperate iustitiam timeant)!?%?. Lek ma
zagwarantowacé wlasciwe spojrzenie na mitosierdzie bez naiwnosci, za$ nadzieja ma odrzucic¢
trwoge przed nadmierng sprawiedliwoscig. Grzegorz podkresla, ze cztowiek moze czué si¢
najbardziej bezpiecznie (securius), gdy majac nadzieje (spe), odczuwa strach (semper timere),
ktory chroni przed popadnigciem w grzechy?®3. Papiez jest realista, pokazujac, ze zZycie w
takim napigciu jest wymagajace, a czasami ograniczajace jak jarzmo. Nadzieja nie pozwala
czlowiekowi i$¢ za tym, czego bezrefleksyjnie pozada'?®*. Takie bledne ukierunkowanie
pragnien ludzkich zamyka na do$wiadczenie wiecznej nadziei (spe perpetua)'?®®. Grzegorz
wrecz czyni zarzut braku logiki w postgpowaniu niektérych chrzescijan: ,,Dla doczesnej chwaty
gotowi s3 na $mier¢, ale nie zniosa nawet niewielkiego trudu dla wiecznej nadziei”*?®,
Okreslajac cechy nadziei, papiez zauwaza, ze cho¢ jej skuteczno$¢ ma odniesienie w

terazniejszosci, to potrzebuje ona spojrzenia z perspektywy przesztosci 1 przysztosci. Na

1259 por. Moralia 6, 36, 56, CCL 143, s. 326, ZM 41, s. 65.

1260 por, Moralia 22, 1, 2, CCL 143A, s. 1092-1093: ,,Nec iustitia uera est quae fiduciam suam non in
conditore omnium, sed in se fortasse, aut in rebus conditis ponit, quia dum a creatore spem subtrahit, ipse sibi
principalis iustitiae ordinem peruertit”, ZM 63, s. 370.

1261 por, Moralia 19, 30, 56, CCL 143A, s. 1001, ZM 63, s. 232.

1262 por, Moralia 20, 5, 13, CCL 143A, s. 1010, ZM 63, s. 247.

1263 por, Moralia 30, 26, 83, CCL 143B, s. 1548, ZM 77, s. 233.

1264 por, Moralia 21, 4, 8, CCL 143A, s. 1070, ZM 63, s. 335.

1265 por, Moralia 19, 27, 49, CCL 143A, s. 995, ZM 63, s. 224,

1266 Moralia 19, 27, 49, CCL 143A, s. 995: ,,Nam pro temporali gloria usque ad mortem desudare

appetunt, et pro spe perpetua ne parum quidem in labore subsistunt”, ZM 63, s. 224.
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przyktadzie Hioba i jego przyjaciot Grzegorz ukazuje, jak podczas stownych atakow nagany ze
strony najblizszych, ktorzy zarzucali mu nieprawo$¢ wzgledem Boga, pamie¢ o swoich cnotach
(uirtutum memoriam) przywracata mu nadzieje (spem reformat)?®’. Czlowiek posiadajacy i
rozwijajacy cnote nadziei jest odporny na manipulacje ze strony otoczenia, gdyz patrzy w
kierunku przyszlosci i zyje w prawdzie dotyczace wlasnej przesztoscil?®®. Dobra pamieé
pomaga wlasciwie odczyta¢ rzeczywisto$¢. Jest ona pomocna w chwilach trudnych
doswiadczen, a szczegolnie w momencie $mierci, kiedy przypomina czlowiekowi, iz ma on
szans¢ na zbawienie!?®®. Zycie cztowieka tak ukierunkowanego stanowi umocnienie dla catej
wspolnoty Kosciota. Nadzieja potrafi sie posili¢ sama tylko zapowiedzia przysztosci?’®. Autor
Moraliow na przykladzie postawy prorokoéw starotestamentalnych laczy w tej cnocie
oczekiwanie 1 wypehienie: ,,Prorokujac o tajemnicy Bozego wcielenia, upajali si¢ aromatem
nadziei, ale owoc spetnionej nadziei zachowali dla nas”*?"1. Oczekiwanie na dobra przyszte jest
tym wigksze, im bardziej chrzescijanin rozumie, ze pomimo niewiernosci ludu Bog nie ustawat
w okazywaniu mu swojej taski. Ponadto czynil to w taki sposob, iz cztowiek byt zawstydzony
dobrami tak wielkiej zyczliwosci (bona tantae benignitatis erubescis)?"2,

Grzegorz ukazuje bardzo wyraznie moc, jaka kryje si¢ tej cnocie, a jest nig
niemozliwos$¢ definitywnego jej zniszczenia. Porownuje ja do drzewa cedrowego (lignum
cedrinum) uwazanego juz od czasow starozytnego Izracla za materiat nieulegajacy zepsuciu®?’3,
Na tej zasadzie papiez dowodzi, iz nie ma takiej sity zewngtrznej, ktéra bytaby w stanie
dokona¢ definitywnego rozktadu tej cnoty. Nawet popadanie w grzechy nie zabija ostatecznie
nadziei. Jesli wynikajg one ze stabosci (infirmitate), cztowiek po ich popenieniu szuka taski u
Niebieskiego Sedziego (Superno ludice)*?’*. Nadzieja bedzie kierowata go do uznania prawdy
0 sobie i niepolegania na wtasnych wysitkach i mocy. W zaleznosci od podmiotu poktadanej
nadziei jeden jej wymiar mozna utraci¢ na rzecz rozwoju drugiego. Zamknigcie na doczesnos¢

nie oznacza automatycznie porzucenia perspektywy wiecznej, a im bardziej chrzescijanin

1267 por, Moralia 22, 1, 1, CCL 143A, s. 1092, ZM 63, s. 369.

1268 por, Moralia 19, 23, 37, CCL 143A, s. 987, ZM 63, s. 210-211.

1269 por, Moralia 22, 6, 13, CCL 143A, s. 1102, ZM 63, s. 384-385.

1270 por. Moralia 35, 20, 48,CCL 143B, s. 1809, ZM 78, s. 219-220.

1271 Moralia 9, 31, 47, CCL 143, s. 489: ,,Qui diuinae incarnationis mysterium prophetantes, ipsi quidem
spei odore potiti sunt, sed nobis fructum de eiusdem spei perfectione detulerunt”, ZM 41, s. 288.

1272 por. Moralia 26, 20, 35, CCL 143B, s. 1293, ZM 75, s. 230.

1273 por, Moralia 6, 37, 56, CCL 143, s. 326, ZM 41, s. 67.

1274 por, Moralia 22, 10, 21, CCL 143A, s. 1108, ZM 63, s. 394.
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zaczyna zy¢ dobrami wiecznymi, tym bardziej rozwija w sobie owa cnote!?’®. Na przyktadzie
Hioba Grzegorz ukazuje, jak strata nadziei nie zawsze oznacza jej utrate: ,,Straci¢ nadzieje, to
dla sprawiedliwego wybra¢ wieczno$¢ i porzuci¢ dobra zycia doczesnego; szukaé tego, co
przetrwa, a nie poktada¢ nadziei w dobrach doczesnych”?%. Dopelnieniem tego obrazu jest
posta¢ Dobrego Lotra, ktorego postawa dowodzi, ze na wzbudzenie nadziei i ufnosci w jej
realizacje, nigdy nie jest za p6zno. Oddal on Zbawicielowi wszystko, co mial, czyli wlasne
serce, a dzigki temu zbudowany swojg wiarg i napelniony naglg taskg (subita repletus gratia)
wzbudzit nadzieje na niebo'?’’.

Nadzieja — jak kazda cnota — potrzebuje Srodowiska, w jakim mogltaby wzrastac i
rozwija¢ osobe, na ktorg oddziatuje. Grzegorz przekonuje, ze gloszone przez nauczycieli 1
pasterzy stowo najpierw sadzi pysznych (prius superbientes iudicat), a potem karmi pokornych
i utwierdza w nadziei (post per uerbum consolationis nutriens in spe humiles roborat)*2’®, Trud
gloszenia przynosi btogostawiony owoc i pozytek dla stuchajacych, a jesli gloszenie jest
prawdziwie z natchnienia Bozego, to Stwoérca wspomaga stowa cudami (uerba miraculis
adiuuat)*?’®. Wezwanie do nauczania, ktérego podejmuja sie nauczyciele Kosciota, jest dla nich
obligatoryjne, gdyz jesli jakis kaznodzieja milczy o sprawach niebianskiej nadziei, (caelestis
spei claritas) jest — wedtug Grzegorza — godny pogardy (despectiores)*?,

Cecha charakterystyczng nadziei jest jej wewnetrzna moc i nieuleganie zmianom
(incommutabilis), co wynika z porzucenia spraw doczesnych?8l, W konsekwencji prowadzi
ona do wejscia na droge doskonatosci zycia chrzescijanskiego, a dzigki temu cztowieka uzywa
dobr doczesnych jakby tylko z koniecznosci (necessitatis)'?8?. Jest ona takze rzeczywistoscia
inkluzywng, ktora nie zamyka si¢ w sztywnych ramach wiary, lecz udziela si¢ takze na
zewnatrz. Grzegorz ukazuje t¢ prawde na przykladzie narodu zydowskiego (plebs iudaica),

ktory choé¢ byt poddany jarzmu niebianskiej wtadzy (iugo dominationis supernae supposita),

1275 por, Moralia 8, 27, 46, CCL 143, s. 417, ZM 41, s. 192.

1276 Moralia 8, 26, 45, CCL 143, s. 417: ,Iusti quippe desperare est praesentis uitae bona aeternitatis
electione deserere, mansura quaerere et in rebus temporalibus fiduciam non habere”, ZM 41, s. 191.

1277 por, Moralia 18, 40, 64, CCL 143A, s. 930, ZM 63, s. 125.

1278 por. Moralia 27, 12, 22, CCL 143B, s. 1347, ZM 75, s. 307.

1279 por. Moralia 27, 12, 22, CCL 143B, s. 1347, ZM 75, s. 307.

1280 por, Moralia 27, 36, 60, CCL 143B, s. 1378, ZM 75, s. 349-350.

1281 por, Moralia 6, 16, 26, CCL 143, s. 303, ZM 41, s. 35-36.

1282 por, Moralia 8, 26, 45, CCL 143, s. 416, ZM 41, s. 190.
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to jednak wzywat prozelitow do przyjecia ich Prawa'?®, Kazde przezwyciezenie pokus jest
napetnieniem umystu ogromng radoscig niebianskiej nadziei (spe caelesti laetitiam percipit),
gdyz te dwie rzeczywistosci zawsze ida ze sobg w parze!?®*. Rado$¢ nie moze by¢ osiggnicta
bez nadziei, a nadzieja nie moze zosta¢ spetniona bez radosci. Sposobem na odkrywanie tej
cnoty wcigz na nowo jest — zdaniem papieza — do$wiadczanie milo$ci na przemian z
przyjmowaniem nagan, gdyz tylko taka rownowaga prowadzi do wlasciwego spojrzenia na
zycie chrzescijanskie.

Cechy charakterystyczne nadziei, ukazane przez Grzegorza, majg przedstawicé
chrzescijaninowi jaka jest omawiana cnota, aby wtasciwie mogt ja pojac¢ 1 swiadomie nig zy¢.
Zastosowane przez papieza paralele 1 alegorie maja przyblizy¢ jej role w zyciu cztowieka

wierzacego 1 pomoc mu postepowac zgodnie z nig.
5.3 Funkcje

Nadzieja — tak jak pozostate cnoty — ma okreslone funkcje w zyciu chrzescijanina. Nie
jest ona tylko rzeczywisto$cig odnoszacg si¢ do przysztych daréw i zycia, lecz takze ma swoje
zastosowanie w terazniejszosci. Jednak Grzegorz nie poswigca jej tak wiele miejsca 1 uwagi jak
w przypadku poprzednich cnét.

Gtowng funkcja nadziei jest jej zdolnos¢ do ozywiania tego, co juz wydawato si¢
martwe. Papiez pisze wprost, ze serca wierzacych dzieki tasce Ducha Swietego moga zazieleni¢
si¢ nadzieja zycia wiecznego (uiridescere in spe aeterna poterant)!?®. Poréwnuje te sytuacie
do uschnietego drzewa, ktore zawsze ma szanse na ponowne wypuszczenie nowych pedow?¢,
Czlowiek moze niekiedy widzie¢ tylko martwote zasuszonych ko$ci (arida ossa), jednak
nadzieja bedzie dawata nowe spojrzenie na sytuacje?®’. Widzenie, ktore umozliwiaja oczy,
czasami diametralnie rozni si¢ od tego, co przedstawia nadzieja. Tylko dzigki niej mozna ufac,
ze kazda sytuacje 1 stan w zyciu mozna odmieni¢. Osrodkiem dziatania nadziei jest — wedtug
Grzegorza — serce chrzescijanina, ktore napelnione nig w mistyczny sposob zieleni si¢ (virent),

rozkwita (uirentes) i jeszcze bardziej ukorzenia (radicem figunt)*?®. Natomiast bez niej

cztowiek skazuje si¢ na wewngtrzng susze. Caly proces ozywiania potrzebuje cierpliwosci,

1283 por. Moralia 7, 7,7, CCL 143, s. 339, ZM 41, s. 83.

1284 por, Moralia 24, 11, 31, CCL 143B, s. 1210, ZM 75, s. 108.

1285 por. Moralia 11, 10, 14, CCL 143A, s. 593, ZM 44, s. 20.

1286 por. Moralia 12, 5, 8, CCL 143A, s. 633, ZM 44, s. 72.

1287 por, Moralia 14, 55, 70, CCL 143A, s. 742, ZM 44, s. 215.

1288 por, Moralia 30, 27, 80, CCL 143B, s. 1546, ZM 77, s. 230-231.
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dzigki ktérej chrzescijanin potrafi czekac¢ i widzie¢ w rzeczach co$§ wigcej, niz mozna dostrzec
na pierwszy rzut oka. Wyjasniajac t¢ kwestie¢ w sposob obrazowy, papiez odwotuje si¢ do jaj
strusich (struthionis oua), ktére pozostawione na ziemi zdaja si¢ by¢ nieruchome i martwe,
jednak w swoim wnetrzu skrywaja ogromng site zycia, ktora po pewnym czasie eksploduje i
daje poznaé swoja istote?%,

Bardzo istotng funkcja omawianej cnoty jest wyposazenie czlowieka w zdolno$¢ do
odczuwania rado$ci, nawet w niekorzystnych okolicznosciach zyciowych. Tam, gdzie czlowiek
przyjmuje nadzieje i1 zyje w jej perspektywie, natychmiast pojawia si¢ rados$¢. Grzegorz
dowodzi tego odwotujac si¢ do narodzin lzaaka (por. Rdz 18, 1-18): ,,Dlatego ten, ktory zostat
zrodzony, stusznie nazwany zostat [zaak, to znaczy smiech, bo gdy w naszej mysli poczyna si¢
pewna nadzieja w Bogu, c6z moze si¢ zrodzié, jesli nie rados¢?”1?%. Choé owa cnota jest
rzeczywistoscig wewnetrzng, to jednak jej skutek jest widoczny na zewnatrz. Pozwala ona
przetrwaé wszelka gorycz i cierpienia, ktére nigdy nie stanowig celu same w sobie'?%1, Pomimo
tych przeciwno$ci nadzieja na nadejscie Krolestwa Bozego (caelesti regno) wprowadza
czlowieka w radosny lek (tremor laetus) i ufny strach (timor securus)!?®2. Te pozornie
sprzeczne uczucia, ktore wydaja si¢ nie do pogodzenia, nawzajem si¢ uzupeiniajag. Na
przyktadzie kréla Dawida 1 jego gotowosci do przyjecia ataku ze strony wlasnego syna (por. 2
Sm 16, 10) papiez ukazuje, jak nadzieja sktania cztowieka do dzigkczynienia za doswiadczone
oblegi, gdyz dzieki nim na sgdzie Bozym (Deo iudice) moze unikng¢ wigkszej kary (poena
grauior declinari posse confiditur)*?®3. Takie przekonanie daje rado$¢ w udreczeniu (laetitia in
tribulatione), ktérg papiez nazywa piesnig w nocy (carmen in nocte), gdyz — pomimo
wewnetrznego mroku i niepewnosci — nie gasnie ufno$é¢ w dziatanie Boze!?®. Po przejsciu

takiego procesu nastepuje zblizenie do Boga i coraz wicksze Jego pragnienie!?®.

1289 por, Moralia 31, 21, 37, CCL 143B, s. 1576, ZM 77, s. 273-274.

1290 Moralia 9, 66, 106, CCL 143, s. 532:,,Vnde et bene Isaac, id est risus, dicitur qui generatur quia cum
supernae spei fiduciam concipit, quid mens nostra aliud quam gaudium parit?”, ZM 41, s. 346.

1291 por, Moralia 26, 16, 26, CCL 143B, s. 1284, ZM 75, 5. 217.

1292 por, Moralia 34, 7, 15, CCL 143B, s. 1743, ZM 78, s. 118. W tym miejscu Grzegorz stosuje
oksymoron, czyli metaforyczne zestawienie wyrazow o przeciwstawnym, wykluczajacym si¢ znaczeniu.

1293 por. Moralia 30, 10, 37, CCL 143B, s. 1517, ZM 77, s. 189.

1294 por, Moralia 26, 16, 26, CCL 143B, s. 1283, ZM 75, s. 217; O. Kashchuk, Utrapienie a prawdziwe
ziemskie szczescie, S. 382-383.

1295 por, Moralia 24, 11, 26, CCL 143B, s. 1206, ZM 75, s. 101; S. Sojka, Przedchrzescijariskie ,,actio”

i ,,contemplatio”, s. 31.
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Dzigki nadziei chrzescijanin dos§wiadcza oderwania umystu od spraw przyziemnych na
rzecz wyniesienia my$li ku Bogu, ktére powoduje bardziej karne zycie i postgpowanie wedtug
pragnien duchowych??®®. Grzegorz nazywa te cnote pokarmem duchowej taski (refectionem
spiritalis gratiae). Jej zrodto jest w Stworcy $wiata i na Niego kieruje uwage'?¥’. Jej zadaniem
jest unoszenie ducha ludzkiego do Boga, gdzie dusza nie odczuwa juz trudu ani udreki'?®®. To
wyniesienie dokonuje si¢ jakby na skrzydtach nadziei (spei penna), ktéra wznosi cztowieka z
nisko$ci do rzeczy najwyzszych!?®®. Jednak, aby moglo sie to wydarzy¢, chrzeécijanin musi
doswiadczy¢ na ziemi przeciwnos$ci, gdyz one rozbudzajg nadziej¢ na uniesienie umystu do
Boga: , Nadzieja wznosi si¢ ku Bogu tym pewniej, im ciezsze rzeczy dla Niego sie znosi” %,
Dla Grzegorza stanowi to bardzo proste rownanie'**?. Dzieki takiemu do§wiadczeniu cztowiek
jest w stanie rozpozna¢ zasadzki ludzi niegodziwych (prauorum hominum deceptionis
retiacula) i unosi si¢ ku rzeczom wyzszym, a przez to dochodzi do madrosci w codziennych
wyborach®®%?2, Moze si¢ to dokona¢ jedynie z perspektywy cztowicka majacego ojczyzne w
niebie i tam kierujacego swoje mysli i pragnienia®®®, Papiez wyjasnia w tym kontekscie, ze
nadzieja jest skokiem (saltu), ktory pozwala oming¢ przeszkody doczesnych przeciwno$ci
(temporalis aduersitatis obstacula)!*®*. Na przyktadzie §w. Pawta Grzegorz dowodzi, ze mozna
7y¢ w pelni na ziemi, ale duchem swoim zasiada¢ juz w niebie (caelestibus sedebat)*3®,

W catym procesie rozwoju cnét, ktore nalezg do wewngtrznej sfery zycia cztowieka,
istotng rol¢ odgrywa ciato ludzkie, gdyz wedtug papieza omawiang cnot¢ rozwija ujarzmienie
ciata (carnem domare) przez surowa wstrzemiezliwosé (districta abstinentia)'®%®. Wtedy
nadzieja kieruje catg uwage cztowieka na poszukiwanie spraw Bozych, poniewaz poskromienie

ciata daje wigkszg szanse¢ na osiggnigcie nieba. Proces ten mozliwy jest dzigki walce duchowe;,

ktora dokonuje si¢ wewnatrz czlowieka 1 jest nierozerwalnie zwigzana ze strachem

129 por, Moralia 13, 33, 37, CCL 143A, s. 688, ZM 44, s. 142.

1297 por, Moralia 23, 25, 49, CCL 143B, s. 1182, ZM 75, s. 65.

1298 por, Moralia 6, 22, 39, CCL 143, s. 312, ZM 41, 5. 48.

1299 por. Moralia 6, 13, 16, CCL 143, s. 295, ZM 41, s. 24; 20, 39, 75, CCL 143A, s. 1058, ZM 63, 5. 317.

1300 Moralia 10, 19, 36, CCL 143, s. 563: ,,Tanto namque spes in Deum solidior surgit, quanto pro illo
quisque grauiora pertulerit”, ZM 41, s. 390.

1301 por. Moralia 6, 12, 14, CCL 143, 5. 293, ZM 41, s. 22.

1302 por. Moralia 16, 25, 30, CCL 143A, s. 816, ZM 44, 5. 312.

1303 por. Moralia 31, 47, 95, CCL 143B, s. 1616, ZM 77, s. 332.

1304 por. Moralia 30, 15, 51, CCL 143B, s. 1526, ZM 77, s. 202.

1305 por, Moralia 6, 16, 24, CCL 143, s. 300, ZM 41, s. 31-32.

1306 por, Moralia 31, 38, 77, CCL 143B, s. 1603, ZM 77, s. 313.

188



pobudzajacym opieszalos¢ (iste torpentes pungat)®’. Grzegorz uczy, ze Boég niekiedy
rzekomo uderza (percutiens) w cztowieka i go opuszcza (deserit), aby znalazl schronienie,
uciekajgc si¢ do nadziei, a dzieki temu zyskat site do pokonania przeciwnoscit®®, Taka sytuacja
¢wiczy postawe chrzescijanska, ktora jest petna cierpliwosci. Cho¢ wydarzenia niekiedy moga
by¢ wyniszczajace, to nie sa w stanie zniszczy¢ ufnosci wzgledem Stworzyciela®®. Nadzieja
stanowi zawsze pokrzepienie dla duszy i ciata cztowieka®®'?, Poskromienie ciata i ziemskich
pragnien pozwala na rozwdj nadziei w zyciu, ktéra doprowadza do nieustannego doskonalenia.
Jednak istnieje zagrozenie polegajace na obraniu niewlasciwego kierunku patrzenia na
rzeczywistos¢, niejako odwracajac swe oczy za siebie (post se oculos tendunt), a wtedy

1311

nastepuje obezwladnienie mocy omawianej cnoty*". Natomiast wilasciwa perspektywa

sprawia, ze upokorzenia i do§wiadczenie pogardy daja szanse na lepszy rozwo;j*2,
Chrzescijanin, aby mogl wlasciwie rozwija¢ swojg wiare, potrzebuje uzupetienia w
postaci nadziei. Przedstawia ona Bozg nauke (doctrina Dei), ktora w ziemskim zyciu stanowi
obietnice tego, co bedzie w przysztym $wiecie!®'®. Takie zaufanie, dokonujace sie¢ w nadziei,
podwdjnie (duplum) pomnaza warto$¢ dokonanego czynu, gdyz daje — wedtug Grzegorza —
spokoj umystu (mentis requies) na tej ziemi i wieczna rado$é¢ (gaudia aeterna) w niebie®!4,
Dzigki niej gloszone stowo wprowadza spoko6j do umystu wierzgcego i moze go skutecznie
karmi¢ zdrowa nauka'®'®. Gdy chrzeécijanin odzyskuje nadzieje na zycie wieczne, nieprawos¢
milknie, powsSciaggajac swe usta (contracto ore iniquitas obmutescit), ktorymi do tej pory
probowala zniszezyé ufnosé w cztowieku®®'®. Na przyktadzie przyjaciot Hioba, ktorzy btednie
przypisywali mu nieprawo$¢, chcac go pozbawi¢ nadziei, Grzegorz ukazuje, jak omawiana
cnota poddana probie powoduje zawstydzenie glupcow, wykazujac ich lekkomyslnos¢

(temeritatis)®*!’. Nadzieja nadaje warto$é pracy czlowieka, nawet jesli wydaje si¢ ona w

1307 por. Moralia 29, 18, 34, CCL 143B, s. 1457, ZM 77, s. 100.

1308 por, Moralia 23, 27, 54, CCL 143B, s. 1188, ZM 75, s. 74.

1309 por, Moralia 11, 34, 47, CCL 143A, s. 612-613, ZM 44, s. 45.

1310 por, Moralia 8, 14, 29, CCL 143, s. 402, ZM 41, s. 171.

1311 por, Moralia 24, 9, 21, CCL 143B, s. 1203, ZM 75, s. 97.

1312 por, Moralia 30, 9, 35, CCL 143B, s. 1515, ZM 77, s. 185; 1, 33, 46, CCL 143, s. 49-50, ZM 39, s.
133.

1313 por, Moralia 31, 51, 102, CCL 143B, s. 1620, ZM 77, s. 338.

1314 por. Moralia 15, 14, 18, CCL 143A, s. 758, ZM 44, s. 237.

1315 por, Moralia 33, 17, 33, CCL 143B, s. 1703, ZM 78, s. 61.

1316 por, Moralia 6, 22, 37, CCL 143, s. 311, ZM 41, s. 45.

1317 por, Moralia 7, 32, 48, CCL 143, s. 370, ZM 41, s. 126.
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pierwszym zrazeniu bezuzyteczna®®!®, W tym kontekscie papiez ukazuje nauke o Kosciele,
ktory czasem wydaje si¢ godny pogardy (abiectior apparet) i pozbawiony oznak mocy
(subtractis signorum uirtutibus), jednak ze wzglgdu na niebianska nadziej¢ jest on zroédlem
wypehienia Bozych tajemnic i jako taki domaga sie czci®*?°,

Nadzieja jest nierozerwalnie zwigzana z inng cnota, a mianowicie z pokorg. Mozna ja
osiagnaé jedynie wtedy, kiedy cztowiek miluje przyszte rzeczy i odcina si¢ od wyniostoscil®?,
Odrzucenie nadziei skutkuje rezygnacja z pokory na rzecz pychy. Doswiadczenie niebieskich
radosci (gaudia superna) daje odczucie skruchy i utwierdza w pewnosci nadziei®?!. Taka
samoswiadomo$¢ pomaga takze wtedy, gdy skrucha jest wynikiem grzechu ludzkiego, a
chrzescijanin dzigki nadziei na mitosierdzie do$wiadcza pociechy'®??, Nadzieja jednak nie
powinna powodowa¢ naiwnosci wzgledem Stworcy: ,,Bog bowiem odpuszcza grzech, ktory
jest optakiwany. Niech jednak kazdy boi si¢ popetniac¢ grzech, poniewaz nie wie, czy bedzie
potrafit go godnie optakiwaé. Zanim wigc zgrzeszy, niech boi si¢ Jego sprawiedliwosci, lecz
kiedy zgrzeszy, niech korzysta z Jego mitosierdzia”**?. Pokusa nigdy nie jest ponad nadzieje.
Dzig¢ki nadziei cztowiek nie ulega lekowi 1 potrafi zachowac czujnos$¢ w sytuacji, kiedy zto go
atakuje®?4,

Zycie przynosi kazdemu chwile niezrozumiate, gdy czlowiek musi znalez¢ odpowiedz
na pytanie o sens doswiadczanych rzeczy. Wedtug Grzegorza nadzieja przygotowuje cztowieka
do przyjecia zycia takim, jakie ono jest, i szukania rozumienia do§wiadczanych trudow3?. Bez
niej natomiast codzienno$¢ staje si¢ wielkim utrapieniem, a zycie traci sens. Nadzieja daje taske

dalszego i szerszego spojrzenia na rzeczywisto$¢, a przez to krzepi ducha (releuationem

mentis)!*?%. Kierowanie mysli ku rzeczom duchowym pomaga przetrwaé atak przeciwnoéci, a

1318 por. Moralia 8, 8, 16, CCL 143, s. 393, ZM 41, s. 159.

1319 por, Moralia 34, 3, 7, CCL 143B, s. 1738, ZM 78, s. 110.

1320 por, Moralia 29, 26, 52, CCL 143B, s. 1469, ZM 77, s. 118.

1321 por, Moralia 24, 6, 10, CCL 143B, s. 1194-1195, ZM 75, s. 83-84.

1322 por, Moralia 33, 12, 23, CCL 143B, s. 1693, ZM 78, s. 45-46.

1323 Moralia 33, 12, 23, CCL 143B, s. 1693: ,Relaxat enim Deus facinus quod defletur, sed perpetrare
quisque timeat quod si digne deflere possit ignorat. Ante culpam ergo iustitiam metuat, post culpam tamen de
pietate praesumat”, ZM 78, s. 45-46.

1324 por, Moralia 20, 3, 8, CCL 143A, s. 1007, ZM 63, s. 242.

1325 por, Moralia 4, 1, 3-4, CCL 143, s. 166, ZM 39, s. 296.

1326 por, Moralia 1, 15, 22, CCL 143, s. 36, ZM 39, s. 113-114.
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nadzieja pokonuje lek, ktory chce zadreczy¢ cztowieka'®?’. Zewnetrzne troski i przeciwnosci
gasza nadzieje, jednak to wlasnie ona daje wytchnienie w chwilach trudu®2,

Strach jest nieodtacznym towarzyszem zycia ludzkiego i $cisle taczy si¢ z cnota nadziei.
Papiez dowodzi, ze jedno bez drugiego traci swojg istote: ,,Tak tez razem musza by¢ potaczone
w sercu grzesznika nadzieja i Iek, poniewaz na prézno ufa w mitosierdzie, jesli nie Igka si¢
sprawiedliwosci; na prézno boi sie sprawiedliwoéci, jesli nie ufa tez w mitosierdzie”?°,
Grzegorz poucza, ze przyjécie Ducha Swigtego niekiedy wiaze si¢ poczatkowo ze strachem z
powodu ztych ziemskich uczynkéw dokonanych przez cztowieka. Pozniej jednak przychodzi
nadzieja na rzeczy niebieskie i im wiekszy byt poczatkowy strach, tym mocniejsza pdzniej jest
rado$¢, ktora daje nadzieje przysztej nagrody'®°. W chwilach leku cztowiek niekiedy traci
zdolno$¢ wlasciwej oceny sytuacji, przewidywania jej przebiegu i skutkow. Dlatego z pomoca
przychodzi nadzieja, ktora dodaje $miatosci (pauore se concutit) i pozwala realnie spojrze¢ na
bieg wydarzen®*®!. Papiez wpisuje swoja nauke w tres¢ Ksiegi Madrosci, w ktorej lek jest
zdefiniowany jako zdradziecka odmowa pomocy rozumu (por. Mdr 17, 11). Nadzieja daje
wierzacemu nowy zmyst, dzigki ktoremu moze przewidzie¢ nadchodzacy sad (uenturum
iudicium) i pozwala na wlasciwe przygotowanie sie do niego'®*2. Omawiana cnota nie jest
infantylng rado$cia, lecz oczekuje spetnienia obietnic przysziej chwaty, za$ strach kierunkuje
uwage na sprawiedliwo$¢ za popetlione grzechy. Taki osagd unosi umyst ponad sprawy
ziemskie i otacza wiecznymi, co daje mu poczucie bezpieczenstwa w trudnych warunkach*%,

Dzigki takiej postawie nadzieja juz sama dokonuje osadu, prowadzac chrzescijanina do

modlitwy btagalnej (postulationis conferens)'334,

1327 por, Moralia 16, 41, 51, CCL 143A, s. 829, ZM 44, s. 327.

1328 por, Moralia: Epistola ad Leandrum 1, CCL 143, s. 2, ZM 39, s. 62.

1329 Moralia 33, 12, 24, CCL 143B, s. 1694: ,,In peccatoris itaque pectore incessanter debet spes et formido
coniungi, quia incassum misericordiam sperat, si non etiam iustitiam timeat; incassum iustitiam metuit, si non
etiam de misericordia confidit”, ZM 78, s. 47-48.

1330 por, Moralia 27, 17, 36, CCL 143B, s. 1358, ZM 75, s. 321.

1331 por, Moralia 5, 32, 56, CCL 143, s. 258, ZM 39, s. 428.

1332 por, Moralia 31, 37, 76, CCL 143B, s. 1603, ZM 77, s. 312; G. Penco, La dottrina dei sensi spirituali
in S. Gregorio, ,,Benedictina” 17 (1970), s. 161-201.

1333 por, Moralia 31, 28, 55, CCL 143B, s. 1590, ZM 77, s. 295. Wiecej w tym temacie zob. O. Kashchuk,
Prawdziwe ziemskie szczescie w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, W: Vita Beata. Interpretacja szczescia ludzkiego
w starozytnosci chrzescijanskiej, red. D. Zagorski, Torun 2011, s. 130-142.

1334 por, Moralia 9, 19, 30, CCL 143, s. 478, ZM 41, s. 274.
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Zycie duchowe potrzebuje czasu proby, aby przejs¢ wewnetrzne oczyszczenie.
Cztowiek, ktorym zachwieje pokusa, umacnia si¢ w nadziei, oczekujac Bozej pomocy*®®. Taka
sytuacja wyrywa chrzescijanina jakby z zimowej ospatosci $miertelnej natury (mortalitatis
frigidus torpor), a pobudza do spraw Bozych (superna erigit)***. Grzegorz wskazuje takze, co
jest bodzcem, ktory pobudza nadzieje do tego orzezwienia. Jest nim nauczanie przetozonych
(rectorum praedicationes), ktore porownuje do deszczow (pluuiae) nawadniajacych suchg
ziemie®™®'. Ten opad moze niekiedy przybraé postaé deszczu bardzo gwattownego (Uero
uehementissimus imber), kiedy nadzieja wzywa do porzucenia doczesnosci w imi¢ juz
poznanych radosci wiecznych®®3®, Duch nowej nadziei (nouae spei spiritu) napetnia umyst
cztowieka 1 unosi go w zachwycie tak, aby porzucit samego siebie, czyli swoje dawne myslenie,
na rzecz czego$ zupehie nowego™>®. Jednak, aby do$wiadczyé takiego dziatania, cztowiek
musi prowadzi¢ zycie wedhug ducha®*,

Omawiana cnota jest nieodlgcznie zwigzana z wiarg. Te cnoty wzajemnie si¢
uzupelniaja, gdyz nadzieja pobudza do wiary, bez niej niemozliwe jest rOwniez oczekiwanie na
wypehienie tego, co przedstawia wiara**!. Dzieki niej mozliwe jest zaufanie, ze spehi sie to,
co wydaje sie niemozliwe'®*?. Wymagania wiary moga by¢ uznane za trudne do zniesienia
(intolerabile), jednak nadzieja na nagrode potrafi przedstawic je, jako lekkie i fatwe (leue ac
facile)™**3. Wiasciwa perspektywa jest niezbedna, aby zycie duchowe mogto sie rozwija¢ majac
na uwadze wieczno$¢, ktora ma prymat przed terazniejszoscia®**. Bez niej cztowiek podaza za
swoimi pragnieniami i probuje ukry¢ prawdziwe oblicze. Natomiast jej przyjecie i rozwoj
skutkuja postepowaniem w S$wietle, ktore nadaje ludziom autentyczno$¢ w mowie i
postepowaniu®3®®,

Bardzo wazng funkcja nadziei jest przekonywanie cztowieka o zmartwychwstaniu.

Rodzi si¢ ona z przyktadu Zbawiciela i jego nasladowania. On bowiem przeszedt przez meke,

1335 por, Moralia 2, 43, 68, CCL 143, s. 100, ZM 39, s. 202.

1336 por, Moralia 27, 24, 45, CCL 143B, s. 1365, ZM 75, s. 332.
1337 por, Moralia 27, 24, 45, CCL 143B, s. 1365, ZM 75, s. 332.
1338 por, Moralia 29, 23, 48, CCL 143B, s. 1466, ZM 77, s. 114.
1339 por. Moralia 27, 16, 31, CCL 143B, s. 1354, ZM 75, s. 318.
1340 por. Moralia 13, 5, 5, CCL 143A, s. 641, ZM 44, s. 120.
1341 por. Moralia 4, 32, 64, CCL 143, s. 208, ZM 39, s. 357.

1342 por, Moralia 20, 3, 9, CCL 143A, s. 1008, ZM 63, s. 243-244.
1343 por. Moralia 1, 16, 24, CCL 143, s. 38, ZM 39, s. 117.

134 por, Moralia 4, 24, 44, CCL 143, s. 190, ZM 39, s. 331.

1345 por, Moralia 20, 14, 35, CCL 143A, s. 1028, ZM 63, s. 273.
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$mier¢ i doszedt do chwaly zmartwychwstanial®®. Grzegorz wyjasnia, ze Kosciot, idac za
nauka Pisma Swictego: ,, Tych za$, ktérzy jeszcze nie zmartwychwstali, nie nazywa zmartymi,
lecz $pigcymi, aby wzbudzi¢ nadzieje zmartwychwstania™®*’. Jest to rzeczywisto$é, ktora
moze by¢ przygaszona, ale takze na nowo rozbudzona.

Podobnie jak w przypadku milosci i wiary, nadzieja jest cnotg, ktora domaga si¢
realizacji w zyciu czlowieka wierzacego. Nie moze ona pozostaé¢ jedynie cnotg teoretyczna,

lecz domaga si¢ aktywnosci.
5.4 Skutki odrzucenia

Nadzieja — tak jak pozostate cnoty — jest narazona na ataki i odrzucenie, co skutkuje
rozmaitymi perturbacjami w zyciu duchowym 1 cielesnym. Maja one trojakie zrodio.
Pierwszym jest atak ze strony drugiego cztowieka, drugim atak ztego ducha i trzecim nasze
dziatanie samo destrukcyjne.

Ataki zewnetrzne probuja zniszczy¢ w chrzescijaninie nadzieje, wprowadzajac go w lek
przez ostabienie ufnosci w moc Boga!®*®. Dzieje si¢ tak bardzo czesto wtedy, kiedy nieprawi
(mala) wyrzadzaja dobrym zto (reprobi ingerunt) i obserwuja, jak chwieje si¢ ich wewnetrzna
nadzieja (spe intima labefactari conspiciunt), i weselg si¢ z efektu swojego podstepu (effectu
deceptionis)!®*°. Im glebiej nadzieja jest zakotwiczona we wnetrzu cztowieka, tym trudniejszy
dostep do niej maja osoby postronne. Niemniej waznym atakiem na omawiang cnote¢ sg drwiny
(irrisionibus), ktore atakujac serce wierzacego, niszcza jego zywotnosé (uirentia)!®>°. Bledne
namowy s3 takze sposobem agresji wobec nadziei czlowieka, gdyz przez nie chrzescijanin
moze podejmowaé zgubne decyzje, ktore pozbawia go nagrody wiecznej***. Atak sam w sobie
ma doprowadzi¢ chrzescijanina do porzucenia cierpliwosci wzglegdem Boga, co skutkuje

pozbawieniem nadziei w wystuchanie (exaudiri) kierowanych do Niego prosb!®2,

134 Por. Moralia 14, 55, 68, CCL 143A, s. 746, ZM 44, s. 213: 6, 21, 36, CCL 143, 5. 310, ZM 41, s. 44-
45,

1347 Moralia 12, 8, 12, CCL 143A, s. 636: ,,Eos uero qui necdum resurrexerant ut spem resurrectionis
insinuet, non mortuos sed dormientes uocat”, ZM 44, s. 76.

1348 por, Moralia 2, 49, 79, CCL 143, s. 108, ZM 39, s. 213,

1349 por, Moralia 7, 31, 46, CCL 143, s. 369, ZM 41, s. 124-125.

135 por, Moralia 20, 14, 30, CCL 143A, s. 1026, ZM 63, s. 270.

1351 por, Moralia 14, 36, 44, CCL 143A, s. 725, ZM 44, s. 192.

1352 por, Moralia 14, 32, 39, CCL 143A, s. 722, ZM 44, s. 188.
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Kolejnym zrédlem ataku na nadzieje chrzescijanska jest diabel, ktorego Grzegorz
utozsamia z biblijnym opisem Behemota (por. Hi 40, 15-24) i Lewiatana (por. Hi 40, 25-26).
Ukazuje beznadziej¢ tych postaci, ktére nigdy nie maja w sobie pragnien rzeczywistosci
niebieskich, dlatego chca sprowadzi¢ innych do tego samego stanu®®®3. Te ataki czesto s3
prowadzone bardzo subtelnie, poprzez najgorsze podszepty (pessima suggestione), ktore maja
ukierunkowaé na doczesno$¢, a w konsekwencji doprowadzi¢ do rzucania pod adresem Boga
stow bluznierczych (blasphemiae uerba)'®*. Szatan kusi cztowieka na wiele sposobow, a kiedy
go pokona, pozostawia go w stanie zwatpienia, aby nie mogt odzyskaé sity nadzieil®®®.
Nieprzyjaciel probuje takze nasladowac¢ Boga, a przez to wprowadza czlowieka w parodie
prawdziwego zycia, ktora Grzegorz przedstawil nastepujaco: ,,Niech przepadnie nadzieja
wzbudzona przez zbuntowanego aniota, ktory udajgc dzien, wylonit si¢ z obietnicy boskosci;
lecz okazujac si¢ nocg, zaciemnit dla nas blask naszej nieSmiertelnosci. Niech zginie zatem
pradawny wrog, ktory ukazal Swiatlo obietnicy, lecz sprowadzil mroki grzechu; ktory
schlebiajgc nam ogtosit si¢ dniem, ale powodujac zaslepienie naszego serca doprowadzil nas
az do ciemnej nocy”*%®. Zly duch wszystkimi sposobami usituje zniszczy¢ w cztowieku
nadziej¢. Tych, ktorzy zdaja si¢ by¢ silni 1 niewzruszeni w ciggu dnia, probuje pokonaé nocg w
sennych widzeniach (somnii imaginibus), pograzajac nierozsadny umyst w rozterce
(indiscretam mentem diuersa)*®’.

Nieprzyjaciel cztowieka probuje kazdym mozliwym sposobem doprowadzié
chrzescijanina do niepostuszenstwa wzgledem Boga, gdyz wie, ze grzech kieruje si¢ falszywa
nadzieja, ktora Grzegorz nazywa trujacym mlekiem (uirulento lacte)!3*®, Taka postawa
wzgledem Stworzyciela czyni cztowieka bardziej zuchwalym. Papiez ukazuje to na przyktadzie

pierwszych ludzi Adama i Ewy (por. Rdz 3), ktorzy po grzechu doswiadczyli strachu, a

1353 por, Moralia 33, 15, 30, CCL 143B, s. 1699, ZM 78, s. 55. Wigcej na temat walki z diablem w nauce
Grzegorza Wielkiego zob. A.C. Rush, An Echo of Christian Antiquity in St. Gregory the Great: Death a Struggle
with the Devil, ,,Traditio” 3 (1945), s. 369-380.

1354 por, Moralia 14, 38, 46, CCL 143A, s. 726, ZM 44, s. 194,

135 por, Moralia 26, 46, 84, CCL 143B, s. 1329, ZM 75, s. 281.

1356 Moralia 4, 1, 6, CCL 143, s. 167-168: ,,Pereat spes ab apostata angelo illata qui diem se simulans, ex
promissione diuinitatis emicuit; sed noctem se exhibens, lucem nobis nostrae immortalitatis obscurauit. Pereat
antiquus hostis qui lucem promissionis ostendit sed peccati tenebras contulit; qui quasi diem se blandiendo
innotuit, sed usque ad tenebrosam noctem ex impressa cordis caecitate perduxit”, ZM 39, s. 299.

1357 por, Moralia 8, 24, 43, CCL 143, s. 414, ZM 41, s. 187.

1358 por, Moralia 4, 27, 50, CCL 143, s. 194, ZM 39, s. 337.
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ostatecznie stali sie pyszni***°. Zycie w grzechu wypacza nadzieje i ufnos¢ do Boga. Grzegorz
ukazuje proces odejscia od ufnej nadziei do utudy w nastepujacy sposob: ,,Najpierw bowiem
wing¢ popetnia si¢ w ukryciu. Niebawem za$ wystepek ukazuje si¢ bezwstydnie oczom ludzkim.
Nastepnie staje si¢ zwyczajem, a w koncu karmi si¢ czy to pongtami ztudnej nadziei, czy to
zatwardzialo$cig pozatowania godnej rozpaczy”'*®. Tam, gdzie nie podejmuje si¢ walki z

1361 Grzegorz tlumaczy, ze sam

grzechem, miejsce nadziei zastepuje jej karykatura
jednorazowy grzech nie niszczy cnét w cztowieku, ale jego permanentne powtarzanie stanowi
stopniowe niszczenie nadziei, gdyz grzech drazy coraz glebiej dusze!®®?. Papiez przestrzega
takze przed pamiegcig o dokonanej niesprawiedliwosci, gdyz podczas modlitwy umyst jest
atakowany wspomnieniami dawnych grzechow, ktore staraja sie ostabi¢ pewno$é nadziei*®3,
Zabojcza dla nadziei jest sytuacja, w jakiej cztowiek wykazuje si¢ pogarda do kwestii
nawrdcenia i popada w coraz wicksza pyche (superbia)'®®4. Chrzescijanin ma dwa zrodta
ufnosci — albo odnajduje ja w Bogu, a wtedy postepuje wlasciwie, albo w samym sobie, co
skutkuje dopuszczaniem si¢ nieprawosci bez jakiegokolwiek pragnienia, by to zakonczy¢
(iniquitatem cotidie sine ullo desiderii defectu perpetrare)**®. Pomiedzy niegodziwoscia a
nadziejg jest swoiste napiecie, gdyz wzrost jednej rzeczywistosci w takim samym stopniu
ostabia druga®®,

Nadzieja, jak kazda rzeczywistos¢, musi zostaé przez cztowieka przyjeta, gdyz bez
wolnego wyboru nie ma mocy do przemiany zycia chrzescijanskiego. Dlatego jej odrzucenie

bedzie zwyktym zlekcewazeniem Boga*®’. Podmiotem zaufania moze by¢ cztowiek sam dla

1359 por, Moralia 4, 27, 50, CCL 143, s. 194, ZM 39, s. 337.

1380 Moralia 4, 27, 49, CCL 143, s. 193: ,,Prius namque latens culpa agitur; postmodum uero etiam ante
oculos hominum sine confusione reatus aperitur; dehinc et in consuetudinem ducitur, ad extremum quoque uel
falsae spei seductionibus, uel obstinatione miserae desperationis enutritur”, ZM 39, s. 336. Wigcej na temat relacji
cnoty do wady w ujeciu Grzegorza Wielkiego zob. E. Kimminich, The Way of Vice and Virtue: A Medieval
Psychology, ,,Comparative Drama” 25 (1991) nr 1, s. 77-86.

1361 por, Moralia 4, 27, 51, CCL 143, s. 195, ZM 39, s. 339.

1362 por, Moralia 26, 37, 69, CCL 143B, s. 1318, ZM 75, s. 266; 26, 13, 20, CCL 143B, s. 1280, ZM 75,
s. 211.

1363 por. Moralia 10, 15, 27, CCL 143, s. 557, ZM 41, s. 381.

1364 por. Moralia 12, 41, 46, CCL 143A, s. 656, ZM 44, s. 102.

1365 por, Moralia 7, 21, 24, CCL 143, s. 349, ZM 41, s. 98.

1366 por, Moralia 31, 3, 3, CCL 143B, s. 1551, ZM 77, s. 239; 12, 52, 58, CCL 143A, s. 663, ZM 44, s.
110 -111.

1367 por. Moralia 9, 66, 106, CCL 143, s. 532, ZM 41, s. 346.
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siebie, albo Stworca. Jesli cztowiek wybiera wsobne zrodto nadziei, popada w pyche, za$ jesli
szuka go w Bogu, odkrywa ufno$¢ i wewnetrzng moc, czego doskonatym przyktadem staje si¢
Hiob!3%®, Pycha skutkuje poszukiwaniem uznania i zamienia skarb wiecznoéci na nagrode
doczesnych wzgledow (mercede transitorii)**®°. Jest ona ze swej natury nietrwata, gdyz opiera
sie na zyciu doczesnym, nad ktérym nie mozna zapanowaé'®°, Tak ukierunkowana btednie
nadzieja bedzie powodowala jeszcze wigkszy dysonans pomiedzy cztowiekiem duchowym i
cielesnym. Grzegorz przedstawia ten problem nastgpujaco: ,,Tak wigc nadzieja ludzi cielesnych
zostala nazwana obrzydliwoscig duszy, bo to, co pozwala ciatlu zy¢ w doczesnej rozkoszy,
zabija ducha na zawsze” 3",

Btedne rozumienie tej cnoty skutkuje fatszywym poczuciem bezpieczenstwa. Kiedy
cztowiek poszukuje zycia bez trudnosci 1 klopotdw, zaczyna poktada¢ ufnos¢ w zasadach
doczesnosci i nie potrafi dokonaé whasciwej analizy rzeczywistoscil®’?. Ten, kto ma tylko
nadzieje¢ ziemska, probuje wszystko ustali¢ 1 wszystkim rozporzadzi¢, nawet nie dostrzega, ze
zbliza si¢ jego $mier¢, gdyz taki sposob patrzenia na Swiat opiera si¢ na ciggtej checi posiadania
mienia'®"3. Troski doczesnosci przyghuszaja wezwanie prawdziwej cnoty do ukierunkowania
swojej perspektywy na wieczno$¢3’4. Wielkim wypaczeniem nadziei jest chciwosé, ktora daje
zhudne bezpieczenstwo w pienigdzach i1 dobrach materialnych, co skutkuje porzuceniem
sprawiedliwosci*®’,

Grzegorz obrazujac umitowanie rzeczy doczesnych kosztem wiecznych odwotuje si¢ do
ksiggi Apokalipsy. Nawigzuje do opisu smoka, ktorego ogon (cauda) dokonuje roszad na
firmamencie niebieskim i zrzuca gwiazdy na poziom doczesnosci (por. Ap 12, 4)*3"%, Dopoki
chrzescijanin pielggnuje w sobie nadzieje wiecznosci, dopoty moze mie¢ pewnos¢ zycia w

perspektywie spraw niebieskich'®”’. Bez niej popada w niestatlos¢ doczesnosci, pragnac

1388 por, Moralia 7, 22, 26, CCL 143, s. 351, ZM 41, s. 101.

1369 por, Moralia 22, 8, 18, CCL 143A, s. 1106, ZM 63, s. 391.

1370 por, Moralia 8, 39, 69, CCL 143, s. 435, ZM 41, s. 215.

1871 Moralia 10, 24, 42, CCL 143, s. 567: ,,Spes itaque carnalium, abominatio animae dicitur, quia inde
in perpetuum spiritus interit unde ad tempus caro suauiter uiuit”, ZM 41, s. 396.

1372 por. Moralia 16, 7, 11, CCL 143A, s. 804, ZM 44, s. 296.

1373 por. Moralia 8, 12, 27, CCL 143, s. 400, ZM 41, s. 169.

1374 por. Moralia 9, 61, 105, CCL 143, s. 531, ZM 41, s. 345.

1375 por. Moralia 9, 25, 38, CCL 143, s. 482, ZM 41, 5. 279; 5, 17, 34, CCL 143, 5. 242, ZM 39, s. 405.

1376 por, Moralia 32, 15, 25, CCL 143B, s. 1648, ZM 77, s. 379.

1377 por. Moralia 7, 30, 45, CCL 143, s. 368, ZM 41, 5. 123; 8, 12, 27, CCL 143, s. 401, ZM 41, s. 169.
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ziemskiego uznania i nazywania przez innych $wietym®"8, W konsekwencji prowadzi to do
upadku i zafatlszowania wtasnego zycia, ktére papiez nazywa staczaniem si¢ z gor w doliny (ex
montibus ualles petunt)!37°.

Zgubne dla nadziei okazuja si¢, wedlug papieza, nadmierne roztrzasania rozumowe.
Cuda, ktore dokonuja si¢ moca Boga, nalezy zauwazy¢ i1 przyja¢, poniewaz kiedy w ich
rozwazaniu nastepuje wnioskowanie czysto intelektualne, nadzieja moze pograzy¢ si¢ w
otchtani watpliwosci (in dubitationis se uoraginem), gdyz nie bedzie potrafita daé
jednoznacznej odpowiedzi na do$wiadczenie!®°. Nie mniej waznym dla rozwoju cnét jest
przekazywanie zdrowej nauki, gdyz bledny przekaz wyniszcza nadzieje, karmigc dusze
mlekiem btedu (erroris lacte)'®®. Dzieje si¢ tak wtedy, kiedy umyst nieprawych formutuje
nauke, ktora kiedy jest przyjeta zamyka oczy rozumu i skutkuje zatwardziatg Slepota (caecitate
insensibili)*®2. Tak blednie ukierunkowana nadzieja moze definiowa¢ madro$¢ w przeliczeniu
na lata zycia. Grzegorz wyraznie wskazuje, iz wiek czlowieka nie musi 1§¢ w parze z
doswiadczeniem i madroscig!®®3. Szatan probuje wykorzystaé blednie rozumiang cnote i przez
zte podszepty (male suadendo) pokazuje wizj¢ naiwnej nadziei, ktora catkowicie deformuje
prawde®®. Kiedy nadzieja jest przezywana w sposob zwodniczy, wtedy bardzo szybko
dochodzi do dwoéch skrajnych postaw w zyciu chrzescijanina. Pierwszg jest dreczenie strachem
(pauore uexatur) przed cierpieniem i bolem, natomiast drugg jest poszukiwanie ulgi zyciowej
w falszywej wesotosci (falsa hilaritate)!38®.

Utrata omawianej cnoty — zobrazowana przez Grzegorza Wielkiego — ukazuje w jaki
bezsens popada cztowiek, kiedy odrzuci w swoim zyciu nadzieje. Nie jest mozliwe, aby zy¢
wyznawang wiarg, kiedy chrzeécijanin porzuci omawiana cnote. Przestrogi zawarte w
Moraliach sa nieustannie aktualne i ukazujg jakie drogi zycia powinien wybieraé¢ cztowiek

wierzacy, a jakich kategorycznie unikac.

1378 por, Moralia 8, 42, 69, CCL 143, s. 435, ZM 41, s. 215.

1379 por. Moralia 7, 25, 30, CCL 143, s. 354, ZM 41, 5. 104.

1380 por. Moralia 6, 15, 19, CCL 143, s. 297, ZM 41, s. 26.

1381 por. Moralia 4, 27, 52, CCL 143, s. 197, ZM 39, 5. 341.

1382 por, Moralia 8, 12, 27, CCL 143, s. 400, ZM 41, s. 168; G. Carluccio, The Seves Steps, s. 102.
1383 por. Moralia 23, 5, 12, CCL 143B, s. 1152, ZM 75, s. 22.

1384 por, Moralia 30, 25, 71, CCL 143B, s. 1539, ZM 77, s. 220.

1385 por, Moralia 8, 32, 54, CCL 143, s. 424, ZM 41, s. 200.
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Podsumowanie

Cnocie nadziei poswiecit Grzegorz w Moraliach zdecydowanie najmniej uwagi.
Znacznie mocniej akcentowatl znaczenie mitosci i wiary w zyciu czlowieka wierzacego, w
procesie poznania Boga i drugiego czlowieka. Pomimo faktu, iz papiez nie omawia nadziei tak
szczegotowo jak pozostatych cndt, to jednak nauka Moraliow zawiera szerokie spojrzenie na
ten aspekt aretologii chrzescijanskiej. Nadzieja, jak kazda cnota, musi by¢ najpierw przez
chrzescijanina poznana, nastepnie przyjeta i w konsekwencji aktywnie wprowadzona w zycie.
Obrazujac jej istote, cechy charakterystyczne 1 funkcje, Grzegorz odwotuje si¢ do licznych
przyktadow z Pisma Swictego, otaczajacej przyrody i spraw zycia codziennego. Ukazuje jak
niemozliwe jest prowadzenie zycia zgodnego z naukg Ewangelii, bez rozwoju cnot
teologalnych w zyciu. W nauczaniu dotyczacym nadziei, papiez omawia t¢ cnotg najczesciej w
konteks$cie przysztego zmartwychwstania cztowieka 1 w nim widzi fundament, na ktorym moze

ona wzrasta¢ w praktyce zycia chrzescijanskiego.
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Zakonczenie

Studia nad dzietami Ojcéw Kosciota sg caty czas niezbedne dla wlasciwego rozumienia
Kosciota, jego istnienia i nauki. Olbrzymi wklad w rozumienie prawd Ewangelii i istoty
chrzescijanskiego zycia dat Grzegorz Wielki. Jego nauka, pomimo oczywistego oddalenia
czasowego, jest nieustannie aktualna, a chrzeécijanie XXI wieku mogg czerpa¢ z niej obfita
madros¢. Dla autora niniejszej pracy, bardzo wazne bylo, aby ukaza¢ nauczanie tego papieza na
postawie jego sztandarowego dzieta, czyli Moralia in lob i to w zakresie wartosci/cnot, ktore sg
obecnie podwazane przez wspotczesny swiat. Grzegorz dajac remedium w swoich pismach na
niespokojne czasy przetomu wiekow VI 1 VII, stat si¢ Ojcem, ktorego nauka jest jak latarnia, ktora
podczas chaosu wskazuje wtasciwy kierunek 1 bezpieczny port dla chrzescijan.

Zycie czlowieka jest sktadowa wartoéci jakim kieruje sie w swojej egzystencji. Cnoty
odgrywaja w tym procesie jedng z najistotniejszych rol, w tym zwtaszcza te, ktore okreslane sg
jako teologalne, czyli wiara, nadzieja i mitos¢. Wykazano, ze tylko te trzy rzeczywistosci Grzegorz
nazywa dobrami najwyzszymi 1 jako takie posiadajg najwiekszg warto$¢ z zyciu chrzescijanina.
Dlatego, aby rozwd] byl mozliwie holistyczny, niezbgdne jest posiadanie
1 umacnianie omawianych wartosci, gdyz bez odniesienia si¢ do nich cztowiek doswiadcza
degradacji godnos$ci 1 wystawia si¢ na ataki przeciwnika, ktorym jest szatan.

Postawiony we wstepie cel 1 zakres badan zostal, wedlug opinii autora, omowiony
szczegdlowo 1 wyczerpujaco, udowadniajac, ze wlasciwe rozumienie cnoét 1 ich praktykowanie jest
niezbednym elementem rozwoju ludzkiego. Przyjety na poczatku plan zostat zrealizowany w
najbardziej mozliwie doktadny sposob.

W niniejszej dysertacji ukazano proces rozumienia czym s3 cnoty teologalne.
Od dziedzictwa pozostawionego przez filozofie, poprzez nauke ptynaca ze Starego i Nowego
Testamentu, az do pism starozytnych pisarzy chrzescijanskich, pojecie cnoty rozwijato si¢
1 roznie byto pojmowane. Grzegorz Wielki wykorzystat to dziedzictwo, aby zaoferowac wtasna
aretologie, w ktdrej naczelne miejsce zajmuja cnoty teologalne.

Mitos¢, wiara i nadzieja sg filarami, na ktorych musi si¢ opiera¢ zycie cztowieka
wierzacego. Te cnoty nie sg jedynie teoretyczne, lecz posiadaja swoje rozmaite funkcje, ktore shuza
glebszemu poznaniu Boga, przyczyniaja si¢ do wlasciwej relacji z drugim czlowiekiem
a takze shuza lepszemu budowaniu jednosci wspdlnoty Kosciota. Grzegorz omawiajac
w Moraliach cnoty teologalne, najwigcej uwagi poswigca mitosci, nieco mniej wierze,

a najmniej — nadziei. Na tej podstawie wykazano, iz dla papieza naczelng cnota, ktora cztlowiek
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powinien pielegnowacé w zyciu jest mito$¢. To jej Grzegorz poswigcit najwigcej uwagi, stosujac
rozmaite poréwnania do $wiata przyrody i otaczajacej cztowieka rzeczywisto$ci.

W niniejszej dysertacji ukazano takze jakie sg skutki, kiedy cnoty/wartosci sa przez
cztowieka odrzucane, a w ich miejsce pojawiaja si¢ wady. Wykazano, iz taka sytuacja ma swoje
daleko idace konsekwencje, gdyz wptywa na zbawienie i zycie wieczne czlowieka wierzacego.

Autor ma §wiadomos¢, ze dla calosciowego przedstawienia cnoét, ktore majg bezposredni i
najwickszy wplyw na ludzka egzystencj¢, nalezatoby poszerzy¢ powyzsze badania o cnoty
kardynalne, czyli roztropno$¢, umiarkowanie, mestwo i sprawiedliwos¢, ktore juz w czasach
przedchrzescijanskich wysoko ceniono. Pozwoliloby to na szersze ukazanie tego, jak Swiat
warto$ci oddziatuje na otaczajaca cztowieka rzeczywistos¢. Zajecie si¢ tym zagadnieniem jest,
wedlug  autora, dobrg  kontynuacja  zglebiania  mys$li  Grzegorza  Wielkiego
w zakresie aretologii. Nauka Moraliéw jest bardzo kompleksowa i stanowi wielkie zrodto wiedzy

umozliwiajace lepsze zrozumienie zasad 1 prawd, ktére przyczyniaja si¢ do rozwoju cztowieka.
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»,Bona etenim summa sunt spes, fides, caritas”. Cnoty teologalne jako fundament
i centrum zycia chrzescijanskiego w ujeciu Grzegorza Wielkiego na podstawie jego

Moraliow.
(Streszczenie)

Glowny zadaniem badawczym niniejszej dysertacji jest ukazanie aretologii
chrzedcijanskiej w nauczaniu papieza Grzegorza Wielkiego na podstawie jego gtownego dziata
Moralia in lob. Postanowiono zbada¢ jak papiez rozumial cnoty teologalne, czyli wiarg, nadziej¢
1 milos¢.

Praca sktada si¢ z pigciu rozdziatow, z ktorych dwa pierwsze stanowig tto dla nauczania
Grzegorza Wielkiego. Pierwszy obrazuje jak rozumieli cnot¢ ludzie zyjacy przed Grzegorzem.
Najpierw ukazano nauczanie filozofow starozytnych 1 ich rozumnie cnoty. Nastepnie
przedstawiono nauczanie Pisma Swigtego, zardwno Starego jak i Nowego Testamentu w temacie
rozumienia cnoty. Na koncu zobrazowano, jak byla pojmowana przez starozytnych pisarzy
chrzescijanskich zyjacych przed Grzegorzem Wielkim.

W drugim rozdziale zostata ukazana nauka papieska na temat cnoty w Moraliach. Temat
zostal omoOwiony z zastosowaniem nastg¢pujacego schematu. Najpierw przedstawiono istotg cnoty,
czyli czym ona jest, pozniej jej cechy charakterystyczne 1 ostatecznie jej funkcje, jakie pelni w
zyciu chrze$cijanina.

Rozdziaty trzeci, czwarty 1 pigty sg poswiecone cnotom teologalnym, czyli mitosci, wierze
1 nadziei. Poszczegblne cnoty zostaty oméwione doktadnie wedlug takiego samego schematu, jaki
zostal zastosowany przy ukazaniu cnoty jako takiej, czyli jaka jest istota omawianej wartosci, jakie
sg jej cechy charakterystyczne i funkcje oraz czym skutkuje odrzucenie jej przez chrzescijanina.
Dla mozliwie najpetniejszego ukazania omawianego zagadnienia, w przypadku cnoty mitosci
rozwinigto charakterystyke przedstawiajac jej specyfikacje w trzech wymiarach: w doniesieniu do
Boga, do relacji migdzyludzkich i w wymiarze ogélnym. Dokladnie taki sam podziat zostat
zastosowany przy omawianiu cnoty nadziei. Co wigcej, w przypadku mitosci 1 wiary ich funkcje
zostaly uszczegotowione na te, ktore sg niezbedne w procesie poznawania Boga, w stuzbie
jednosci wspdlnoty, w procesie wlasnego uswigcenia i te, ktore mozna okresli¢ jako ogdlne.

Badajac aretologi¢ Grzegorza Wielkiego wykazano, jak papiez rozumial samo pojecie
cnoty, ale takze jak definiowat cnoty teologalne. Ponadto ukazano podziat, jaki stosowat Grzegorz,
w rozréznieniu na dobra najwyzsze — czyli wiare, nadziej¢ 1 mitosci — a dobra wzgledne, ktorymi

sa wszystkie pozostale cnoty.
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»Bona etenim summa sunt spes, fides, caritas”. Theological virtues as the foundation and

center of the Christian life as seen by Gregory the Great on the basis of his Moralia.
(Abstract)

The main research task of this dissertation is to show Christian aretology in the teaching of
Pope Gregory the Great on the basis of his main cannon Moralia in lob. It was decided to examine
how the Pope understood the theological virtues, namely faith, hope and charity.

The work consists of five chapters, the first two of which provide background on Gregory
the Great's teaching. The first illustrates how people living before Gregory understood virtue. First,
the teaching of ancient philosophers and their understanding of virtue is shown. Then the teaching
of Scripture, both Old and New Testaments, on the subject of understanding virtue is presented.
Finally, it was illustrated how it was understood by ancient Christian writers living before Gregory
the Great.

The second chapter shows the papal teaching on virtue in the Moralia. The topic was
discussed using the following scheme. First the essence of virtue, that is, what it is, was presented,
then its characteristics and finally its functions in the life of a Christian.

Chapters three, four and five are devoted to the theological virtues, namely love, faith and
hope. The individual virtues are discussed exactly according to the same scheme used to show
virtue as such, i.e. what is the essence of the value under discussion, what are its characteristics
and functions, and what results in the Christian's rejection of it. For the fullest possible presentation
of the issue at hand, in the case of the virtue of love, the characterization was developed by
presenting its specification in three dimensions: in relation to God, to interpersonal relations and
in general. Exactly the same division was used when discussing the virtue of hope. Moreover, in
the case of love and faith, their functions were specified into those that are essential in the process
of knowing God, in the service of the unity of the community, in the process of one's own
sanctification, and those that can be described as general.

By examining Gregory the Great's aretology, it is shown how the pope understood the very
concept of virtue, but also how he defined the theological virtues. In addition, the division Gregory
used in distinguishing between the highest goods — namely faith, hope and charity — and the relative

goods, which are all the other virtues, is shown.
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