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Wykaz skrotow
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WSTEP

Zagadnieniu nadziei, od starozytnosci az po czasy wspotczesne, poswigcono
wiele dociekan i refleksji. Rozliczne dyscypliny naukowe prowadzity i nadal prowadza
namyst nad jej znaczeniem i rolag w zyciu cztowieka. Termin ten wszedt na state do
jezyka medycyny, psychologii, psychiatrii, teologii, psychoterapii, psychoanalizy,
socjologii czy prawa. Do nadziei odwotujg si¢ W swej tworczosci poeci, pisarze,
przedstawiciele roznych dziedzin sztuk i kultury. Nadzieja nie jest jednak tylko
przedmiotem badan naukowych, lecz przede wszystkim jest towarzyszka ludzkiej
egzystencji. Dzieje si¢ tak, gdyz nadzieja w swej istocie jest czg$cig natury kazdego
cztowieka, bez wzgledu na to, kim jest w znaczeniu plci, wieku, wyksztalcenia,
narodowosci, stosunku do wiary i religii. Nadzieja przenika zycie czlowieka od
urodzenia az do $mierci, jest czg¢écig ludzkiej $§wiadomosci, towarzyszy codziennym
przezyciom cztowieka. Jedng z cech charakteryzujacych czlowieczenstwo — w
przeciwienstwie do wszelkich istot nizszego rzedu — jest wlasnie nadzieja. Nadziei nie
sposob uchwyci¢ czy wyobrazi¢ jg sobie jako obiektu realnego. Nie miesci si¢ ona w
granicach ludzkiego poznania empirycznego, lecz przynalezy do struktury osobowosci
cztowiekal.

W stowniku jezyka polskiego pod haslem nadzieja mozemy odnalez¢
nastepujace okreslenia: ,,oczekiwanie spetnienia si¢ czego$ pozadanego i ufnos¢, ze to
si¢ spetni, urzeczywistni, mozliwo$¢ spetienia czego$™?. Zjawisko nadziei jest wiec
nierozerwalnie zwigzane z kategorig czasu, a dokladnie przysztosci. Jest ona bowiem
ukierunkowana na przysztos¢, od ktorej cztowiek spodziewa si¢ spetnienia tego, czego z
ufnoscig oczekuje. Nadzieja nie jest mozliwa bez pojecia przysztosci, bez orientacji
cztowieka na przysztosé®.

Rozne s3 przedmioty oczekiwania i pozadania, rdézne sa wigc nadzieje.
Dorastajagcym towarzyszy zazwyczaj nadzieja na szybkie usamodzielnienie si¢ i
mozliwosci pelnego decydowania o sobie. Uczniowie 1 studenci oczekujg pozytywnego

zwienczenia swoje pracy I trudu wilozonego w ksztalcenie. Mlodzi ludzie zywig

L Por. A. M. de. Tchérzewski, Nadzieja — cnota usprawniajqca jakos¢ Zycia wspotczesnego cztowieka,
»Studia Paedagogica Ignatiana” 21 (2018), 4, s. 33-36.

2 L. Drabik, A. Kubiak-Sokét, E. Sobol, Stownik jezyka polskiego PWN, Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN 2006, s. 356.

3 Por. W. Stomka, Nadzieja chrzescijariska, w; W. Stomka (red.), Nadzieja w postawie ludzkiej, Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL 1992, s. 131.



nadzieje na dobrag prace i1 szcze$liwe zycie rodzinne. Nadzieja rodzicow jest
ukierunkowana na przyszto$¢ dzieci, ktore wychowuja i1 dla ktoérych pragna dobrej
przysztosci. Ludzie starsi rowniez majg Swoje nadzieje, wigzg si¢ one czesto z
pragnieniem dobrego zdrowia, pomys$lnoscig w rodzinie czy tez mozliwos$cia realizacji
swoich zainteresowan. Kazdy dojrzaly czlowiek pragnie by¢ tworca wilasnej
przysztosci. Pragnienia i tgsknoty, jakie§ oczekiwanie na dobro, wskazuja, iz pewna
predyspozycja do nadziei jest obecna w kazdym cztowieku®.

Na gruncie chrzescijanskim nadzieja okreslana jako najskromniejsza z cnot, jest
obok wiary i milosci jedna z najwazniejszych kategorii teologii. Chrzescijanska
doktryna, z racji eschatologicznego wymiaru powolania czlowieka, W szczegolny
sposob jest predestynowana do zajmowania sie nadzieja®. Nadzieja chrzescijanska,
ktorej fundamentem jest Boska obietnica zbawienia dokonanego przez Jezusa
Chrystusa, pozwala cztowiekowi oczekiwaé przysziej ,,chwaly dzieci Bozych” (por. Rz
5,1-2; 8,14-19). Owa nadzieja nie odrywa jednak wzroku cztowieka od $wiata, w
ktorym zyje, lecz posiada wielkie znaczenie w zyciu doczesnym®.

Teologiczna cnota nadziei, bedac niejako w cieniu cndt wiary i milosci, byta
przez dhugi czas niedowarto$ciowana. Dopiero okres Soboru Watykanskiego II, kiedy to
,wybuchta” teologia nadziei, przynidst odmienng perspektywe. Problematyce nadziei
zaczeto poswigcaé w naukowych dociekaniach 1 duszpasterstwie wigcej miejsca. W
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gadudium et spes sam Sobér wskazuje nowe i
wazne intuicje dotyczace chrzescijanskiej nadziei (por. KDK 1-10). Znaczacy wptyw na
rozw0j 1 zainteresowanie tematykg nadziei miat ewangelicki teolog J. Moltmann. Jego
Theologie der Hoffnung (Teologia nadziei) spotkata si¢ z bardzo duzym rozglosem i
sprawita, ze problematyka nadziei zaje¢la istotne miejsce wsrod wspodtczesnych
zagadnien teologicznych. Moltmann zwrdcil uwage na chrystocentryczny wymiar
nadziei oraz zainicjowal kierunek w teologii, ktory eschatologi¢ traktuje jako
podstawowa zasade interpretacji chrzescijanstwa. W $lad za Moltmannem,

zagadnieniem nadziei zajeli si¢ rowniez tacy teologowie, jak J. B. Metz, W.

4 Por. T. Zadykowicz, Zasady i postulaty personalizmu chrzescijanskiego w teologii nadziei, ,,Roczniki
Teologii Moralnej” 1 (2009), 56, s. 72.

5 Por. A. M. de. Tchorzewski, Nadzieja..., dz. cyt., s. 33.

6 Por. I. Verhack, Znaczenie nadziei dla naszych czaséw, ,,Communio” (1997) 5, 3-11, s. 9.



Pannenberg, F. Kerstiens, J. Pieper, J. Alfaro, E. Schillebeeckx, R. Laurient, J. Galot, K.
Rahner, H. U. von. Balthasar, G. Gutierrez’.

Na ksztattowanie si¢ teologii nadziei mialo wpltyw wiele czynnikow. Z
pewnoscig byly to wielkie konflikty o globalnym zasiegu (I 1 Il wojna Swiatowa), ktore
staly si¢ przyczyna cierpienia na niespotykana dotad skale. Ideowe i duchowe szkody
dokonaty sie takze za przyczyna radzieckiego 1 niemieckiego totalitaryzmu.
Chrzescijanska tozsamo$¢ wielu narodow zostala czesto zniszczona lub powaznie
naruszona przez wrogie jej systemy polityczne. Wielu ludzi prowadzito to do poczucia
zniewolenia, pustki, nihilizmu i cynizmu®. Na zainteresowanie kwestia nadziei przez
teologoéw wplynely rowniez transformacje pojawiajace sie¢ w kulturze powojennej
Europy, jak tez podjecie tematyki nadziei i przysztosci cztowieka przez filozofow (np.
Ernst Bloch, G. Marcel). Innym impulsem sprzyjajacym rozwojowi refleksji nad tym
zagadnieniem, bylo pojawienie si¢ na kontynencie potudniowoamerykanskim teologii
wyzwolenia. Jej tworcy zwracali uwage migdzy innymi na problemy polityczne,
gospodarcze oraz spoteczne, ktore nie powinny by¢é pomijane w chrzescijanskim
nauczaniu i wierze. W teologii nadziei zacz¢to wigc akcentowac jej spoteczny charakter
oraz podkreslano zwigzek, jaki zachodzi migdzy oczekiwaniem eschatologicznej
przysziosci, a doczesng potrzeba dziatania cztowieka na rzecz budowania lepszego
$wiata®.

Glosicielem a zarazem $wiadkiem nadziei byt §w. Jan Pawet II. Wskazywat na
Chrystusa jako zrodlo wszelkiej ufnosci 1 ratunek dla czlowieka oraz narodow. W
adhortacji Ecclesia in Europa powrot do Ewangelii nadziei ukazywat jako lekarstwo na
zwatpienie wspotczesnego $wiata (por. EIiE 45). Nad nadzieja podjat namyst rowniez
Benedykt XVI w encyklice Spe salvi, w ktorej odnoszac si¢ do niewystarczalnosci
doczesnych nadziei, opartych na ztudnej wizji potegi nauki, techniki i polityki,
przypomina, ze tylko Bog jest gwarantem szczesliwej 1 trwalej przysztosci. Papiez
wskazuje, 1z chrze$cijanstwo musi nieustannie w nowy sposob dawa¢ odpowiedz
wspoélczesnemu cztowiekowi na ciggle aktualne pytanie: w czym ma poktadac nadziejg?
(por. Sps 20-24). Zagadnienie chrzescijanskiej nadziei jest wigc tematem wcigz

aktualnym.

7 Por. J. Krasinski, Analiza i znaczenie nadziei, w; W. Stomka (red.), Nadzieja w postawie ludzkiej,
Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1992, s. 15-19.

8 Por. A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, Krakow: Wydawnictwo WAM 2016, s. 109-110.

% Por. E. Sienkiewicz. Juz i jeszcze nie. Doczesny i Eschatologiczny wymiar ludzkiej nadziei, Szczecin:
Wydziat teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego 2007, s. 16-17.



Problematyka nadziei zajmowali si¢ réwniez polscy teologowie. Zadanie to
podjeli tacy autorzy jak: ks. Janusz Nagorny, ks. Jozef Tischner, ks. Waldemar Olech,
ks. Stanistawa Sojka, ks. Waldemara Stomka, ks. M. Rusecki oraz ks. Wactaw
Hryniewicz. Zmarty w 2020 roku profesor Hryniewicz jest uznawany za ,teologa
nadziei”. Oprécz teologii paschalnej, najbardziej charakterystycznym rysem jego
tworczosci, czego owocem s3 liczne publikacje naukowe, bylo wilasnie zagadnienie
nadzieil®. Warto w tym miejscu przytoczy¢ jakze trafng opini¢ na temat lubelskiego
profesora, jaka w czasopismie ,Karto-Teka Gdanska” zamie$cil inny teolog J.
Majewski. Stwierdza on, iz mys$l naukowa Hryniewicza: ,,pozostaje najbardziej zywa i
pasjonujaca polska propozycja teologiczng XX/XXI wieku. Zadna inna nie rodzita az
tyle podziwu, ale i sprzeciwu, wrecz potepien, uznania, ale i krytyki. Zadna inna nie
potrafita w takim stopniu zaprzata¢ gléw (i serc) profesjonalistow, lecz takze rzeszy
»ZzWyklych” chrzescijan, a nawet ludzi z dala od Kosciota katolickiego i w ogole
chrzescijanstwa, rowniez niewierzacych”?.

Nadzieja w ujeciu Hryniewicza charakteryzuje si¢ teologiczng odwaga 1
$miatos$cig. Jedng z tez lubelskiego teologa, byla wizja nadziei zbawienia dla
wszystkich. Teza ta, skadinad nie bedaca czyms$ nowym w historii Kosciota, wzbudzita
szeroka dyskusje wsrdd polskich teologow 1 publicystow. Polemike z Hryniewiczem
prowadzilo wielu autorow, czego dowodem jest ukazanie si¢ publikacji: ,,Puste pieklo?
Spor wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich”!2,

Warto podkresli¢, iz lubelski profesor, jako pracownik naukowy KUL, zajmowat
si¢ ekumenizmem, teologia prawostawng, dialogiem z Kosciotem Wschodnim, jednak
jak sam stwierdzil w jednej ze swych ksigzek, w miar¢ uptywu lat stat si¢ czlowiekiem
jednej wielkiej idei — nadziei®®.

Z racji metodologicznych nalezy objasni¢ kluczowe dla niniejszej dysertacji
pojecie wiarygodnosci. Definicje owego pojecia mozemy odnalezé w Leksykonie
Teologii Fundamentalnej. Jej autor M. Rusecki stwierdza, ze wiarygodnosé jest cechg

»lub zespotem wlasciwosci okreslonych wydarzen, proceséw, oséb, fenomenow,

10 Por. P. Kantyka, Stowo redakcji o drodze naukowej prof: W. Hryniewicza OMI, w: P. Kantyka (red.),
Instaurare Omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei profesorowi Waclawowi
Hryniewiczowi OMI w 70. rocznice urodzin, Lublin: Wydawnictwo KUL 2006, s. 11.

1], Majewski, Nadzieja paschalna wspomnienie o profesorze Wactawie Hryniewiczu OMI, , Karto-Teka
Gdaniska” 1 (2022), s. 69.

2 puste piekto? Spor wokét ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich, J. Majewski
(red), Warszawa: Wydawnictwo Biblioteka ,,Wigzi” 2000.

13 Por. W. Hryniewicz. Dlaczego glosze nadzieje?, Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Werbistow
Verbinum 2004, s. 9.
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ktérych nie mozna pozna¢ w sposob bezposredni z oczywistoscia, ale na podstawie
owych cech mozna je krytycznie uznaé jako faktycznie majgce miejsce”. Istotng cecha
wiarygodnosci jest jej dynamiczny charakter. Nie nalezy jej rozumie¢ jako wiasciwosci
statycznej. Dlatego tez wiarygodno$¢ powinna by¢ nieustannie poglebiana,
przedstawiana w nowy sposob, biorgcy pod uwage rozwdj nauk biblijnych,
teologicznych, historycznych, a takze winna uwzglednia¢ zmieniajacy si¢ kontekst
spoteczno-kulturowy $wiata. Uzasadnianiec wiarygodnosci w ramach teologii
fundamentalnej polega na podawaniu serii argumentow prowadzacych do
wiarygodnego wniosku o nadprzyrodzonym charakterze®®.

Biorac pod uwage zarysowang powyzej problematyke oraz dorobek naukowy
lubelskiego profesora, mozna postawi¢ glowny problem badawczy niniejszej pracy
nastepujaco: Na czym polega wiarygodno$¢ chrzescijanskiej nadziei w mysli
teologicznej ksiedza Wactawa Hryniewicza? Tak przedstawiony problem badawczy
pracy doktorskiej domaga si¢ rozwini¢ccia w dalszych, bardziej szczegdtowych
pytaniach. Czy czlowiekowi jest potrzebna nadzieja? Czym jest chrzescijanska
nadzieja? Jakie sg jej zrodla i podstawy? Jaka role¢ odgrywa chrzedcijanska nadzieja w
zyciu cztowieka? Co chrzescijanska nadzieja méwi o zyciu wiecznym? Czy nadzieja
ukazana przez Hryniewicza jest zasadna?

W zwiazku z powyzszym celem pracy bedzie zaprezentowanie wiarygodnos$ci
chrzescijanskiej nadziei, uwzgledniajac systematyczng i obszerna analiz¢ dorobku
naukowego ksiedza Waclawa Hryniewicza. Aby zrealizowa¢ wskazany cel, w
poszczegolnych czeSciach niniejszej dysertacji zostanie ukazane to, jaka role pehni
nadzieja w zyciu kazdego cztowieka i jakie zagrozenia wigzg si¢ z utratg nadziei. Aby
ukaza¢ wiarygodno$¢ chrzescijanskiej nadziei w oparciu o Objawienie Boze, zostang
przedstawione jej Zrodla. Zaprezentowana zostanie rdwniez eschatologiczna nadzieja,
jaka przynosi chrzescijanstwo oraz argumenty za nadziejg powszechnego zbawienia i
ich ocena.

Zgodnie z tytulem pracy, zrodtem do opracowania tematu bedzie tworczo$é
prof. Hryniewicza dotyczaca nadziei. W olbrzymim dorobku naukowym omawianego

autora szczegdlne miejsce zajmuje chrystologicznie zorientowana trylogia paschalna:

14 M. Rusecki, Wiarygodnosé, LTF s. 1329.
15 Por. M. Rusecki, J. Mastej, Uzasadnianie w teologii fundamentalnej, ,,Roczniki Teologii
Fundamentalnej i Religiologii” 2 (2010), 57, s. 61-80.
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Chrystus nasza Paschal®, Nasza Pascha z Chrystusem®’, Pascha Chrystusa w dziejach
cztowieka i wszechswiata®®. Dziela te stanowig obszerny treciowo i peten glebokich
refleksji material teologiczny. Publikacje bezposrednio poswigcone omawianemu
zagadnieniu stanowig obszerng czegs$¢ tworczosci lubelskiego teologa. Sktada si¢ na nie,
kilkanascie monografii w tytutach, ktérych jest uzyte slowo ,nadzieja”. Chyba
najbardziej znang publikacja jest: Nadzieja zbawienia dla wszystkich!®. Ksigzka ta stata
si¢ powodem wzmozonej dyskusji wsrod polskich teologéw. W pracy nie zabraknie
rowniez odwotania si¢ do publikacji zawierajacych krytyke mysli Hryniewicza.
Zostanie podjeta proba ich oceny. Aby lepiej ukazaé my$l lubelskiego profesora i
osadzi¢ ja w kontekscie, w pierwszej czesci pracy bedzie mozna zauwazy¢ odwotania
do literatury mowigcej ogdlnie o nadziei. Beda to publikacje nie tylko teologiczne, lecz
rowniez odwolujace si¢ do filozofii 1 psychologii — dyscyplin naukowych, ktére
réwniez podejmuja zagadnienie nadziei. Literature pomocnicza bedg stanowi¢ pozostate
pozycje, ktore posrednio dotyczg problematyki poruszanej w dysertacji.

Realizacja postawionego wyzej gtownego problemu badawczego, jakim jest
ukazanie wiarygodno$ci chrze$cijanskiej nadziei w mysli teologicznej ks. Wactawa
Hryniewicza, domaga si¢ zastosowania kompleksowej metody badawczej. Zastosowana
W niniejszej pracy metoda jest dwustopniowa. W pierwszym etapie zebrano i poddano
analizie publikacje W. Hryniewicza dotyczace podjetego tematu pracy. Materiat
zrédtowy poszerzono o literatur¢ pomocnicza odnoszaca si¢ do zagadnienia, aby dzigki
temu w pelni zrealizowa¢ zamierzone cele. Nastgpnie W drugim etapie, za pomoca
metody syntezy, przeanalizowany material zostanie usystematyzowany i
zaprezentowany pod katem przyjetego tematu dysertacji. W ekspozycji materiatu
zastosuje si¢ metod¢ syntetyczno-krytyczng. Praca nie ogranicza si¢ jedynie do
referowania pogladow i przedstawiania ich syntezy, ale podejmuje réwniez probe ich
oceny i krytycznego spojrzenia.

Strukturg pracy wyznacza materiat zrodlowy. Wtasciwa problematyka zostanie
przedstawiona w czterech rozdzialach tworzacych logiczna calo$¢. W rozdziale

pierwszym zostanie podjeta proba ukazania nadziei jako cechy nalezacej do istoty

16 Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin: Wydawnictwo Towarzystwo Naukowego KUL
il}g?iys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 2, Lublin: Wydawnictwo Towarzystwo Naukowego KUL
}Sggz;ys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin: Wydawnictwo Towarzystwo Naukowego KUL
399%{1 eschatologii leku do eschatologii nadziei, Warszawa: Wydawnictwo Ksigzy Werbistow Verbinum
1990.
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czlowieczenstwa, nierozerwalnie zlagczonej z ludzka egzystencja. Jest to istotne
zagadnienie wskazujace na aktualno$¢ poruszanej problematyki, takze w odniesieniu do
chrzescijanstwa.

Aby ukaza¢ wiarygodnos$¢ chrzescijanskiej nadziei — opierajgc sie¢ na dorobku
naukowym Hryniewicza — w rozdziale drugim zostang przedstawione jej biblijne
zrédta. W tym celu analizie zostang poddane w pierwszej kolejnosci teksty Starego
Testamentu odwotujgce sie¢ do powyzszego zagadnienia. Nastepne uwaga zostanie
zwrocona na nauczanie Jezusa z Nazaretu, szczegdlnie to zawarte w przypowiesciach.
Oddzielny akapit zostanie poswiecony nadziei, wyptywajacej z tajemnicy paschalnego
misterium Chrystusa. Zwienczeniem rozdzialu, bedzie ukazanie nadziei w nauczaniu
pierwotnego Kosciota.

W Rozdziale trzecim zostanie zaprezentowana w perspektywie badan
Hryniewicza problematyka nadziei w odniesieniu do najwazniejszych wyzwan w zyciu
czlowieka. W tej czgsci pracy ukazana zostanie rola i wptyw chrzescijanskiej nadziei na
fundamentalne rzeczywisto$ci ludzkiej egzystencji. W relacji do nadziei, oméwione
beda takie zagadnienia jak: zto i cierpienie, dos§wiadczenie $mierci, problem ludzkiej
wolnosci oraz zwigzek cztowieka ze §wiatem przyrody.

Czwarty rozdzial bedzie poswigcony eschatologii nadziei w mysli teologicznej
Hryniewicza. W tym ostatnim rozdziale zostana zaprezentowane poglady lubelskiego
teologa na temat rzeczywistoSci ostatecznych czltowieka. Poruszone zostanie
problematyka zycia wiecznego, sadu Bozego, nadziei w perspektywie piekta, oraz
ukazana bedzie koncepcja zbawiania dla wszystkich. W zakonczeniu pracy znajdzie si¢
podsumowanie argumentdw za wiarygodno$cia chrzedcijanskiej nadziei oraz

propozycje dalszych badan teologicznych.
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ROZDZIAL 1

NADZIEJA JAKO KONSTYTUTYWNA RZECZYWISTOSC
LUDZKIEGO BYTOWANIA

Swoista cecha czasé6w wspolczesnych jest zwrot ku cziowiekowi. Owo
zorientowanie dotyczy wielu dziedzin ludzkiego zycia i myslenia. Czlowiek jawi sie
jako tworca nauki, techniki i1 kultury. W coraz wigkszym stopniu zdobywa 1
podporzadkowuje sobie $wiat przyrody i przestrzeni kosmosu. Czlowiek, badajac
otaczajacy $wiat, jednoczes$nie zglebia wiedz¢ o sobie samym. Nie tylko rozwija naukg,
ale tez zarazem sam stal si¢ przedmiotem badan®. Nalezy jednak zauwazyé, ze mimo
podejmowanych w dziejach tak licznych dziatan badawczych zmierzajacych do
poznania i zrozumienia osoby ludzkiej, cztowiek nadal pozostaje tajemnicg i zagadka —
tajemnica, ktora jest bogatsza od znanych nam teorii filozoficznych i teologicznych.
Pomimo ztozonosci osoby ludzkiej, kluczowym dla teologii chrzescijanskiego
misterium jest jej zrozumienie. Ontologia tego misterium zaktada bowiem ontologi¢
osoby?.

Jedng z cech czlowieczenstwa jest postawa otwartosci na przysztosé, cheé
kreowania przysztych wydarzen 1 tworczego wplywania na nie. Czlowiek
ukierunkowany na przyszto$¢ oczekuje od niej jakiego$ dobra, spodziewa si¢ czego$
pozytywnego. Taka wewnetrzng dyspozycje ludzka okresla sie nadzieja®. Idea nadziei
jest wieloaspektowym pojeciem, w ktorym mozna wyrdzni¢ kilka réznych znaczen.
Mozna wigc mowi¢ o zwyktej nadziei ukierunkowanej na sukces, czy tez glebszej
nadziei na spelnienie si¢ pragnien. W znaczeniu religijnym nadzieja jest wewngtrznym
stanem czlowieka, poruszeniem duszy, w ktorym cztowiek bardziej od sukcesu
oczekuje jakiego$ stanu, ktory moze by¢ wytacznie darem®.

Przedmiotem ponizszego rozdziatu begdzie proba scharakteryzowania nadziei jako
zasadniczej cechy ludzkiej egzystencji, nierozerwalnej z cztowieczenstwem. Zadanie to

zostanie zrealizowane w czterech etapach. W pierwszym paragrafie zostanie ukazane, iz

L Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, Lublin: Wydawnictwo
Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1991 s. 42.

2 Por. W. Hryniewicz, Bég naszej nadziei, Opole: Wydawnictwo $w. Krzyza 1989 s. 190.

% Por. J. Nowak, Psychologiczny aspekt nadziei, w: W. Stomka (red.), Nadzieja w postawie ludzkiej,
Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1992, 79-94, s. 79.

4 Por. I. Verhack, Znaczenie nadziei dla naszych czaséw, ,,Communio” (1997) 5, 3-11, s. 3.
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czlowiek ma w sobie naturalng sktonnos$¢ do postawy nadziei. Po przeanalizowaniu
nadziei jako elementu ludzkiego bytowania, w drugim paragrafie zostanie
przedstawiona postawa rozpaczy jako przeciwienstwa nadziei. W ten sposob zostanie
ukazane, czym nadzieja nie jest, oraz ze czlowiek — cho¢ jest ukierunkowany przede
wszystkim na nadzieje¢ — to moze jednak przyjac¢ postawg jej przeciwng. Aby ukazaé
nadziej¢ jako konstytutywny element ludzkiego bytowania, w trzecim paragrafie bedzie
poruszona kwestia relacji mi¢dzy nadziejg a zaangazowaniem cziowieka w zycie
doczesne. Natomiast w czwartym paragrafie zostanie oméwione zagadnienie nadziei z

perspektywy wyzwan wspotczesnego $wiata.

1. Czlowiek istota zdolna do nadziei

Tajemnica osoby ludzkiej — jak stwierdza W. Hryniewicz — jest bardzo trudna do
uchwycenia i zdefiniowania, ma ona w sobie co$ z niewyrazalno$ci tajemnicy oséb
Boskich. Prawda o osobie ujawnia si¢ za posrednictwem zewngtrznych oznak: ciata,
twarzy, mowy, gestow, postepowania. Pomimo tego osoba nadal pozostaje czyms$
nieuchwytnym, niesprowadzalnym do Zadnej innej rzeczywistosci.

Probujac odkry¢ prawde o osobie ludzkiej, lubelski teolog zwraca uwage, iz
tajemnica czlowieczenstwa urzeczywistnia si¢ w jego stawaniu si¢ i rozwoju. Wynika z
tego, ze cztowiek z natury swej jest istota w drodze do spelnienia tajemnicy wlasnego
bytu — pielgrzymem do swojego cztowieczenstwa. Bycie w drodze jest niejako czescia
istoty osoby ludzkiej. Wedlug Hryniewicza obraz cztowieka, ktory ukazuje Pismo
Swiete oraz Tradycja chrzescijanska, wskazuja naprawde o ludzkim stawaniu si¢ i
wychyleniu w przysztose®.

Wiara chrzescijanska réwniez nie wprowadza cztowieka w stan ostatecznego
spetnienia. Cztowiek ciggle jest tym, ktéry zdaza ku przysztosci, ktorg jest zbawienie,
czyli osiggniecie celu wiary (zob. 1P 1,9). Sama natura wiary, jak podkresla
Hryniewicz, wskazuje na to, iz wierzacy jest w drodze ku temu, co zostalo obiecane, ale
jeszcze si¢ nie spetnito. Wszyscy jesteSmy dopiero w drodze do osiggnigcia wlasnej
tozsamosci i pelnej miary czlowieczenstwa'. Owa orientacje czlowieka ku temu co

nadejdzie wida¢ szczegoOlnie wyraznie w zdolnosci cztowieka do zaufania i1 nadziei.

Ufajacy sklada przysztos¢ swej egzystencji temu, w kim ztozyl nadzieje. Bez nadziei

S Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 64.
6 Tamze, s. 204.
" Tamze.
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osobowe zycie czlowieka nie mogloby istniec®. W. Hryniewicz wskazuje, iz
»oczekiwanie 1 nadzieja sg sktadowymi czynnikami naszego obecnego istnienia. Nasze
korzenie sg nie tylko w przesztosci, ale rowniez w przysziosci. Dlatego wilasnie
jeste$my istotami skazanymi na nadzieje i orientacje ku przysztosci®.

W swoim nauczaniu W. Hryniewicz podkresla wiec, ze cztowiek ze swej natury jest
istota zdolng do nadziei. Lubelski teolog zauwaza, ze podstawa ludzkiego bytowania
jest ukierunkowanie na przysztos¢. Rozwdj czlowieka dokonuje si¢ wihasnie w
skierowaniu ku przysztosci. W nadziei wigc 1 otwartosci na przysztos¢ odstania si¢
prawda czlowieczenstwa. Pozostaje ona wciaz jeszcze rzeczywistoscig ukryta i nie
spelniong do konca. W zmartwychwstaniu Chrystusa, jak wskazuje Hryniewicz, jest
zawarta zapowiedz i obietnica ostatecznego spehienial®. Lubelski teolog nie zajmuje
si¢ szerzej powyzszym zagadnieniem, aby jednak dobrze ukaza¢ kwestie wiarygodnos$ci
chrzescijanskiej nadziei, zostang roéwniez przedstawione poglady innych autorow.
Siggniemy takze do odmiennych dyscyplin naukowych, bowiem pelne zrozumienie
problematyki nadziei obecnej w dzielach Hryniewicza domaga si¢ uwzglednienia tej
szerokiej perspektywy.

Postawa cztowieka wzgledem przysziosci owo otwarcie na nowe perspektywy
ukazuje cztowieka jako byt posiadajacy nadziejg. Mie¢ w sobie nadzieje jest tak
naturalng postawa cztowieka, iz przeciwne nastawienie, czyli catkowity brak nadziei 1
rozpacz, sg uwazane za pewng anomali¢ 1 postawe niezgodng z naturg. Cztowiek, nawet
w najtrudniejszej sytuacji, w jakiej si¢ znajdzie, ma nadzieje, ze jego potozenie kiedys
sie zmieni'!. Nadzieja jest bowiem integralng czescia zycia kazdego cztowieka. Rodzice
spodziewajacy si¢ potomstwa z nadzieja oczekuja nowego zycia. Mtodzi ludzie z
ufnosci patrza w przyszio$¢, na ktorg peini nadziei czekaja. Cztowiek, ktory stracit
pracg, z nadzieja podejmuje wysitki, aby znaleZ¢ nowe miejsce zatrudnienia. Wigzien
zywi nadzieje na powrot do spoleczenstwa i odzyskanie wolnosci. Ludzie chorzy w
szpitalach maja nadzieje na powrdt do zdrowia. W codzienno$ci nadzieja nadaje sens
ludzkiemu zyciu, jest ,wiatrem w zagle” napedzajacym i dynamizujagcym zycie

cztowieka'?. Pytanie o nadzieje tak namacalnie dotyka istoty cztowieczefstwa, iz

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 203.

® W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum
2004, s. 25.

10 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 206-207.

1 Por. S. Moysa, Nadzieja zawies¢ nie moze, Warszawa 1981, s. 3-4.

12 por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego 2009, s. 15-16.
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mozemy powtorzy¢ za Josefem Pieperem, ze ,jedyna odpowiedzig stosownag do

»13 " Uniwersalnos¢

rzeczywistej sytuacji egzystencjalnej czlowieka jest: nadzieja
postawy nadziei sktania do badania owej dyspozycji czlowieka oraz ,,wykrycia jej cech
charakterystycznych i odnalezienia jej korzeni zarbwno w bycie cztowieka, jak rowniez
w tym, co w stosunku do tego bytu jest transcendentne**. Dziedzing wiedzy zajmujaca
si¢ ideg nadziei nie jest tylko i wylacznie teologia. Psychologia, filozofia czy tez
medycyna réwniez prowadza badania nad owym zagadnieniem. Patrzgc na nadzieje
jako fundamentalny element ludzkiego bytowania, przeanalizujemy wpierw poglady
wybranych filozofow dotyczace omawianego tutaj zagadnienia.

Kwestia nadziei z filozoficznej perspektywy ogniskuje si¢ przede wszystkim na
podmiocie nadziei, ktorym jest wtasnie cztowiek!®. Pierwszym filozofem, nad ktérego
tezami chcemy si¢ skupié, jest niemiecki filozof Immanuel Kant. W swoich pogladach
stwierdza on, ze pytanie o nadziej¢ jest jednym z trzech zasadniczych pytan ludzkiego
zycia, jak podkresla badajacy mysl Kanta S. Chrobak®. W, Krytyce czystego rozumu”,
sformutowat je w trzecim podstawowym pytaniu: ,,Czego moge si¢ spodziewac?”’.
Pytanie 1. Kanta wskazuje, iz nadzieja jest skierowana ku temu co nadejdzie, ku
przysztosci, do ktorej cztowiek dazy. Czlowiek tym samym jest podmiotem nadziei, w
niej dokonuje si¢ jego istnienie. Nadzieja dla I. Kanta nie jest zwigzana z jakims$
przezyciem, ktore pojawia sie i znika, dotyczy bowiem samej istoty ludzkiego bycia’®.
Jest tak gteboko zakorzeniona w cztowieku, ze bycie cztowiekiem jest rOwnoznaczne z
posiadaniem nadziei, jak wskazuje S. Chrobak®®.

Problematyka nadziei zajmowat si¢ bardzo szczegdétowo roéwniez inny niemiecki
filozof Ernest Bloch. Doswiadczeniem podstawowym w filozofii E. Blocha jest tak
zwana koncepcja ,,ciemnosci chwili, ktorg zyjemy”. Oznacza to, Zze rzeczywisto$¢, W
ktorej zyje cztowiek, ma charakter negatywny. Zdaniem A. Czajki, ktory pisat na ten

temat, filozofi¢ Blocha cechuja: ,przypadkowos¢, obcos¢, wrogos¢ Swiata

13]. Pieper, o mitosci, nadziei i wierze, Poznaf 2000, s. 155, cyt. za: S. Chrobak. Podstawy pedagogiki
nadziei, dz. cyt., s. 14.

143, Moysa, Nadzieja zawies¢ nie moze, dz. Cyt., s. 4.

15 Por. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrzeScijanskim, Krakow: Wydawnictwo Karmelitow Bosych 2013,
S. 94-95.

16 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 32.

171, Kant, Krytyka czystego rozumu, ttum. R. Ingarden, Warszawa: Wydawnictwo PWN 1957, t. 2, s. 548.
18 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 32-35.

19 Por. S. Chrobak, Nadzieja jako dynamizm rozwoju i egzystencji cztowieka, ,,Seminare. Poszukiwania
naukowe” 25 (2008), s. 333.
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»20 Odchodzac od owej wizji rzeczywistoéci zewnetrznej, E. Bloch

zewnetrznego
zwraca si¢ ku wnetrzu cztowieka. Jak podkresla to wielu autorow komentujacych jego
mys$l, w swej antropologii Bloch wskazuje, iz cztowiek nicustannie ma w sobie
pragnienie dazenia do czego$ nowego, wickszego i lepszego. Swiat jest nieustannie
skierowany ku przysztosci, dlatego cztowiek, majac w sobie niejako wpisany ped ku
temu co bedzie, nie moze zatrzymac si¢ tylko i wylacznie na terazniejszo$ci 1 w niej
zrealizowac. Zorientowanie cztowieka na przyszto$¢ sprawia, iz nadzieja rysuje si¢ jako
nadrzedny horyzont. Niemiecki mysliciel uwaza, ze to wtasnie nadzieja kreuje
przestrzen do realizacji marzen, snéw, ktére rozumie jako zyczenia. Nadzieja jest
pewnym oczekiwaniem na spetnienie ,,marzen”, ktére nie moga by¢ oderwane od
rzeczywisto$ci, lecz skorygowane przez rozum jako realnie mozliwe. Wedtug E. Blocha
podstawowg zasada zycia ludzkiego nie powinno by¢ to, co byto lub to, co jest teraz, ale
proces ciaglego stawania si¢. W zwigzku z tym nadzieja — czyli owe ,,Jeszcze-Nie”,
ktoére ma nadejs¢ — jawi si¢ jako najsensowniejsze zakotwiczenie pragnien i dgzen
cztowieka?l. Filozof daje takze odpowiedZ na pytanie: ,,Czy nadzieja moze zawie$¢?”.
Wedlug E. Blocha taka ewentualnos$¢ nalezy niejako do jej definicji, w innym wypadku
nie bylaby nadzieja, lecz pewnoscia??.

Odmienng koncepcj¢ nadziei, jak zauwaza J. Jagietto, przedstawia francuski filozof
Gabriel Marcel. W odroznieniu od niemieckiego mysliciela E. Blocha, konwertyta G.
Marcel, ktory przyjat sakrament Chrztu $wigtego w dorostym zyciu, do$wiadczenie
nadziei wiaze takze z transcendencja i sfera duchowa w cztowieku?®. Jak zauwaza J.
Krasinski, w filozofii G. Marcela cztowiek jest ukazany jako pielgrzym, ktory w
zamecie dzisiejszego $wiata odnajduje droge ku wartoSciom nieprzemijajacym, Ku
Absolutowi, bedacemu zrodtem ludzkiej nadziei.

Punktem wyj$cia w filozofii G. Marcela jest fakt istnienia osoby ludzkiej. W swoich
pogladach na temat cztowieka 6w mysliciel wskazuje na rozréznienie pomiedzy

problemem a tajemnicg. Problem zwigzany jest z tym, co zewng¢trzne, zZ posiadaniem,

2 por. A. Czajka, Czlowiek znaczy nadzieja. O filozofii Ernesta Blocha, Warszawa: Wydawnictwo FEA
1991, s. 52.

2L Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie. Doczesny i Eschatologiczny wymiar ludzkiej nadziei, Szczecin:
Wydziat teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego 2007, s. 59-61.

22 Por. S. Zdziech, Czy nadzieja moze zawiesé? Ernesta Blocha préba ugruntowania nadziei w
mozliwosciach procesualnego swiata, w: W. Slomka (red.), Nadzieja w postawie ludzkiej, Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1992, 21-39, s. 22.

2 Por. J. Jagielto, Problematyka nadziei we wspdiczesnej filozofii czlowieka, ,Kieleckie Studia
Teologiczne™ 3 (2004), 49-68, s. 52.

24 Por. J. Krasinski, Analiza i znaczenie nadziei, w: W. Stomka (red.), Nadzieja w postawie ludzkiej, dz.
cyt., s. 16.
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tajemnica natomiast wigze si¢ z tym, co Wewnetrzne — czyli z istnieniem?®. W filozofii
G. Marcela nadzieja ukazuje si¢ jako tajemnica, a nie problem: ,,Ten, kto ma nadziejg,
jesli tylko ta nadzieja jest cho¢ troche¢ realna i nie sprowadza si¢ do platonicznych
zyczen, wydaje si¢ sam sobie, jak gdyby wlgczony w pewien okreslony proces; wlasnie
jedynie z tego punktu widzenia mozna zdaé sobie sprawg, co jest specyficzne i
dodalbym  ponadrozumowe, a by¢é moze takze ponadrelacyjne w nadziei, ktora
przedstawia sig (...) jako tajemnica, a nie jako problem”?,

G. Marcel zagadnienie ludzkiej nadziei bardzo mocno wigze z doswiadczeniem
proby. Gdy zewngtrzne okolicznos$ci si¢ zmieniajg i pojawia si¢ nagle zagrozenie
rozumiane jako co$ trudnego w zyciu cztowieka, np. trwata choroba, roztgka czy nawet
$mieré, wzrasta rola nadziei. W takich sytuacjach nadzieja wydaje si¢ by¢ niezbedna i
kluczowa. Francuski filozof podkresla jednak, ze mimo okoliczno$ci, ktére uwypuklaja
potrzeb¢ nadziei, posiadanie nadziei przez cztowieka zawsze bgdzie jego wewngtrzng
sprawa. Nadzieja lub jej brak bedzie odpowiedzia czlowieka na sytuacje proby?’. Na
tym tle ,,Stwierdzenie «mam nadzieje» w calej swej sile zwrocone jest w kierunku
jakiego$ wybawienia. (...) Nadzieja miesci si¢ doktadnie w ramach proby i nie tylko si¢
z nig laczy, lecz stanowi prawdziwa odpowiedz bytu na te probe”?. Doswiadczenie
proby moze jednak wywola¢ rozpacz, ktora jest przeciwienstwem nadziei. Rozpacz
wedlug G. Marcela jest kapitulacja, poddaniem si¢ w obliczu niepowodzenia,
zamknigciem si¢ czlowieka. Nadzieja natomiast otwiera czlowieka, pozwala mu ,,by¢” i
przezwycieza pokuse rozpaczy®.

Analizujgc tajemnice nadziei w postawie ludzkiej, cytowany autor ukazuje potrzebe
odniesienia si¢ cztowieka do nadziei absolutnej. Stwierdza E. Sienkiewicz: ,,Pytanie o
nadziej¢ prowadzi do pytania o czlowieka: kim jest, co posiada i1 jakie posiada
mozliwosci? Odpowiadajac na nie cztowiek — jak to ujmuje Marcel — rozumie swoje
istnienie w relacji do Kogo$ 1 wie, ze temu Komu$ zawdzigcza wszystko. Trudno
wowczas stawiac jakiekolwiek warunki. Pozostaje juz tylko powierzy¢ si¢ temu komus,
kto wyprowadzit cztowieka z nico$ci. Stad oparcie si¢ o niego, powierzenie si¢ Jemu,
wydaje sie by¢ najbardziej pewnym sposobem zachowania wtasnej integralnosci”’. W

takiej perspektywie w filozofii G. Marcela widoczna jest korelacja nadziei z pewnym

%5 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 45-46.

% G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, tham. P. Lubicz, Warszawa 1984, s. 35.
2" Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 78.

28 G. Marcel, Homo viator-..., dz. cyt., s. 46.

2 Por. J. Jagietto, Problematyka nadziei..., dz. cyt., s. 53.

%0 E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 83.
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otwarciem si¢ cztowieka na transcendencj¢, zwroceniem si¢ w kierunku wiecznosci i
Stworcy. Nadzieja w takim ujeciu wiaze si¢ $cisle z wiarg. Jest powierzeniem si¢
absolutnemu ,,Ty”, zawierzeniem Bytowi nieskonczonemu oraz nieustannym
przezwyci¢zaniem pokusy rozpaczy. Tak rozumiana nadzieja zawiera w sobie
wewnetrzng pewno$¢, ktora wynika z faktu, iz absolutne ,, Ty” jest gwarantem owej
nadziei*l. W mysli G. Marcela Bog jawi sic wiec jako ostoja ludzkiej nadziei. Wiara
bowiem, czyli pelna ufnosci relacja cztowieka z Bogiem sprawia, ze zar6wno czlowiek
jak i $wiat uzyskuje najglebszy sens. Nalezy podkresli¢, iz ow0 poczucie sensu nie
pochodzi z czystej mysli cztowieka®®. Na tak zdefiniowang nadzieje trzeba udzieli¢
odpowiedzi. Czlowiek bowiem tak jak z kazdym darem, moze odrzuci¢ od siebie
nadzieje. Tak jak mozna zaprzeczy¢ milosci, czlowiek moze réwniez zaprzeczyc
nadziei3,

Poszerzajac filozoficzne rozwazania na temat nadziei o nadprzyrodzony wymiar
wiary, G. Marcel stworzyl definicje nadziei, ktéra rozumie jako ,,gotowos$¢ duszy
zaangazowanej dostatecznie gteboko w doswiadczenie komunii, by mogta dokona¢ aktu
transcendentnego, odmiennego od aktu woli i poznania, ktorym to aktem stwierdza ona
zywa wieczno$¢. Przy tym doswiadczenie to stanowi jednoczes$nie rgkojmig i przestanki
owej wiecznoéci”.

Ukazujac czlowieka jako istot¢ zdolng do nadziei warto réwniez zwr6ci¢ uwage na
poglady niemieckiego filozofa Josefa Piepera. W swych rozwazaniach 0 nadziei,
podobnie jak cytowany powyzej G. Marcel, autor ten takze odwoluje si¢ do wiary i
nadprzyrodzonosci. J. Pieper w swej refleksji dochodzi nawet do wniosku, ze istnieje
Scisty zwiazek miedzy filozofig a teologia®®.

J. Pieper okresla cztowieka mianem pielgrzyma ,viator” bedacego w drodze.
Natomiast pojeciami ,,status viator” (kroczenie ku szczesliwosci) oraz ,,status
comprehensoris” (posiadanie szczes$liwosci), opisuje zrodtowe sposoby istnienia
cztowieka. Istotg kroczenia ,ku szczesliwosci” jest ,,posiadanie szczesliwosci”.
Cztowiek jako pielgrzym, az do chwili $mierci, jest ,,in statu viatoris” — w Stanie bycia

w drodze. Stan bycia-w-drodze nie jest w swym najglebszym sensie okresleniem

31 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 48-49.

32 Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 85.

33 Por. M. Jaworski, Ontologiczne podstawy nadziei u G. Marcela, w: W. Stomka (red.), Nadzieja w
postawie ludzkiej, dz. cyt., 69-77, s. 76.

3 A. Podsiad, Gabriel Marcel, czyli proba chrzescijanskiego egzystencjalizmu, w: G. Marcel, Homo
viator. Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1984, s. 70.

% Por. J. Kozuchowski, Filozofia Josefa Piepera, ,,Studia Elblgskie” 3 (2001), 259-275, s. 268.
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miejsca. Ow stan odnosi si¢ do wewnetrznej struktury bytu czlowieka. Jest on
integralnie zakorzenionym w bycie ,jeszcze nie” typowym dla stworzenia. Owo
,jeszcze nie” ma w sobie co§ negatywnego i co$ pozytywnego, niedoswiadczenie
spetnienia i dazenie do spemienia®®. Stan owego ,,bycia w drodze”, ktorego sensem jest
.jeszcze nie” wskazuje natomiast na nadziej¢. Cztowiek bowiem, ktdry jeszcze nie
osiggnat wlasciwego celu, ktory w dalszym ciggu jest przed nim, ufa i oczekuje, ze jest
na dobrej drodze do jego osiagniecia®’.

Co w takim razie ma na mysli cztowiek, ktory mowi, ze ma nadzieje? Ku czemu jest
ukierunkowana owa nadzieja? J. Pieper stwierdza, ze ,,przedmiotem ludzkiej nadziei
moze by¢ tysigc roznych rzeczy, od dobrej pogody w czasie urlopu az po pokoj na
swiecie 1 jest tak przeciez rzeczywiscie. Jak si¢ jednak wydaje, istnieje tu tylko jeden
jedyny podmiot, wobec ktorego zywienie nadziei czyni czlowieka po prostu kims$
posiadajacym nadzieje. (...) jako urzeczywistnienie siebie w przysztosci”®®. Niemiecki
filozof ukazuj¢ wigc nadziej¢ na dwoch ptaszczyznach: doczesnej i nadprzyrodzonej. W
sferze doczesnej nadzieja jawi si¢ jako ufne postrzeganie nieodlegltej przysztosci. Owe
doczesne formy nadziei sg jednak ograniczone, zadna z nich bowiem nie decyduje o
tym, ze zycie czlowieka osiggnie swodj cel. Natomiast w sferze nadprzyrodzonej
nadzieja jest ufnym przeswiadczeniem, ze istnieje ktos, kto moze ofiarowac
czlowiekowi zycie wieczne, czyli prawdziwie spelnienie. Taka nadzieja na Zycie
wieczne jest niejako wpisana w cztowieka. Stanowi dar nadprzyrodzony, ale naturalnie
uwarunkowany. Czlowiek bowiem, majac $wiadomos¢ swojej skonczonosci, ma
robwniez W Sobie pragnienie nieustannego zycia, co S$wiadczy o nastawieniu
charakterystycznym dla nadziei®.

Wedtug J. Piepiera dopiero teologiczna cnota nadziei porzadkuje i nadaje kierunek
naturalnej nadziei cztowieka i jest w stanie da¢ nowe sily owej nadziei?. Cytowany
mysliciel stwierdza, ze jest mozliwe mowienie 0 nadziei wylacznie z filozoficznej
perspektywy. Jednakze w taki sposdb rozumiana nadzieja moze podazaé w strone
wszystkiego, czego si¢ oczekuje, rowniez w stron¢ zta i deprecjacji wlasnego bytu

czlowieka. Naturalna nadzieja jest bowiem niewystarczajaca, brak w niej tego CO nalezy

% Por. J. Pieper, O mitosci, nadziei i wierze, Poznan: Wydawnictwo W drodze 2000, s. 149-155.

37 Por. A. Duk, Aktualnosé rozwazan Josefa Piepera o nadziei, ,Bielsko-Zywieckie Studia Teologiczne”
13 (2012), 329-340, s. 331.

3 J. Pieper, Nadzieja a historia, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1981, s. 14-15

% Por. J. Kozuchowski, Chrzescijaniska nadzieja wobec $wiatowych ideologii nadziei. Ujecie Roberta
Spaemanna, ,,Studia Gdanskie” 45 (2019), 77-97, s. 83-84.

40 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 54.
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nierozlgcznie do pojecia cnoty, a wigc ukierunkowania na dobro jako dobro. Cnota jest
nie tylko jakas pomyslng wartoscia, jest ona wyniesieniem cztowieka ponad to, czym
sam z siebie moze by¢. Jest to zorientowanie ku wiecznej szcze$liwosci, ktorej nie da
si¢ wyrazi¢ W ramach samej natury. J. Pieper w swych rozwazaniach 0 nadziei bardzo
mocno nawigzuje i korzysta z nauk teologicznych, nie porzuca on jednak filozofii na
korzy$¢ teologii. Stara sie raczej korzysta¢ z roznych zrédet w poszukiwaniu prawdy*L.

Polskim filozofem zajmujgcym si¢ tematyka nadziei byl niewatpliwie ks. Jozef
Tischner. W swoich pogladach, podobnie jak G. Marcel, taczy on nadzieje z
doswiadczeniem jakiej$ zyciowej proby. Odpowiedzig na Igk, niepewnos$¢ czy tez
rozpacz, ktore to towarzysza czlowiekowi w chwili proby, jest nadzieja. Kazdy
cztowiek musi jednak odnalez¢é w sobie samym, wiasny wymiar nadziei®?. W ksigzce
,Swiat ludzkiej nadziei” J. Tischner pisze: ,,Gdy sam rdzen mojej istoty jest zagrozony,
moja nadzieja szuka podstaw ufnosci w samym zroédle mojego bytu. (...) Nadzieja jest
odpowiedzig na cos$, co lezy glebiej, co jest zwigzane z podstawowg sytuacja czlowieka
w bycie. Sytuacj¢ t¢ oddaje adekwatnie stowo: tragiczno$¢. U zrodet nadziei
rozposciera sie doznanie tragicznosci”*®.

J. Tischner jest zdania, ze zasadniczym przeznaczeniem cztowieka jest bycie coraz
bardziej sobg. Owo sformutowanie ,,by¢ soba” jest odpowiednikiem nadziei. Cztowiek
moze ,,by¢ sobg” tylko w nadziei. W tym pragnieniu ukazuja si¢ rowniez wartosci, ktore
sg przed czlowiekiem i ktore stanowig cztowieka®. | Poprzez doswiadczenie nadziei i
do$wiadczenie tragicznosci odstaniajg si¢ nie tylko wartosci, ktére moga byc
urzeczywistnione w $wiecie, lecz takze odstaniam si¢ ja sam jako wartosc.
Doswiadczajac nadziei cziowiek doswiadcza siebie jako wartosci. (...) Mowiac
zagrozeniu ,nie” nadzieja podnosi cztowieka do poziomu wartosci”*®. Nadzieja
odkrywa wigc przed cztowiekiem prawde o nim samym, ukazuje, ze jest on tym, ktory
ma warto$¢. To dzieki nadziei ukazuje si¢ najistotniejsze Ja cztowieka, ktore J. Tischner
okresla Ja-aksjologicznym*. W taki sposob uzasadnia to wspomniany filozof: , W
nadziei 1 poprzez nadziej¢ odstania si¢ aksjologiczny wymiar egzystencji ludzkie;j.

Czlowiek doswiadcza siebie najglebiej, gdy czuje, ze jest jaka$, nawet dla siebie,

41 Por. Andrzej Duk, Aktualnosé rozwazan Josefa Piepera o nadziei, dz. cyt., s. 333.

42 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 55.

43 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow: Wydawnictwo Znak 2005, s. 275.

4 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 56.

% J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, dz. cyt., s. 276.

4 Por. R. Maciejewski, Jézefa Tischnera filozofia ludzkiej nadziei, ,,Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego” 33 (2013), 39-48, s. 40.
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tajemnicza wartoscig. Ja cztowieka jest w swym rdzeniu Ja aksjologicznym. Ono jest
podstawa jego nadziei. Nadzieja to najglebszy sposdb ochraniania owej wartosci.
Cztowiek broni si¢ swa nadzieja i swa nadzieja walczy o ludzka twarz”*’,

Doswiadczajac nadziei, cztowiek otwiera si¢ na co$ co nadejdzie, wchodzi w
perspektywe oczekiwania, wybiega poza terazniejszo$¢, ktora go otacza i kieruje si¢ ku
jakim$§ mozliwym przysztym $§wiatom. Ten, kto ma w sobie nadzieje¢, dostrzega wiele
drog, przysztos¢ wiaze z mozliwoscig dziatania, dlatego symbolem cztowieka
posiadajgcego nadzieje jest pielgrzym (homo viator). Pielgrzym to ten, ktory dzieki
nadziei podaza ku przysztosci, po ktérej spodziewa sie jakiegoé dobra*®. Nadzieja
uwidacznia wiec sens czasu cztowieka. Czlowiek bowiem poprzez przezywanie i
pojmowanie wiasnego czasu dochodzi do poznania swojej nadziei. Za sprawg nadziei
zakotwiczonej w czasie, ludzkie doswiadczenie kieruje si¢ ku takiej przysztosci, w
ktorej cztowiek oczekuje odnalezé ostateczne wybawienie®. |, Doswiadczenie czasu to
w nadziei najpierw i przede wszystkim doswiadczenie jakiej$ przysztosci. Nie znaczy to
jednak, by terazniejszos$¢ 1 przeszto$¢ zapadly w zapomnienie. Migdzy teraZniejszo$cig
a przysztoscig pojawia si¢ kontrast. Przysztos¢ to miejsce ostatecznego wybawienia.
Terazniejszo$é to miejsce obecnej tragicznosci”™.

W filozofii nadziei J. Tischnera zasadnicze miejsce zajmuje idea powiernictwa.
Doswiadczenie nadziei jest w swej istocie do$wiadczeniem ,,Innego”. Czlowiek
bowiem powierza si¢ komus ,,Innemu”. W ten sposdb tworzy si¢ relacja powiernictwa,
ktora wyzwala wzajemno$¢. Owym za$ ,,Innym” jest drugi cztowiek, moze tez by¢ nim
Bog. Koncepcja powiernictwa jest zwigzana z obietnicg, bez niej bowiem nadzieja jest
pusta. Autorem obietnicy jest powiernik nadziei®®. ,,Jaka jest relacja miedzy mna, ktéry
przyjmuje obietnicg, a toba, ktéry mi obietnice dajesz? Otdz nazywa si¢ to relacja
powiernictwa nadziei. Dajac obietnice, stajesz si¢ powiernikiem nadziei. Oczywiscie,
kiedy masz nadzieje, od czasu do czasu przychodzi czas proby. Przezywasz proby
nadziei: lek, rozpacz, rézne niepokoje. I zeby podtrzymaé nadzieje, wracasz do
powiernika nadziei. Mniejsza o to, co on ci obiecuje. Liczy sie, jaki on jest”®2

Pojawienie si¢ nadziei jest wigc mozliwe tam, gdzie zaistnialo powiernictwo nadziei,

tam, gdzie cztowiek komus si¢ powierzyt. Musi by¢ kto§ w kim cztowiek poktada

47 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, dz. cyt., s. 6.

4 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 57.

4 Por. R. Maciejewski, Jozefa Tischnera filozofia ludzkiej nadziei, dz. cyt., s. 42.

5 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, dz. cyt., s. 277.

51 Por. J. Jagietto, Problematyka nadziei..., dz. cyt., s. 65.

52 J. Tischner, J. Zakowski, Tischner czyta Katechizm, Krakow: Wydawnictwo Znak 1997, s. 92.

24



nadzieje, aby mogla ona zaistnie¢®. J. Tischner widzi w Bogu powiernika najglebszej
nadziei. Poktadajac nadziej¢ w Bogu, cztowiek wyraza przekonanie, ze Bog jest wierny
swym obietnicom®*. Tym samym cztowiek odnajduje w Bogu swojego wybawiciela i
staje si¢ On dla niego ratunkiem. To dzigki nadziei religijnej cztowiek odkrywa
wlasciwy sens swojego istnienia. Prowadzi ona cztowieka od przegranej do zwycigstwa,
od $mierci do zycia, od potepienia do zbawienia®.

Ukazujac cztowieka jako istote zdolng do nadziei, nie mozna poming¢ argumentow
wynikajacych z innej dyscypliny naukowej zajmujacej si¢ cztowiekiem 1 jego istota,
jaka jest psychologia. Wedlug slownika psychologicznego nadzieja jest
,hiezroznicowanym stanem pogodnego, ufnego oczekiwania i mniej lub bardziej
optymistycznym nastawieniem na przysztoé¢”®®. Cztowiek jako istota dynamiczna,
podlegajaca procesom rozwojowym, jest otwarty w kierunku nowej przysztosci.
Etapom rozwoju czlowieka towarzyszy nie tylko Igk, ale i nadzieja, ktora wynika z
samego faktu rozwoju®’. Podobnie wigc jak w ujeciu filozoficznym, nadzieja w
psychologii jest zwigzana z przysztoscia, od ktorej oczekuje sie czego$ pozytywnego°e.

Tematyk¢ nadziei poruszat w swoich badaniach twoérca teorii rozwoju
psychospotecznego E. Erikson. Nadzieja dla amerykanskiego psychologa jest
szczeg6lnym przekonaniem jednostki o dwoch uniwersalnych i zintegrowanych ze sobg
cechach $wiata: Ze jest on uporzadkowany i sensowny oraz ze jest zasadniczo
przychylny ludziom. Wedtug E. Eriksona nadzieja ujeta jako przekonanie, formuje sig
bardzo wczesnie w rozwoju psychiki cztowieka. Mozna nawet stwierdzié, ze jest to
pierwsze osiagnigcie umyshu dziecka na drodze ksztattowania si¢ jego ego. Z biegiem
czasu nadzieja ujawnia si¢ w specyficzny dla danej fazy rozwojowej sposob i wptywa
na to, jakimi metodami cztowiek radzi sobie z nowymi wyzwaniami. Nadzieja jest
fundamentalng kompetencja ego dajaca mozliwos¢ odpowiedzi jednostki na dwie
sytuacje: po pierwsze na sytuacje nowo$ci i po drugie na sytuacj¢ upadku

dotychczasowego tadu®. Sita nadziei wplywa na to, jaka postawe przyjmie cztowiek

53 Por. J. Tischner, Mito$é nas rozumie. Rok liturgiczny z ksiedzem Tischnerem, wybér i opracowanie W.
Bonowicz, Krakéw: Wydawnictwo Znak 2001, s. 81.

5 Por. J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, dz. cyt., s. 6.

55 Por. J. Tischner, Mifos¢ nas rozumie, dz. cyt., s. 92.

5 ]. Pieter, Stownik psychologiczny, Wroclaw-Warszawa-Krakow: Wydawnictwo Ossolineum 1963, s.
169.

57 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 69.

%8 Por. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrzescijanskim, dz. cyt., s. 124,

% Por. J. Trzebinski, M. Zieba, Nadzieja, strata i rozwéj, ,,Psychologia Jakosci Zycia” 2 (2003) 1, 5-33, s.
6-11.
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wobec opisanych powyzej sytuacji. Czy ulegnie bezradnos$ci i apatii, czy tez podejmie
zawarte w danej sytuacji wyzwanie. Zdaniem E. Eriksona posiadanie podstawowej
nadziei daje cztowickowi site i motywacj¢ potrzebne do podj¢cia walki z wyzwaniami.
Prowadzi do postawy otwartosci na nowe doswiadczenia oraz pozytywnego nastawienia
wobec nowosci. Jest réwniez kryterium wilasciwego funkcjonowania i rozwoju
psychicznego®.

Podobne wnioski wysuwa niemiecki psycholog i filozof Erich Fromm. Ow autor
podkresla, ze cztowiek ma w sobie naturalng zdolno$¢ do pokonywania napotkanych
probleméw 1 przeszkod. W takiej postawie jest ukryty potencjat ludzkiej nadziei.
Nadzieja jest wigc pewnym stanem, wewnetrzng gotowos$cig intensywnej, ale jeszcze
niezrealizowanej aktywnosci. Posiada¢ nadziej¢ to oczekiwaé tego, co si¢ jeszcze nie
narodzito. Taka nadzieja wymaga nieustannej gotowoséci wobec tego co nadejdzie®.
Wedtug E. Fromma nie jest mozliwe normalne i godne zycie czlowieka, ktéry nie
posiada nadziei. Jest ona bowiem nieroztaczng cechg czlowieczenstwa i zasadniczym
kryterium bycia cztowiekiem®?.

Teoria nadziei zostata zaaplikowana do psychologii naukowej poprzez psychologie
pozytywng. To wlasnie jeden z prekursoréow tego Kkierunku, Charles Richard Snyder,
umiescit pojecie nadziei wsrod innych wielkich poje¢, ktorymi zajmowali sig
psychologowie®. Jak podkresla P. Kwiatek, nadzieja w ujeciu C. Snydera to:
»~dynamiczny i wielowymiarowy proces myslowy, sktadajacy si¢ z trzech integralnie
polaczonych elementéw: celu (goal), sity (willpower) oraz drogi (waypower). (...)
Nadzieja to sposob myslenia, na ktory sktada si¢: suma motywacji (sita wewnetrzna i
zewnetrzna) oraz konkretna strategia (droga) wiodgca do wyznaczonego celu”®,
Wymienione trzy elementy, jak zauwaza z kolei D. Krok, tworza pewna zwigzlg catosc¢,
ktoéra determinuje poziom nadziei u cztowieka i rzutuje na podejmowane decyzje.
Wedlug C. Snydera wzrost nadziei jest zwigzany z procesami rozwoju czlowieka.
Zaczynajac od najwczesniejszych lat, czlowiek przysposabia si¢ do postawy nadziei.
Uczy si¢ tak planowa¢ dzialania, aby osiaggna¢ wyznaczony cel. W kolejnych okresach

rozwojowych cztowiek nabiera umiejetnosci, poprzez ktoére w skuteczniejszy sposob

% Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 72-75.

61 Por. E. Froom, Rewolucja nadziei, ttum. H. Adamska, Poznaf: Dom Wydawniczy Rebis 2000, s. 32-35.
62 Por. Tamze, s. 87.

8 Por. P. Kwiatek, Znaczenie i rozwdj psychologii nadziei w ujeciu Charlesa Richarda Snydera,
»oeminare. Poszukiwania naukowe” 31 (2012), 157-170, s. 159.

6 Tamze.
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dociera do celu. Tak zdefiniowang nadziej¢ mozna okresli¢ nadzieja ukierunkowana na
sukces®.

Badania z zakresu psychologii wskazujg, iz nadzieja jest niezbedna do zycia.
Jednym z dowodow na kluczowa rol¢ nadziei w ludzkiej egzystencji sg doswiadczenia
lekarzy. Franciszkanin i psycholog 0. Antoni Jozafat Nowak podkresla, iz nadzieja
spelnia istotng role w procesie leczenia réznych chordb, w terapii i profilaktyce.
Pomaga ludziom zmagajacym si¢ z dos§wiadczeniem leku, poczucia zagrozenia czy
rozpaczy. Nadzieja daje sitle do wyjscia z trudnych sytuacji oraz madros¢ potrzebng do
zaakceptowanie tego, czego nie da si¢ zmieni¢ i na co czlowiek nie ma wptywu. Bez

nadziei cztowiek kieruje sie w strone zwatpienia, leku i apatii®.

2. Utrata nadziei — rozpacz

Przyszto$¢, od ktorej cztowiek oczekuje jakiego$ dobra, czgsto jest zwigzana z
do$wiadczeniem proby, na ktorg cziowiek moze udzieli¢ roéznej odpowiedzi.
Doswiadczenie proby — i to czasami bardzo wielkiej — wzbudza zagrozenie rozpacza®’.
Negatywne wydarzenia oraz ich nasilenie moga doprowadzi¢ cztowieka do takiego
stanu. Jeszcze bardziej skrajnym przeciwienstwem postawy nadziei jest stan catkowitej
beznadziei. Dos$wiadczajac stanu beznadziei, czlowiek juz nie oczekuje niczego
pozytywnego oraz nie ma sily, aby z takiego stanu si¢ wyrwac. Oprocz stanu rozpaczy i
beznadziei, czlowiek moze réwniez posiada¢ falszywa nadzieje. W wyniku roéznych
zyciowych sytuacji, cztowiek moze wiec doswiadczy¢ spadku poziomu nadziei, a nawet
»$mierci nadziei”®®. W obecnym paragrafie postanowiono sobie za cel ukazanie, iz
cztowiek cho¢, jak to zostalo stwierdzone w pierwszym paragrafie pracy posiada
naturalng dyspozycje do postawy nadziei, moze roéwniez przyja¢ postawe zupeinie
odwrotng, rezygnujac z nadziei. Na zagadnienie nadziei nalezy spojrze¢ rowniez z takiej
perspektywy, jak bowiem stwierdza G. Marcel, o nadziei mozna mowi¢ tylko tam,

gdzie istnieje mozliwo$¢ rozpaczy®.

8 Por. D. Krok, Nadzieja jako predyktor wymiaréw dobrostanu psychicznego, ,Polskie Forum
Psychologiczne” 18 (2013) 2, 157-172, s. 158.

% Por. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrzescijanskim, dz. cyt, s. 129.

87 Por. P. Géralczyk, Rozpacz, obawa, depresja... choroba czy grzech, ,,Communio” (1997) 5, 96-109, s.
96.

8 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 90.

8 Por. G. Marcel, Homo viator... dz. cyt., s. 37.
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Ksigdz Wactaw Hryniewicz jest zdania, iz nawet w najtrudniejszych zyciowych
sytuacjach oraz nieznanej przysztosci chrzescijanin wierzy, ze kazde cierpienie kiedys$
bedzie miato swoj koniec. Jesli jednak brakuje mu takiej nadziei, alternatywa moze by¢
jedynie poczucie bezsensu, rezygnacji i rozpaczy. Omawiany autor uwaza, iz nadzieja
jest postawa bardziej racjonalng. Nie neguje jednak mozliwosci trwania cztowieka w
postawie zgota przeciwnej, czyli w rozpaczy i beznadziei. Lubelski teolog zauwaza
rowniez, iz sg filozofowie, ktorzy promuja rozpacz jako naturalng dyspozycije
cztowieka’®. Przy czym nalezy podkreslié, iz ksiadz W. Hryniewicz nie zglebia i nie
opisuje pogladow konkretnych filozofow na 6w temat. Aby jednak spojrze¢ na nadzieje¢
z calkowicie przeciwstawnej perspektywy siggniemy do dziel innych autoréow
opisujacych t¢ postawe beznadziei Wydaje si¢ bowiem, ze dla wlasciwego odczytania
mys$li omawianego autora jest to konieczne.

Rozpacz jest postawa catkowicie przeciwng nadziei. Czlowiek moze jej
doswiadczy¢, gdy przezywa trudnosci z odkryciem lub obrong sensu wtasnego istnienia.
Rozpacz pojawia si¢, gdy cztowiek watpi w pozytywne rozwigzanie n¢kajacych go
probleméw. Rezygnuje przy tym z jakiegokolwiek trudu, aby zmieni¢ swoja negatywna
sytuacje. Trzeba jednak podkresli¢, iz owa rezygnacja cztowieka z walki o zmiang
swojego polozenia nie pojawia si¢ nagle. Bardzo czesto jest to rozwijajacy si¢ dosyc
dlugo proces. Czlowiek, doswiadczajac ciaglych niepowodzen, pod ich cigzarem
zaczyna stabng¢ i uginac¢ si¢, az w koncu dochodzi do catkowitego zatamania. Wtedy
cztowiek nie widzi juz przed sobg zadnej przysztosci, uwaza, ze juz nic pozytywnego
go nie spotka. Nie oczekujac niczego od przyszlosci, Staje wiec wobec pustki i
beznadziei. Ow stan czlowieka jest wegetowaniem resztkami sit, az do zupelego
wyczerpania potencjalnosci zyciowej .

W nowozytnej filozofii mozna odnalez¢ nurt glgbokiego pesymizmu, ktéry w
sposOb zasadniczy podaje w watpliwos¢ zasadno$¢ nadziei w zyciu cztowieka. Taka
postawe odmowy nadziei mozna nazwaé filozofia rozpaczy. Do czotowych
przedstawicieli tego nurtu nalezy zaliczy¢ takich filozofow jak: Arthur Schopenhauer,

Friedrich Nietzsche, Jean-Paul Satre czy Soren Kierkegaard. To, co taczy ich

" Por. W. Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja, Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum
2006, s. 332.
L Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 24-25.
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filozoficzne rozwazania, to promowanie pesymizmu i rezygnacja z nadziei, ktore
prowadza do rozpaczy .

Niemiecki filozof Arthur Schopenhauer byt przeciwnikiem religii, jak i
filozoficznego teizmu, dlatego — jak podkresla ks. S. Kowalczyk — uwazano go za
ateistg. Zdecydowanie negowat on prawde o realnosci Boga jako wiekuistego stworcy i
przyczyny widzialnego $wiata. Krytyka teizmu znalazla u A. Schopenhauera swe
dopetienie w opozycyjnym podejéciu do religii. Deprecjonowal on rézne obszary
religii: doktrynalny, etyczno-formacyjny, instytucjonalny, krytykowal réwniez
duchowienstwo. Formutowat wiele zarzutoéw wobec religii — miedzy innymi, ze religia
jest przeszkoda dla nauki i uniemozliwia cztowiekowi dazenie do prawdy. Odnoszac si¢
do cnoty nadziei w religii, niemiecki filozof uwazal, ze religia niepotrzebnie daje
cztlowiekowi nadziej¢, uwazal bowiem, ze jest to nadzieja falszywa oparta na
tatwowiernosci. Oddzialywanie religii na czlowieka, szczegolnie niektorych jej form,
uwazal ostatecznie za negatywne. Mimo takich pogladow A. Schopenhauer sktaniat si¢
ku religiom dalekiego wschodu, szczegolnie interesowat si¢ buddyzmem i hinduizmem.
Podzielat pesymizm owych religii oraz postrzeganie widzialnego $wiata jako utudy’®.

Badajac mys$l A. Shopenhauera E. Sienkiewicz wskazuje, iz niemiecki filozof
uwazal, ze rozum ludzki pelni funkcje przede wszystkim biologiczng, potrzebng dla
zaspokojenia potrzeb organizmu. Podkre§lal on wigc niezdolno$¢ 1 bezradnose¢
ludzkiego rozumu w poznaniu i dotarciu do istoty rzeczy i $wiata’. ,,0d zewnatrz nigdy
nie zdotamy dotrze¢ do istoty rzeczy: jakkolwiek by bada¢, nie uzyska si¢ niczego
procz obrazéw i nazw. Przypomina to kogos$, kto obchodzi wokot zamek, szukajac
daremnie wejsScia. Jednak jest to droga, ktora przeszli przede mna wszyscy
filozofowie”™. E. Sienkiewicz jest zdania, iz pesymizm Schopenhauera nie tylko
wyréznia go wérod filozofow swojej epoki, ale wrecz szokuje’®.

Niemiecki filozof, jak podkresla S. Kowalczyk, jest przeciwnikiem wszelkiej
filozofii przedstawiajacej optymistyczne spojrzenie na Swiat. Gloszonego przez siebie
pesymizmu doszukiwatl si¢ u innych filozofow, a nawet w Biblii. Fundamentem swoich

pogladow, z ktorych wyciagat dalsze wnioski uczynit twierdzenie, ze prazasada bytu

2 por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, w: W. Stomka (red.), Nadzieja w postawie ludzkiej,
Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1992, 331-345, s. 331.

8 Tamze, S. 331-332.

" Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 27.

> A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, tom I, thum. J. Garewicz, Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN 1995, s. 172.

" Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 28.

29



jest wola. Wola jest natomiast pragnieniem, ktore nieustannie towarzyszy czlowiekowi.
Zycie cztowieka jest bowiem niekoficzacym sie ciagiem pragnien, ktore wszystkie
nigdy nie mogg si¢ urzeczywistni¢. Nawet jesli cztowiek zrealizuje jakie$ pragnienie,
zaraz pojawia si¢ szereg nowych, powoduje to niepokoéj, a nawet jest zrodtem cierpienia
czlowieka. A. Schopenhauer uwazal, iz czlowiek powinien pozby¢ si¢ wszelkich
pragnien, gdyz s3 one przeciwnikami jego szczeécia’’.

Przytaczany autor nie widzial nadziei takze w postgpowaniu czlowieka. Sposdb
dziatania poszczegdlnych ludzi okreslat jako staly i niezmienny. Uwazal, ze kazdy
cztowiek posiada jaki§ wrodzony charakter, ktorego nie da si¢ zmienic¢. Trzeba tylko
zidentyfikowa¢ wlasciwy charakter i jego cechy, wedlug ktérych dany cztowiek bedzie
w przysztosci postepowal. Oznacza to, ze konkretny czlowiek, bedac w podobnej
sytuacji, zawsze postapi tak samo. Takie rozumowanie wyklucza jakikolwiek sens
pracy nad soba i wigzaca si¢ z tym nadziej¢ na zmiang — pisze ks. Edward
Sienkiewicz’®. Oczekiwanie, ze cztowiek moglby postapi¢ inaczej, A. Schopenhauer
porownat do ,,oczekiwania, ze to samo drzewo, ktére tego lata zrodzito wisnie, W
przysztym roku zrodzi gruszki”’®.

W filozoficznej koncepcji $mierci A. Schopenhauera rowniez odnajdujemy wyrazny
slad pesymizmu. Jest to wizja catkowicie przeciwstawna chrzescijanskiej idei zycia
wiecznego, gdzie $mier¢ jest poczatkiem nowego zycia. A. Schopenhauer rezygnuje z
jakiejkolwiek nadziei zwigzanej ze $miercig. Uwaza, ze $mier¢ prowadzi cztowieka do
nicosci. Nico$¢ nie jednak definitywnym niebytem, lecz zniszczeniem jednostkowej
egzystencji cztowieka 1 powrotem do stanu nirwany. Jak podkresla ks. Stanistaw
Kowalczyk, owa koncepcje¢ $mierci niemiecki filozof zaczerpnat z hinduizmu, ktérym
si¢ interesowat. Teoria ta miata na celu uchroni¢ A. Schopenhauera przed popadnigciem
w radykalny pesymizm, ktéry wyraznie jest widoczny w jego filozofii®.

Mysl filozoficzna A. Schopenhauera, jak wskazuje E. Sienkiewicz, jest wigc
filozofia odmowy nadziei. Zycie czlowieka prowadzi bowiem do nicosci, ktorej nie jest
w stanie unikna¢ i1 ktéra w konsekwencji musi zniszczy¢ wszelka nadzieje. Wszystkie

starania 1 wysilki cztowieka do niczego nie prowadza i nie zaspokajaja jego pragnien, a

7 Por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 333.

8 Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 29.

7 A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, dz. cyt., s. 66.
8 Por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 333-334.
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wszelkie nadzieje pozostaja wylgcznie zludzeniem. Dlatego wedtug niemieckiego
mysliciela, cztowiek powinien porzuci¢ wszelka nadzieje®.

Waznym autorem promujacym filozofie rozpaczy, zdaniem ks. S. Kowalczyka, jest
Friedrich Nietzsche. Niemiecki filozof byt inicjatorem tezy gloszacej $mieré Boga®. W
swoim dziele Wiedza radosna pisat: ,,My filozofowie i duchy wolne czujemy si¢ na
wies¢, ze Bog umarl, jakby opromienieni nowa jutrzenka; serce nasze przelewa si¢
wdzigecznoscig, zdumieniem, przeczuciem, oczekiwaniem — w koncu ukazuje si¢ nam
widnokrag znéw wolny”®. Oglaszajac ,,$mieré Boga” F. Nietzsche neguje religijna
wizje sensu ludzkiego zycia, tak bardzo powigzang z chrzes$cijanska wizja nadziei. W
swoich pogladach w miejsce Boga lokuje on cztowieka®. Wyrazit to w nastepujacych
stowach: ,,Bog umart, niechze wiec nasza wola — nadcztowiek zyje”®.

F. Nietzsche oglasza ,$mier¢ Boga” po to, aby cztowiek mogt wreszcie zajac
nalezne mu pierwsze miejsce. Z odwaga glosi tym samym, ze poza cztowiekiem nie ma
innego boga. Nietzscheanski nadcztowiek, jak podkresla A. Lyskawka, otrzymuje zatem
boski status. Definiuje si¢ go takimi cechami, jakimi wczesniej okreslano wytacznie
Boga. Nadcztowiek posiada taka wolnosci 1 tworczosé, jaka przypisywano jedynie
Bogu, wszystkie bowiem boskie cechy sa zawarte w ludzkiej naturze®.

Mysl filozoficzna F. Nietzschego, jak wskazuje S. Kowalczyk, jest nacechowana
nihilizmem 1 pesymizmem. Takie mys$lenie bylo nastgpstwem porzucenia Boga oraz
zastepcza koncepcja nadcztowieka. Brak Boga wigze si¢ rOwniez z brakiem warto$ci
absolutnych — takich jak prawda, dobro i $wigto$¢. Nihilizm zostal wigc uznany za
najwyzszy ideal. Ten nihilizm taczyt niemiecki filozof z egzystencjalnym pesymizmem.
Uwazal, iz nihilizm 1 pesymizm s3a oznaka najwazniejszego wzrostu duchowego
cztowiek. Tak uformowane poglady doprowadzity F. Nietzschego do sformutowania
zaskakujacego programu zyciowego, w ktorym zanegowany jest tak naprawde sens
zycia®”. W swym dziele ,,Antychryst” zapisat on bowiem takie stowa: ,, Tak zy¢é, by nie

byto juz zadnego sensu zy¢, to staje sic teraz sensem zycia”%,

8 Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 31-32.

8 Ppor. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 334.

8 F. Nietzsche, Wiedza radosna, ttum. Leopold Staff, Krakéw: Wydawnictwo Zielona Sowa: 2003, s.
183-184.

8 Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 32.

8 F. Nietzsche, Poza dobrem i zfem, thum. S. Wyrzykowski, Warszawa-Krakow: Naklad Jakuba
Mortkowicza 1912, s. 71.

8 Por. A. Lyskawka, Nietzscheanski cztowiek po "Smierci Boga", ,,Cztowiek w Kulturze” (2005) 17, 187-
200, s. 198.

8 Por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 336.

8 F. Nietzsche, Antychryst, ttum. L. Staff, Warszawa: Naklad Jakuba Mortkowicza 1907, s. 61.
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Kolejnym elementem postawy filozoficznej F. Nietzschego, $ciSle powigzanym z
oméwionymi powyzej fundamentami jego filozofii, jest zaprzeczenie nadziei.
Niemiecki filozof twierdzil, ze wigkszo$¢ ludzi, co prawda, ceni sobie nadzieje i
dostrzega w niej podstawe swego szczescia. Sam jednak uwazal, ze nadzieja jest
jednym z najwickszych zagrozen dla cztowieka, poniewaz przedluza cierpienie ludzi.
Nietzsche catkowicie dystansowat si¢ od religijnego pojecia nadziei i cenit ludzi, ktorzy
réwniez tak jak on odrzucali tak rozumiang nadzieje. Zaprzeczenie nadziei prowadzi
jednak nieuchronnie do rozpaczy, co podkresla S. Kowalczyk. Niemiecki filozof z
jednej strony nienawidzit Boga, a rownoczesnie przyzywat Go®. W dziele Tako Rzecze
Zaratustra pisat bowiem: ,,O nie. O powrd¢ zndw, ze wszystkimi mgkami swymi. Do
ostatniego z samotnikow. O powrd¢, przyjdz. Wszystkie Zrodla moich tez do ciebie
ptyna wszak. Ostatni mego serca plomien Tobie zaptonat. O powrdé, przyjdz. Nieznany
Boze moj. M6j bélu. Me ostatnie szczescie”™.

Mimo nasyconych pesymizmem i brakiem nadziei pogladow, E. Sienkiewicz jest
zdania, iz F. Nietzsche nie byt myslicielem definitywnie odrzucajacym nadziej¢. Mozna
go okresli¢ czitowiekiem zagubionym i nieszcze$liwym, ale tez poszukujacym i
tesknigcym za nadziejg, cho¢ sam przed sobag nie potrafit si¢ do tego przyznac.
Niemiecki mysliciel, jak kazdy czlowiek, potrzebowal nadziei, ale niestety ostatecznie
jej nie odnalazl, ulegajac pokusie rozpaczy. Formutujac swoje poglady, radykalnie
odciat si¢ od transcendencji, pograzajac si¢ catkowicie w doczesnosci, gdzie jego idee
nie mogly sie zisci¢ ani rozwing¢®.

Koncepcja rozpaczy, jak podkresla A. Kowalczyk, jest réwniez znaczacym
elementem egzystencjalizmu ateistycznego, ktorego glownymi przedstawicielami sa
francuscy mysliciele: Jean-Paul Sartre i Albert Camus. J. P. Sartre w swoich pogladach
odrzuca ide¢ Boga Stworcy, podkreslajac autonomig¢ cztowieka. Gdyby bowiem
cztowiek zostat stworzony przez Boga, jego istnienie byloby ustalone i niezmienne, a
tym samym stracitby mozliwo$s¢ wolnego dziatania. Wedlug francuskiego filozofa
jedyna wiasciwa droga jest uznanie cztowieka za tworce samego siebie®®. Nie da sie
bowiem pogodzi¢ faktu istnienia Boga i ludzkiej wolno$ci. Bog w filozofii Sartre’a jest
wiec zagrozeniem dla ludzkiej wolnosci. Dlatego jesli cztowiek ma by¢ prawdziwie

wolny, Bog musi przesta¢ istnie¢c. Wraz ze $miercig Boga zmienia si¢ jednak $wiat

8 Por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 337.

% F. Nietzsche, Tako Rzecze Zaratustra, t. Wactaw Berent, Gdynia: Wydawnictwo Tenet 1991, s. 299.
% Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 39.

%2 Por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 339.
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cztowieka. Cztowiek sam musi stac si¢ ostateczng przyczyng wszystkich warto$ci, nie
moze juz bowiem szukaé zrodta owych wartosci poza sobg. Sam musi rozsadzac, co jest
dobre a co zte, sam musi podejmowac decyzje jak zy¢, jaka drogg podazac 1 nigdy nie
ma pewnosci, czy jego decyzja byla tratha. Brak Boga gwarantuje wigc cztowiekowi
absolutng wolno$¢, ale rdwnoczesnie zanurza go w ciaglym niepokoju. Dlatego, jak
podkresla E. Sienkiewicz, koncepcja $mierci Boga nie budzi u Sartre’a zbytniego
entuzjazmu. Nie tworzy tez nadziei na lepsze, bardziej autonomiczne bytowanie
czlowieka, a raczej wprowadza w rozpacz, samotnosé i trwoge®°.

Negacja Boga doprowadzita Sartre’a do egzystencjalnej samotno$ci — stwierdza S.
Kowalczyk. Francuski mysliciel uwazat, ze Bog oddalal go od Iudzi. Odrzucenie Boga
nie doprowadzilo go jednak do przezywania glgbokiej wspdlnoty miedzyludzkiej, a
raczej bylo przyczyna jeszcze wigkszej samotnosci. Ostateczng konsekwencja takich
wyboréw i gloszonych pogladéw byl zanik nadziei w zyciu filozofa i rozpacz®. W
dramacie Muchy J. P. Sartre zapisal: ,,zycie ludzkie zaczyna si¢ po tamtej stronie
rozpaczy”®.

Mysl filozoficzna Sartre’a nacechowana jest poczuciem irracjonalnosci ludzkiego
istnienia. Bytowanie cztowieka jawi si¢ bowiem jako niekonczacy si¢ splot pragnien,
ktorych nie mozna doprowadzi¢ do skutku. Kolejnym czynnikiem ukazujacym
absurdalnos¢ istnienia jest powszechne do$wiadczenie cierpienia. Jednak najwigksza
przestanka pesymizmu francuskiego mysliciela, jak uwaza S. Kowalczyk, jest fakt
istnienia $mierci i jej nieodwotalnos¢. J. P Sartre jest zdania, ze $mieré zawsze jest
nonsensem 1 w zaden sposob nie da si¢ jej usensowni¢ i1 zaakceptowaé. Dlatego
dochodzi do wniosku, ze skoro $mierci nie da si¢ nada¢ sensu, to i zycie ludzie traci
jakikolwiek sens®.

Majac taka perspektywe nalezy wigc wyzby¢ si¢ wszelkiej nadziei. Omawiany
filozof jest zdania, Zze jedng z najwigekszych nikczemnosci jest zwodzenie czlowieka
nadzieja. Jak podkresla E. Sienkiewicz, J.P Sartre uwazal, ze nikomu nie wolno
oktamywac¢ cztowieka, ze jest mozliwy ratunek przed unicestwieniem, Ze istnieje jaka$

droga ucieczki przed $miercia®’. Tego: ,,nie wolno czyni¢ nawet bogom” — uwazat®,

% Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 46.

% Por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 340-341.

% J. P. Sartre, Muchy, w: tenze, Dramaty, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy 1956, s. 103.
% Por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 339-340.

 Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 42.

% J. P. Sartre, Muchy, dz. cyt., s. 95.
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Mimo tak uksztattowanych pogladow, zdaniem E. Sienkiewicza trzeba zwrocic¢
uwagge, iz pod koniec swojego zycia francuski mysliciel zaczat opowiadac si¢ po stronie
nadziei. Co prawda, brak jest u niego zadowalajacego nas i ostatecznego rozwigzania
kwestii ludzkiej nadziei, nie oznacza to jednak, ze J.P Sartre nie podejmowat takich
prob. Filozof byt $wiadom sprzecznosci, ktorych nie potrafit rozwigzaé. Zdawal sobie
sprawe z wielu pokus — w tym takze i rozpaczy, ktore nim targatly i go nie opuszczaty.
Przezywajac schylek swej historii jawit si¢ jednak jako cztowiek pragnacy zachowac
nadzieje®.

Drugim waznym przedstawicielem egzystencjalizmu ateistycznego byt francuski
pisarz Albert Camus. Powtarzajagcym si¢ watkiem jego literackiej tworczosci, jak
wykazuje S. Kowalczyk, jest uznanie absurdu jako nieodlagcznego elementu
rzeczywistosci. W mysli A. Camusa pojecie absurdu dotykalo szczegdlnie egzystencji
cztowieka. Absurdem byt juz sam byt, ale réwniez cierpienie, czy tez wolnos¢
czlowieka. Interesowal si¢ on krytycznymi momentami zycia cztowieka, takimi jak:
$mier¢, zbrodnia, walka, rozpacz. Dostrzegat w nich wylacznie absurd, co prowadzilto
go do twierdzenia, Ze byt jest absurdalny'®. Jak zauwaza badajacy mysl A. Camusa R.
Modarski, poczucie absurdu wedlug pisarza pojawia si¢ w czlowieku, gdy ten
»intuicyjnie zadajacy sensu 1 jedno$ci, na kazdym kroku napotyka tylko absurd i
chaos™10%,

Wobec takiej perspektywy nasuwa si¢ pytanie o relacje pomiedzy absurdem a
Bogiem Stwoércg. Zajmujacy si¢ tworczoscig Camusa T. Btaszczyk wskazuje, iz
przyczyna absurdalno$ci egzystencji wedlug mysliciela jest natura Boga. Stworca
bowiem albo nie jest wszechmocny — wtedy cztowiek jest wolny i odpowiedzialny za
zto, albo cztowiek nie jest wolny — ale wtedy Bog jest zty odpowiedzialny za zlo.
Jakkolwiek na ten problem spojrze¢, absurd, zdaniem A. Camusa, rodzi si¢ z jednej z
tych przyczyn. Absurd jest wiec zintegrowany z kazda egzystencja. Istotne jest rowniez,
Ze nie niweczy go nawet $mier¢, ktéra okazuje si¢ raczej dowodem na jego istnienie.

Smieré bowiem, bedac nieuniknionym elementem zycia, czyni je na potege

% Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie..., dz. cyt., s. 56-57.

100 por, S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 341.

01 R. Mordarski, Albert Camus. Miedzy absurdem a solidarnoscig, Bydgoszcz: Wydawnictwo
Uczelniane Wyzszej Szkoly Pedagogicznej 1999, s. 42.
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absurdalnym. Francuski mysliciel uwazal, ze $§mier¢ — bedac losem kazdego — wskazuje
na absurdalnosci zycia i podaje w watpliwosé jego sens'®?,

Filozofia absurdu doprowadzita A. Camusa do krytyki nadziei, jak pisze S.
Kowalczyk. Pisarz wyréznial dwie formy nadziei: religijng oraz naturalistyczno-laicka.
W sposob jednoznaczny kwestionowat jednak kazdg z tych form, uwazajac nadziej¢ za
iluzj¢, szkodzaca cztowiekowi. Nadzieja religijng okreslal 6w autor oczekiwaniem
cztowieka na zycie wieczne, ktore jest nagrodg za dobre Zycie na ziemi. Taka nadziej¢
kwestionowal podwazajac ide¢ nieSmiertelno$ci | wskazujac, ze $mier¢ jest ostatecznym
koncem wszelkiej egzystencji. Za bezzasadna uwazal takze nadziej¢ laicka, ktora
opierata si¢ na wierze, ze na przyklad jest mozliwe stworzenie takich zasad
spotecznych, ktére doprowadza do wykluczenia krzywdy i nieszczescia®®®,

Odmowa nadziei i absurdalno$¢ ludzkiego bytu jak podkresla S. Sojka, nie
doprowadzity prawdopodobnie francuskiego mysliciela do rozpaczy. Opowiadat si¢ on
za swoistym humanizmem, wedtug ktorego celem cztowieka powinno by¢ budowanie
lepszego $wiata, pomaganie innym, dzigki czemu mozna tworzy¢ lepsza rzeczywisto$¢.
Motywem takich dziatan nie miata by¢ jednak nadzieja, ale bunt wobec zastanej
rzeczywisto$ci. Znamienne jest jednak, ze owe poglady Camusa nasycone byty brakiem
wiary w sensowno$¢ takich dziatan, co moze wskazywac¢ na realna pokuse rozpaczy®.

Polski filozof i teolog M. Gogacz w swoich filozoficznych rozwazaniach na temat
rozpaczy stwierdza, ze rozpacz jest procesem psychicznym, pewna dezintegracja zycia,
dokonujaca sie w przestrzeni emocji cztowieka. Owo rozbicie emocjonalne dzieje si¢
wskutek jakiego$ dramatycznego przezycia, ktorego cztowiek nie moze zrozumie¢, od
ktérego nie potrafi si¢ zdystansowal. Przezycie to w takim stopniu wplywa na
cztowieka, ze staje si¢ dominujacg trescig ksztattujaca emocje. To, co wptywa na
emocje, okresla 6w autor poczuciem utraty czego$ najbardziej wartosciowego. Ta strata
powoduje za$ rozpad uczu¢, ktory prowadzi do emocjonalnej, a czgsto tez fizycznej
smierci cztowieka. Rozpacz wigze wigc polski filozof z utratg mitosci rozumianej jako
strate tego co kochali§my najbardziej. Utrata mitoSci jest nieszczgsciem, gdy dotyczy
ona ludzkich relacji, jest natomiast potepieniem, gdy dotyczy relacji cztowieka z
Bogiem. M. Gogacz jest przekonany, ze spadek nadziei nie wywotuje rozpaczy. Jego

zdaniem dopiero utrata mitosci powoduje rozpacz. Natomiast stopnien utraty nadziei

102 por. T. Btaszczyk, Filozofia egzystencjalna Alberta Camusa, ,,Studia Europaea Gnesnensia” (2012) 6,
167-183,s. 171.

103 por. S. Kowalczyk, Odmowa nadziei-rozpacz, dz. cyt., s. 342.

104 por. S. Sojka, Rola nadziei w Zyciu chrzescijanskim, dz. cyt, s. 100-101.
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jest stopniem narastania rozpaczy — stwierdza filozof. Rozpacz okresla 6w mysliciel
procesem destrukcji, czyms$ absolutnie ztym, proces ten mozna jednak przerwac i
skierowa¢ w strone nadzieil®.

Z catkowicie odmiennym do§wiadczeniem l3czy pojecie rozpaczy S. Chrobak. Jak
podkresla 6w autor, Stanu rozpaczy nie mozna rozumie¢ jako doznania, nastroju czy tez
stanu $wiadomosci. Doswiadczenie to jest czym$ glebszym, dotykajacym samej istoty
osoby. Rozpacz tgczy Ow autor z pojeciem zla, ktore zagarnia osobg dla siebie.
Cztowiek w swoim wnetrzu doswiadcza bowiem dobra i zta. Rozpacz jest wiec
odzwierciedleniem zla, ktore zwyci¢za w cztowieku. Jesli bowiem przyczyng ludzkich
dzialan jest nienawis$é, pogarda czy tez obojetno$¢ dla osoby ludzkiej, rozpacz jest
finalnym skutkiem takiego post¢powania. Rozpacz pragnie przekona¢ cztowieka, ze jest
zty, doprowadzi¢ do stanu pogardy wzgledem siebie oraz radykalnej negacji. W
konsekwencji tego cztowiek staje sie swoim wtasnym przeciwnikiem!%.

Zagadnieniem rozpaczy zajmuje si¢ rowniez teologia. Autorzy Katechizmu
Kosciota Katolickiego nazywajac rozpacz grzechem przeciwko nadziei, wskazuja, iz
,»wskutek rozpaczy cziowiek przestaje oczekiwa¢ od Boga osobistego zbawienia,
pomocy do jego osiggnigcia lub przebaczenia grzechow. Sprzeciwia si¢ dobroci Boga i
Jego sprawiedliwosci — gdyz Bog jest wierny swoim obietnicom — oraz Jego
mitosierdziu™!%’. Postawa rozpaczy jest wigc pewnym sprzeciwem wobec dobroci i
sprawiedliwosci Boga. Jest odrzuceniem mozliwos$ci osiggniecia zbawienia wiecznego,
a takze uzyskania wszelkiej pomocy od Boga w jego osiggnigciu. Taka postawa, jak
wskazuje S. Sojka, najczesciej jest wynikiem trwajgcego wiele lat procesu porzucania
zycia religijnego i sakramentalnego. Ozigbtos¢ duchowa kieruje za$ cztowieka ku sobie
samemu, ku wlasnym przyjemnosciom. Trwajac w takim stanie, cztowiek odkrywa
pustke swego zycia. Ratunkiem jest zwrdcenie si¢ do Boga, ktory zawsze poszukuje
cztowieka, lecz jesli ten tego nie uczyni, popada w rozpacz. Rozpacz prowadzi wigc do
zniszczenia wszelkiego zycia duchowego czlowieka. Za jedng z przyczyn rozpaczy
uwaza takze Ow autor trwanie w niechrze$cijanskich nurtach filozoficznych

propagujacych absurd istnienial®,

195 por. M. Gogacz, Filozoficzne rozwazania o rozpaczy i nadziei, ,,Studia Philosophiae Christianae” 19
(1983), 2, 151-182, s. 151-152, 172.

106 por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 102-103.

107 por. KKK 290.

18 por. S. Sojka, Rola nadziei w Zyciu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 351-354.
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W podobny sposéb na temat rozpaczy wypowiada si¢ teolog ks. P. Goralczyk.
Religijna rozpacz, wedtug tego autora, jest zwigzana z nieobecnosciag w zyciu cztowieka
Boga osobowego. Dos§wiadczajac rozpaczy, cztowiek nie uwaza, ze Bog jest bierny czy
tez daleki, lecz zdecydowanie neguje on mozliwos$¢ istnienia Boga. Brak doswiadczenia
Boga jest jednak dla cztowieka bolesnym doznaniem, prowadzi do nicosci, ktora zabija
w cztowieku pragnienie zwrocenia si¢ ku jakiej§ wartosci, w tym réwniez do Boga.
Rozpacz religijna jest grzechem, poniewaz, czlowiek bedagc w takim staniec nie
odpowiada na zaproszenie ptyngce ze strony Stworcy. Nie traktuje swojego zycia jako
daru i odpowiedzi na obdarowanie ze strony Boga. Rozpacz jest pewng formg zdrady —
zdrady cztowieczenstwa, gdyz cztowiek zaczyna ukierunkowywaé si¢ ku sobie i
zamyka¢ we wilasnym wnetrzu, oraz zdrady Boga, gdyz czlowiek nie udziela

pozytywnej odpowiedzi na Boze wezwanie'%,

109 por. P. Goralczyk, Rozpacz, obawa, depresja..., dz. cyt., s. 108-109.
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3. Nadzieja chrzescijanska a zaangazowanie w Zycie doczesne

Egzystencja czltowieka jest zwigzana z nieustannym poszukiwaniem sensu oraz
odkrywaniem celu zycia. Czlowiekowi towarzysza takie pytania jak: ,po co?,
dlaczego?”. Na te pytania szuka on odpowiedzi z nadzieja, ze okaza si¢ one wlasciwe.
W doczesnej perspektywie cztowiek poszukuje sensu w praktycznym dziataniu. Stara
si¢ go odnalezé w sprawy obywatelskie. Kazdy bowiem, kto odnajduje sens swojego
istnienia, lepiej przezywa swoje zycie, tworczo angazuje si¢ w sprawy tego $wiata, a
swoim dziataniem zaznacza swoja odmienno$é i indywidualno§étte.

Chrzes$cijanstwo, jak zauwaza ks. W. Hryniewicz, krzewi nadziej¢ na nieskonczong
przysztos¢ dla cziowicka 1 $wiata. Mgka $mieré i zmartwychwstanie Chrystusa
zapoczatkowaly ostateczng przyszto$§¢ $wiata, ktéra w pelni ma si¢ objawié i
urzeczywistni€. Oczekiwanie owe] przysztoSci nie oznacza jednak wycofania si¢
cztowieka od zadan doczesnych i jakiej$ ucieczki od terazniejszoéci'l. Lubelski teolog
podkresla, ze ,,to co ma nadejs¢ i1 co jest przedmiotem nadziei i oczekiwania, staje si¢
punktem odniesienia dla terazniejszosci”'2.

Chrzes$cijanie, podobnie jak inni ludzie, s3 zaangazowani w tworzenie przysztosci
swiata. Odczytujac swoje postannictwo, nie ograniczajg si¢ jednak tylko do czysto
ludzkiej perspektywy, ale réwniez do nadziei, ktéra siega poza granice doczesnosci.
Zycie w optyce nadziei chrzescijanskiej nie wigze si¢ z porzuceniem ludzkich nadziei.
Chrze$cijanska nadzieja nie jest bowiem jakim$§ zamiennikiem ludzkich nadziei.
Chrzes$cijanska nadzieja chce weiela¢ si¢ w nadzieje ludzkie, ale w te nadzieje ktora sa
godne cztowieka®®,

Nie brakuje jednak odmiennych opinii. Materializm filozoficzny wysuwa wzgledem
chrzescijanskiej nadziei oskarzenie, ze alienuje ona czlowieka i odwodzi od obowigzku
pracy na rzecz przemiany $wiata''®. Z kolei za§ humanizm ewolucjonistyczny, glosi

115

pewng forme¢ nadziei, ktora opiera si¢ na wierze w nieograniczong potege nauki.

Odnoszac si¢ do tak sformulowanych argumentow, warto ukaza¢ nadziej¢

Y0 por. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrzescijarskim, dz. cyt., s. 293-294.

1 Por. W. Hryniewicz. Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 209.
112 Tamze.

113 Por. J. Nagérny, Z Wiary Milosé i Nadzieja, Lublin: Wydawnictwo KUL 2011, s. 307-308.
14 por. J. Alfaro, Chrzescijariska nadzieja i wyzwolenie czlowieka, tum. P. Leszan, Warszawa:
Wydawnictwo PAX 1975, s. 189.

115 Por. J. Nagorny, Z Wiary Mitosé i Nadzieja, dz. cyt., s. 263.
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chrzes$cijanska w perspektywie zaangazowania cztowieka w zycie doczesne, co tez
bedzie trescig ponizszego paragrafu.

Teologiczna refleksja dotyczaca zycia doczesnego 1 sensu aktywnosci cztowieka jest
poruszana od niedawna. Jak podkresla ks. W. Hryniewicz, w teologii bardzo mato
moéwiono o zasadniczych sprawach doczesnych takich jak praca, kultura, technika,
historia, $wiat. Mozna bylo zauwazy¢ jakieS wyobcowanie Kosciota z tych
rzeczywistos$ci. Zdaniem lubelskiego teologa istotna zmiana nastgpita po II wojnie
swiatowej. Teologowie doszli do wnioskow, ze Kosciot nie moze nie interesowac si¢
doczesnym postepem ludzkosci. W przeciwnym wypadku mogloby to bowiem
doprowadzi¢ do tego, ze Kosciot zaczatby stawaé w opozycji do cztowiekal!®,

Wedlug Hryniewicza, znaczaca role w refleksji teologicznej nad problematyka
sensu rzeczywistosci doczesnych odegrat P. Teilhard de Chardin (1881-1955).
Omawiany autor wskazuje, iz poglady francuskiego teologa i filozofa pobudzaty
chrze$cijan do poczucia odpowiedzialno$ci za doczesny rozwoj ludzkosci. Ukazywaty
mozliwo$¢ pogodzenia wiary chrze$cijanskiej z ludzkimi dazeniami 1 zadaniami
doczesnymi. Jak podkresla Hryniewicz Teilhard w swej chrystologii pragnat dokonaé
syntezy pomig¢dzy ludzkim dazeniem ,,naprzdd”, a dazeniem wiary chrze$cijanskiej
,Wzwyz”. Jego pisma staly si¢ potgznym bodzcem dla nowej dziedziny refleksji
teologicznej — zauwaza lubelski profesort’.

Odnoszac si¢ do zagadnienie stosunku chrzescijanstwa do $wiata doczesnego, autor
trylogii paschalnej odwotuje si¢ rowniez do teologii nadziei J. Moltmanna. Podkresla,
ze niemiecki teolog opierajac si¢ na eschatologii przypisuje chrzescijanstwu rolg
profetyczng i krytyczna w odniesieniu do postaw i dazen nowozytnej spotecznoscil®®,
Omawiany autor w swych badaniach nie opisuje szerzej pogladow niemieckiego
teologa. Zajmujacy si¢ teologia nadziei J. Moltmanna M. Rusecki podkresla, iz ukazuje
ona nadzieje¢, ktora prowadzi réwnoczesnie do zaangazowania w zycie doczesne.
Wedlug tradycyjnego ujecia eschatologia jest zwigzana z przysztos$cia, ktora rozpoczyna
si¢ wraz z koficem czasu historycznego. J. Moltmann w swojej teologii ukazuje
natomiast zwigzek eschatologii z historig. Niemiecki teolog taczy oczywiscie
eschatologie z przyszioscia, ale zamanifestowang juz w zmartwychwstaniu Chrystusa.

To Chrystus jest przysztoscig dla Swiata, ktéra zostata zapoczatkowana w historycznym

116 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 213-214.
117 Tamze.
118 Tamze.
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wydarzeniu Paschy. Owa przyszto$¢ jest ,juz tu”, ale takze ,jeszcze nie”. Boze
obietnice zostaly bowiem juz wypelnione na sposob antycypacyjny, ale nie jest to
jeszcze wypehienie definitywne. Moltmann podkresla potrzebe eschatologicznego
spojrzenia na histori¢, czyli by nadzieja nie wigzata si¢ tylko z oczekiwaniem, az co$
przyjdzie, ale by stawala si¢ rowniez fundamentalnym wymogiem historycznej
przemiany zycia. Badajacy mysl J. Moltmanna M. Rusecki zauwaza, ze niemiecki
teolog pragnie wykaza¢ w ten sposob, ze chrzescijanska nadzieja wymaga
bezwarunkowego zaangazowania w sprawy tego $wiata. Zycie nadzieja nie ma byé
bowiem ucieczka poza dany nam $§wiat, lecz ma przenika¢ ten $§wiat i nasycaé go
obiecang przysztoscia®®.

W. Hryniewicz w swoich teologicznych rozwazaniach odnoszac si¢ do wyzej
zaakcentowanego problemu podkresla, ze wszystko co ziemskie jest tymczasowe i
przejsciowe. W naturalny sposéb prowadzi to do pytania o sensownos¢ doczesnych
warto$ci 1 zaangazowanie w nie czlowieka. Omawiany autor udzielajac odpowiedzi na
to pytanie wskazuje na chrzes$cijanska nadzieje, ktora glosi, Ze ostatecznym

przeznaczeniem czlowieka jest zbawienie!?

. W takiej perspektywie ,,warto$ci ziemskie
i cala doczesna aktywno$¢ cztowieka sa dane mu przez Boga jako paschalny sakrament
zbawienia, czyli jako rzeczywisto$¢ posredniczaca na jego drodze do spetlnienia w

krélestwie Bozym™!2L,

Lubelski teolog podkresla, ze nie mozna zapomina¢ o
integralno$ci Boskiego planu stworzenia i zbawienia. Oznacza to, ze dzieje czlowieka i
Swiata sg nierozerwalnie ztaczone z ich ostatecznym przeznaczeniem. Definitywnego
wypetnienia si¢ dziejow w krolestwie Bozym nie wolno wigc odrywaé od doczesnych
wymiaréw historii zbawienial??,

Autor trylogii paschalnej zwraca uwagg, iz wybor dobra i wartosci nie dokonuje si¢
w jakim$ abstrakcyjnym $wiecie idei. Egzystencja kazdego cztowieka, dokonywane
przez niego wybory, wszelkie dzialanie dokonujg si¢ za posrednictwem rzeczywistosci
ziemskich 1 wartosci doczesnych. Wybory kazdego cztowieka sg nieoddzielne od jego
stosunku do innych ludzi. Omawiany autor podkresla, ze cata egzystencja czlowieka w
Swiecie posiada sakramentalny charakter. Oznacza to, ze droga do Boga jest rowniez

realizacja dobra poprzez doczesne cele. Kto wiec poddaje w watpliwos¢ sakramentalng

119 Por. M. Rusecki, Teologia nadziei wedtug Moltmanna, w: W. Stomka (red.), Nadzieja w postawie
ludzkiej, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1992, 41-67, s. 52-53.

120 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 213-215.

2! Tamze, s. 215.

122 por, W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 13.
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warto§¢ doczesno$ci, tym samym pozbawia treSci eschatologiczng nadziej¢
chrze$cijanstwa. Wszystko bowiem co dobre i wartoSciowe w zyciu ziemskim,
wskazuje na dobro nieskonczone!?,

Szczegblnym miejscem urzeczywistniania si¢ czlowiecka w $wiecie jest praca.
Lubelski teolog podkresla, ze praca jako znaczaca czg$¢ ludzkiej egzystencji,
posredniczy w ksztaltowaniu si¢ czlowieczenstwa, zespalaniu ludzi i tworzeniu
trwalych warto$ci. Posiada wiec charakter sakramentalny. Pracujac, cztowiek nie tylko
zapewnia sobie godne zycie, ale rowniez odnajduje jego sens. W pracy cztowiek uczy
si¢ takze ofiarno$ci, wrazliwosci na drugich, sumienno$ci i wytrwatosci. Praca jest
czes$cig samego cztowieka, znakiem nadziei na przezwyci¢zenie pustki daremnosci i
przemijania zycia®?4,

Do natury pracy nalezy rowniez to, iz jest ona sluzbg — trudem ponoszonym
wzgledem spolecznosci ludzkiej. Zdaniem Hryniewicza kazdy kto stuzy cztowiekowi,
tym samym stuzy takze Chrystusowi (zob. Mt 25,35-46). Podkresla, ze akt stuzby nie
wymaga zadnej specjalne intencji, ktora by go uswigcala. Praca posiada wigc charakter
paschalny, jej wymiar stuzebny i ofiarniczy daje podstawe¢ ku temu, aby ja pojmowac
jako codzienng form¢ uczestnictwa w odkupienczym trudzie Chrystusa. Odwotujac sie
do soborowej Konstytucji Gaudium et spes!?® oraz encykliki papieza Jana Pawta II
Laborem exercens?® Hryniewicz wskazuje, ze trud zwigzany z wykonywaniem pracy,
daje mozliwo$¢ cztowiekowi uczestnictwa w zbawczym dziele Chrystusa. Natomiast
wiara w zmartwychwstanie Chrystusa daje nadzieje, ze obietnica ,,nowej ziemi” jest

réwniez obietnicg dla pracy i dziet cztowieka®?’.

123 por, W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 216.

124 Tamze, s. 221-222.

125 Swojg pracg cztowiek zwykle utrzymuje siebie i swojg rodzing, taczy sig z bliznimi i stuzy im, moze
praktykowa¢ prawdziwa milos¢ i by¢ partnerem w dziele doprowadzenia boskiego stworzenia do
doskonatosci. Wierzymy bowiem, ze przez prac¢ ofiarowana Bogu czlowiek zostaje zlaczony z
odkupienczym dzietem Jezusa Chrystusa, ktory nadat pracy najwyzsza godno$¢, kiedy w Nazarecie
pracowal wlasnymi rekami. Z tego wynika dla kazdego cztowieka obowiazek wiernej pracy, a takze
prawo do pracy” (KDK 67).

126 W pracy ludzkiej chrzescijanin odnajduje czastke Chrystusowego Krzyza i przyjmuje ja w tym
samym duchu odkupienia, w ktorym Chrystus przyjat za nas swoj Krzyz. W tejze samej pracy dzigki
$wiathu, jakie przenika w nas z Chrystusowego Zmartwychwstania, znajdujemy zawsze przebtysk
nowego zycia, nowego dobra, jakby zapowiedz nowego nieba i nowej ziemi (por. 2P 3,13; Ap 21,1) —
ktore wilasnie poprzez trud pracy staje sie udziatem cztowieka i $wiata. Poprzez trud — a nigdy bez niego.
Potwierdza to z jednej strony nieodzowno$¢ krzyza w duchowosci ludzkiej pracy, z drugiej strony
jednakze odstania si¢ w tym krzyzu-trudzie nowe dobro, ktore z tej pracy bierze poczatek. Z pracy
rozumianej doglebnie i wszechstronnie — ale nigdy bez niej” (LE 27).

127 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 223-226.
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Lubelski teolog podkres$la, ze duzy wplyw na rozwoj teologii rzeczywistosci
ziemskich miato nauczanie Vaticanum Il, ktore ukazuje Chrystusa jako cel ludzkich

dziejow, ktore zmierzaja w Nim do ostatecznego spehienia®?®

. W Swietle tajemnicy
Chrystusa wszelkie ludzkie dziatanie zyskuje nowy i1 glgbszy sens. Wydarzenie paschy
Chrystusa przemienia bowiem cztowieka i jego dzieje, nadajac im chrystocentryczne
ukierunkowanie do ostatecznego spelnienia. Smieré i zmartwychwstanie Jezusa
wprowadzajg $wiat 1 ludzkos¢ w nowa fazg ich dziejow. Wraz z Jego uwielbieniem
rozpoczeta si¢ eschatologiczna przemiana §$wiata ,juz ustanowione zostalo
niecodwolalnie odnowienie §wiata i w pewien rzeczywisty sposob juz w doczesnosci jest
ono antycypowane” (KDK 48). Zdaniem Hryniewicza wypowiedzi Soboru!? jasno
wskazuja na eschatologiczng warto$¢ aktywnosci ludzkiej oraz ich ostateczne
przemienienie w Krélestwie niebieskim*.

Analizuja nauczanie Vaticanum Il lubelski profesor wskazuje, iz wszelkie dobre
czyny 1 dzieta czlowieka nie zostang unicestwione. Majace bowiem nastgpié
przemienienie jest rOwnoznaczne ze zniszczenie 1 uwolnieniem od grzechu i zla.
Zniszczone zatem zostanie tylko to, co bylo biedem powstatym wskutek ludzkich
nieprawosci. Natomiast wszystko co bylo dobre i wartosciowe w ludzkim dziataniu,
zostanie roz§wietlone chwatg Chrystusa, oraz ostatecznie przemienione. W ten sposob
zostang ocalone wszelkie cztowiecze osiagnig¢cia powstale w wyniku pracy dla dobra
ludzkosci i w jej shuzbie!®?,

Nadzieja zwigzana z biblijna wizjg ,,nowej ziemi” 1 ,,nowego nieba” jest waznym
elementem soborowego nauczania — podkresla omawiany autor. ,,Nowa ziemia” nie jest
wynikiem ludzkiego postepu, lecz eschatologicznym darem Boga. Rzeczywisto$¢ ta nie

wypiera jednak doczesnos$ci. Lubelski teolog podkresla, ze Sobor mysl o ,,nowej ziemi”

taczy z przemiang obecnego $wiata, jego transformacja (zob. KDK 38). W takiej optyce

128 Albowiem Stowo Boze, przez ktore wszystko zostalo stworzone, samo stato sie cialem, aby jako
doskonaty cztowiek mogt zbawi¢ wszystkich ludzi i zsumowaé wszystko w sobie. Pan jest celem dziejow
ludzkosci, ogniskiem tesknot historii i cywilizacji, centrum rodzaju ludzkiego, radoscia kazdego serca i
odpowiedzig na wszystkie jego pragnienia” (KDK 45).

125 Dlatego chociaz ostrzega sie nas, ze nic nie pomoze czlowiekowi, jesli caly §wiat zyska, a siebie
zatraci, oczekiwanie nowej ziemi nie moze ostabia¢, ale raczej pobudza¢ nasza troske o jej uprawe. Tu
bowiem wyrasta ciato nowej rodziny ludzkiej, ciato, ktore juz teraz jest w stanie da¢ pewnego rodzaju
zapowiedz nowej ery. Dlatego tez, chociaz nalezy starannie odrdéznia¢ postgp ziemski od wzrostu
krolestwa Chrystusa, o ile ten pierwszy moze przyczyni¢ si¢ do lepszego ustroju spoteczenstwa
ludzkiego, ma on zywotne znaczenie dla Krolestwa Bozego” (KDK 39).

130 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 226.

131 Tamze, s. 237.

42



chodzi o $wiat przemieniony przez czlowieka jako tego, ktory ma swoj udziat w
kontynuacji dzieta stworzenia (zob. KDK 34, 57)132,

Nauczanie Soborowe ukazujac przed czlowiekiem wizje zmartwychwstania, ktore
wigze si¢ z ocaleniem ludzkich losow 1 dziatania wskazuje — zdaniem Hryniewicza — ze
chrze$cijanska nadzieja w zaden sposéb nie deprecjonuje ludzkiego zaangazowania i
aktywnosci, lecz uwydatnia jego najglebszy sens'®3. | Nadzieja eschatologiczna nie
pomniejsza doniostosci zadan ziemskich, lecz raczej wspiera ich spetlnienie nowymi
pobudkami” (KDK 21). Jak podkresla lubelski teolog, nauczanie Vaticanum wskazuje
na obowigzek odpowiedzialno$ci chrzescijan za ten $wiat. Odrzuca tym samym
tendencje do przeciwstawiania chrzescijanskiego powolania zaangazowaniu w
doczesnosét34,

W mysli teologicznej Hryniewicza, chrzescijanstwo daje ludzko$ci nadziejg, ktora
jest w stanie przezwyciezy¢ poczucie daremnosci czlowieczego trudu. Czyni to w
niezwyktly sposoéb, ukazujac nowe horyzonty dla pojmowania ostatecznego sensu
doczesnej aktywno$ci cztowieka. W listach §w. Pawla apostota mozna odnalezé
nauczanie dotyczace ludzkiego trudu (zob. Flp 2,16; 1Tes 3,5). Apostol Narodow
wskazuje, iz jedynym zabezpieczeniem przed daremnoscia jest taska wspotdziatajacego
z czlowiekiem Boga ,,pracowalem wigcej od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz
taska Boza ze mng” (1Kor 15,10). Zdaniem omawianego autora stwierdzenie to, mozna
odnies¢ do wszelkiego dobrego ludzkiego dziatania. Wszystko to, co przynosi dobre
owoce nie ulega zniszczeniu czy zapomnieniu, lecz siega w wiecznos¢. ,,Zaiste, mowi
Duch, niech odpoczng od swoich mozolow, bo ida wraz z nimi ich czyny” (Ap
14,13)1°,

Chrze$cijanska nadzieja glosi obietnice wiecznej przysztosci, ktdra odnosi si¢
rowniez w pewnym sensie do ludzkich dziet i dokonan. Lubelski profesor zwraca
uwage, ze nie chodzi jednak o wieczno$¢ rozumiang jako dtugotrwato$¢ istnienia dziet
ludzkich lub skutkow pewnych czynow, lecz o owoce ludzkiego trudu, ktore
uczestniczg w godno$ci samej osoby. Wedlug Hryniewicza dziatanie, praca i trud
wyciskaja niezatarty znak na osobie. Praca przemija, ale to, jak i ile kto§ pracowat,
pozostaje niezmiennym faktem. Kazde ludzkie dziatanie pozostaje bowiem w relacji do

swego sprawcy, nosi na sobie osobowe znami¢ cztowieka. Chrzescijanska nadzieja

132 Tamze.

133 Tamze, s. 238.
134 Tamze, s. 239.
135 Tamze, s. 240.
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prowadzi do zaufania, ze calkowity sens ludzkiego dziatania ukaze si¢ dopiero w
wiecznej przysztosci. Poprzez znami¢ wycisnigte w cztowieku owoce i dziela jego trudu
zmartwychwstaja wraz z nim?*%,

Autor trylogii paschalnej jest zdania, ze cztowiek poprzez swoje zaangazowanie w
doczesno$¢, swym trudem i dziataniem przyzywa — nawet nie zdajac sobie z tego
sprawy — nadej$cia nowej ziemi i nowego nieba. Wszelkie dobre zaangazowanie w ten
swiat, okresla omawiany autor bezstowna epiklezg. Dobro bedace skutkiem ludzkiego
dziatania jest przyzywaniem eschatycznej przemiany $wiata. Natomiast wszelkie zto nie
ma przysztoéci, gdyz zacie$nia cztowieka do egoistycznego kregu przemijania®’.

Wedtug Hryniewicza chrze$cijanska wiara i nadzieja nie mogga odrywaé cztowieka
od spraw doczesnych 1 czyni¢ go obojetnym na losy $wiata. Wiara w ,,nowa ziemi¢”
jeszcze mocniej wzywa do poczucia odpowiedzialno$ci za ten $wiat, do wiernosci
wzgledem spraw ziemskich. Zarzuty wobec chrze$cijan, mowigce o tym, ze wiara
dystansuje ich od troski i zaangazowania w ten $wiat, sa wedlug lubelskiego teologa
nieprawdziwe. Odwolujac si¢ do mysli Teilharda de Chardina podkresla, ze
chrzeicijanstwo wlaéciwie pojmowane nie ksztattuje dezerterow'®, lecz wytycza
nieskonczone perspektywy ludzkiemu trudowi®°.

Podsumowujac mysl teologiczng lubelskiego teologa dotyczaca poruszanego
zagadnienia mozna stwierdzi¢, ze nadzieja chrze$cijanska posiada analogiczng strukture
psychiczng jak kazda nadzieja ludzka. Roéznica polega na tym, ze nadzieja
chrzescijanska nie jest zwigzana jedynie z doczesnos$cia, ale sigga poza nig. Nadzieja
nadprzyrodzona pochodzi bowiem od Boga. Ma swoje zrédto w Bozym obdarowaniu i
nie moze by¢ postrzegana jako proste przedtuzenie nadziei ludzkiej. Cel nadziei
chrzescijanskiej jest $ciSle eschatologiczny. Jest nim zbawienie cztowieka, ktorego
autorem jest Bog. ,,On w swoim wielkim mitosierdziu przez powstanie z martwych
Jezusa Chrystusa na nowo zrodzil nas do zywe] nadziei: do dziedzictwa

niezniszczalnego 1 niepokalanego, 1 niewiedngcego, ktére jest zachowane dla was w

136 Tamze, s. 244-245.
137 Tamze, s. 249.
1% my dezerterami? My sceptykami co do przysztosci widzialnego $wiata, nie doceniajagcymi pracy

ludzkiej? Ach, jakze malo nas znacie...[...] dla nas, tak samo i znacznie wigcej niz dla was, jest kwestig
zycia i $mierci, czy Ziemia, z jej najbardziej przyrodzonymi sitami wlacznie, osiagnie spelienie! [...] W
imieniu naszej wiary mamy prawo i obowigzek pasjonowac si¢ sprawami Ziemi. Jak wy, a nawet bardziej
niz wy [...] Bog tak chce, Bog, raczy potrzebowac tego. [...] Bog Wcielony nie przyszedt po to, by
umniejszaé nasza wspanialy odpowiedzialnoéé [...]” P. Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, s. 36-37,
cyt. za. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 250.

139 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 250.

44



niebie” (1P 1,3b-4). Nadzieja jest wigc oczekiwaniem przysziego zbawienia. I cho¢ owo
oczekiwanie odnosi si¢ do dobr przysztych to juz na tym $wiecie rozpoczyna si¢ dzieto
zbawienia, dlatego nadzieja chrzescijanska jest tak bardzo zwigzana z kazdym etapem
doczesnego zycia czlowieka. Taka nadzieja posiada warto$¢ egzystencjalng. Nie jest
jakas forma ucieczki od rzeczywistosci czy tez proba dostosowania rzeczywistosci do
wlasnych pragnien. Nadzieja nadprzyrodzona moze wigc by¢ na wskro$ zaangazowana
w sprawy doczesne. Bardziej bowiem niz nadzieja ludzka moze wyzwala¢ cztowieka od
leku o przysztos¢, broni¢ przed zwatpieniem, rezygnacja, wycofaniem si¢ z tworzenia
nowego, doskonalszego $wiata. Nadzieja chrzescijanska motywowana jest bowiem
oczekiwaniem dobra eschatologicznego, dlatego tez moze wyzwala¢ w czlowieku sile
do przezwyci¢zania trudnosci w zyciu doczesnym. Moze rodzi¢ wytrwato$§¢ w chwilach
proby, pozwala¢ z cierpliwo$cia znosi¢ ciezar zycia, dawa¢ odwage w obliczu
nieuchronnosci i bliskosci §mierci®.

Chrzescijanska nadzieja, ktora jest oczekiwaniem transcendentnej przysztosci, nie
tylko obliguje czlowieka do dzialania na rzecz przemiany $wiata, ale owemu
zaangazowaniu nadaje nowy i ostateczny sens. Wszystkie bowiem czyny czlowieka,
jego praca na rzecz lepszego $wiata, nie ulegng zagladzie w momencie $mierci, ale wraz
z czlowiekiem przenikng do nowej rzeczywistosci**!. W. Hryniewicz podkresla, Zze na
tym wlasnie polega nowos¢ chrzedcijanskiej nadziei. Jest to nadzieja wybiegajaca w
przyszto$¢, a jednoczesnie twardo stgpajaca po ziemi, bowiem terazniejszos¢ i

przysztoéé wzajemnie si¢ w niej przenikaja'#2.

4. Nadzieja chrzeScijanska wobec wyzwan wspolczesnosci

Chrzescijanie, biorgc udziat w budowaniu przysztosci §wiata, nie ograniczajg si¢ do
tylko czysto ziemskiego horyzontu. Swoje doczesne zaangazowanie przezywajg w
odniesieniu do Chrystusa, ktory jest fundamentem ich nadziei. Majac taki fundament,
moga z odwaga angazowac si¢ w ten $wiat, ufajac, ze przejda zwycigsko przez wszelkie
trudnosci doczesne i cierpienia. Wobec trudnych wyzwan wspotczesnosci, chrzescijanie
sg niejako wezwani do tego, aby na nowo ,,zda¢ sprawe z nadziei” ktéra w jest nich
(por. 1P 3,15). Chrzescijanie swoja nadziej¢ opieraja na zaufaniu Chrystusowi i

powierzeniu Mu swojego zycia. TO zawierzenie bedzie nieustannie konfrontowane z

140 por. J. Krasinski, Analiza i znaczenie nadziei, dz. cyt., s. 18-20.
141 por. J. Alfaro, Chrzescijariska nadzieja i wyzwolenie czlowieka, dz. cyt. s., 192.
142 por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 44-45.
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wyzwaniami wspotczesnego $wiata, dlatego tez namyst nad istota chrzescijanskiej

193 W ponizszym

nadziei nie moze by¢ oderwany od wspotczesnego kontekstu
paragrafie zostanie wigc ukazana rola chrze$cijanskiej nadziei w Kontek$cie wyzwan
wspotczesnosci.

Sobér Watykanski II naucza, ze Ko$ciél pragnie w kazdym czasie dawac
cztowiekowi odpowiedz na zawsze aktualne pytania o sens zycia doczesnego i
przysztego oraz ich wzajemng relacje. Jest wiec nhieustannie zobligowany do
analizowania biezacej rzeczywistosci i interpretowania jej w $wietle Ewangelii. Swiat
bowiem, w ktorym zyjemy, z calg swoja zlozonoscig i wiclowymiarowos$cig, musi by¢
poznawany i rozumiany. W obecnym czasie Swiat i jego obywatele znajdujg si¢ w
zupelnie nowej epoce swojej historii, nacechowanej przede wszystkim gtebokimi i
szybkimi zmianami. Rozbudzone przemiany kulturowe i spoteczne wptywaja na zycie
cztowieka, na jego sposéb myslenia i dziatania, a takze na jego zycie religijnel®,
Kosciot wypehliajac swoja misje powinien wigc stale konfrontowaé sie ze
wspotczesnym §wiatem, patrzac na jego wartosci 1 problemy, sukcesy i porazki, leki i
nadzieje. Ko$ciot czyni to, gdy wskazuje na to, co umacnia ludzka nadzieje, a takze gdy
przestrzega przed falszywymi nadziejami, ktore moga sta¢ si¢ zrédlem rozczarowania i
porazki cztowiekal®.

W. Hryniewicz podkresla, ze dzisiejszy $§wiat — jak nigdy dotad — potrzebuje
nadziei. W obecnych czasach mozna bowiem zaobserwowac egzystencjalne zagubienie
tak wielu ludzi, dotknietych wewnetrzng pustkg i utratg sensu zycia. Dzisiejszy
cztowiek jest czesto nie pewny swej przysztosci, pozbawiony nadziei i duchowego
oparcia. Wspblczesna kultura europejska odcina si¢ od swojego dziedzictwa
chrzescijanskiego, propaguje natomiast praktyczny agnostycyzm, religijng obojetnos¢
czy tez zeswiecczenie. Wiara wigc 1 odniesienie do rzeczywistosci transcendentnych
czesto nie zajmuja juz waznego miejsca w zyciu cztowiekal#®. Lubelski teolog opisujac
rzeczywisto$¢ wskazuje na nauczanie papieza Jana Pawla Il zawarte w posynodalne;j
adhortacji apostolskiej ,,Ecclesia in Europa”, w ktorej czytamy, ze ,nadziejg,

ograniczong do przestrzeni ziemskiej, zamknigtej na transcendencje, utozsamia si¢ na

przyklad z rajem obiecywanym przez nauk¢ i1 technike albo z rdéZznymi formami

143 Por. J. Nagorny, Nadzieja chrzescijaniska wobec wyzwan wspétczesnosci, w: J. Nagorny, M. Pokrywka
(red.), Nadzieja chrzescijariska a nadzieje ludzkie, Lublin: Wydawnictwo KUL 2003, 63-100, s. 64-66.
144
Por. KDK 4.
145 Por. J. Nagorny, Nadzieja chrzescijariska wobec wyzwan wspétczesnosci, dz. cyt., s. 67.
146 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 16.
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mesjanizmu, ze szczg¢sliwoscig natury hedonistycznej, jaka daje konsumpcjonizm, czy
tez urojong i sztuczng, dostarczang przez narkotyki, albo z pewnymi formami
millenaryzmu, z oczarowaniem wschodnimi filozofiami, z poszukiwaniem
ezoterycznych form duchowosci, z réznymi pradami New Age. To wszystko okazuje si¢
jednak gleboko ztudne i niezdolne zaspokoi¢ tego pragnienia szcze$cia, ktorego ludzkie
serce nie przestaje odczuwaé w swej glebi”'4’. Chrzeécijanska teologia, nadziei jak
podkresla W. Hryniewicz, jest zbyt bogata, aby mozna byto ogranicza¢ jg tylko do
doczesnego celu poprawienia ludzkiego zycia. Mimo tego wspdlczesny Swiat niesie
takie zagrozenie, dlatego zadanie stojace przed teologia nadziei jest tym wigksze'*®,
Jednym z fundamentalnych zagrozen, a jednocze$nie wyzwaniem dla nadziei
chrze$cijanskiej, jest wedlug W. Hryniewicza argumentowana przez nauki S$ciste
nowozytna koncepcja $wiata, porzucajaca wszelkie odniesienia do religii i metafizyki.
Postrzeganie §wiata przez cztowieka starozytnego nacechowane bylo religijnosciag oraz
refleksja wybiegajaca poza widzialny §wiat. Odniesienie do transcendencji inspirowato
w duzej mierze rowniez dziedzictwo filozoficzne. Dopiero nowozytna nauka, jak
wskazuje omawiany autor, zaczeta okres$la¢ $wiat na sposob czysto $wiecki, bez
odnoszenia si¢ do nadprzyrodzonos$ci, opierajac si¢ jedynie na mozliwosci badawczej
rozumu ludzkiego. Wspotczesna nauka nie podejmuje tematu istnienia lub nieistnienia
Boga, zaktada bowiem, Ze nie ma to zwiazku ze §wiatem i Zyciem cztowieka w $wiecie.
Nowe metody badawcze przekonujg cztowieka, Ze nie potrzebuje on swojej egzystencji
I losow $wiata odnosi¢ do Boga i religii. Rzeczywistos¢ bowiem kieruje si¢ wlasnymi
prawami 1 niejako wyjasnia si¢ sama, a wszelkie metafizyczne dociekania wydajg si¢
zbedne. W ten sposOb przestrzen wiary, siegajaca poza rzeczywistos¢ doczesna,
weryfikowang naukowo, zostaje zredukowana i uznana za co$ nieobiektywnego'®°.
Chrzes$cijanstwo gloszace nadziej¢ Zycia wiecznego zostaje wigc wystawione na probe
wspotistnienia z kulturg, w ktérej zasadnicze miejsce zajmuje wiara w potege rozumu.
Epoka prymatu nauki spycha wszystko, to co trudno obja¢ rozumem ludzkim, na
margines ludzkich zainteresowan. W. Hryniewicz podkresla, ze przemiany industrialno-

naukowe nie zostaly przez chrzescijanstwo tworczo zinterpretowane i zasymilowane.

147 EE 10.
148 por. W. Hryniewicz, Dlaczego gtosze nadzieje?, dz. cyt., s. 17.
149 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 43-44.
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Zabraklo procesu zaszczepienia wiary w nowa rzeczywistos¢, co prowadzi do tego, ze
chrzescijanstwo czesto nie ma juz tak duzego wptywu na cztowieka®®.

Desakralizacja §wiata, ktora przyszta wraz z nowozytng umystowoscig, pociagneta
za sobg rowniez desakralizacj¢ sposobu pojmowania cztowieka 1 wartosci ludzkich —
wskazuje W. Hryniewicz. Wspotczesna nauka i technika nie badaja czlowieka w
odniesieniu do rzeczy ostatecznych. Chrzescijanska nadzieja, ktora przeciez tych spraw
dotyczy, wykracza bowiem poza przyjete metody badawcze. Brak odniesienia do
transcendencji oraz nieustanny postep technologiczny moga prowadzi¢ do tego, ze
dzisiejszy cztowiek jest sktonny do skupiania si¢ jedynie na doraznym pozytku. Take
myslenie zamyka cztowieka w doczesno$ci, ktora czesto jest niewrazliwa na to, CO
niesie ze sobg objawienie chrzeécijanskie®®!,

Wspolczesna cywilizacja techniczna, zdaniem Hryniewicza, sprzyja powstawaniu
typu ,,czlowieka jednowymiarowego”, zakorzeniony tylko w doczesnosci. Taki
czlowiek traci swoje odniesienie do $wiata transcendentnego. Poprzez nadmierne
skupienie si¢ na sprawach tego $wiata, w pewien sposob zostaje on odseparowany od
zrodet zycia duchowego, co prowadzi w konsekwencji do duchowego obumierania®®?.

W tym konteks$cie jakze aktualne sa slowa z pierwszej, programowej encykliki
papieza Jana Pawla II. W dokumencie tym Ojciec Swicty wskazat na niebezpieczenstwa
zwigzane z rozwojem nauki i techniki zagrazajace wspotczesnemu cztowiekowi®®. To
bowiem co jest dzielem czlowieka, zamiast stuzy¢ jego dobru, czesto w sposob
negatywny oddziatuje na cztowieka, nie prowadzac go do rozwoju, lecz wpychajac w
poczucie Igku i zagrozenia. Ojciec Swiety podkresla, ze aby czlowiek nie zyt w leku,
wraz z postgpem w dziedzinie nauki i techniki powinien i$¢ réwniez proporcjonalny

rozw6j moralnosci i etyki, ktory niestety zostaje w tyle. W ten sposob postep czgsto

10 Por. W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, Krakow: Wydawnictwo Znak 2002, s. 59-60.

11 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 44-45.

152 Por. W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, dz. cyt., s. 14.

18 Czlowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest
wynikiem pracy jego rak, a zarazem — i bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dazen jego woli. Owoce tej
wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt rychlo, i w sposob najczgsciej nie przewidywany, nie tylko i nie
tyle podlegaja ,,alienacji” w tym sensie, ze zostaja odebrane temu, kto je wytworzyl, ile — przynajmnie;j
czgsciowo, w jakim$§ pochodnym i posrednim zakresie skutkow — skierowujg sie przeciw czlowiekowi.
Zostaja przeciw niemu skierowane lub mogg zosta¢ skierowane przeciw niemu. Na tym zdaje si¢ polegac
gléwny rozdzial dramatu wspotczesnej ludzkiej egzystencji w jej najszerszym i najpowszechniejszym
wymiarze. Czlowiek coraz bardziej bytuje w leku. Zyje w leku, ze jego wytwory — rzecz jasna nie
wszystkie i nie wigkszo$¢, ale niektdre, i to wtasnie te, ktore zawierajg w sobie szczegdlng miarg ludzkiej
pomystowosci 1 przedsigbiorczo$ci — moga zosta¢ obrocone w sposob radykalny przeciwko czlowiekowi”
(RH 15).
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staje sie¢ zagrozeniem dla cztowieka. Nie prowadzi bowiem do tego, zeby cztowiek
stawatl si¢ ,bardziej ludzki”, lecz sprawia, ze degraduje si¢ on w swym
cztowieczenstwie!®,

Wedlug Hryniewicza nieustanny postep jest niewatpliwym sukcesem ludzkosci, z
drugiej jednak strony niesie z sobg powazne zagrozenia dla cztowieka i calego $wiata.
Nauki $ciste 1 technika roszcza sobie prawo do sprawowania wiadzy nad ludzmi.
Zagrozona jest nie tylko nadzieja cztowieka, lecz réwniez takie wartosci jak: mitos¢,
wiernos¢, odpowiedzialno$¢, szacunek do zycia, poszanowanie praw ludzkich.
Omawiany autor podkresla, Ze zadaniem chrzeécijanskiej nadziei jest -ciagle

155 Jest to mozliwe

wskazywanie na ostateczny cel i sens egzystencji czlowieka
poniewaz ,,Objawienie chrze$cijanskie zawiera w sobie co$ wigcej niz samoobrong i
samousprawiedliwienie religii. Odstania ono nieprzemijajaca prawd¢ o czlowieku i
ludzkiej egzystencji, ktéra jako scalajgca madro$¢ jest w stanie pomdc w
przezwyciezaniu kryzysu naszych czasow”°°,

Trwajacy w $wiecie proces ze$wiecczenia polaczony z wiarg w postep nauki i
techniki wskazuje na skuteczno$¢ i sukces jako miare cztowieczenstwa. W. Hryniewicz
podkresla, ze wedlug takiej mentalnosci niepowodzenie postrzegane jest jako oznaka
btedu, sukces za$ 1 przydatnos$¢ jako gwarancja prawdy. Korzys¢ 1 skutecznos¢ zajmuja
naczelne miejsce, osiagniecie sukcesu, dokonanie czego$ spektakularnego ma byc¢
podstawowym celem dziatania czlowieka. Osiggnigcie sukcesu dotyczy wielu sfer zycia
cztowieka, jego pracy, zycia rodzinnego, roli w spoleczenstwie. Czlowiek zaczyna wigc
znaczy¢ tyle, ile jego dokonania — ten co$ znaczy, kto moze wykazaé si¢ jakimi$
zwycigstwami w zyciu. Celem ludzkiej egzystencji staje si¢ wiec odniesienie sukcesu,
nieustanny rozwdj, brak porazek, podnoszenie standardu zycia czy powigkszanie stanu
posiadania. Pojmowanie istoty zycia wedlug takiej kategorii, jak wskazuje lubelski
teolog, jest powaznym zagrozeniem dla autentycznosci ludzkiego istnienia. Podazanie
za sukcesem 1 kierowanie si¢ tylko korzysciami prowadzi bowiem do egoistycznej
formy zycia, w ktérej cztowiek skupia si¢ na sobie samym i wlasnych potrzebach®®’,

Autor trylogii paschalnej, ukazujac zagrozenia plyngce z obecnej w $wiecie
mentalnos$ci sukcesu, podkresla, ze chrzescijanstwo nie neguje ludzkiego wysitku,

pomystowosci 1 dazenia do dobrych osiggnie¢ w zyciu. Ewangelia nie promuje

154 Por. RH 15.

15 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 44.

1%6 Tamze.

157 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 51-52.
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biernosci 1 braku zaangazowania w doczesno$¢, z drugiej jednak strony przestrzega
przed tendencja do czynienia z ludzkich dokonaf miary spetienia czlowieczenstwal®®,

W. Hryniewicz zauwaza rowniez, ze widoczny rozwdj spoteczenstw nie jest jednak
rownomierny. Obok cywilizacji rozwoju istniejga rowniez cywilizacje przetrwania.
Swiat znajduje si¢ na roznych etapach dziejow. Wysitki i nadzieje czesci narodow sa
skierowane na postep i rozwdj, innych z kolei na prob¢ przetrwania. Zachodnia cze$¢
Swiata jest obecnie w fazie przyspieszonego rozwoju, ale jest jeszcze tak wiele krajow,
ktore funkcjonujg w obrgbie owej cywilizacji przetrwania. Podzialy cywilizacyjne sg
nadal bardzo duze. Miliony ludzi wciaz cierpi i umiera z glodu, zyjac w skrajnej nedzy.
Powigksza si¢ przepas¢ miedzy swiatem bogatych i biednych. Wzrastajace dysproporcje
spoteczne sg zagrozeniem dla wszystkich. Taki stan rzeczy budzi frustracje wsrdd ludzi,
niszczy nadzieje, powoduje nowe konflikty. Wielu ludzi pragnac zmieni¢ swojg trudng
sytuacje opuszcza swoje narody i wyrusza do innych krajow w poszukiwaniu lepszej
przysztosci. W $wiecie obserwuje si¢ nagly wzrost liczby migrantéw i uchodzcow, co
generuje nowe problemy spoteczne. W. Hryniewicz podkresla, ze zar6wno cywilizacja
rozwoju jak i cywilizacja przetrwania sg wyzwaniem dla chrzescijanskiej nadziei. Nie
mozna zy¢ bez wizji lepszego $wiata, dlatego nadzieja religijna powinna wskazywac
wlasciwa droge, aby ten cel byt ciagle realizowany*®,

Odnoszac si¢ do sytuacji panujacej w $wiece papiez Benedykt XVI w encyklice
,,Spe salvi” wskazuje na dwuwymiarowos¢ postepu. Ojciec Swiety podkresla, ze nie
mozna negowac idei postepu, gdyz otwiera on nowe perspektywy dobra. Z drugiej
strony postep oferuje réwniez nowe do tej pory nieznane mozliwosci zla. Papiez
przypomina, ze w historii §wiata wszyscy mogliSmy zobaczy¢, jak niewlasciwie
zrozumiany postep stal si¢ przyczyna wielkiego zla. Postep moze wiec staé sie
zagrozeniem dla cztowieka i $wiata. Ojciec Swiety wskazuje, ze wobec wzywan
wspotczesnego $wiata, chrzescijanstwo musi w nowy sposob ukazywaé nadzieje!®,

ktora zyje i ktora wnosi w ten $wiat?®?,

158 Tamze, s. 52.
159 Por. W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, dz. cyt., s. 23-25.
160 samokrytyka czasdw nowozytnych w dialogu z chrzescijanstwem i jego koncepcja nadziei. W takim

dialogu rowniez chrzescijanie, w konteks$cie ich wiedzy i do$wiadczen, winni na nowo uczy¢ si¢, czym
jest ich nadzieja, co maja do zaoferowania $wiatu, a czego natomiast nie moga ofiarowac. Trzeba, aby z
samokrytyka czasow nowozytnych laczyta si¢ samokrytyka nowozytnego chrzescijanstwa, ktore wciaz od
nowa musi uczy¢ si¢ rozumienia siebie samego, poczynajac od swych korzeni” (Sps 22).

161 por. Sps 22.
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Wraz z postgpem pojawia si¢ nowe zagrozeni€ — a zarazem wyzwanie dla nadziei —
jakim jest konsumpcjonizm. Zdaniem lubelskiego profesora, spoleczenstwo
konsumpcyjne nie potrafi funkcjonowac bez szukania wcigz nowych przyjemnosci. W
ten sposob bowiem ludzie bronig si¢ przed egzystencjalng pustkg oraz poczuciem utraty
sensu. Pragng zadowoli¢ si¢ tymczasowoscia, tylko chwilowymi doznaniami. W takiej
perspektywie zycie cztowieka staje si¢ wytacznie pasmem ulotnych i powierzchownych
wydarzen. Brakuje w nim wedrowki do okreslonego celu'®?,

Kolejnym wyzwaniem jakie stawia wspotczesny swiat przed nadzieja jest wzrost
pseudoreligijnosci. Wedlug Hryniewicza dynamiczne zmiany cywilizacyjne generuja
wsérod wielu ludzi nadmierne poczucie Igku i niedopasowania. Swoisty exodus
przezywaja sekty oraz rozmaite ruchy pseudoreligijne oferujace pomoc zagubionemu
cztowiekowi. Niejednokrotnie nie budza one w czlowieku nadziei, lecz sg forma
ucieczki od leku przed zyciem w spoleczenstwie. Ucieczki te przybieraja dla niektorych
grup tragiczna postaé rezygnacji z zycia. Swiadcza o tym — jak podkresla omawiany

163

autor — przypadki zborowych samobojstw Pseudoreligijno$¢ prowadzaca do

rezygnacji z zaangazowania w ten $wiat jest zagrozeniem dla szcze$cia doczesnego 1
wiecznego cztowiekal®,

Nieustannym wyzwaniem dla wszystkich systemow 1 kierunkow myslowych — w
tym takze dla teologii — s3 tzw. Sytuacje graniczne w zyciu ludzkim. Sa nimi, jak
zauwaza omawiany autor, wszelkie nieszcze$cia, bol, niesprawiedliwo$¢, cierpienie i
$mier¢ cztowieka. Wobec takich sytuacji zawodza wszelkie konstrukcje pojeciowe!®.

Jaka role petni wiec chrzescijanska nadzieja w §wiecie, ktory peten jest dobra i zla,
dobrobytu ponad miar¢ i skrajnego ubdstwa, konfliktow 1 pokoju, wiary 1 poczucia
utraty sensu? Wreszcie w jaki sposob chrzescijanska nadzieja moze przenikac ten Swiat
I sprawiaé, ze bedzie on lepszym miejsce do zycia? Proby odpowiedzi na te pytania,
podjat si¢ W. Hryniewicz i to, bedzie przedmiotem analizy w dalszej czgséci niniejszego
paragrafu.

Chrzescijanin, jak wskazuje W. Hryniewicz, nie jest wyznawcg humanizmu

pozbawionego transcendencji. Wiara chrze$cijanska opiera si¢ na relacji czlowieka do

182 por. W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, dz. cyt., s. 15-16.
183 Tak bylo w przypadku cztonkéw kultu Koresha w Waco w Teksasie (1994) oraz czlonkow sekty

Brama Niebios — Wyzsze Zrodlo. Pod koniec marca 1997 roku 21 kobiet i 18 me¢zezyzn nalezacych do
tego ostatniego ugrupowania popehnita zbiorowe samobojstwo” W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei,
dz. cyt., s. 20-21.

164 Tamze, s. 20-21

185 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 55.
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zywej osoby Chrystusa ukrzyzowanego 1 zmartwychwstatego. To Jezus Chrystus jest
gwarantem wypetnienia Bozych obietnic wobec cztowieka i §wiata. On jest nadzieja na
bezpieczng przysztoscig — owag skatg, na ktorej cztowiek moze budowa¢ dom swojego
zycia. Taka duchowo$¢, jak podkresla omawiany autor, jest duchowoS$cig nadziei i
oczekiwania na ostateczng przemiang $wiata, wychodzi naprzeciw ludzkim potrzebom i
leczy z utopii budowania na tym $wiecie dobra i pokoju tylko ludzkim wysitkiem®,
Cztowiek, ktory zyje nadzieja, jak naucza lubelski teolog, ,,wierzy, ze sens zycia nie
zamyka si¢ w ramach doczesnosci, lecz sigga w przysztos¢ nowego S$wiata.
Chrzescijanska nadzieja nie dotyczy jednak wyltacznie ostatecznego losu czlowieka i
swiata. Jest takze nadzieja na dzisiaj i lepsze jutro doczesnych dziejow ludzkich,
nadzieja dla wszystkich”?®’,

Misterium paschalne Chrystusa, jak wskazuje W. Hryniewicz, odstania przed
cztowiekiem nowa nadzieje, ukazujac zarazem niedostatki wspolczesnych koncepcji
poktadajacych ufnosé¢ jedynie w sukcesie i powodzeniu. To bowiem, co ludzie uznajg za
porazke, moze u Boga okaza¢ si¢ najwigkszym dokonaniem. Nie mozna wigc
widzialnych sukcesow uwaza¢ za pelni¢ powodzenia 1 miar¢ czlowieczenstwa.
Chrzescijanstwo glosi, ze zycie ludzkie zawsze jest sensowne — nie tylko wtedy, gdy
jest petlne zashug 1 osiagnigc, ale takze, gdy nie ma w nim spektakularnych zwyciestw,
gdy z pozoru jest nieproduktywne. Lubelski teolog podkresla, ze sens istnienia
ludzkiego jest darem. Dar natomiast domaga si¢ ufnego przyjecia, uprzedza zas

wszelkie zastugi i dokonania®®®

. Chrzescijanska nadzieja ukazuje wigc prawde, ze zycie
kazdego czlowieka, niezaleznie od tego jak ono przebiega, jest sensowne i dokads
zmierza. Cztowiek nie jest jakas$ nieokre§long nikomu niepotrzebng istotg. Chrzesécijanin
wierzy, ze kazde istnienie ,,nalezy do Pana” (por. Rz 14,8)°.

Nadzieja chrzescijanska ma eschatologiczny charakter, wskazuje wigc na
przysztos¢, od ktoérej oczekuje wiecznego dobra. Nie jest jednak jakim$§ pasywnym
czekaniem, az wszystko si¢ spelni, ale mocng postawa duchowsg, cechujacg sie
wytrwalo$cia, czujnoscig i aktywnos$cig zdolng przezwycigza¢ trudy i udregki doczesnej
pielgrzymki™. Jak podkresla lubelski teolog nadzieja sprawia, ze cztowiek wobec

zachodzacych przemian moze zachowaé postawe spokoju i ufnosci. Nie ogranicza

166 por. W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, dz. cyt., s. 32.

167 W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 21.

188 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cziowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 52-53.
189 por. W. Hryniewicz, Dlaczego gtosze nadzieje?, dz. cyt., s. 36.

170 Por. J. Nagorny, Nadzieja chrzeScijariska wobec wyzwar wspéiczesnosci, dz. cyt., s. 78
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bowiem swojego zycia tylko do doczesnosci i1 jedynie ludzkich mozliwos$ci. Wierzy, ze
losy $wiata i jego samego sa w reku Boga, do ktérego nalezy ostatnie stowo i ktory jest
Panem historii'’.

Lubelski teolog jest zdania, ze nadzieja otwiera przed cztowiekiem perspektywe
nowego, przemienionego §wiata, w ktérym nie bedzie juz zta, cierpienia i $mierci.
Cztowiek patrzac na Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego moze nie tylko
zy¢ prawdziwie po ludzku i dziala¢, ale rowniez cierpie¢, umiera¢ 1 oczekiwaé z
ufnoscig przysziego speinienia tajemnicy swego zycia. Dzieki nadziei, ktérg przynosi
Chrystus, cztowiek moze odnalez¢ sens takze tam, gdzie wszelkie ludzkie pojmowanie
okazuje sic bezradne i nie pozwalajace przezwyciezyé poczucia absurdul’?.
Chrzes$cijanska nadzieja jest wige najlepsza odpowiedzia na sytuacje graniczne w zyciu
ludzkim, wobec ktorych zawodza wszelkie systemy i kierunki myslowe! "3,

W. Hryniewicz jest zdania, ze nadzieja religijna posiada wielka moc przemiany
rzeczywistosci. Dzigki niej nieprzychylna terazniejszo$¢ moze zmieniaé si¢ w lepsza
przysztos$¢. Nadzieja bowiem w swej dynamice nie pozwala cziowiekowi tkwi¢ w
obecnym stanie, ale nieustannie naklania go do tworzenia czego$ lepszego i
pigkniejszego. W wewnetrznym dynamizmie nadziei jest jaka$ pasja przeobrazania
zycia, jest ona przeciwno$cig matodusznosci, ktéora zamyka cztowieka w swoich
pragnieniach. Omawiany autor podkresla, ze nadzieja chrzescijanska posiada
dodatkowe motywy do podejmowania odwaznych przedsigwzig¢ w celu
urzeczywistniania dobrej przemiany. Sita nadziei pochodzi bowiem z wiary w moc
zmartwychwstatego Chrystusa oraz Dobrej Nowiny o przyblizaniu si¢ krolestwa
Bozego. Nadzieja nie jest pozbawiona realizmu, ale opiera si¢ na Bogu, ktdérego
dziatanie jest nieporéwnywalne z ludzkimi. Kazdy kto ufa Bogu, moze doswiadczy¢
Jego mocy, dzigki ktorej jest zdolny do podejmowania wysitkéw majacych na celu
przezwycieza¢ w swiecie wszelkie przejawy rozpaczy, niezgody, cierpienia i podziatow.
Ten wiec, kto powierzyt sie¢ w swoim zyciu takiej Nadziei, nie Igka si¢ wyzwan, ktore
go czekaja w $wiecie, ale z wewnetrznym spokojem 1 ufnoscig podejmuje codzienne
zZmagania. Nadzieja, ktoéra jest zdaniem si¢ na Kogo$§ Wigkszego, moze by¢ we

wspolczesnym $wiece lekarstwem na ludzkie niepokoje i trwogil’™.

1 Por. W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, dz. cyt., s. 17.

172 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 197.
173 Por. Tamze, s. 55.

174 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 41-43.
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Ukazujac wiarygodno$¢ nadziei we wspotczesnym $wiecie warto zwrdci¢ uwage na
stowa papieza Jana Pawta II. W ksigzce Przekroczyé prég nadziei Ojciec Swiety
naucza, z¢ nalezy przypomina¢ wszystkim ludom i narodom $wiata pelng nadziei
prawde o istnieniu Boga, ktory ma w swoich r¢kach losy naszego §wiata: ,, Trzeba,
azeby wracata do ich §wiadomosci ta pewnos$¢, ze istnieje Kto$, kto dzierzy losy tego
przemijajacego $wiata, Kto$, kto ma klucze $mierci i otchtani (por. Ap 1,18), Kto$, kto
jest Alfg 1 Omegg dziejow cztowieka (por. Ap 22,13) zaréwno indywidualnych, jak 1
kolektywnych. A ten Kto$ jest Mitoscig (por. 1J 4,8.16), Mitoscig ucztowieczona,
Mitos$cig ukrzyzowang i zmartwychwstala, Miloscig bez przerwy obecng wsrdd ludzi.
Jest Mito$cig eucharystyczng. Jest nieustajacym zrédlem komunii. On jeden ma peine
pokrycie dla tych stéw: Nie lekajcie sie”*"®. Ojciec Swiety wskazuje, iz cztowiek, ktory
ma liczne powodu do leku, w Bogu moze odnalez¢ tajemnicze sity do przezwyci¢zenia
niepokoju’®.

Chrzescijanska nadzieja powinna wigc by¢ sita, ktéra winna pomagaé cztowiekowi
egzystowat we wspotczesnym §wiecie i zmienia¢ go na lepsze. Aby tak byto, jak
wskazuje W. Hryniewicz, potrzeba nade wszystko $wiadectwa zycia prawdziwie
chrzescijanskiego. Nie wystarczg same filozoficzne 1 teologiczne dociekania,
$wiadectwo zycia ma bowiem wigksza moc odzialywania i wptywania na innych!’’.
Swiat, jak zauwaza lubelski teolog, nie potrzebuje narzekania i krytyki chrzescijan.
Potrzebuje raczej ich zaangazowania oraz wcielania w ten $wiat ducha Ewangelii na
nowy sposob. Chrzescijanstwo jest objawieniem wielkiego sensu istnienia. Jego
wyznawcy, powinni w $§wiecie ukazywaé dobroczynng moc wiary, zdolng do
przeksztalcania zycia. Kto bowiem odkrywa jej wielki sens, odkrywa prawde o sobie i 0

8

$wiecie'™, Jak podkresla W. Hryniewicz, ,,Chrzescijanstwo dobrze pojete daje

cztowiekowi wierzacemu mocne punkty duchowego oparcia. Wyzwala go z poczucia
zagubienia w §wiecie coraz bardziej ‘odczarowanym’ ?17°,

W optyce powyzszych rozwazan nalezy zauwazy¢, ze dla chrzescijan sytuacja nigdy
nie jest beznadziejna i zawsze powinni by¢ oni §wiadkami nadziei. Owa nadzieja jest

bowiem Zrédlem sity i wytrwania, fundamentem cierpliwosci 1 wiernosci. To nadzieja

otwiera perspektywe radosci nawet w obliczu probleméw 1 trudnosci. Taka nadzieja,

175 Jan Pawel 11, Przekroczyé¢ prég nadziei, Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego 1994, s. 162.

176 por. Tamze, s. 163.

17 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 46.

178 por. W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, dz. cyt., s. 62.

17 Tamze.
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ktéra wyptywa z relacji z Bogiem, pozwala na prawdziwy dialog ze $wiatem

wspolczesnym?®,

*k*

Podejmujac si¢ ukazania nadziei jako konstytutywnej rzeczywisto$ci ludzkiego
bytowania, w pierwszym paragrafie zostala dokonana analiza cztowieka jako istoty
zdolnej do nadziei. W. Hryniewicz, ktorego koncepcje nadziei przedstawiamy w
niniejszej pracy, wskazuje, iz cztowiek ma w sobie naturalng sktonno$¢ do postawy
nadziei. Jako istota zyjaca w terazniejszosci, jest ukierunkowany na przyszitosé, od
ktorej czegos sie spodziewa. To oczekiwanie i ukierunkowanie wskazuje, ze cztowiek
zyje nadzieja. W. Hryniewicz w swoich publikacjach nie podejmuje szerzej tego
zagadnienia, aby jednak dobrze zrozumie¢ kwesti¢ nadziei w dzietach lubelskiego
teologa, odwotano si¢ takze do nauk filozoficznych i psychologicznych. Filozofowie i
psychologowie zajmujacy si¢ idea nadziei w sposéb $cisty ukazuja ja jako integralng
ceche cztowieczenstwa. Czlowiek jest niewatpliwie nie tyle zdolny do nadziei, co raczej
nadzieja jest pewnym symptomem bycia czlowiekiem. Orientacja ku przysztosci,
oczekiwanie nowej perspektywy, spodziewanie si¢ jakiego$ dobra ukazuja, iz cztowiek
jest posiadaczem nadziei. Sytuacja krytyczna, do$wiadczenie proby czy tez zmiany
dotychczasowego tadu prowokuja postawe nadziei jako naturalnej dyspozycji ludzkiego
bytowania dajaca site¢ 1 motywacje¢ do ich pokonania. Oczywiscie, nie oznacza to, ze nie
sg mozliwe postawy przeciwne nadziei. Cytowani autorzy wskazuja, iz przedmiotem
nadziei moze by¢ wiele rzeczy calkowicie przyziemnych, nie deprecjonuja jednak przy
tym nadziei odnoszacej si¢ do transcendencji, a nawet ukazuja potrzebe takiego ujecia
zagadnienia.

Po ukazaniu czlowieka jako istoty zdolnej do nadziei, w drugim paragrafie
przedstawiono postawe przeciwng nadziei — rozpacz. W. Hryniewicz w swoich dzietach
ukazuje nadzieje¢ jako fundamentalng dyspozycje cztowieka. Wskazuje, ze jest to
postawa bardziej sensowna, nie neguje jednak, ze cztowiek jest zdolny do rozpaczy,
ktora jest zaprzeczeniem 1 utrata nadziei. Lubelski teolog zauwaza, ze w historii
niektorzy autorzy, gtosili poglady, ze to wlasnie rozpacz jest podstawowg dyspozycja

cztowieka. Byli to tacy autorzy jak: Arthur Schopenhauer, Friedrich Nietzsche, Jean-

180 por. J. Nagorny, Nadzieja chrzeScijaniska wobec wyzwan wspélczesnosci, dz. cyt., s. 98.
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Paul Satre czy Soren Kierkegaard. Filozofowie ci, odrzucajac Boga i krytykujac
religijng nadziej¢ jako szkodliwg cztowiekowi, nie daja w zamian alternatywy. W swej
krytyce wskazuja raczej na bezsens ludzkiego istnienia i1 kierujg si¢ w strong
pesymizmu i rozpaczy. Wedtug nauczania Ko$ciota katolickiego rozpacz jest grzechem
przeciwko nadziei. Nie jest naturalng postawag czlowieka, lecz jest zwigzana z utratg
nadziei, wynikajaca z braku wiary, dobra i mitosci.

Jednym z zarzutow wobec chrzescijanskiej nadziei jest argument, ze odrywa ona
cztlowieka od zaangazowania w zycie doczesne. Aby ukaza¢ wiarygodno$¢ owej
nadziei, w trzecim paragrafie przedstawiono w jaki sposéb wptywa ona na egzystencje
czlowieka. Nadzieja chrzescijanska wedlug W. Hryniewicza jest oczekiwaniem zycia
wiecznego, ktore jest darem Boga. Zycie taka nadziejg nie oznacza jednak odrzucenia
spraw tego $§wiata i braku zaangazowania W nie. Wszystko to, co ziemskie, pochodzi od
Boga i jest dane czlowiekowi jako zadanie na drodze do zbawienia i zycia wiecznego.
Chrzescijanska nadzieja, nie porzuca wigc tego Swiata, ale wrecz wymaga tworczego w
niego zaangazowania. Nie sprawia, ze nalezy porzuci¢ ludzkie nadzieje, ale nadaje im
nowg szersza perspektywe.

Chrzescijanska nadzieja zawsze bedzie konfrontowana z wyzwaniami danych
czasow. Wspolczesny $wiat ulega cigglym przemianom i mozna zaobserwowaé bardzo
szybki rozw6j nauki i nowoczesnych technologii. Cztowiek coraz mocniej wiezy w
postep 1 zdobycze cywilizacji. Rozwdj nie sprawia jednak, ze znikaja problemy takie
jak bieda, wojny 1 brak nadziei. W. Hryniewicz wskazuje, ze czasy wspolczesne sg
wyzwaniem dla chrzescijanskiej nadziei. W ostatnim paragrafie zostaty przedstawione
poglady lubelskiego teologa ukazujace nadziej¢ jako sit¢ mogaca zmienia¢ ten $wiat.
Nadziej religijna odnosi si¢ do Boga, ktory jest Wszechmogacym Panem historii. Aby
owa nadzieja miata realny wplyw na rzeczywisto$¢, potrzeba §wiadectwa chrzescijan,

ktorzy beda takg nadzieje zyli w §wiecie.
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ROZDZIAL 11

BIBLIJNE ZRODEA CHRZESCIJANSKIEJ NADZIEI I JEJ
WIARYGODNOSC

Pismo Swiete jest §wiadkiem roznych etapow dialogu Boga z cztowiekiem w
jego podazaniu ku realizacji swych pragnien i nadziei. Stowo, ktére spotykamy na jego
kartach, jest stowem wszechmogacego Boga, ktory jest Panem czasu i historii, jest to
stowo, ktorym powolal On wszystko do istnienial. Dzieje ludzkosci zapisane w Biblii,
jak podkresla W. Hryniewicz, $wiadczg o tym, ze Bog nieustannie poszukuje cztowieka.
Pismo Swiete, co prawda, wielokrotnie ukazuje cztowieka probujacego odnalez¢ Boga i
Jego drogi, ale przede wszystkim jest to ksigga opowiadajaca o poszukiwaniu cztowieka
przez samego Stworce. Bog, ktory powotat do istnienia istote ludzka, stworzong na swoj
obraz i podobienstwo, uznat ja za godnego partnera w dialogu i uczestnika w swoim
wlasnym zyciu. Aby proby odnalezienia Boga przez czlowieka nie okazywaly sig
daremne, BoOg pierwszy objawia si¢ czlowiekowi i nieustannie wychodzi mu
naprzeciw?.

Chrzescijanska nadzieja ma, wigc zwigzek z Objawieniem, ze spelnieniem si¢
obietnic, ktorych gwarantem jest sam Bog. Plaszczyzna dialogu miedzy Bogiem a
cztowiekiem, to przede wszystkim ptaszczyzna nadziei. W Starym Testamencie 6w
dialog Boga z cztowiekiem, a wigc podstawowa kategoria nadziei, to przymierze, jakie
Bog zawiera z ludzmi — wpierw z Noem, potem z Abrahamem, wreszcie z Mojzeszem
wraz z obietnicg Mesjasza, ktora wypetnia si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. W Nowym
Testamencie fundamentalnym zroédlem nadziei dla chrzescijan jest to, czego Bog
dokonatl przez Jezusa Chrystusa. Owa nadzieja wyrasta jednak z nadziei lzraela jako
Ludu Bozego. Historia Izraela jest rowniez dla chrzescijan, stowem Boga, dlatego w
tym kontek$cie mozna moéwi¢ o Starym 1 Nowym Testamencie chrzescijanskiej
nadziei®.

W ponizszym rozdziale, opierajac si¢ na nauczaniu W. Hryniewicza, zostang

ukazane biblijne Zrodta postawy nadziei. ChrzeScijanska nadzieja zwigzana jest z

! Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego 2009, s. 195.

2 Por. W. Hryniewicz, Mgdrosé¢ nadziei, Warszawa: Wydawnictwo Ksigzy Werbistow Verbinum 2010, s.
15.

3 Por. S. Chrobak. Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 120-121.
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obietnicg 1 oczekiwaniem na jej wypetnienie w historii zbawienia. W pierwszym
paragrafie zostanie przedstawione jak rozumiano nadziej¢ w Starym Testamencie —
nadzieja ta jest wpisana w histori¢ Izraela, ludu pierwszego przymierza. Bog wypehit
swoje obietnice w Jezusie Chrystusie, ktory stat sie cztowiekiem i zamieszkal posrod
swego ludu. W drugim paragrafie zostanie ukazana nadzieja obecna w stowach i
czynach Jezusa z Nazaretu. Aby w pelni ukaza¢ biblijng genez¢ chrzescijanskiej
nadziei, w trzecim paragrafie zostanie dokonana analiza nadziei obecnej w nauczania

kosciota Apostolskiego. W tym celu siggniemy do Pism Nowego Testamentu.

1. Uniwersalizm nadziei zawartej w Starym Testamencie

Piszac o nadziei w Pismie Swictym W. Hryniewicz podkresla, Zze nie jest to
nadzieja, ktora wynikataby tylko z ludzkich pragnien i tgsknot, ale nadzieja, ktora jest
zakorzeniona w historii. Odnoszaca si¢ do przysztosci, chrzescijanska nadzieja ma swoj
historyczny poczatek i swoj fundament w przesztosci. Owa nadzieja opiera si¢ na
wydarzeniach tych jest zawarta obietnica pojednania stworzen w przysziosci, ktorg
nazywamy krolestwem Bozym. Jak podkresla lubelski teolog, podstawowym zrodiem
takiej nadziei jest to, czego dokonat Bog przez Jezusa Chrystusa, nie oznacza to jednak,
ze mozna przekresla¢ jej wczesniejsza tres¢ pochodzaca z tradycji narodu Starego
Przymierza. Dzieto zbawienia dokonane przez Jezusa Chrystusa jest bowiem punktem
szczytowym, urzeczywistniajgcym dawne obietnice i nadzieje. Omawiany autor
wskazuje, ze nadzieja Izraela ma swoja kontynuacj¢ w nadziei chrze$cijan, razem
bowiem jesteSmy ludzmi Bozej obietnicy, oczekujacymi jej spelnienia w przysztym
swiecie®,

Nadzieja w Starym Testamencie, odnosi si¢ do Boga (por. Ps 39,7; Iz 51,5),
wynika z Jego dziatania i obietnic (por. Rdz 49,18), to Bog jest jej zrodtem i sensem®.
Prof. Hryniewicz jest zdania, ze $wiadectwa biblijne zawarte w Ksiggach Starego
Przymierza wskazuja na powszechng zyczliwos¢ 1 przyjazh Boga. Hojno$¢ 1 dobro¢

Boga obejmuje wszystkich ludzi®. Ksiegi Starego Testamentu nie sa bowiem zapisem

4 Por. W. Hryniewicz. Dlaczego glosze nadzieje?, Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Werbistow
Verbinum 2004, s. 46.

5 Por. G. Swiecarz, Zagadnienie nadziei w polskojezycznej literaturze teologicznej w latach 2000-2010,
L6dz: Wydawnictwo naukowe Archaegraph 2020, s. 16-17.

® Por. W. Hryniewicz, Mgdro$¢ nadziei, dz. cyt., s. 59.
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jakiego$ systemu doktrynalnego, ale opisuja przede wszystkim dzieje Boga z ludZmi.
Bog w Swietle wypowiedzi biblijnych jest Bogiem wiernym swoim zbawczym
obietnicom. Jego wierno$¢ jest zawsze wigksza niz niewierno$¢ ludzi i dotyczy
wszystkich zyjacych’.

Jak  argumentuje W. Hryniewicz, wskazujacy na  uniwersalizm
starotestamentalnej nadziei, obraz powszechnej dobroci i wiernosci Boga mozemy
odnalez¢ juz w Ksigdze Rodzaju. Pierwsza ksigga Biblii w sposéb symboliczny opisuje
poczatek stworzenia, upadek i grzeszng sytuacje calej ludzko$ci. Autor trylogii
paschalnej wskazuje, ze postacie Adama i Ewy ukazujg dzieje catego rodzaju ludzkiego,
a nie tylko dwojga pierwszych ludzi. Pierwsze rozdzialy Ksi¢gi Rodzaju streszczajg w
jakiej$ mierze histori¢ nas wszystkich, naszego pochodzenia i1 Zycia w obecnosci Boga.
Uzyte w Biblii bez rodzajnika hebrajskiego stowo adam (cztowiek, ludzko$¢) wskazuje
na pierwotny uniwersalizm opisu Ksiegi Rodzaju®.

Lubelski teolog podkresla, iz powolanie do zycia mezczyzny i kobiety,
stworzonych na obraz i podobienstwo Stworcy, ukazuje wyjatkowa godnos¢ cztowieka i
tym samym wyznacza jego osobliwg relacje do Boga, do innych ludzi i do przyrody.
Cztowiek, jako korona stworzenia, ma w imieniu Boga zarzadzac resztg stworzenia, aby
w ten sposob dopelniaé Jego stworcze dzielo. Ksigga Rodzaju opowiada rowniez o
niepostuszenstwie cztowieka wobec Boga. W. Hryniewicz zwraca uwagg, iz
odwrocenie si¢ czlowieka od Bozych nakazow prowadzi do negatywnych
konsekwencji. Jedna =z nich jest bolesne przezywanie faktu $mierci, jako
nieodwracalnego losu cztowieka. Omawiany autor zwraca uwage, ze konsekwencja
niepostuszenstwa cztowieka nie jest sprowadzenie na $wiat $mierci, poniewaz istota
ludzka ze swej natury podlega $mierci, ale konsekwencja ta przektada si¢ na sposob jej
przezywania przez czlowieka. Smieré nie jest bowiem pelnym pokoju powrotem
cztowieka do ziemi, z ktorej zostal on wziety (por. Rdz 3,19), ale wydarzeniem ktoremu
towarzyszy niepewnos¢, lek a czesto rowniez cierpienie i bol®.

W swoich rozwazaniach dotyczacych biblijnej historii o Adamie i Ewie W.
Hryniewicz odwotluje si¢ do pogladow, prezentowanych przez wspotczesnego
brytyjskiego fizyka i teologa Johna Polkinghorne’a. Autor ten, interpretujgc biblijne
opowiadanie o upadku pierwszych ludzi, formutuje ciekawg koncepcje, wedtug ktorej

7 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, Lublin: Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1982, s. 64.

8 Por. W. Hryniewicz, Mgdros¢ nadziei, dz. cyt., s. 59-60.

® Tamze, s. 60.
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to wydarzenie byto upadkiem cztowieka ,,w gore”, pozyskaniem nowej formy wiedzy.
Czlowiek bowiem poznal dobro i zlto oraz, jak wskazuje Polkinghorne, zyskat
samoswiadomos$¢ 1 swiadomo$¢ Boga. Grzechem natomiast i biedem byto to, ze pierwsi
rodzice odwrdcili si¢ od Boga, uznajac, ze poradza sobie bez Niego. Swojg decyzja nie
sprowadzili jednak $§mierci na $wiat, ale jak podkresla cytowany autor, co$§ co mozna
nazwac¢ $miertelnoscig. Grzech opisany w Ksigdze Rodzaju polega przede wszystkim na
tym, ze czlowiek nie uznaje, iz jest istotg potrzebujaca Boga i ciggle ucieka od swego
Stworcy™.

Analizujac opowies¢ o Adamie i Ewie nie mozna zapomnie¢ o wezu, ktory — jak
wskazuje W. Hryniewicz — jest symbolem grzechu, $mierCi I mocy zta. Z biblijnej
historii wynika, ze walka pomigdzy dobrem i ztem bedzie dlugim zmaganiem (por. Rdz
3,15), z ktorego ludzko$¢ wyjdzie jednak zwycigsko. Chrzescijanska teologia owa
zapowiedz ,,zwycigstwa” (zbawienia), ktore przyjdzie przez ,,niewiaste” (Maryje) i jej
»potomstwo” (Chrystusa) nazywa protoewangelig. Lubelski teolog podkresla, ze
uniwersalistyczna nauka ptynaca z Ksiegi Rodzaju jest bardzo wyrazna. Wskazuje ona,
iz juz u samego poczatku Biblii odnajdujemy pelng nadziei zapowiedz zbawienia
czlowieka przez Boga. Mozna zauwazy¢é bowiem, ze Stworca nie odwraca si¢ od
cztowieka, ktory upada i gubi si¢ podgzajac za ztem. Bog reaguje na niepostuszenstwo
czlowieka, ale nie przekresla go, nie niszczy tego, ktorego stworzyt na swdj obraz i
podobienstwo. Co wigcej, taska, troska i zyczliwos¢ Boga dalej beda towarzyszy¢
cztowiekowi, czego symbolem jest przyobleczenie przez Boga niepostusznej pary
odzieniem ze skor (por. Rdz 3,21). W. Hryniewicz interpretujac histori¢ pierwszych
ludzi udowadnia, ze przestanie nadziei jest obietnica dang catej ludzkosci. Nawet
sprzeciw okazany Bogu przez cztowieka nie niszczy powszechnej zyczliwosci i
wierno$ci Boga'l.

Kolejnym aspektem, ktory dla W. Hryniewicza stanowi podstaw¢ nadziei
ukazang na kartach Starego Testamentu jest idea przymierza. W Biblii idea ta jest
fundamentem wszelkich relacji migdzy Bogiem a czlowiekiem — to na nim opiera si¢
idea wybrania. Starotestamentalne prawo na czele z dekalogiem jest nazywane ,,prawem

przymierza”, a troska Boga o swoj lud byta pojmowana jako wynik przymierza.

10 Por. Upadek w goére. Rozmowa z Johnem Polkinghornem, rozm. Karol Jatochowski, ,,Polityka” nr
51/52, 19-26 grudnia 2009, s. 102-106, s. 106,
https://www.polityka.pl/archiwumpolityki/1915640,1,upadek-w-gore.read, (dostep: 05.05.2021)

11 Por. W. Hryniewicz, Mgdros¢ nadziei, dz. cyt., s. 61-62.
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Natomiast wiernos¢ cztowieka wobec Boga byta rownoznaczna wiernosci przymierzu.
Tak wiec przymierze jest podstawowym pojeciem w zbawczej historii ludu Bozego®2.
Piszac o nadziei ukazanej na kartach Ksigg Starego Testamentu, W. Hryniewicz
wskazuje na uniwersalny charakter przymierza, ktére Bég zawart z Noem i jego synami
po wydarzeniu potopu (por. Rdz 6-9). Lubelski teolog podkresla, ze jest to przymierze
zawarte z calg ludzkos$cig i calym stworzeniem. Jest ono wyrazem inicjatywy i mitosci
Boga wzgledem wszystkich ludzi, ktorzy niejednokrotnie opowiadajg si¢ przeciwko
Stworcy. Bog przez swoje dziatanie pragnie oczyszcza¢ swoj lud i kierowaé¢ go na
wlasciwe drogi, co jest dla ludzi zrodtem nadziei. W. Hryniewicz jest zdania, Ze
przymierze dane Noemu jest obietnicg dotyczaca catej ludzkosci, ktora ma mie¢ udziat
we wszelkich dobrodziejstwach, jakimi Stworca ma obdarza¢ swoje stworzenia (por.
Rdz 9,9-10.12-13). Pézniejsze przymierza, zawarte z Abrahamem (por. Rdz 17) oraz
Izraelitami na Synaju (por. Wj 24), nie zrywaja i nie pOmniejszaja znaczenia
pierwotnego przymierza Boga z Noem, a w nim z wszystkimi ludzmi. Cytowany autor
zwraca uwagg, iz W takiej perspektywie szczegdlny wybor ludu izraelskiego przez Boga
nie ogranicza w niczym powszechnej przyjazni i taskawosci Boga wzgledem
wszystkich ludzi, takze tych nienalezacych do wspélnoty narodu wybranego®.
Stwierdza W. Hryniewicz: ,,Wybor Izraela i przymierze zawarte z nim skierowane sg
jednak do realizacji szerszego planu, ktory ma ogarna¢ cata ludzko$¢ i caty $wiat™4,
Nadzieja w wypowiedziach Starego Testamentu jest oczekiwaniem na co$, co
jest dobre. Nierozerwalnym elementem takiej nadziei jest postawa zaufania i
zawierzenia Bogu, ktéry jest wierny swej obietnicy i swemu przymierzu®®. W.
Hryniewicz wskazuje, ze Bog, ktory objawit si¢ w historii Izraela jest Bogiem nadziei,
skierowanym ku cztowiekowi i jego dobru. Objawiajac swoje imi¢ Mojzeszowi niejako
zapewnia, iz nie jest tylko sam dla siebie, ale takze dla ludzi i z ludZmi. Lubelski teolog
jest zdania, ze obraz Boga nadziei mozna odkry¢ patrzac na Jego dziatanie w dziejach
narodu wybranego. Bog objawia si¢ jako Pan historii, zawsze bliski dla swego narodu,
ktéry wyprowadza z niewoli i przeprowadza przez pustyni¢. Jest Tym, ktory zawiera
przymierze i wprowadza do ziemi obiecanej. On sam jest paschg swego ludu i jego

wybawicielem, przebaczajagcym niewierno$¢ i grzech. Od momentu wyprowadzenia z

12 M. Arndt, Przymierze Boga z lzraelem w tradycjach piecioksiegu, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
33 (1985), 2. 1,5 -18, s. 5.

18 Por. W. Hryniewicz, Mqgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 62-63.

14W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 66.

15 Por. S. Chrobak. Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 129.
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niewoli egipskiej, Izrael do$wiadcza Bozego dziatania wzgledem siebie, z ktérego
wynika jak podkresla W. Hryniewicz, ze Bog pragnie zapewni¢ ludziom wspaniatg
przysztos¢, a nie doprowadzi¢ ich do zguby. Dziatanie Stworcy wzgledem swego ludu
jest ukierunkowane na zbawienie i wypetnienie obietnic. Nawet gdy Bog zsyla kary za
niewierno$¢, to zarazem otwiera nowe drogi zbawienia®®.

Badajac pisma Starego Testamentu, W. Hryniewicz duzo miejsca poswigca
zydowskiemu $wigtu Paschy, ktore odwotuje si¢ do bardzo waznego momentu dziejow
zbawienia. Istota owego S$wigta bylo uobecnienie w terazniejszosci zbawczych
wydarzen dokonanych przez Boga. Z opisu Ksiegi Wyjscia wynika, ze Pascha miata
by¢ dla narodu wybranego upamigtnieniem tego, co Jahwe uczynit dla ich wyzwolenia
(por. Wj 12,14). Omawiany autor zauwaza, ze wyzwolenie to miato przede wszystkim
religijny charakter, nie bylo wiec tylko zewn¢trznym wyzwoleniem. Interwencja Boga
doprowadzita bowiem do tego, ze Izraelici zaczgli oddawac¢ Bogu prawdziwy kult (por.
Wj 3,12) oraz zawarli przymierze na Synaju (por. Wj 12.26-27). Przez te wydarzenia
dokonata si¢ niezwykta przemiana w narodzie izraelskim, bowiem zrozumieli, ze sa
dzie¢mi Boga, Jego ludem, a ich przejscie z niewoli do ziemi obiecanej stato si¢ dla
nich ,,odkupieniem”. Lubelski teolog podkresla, ze §wigto Paschy, w czasie ktérego
Izraelici upamigtniajg zbawcze wydarzenia, ukazuje prawde, ze sam Bog rowniez
»pami¢ta” o swoim ludzie. To, czego dokonal Bog w noc wyjscia z Egiptu, jest dla
Izraelitow wzorem 1 podstawg stosunku Boga do ich narodu. Obrzed Paschy
przypomina im, ze Bog ciagle o nich pami¢ta i na nowo kazde nastepne pokolenia
wlacza w owe zbawcze dzieta. Swicto Paschy staje si¢ wiec wydarzeniem, w ktorym
Bog aktualizuje zbawcze wydarzenia i sprawia, ze moga w nich uczestniczy¢ wszyscy,
ktorzy ,,wspominaja Jego czyny”. W. Hryniewicz wskazuje rowniez, ze Pascha
zydowska znajduje swoje wypelnienie 1 kontynuacje w misterium $mierci i
zmartwychwstania Chrystusa, ktore to jest Pascha Nowego Przymierza. Swiadczy to za$
0 ciaglosci jednej i tej samej historii zbawienia, ktora jest dzietem jednego Boga®’.

Piszacy na temat nadziei w Starym Testamencie S. Sojka podkresla, ze
wszystkie obietnice, zapewnienie o trosce i pomyslnej przysztosci, ktorymi Bog
obdarza naréd wybrany, trzeba odczytywaé jako obietnice dotyczace losu calej

ludzko$ci. Wyzwolenie Izraelitow z niewoli faraona, pozniej babilonskiej 1 ich dalsze

16 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 65-66.
" Tamze, s. 44-50.
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losy, nalezy interpretowaé jako znak powszechnego zbawienia i wierno$ci Boga,
ktérego mocy i taski mozna byé pewnym nawet wbrew wszelkiej nadziei ludzkiej*®.

Patrzac na nauczanie W. Hryniewicza, nalezy stwierdzi¢, iz w podobny sposéob
interpretuje on losy narodu wybranego, opowiadajac si¢ rowniez za biblijnym
uniwersalizmem, z ktorego wyplywa nadzieja dla wszystkich ludzi. Lubelski teolog
podkresla, ze ,,Bég Izraelitdéw jest, i pozostanie na zawsze, Bogiem zyczliwym dla
wszystkich innych ludzi 1 troszczacym si¢ o nich... Jest to wezesna i pocieszajgca wizja
dziejow catej ludzkosci, dajaca nadzieje na przyszte ocalenie*®.

Nad wlasciwym rozumieniem obietnic Bozych skierowanych do Izraela czuwaja
prorocy Starego Testamentu. To z ich nauczania dowiadujemy si¢, ze dziatanie Boga
nie jest ukierunkowane tylko na ziemskie powodzenie narodu wybranego, wyzwolenie
go od wrogow, ale na zbawienie wszystkich ludzi. Bog pragnie wszystkie narody
wybawié¢ od zla, cierpienia i $mierci?’. Takie intuicje odnajdujemy u proroka lzajasza,
jak zauwaza W. Hryniewicz. Ksi¢ga Izajasza zawiera bowiem liczne wypowiedzi
$wiadczace o przychylnosci Stworcy wzgledem innych narodow, ktore takze sa ujete w
Bozym planie zbawienia. Mozna tam odkry¢ teksty S$wiadczace o przyszitym,
pozytywnym nastawieniu Egiptu i Asyrii do lzraela. Jak wskazuje W. Hryniewicz, z
nauczania Izajasza wynika, ze to dzigki mocy Boga Egipcjanie rowniez beda mogli
doswiadczy¢ oswobodzenia z ucisku, tak jak bylo to w przypadku Izraela. Oni rowniez
poznaja Pana (por. Iz 19,19-25). Szczegdlnym znakiem wskazujagcym na przyjazne
odniesienie Boga wzgledem Egiptu i Asyrii, tradycyjnych wrogéw Izraela, sa takie
okreslenia jak: ,,mdj lud” (Iz 19,25) czy ,,dzieto moich rak” (Iz 19,25). Lubelski teolog
wskazuje, ze w innych miejscach Biblii okreslenia te odnoszone sg wylacznie do narodu
wybranego (zob. 1z 60,21;64,8). Taka optymistyczna wizja przysztosci obcych narodow
przywodzi na my$l obietnice danag Abrahamowi i jego ludowi: ,,Przez ciebie beda
otrzymywaly blogostawienstwo ludy catej ziemi” (Rdz 12,3). Omawiany autor
podkresla, Zze Boskie zaangazowanie w ostateczng przyszto§¢ wszystkich ludzi
potwierdza peten nadziei 1zajaszowy obraz eschatologicznej uczty narodéw, gdzie On

sam bedzie karmit, o§wiecal i umacnial wszystkich (por. Iz 25,6-8)2L.

18 Por. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrzescijanskim, Krakow: Wydawnictwo Karmelitow Bosych 2013,
s. 15.

19'W. Hryniewicz, Mgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 63-64.

20 Por. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrzescijanskim, dz. cyt, s. 15.

2L por. W. Hryniewicz, Mgdros¢ nadziei, dz. cyt., s. 68-69.
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Dzieje narodu wybranego opisane w Ksiedze Izajasza, to takze historia
niewiernosci cztowieka i nieustannej wierno$ci Boga. Prorok Izajasz w imieniu Boga
wzywal do nawrocenia, do ponownego ztozenia nadziei narodu w Bogu, lud jednak
odpowiedziat zatwardziato$cig serca. Odejscie narodu wybranego od Boga prowadzi go
na droge samozagtady, ponownej niewoli. Bog nie chce jednak upadku swego narodu,
dlatego nawolywanie proroka jest pelnym nadziei przypomnieniem, ze w Panu jest ich
przysztosé i kazdy kto si¢ nawroci bedzie ocalony. Nadzieja na przyszios¢ w Ksigdze
Izajasza jest zwigzana z tajemniczg postacig Mesjasza — tego, ktory doprowadzi narod
do Nowego Przymierza. Trzeba zauwazy¢, ze zapowiadany Mesjasz jest przedstawiony
w dwoch obrazach. Z jednej strony ma to by¢ wielki wladca, potezny krol, a z drugiej
Mesjasz przyjmuje postaé cierpiacego Shugi Jahwe??,

W. Hryniewicz podkre$la, ze pojawienie si¢ u proroka Izajasza cierpliwego i
wrazliwego Stugi Pana, ktory ,,nie ztamie trzciny nadtamanej, nie zgasi knotka o niktym
ptomyku” (Iz 42,3), wigze si¢ z nadzieja dang przez Boga wszystkim narodom.
Nadzieja ta przybiera forme obietnicy zbawienia wszystkich ludzi: ,,Ustanowie cie
$wiatloécig dla pogan, aby moje zbawienie dotarto az do krancow ziemi” (Iz 49,6).
Stuga Jahwe dokona dzieta zbawienia poprzez Jego zastgpcze cierpienie dla odkupienia
grzechow ,,wielu” (por. 1z 53,11-12). W. Hryniewicz jest zdania, Zze stowa z proroctw
Izajasza o zbawieniu, ktore ma by¢ udziatlem réwniez innych narodéw, dla 6wczesnych
Izraelitow zapewne wydawaly si¢ czyms$ niestychanym, a moze nawet gorszacym.
Lubelski teolog podkresla jednak, iz autor trzeciej czgsci Ksiegi Izajasza w zadnym
miejscu nie kwestionowal przymierza zawartego z narodem wybranym i ich
szczegblnego wybrania. Nalezy jednak zauwazy¢, ze Bog jest wickszy od tego, co
dokonal w przesztosci i, jak wynika z nauczania prorockiego, pragnie On wszystkim
narodom objawi¢ swoja potege i ocalajaca taske. W Boskiej perspektywie zaden nardd
nie jest ,,obcy” — nikt bowiem nie pozostaje poza zasiggiem Jego zyczliwosci. Stwoérca
pragnie zgromadzi¢ i zebra¢ wszystkie ludy w ,,nowych niebiosach i nowej ziemi” (Iz
66,22), stwierdza W. Hryniewicz?.

Waznym zrodtem ukazujacym pelng nadziei powszechng zyczliwo$¢ Boga jest
jak wskazuje W. Hryniewicz, barwna historia proroka Jonasza. Zostat on postany z
misjg do mieszkancow Niniwy, miat w imieniu Boga wzywac jej mieszkancow do

nawrocenia. Jonasz zbuntowatl si¢ jednak i nie chcial wykona¢ powierzonego mu

22 por. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrzescijanskim, dz. cyt., s. 19-20.
2 Por. W. Hryniewicz, Mgdros¢ nadziei, dz. cyt., s. 69-71.
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zadania. W tym celu zbiegl na statek. Lubelski teolog jest zdania, ze niesubordynacja
proroka wynikata z jego niecheci do mieszkancéw Niniwy. Asyryjczycy, ktorzy tam
zamieszkiwali, byli dla zydéw wrogim narodem, Niniwa za$ przypominata im czasy
niewoli babilonskiej. Jonasz nie miat wspotczucia dla mieszkancéw owego miasta, nie
pragnal ich nawrdcenia i ocalenia. Wzdrygat si¢ na mysl, ze Bog moze oszczedzié
wrogow. Jak si¢ dalej dowiadujemy z biblijnej opowiesci, prorok wskutek
nadzwyczajnych wydarzen wypelnia swoja misje¢ wobec Niniwy. Wzywa jej
mieszkancoOw do pokuty, oni za§ przyjmuja jego slowo i1 nawracajg si¢. Dzigki temu
miasto zostaje uratowane od zniszczenia. Jonasz byl oburzony milosiernym
postepowaniem Boga, pragnal nawet swojej Smierci. W. Hryniewicz zwraca uwagg na
negatywna postawe proroka, ktory nie byl wstanie pogodzi¢ si¢ z faktem, ze Bog okazat
faske innemu narodowi. Wolal sam umrze¢ niz patrze¢ na ich ocalenie. Niech¢¢ do
mieszkancoOw Niniwy byla na tyle silna, ze Jonasz pragnat dla nich wylacznie surowej
kary. Pedagogika Boza jest jednak zupehie inna — podkresla omawiany autor. Pan jest
cierpliwy takze wobec matostkowego proroka i poprzez porownanie ludu Niniwy do
krzewu, pod ktérym odpoczywat Jonasz, w tagodny sposob przekonuje proroka, aby
zrozumial swdj blad i pojat w inny sposob sprawy Boze: ,, Tobie zal krzewu, ktdrego nie
uprawiate$ 1 nie wyhodowates, ktory w nocy wyrost 1 w nocy zginat. A czyz Ja nie
powinienem mie¢ lito$ci nad Niniwa, wielkim miastem, gdzie znajduje si¢ wigcej niz
sto dwadziescia tysiecy ludzi, ktorzy nie odrdzniajg swej prawej reki od lewej, a nadto
mnoéstwo zwierzat?” (Jon 4,10-11)%,

W. Hryniewicz wskazuje, ze historia zapisana w Ksigdze Jonasza nie zwraca
uwagi na $cistos¢ historycznych zdarzen. W rzeczywistosci, nie ma bowiem zadnych
potwierdzonych informacji $wiadczacych o nawrdceniu wielkiego miasta zwanego
Niniwg. Wedtlug lubelskiego teologa wynika z tego, ze tres¢ pedagogiczna owej
opowiesci jest najwazniejsza. Stad dla W. Hryniewicza opowie$¢ o Jonaszu i Niniwie
jest kolejnym starotestamentalnym obrazem ukazujacym uniwersalizm Bozego planu
zbawienia oraz zyczliwosci Stworcy wobec wszystkich narodéw. Powszechno$¢
zamiar6w Pana jest przeciwstawiona w tej historii ludzkiemu ekskluzywizmowi,
skoremu do pozbawienia innych Bozego mitosierdzia i taski. Prorok Jonasz z niematym
trudem uczyt si¢ prawdy, ze ocalajgca mito$¢ Boga jest dla wszystkich ludzi, a nie tylko

dla narodu wybranego — podkresla Hryniewicz?.

24 Tamze, s. 73-75.
% Tamze, s. 75.

65



Zdaniem lubelskiego teologa uniwersalistyczny charakter nadziei odnajdujemy
rowniez w Ksiegach Madro$ciowych Pisma Swigtego. Jej zrodtem jest §wiadomosé, ze
zbawczy plan Boga jest rozszerzony na catg ludzkos$¢, do wszystkich bowiem Bog
skierowat ,niezniszczalne $wiatto Prawa” (Mdr 18,4)%°. Pouczenia ptynace z Ksiag
Madroséciowych, jak wskazuje W. Hryniewicz, maja ogodlnoludzki charakter. Poza
nielicznymi wyjatkami, ksiggi te nie skupiajg si¢ na konkretnych wydarzeniach (wyjscie
z Egiptu, niewola babilonska), czy tez na postaciach zwigzanych z dziejami Izraela.
Ukazujg raczej Stworce jako odwieczng Madros¢, ofiarujaca wszystkim swoje dary.
Nikt nie jest przez Boga odsuniety i uznany za niegodnego taski. Hryniewicz
udowadnia swoja tez¢ odnoszac si¢ do konkretnych biblijnych przyktadéw. Wskazuje
na do$wiadczonego niezawonionym cierpieniem Hioba, o ktérym Bo6g nie zapomniat.
Pozwolit bowiem, aby nie-Izraelita pojat glebiej istote swego Pana: ,,dotad Ci¢ znatem
ze styszenia, obecnie ujrzatem Ci¢ wzrokiem” (Hi 42,5). Nie objawil mu si¢ przez
Izraela, ale jako Stworca, Ktory jest wszechmocny, dziatajacy w $wiecie i panujacy nad
ztem. W Ksiedze Syracha, Hryniewicz odnajduje wszechobecng Madros¢ Boza, ktora
jako zrodto zycia ,,w kazdym ludzie i narodzie zdobyta panowanie” (Syr 24,6). Z kolei
Ksigga Madrosci ukazuje Boga, ktory daje niesmiertelnos¢ nie tylko Izraelitom, ale
kazdemu sprawiedliwemu cztowiekowi, gdziekolwiek by si¢ znajdowat (por. Mdr 10, 1-
11). Madros¢ uczy, wybawia i daje zycie: ,,dla tego, co strzeze jej, drzewem jest Zycia, a
kto sie jej trzyma szczes$liwy” (Prz 3,18). Lubelski teolog podkresla, ze w Ksiggach
Madrosciowych odnajdujemy obraz Boga jako wszechmocnej 1 dziatajacej w Swiecie
Madrosci szukajacej i objawiajacej si¢ kazdemu cztowiekowi?’.

Piszac o nadziei w Starym Testamencie Hryniewicz odwotuje si¢ takze do
biblijnych postaci, ktore nazywa ,,obcymi”. Sa to tajemnicze postacie nie pochodzace z
narodu wybranego, o ktorych Pismo Swiete mato mowi. Nie odgrywaja oni gtéwnych
ro6l w biblijnych opowiesciach, ale jak wskazuje Hryniewicz, fakt, ze Bog postuguje si¢

2

i dziata przez owe ,,obce osoby” wskazuje na Jego zyczliwo$¢ i otwarto$¢ wobec
kazdego czlowieka. W. Hryniewicz zwraca uwage na takie postacie jak: kaplan
Melchizedek, tes¢ Mojzesza Jetro, mezopotamski wieszcz Balaam, filistynski krol
Abimelek, wdowa z Sarepty koto Sydonu, Syryjczyk Naaman, czy bardziej znana Rut

Moabitka. Lubelski teolog wskazuje, ze wszystkie te osoby ukazane na kartach Starego

% Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie. Doczesny i Eschatologiczny wymiar ludzkiej nadziei, Szczecin:
Wydzial teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego 2007, s. 167.
21 por. W. Hryniewicz, Mgdros¢ nadziei, dz. cyt., s. 76-78.
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Przymierza, ktore Bog nawiedzit i ktorymi si¢ postugiwal, powinny nas uwrazliwia¢ na
réznorodno$¢ sposobdw zbawczej obecnosci i dziatania Boga w ludzkich dziejach. Bog
wybiera i objawia si¢ takze osobom spoza narodu wybranego, aby w ten sposob ukazac
prawde o swoim postepowaniu wzgledem cztowieka. Jest On ojcem wszystkich i nawet
najwigksi przestepcy podobni do Kaina, nie traca mozliwosci kontaktu ze swoim
Stworcg jesli tylko zwroca si¢ do Niego. Madro$¢ nadziei ptynacej ze Starego
Testamentu wskazuje, ze nie nalezy ogranicza¢ horyzontow zyczliwosci i mitosierdzia
Boga tylko dla siebie czy tez wybranej wspdlnoty. Bozy plan ocalenia i zbawienia
dotyczy wszystkich ludzi i nie mozna nikogo z niego wylacza¢ — podkresla
Hryniewicz?.

W ksiggach Starego Testamentu obecna jest rowniez nadzieja eschatologiczna,
ktora otwarta jest na wieczno$é: ,hnadzieja ich [sprawiedliwych] pela jest
nie$miertelnoséci” (Mdr 3,4). Niesmiertelnos¢, o ktorej jest tu mowa, oznacza szczes§liwg
egzystencje z Bogiem?®. W. Hryniewicz podkresla, ze zaufanie do Boga i nadzieja na
zycie wieczne wyrosta przede wszystkim z wiary w Jego nieograniczong moc, a nie z
teoretycznych dywagacji nad nieSmiertelnosciga duszy. Przyktadem jest Ksigga
Psalméw, w ktorej odnajdujemy teksty pelne pytan i ufnosci. Dlaczego Bog mialtby nie
pamigta¢ o zmartych? Jesli Bog jest Stworcg 1 Panem wszystkiego co istnieje, t0 czy
wspolnota z Nim nie jest silniejsza niz $mier¢? W psalmach odnajdujemy odpowiedzi
na owe pytania, z ktorych wynika, ze takze po $mierci czlowiek zy¢ bedzie we
wspoélnocie ze swoim Stworcg (por. Ps 16,9-11; Ps 73,23-26; Ps 22,29-30). Lubelski
teolog zauwaza, iz wyrazna nauka 0 zmartwychwstaniu pojawia si¢ dopiero w
pozniejszych ksiggach Starego Testamentu. Najpierw bowiem w Izraelu musiala si¢
ugruntowa¢ wiara w Boga jako Pana Zycia 1 $mierci, aby dalej mogla pojawi¢ sig
nadzieja na zmartwychwstanie umartych. Wyrazny obraz owej nadziei odnajdujemy w
historii meczenstwa siedmiu braci machabejskich, ktorych matka zywita gleboka
nadziej¢ na ponowne spotkanie ze swoimi synami: ,,Stworca swiata bowiem, ktory
uksztattowatl czlowieka i wynalazt poczatek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie
odda wam tchnienie i zycie. (...) Nie obawiaj si¢ tego oprawcy, ale badz godny braci
swoich 1 przyjmij $mier¢, abym w czasie zmitowania odnalazta Ci¢ razem z bra¢mi”

(2Mch 7,23.29). Natomiast w pdzniejszych pismach apokaliptycznych obecna jest juz

28 Tamze, s. 78-95.
2 Por. G. Ravasi, Upragniony Chrystus-oczekiwania Abrahama oraz nadzieja narodu zydowskiego,
,,Communio” (1997) 5, 28-39, s. 31-32.
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idea cielesnego zmartwychwstania umartych i1 ich egzystencji w pozaziemskim
Swiecie®.

Podsumowujac my$l lubelskiego teologa mozna stwierdzi¢, iz jednym z
najbardziej charakterystycznych rysow biblijnej koncepcji nadziei jest jej wymiar
egzystencjalny, ukazujacy zycie ludzkie jako przezywanie nadziei, jako zaufanie
Komus. Nadzieja jest wezwaniem do zawierzenia Bogu, ktdry zawierajac przymierze z
cztowiekiem w szczegdlny sposob wszedt w histori¢ ludzkosci. Nadzieja w Biblii nie
ma statycznego charakteru, ale jak najbardziej dynamiczny. Potwierdzeniem tego jest
fakt, ze w Biblii czesciej jest uzywana forma czasownikowa, niz rzeczownikowa®!.

Zycie czlowieka dokonuje sie w ramach historii, ktora nie jest tylko historia
ludzi, ale przede wszystkim wypeklieniem si¢ Bozego planu zbawienia. Nadzieja w
Starym, jak 1 Nowym Testamencie faczy si¢ z idea przymierza i1 obietnicy.
Odnajdujemy ja w juz dokonanych wydarzeniach zbawczych, zawartych w historii
zbawienia. W Starym Testamencie bedzie to: wyjscie z Egiptu, Przymierze, obietnica
Ziemi Obiecanej, natomiast w Nowym Testamencie przede wszystkim Pascha
Chrystusa — Jego meka, $mierc¢ i zmartwychwstanie. Biblijna nadzieja nie zatrzymuje
si¢ na tych wydarzeniach, ale wskazuje na ostateczng realizacj¢ zbawienia w

przysztoéci®2.

30 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 48-52.

31 Por. J. Nagorny, Zycie nadziejg w $wietle Pisma Swietego, w: W. Stomka (red.), Nadzieja w postawie
ludzkiej, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1992, 95-109, s. 95.

32 Por. J. Nagorny, Z Wiary Mitosé i Nadzieja, Lublin: Wydawnictwo KUL 2011, s. 285-286.
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2. Wiarygodno$¢ nadziei ukazana w nauczaniu Jezusa

Wedlug W. Hryniewicza dzieje zbawienia to ciaglos¢ wydarzen wypelionych
Boska interwencjg i taska, ktore zmierzaja w wyznaczonym kierunku. Zaréwno Stary
jak 1 Nowy Testament wskazujg, iz tym kierunkiem jest zycie wieczne w krolestwie
Boga, ktorego czlowiek z nadzieja oczekuje®:. Historyczne oczekiwanie Izraela na
przyjécie krolestwa Bozego, ale jednoczesne otwarcie nowej perspektywy tego
krolestwa, spetito si¢ w 0sobie Jezusa Chrystusa. Pisma Nowego Testamentu ukazujg
prawde, ze wypehienie obietnic dokonato si¢ przez przyjscie Jezusa Chrystusa. On sam
nauczal, ze w Nim spetniata si¢ starotestamentalna nadzieja na zbawienie ogarniajace
wszystkie narody. Jego zycie, a szczegodlnie meka, $mier¢ i zmartwychwstanie jest
obietnicg i nadziejg dla wszystkich ludzi. Jezus Chrystus jest $wiattem, ktore odstonito
sens wszelkich oczekiwah 1 nadziei oraz ukazuje fundamentalng nowos$¢ dzialania
Bozego, ktore Stary Testament zapowiadat®,

Zjawienie si¢ Chrystusa jako Mesjasza konczy czas oczekiwania, ale nie
powoduje konca nadziei. Mistrz z Nazaretu poprzez swoja nauke i zycie wskazuje na
nowg forme¢ nadziei. Nie jest nig juz wylgcznie oczekiwanie krolestwa Bozego, ale
wzrost 1 petnia tego krolestwa, ktére wraz z Nim jest juz na ziemi. Wigzato si¢ to z
oczyszczeniem idei doczesnego krolestwa Bozego, ktore nie jest zwigzane z ludzkim
panowaniem 1 potgga militarng, ale ma mie¢ transcendentny charakter oraz trwac
wiecznie. Taka idea nie byta zgodna z zydowska doktryna i oczekiwaniami, dlatego tez
nauczanie Jezusa nie zostato przez nich przyjete®.

Ewangelie ukazujag Chrystusa, ktory nawoluje do postawy nadziei, bedacej
bezkompromisowym zawierzeniem Bogu, ktéry jest wierny swoim obietnicom.
Wszystkie trzy Ewangelie synoptyczne ukazuja przestanie nadziei, ktore wynika z faktu
nadejscia krolestwa Bozego urzeczywistniajagcego si¢ w Chrystusie 1 zalozonej przez
Niego wspolnocie. Doczesna rzeczywistos¢ krolestwa Bozego, czyli wszystko to co
dobre, musi si¢ nieustannie rozwija¢, a jednoczesnie oczekuje na chwilg ostatecznego
wypelnienia si¢ w wiecznos$ci. Jest ono wigc zwigzane z terazniejszoscig i przysztoscia.
Wszyscy ludzie zostali wezwani przez Chrystusa do budowania krélestwa Bozego

poprzez wspolnote z Nim w radosci i nadziei®®.

3 Tamze, s. 47.

3 Por. S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, dz. cyt., s. 135

% Por. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrze$cijanskim, dz. cyt., s. 27
% Tamze, s. 33-34.
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Majac na wzgledzie przypomniane wyzej ogélne tto dotyczace przestania
nadziei obecnego w Nowym Testamencie nalezy zauwazyé, ze W. Hryniewicz
wskazuje na przypowiesci Jezusa jako na szczegOlne miejsce, W ktorym w Jego
przepowiadaniu o Krolestwie wybrzmiewa przestanie o nadziei. Mozemy odnalez¢ w
nich prawd¢ o Bogu i Jego zbawczym dziataniu w §wiecie. Maja uniwersalny charakter,
dlatego mozna je odnie$¢ do cztowieka zyjacego w réznych miejscach i czasach. Sita
przypowiesci skierowana jest do kazdego, przekracza wszelkie granice etniczne,
kulturowe i religijne. Stuchajac przypowiesci odnajdujemy odpowiedzi na takie pytania
jak: Kim jest Bog? W jaki sposéb Bog postepuje z czlowiekiem? Czego od nas
oczekuje? Czy rzeczywiscie jest Bogiem pelnym taski i mitosierdzia? Lubelski teolog
podkresla, ze z przypowiesci Jezusa wytania si¢ peten nadziei obraz Boga jako
kochajacego Ojca, ktory pragnie ocalenia wszystkich swoich dzieci. Bog Jezusa
Chrystusa nie szuka zemsty i potepienia tych, ktorzy sa Mu niepostuszni, ale oczekuje
ich powrotu, a nawet sam wychodzi aby ich odnalezé®’,

W. Hryniewicz podkresla, ze idea nadziei zajmuje bardzo wazne miejsce w
Pismach Nowego Testamentu, szczegélnie w przepowiadaniu Mistrza z Nazaretu,
dlatego tez W ponizszym paragrafie zostanie przedstawiony obraz nadziei obecnej w
nauczaniu Jezusa Chrystusa®®.

Pojecie krolestwa, ktére Hryniewicz nazywa ,,glownym nosnikiem nadziei™°,
byto centralnym punktem Dobrej Nowiny gloszonej przez Jezusa. Swoim sluchaczom
Jezus nie wyjasnial doktadnie tego pojecia, gdyz bylo ono juz im znane, gltéwnie za
posrednictwem ksiegi Daniela i wczesnych pism apokaliptycznych. Chrystus, jak
zauwaza omawiany autor, wskazywat raczej na fakt przyblizenia si¢ owego krolestwa
oznaczajacego stan zbawienia. Krdlestwo Boze w przepowiadaniu Jezusa jest wiec
przede wszystkim przyszla rzeczywisto$cia eschatyczna, gtoszong jako zbawienie, juz
teraz przypadajaca w udziale tym, ktorzy je przyjma. Lubelski teolog zwraca uwage na
nowos$¢ nauczania Mistrza z Nazaretu, ukazang w Jego pierwszym wystgpieniu na
poczatku publicznej dziatalnosci. Jezus odczytal fragment z ksiegi Izajasza (por. Lk
4,18-19; Iz 61,1n), ktory nastepie odnidst do siebie (por. Lk 4,20-21). Istotnym
szczegbdtem, na ktory wskazuje nasz autor jest moment, w ktorym Jezus przestat czytaé

stowa ksiegi. W starotestamentalnym proroctwie jest mowa o ,,roku taski u Jahwe” (por.

87 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 103-104.
38 Por. W. Hryniewicz, Mqgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 102.
3 W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 54.
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1z 62,2), ale rowniez o ,,dniu pomsty dla naszego Boga” (I1z 63,4). Hryniewicz zauwaza,
ze Jezus przytacza jedynie stowa o ,,roku taski Pana”, co omawiany autor interpretuje
jako znak nowej perspektywy obecnej w nauczaniu Jezusa. Przepowiadanie Mistrza z
Nazaretu jest bowiem zupelnie inne od apokaliptycznego gloszenia Jana Chrzciciela. W
centrum nie znajduje si¢ juz idea bliskiego sadu nad Izraelem i $wiatem, lecz
pozytywna oraz pelna nadziei perspektywa zbawienia i zblizajacego si¢ krolestwa
Bozego. Nawrdcenie za$, do ktorego tak ptomiennie wzywat Jan Chrzciciel, wigze si¢ z
przyjeciem owego daru zbawienia w postawie dziecigcego zaufania®.

Lubelski teolog podkresla, ze Chrystusowe przepowiadanie o Krolestwie Boga
nie zna zadnych granic, czyli bylo zaadresowane do wszystkich ludzi. Jezus wzywat
swoich uczniow do tego, aby mitowali kazdego cztowicka, takze swoich nieprzyjaciot.
Tak postepujac mieli oni nasladowa¢ milos¢ samego Boga, ktéry sprawia ,,ze slonce
Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i
niesprawiedliwych” (Mt 4,45b). Takie nauczanie ukazuje prawde, ze jestesmy dzieémi
jednego Boga, ktory jest zyczliwym Ojcem dla wszystkich. Hryniewicz zauwaza, ze jest
to cecha charakterystyczna Ewangelii Jezusa. Na uniwersalny charakter Jezusowego
nauczania o Kroélestwie wskazujg réwniez znamienne wyrazenia, ktorych uzywat
Nauczyciel z Nazaretu. Chodzi o takie wyrazanie jak: ,,kto”, ,,ktokolwiek”, , kazdy kto”.
Okreslenia te pojawiaja si¢ w réznych kontekstach i wskazuja, ze przynalezno$¢ do
narodu wybranego nie jest juz warunkiem wejscia do wspolnoty Krolestwa Bozego: ,,bo
kto pelni wole Bozg, ten Mi jest bratem, siostrg i matka” (Mk 3,35); ,.kto si¢ wigc unizy
jak to dziecko, ten jest najwigkszy w krolestwie niebieskim” (Mt 3,4). Podobnych
wypowiedzi charakteryzujacych si¢ otwarto$cig jezyka, ktérym postugiwat sie Jezus
mozna by przytoczy¢ wiecej — podkresla Hryniewicz. Sugeruja one, ze Mistrz z
Nazaretu nie ograniczal swego nauczania tylko do swego narodu, ale Ze odnosi si¢ ono
do wszystkich ludzi bez wyjatku®.

Nauczajac o Krolestwie Jezus bardzo czesto korzystal z przypowiesci, ktora byta
waznym sposobem przekazywania tresci. Dzigki obrazowemu jezykowi przypowiesci
tatwiej mozna bylo przekaza¢ stuchaczom tresci, ktdre odnosily si¢ do trudnych do
zrozumienia rzeczywistosci niewidzialnych. Ten sposob przekazu, jak wskazuje
Hryniewicz, nie jest jednak pozbawiony pewnych trudno$ci. Jezyk metaforyczny moze

bowiem dotyczy¢ roéznych pozioméw rzeczywistosci i by¢ rdznie interpretowany.

40 Tamze.
4 Por. W. Hryniewicz, Mgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 105-109.
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Dlatego przypowiesci nalezy rozpatrywa¢ wieloaspektowo, przywotywacé rdzne
znaczenia, szukajac w nich ukrytej prawdy*?. Analizujac przypowiesci Jezusa lubelski
teolog zauwaza, ze wiele z nich ukazuje bogata w nadzieje wizje Boga jako
mitosiernego Ojca, ktory nieustannie troszczy si¢ o swoje dzieci przyblizajac im swoje
Kroélestwo. Omawiany autor nie rozwaza szczegétowo wszystkich przypowiesci Jezusa,
ale dokonuje pewnej selekcji 1 zatrzymuje si¢ na tych, ktére uznaje za najbardziej
znaczace dla rozumienia nadziei®®.

Szczegdlnie czytelna w swej treSci eschatologicznej jest ewangeliczna
przypowies¢ o zaczynie (Mt 13,31-33). W tym krétkim opowiadaniu odnajdujemy
bowiem prawde o przemieniajacej 1 wszechogarniajacej mocy Kroélestwa Bozego,
podkresla Hryniewicz. Jezus w owej przypowiesci postuzyt si¢ obrazem gospodyni,
ktéra zmieszala zakwas z trzema miarami maki, az si¢ wszystko zakwasito. Zaczyn w
niedostrzegalny sposob przeksztatca ciasto, gospodyni musi tylko czeka¢ az ono
wyrosnie. Efekt jest zawsze spektakularny — odrobina zaczynu potrafi przetworzy¢ duzo
wicksza ilo$¢ maki. Lubelski teolog wskazuje, iz W przypowiesci za pomocag owych
prostych obrazéw zostaly ukazane Boze zamiary dotyczace czlowieka 1 $wiata.
Podkresla, ze zamiarem Boga jest to, aby wszyscy ludzie uczestniczyli w Jego chwale i
zamiar ten zostanie kiedys$ catkowicie spetniony, co obrazuje zaczyn, ktorego odrobina
calkowicie zakwasza ciasto. Pragnieniem Boga jest bowiem zgromadzi¢ wszystkich
ludzi w swoim Krolestwie. Hryniewicz jest zdania, ze niezwykta moc zaczynu odnosi
si¢ do nieskonczonej mitosci Boga, ktéra nie zmusza cztowieka do wejscia do Jego
Krolestwa, ale w tajemniczy sposob przemienia go, aby on sam pragnagt tam si¢ znalez¢.
Mito$¢ Boga jest wigc W stanie pokona¢ wszelkie ludzkie opory i1 przeszkody oraz
dokona¢ niezawodnej przemiany. Owa przemiana ma mie¢ charakter uniwersalny —
,cale ciasto” oznacza bowiem powszechng przemiang calej ludzkosci. Krélestwo Boze,
cho¢ teraz jest niepozorne i niewidoczne, posiada wewngtrzng moc ogarniajaca
wszystko i wszystkich. Kryje w sobie rowniez obietnicg wielkiego ostatecznego
spetnienia. W. Hryniewicz podkresla, iz obraz dzialajacego zaczynu nie ukazuje

zadnego podziatu na dobrych i ztych, sprawiedliwych i grzesznikow, ale mowi o

42 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wola glosniej niz lek. Eseje wokot nauczania Jezusa historycznego,
Kielce: Wydawnictwo Charaktery 2016, s. 34-35.

4 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warszawa: Wydawnictwo
Ksiezy Werbistow Verbinum 2003, s. 42.
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koniecznosci powszechnej przemiany. Stowa Jezusa sa wiec pelng nadziei obietnica, ze
Bog sam dokona owej przemiany ogarniajacej wszystkich ludzi*4,

Piszac o Krolestwie Bozym w przypowiesciach A. Jankowski twierdzi, iz
niektore z nich ukazujg zaskakujacg nowos¢ w relacji Boga do grzesznikéw. Bog jest w
nich bowiem ukazany jako Ten, ktory sam szuka tych, ktorzy odwrocili si¢ od Niego i
zagubili si¢ na bezdrozach. Nie tylko wigc sprawiedliwych, ale i grzesznikow Bog
powotuje do swego Krolestwa. Trzy przypowiesci o tej tematyce odnajdujemy w 15
rozdziale Ewangelii wedlug $w. Lukasza. Sg to przypowiesci: o zaginionej owcy, o
zagubionej drachmie i o synu marnotrawnym. Kazda z nich ukazuje peten nadziei obraz
Boga, ktory jest peten mitosierdzie wzgledem grzesznikow*.

W. Hryniewicz podkresla, ze owe przypowiesci glosza niezwykla nowing o
Bogu i Jego taskawym nastawieniu do bladzacych ludzi. Przypowies¢ o synu
marnotrawnym 1 mitosiernym Ojcu (por. Lk 15,11-32) uwaza za najwznio$lejsza
przypowies¢ Jezusa | wskazuje przy tym, iz slusznie nazywa si¢ jg streszczeniem catej
Ewangelii*®. Odnoszac si¢ do tresci przypowiesci, lubelski teolog wskazuje, iz w
postawie syna marnotrawnego moze rozpoznac si¢ kazdy, kto podjat w swoim zyciu
btedng decyzj¢. Mtodszy syn, poszukujac wolnosci, odchodzi z domu swego ojca i
zrywa z nim relacje. Taka decyzja nie prowadzi go jednak do jakiego$ spetnienia czy
tez odnalezienia swojej tozsamosci, ale sprawia, ze traci on swoja godnos$¢ i staje si¢
nieszczegsliwy. Nadzieja dla syna marnotrawnego staje si¢ wspomnienie domu swego
ojca, w ktorym panowat dostatek dla wszystkich. Hryniewicz zwraca uwage, iz w
decyzji powrotu zbuntowanego syna nie widaé postawy przywigzania czy tez
synowskiego zaufania wzgledem ojca. Winowajca jest bowiem gotow zaja¢ miejsce
shugi, godzac sie na uzaleznienie daleko wigksze niz przedtem. Zaskakujaca i niezwykta
jest natomiast postawa ojca. Nie jest on postacig autorytarna, pozwala korzystaé
swojemu synowi z daru wolno$ci. Nie pragnie narzucac sitg swojej woli, zmusza¢ do
konkretnego zachowania. Ojciec nie chce panowaé¢ nad swoim synem, ale pragnie
zdoby¢ go mitoscig, dlatego pozwala mu odejs¢ i z cierpliwo$cig oczekuje jego
powrotu. Zdumiewajacy jest fakt, jak podkresla omawiany autor, ze gdy miodszy syn
powraca do domu, ojciec skraca dystans i wychodzi mu na spotkanie. Mito$¢ ojca jest

doskonata, nie daje on odczu¢ synowi swej wiladzy i nie upokarza go. Nie robi

4 Tamze, s. 49-52.
4 Por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Poznan-Warszawa: Pallottinum 1981, s. 82.
4 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 42.
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wymowek, kocha syna takim jakim jest, przywraca mu utracong godno$¢ i przyjmuje z
najwi¢kszg czutoscig. Pojednanie dokonuje si¢ w atmosferze radosci i wesela, czego
symbolem jest uczta*’.

W przypowiesci swoja role ma rowniez starszy syn, ktory jest cztowiekiem
prawym i sprawiedliwym. Powr6t marnotrawnego brata byt dla niego zaskoczeniem, ale
jeszcze bardziej nie mogt pojaé tego, ze 0jciec tak szybko mu przebaczyt. Byt oburzony
postawg ojca i nie chciat wejs¢ do domu. Tak jak w przypadku mlodszego syna, ojciec
ponownie skraca dystans i wychodzi do niego. Cierpliwie i z czuloscig stucha
rozzalonego syna i tlumaczy mu swoje racje. Starszy syn ma poczucie, ze byt
traktowany jako najemnik, ojciec jednak probuje ukaza¢ mu jego godno$é. Hryniewicz
jest zdania, iz obydwaj synowie z przypowiesci nie dostrzegaja, ze dom ojca jest
jedynym miejscem wolnosci®.

Interpretujac biblijng przypowies¢ o synu marnotrawnym Hryniewicz podkresla,
Zze nie jest t0 opowiadanie zawierajace opis zatracenia i nawrOcenia, ale przede
wszystkim obraz przedstawiajacy Boga oraz Jego stosunek do grzesznych ludzi. Bog,
ktory jest kochajacym Ojcem, mituje kazdego cztowieka — takze tego, ktory odwraca
si¢ od Niego i gardzi Jego mitoécig. Zyczliwosé i taska Boga jest uprzedzajaca, dotyka
grzesznika, zanim ten wyrazi skruche i che¢ powrotu do swego Stworcy. Dzigki takiej
mito$ci, zauwaza Hryniewicz, w winowajcy moze zrodzi¢ si¢ zal za popetnione winy i
che¢ powrotu. Bog ukazany w przypowiesci pragnie, aby wszyscy ludzie w sposob
dobrowolny uczestniczyli w Jego Kroélestwie. Wolno$¢, ktorg obdarza swoje dzieci nie
jest wyrazem obojetno$ci na ich los, ale znakiem, poszanowania ich godnosci. Bog
ukazany przez Jezusa jest Bogiem milujacym zagubionych, podkresla omawiany
autor®. Przypowie$¢ o synu marnotrawnym wskazuje réwniez na niezwykla wiez
miedzy Bogiem a istotami, ktére stworzyl On na swdj obraz i podobienstwo.
Hryniewicz jest zdania, ze dramat czlowieka jest niejako dramatem Boga, ktéremu nie
sg obojetne losy zadnego cztowieka. Dlatego chce On kazdego buntownika pojednaé ze
sobg i wprowadzi¢ do swego Krélestwa™.

Podobny obraz Boga zostat przedstawiony w przypowiesci o zaginionej owcy
(Lk 15,3-7; Mt 18,10-14) oraz zagubionej monecie (Lk 15,8-10). Zdaniem lubelskiego

47 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa: Wydawnictwo
Ksigzy Werbistow Verbinum 1996, s. 128-130.

48 Tamze, s. 129-130.

4 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 43-43.

%0 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 131.
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teologa teksty te nalezy rozpatrywac tacznie. Przypowies¢ o drachmie pozwala bowiem
lepiej zrozumie¢ sens przypowiesci o owCy. Obie biblijne historie opowiadajg o mitosci
Boga wzgledem wszystkich ludzi wyrazonej poprzez troskliwe zaangazowanie Boga w
ratowanie najbardziej zagubionych. Hryniewicz zwraca uwage, iz z przypowiesci nie
wynika, ze Bog bardziej mituje i interesuje si¢ tymi, ktorzy upadaja, niz tymi, ktorzy sa
Mu wierni. Jego mitos¢ dotyczy kazdego czlowieka, natomiast gdy cztowiek oddala sig¢
od Niego, On nie opuszcza grzesznika i nigdy nie spisuje go na straty®..

W. Hryniewicz wskazuje, ze Z przypowiesci Jezusa o zagubionej owcy wynika,
ze rado$¢ Boga bylaby niepetna, gdyby w Jego owczarni zabrakto jednej zagubionej
owcy z liczacego sto owiec stada. Podobny wniosek wyptywa z przypowiesci o
zagubionej monecie. Inne sg tylko proporcje, jest bowiem mowa o jednej z dziesigciu
monet. W przypowiesciach nie nalezy doszukiwa¢ si¢ doktadnej interpretacji owych
liczb. Jest tam zastosowana biblijna hiperbola — pewna przesada majaca podkresli¢ tresc¢
przypowiesci, z ktérych wynika, ze Bog zabiega o kazdego cztowieka i czyni wszystko
aby ocalié tych, ktorzy sie zagubili, jak podkre$la Hryniewicz®.

W przypowiesci o drachmie nie ma mowy o sprawiedliwych i grzesznikach. W.
Hryniewicz zauwaza, iz Uwaga skupia si¢ wokot jednej zagubionej monety, a nie na
trosce o pozostatych dziewie¢. Opowiadanie to jest komentarzem do przypowiesci o
owcy, w ktorej widoczny jest juz zarysowany kontrast miedzy grzesznikami i
sprawiedliwymi. Troska gospodyni o zagubiong monet¢ wskazuje, jak bardzo Bog
troszczy si¢ o zagubionych ludzi, nie dzielac ich na dobrych i ztych. Lubelski teolog
podkresla, ze obydwie przypowiesci opowiadajag o Bogu, ktory poszukuje zagubionego
cztowieka az do chwili, gdy go znajdzie. Swoja teze Hryniewicz argumentuje
odwotujac si¢ do tekstu przypowiesci, w ktorym az dwukrotnie jest uzyte

sformutowanie: ,,az ja znajdzie” (Lk 15,4.8)%

. Cytowany autor podkres$la, ze Bog zna
najlepiej kondycje zagubionego czlowieka i jest w stanie wszystkich odnalez¢ i1
doprowadzi¢ do swego krolestwa. Dlatego lubelski teolog uwaza, ze nie jest jakims
absurdem mowienie o wielkiej nadziei na powrdt wszystkich zagubionych®.

Analizujac przypowiesci 0 zaczynie, zaginionej owcy i zagubionej monecie W.
Hryniewicz dochodzi wniosku, ze obrazy zawarte w owych tekstach wzajemnie si¢

dopeliajg. Zauwaza, ze przypowies¢ o zaczynie méwi o ostatecznych losach calej

51 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 44.

52 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz lek, dz. cyt., s. 41.
%3 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 45-47.

% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz gk, dz. cyt., s. 42.
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ludzko$ci. Natomiast opowiadania o owcy 1 monecie w swej tresci koncentrujg si¢ na
poszczegdlnych osobach®™. Lubelski teolog podkresla, ze jest to ,niezwykla
komplementarnos$¢, dzieki ktorej przestanie nadziei zostaje wyrazone jeszcze dobitnie;j.
Przestanie to mowi, ze Bog pragnie zbawienia wszystkich, ze w kazdym czlowieku
moze sie ono dokonaé i ze Bog niezawodnie realizuje swoj zbawczy zamyst”®,

Jako dopowiedzenie do powyzszych rozwazan ukazujacych nauczanie
Hryniewicza warto doda¢ opini¢ biblisty A. Jankowskiego, ktory stwierdza, iz
przedstawione przypowiesci ukazujag nowy rys Boga poszukujgcego grzesznika. Taki
obraz Boga musiatl by¢ szokujacy dla stuchaczy Nauczyciela z Nazaretu. Rabini, cO
prawda, odwotujac si¢ do Starego Testamentu uznawali milosierdzie Boze, ale w ich
nauczaniu Bog czekal na grzesznika, az ten licznymi czynami pokutnymi odkupi swoje
winy. Wysitek poszukiwania grzesznika i1 rado$¢ z jego odnalezienia odkrywaja
niezwyklg i nieoczekiwang mitoéé Ojca — podkresla cytowany autor®’.

W czasie swej publicznej dzialalnosci Jezus wiele razy uczestniczyl w
spotkaniach przy stole. Krytykowano Go, ze naruszajac tradycje jada i pije ,,z
grzesznikami i celnikami” (Lk 15,2). Jezus chetnie przyjmowal takie zaproszenia i
korzystajac z okazji nauczat swoich stuchaczy, mowiac im 0 swoim Ojcu i Jego
krolestwie. Aby przyblizy¢ owe prawdy, Jezus postugiwal si¢ rowniez obrazem uczty
czy tez przyjecia weselnego, ktore byly symbolem nowej 1 wielkiej wspolnoty ludzkiej
ogarniajacej wszystkie narody. W. Hryniewicz szczegdlng uwage zwraca na
przypowies¢ o wielkiej uczcie 1 nieoczekiwanie wymawiajacych si¢ od udzialu w niej
(Lk 14,15-24; Mt 22,1-14)%8,

Wedlug Hryniewicza przypowies¢ o uczcie jest swoistym wezwaniem do
przyjecia zaproszenia, ktore Bog kieruje do kazdego cztowieka oraz przestroga, aby ku
wlasnej szkodzie nie by¢ obojetnym na owo zaproszenie. W Biblii odnajdujemy dwie
wersje przypowiesci: bLukaszowa oraz Mateuszowa. Zatrzymamy si¢ jednak przy
przypowiesci przekazanej przez sw. Mateusza, spotykamy w niej bowiem dodatkowy,
budzacy trwoge, motyw cztowieka nie ubranego w weselng szate, ktéry zostat

wyrzucony na zewnatrz>.

5 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 55.

% Tamze, s. 55.

" Por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, dz. cyt., 87-88.
%8 Por. W. Hryniewicz, Mqgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 109.

%9 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 56.
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Lubelski teolog jest zdania, iz przypowie$¢ bardziej nalezy odczytywac jako
zaproszenie niz ostrzezenie. Uczta weselna jest symbolem przysziej eschatologicznej
uczty w krolestwie niebieskim. Nikt nie moze uczestniczy¢é w owe] uczcie bez
zaproszenia. Krol, ktorym jest sam Bog, pragnie, aby wszyscy ludzie uczestniczyli w
uczcie. Zaproszenie $wiadczy o Jego przychylnosci i1 taskawosci, jest Jego
wspanialomy$lnym darem darem zbawienia®®. Zaproszenie dotyczy wiec wszystkich —
zarowno zydoéw jak 1 pogan, cho¢ nie wszyscy okazg si¢ godni wybrania. Samo
wezwanie, podkre$la Hryniewicz, nie 0znacza tym samym pewno$ci zbawienia.
Zaproszenie wszystkich na uczte nie zwalnia réwniez od sprawiedliwego zycia i
godnego postepowania, czego symbolem jest posiadanie bialej szaty®:.

W przypowiesci o uczcie weselnej odnajdujemy obecng w omawianych
wczesniej tekstach, zwlaszcza w opowiadaniu o0 synu marnotrawnym, ide¢ wolnej woli,
ktorej Bog nie zabiera swoim dzieciom. W. Hryniewicz wskazuje, iz krol nikogo z
gosci nie przymusza, aby uczestniczyli w uczcie weselnej. Bog nie ucieka si¢ do
przemocy, pozwala nawet na odmowe. Ci za$, ktorzy nie przyjeli zaproszenia, sami
wykluczyli si¢ ze wspolnoty stolu. Cytowany autor podkresla jednak, ze przypowies¢
nie niesie pozbawionego nadziei przestania o potepieniu tych, ktérzy zostali wyrzuceni
w ciemnos$ci. Wskazuje bowiem, ze Jezus nie mowi 0 karze wiecznej i 0 ostatecznym
oddzieleniu od Boga, ale bardziej o tym, ze cztowiek moze si¢ zagubi¢ i dokonaé
wyboru, ktory postawi go w zlej sytuacji. Przypowie$¢ nie ma straszy¢ czytelnika, ale
prowadzi¢ do odpowiedzi na pytanie: jaka jest moja reakcja na zaproszenie Boga?%2.

Pelne nadziei nauczanie Jezusa o krolestwie zostalo zawarte takze w
przypowiesci o robotnikach powotywanych do pracy w winnicy o réznych porach dnia
oraz 0 jednakowej nagrodzie dla wszystkich. Jezus przypomniatl i autentycznie
zinterpretowat starotestamentalng prawde, ze krolestwo Boze jest dostepne dla kazdego
cztowieka, stoi otworem dla wszystkich i w kazdym czasie (por. Iz 56,3-7; 60,1-22;
66,18-21). Bog bowiem zaprasza do udzialu w nim wszystkie swoje dzieci i wszystkich
jednakowo nagradza z ta sama mito$cig i sprawiedliwoscig®.

Przypowies¢ o robotnikach w winnicy wystepuje tylko w Ewangelii Mateusza

(Mt 20,1-16). Jak podkresla Hryniewicz, ukazuje ona w gltownej mierze hojno$¢ i

60 Por. Tamze, s. 57.

81 Por. W. Hryniewicz, Mgdro$¢ nadziei, dz. cyt., s. 110-111.

62 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 57.

8 Por. J. Homerski, Krélestwo Boze w nauczaniu Jezusa, ,Resovia Sacra. Studia Teologiczno-
Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej” (1995) 2, 5-14, s. 10.
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dobro¢ Boga, ktéorego symbolicznym obrazem jest wilasciciel winnicy. Jego
postgpowanie przeczy ludzkiej zasadzie sprawiedliwo$ci. Robotnicy, ktorzy pracowali
tylko jedng godzing, nieoczekiwanie otrzymali tyle samo co ci, ktorzy caly dzien sie¢
trudzili. Rozliczenie z pracownikami jest pewnym odpowiednikiem sgdu — zauwaza
Hryniewicz. Nie jest to sad potgpiajacy, ale ukazujacy niestychang, radosng wies¢ o
Bogu, ktory chce obdarzy¢ zbawieniem wszystkich ludzi. Jego taska jest niezalezna od
osobistych zastug i osiggnie¢. Krolestwo Boga jest wiec mozliwe do osiggniecia dla
kazdego czlowieka, poniewaz zbawienie jest taska i dzielem Boga, a nie
wynagrodzeniem za dobre uczynki. Boég zadnego cztowieka nie przekresla nawet ci,
ktérzy w swoim zyciu najmniej uczynili dla Niego maja szans¢ na wieczng nagrode.
Natomiast ci, ktorzy wiele si¢ trudzili dla Boga, otrzymuja zbawienie nie w zamian za
swoje zashugi, ale z Bozej faskawosci 1 hojno$ci. Bledem byloby twierdzenie, zauwaza
Hryniewicz, ze pierwsi, ktorzy pracowali najdtuzej, otrzymali dar zbawienia jako
nalezno$¢ czy zaplate za swoje dobre zycie. W takiej perspektywie hojnosc¢ i taska Boga
dotyczytaby tylko tych, ktérzy na zbawienie nie zastuzyli®,

Wiasciciel winnicy, wynagradzajacy pracownikow w tak ,,niesprawiedliwy”
sposob, jest obrazem Boga, ktéry przedktada dobro¢ ponad obiektywng sprawiedliwosé
rozdzielcza, wedlug ktorej kazdy z robotnikdéw powinien otrzymac tylko tyle, ile
wypracowal. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na fakt, ze przypowies¢ nie ukazuje relacji
spotecznych, lecz natur¢ zbawienia. W postgpowaniu wilasciciela winnicy, ktory
symbolizuje Boga, zostala wigc ukazana sprawiedliwos¢ zbawcza, ktora wykracza
ponad ekonomiczno-prawne pojmowanie sprawiedliwo$ci. To wiasnie sprawiedliwos¢
zbawcza objawia si¢ jako niezastuzona dobro¢®.

W tym kontekscie W. Hryniewicz zwraca uwagg, iz Z przypowiesci mozna by
wywnioskowaé, Ze zaakcentowana dobro¢ Boga pomniejsza warto$¢ czy nawet
potrzebe dobrych czynow czlowieka. Jesli bowiem Bog ostatnim dat to samo co
pierwszym, to po co pracowa¢ w winnicy przez dlugie godziny? Cytowany teolog
wyjasnia, ze robotnicy przyjeci 0 wczesne] godziny, jak roéwniez starszy syn z
przypowie$ci o synu marnotrawnym, nie pojmuja, ze przebywanie z Bogiem jest
przywilejem a nie ci¢zarem. Przypowie$¢ nie pomniejsza wige wartosci dobrych

czynow 1 trudu podjetego przez cziowieka, ale jest zacheta, aby czyni¢ dobro nie dla

8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 66-67.
8 Por. A. Dragula, Czy na to ziym okiem patrzysz, ze ja jestem dobry?” O mozliwej reakcji na dobrod,
»Zeszyty naukowe centrum badan im. Edyty Stein” (2015) 13, 91-106, s. 100.
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przysztego wynagrodzenia, ale jako odpowiedZ na zaproszenie i wezwanie do
przebywania z Bogiem. Hryniewicz jest zdania, ze ten kto oczekuje zaptaty za swoje
dobre postepowanie i prawe zycie, moze nie zauwazy¢, ze Bog powoluje go wraz z
innymi do swego krolestwa z najczystszej bezinteresownej mitosci, a nie dla nagrody.
Kto nie odkrywa tej nadziei, podobnie jak szemrzacy robotnicy, zawsze bedzie patrzed
,,zZtym okiem” na dobro¢ Boga®.

Lubelski teolog podkre$la rowniez, ze interpretujac przypowie$¢ nie mozna
pomija¢ nakazu odejscia skierowanego do szemrzgcych robotnikow, gdyz ma on swoje
konsekwencje eschatologiczne. Owi narzekajacy pracownicy to ci, ktorzy zostali najeci
jako pierwsi, ludzie najwigkszego trudu. Ich postawa, zazdro$¢, spowodowana dobrocia
wlasciciela winnicy, sprawila, ze niespodziewanie stali si¢ ostatnimi. Niezgadzajacy si¢
z gospodarzem musieli odej$¢, przynajmniej do czasu zmiany decyzji — zauwaza
Hryniewicz. Odejscie nie jest jednak rownoznaczne z ostatecznym wykluczeniem z
dobroci gospodarza. Cytowany autor podkresla, ze przypowies¢ ukazuje fundamentalng
prawdg, ze ostateczna nagroda jest sprawg taski a nie zastugi. Co bardzo istotne,
Wszyscy owej laski potrzebuja zaréwno pierwsi jaki i ostatni®’.

Analizujac nauczanie Jezusa Chrystusa o krolestwie, W. Hryniewicz zwraca
roOwniez uwage na eschatologiczng przypowies¢ o bogaczu i zebraku tazarzu (Lk
16,19-31). Warto uja¢ owa przypowie$s¢ w naszych rozwazaniach gdyz, jak podkresla
cytowany autor, jej interpretacja narazona jest na szereg nieporozumien. Dostrzegano
bowiem w niej usprawiedliwienie biedy, ktora dawata ngdzarzom nadziej¢ na bogactwa
1 rado$¢ w przyszlym $wiecie, zas tym, ktorzy byli zamozni, odbiera nadziej¢ 1 skazuje
na wieczne potgpienie. Takie pojmowanie owe] przypowiesci prowadzi do blednego
rozumienia idei krolestwa niebieskiego, zauwaza lubelski teolog®.

Opowiadanie o bogaczu i1 Lazarzu nalezy zatem wlasciwie zinterpretowac. Jak
podkresla Hryniewicz, przypowies¢ ta nie gloryfikuje nedzy 1 ubdstwa ani nie jest
zachetg do rezygnacji w ich zwalczaniu. Nie stan posiadania bedzie bowiem podlegat
osadowi w krolestwie Bozym, ale to jak postepowalismy, jacy byliSmy za zycia. Jezus
w owej przypowiesci nie potepia bogactwa, ale brak mitosci wzgledem blizniego, ktory
byt w potrzebie. Lubelski teolog jest zdania, iz na ptaszczyZnie znaczeniowej biblijna

historia o bogaczu i Lazarzu nie jest reportazem opowiadajagcym o tym, co si¢ wydarzy

8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 69-70.
7 Tamze, S. 67.
8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz lek, dz. cyt., s. 105.
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po $mierci kazdego czlowieka i nie nalezy jej tak rozumie¢. Nie chodzi bowiem o proste
odwrocenie losu bogacza, ktory trafia do otchtani i Lazarza, ktory trafia na zaszczytne
miejsce obok patriarchy Abrahama. Przypowies¢ ma na celu ostrzec przed ztym
podejsciem do bogactwa oraz przed brakiem wrazliwosci na los ubogich 1
potrzebujacych. Przypowies¢ nie odmawia wigc nadziel, ludziom bogatym, ale wzywa
do odpowiedzialnosci za losy blizniego®®.

Gtoszone przez Jezusa nauczanie o krolestwie Boga jest radosng nowing dla
kazdego cztowieka. Jak wskazuje W. Hryniewicz, z tresci nauczania Mistrza z Nazaretu
wynika, ze proklamowana przez Niego Ewangelia nie dotyczylo tylko Zydow, ale byta
skierowana do wszystkich ludzi, wierzacych i nie wierzacych, dobrych i ztych™.
Lubelski teolog podkresla, Zze nie nalezy ogranicza¢ nauczania Jezusa do Zadnej z
przypowiesci, kazda bowiem podkresla pewien aspekt Jego przepowiadania. Dopiero
zebrane jako calo$¢, wraz z innymi wypowiedziami, mogg da¢ spdjny obraz Jego
nauczania. W catosci tego obrazu jawi si¢ za§ prawda o tym, ze Krolestwo Boze nie jest
zarezerwowane tylko dla wybranych, dlatego kazdy czlowiek jest wezwany do petlnego

nadziei zaufania Bogu, gdyz On jest mitosierny i mituje wszystkich ludzi’.

8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s.62-63.
0 Por. W. Hryniewicz, Mqgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 119.
"L Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 75.
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3. Nadzieja objawiona w misterium paschalnym Jezusa

Przedmiotem nadziei wedlug pism Nowego Testamentu jest rzeczywistos¢
Krolestwa Bozego. Przyjscie na §wiat Jezusa Chrystusa kladzie kres wielowiekowemu
oczekiwaniu na wypelnienie si¢ obietnic, ale nie sprawia, ze nadzieja przestaje istnie¢ —
przeciwnie, uzyskuje swoja doskonatg forme¢. Wyczekiwane Kroélestwo mesjanskie jest
juz obecne, aktualne, dlatego przedmiotem nadziei staje si¢ jego wzrost i pelnia.
Falszywa idea krolestwa odnoszgca si¢ do doczesnego panowania byta bardzo mocno
zakorzeniona w $wiadomosci stuchaczy Jezusa z Nazaretu. Dlatego w swoim nauczaniu
Jezus ukazywal prawde o krolestwie Bozym jako rzeczywistosci duchowej i wiecznej’?.

Jak podkresla W. Hryniewicz, przepowiadanie Jezusa o krdlestwie Bozym z
nielicznymi wyjatkami nie zostalo przyjete przez nardd zydowski. Nie uwierzyt on
stowom 1 czynom Mesjasza z Nazaretu, co w konsekwencji doprowadzito do skazania
Jezusa na $mier¢ jako bluzniercy i buntownika. Ukrzyzowanie Jezusa nie zniszczyto
jednak nadziei na przyjscie krolestwa Bozego, ale nadato jej nowy ksztalt. O swoistej
przemianie tej nadziei §wiadczy, jak wskazuje Hryniewicz, opis Ostatniej Wieczerzy. W
obliczu nieuniknionej $mierci Jezus nie porzucit bowiem nadziei na blisko$¢ Bozego
krélowania, ale zapewnia swoich ucznidow, ze po swojej sSmierci zasigdzie na uczcie w
krolestwie Boga: ,,zapewniam was: Nie bed¢ juz pil z owocu winnego krzewu, az do
tego dnia, kiedy ponownie bede pit z niego w krolestwie Boga” (Mk 14,25). Smier¢
Jezusa na krzyzu nie jest wigc znakiem przeklenstwa, lecz pojednania i blisko$ci
krolestwa, zwraca uwage lubelski teolog i podkresla przy tym, ze apostolowie
bezposrednio po $mierci swojego nauczyciela nie dostrzegali owej nadziei, dopiero
doswiadczenie zmartwychwstania sprawito, ze odrodzita si¢ w nich eschatologiczna
nadzieja na przyjscie krolestwa. Meka, $§mierc 1 zmartwychwstanie Jezusa doprowadzity
wiec do zmiany w rozumieniu idei krolestwa Bozego. Zmienito si¢ przede wszystkim
samo rozumienie celu nadziei, ktorym jest osoba Jezusa Chrystusa i nadzieja na obecne
1 przyszte uczestnictwo w Jego nowym zyciu. Pascha Chrystusa jest wigc
fundamentalnym wydarzeniem, ktére uksztattowalo nadzieje chrzescijan, dajac im
nowy fundament i ostateczny ksztatt’®. Stad nalezy teraz przeanalizowaé, czym jest

wedlug W. Hryniewicza nadzieja objawiona w misterium paschalnym Jezusa Chrystusa.

2 por. W. Olech, Polska teologia nadziei w okresie posoborowym, Lublin: Wydawnictwo KUL 2009, s.
166.
8 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 56-58.
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Dzieto zbawienia nie jest pojedynczym aktem ale, jak zauwaza Hryniewicz,
sktada si¢ na nie tajemnica zycia, $mierci i uwielbienia Jezusa. Dla lubelskiego teologa
misterium paschalne jest powigzane wewngtrznie z catos$cig dzieta dokonanego przez
Boga w Chrystusie’. Jest on zdania, iz owego misterium nie mozna wigc ograniczaé
wylacznie do samego wydarzenia $mierci 1 zmartwychwstania, pomijajac tak $cisle
powiazana z nim tajemnice wcielenia i Zestania Ducha Swietego, ktore razem tworza
jedno misterium, rozszerzone na poszczegdlne wydarzenia, podkre$la badajgca
nauczanie Hryniewicz, D. Lekka’. Natomiast J. Fijatkowski dodaje, iz w nauczaniu
lubelskiego teologa wspomniane wydarzenia, tworzace jedno misterium paschalne, to
nie jakies przypadkowe zdarzenia, ktore moglyby =zaistnie¢ lub nie. Wszystkie
wewngetrznie sa ukierunkowane ku tajemnicy paschalnej, poprzez ktora dokonato sig
odkupienie cztowieka’®. Biorac pod uwage powyzsze argumenty z nhauczania
Hryniewicza, przedstawienie nadziei objawionej w misterium paschalnym Jezusa
zaczniemy od tajemnicy wcielenia.

Wspotczesna teologia ukazuje wydarzenie wcielenia jako nieodlacznag czgsé
catego dzieta odkupienia. Lubelski teolog podkresla, ze nie mozna uznawaé go jako
tylko niezbednego elementu poprzedzajacego odkupienie. Wcielenie jest bowiem
rzeczywistym poczatkiem zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa, Jego unizenia si¢
poprzez przyjecie ciata poddanego $mierci ,,podobnego do ciata grzesznego” (Rz 8,3).
Nie jest to wigc jakie$ odrebne wydarzenie, oderwane od zbawczej misji Chrystusa’”.
Potwierdzenie owej tezy odnajdujemy, jak zauwaza Hryniewicz, w tekstach Pisma
Swietego dotyczacych tego tematu. Wedlug przekazu synoptykow ,,Syn Czlowieczy
przyszedt szukac i zbawié to, co zgineto” (Lk 19,10), zeby stuzy¢ i ,,zycie swoje oddac
na okup za wielu” (Mk 10,45). Natomiast w nauczaniu $w. Jana Syn Bozy stat si¢
cztowiekiem po to, zeby §wiat ,,nie zginat, ale miat zycie wieczne” (por. J 3,13-16). Zas
we wczesnochrzescijanskim hymnie z Listu $§w. Pawla do Filipian (2,5-11)
odnajdujemy przekaz, wedlug ktorego Apostol narodéw ukazuje wciclenie jako
poczatek odkupienia. Taki bowiem charakter posiada Jezusowa wola ofiarowania siebie

samego. Nowy Testament ukazuje wiec tajemnicg¢ wecielenia jako wydarzenie

™ Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 273.

s Por. D. Lekka, Misterium paschalne Chrystusa w integralnym ujeciu Wactawa Hryniewicza OMI,
,Collectanea Theologica” 85 (2015) 1, 107-129, s. 107.

6 Por. J. Fijatkowski, Pascha i cziowiek w teologii ksiedza W. Hryniewicza, ,X.0dzkie studia
Teologiczne™ (1995) 4, 171-180, s. 173.

" Por. W. Hryniewicz, Wcielenie a misterium paschalne, ,,Roczniki Teologiczno-Katolickie” 26 (1979)
2, 53-66, s. 53-54.
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odkupiencze, w ktorym objawia si¢ nadzieja dla ludzkosci. We wecieleniu Syna Bozego
ludzkos$¢ bowiem i caty §wiat w sposob nieodwracalny zostaja przyjeta przez Boga w
ekonomie milosierdzia i taski — podkresla Hryniewicz'®.

Wedlug lubelskiego teologa wcielenie nie jest wydarzeniem o statycznym
charakterze, lecz przyj¢ciem przez Slowo Boze realnej, podlegajacej rozwojowi natury
ludzkiej. Dlatego ukazuje on wecielenie jako rzeczywisto$cia zbawczg i dynamiczng.
Wyjasniajac swoja tez¢, Hryniewicz odwotuje si¢ do wspodlczesnej refleksji
antropologicznej. Wskazuje, iz kazdy czyn czlowieka jest czynem o charakterze
ontologicznym, pewnym elementem ludzkiego stawania si¢. Kazdy cztowiek bowiem
staje si¢ sobg poprzez swoje dziatanie, czyny przyczyniaja si¢ do jego pelnego
urzeczywistnienia. By¢ cztowiekiem, wedtug Hryniewicza, to to znaczy stawac si¢ nim,
dlatego wecielenie jest rzeczywistosciag dynamiczng, ktdra rozwija si¢ w ciagu calego
zycia Jezusa, a swoOj moment kulminacyjny osigga w chwili Jego S$mierci i
zmartwychwstania’®. Wcielenie jawi sie wiec jako rzeczywistos¢, ktora rozciaga sie na
cale zycie Jezusa. Hryniewicz nie neguje przez to niezmiennej istoty wecielenia, ale
pragnie zwrdci¢ uwage na jego dynamiczny i historyczny charakter, dlatego podkresla,
ze wcielenie nie zrealizowalo si¢ w betlejemskim zlébku, ale w $mierci,
zmartwychwstaniu i uwielbieniu Chrystusa. Odwotujac si¢ do wschodniej mysli
teologicznej, podkresla, ze wcielenie nie jest statycznym przyjeciem natury ludzkie;j,
lecz nade wszystkim wydarzeniem zbawczym, streszczajacym w sobie cate zbawcze
dziatanie Boga w Chrystusie®.

Autor trylogii paschalnej zwraca rowniez uwage na paschalng orientacje
tajemnicy wcielenia. Odwotujac si¢ do tekstow Pisma Swietego podkresla, Ze cate zycie
Jezusa bylo od poczatku ukierunkowane ku tajemnicy krzyza, ku kofcowemu
,wykonato si¢” (J 19,30). Hryniewicz zauwaza, iz owa paschalna orientacja nie
wynikala z jakiego$§ przymusu ze strony Ojca, ale byta raczej pelnym mitosci
dobrowolnym poddaniem si¢ Jego woli. Piszac o wcieleniu w takiej perspektywie,
lubelski teolog wskazuje, ze Stowo Boze przyjeto ludzkie ciato podlegajace $mierci,

skierowane ku $mierci. Dlatego nazywa wecielenie i narodzenie pierwsza stacja drogi

8 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 274-275.
" Por. W. Hryniewicz, Wcielenie a misterium paschalne, dz. cyt., s. 55-57.
8 Por. D. Lekka, Misterium paschalne Chrystusa..., dz. cyt., s. 110-111.
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krzyzowej, ktora prowadzi jednak do uwielbienia Chrystusa i Zestania Ducha
Swigtego®.

Hryniewicz, analizujgc nauczanie Ojcow KosSciota, podkre$la, ze przyjecie przez
Chrystusa $Smiertelnego ciala jest wyrazem solidarnosci Boga z czlowiekiem. Chrystus,
ktory przyjmujac ludzkie cialo, pragnie je ofiarowac za wszystkich ludzi, aby mogli oni
osiggna¢ zbawienie. W takiej optyce me¢ka Chrystusa rozpoczyna si¢ wraz z Jego
wcieleniem, ktore jest rzeczywistym unizeniem i kenozg Syna Bozego. Unizenie Boga,
ktére dokonato si¢ we wecieleniu, jest — jak podkresla lubelski ekumenista — trudng do
precyzyjnego wyjasnienia tajemnicg, unizeniem ukrytym, ale realnym i by¢ moze nawet
glebszym, anizeli to, ktore dokonalo si¢ na krzyzu. Tajemnica wcielenia odstania wigc
nowe pelne nadziei oblicze Boga, ktére niejako wymyka si¢ sposrod tradycyjnych
kategorii teologicznych. Wszechmoc i mito§¢ Boga objawia si¢ bowiem w ten
niezwykty sposob, w ktérym Boég, ktory jest ,,absolutng mocg” samoogranicza si¢ po to,
aby udzieli¢ sie innym — podkresla Hryniewicz®.

Analizujac nauczanie Hryniewicza ukazujace nadzieje w tajemnicy wecielenia,
nalezy rowniez zwroci¢ uwage na wydarzenie zmartwychwstania jako dopetnienie owej
tajemnicy. Lubelski teolog wyjasnia, ze wcielenie w istotny sposob wiaze si¢ nie tylko
ze $miercig, ale i rowniez z kulminacyjnym momentem misterium paschalnego, jakim
jest zmartwychwstanie Chrystusa®. Gdyby bowiem nie nastgpito zmartwychwstanie
»oznaczatoby to zniszczenie cztowieczenstwa przyjetego przez Sowo we wcieleniu, a
wiec i zniszczenie samego wcielenia”8,

Autor trylogii paschalnej jest zdania, ze w Swietle chwaty zmartwychwstania
odstania si¢ prawda o tajemnicy wcielenia, stanowi ono bowiem final owej tajemnicy i
prowadzi cziowieczenstwo Chrystusa do nowego sposobu bytowania, do Zycia w
chwale Boga. Hryniewicz wskazuje na przebostwienie w zmartwychwstaniu ludzkiej
natury Chrystusa, ktore pociaga za soba przemiang catej ludzkosci i $wiata®®. Cytowany
autor stwierdza, ze ,,we wcieleniu dokonato si¢ niepowtarzalne zjednoczenie ludzkiej
natury z boska, przez ktore cztowieczenstwo zostalo w jedyny tego rodzaju sposob
przebostwione. Zmartwychwstanie jest zamierzonym nastgpstwem, pelnym

urzeczywistnieniem, a zarazem najbardziej wyrazng manifestacjag  tego

81 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 280-281.

82 Por. W. Hryniewicz, Wcielenie a misterium paschalne, dz. cyt., s. 59-61.
8 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 285.

8 Tamze.

8 Por. W. Hryniewicz, Wcielenie a misterium paschalne, dz. cyt., s. 62-63.
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przebdstwienia”®

. Wedlug Hryniewicza zmartwychwstanie jest wigc ostatecznym
urzeczywistnieniem wcielenia, w ktorym cztowieczenstwo Chrystusa zostalo bez reszty
wlaczone w tajemnice Jego bostwa. Podkresla on, ze zmartwychwstanie ukazuje peing

87 zbawienie za$ ,jest jedynie pelna ewolucja tego

skuteczno$¢ misterium wcielenia
wydarzenia, ktore zaistniato dzigki niepojetemu spotkaniu swiata Boskiego z ludzkim w
cztowieczenstwie Chrystusa™. Tak pojmowana tajemnica wcielenia, ktéra osiggneta
swa pelni¢ w zmartwychwstaniu Chrystusa, obejmuje wedlug Hryniewicza calg
ludzkos¢ i niewatpliwie jest zrodtem nadziei zbawienia dla cztowieka®.

W swoich rozwazaniach na temat nadziei Hryniewicz wskazuje, ze najwi¢gksza
obietnicg na przyszios¢ dang czlowiekowi przez Stworce jest osoba i dzieto Jezusa
Chrystusa®. Owo dzieto, droga odkupienia cztowieka i $wiata prowadzi przez meke i
krzyz. Dla tej drogi, jak podkresla lubelski teolog, Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem.
Opisujac w swej teologii paschalnej wydarzenie meki i $mierci Chrystusa, Hryniewicz
zZwraca uwage na opuszczenie Jezusa w godzinie $mierci na krzyzu, ktére ukazuje jako
istotny moment aktu odkupienia. Podkre$la, ze w chrzescijanskiej tradycji teologiczne;j
w roézny sposOb probowano wyjasni¢ to doswiadczenie Jezusa na krzyzu, migdzy
innymi jako duchowy smutek Jezusa, spowodowany ludzkimi grzechami czy tez jako
mistyczne do§wiadczenie opuszczenia przez Boga. To, co jednak najbardziej istotne dla
rozumienia misterium meki 1 krzyza, to — jak wyjasnia Hryniewicz — prawda, ktora
wynika z Ewangelii, wedlug ktérej w Zaden sposob nie mozna twierdzi¢, ze $mier¢
Jezusa na krzyzu jest jakiego$ rodzaju zemstg Ojca na Synu czy tez odrzuceniem Jezusa
przez Ojca. Chrystus nie byl porzucony przez Boga, lecz aby wypehié swoje
postannictwo w godzinie me¢ki, wyrzekt si¢ cudownej interwencji ze strony swojego
Ojca. Smier¢ Jezus nie byta spowodowana gniewem Boga, ale — jak podkresla lubelski
teolog — przyczynili si¢ do niej ci, ktorzy nie uznali Jego nauki i nie mogli
zaakceptowac tego, co czynit. Dlatego wigc zrodtem meki i opuszczenia Jezusa bylo nie
tylko doswiadczenie fizyczne, ale rowniez duchowe, spowodowane brakiem wiary w
jego postannictwo®?,

Hryniewicz wskazuje, ze czas meki to dla Chrystusa moment poteznego

kuszenia, o ktorym Pismo Swiete méwi na poczatku Jego publicznej dziatalnosci. Jezus

8 W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 286.

87 Por. W. Hryniewicz, Wcielenie a misterium paschalne, dz. cyt., s. 63.
8 W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 289-290.

8 Por. W. Hryniewicz, Wcielenie a misterium paschalne, dz. cyt., s. 64.
% Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 78.

%1 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 292-296
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na krzyzu po raz kolejny odrzuca pokus¢ odwotania si¢ do swej boskiej mocy,
odwrocenia tego, co si¢ dziato i — jak podkresla Hryniewicz — wprowadzenia boskiego
porzadku za cen¢ ludzkiej wolnosci. Autor trylogii paschalnej jest zdania, ze gdyby
Jezus objawil swoja boska potege na krzyzu, taka wiladza nie bylaby w stanie
przywroci¢ relacji opartej na dobrowolnej mitosci stworzen do Stworcy. Dlatego
Chrystus objawit swoja potgge i moc w przedziwny sposob ,,unizajac samego siebie i
bedac postusznym az do $mierci krzyzowej” (por. Flp 2,6.8)%2. Hryniewicz wykazuje, iz
takie dziatanie Boga oraz postuszenstwo Jezusa sg zrodlami nadziei dla $wiata,
stwierdza bowiem: ,,B6g nie ocalil Go i nie wyzwolit na krzyzu, lecz wskrzeszajac z
martwych usprawiedliwit Go w boski sposob. Ukazal, ze jest On prawdziwym
Zbawicielem ludzi. Krzyz to nie znak sadu i potgpienia $§wiata przez Boga. Wrecz
przeciwnie, na krzyzu zapadta decyzja samego Boga za odkupieniem i zbawieniem
$wiata”®. Chrystus ukrzyzowany, ponizony i bezwarunkowo oddany jest wedlg
lubelskiego teologa najpeiniejszym obrazem mitosci Boga do ludzi oraz troski o ich
ostateczne przeznaczenie®*.

Przezywanie godziny meki przez Chrystusa, Jego stowa i gesty, jak wskazuje
Hryniewicz, ukazuja nadzieje¢, ktora nie opuszcza Jezusa w najtrudniejszym momencie.
Wydarzenie ukrzyzowania Syna Bozego wydaje si¢ przeczy¢ obecnosci Boga w
Swiecie, Jezus jednak nie traci nadziei, trzyma si¢ jej, cho¢ wydaje si¢, ze wszelka
nadzieja nie ma juz sensu. Jest to prawdziwa ,,nadzieja wbrew nadziei” (Rz 4,18), ktora
»Zzawies¢ nie moze” (Rz 5,5). Jak podkresla lubelski teolog, Bog moze obudzi¢ nadzieje
nawet tam, gdzie jej juz nie powinno by¢. Taka nadzieja moze by¢ udziatem kazdego,
kto zaufa Stowu Boga®.

Lubelski teolog w swoim nauczaniu wyjasnia takze znaczenie wydarzenia
$mierci Jezusa na krzyzu. Podkresla jej zbawczy charakter ogarniajacy wszystkich
ludzi, 0 czym $wiadczg stowa Jezusa wypowiedziane w czasie Ostatniej Wieczerzy przy
btogostawieniu chleba 1 wina: ,,A gdy jedli, wziat chleb, odmowit btogostawienstwo,
potamal i dal im mowiagc: Bierzcie, to jest Cialo moje. Potem wziat kielich i
odmowiwszy dzigkczynienie dal im, 1 pili z niego wszyscy. I rzekt do nich: To jest moja

Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana” (Mk 14,22-24). Lamanie chleba oraz

92 Tamze.

9 Tamze, s. 299.

% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei,
Warszawa: Wydawnictwo Ksi¢gzy Werbistow Verbinum 1990, s. 89.

% Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 301.
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stowa Jezusa o przelaniu krwi sg obrazem tego, co nastagpi w momencie $mierci Oraz
poczatkiem nowego przymierza, jak podkresla Hryniewicz. Wypowiedz Jezusa 0 Jego
krwi przelanej ,,za wielu” ma powszechny charakter. Jest to semickie wyrazenie
posiadajace cato$ciowe znaczenie, ktore nalezy rozumie¢ jako ,,za wszystkich”. Mowi
wigc o nieograniczonej liczbie, o nadziei dla wszystkich ludzi. Autor trylogii paschalnej
zauwaza, ze Jezus nakazat swoim uczniom powtarzanie obrz¢du tamania chleba i wina,
aby w ten sposob rozszerza¢ na wszystkich zbawcze skutki swego zycia i $mierci®®.

Usitujac lepiej wyrazi¢ zbawczy sens $mierci krzyzowej Chrystusa, Hryniewicz
ukazuje jej tres¢ w kategorii ofiary paschalnej, podkresla D. Lekka. Autorka ta
wskazuje, iz kategoria ta wedlug Hryniewicza nie posiada karnego charakteru. Jest
ofiarg, poniewaz realizuje w doskonaty sposob cel wszystkich poprzedzajacych ja ofiar:
zjednoczenie z Bogiem, pojednanie i1 przemiana cztowieka. Ofiary Starego Testamentu
nie dawaty bowiem czlowiekowi mozliwosci pelnego zjednoczenia z Bogiem, nie miaty
takiej mocy. Dopiero Jezus, ofiarowujac swoje zycie za wszystkich ludzi, dokonuje
pojednania cztowieka z Bogiem, poniewaz Jego dar zostaje catkowicie przyjety przez
Boga. Smier¢ Chrystusa nie byla ofiarg jednego cztowicka, ktory pragnat tylko
osobistego zjednoczenia z Bogiem. Byta to $mier¢ mesjanska, Smier¢ w imieniu i dla
dobra ludzi. Jezus jako najwyzszy kaptan ofiarowal samego siebie, umierajgc w
zastepstwie i dla zbawienia calej ludzkosci. Uczynit to, do czego ludzie nie byli zdolni.
Dlatego $mier¢ Chrystusa stala si¢ najwigksza stuzbg kaptanska, jakiej kiedykolwiek
dokonano w ludzkich dziejach. Dzieto to dokonane przez Jezusa, Syna Bozego,
oznacza, ze zbawienie jest i na zawsze pozostanie darem Boga®’.

Lubelski dogmatyk podkresla, ze §mier¢ Jezusa na krzyzu jest rzeczywistg ofiarg
paschalna, ktorej zapowiedzig byta pascha Starego Testamentu. Wydarzenie $mierci jest
szczytowa ,,godzing” catego zycia Jezusa, momentem Jego catkowitego unizenia, ale
réwniez ,,godzing” uwielbienia przez Ojca. Hryniewicz wskazuje, iz Ojciec poprzez dar
zmartwychwstania przyjmuje ofiar¢ Syna, udzielajac ludzkiej naturze Chrystusa petni
zycia Bozego®.

Wydarzenie krzyza wprowadza pewne novum w sposobie pojmowania Boga.
Hryniewicz jest zdania, iz odstania ono pewna ,,cech¢” Boga wynikajaca z Jego

trynitarnej mitosci, ktorg nazywa ,,staboscig” Boga wzgledem czlowieka. Wyjasnia

% Por. W. Hryniewicz, Mqgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 123-124.
% Por. D. Lekka, Misterium paschalne Chrystusa..., dz. cyt., s. 117-118.
% Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 435.
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dalej, ze milosci nie mozna wigza¢ z wladza i wszechmocg, kocha¢ mozna tylko
bowiem w wolnosci. By¢ moze dlatego Bog objawil si¢ unizajac samego siebie,
ukazujac niejako swoja stabosc¢, aby cztowiek mogt w sposob wolny, bez przymusu dac
Bogu odpowiedz. Bog w ten sposob poniekad ukrzyzowat swoja wszechmoc, aby
zachowaé przestrzen ludzkiej wolnosci®.

Logika krzyza, jak stwierdza Hryniewicz, wymyka si¢ wszelkiej filozofii — jest
logika najwigkszej mitosci. Czysto ludzkie spojrzenie na krzyz kaze widzie¢ tam tylko
cierpienie i1 zgorszenie, ale wiara chrzes$cijanska ukazuje madros¢ Bozego dzieta
zbawienia. Wydarzenie krzyza ukazuje pozorng ciemnos¢, z ktorej przebija si¢ $wiatto
nadziei. Hryniewicz za $w. Pawlem mowi o paradoksie krzyza — w ,,stabosci Boga”
objawia si¢ bowiem Jego wszechmoc, ktora sprawia, ze ze $mierci rodzi si¢ zycie. To
wige, co wydaje si¢ glupstwem, ukazuje si¢ jako madro$¢ przewyzszajaca wszelkie
ludzkie pojmowanie®®,

Badajaca nauczanie Hryniewicza, D. Lekka zwraca uwagg, iz lubelski teolog
podkresla, ze wydarzenie krzyza nie ma mocy zbawczej autonomicznie. Smier¢ Jezusa
ujawnia swoj zbawczy sens jedynie w zmartwychwstaniu, ktore jest uwienczeniem
zbawcze] ofiary. Gdyby nie zmartwychwstanie, Jego $mier¢ nie mialaby charakteru
odkupienczego, nie prowadzitaby do wyzwoleniem ludzi. Zmartwychwstanie jest zatem
w teologii Hryniewicza szczytowym momentem 1 dopelnieniem dzieta odkupienia
zapoczatkowanego przez wcielenie i dokonanego przez krzyz!®l. Zanim jedna
przejdziemy do omawiania wydarzenia zmartwychwstania, zatrzymamy si¢ przy nieco
zapomnianym — jak stwierdza Hryniewicz — artykule wiary o zstgpieniu Chrystusa do
piekiet, ktore jest czescig tajemnicy paschalnej®?.

Z nauczania na temat Chrystusowego zstgpienia do piekiel zawartego w
Katechizmie Kos$ciota Katolickiego dowiadujemy sie, ze ,,liczne wypowiedzi Nowego
Testamentu, wedtug ktorych Jezus zostal wskrzeszony z martwych (Dz 3,15; Rz 8,11,
1Kor 15,20), zakladaja, ze przed zmartwychwstaniem przebywal On w krainie
zmartych. Takie jest pierwsze znaczenie, jakie przepowiadanie apostolskie nadato

zstgpieniu Jezusa do piekiel. Jezus doswiadczyt $mierci jak wszyscy ludzie i Jego dusza

9 Por. Tamze, s. 306-307.

100 por. Tamze, s. 308-300.

101 por. D. Lekka, Misterium paschalne Chrystusa..., dz. cyt., s. 119.

192 W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci czlowieka, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
33 (2015), z. 2, 91-110, s. 105
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dotaczyta do nich w krainie umartych. Jezus zstapil tam jednak jako Zbawiciel,
oglaszajac dobra nowine uwiezionym duchom”%3,

W kolejnym punkcie Katechizm wyjasnia, jakie skutki dla zmartych miato owe
wydarzenie: ,Kraing zmartych, do ktorej zstgpit Chrystus po $mierci, Pismo $wigte
nazywa piekltem, Szeolem lub Hadesem, poniewaz ci, ktoérzy tam si¢ znajduja, sa
pozbawieni ogladania Boga. Taki jest los wszystkich zmarlych, zarowno zlych, jak i
sprawiedliwych, oczekujacych na Odkupiciela, co nie oznacza, ze ich los mialby by¢
identyczny, jak pokazuje Jezus w przypowiesci o ubogim Lazarzu, ktory zostal przyjety
na lono Abrahama. Jezus Chrystus, zstepujac do piekiel, wyzwolit dusze
sprawiedliwych, ktore oczekiwaly swego Wyzwoliciela na tonie Abrahama. Jezus nie
zstapit do piekiet, by wyzwoli¢ potepionych, ani zeby zniszczy¢ piekto potepionych, ale
by wyzwolié¢ sprawiedliwych, ktérzy Go poprzedzili”®,

Kosciol naucza, ze zstgpieni do piekiel jest czeScig Boskiego planu zbawienia
cztowieka: ,,Nawet umarlym gloszono Ewangelig...” (1P 4,6). Zstapienie do piekiet jest
catkowitym wypelnieniem ewangelicznego gloszenia zbawienia. Jest ostateczng faza
mesjanskiego postania Jezusa — fazg skondensowang w czasie, ale ogromnie szerokg w
swym rzeczywistym znaczeniu rozciggni¢cia odkupienczego dzieta na wszystkich ludzi
wszystkich czasow 1 wszystkich miejsc, aby wszyscy ci, ktorzy sa zbawieni, stali si¢
uczestnikami Odkupienial®,

Lubelski teolog analizujac prawd¢ wiary o zstgpieniu piekiet podkresla, ze
wyraza ona w obrazowy sposob chrzescijanska nauke o odkupieniu ludzkosci,
rozumiang jako Chrystusowe zwyciestwo nad $miercig 1 szatanem. Wskazuje, ze samo
wydarzenie jest tajemnicze, ale stanowi istotny element wczesnochrzescijanskiej
tradycji paschalnej. Do credo apostolskiego owa prawda zostata wtaczona dopiero w IV
wieku, bez zadnego dodatkowego objasnienia. Odwotujac si¢ do nauczania OjcoOw
Kos$ciota Hryniewicz wskazuje, ze zstgpienie do piekiet przedstawiano w kategoriach
zmagania i zwyciestwa Jezusa nad otchlanig — miejscem, w ktoérym ludzie przebywali
jak w wiezieniu. Zejscie Jezusa do starotestamentalnej krainy zmartych byto
proklamacja Jego triumfu oraz wybawieniem cztowieka z glebin $mierci i

wprowadzeniem go w przestrzen boskiego zycia. Autor trylogii paschalnej podkresla, iz

108 KKK 632.
104 Tamze, s. 633.
105 Tamze, s. 634.
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taki obrazowy, wregcz topograficzny opis owego wydarzenia, byl zwigzany z
dwezesnym sposobem myslenia i przedstawiania zycia pozagrobowego'%.

Wedlug Hryniewicza na Chrystusowe zstgpienie do piekiel nie nalezy jednak
patrze¢ jak na wydarzenie historyczne, opisujace tajemnicza podroz Jezusa do krainy
zmartych, ale nalezy je postrzega¢ jako wydarzenie zbawcze, odznaczajace si¢
bogactwem znaczeniowym. Lubelski teolog podkresla dalej, ze zstapienie do otchtani
oznacza, ze Chrystus prawdziwie umarl, dzielac we wszystkim los czlowieka, nie
wytaczajac $mierci. Prawda ta ukazuje catkowitg solidarnos¢ Jezusa z cztowiekiem oraz
jest zrédlem nadziei w obliczu $mierci. Chrystus bowiem nie pozostal pod jej
panowaniem, ale wyszedt z otchtani, zniweczy? jej potege i otworzyt umartym dostep
do zycia. Hryniewicz podkresla, ze solidarno$¢ Jezusa ze zmartymi nie jest wiec tylko
czysto bierna, ale czynna 1 zbawcza, wprowadzajaca cztowieka w nowa perspektywe.
Chrystus przyjmuje na siebie nie tylko zycie, ale rowniez $mier¢ cztowieka. W owej
solidarno$ci ukrzyzowanego Jezusa ze wszystkimi zmartymi nalezy widzie¢, jak
wskazuje lubelski ekumenista, kres kenozy zapoczatkowanej we wcieleniu®”.

W swoim nauczaniu Hryniewicz wskazuje, iz prawda wiary o zstgpieniu
Chrystusa do piekiet jest wyrazem chrzescijanskiej nadziei. Wydarzenie to ukazuje
bowiem peten sens dokonanego dzieta odkupienia. Autor trylogii paschalnej ukazuje
zstapienie do piekiet rowniez jako wejscie Chrystusa w doswiadczenie ludzkiego piekta,
ktore rozumie jako oddalenie cztlowieka od Boga. Unizenie si¢ Jezusa, Jego zstapienie
do piekiet, niweczy wszelkie granice oddzielajace czlowicka od Boga i sprawia, ze nie
ma juz tak oddalonego miejsca, ktore nie bytoby w zasiegu Bozej mocy. Chrystus, jak
podkresla lubelski dogmatyk, wprowadza $wiatlo nawet do najwigkszej ciemnosci i
sprawia, ze Jego odkupienie nie zna zadnych granic. Dlatego kazdy cztowiek, nawet
najbardziej oddalony od Boga, moze doswiadczyé Jego zbawczego dziatania®®®,

Ukazujgc zstgpienie do pickiet jako wielowymiarowg tajemnice, Hryniewicz
podkresla, iz prawda ta odstania sytuacje¢ cztlowieka przed Bogiem. Stwierdza on, ze dla
czlowieka zstapi¢ do piekiet oznacza nie tylko oddali¢ si¢ od Boga, ale rowniez
doswiadczy¢ samotnosci 1 grozy $mierci — sytuacji, ktora wydaje si¢ by¢ beznadziejna.
Smieré bowiem jawi si¢ jako doswiadczanie wielkiego opuszczenia i unicestwienia,

ktorego czlowiek najbardziej si¢ obawia. Artykul wiary o zstgpieniu do otchtani

106 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 310-313.
107 Tamze, s. 314-317.
108 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 93.

90



przypomina, ze $mier¢ jest rzeczywiscie udziatem kazdego cztowieka, ale jednocze$nie
ukazuje niezwykla nadzieje, ze w owym doswiadczeniu mozemy spotykaé Chrystusa,
ktory zadnego cztowieka nie pozostawia samego. Jego moc sprawia, ze tam gdzie nie
powinno byé nadziei, pojawia si¢ obietnica zwycigstwa i zycial®®,

Lubelski profesor piszac o wydarzeniu zstapienia Jezusa do piekiet koncentruje
si¢ na soteriologicznym aspekcie owej tajemnicy. Podkresla, ze nie trzeba probowaé
zrozumie¢, gdzie Chrystus przebywat migdzy $miercig a zmartwychwstaniem, lecz to,
co uczynit dla zbawienia ludzkosci. Akcent nalezy wiec potozy¢ na zbawczym
dziataniu Chrystusa, ktore dopetnito si¢ w momencie zmartwychwstania'l®. Wedtug
omawianego autora ,,artykul wiary o zstapieniu Chrystusa do krolestwa $mierci staje si¢
wyrazem samego wydarzenia zmartwychwstania. Ukazuje on istotng tres¢ catego dzieta
zbawienia uwienczonego zmartwychwstaniem i wywyzszeniem Chrystusa™!,

W paschalnej teologii Hryniewicza zmartwychwstanie jest ukazane jako
Jtajemnica tajemnic”!!2, ktorej nie da sie catkowicie wyrazi¢ ludzkim jezykiem i ktorej
nie sposob rozwaza¢ bez wiary. W  historii $wiata i ludzko$ci wydarzenie
zmartwychwstania nie ma zadnego odpowiednika, nikt nie byt jego §wiadkiem i sam akt
pozostaje nieznany. Wydarzenia tego nie nalezy postrzegaé jako jakiego$ dodatkowego
aktu zbawczego. Stanowilo ono bowiem istotne dopetnienie misterium paschalnego
Chrystusa, dzigki czemu cata Jego ofiara, zainaugurowana we wcieleniu, stata si¢
zwyciestwem nad $miercia!!®. Zmartwychwstanie, jak naucza lubelski teolog, jest
wydarzeniem realnym, zbawczym 1 eschatycznym, podstawg wiary 1 nadziei
chrzescijanskiej. Jest tez tajemnicg o charakterze metahistorycznym i transcendentnym.
Z jednej bowiem strony wymyka si¢ on0 ludzkiemu doswiadczeniu, z drugiej za$ strony
zostawia §lad w ludzkich dziejach, czego znakiem sg pusty grob i chrystofanie.
Zmartwychwstanie ukazuje najglebszy sens dziejow zbawienia, otwiera przed
ludzkoscia nowa przysztos¢ oraz dopehia dzieta stworzenia!4,

Piszac o tajemnicy zmartwychwstania Hryniewicz wskazuje, ze w Biblii nie
znajdziemy zadnego opisu przedstawiajacego wyjscie Jezusa z grobu. Moment
powstania Chrystusa z martwych pozostaje zakryty przed naszymi oczami, nikt bowiem

nie byt naocznym $wiadkiem owej tajemniczej chwili. Ewangeliczne przekazy mowia

109 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 318-320.

110 Tamze, s. 246.

1 Tamze.

112 por. W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, Opole: Wydawnictwo $w. Krzyza 1989, s. 102.
113 por. D. Lekka, Misterium paschalne Chrystusa..., dz. cyt., s. 119-120.

114 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s.321.
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jedynie o $wiadectwie aniotéw (por. Lk 24,4.23; Mt 28,2-7; Mk 16,5) lub ukazaniu si¢
Zmartwychwstatego poszczegdlnym osobom, nie ukazuja natomiast transcendentnej
strony owego wydarzenia, ktore pozostaje niewyrazalne. Zmartwychwstanie, jak
podkresla lubelski profesor, jest faktem, ale nikt nie wie jak dokladnie wygladato to
wydarzenie. Nie mozna wigc go dowies¢, ale trzeba przede wszystkim w nie uwierzy¢ i
przyjaé, ze stanowi ono pewna tajemnice samego Bogal'®. Autor trylogii paschalnej
zauwaza, ze to wilasnie dzigki wierze poznanie owej prawdy jest mozliwe. Wyjasnia, ze
$wiadectwo apostotow, ktorzy z mocg glosili, ze ich Pan zyje, jest wyznaniem wiary,
ktore nie jest jednak pozbawione obiektywnej tresci. Krotkie formuty wiary mowia
bowiem o realnym i rzeczywistym do$wiadczeniu uczniéw, ktorzy spotykali si¢ z
Jezusem zmartwychwstatym. Dzigki temu $wiadectwu powstata wspolnota ludzi
jednomyslnie przekazujaca te wiare dalej!'®.

Wydarzenie zmartwychwstania nie jest wigc mozliwe do poznania od naukowe;j
strony, umyka ono bowiem ludzkiemu rozumowi. Lubelski profesor podkresla, ze
mozna jednak mowié¢ o zmartwychwstanie jako o wydarzeniu rzeczywistym ze wzgledu
na wiar¢ uczniow, ktorzy doswiadczyli obecnos$ci Zmartwychwstatego. Okreslajac
zmartwychwstanie rzeczywistym wydarzeniem wyjasnia, ze nalezy ono do porzadku
eschatologicznego. Przynalezac do innego porzadku rzeczywisto$ci niz nasz doczesny,
zmartwychwstanie styka si¢ jednak z nim, dotyka bowiem historii §wiata i jednoczes$nie

17

ja przekraczal'’. Dlatego lubelski teolog jest zdania, Zze ,nalezy o nim méwié¢ w

kategoriach jezyka nadziei, jako o definitywnym spelnieniu zycia ludzkiego oraz
dziejow $wiata w Bogu™®8,

Dlatego wydarzenie zmartwychwstania nazywa Hryniewicz tajemnicg
odrodzonej na nowo nadziei. Wyjasnia, Ze jest to przede wszystkim wydarzenie o
zbawczym charakterze. Odkupienia cztowieka dokonat bowiem Chrystus nie tylko
przez ofiar¢ krzyza, lecz rbwniez poprzez swoje zmartwychwstanie: ,,a jezeli Chrystus
nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az dotad pozostajecie w swoich
grzechach” (1Kor 15,14). Jesli Chrystus by nie powstat z martwych, nie bytloby mowy o
odkupieniu, zmartwychwstanie jest wedlug Hryniewicza dopeilnieniem zbawczego

dzieta Chrystusa, elementem decydujagcym o wartosci odkupienczej misji Zbawiciela.

Zmartwychwstanie niesie ze sobg nadziej¢ na ostateczne zwyciestwo dobra nad ztem,

115 Por, W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 104-105.

116 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., 5.322-323.
7 Tamze, s. 326.

118 Tamze.
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mito$ci nad nienawiscig, $wiatla nad ciemnoscig oraz Zycia nad $miercig. Lubelski
teolog wskazuje, iz grob byt dla Zydéw symbolem $mieci i jej panowania nad
cztowiekiem. Pusty grob Chrystusa jest natomiast znakiem dla wszystkich wierzacych,
ze Bog definitywnie zatriumfowat nad $miercig!'®.

Nadzieje¢ plynaca ze zmartwychwstania Hryniewicz przedstawia réwniez jako
prawde o relacji Boga do czlowieka, ktérg odstania owo wydarzenie. Ukazuje ono
bowiem Boga, ktory mituje, wybawia i przemienia cztowicka. Autor trylogii paschalnej
mowi o ukrzyzowaniu Syna Bozego jako o ludzkim ,,nie” wzglgdem Boga, natomiast
zmartwychwstanie jest niezwyklym i milosiernym ,,tak” wypowiedzianym przez Boga
w stosunku do cztowieka. Jest wiec triumfem Bozej mitosci i dobroci nad ludzkim
niepostuszenstwem. Taka jest Boska odpowiedZ na grzechy §wiata, bez ktorej nie
byloby nadziei dla cztowieka®?.

Wybitny teolog i papiez Benedykt XVI, piszac o zmartwychwstaniu Stwierdza,
iz ,,w Zmartwychwstaniu Jezusa nie zostal kiedy$ przywrocony do zycia jakis
pojedynczy zmarly; w Zmartwychwstaniu dokonat si¢ przeskok ontologiczny dotyczacy
bytu jako takiego, zainaugurowany zostat wymiar, ktéry dotyczy nas wszystkich 1 ktory
stworzyt dla nas wszystkich nowy obszar zycia bycia razem z Bogiem”!?l. Prof.
Hryniewicz w swoich badaniach jest wierny wspotczesnej teologii. Wykazuje, ze
powstanie Chrystusa z martwych wplyneto na $wiat, czas 1 cztowieka. Jak podkresla
zajmujaca si¢ teologia Hryniewicza D. Lekka, lubelski profesor zwraca uwage, ze
zmartwychwstaty Chrystus jest obecny w Swiecie w nowy sposob. Okresla te obecnosé
jako misteryjna, eklezjalng, dzigki ktorej Jezus moze objawiac si¢ ludziom w kazdym
czasie 1 kazdym miejscu. Wraz z ostatnig chrystofania, zakonczong wniebowstapieniem,
rozpoczyna si¢ €zas zupelnie nowej obecnosci Chrystusa. Zmartwychwstaty, cho¢ nie
jest widoczny, pozostaje rzeczywiscie z ludzmi — odszedt po to, by by¢ jeszcze blize;j.
Chrystus ogarnia wiec swoja obecnoscia caty wszechswiat'?2, Hryniewicz podkresla, ze
wZmartwychwstanie sprawia, ze duchowe ciato Chrystusa udziela si¢ odtad calemu
stworzeniu w akcie majagcym w sobie podobienstwo do przemiany eucharystycznej i tak

staje sie »eucharystig« dla catego $wiata”'?3. Lubelski profesor ukazujac konsekwencje

119 Por, W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 106.

120 por, W. Hryniewicz. Bég wszystkim we wszystkich. Ku eschatologii bez dualizmu, \Narszawa:
Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum 2005 s. 194,

121 3. Ratzinger Benedykt XV, Jezus z Nazaretu, czesé¢ Il od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania,
Kielce: Wydawnictwo Jednos¢ 2011, s. 291.

122 por, D. Lekka, Misterium paschalne Chrystusa..., dz. cyt., s. 120-121.

123 W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 356.
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wydarzenia zmartwychwstania stwierdza, ze jest ono dla cztowieka nowym poczatkiem,
drugim stworzeniem, ktore wprowadza stworzenie w nowy rodzaj egzystencji'?*. Przez
nie bowiem ,,dokonalo si¢ co$§ nicodwracalnego: nic nie zdota juz oddzieli¢ natury
ludzkiej od natury Bozej. Przez ten fakt wlasnie cata ludzkos$¢ zostata potencjalnie
zbawiona; chodzi juz tylko o dobrowolne przyjecie przez poszczegdlnych ludzi tego, co
zostato osiggniete dla catej natury ludzkiej'%.

Hryniewicz w swym nauczaniu zwraca uwag¢ na Soteriologiczny charakter
wydarzenia zmartwychwstania. Podkresla, ze decydujace znaczenie dla loséw
cztowieka i §wiata posiada fakt, ze Chrystus zmartwychwstat i zyje w nowy sposoéb w
chwale Ojca dla nas i dla naszego zbawienia. Uzasadnienie nadziei ptynacej z
powstania z martwych Jezusa nie dokonuje si¢ wigc przez samo wydarzenie paschalne
jako takie, ale przez to, ze Zbawiciel dokonal tego dla ocalenia cztowieka. Z tego
wynika, ze zycie Chrystusa, Jego $mier¢ i zmartwychwstanie sg zbawienne dla ludzi.
Jego zmartwychwstanie i zycie jest wiec naszym zmartwychwstaniem i zyciem?!?®.
Lubelski dogmatyk w swoich dociekaniach odwotuje si¢ tutaj do nauczania Kosciota
zawartego w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, w ktorej czytamy, iz: ,,Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jakos z
kazdym cztowiekiem” (KDK 22). Omawiany autor stwierdza, ze w ten sposob Chrystus
stat si¢ przedstawicielem catej ludzko$ci, dlatego wszystkie wydarzenia z Jego Zycia, a
zwlaszcza $mieré i zmartwychwstanie, dosiegaé beda kazdego cztowiekal?’.

Jednoczes$nie lubelski profesor wskazuje, iz na wydarzenie $mierci i
zmartwychwstania nalezy patrze¢ jako na jedno wydarzenie zbawcze, ktore ukazuje
nowe i definitywne zwrdcenie si¢ Boga ku czlowiekowi. Gdyby nie zmartwychwstanie,
$mier¢ Jezusa bylaby koncem Jego dziatania i przede wszystkim nie posiadalaby
zbawczego charakteru!®, Autor trylogii paschalnej podkresla, ze $mieré i
zmartwychwstanie to niejako dwa oblicza tego samego wydarzenia. Chrystus jest owym
ziarnem pszenicznym, ktoére wpadiszy w ziemie¢ musi obumrzeé, aby przynie$ obfity
plon (por. J 12,24)'%, Boég przez Chrystusa zawiera z cztowiekiem nowe przymierze,
ktore jest zwigzane z wyzwoleniem od grzechu i nadzieja na zjednoczenie Stworcy ze

swoim stworzeniem. Punktem wyjécia tego nowego przymierza, jak naucza

124 Tamze, s. 357.

125 Tamze, S. 76.

126 por, W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 67.

127 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 447.
128 por. W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 68.

129 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 430.
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Hryniewicz, jest Jezus Zyjacy, zmartwychwstaly'*°. Jego powstanie z martwych nie jest
bowiem tylko jedynie wielkim cudem, z ktoérego nic nie wynika dla cztowieka, ale
sprawia, ze Chrystus staje si¢ nieprzemijajgcym i wiecznym ,,przystepem” cztowieka do
Boga®®!. Lubelski dogmatyk stwierdza, ze misterium paschalne Chrystusa ,,nie moze
pozosta¢ abstrakcyjng prawda doktrynalng, oderwang od zycia. Zmartwychwstaty zyje
na zawsze u Boga jako nadzieja dla wszystkich”%2,

Piszac o misterium paschalnym Chrystusa, Hryniewicz zwraca rowniez uwage
na wymiar pneumatologiczny tego wydarzenia. Podkresla, ze cate zycie Jezusa od
momentu wcielenia do az po zmartwychwstanie przeniknigte bylo obecnoscig Ducha
Swietego'®. Dopiero jednak zmartwychwstanie Jezusa objawia moc i potege Bozego
Ducha. Duch Swicty jest Duchem zmartwychwstania Chrystusa, ktory przez to
wydarzenie objawia swoja obecno$é w swiecie!®*. Lubelski teolog wskazuje na jedno$é
oraz niepodzielng catos¢ Misterium Paschy i Pieédziesiatnicy. Pascha bowiem bez
Zestania Ducha Swiectego utracilaby swoja wewnetrzna dynamike, natomiast
Pigédziesigtnica bylaby pozbawiona swojego najglebszego sensu bez wydarzenia
Paschy!®, Zstgpienie Ducha Swietego objawia trwaty sens Paschy, ukazuje co znaczy
dla ludzkosci fakt, ze Jezus zyje, ze Jego zmartwychwstanie moze by¢ udziatem
kazdego cztowieka®®. Zycie Zmartwychwstalego staje sie bowiem udzialem ludzi

137

dzigki dzialaniu Ducha Lubelski teolog podkresla, ze misterium $mierci i

zmartwychwstania Chrystusa oraz wydarzenie zstapienia Ducha stanowig calg tre$¢

wiary rodzacej si¢ wspdlnoty Kosciota'®,

4. Uniwersalizm nadziei pierwotnego KoSciola

Wspolnota pierwotnego Kosciota zyla w perspektywie nadziei na powtdrne

przyjscie swego Pana. W takiej optyce utrzymane jest nauczanie samego Chrystusa, jak

130 por. W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 69.

181 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 454,

132 Tamze 454.

133 por. D. Lekka, Misterium paschalne Chrystusa..., dz. cyt., s. 124.

134 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 367.

135 Por, W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem, Lublin: Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1987, s. 41.

136 Por, W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 372.

137 Por. P. Jaskota, Ku jednosci w Chrystusie. Wybrane zagadnienia z problematyki ekumenicznej i
dogmatycznej, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2016, s.
293.

138 por. W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem, dz. cyt., s. 71.
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%9, Chrzescijanie pierwszych wiekow, jak stwierdza Hryniewicz,

i Jego uczniow!
uwazali, ze paruzja nastgpi bardzo szybko, ze stanie si¢ to za ich zycia, dlatego
intensywnie wyczekiwali ponownego przyjscia Jezusa w chwale. Mimo tego, ze
moment paruzji nie nadchodzil, uczniowie nie tracili nadziei, wierzyli bowiem, ze
powstanie z martwych Chrystusa zapoczatkowalo nowa rzeczywisto$¢, ktora trwa.
Kroélestwo Boze jeszcze nie nadeszlo, ale juz jest obecne i dziata w terazniejszoS$ci.
Zrodlem  niezachwianej nadziei pierwotnego Kosciota bylo niewatpliwie
zmartwychwstanie oraz oczekiwanie powtérnego przyjscia Pana. W wydarzeniu
zmartwychwstania upatrywano wyrazny znak zbawczego dziatania Boga w dziejach
czlowieka. Przyszto§¢ za§ miata jedynie objawic to, co Bég juz uczynit dla wyzwolenia
ludzi*®. W niniejszym paragrafie zostanie ukazane nauczanie prof. Hryniewicza
ukazujgce dynamizm i1 uniwersalizm nadziei KoS$ciota pierwszych wiekow.

Rozwazania na temat nadziei charakteryzujacej wspolnote pierwszych
chrze$cijan lubelski teolog rozpoczyna od podkreslenia wagi wydarzenia
zmartwychwstania Chrystusa, jako wydarzenia bg¢dacego zrodtem owej nadziei.
Wskazuje, 1z Chrzescijanstwo rodzi si¢ wlasnie wraz z powstaniem z martwych Jezusa.
Ukazuje je jako wiar¢ w Tego, ktory zyje na wieki i jest zbawicielem czlowieka. To,
czego dokonat Jezus sprawito, ze z Jego Smierci, ktora wydawata si¢ kresem wszelkiej
nadziei, zrodzit si¢ potezny nurt wiary gloszacy, ze On zyje. Wiara ta, jak wskazuje
Hryniewicz, lezy u podstaw chrzes$cijanstwa, bez niej bowiem nie bytoby mowy o
Ewangelii, nadziei, przepowiadaniu i Kosciele. To ona jest rdzeniem apostolstwa
pierwotnego Kosciota: ,,Apostotowie z wielkg mocg $Swiadczyli o zmartwychwstaniu
Pana Jezusa” (Dz 4,33). Lubelski profesor, badajac tres¢ pierwotnego przepowiadania
paschalnego, opiera si¢ na najstarszych $§wiadectwach zawartych w Dziejach
Apostolskich, Listach Apostolow — w tym zwlaszcza $§w. Pawla. Wskazuje, zZe
swiadectwa tam zawarte sg starsze od ewangelicznych oraz ze dzigki nim mozna odkry¢
pierwotny wyraz pelnego nadziei, paschalnego doswiadczenia chrzescijanskiego,
zrodzonego ze zmartwychwstania Jezusa®?.

Zajmujacy si¢ nauczaniem lubelskiego teologa, Z. Hoffman wskazuje, iz analizg

tekstow biblijnych Hryniewicz rozpoczyna od pierwszych $wiadectw paschalnych,

139 Por. S. Stasiak, Uwielbiony Chrystus i Zycie wieczne. Nadzieja Kosciota Apostolskiego w sSwietle
Listow Pasterskich, ,,Verbum Vitae” 9 (2006), 105-120, s. 105.

140 Por, W. Hryniewicz, Ze s$mierci do zmartwychwstania. Refleksje paschalno-eschatologiczne,
»Roczniki Filozoficzne” 35-36 (1987-1988), z. 2, 23-52, s. 32.

141 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 87-89.
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jakimi byly: hymny oraz wyznania wiary. Najstarsze formuly wiary byly krotkimi
stwierdzeniami i stuzyly wiernym w deklaracji wiary: ,,Jezus umart i zmartwychwstal”
(1Tes 4,14, Rz 8,34,14,9), ,,.B6g Go wskrzesit” (1Tes 1,10; Rz 10,9). Charakteryzowaty
sie brakiem wyjasnien teologicznych, wyrazaly jednak wiare i nadzieje chrzescijan'#?,
W sformutowaniu ,,Bog Go wskrzesit” zdaniem lubelskiego profesora zwraca uwagg to,
ze to Bog jest sprawca zmartwychwstania. Jak podkresla, taki sposdb myslenia jest
zgodny z niektorymi nurtami mysli judaistycznej, wedtug ktorych Bog jest Tym, ktory
ozywia umartych. Natomiast formuta: ,Jezus umarl 1 zmartwychwstal” wedlug
Hryniewicza posiada donosne znaczenie oraz wskazuje, iz juz od poczatku widziano w
$mierci i zmartwychwstaniu wypelnienie dziela odkupienia. Swiadczy o tym
zestawienie ze sobg w owe] formule wydarzenia $mierci 1 powstania z martwych.
Nadziej¢ plynaca z faktu zmartwychwstania wyrazano rowniez poprzez podzniejsze
dodawanie do tych krotki sformutowan wzmianki w postaci wyrazenia ,,dla nas” czy
»za nas”, ktore wskazywato, ze dokonato si¢ ono dla dobra czlowieka: ,,On to zostal
wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych dla naszego usprawiedliwienia”
(Rz 8,14)3,

Tekstem, na ktory zdaniem Hryniewicza réwniez nalezy zwrdci¢ uwage jest
formuta wiary pochodzaca z Pierwszego Listu §w. Pawla do Koryntian: ,,Przekazatem
wam na poczatku to, co przejatem: ze Chrystus umarl — zgodnie z pismem — za nasze
grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem; 1
ze ukazat sie Kefasowi, a potem dwunastu” (1Kor 15,3-5)144. Lubelski profesor zwraca
uwage, 1z jest to najbardziej rozwinigta formula wiary, spajajaca wydarzenie
zmartwychwstania ze zbawczg $miercig Chrystusa. Wspominanie $mierci Chrystusa
miato na celu ukaza¢, ze Jezus doswiadczyt w caltej pelni cztowieczego losu.
Zmartwychwstanie natomiast objawia sens Jego $mierci, jako zbawczej ofiary za
grzechy wszystkich ludzi. Misterium zbawienia dokonato si¢ ,,zgodnie z Pismem”, czyli
wedlug Bozego planu, podkres$la autor trylogii paschalnej. Wyjasnia dalej, ze taki
teologiczny sposob myslenia, charakteryzowat pierwotny Kosciot, ktory w misterium
paschalnym Jezusa dostrzegal wypehienie calej ekonomii przymierza Boga z ludZzmi.
Wzmianka o ukazaniu si¢ zmartwychwstatego Kefasowi oraz pozostalym uczniom,

wskazuje na realng obecno$¢ Jezusa w zyciu ludzi. Swiadczy niejako, ze

142 por. Z. Hoffman, Wactawa Hryniewicza interpretacja najstarszych biblijnych $Swiadectw wiary
paschalnej, ,,Scriptura Sacra” 20 (2016), 239-248, s. 240.

143 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 91-92.

144 por. Z. Hoffman, Wactawa Hryniewicza interpretacja..., dz. cyt., s. 241.
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zmartwychwstanie nie jest wydarzeniem tylko z przeszlosci, ale wpltywajacym na
terazniejszo$¢ i przysztoéé, wszczepionym w bieg ludzkich dziejow'*°. Lubelski teolog
analizujgc formule wiary z Pierwszego Listu do Koryntian dochodzi do wniosku, iz
,wczesna tradycja chrze$cijanska nie poprzestawata na afirmacji samego wydarzenia
zmartwychwstania, lecz rownocze$nie pytata o jego aktualny sens dla wierzacych”4°,

To, czego dokonat Jezus Chrystus, pierwsza wspolnota wierzacych przezywata
jako poczatek nowej eschatologicznej nadziei w dziejach $wiata*’. Z biegiem czasu
pelne entuzjazmu paschalne nauczanie rozwijato si¢ i wzbogacato o nowe formuty. Jak
podkresla Z. Hoffman, pierwotne chrzeScijanstwo do wyznania wiary w
zmartwychwstanie zaczg¢to dodawaé rowniez wzmianke o Jego wywyzszeniu W chwale.
Taki zabieg stuzyl ukazaniu prawdy, iz wydarzenia przeszlo$ci 1 nowa egzystencja
stanowig petnie. Przykladem takich testow sa nowotestamentalne hymny4®, W
odréznieniu od wspominanych wczesniej formut wiary, hymny stuzyly w liturgii
wczesnochrzescijanskiej jako aklamacje. Wierzacy za ich pomoca wielbili Jezusa jako
Pana wszech$wiata. Jak zauwaza Hryniewicz, hymny w swojej tresci koncentrujac si¢
na uwielbieniu 1 wywyzszeniu Chrystusa, tylko posrednio dotykaty wydarzenia
zmartwychwstania. Warte podkreslenia jest, ze niektére z nich w swej pierwotnej
formie przetrwaly do dnia dzisiejszego. Wiele z tych wczesnochrzescijanskich
sformutowan odnajdziemy szczegélnie w Listach apostolskich $w. Pawta i $w. Piotra®®.

Jako reprezentatywny przyktad hymnu paschalnego lubelski profesor przywotuje
urywek z Listu do Filipian (2,6-11), wskazujacy W Swej tresci na unizenie i
wywyzszenie Chrystusa. Taka struktura tekstu oparta na przeciwstawieniu ze sobg
owych dwoch stanow egzystencji jest odpowiednikiem antytezy $mierc-
zmartwychwstanie, ktora jest obecna w formutach wiary. Wywyzszenie, o ktorym jest
mowa w hymnie, oznacza réwnocze$nie uwielbienie Jezusa przez Ojca oraz peine
chwaly wyniesieni do godnosci Pana wszechswiata*,

Kolejnym tekstem, analizowanym przez prof. Hryniewicza, jest hymn autorstwa
sw. Pawla z Pierwszego Listu do Tymoteusza (3,16). Jest to starochrzescijanskim tekst

151

moéwiacy o intronizacji Chrystusa™. W swej treSci hymn nawigzuje do obrzgdu

145 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 93-95.

146 Tamze, S. 95.

147 Por. W. Hryniewicz. Ze smierci do zmartwychwstania..., dz. cyt., s. 30.
148 por. Z. Hoffman, Wactawa Hryniewicza interpretacja..., dz. cyt., s. 241.
149 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 96.

150 Tamze, s. 97.

151 por. Z. Hoffman, Wactawa Hryniewicza interpretacja..., dz. cyt., s. 242.
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wstgpienia na krolewski tron, natomiast jego struktura jest oparta na
przeciwstawieniach: cialo-duch, niebo-ziemia. Hymn opowiada o tajemnicy Chrystusa,
poczawszy od Jego unizenia, az do wywyzszenia 1 ukazania w chwale nowego
,duchowego’ sposobu egzystencji. Chrystus kroluje jako najwyzszy Pan w $wiecie
anielskim, a wie$¢ o tym rozchodzi si¢ po caltym $wiecie, wzbudzajac wiar¢ w Tego,
ktory zostat uwielbiony®?,

Zasadnicza struktura tekstow pochodzenia hymnicznego zawartych w Nowym
Testamencie nie rozni si¢ od przedstawionych wyzej przyktadow. Lubelski profesor
badajac ow0 nauczanie, zwraca jednak uwagg na elementy bedace pewnym novum w
poszczeg6lnych fragmentach. Podkresla, iz w niektorych tekstach do kategorii
wywyzszenia dodawano rowniez wzmianki o otchtani. Jako przyktad nasz autor
wskazuje fragmenty z listow Pawtowych (Ef 4,7-10; Rz 10,5-8). Wstapienie do chwatly
nieba powigzane jest tam ze zstgpieniem do otchtani, ktore jest jednoznaczne ze
$miercig Chrystusa. W tekstach tych odnajdujemy peten nadziei obraz Chrystusa —
,howego Mojzesza”, ktory pelen chwaty triumfuje i panuje nad catym stworzeniem.
Autor trylogii paschalnej podkresla, ze wywyzszenie Jezusa zaklada zstgpienie do
otchtani, ktore okazuje si¢ wydarzeniem zbawczym, otwierajacym przed wszystkimi
mozliwo$¢ usprawiedliwienia. Triumf Chrystusa nie jest tylko Jego o0sobistym
zwycigstwem nad $miercia, ale dosigga swym wptywem wszystkich istot stworzonych,
nie wylaczajac $wiata anielskiego®®.

Inng cechg charakteryzujaca najwczesniejsze hymny liturgiczne jest to, ze

wydarzenie zmartwychwstania ukazuja w perspektywie krzyza i chwaty'®

. Wychwalaja
one — jak wskazuje Hryniewicz — Boga za to, ze ,,unizyl samego siebie”, umierajac za
ludzkie grzechy. Rownoczesnie odnajdujemy w owych tekstach uwielbienie Boga za
dar zmartwychwstania i wywyzszenia Chrystusa w chwale'. Lubelski profesor
podkresla, ze ,antynomia krzyza i chwaly wyraza si¢ antynomig unizenia |

wywyzszenia”%®.

Zachowane fragmenty hymnow liturgicznych ukazujg sposob
rozumienia i przezywania misterium paschalnego Chrystusa we wspolnotach
pierwotnego Kosciota. Wedlug Hryniewicza nowotestamentalne teksty wskazuja na

kenotyczny wymiar misterium paschalnego. Zbawcze dzieto Boga, Chrystusowe

152 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 97.

153 Tamze, s. 97-98.

1% por. Z. Hoffman, Wactawa Hryniewicza interpretacja..., dz. cyt., s. 243.
155 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 99.

1% Tamze.
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zwyciestwo 1 Jego wejscie do chwaly, dokonato si¢ za cene niezwyklego unizenia Syna
Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem i oddat swoje zycie umierajac na krzyzu. Nasz autor
wskazuje, iz takie zestawienie ze sobg tajemnicy krzyza oraz wywyzszenia Jezusa
odkrywa prawde o nieskonczonej mito$é¢ Boga do cztowieka®®’.

Nadzieja zycia wiecznego byla fundamentalng treScig zycia pierwotnego
Kos$ciota. Chrzescijanie tworzacy pierwsza wspolnote z ufnoscig oczekiwali pelnej
realizacji danej im przez Boga i Chrystusa obietnicy zycia wiecznego®®. Owa nadzieja
byta §cisle zwigzana z wiarg w zmartwychwstanie i zwycigstwo Chrystusa. Analizujac
wczesnochrzescijanskie hymny, mozemy zobaczy¢ obraz tej wiary, ktéra ukazywata
Chrystusa jako Pana calego wszech§wiata. Lubelski teolog podkresla, iz
nowotestamentalne hymny wskazuja, ze Chrystusowe zwycigstwo posiada powszechny
zasieg. To znaczy, ze Jego zbawienie obejmuje wszystkich 1 jest mozliwe dla
wszystkich®®.,

Analizujac tre§¢ przepowiadania pierwotnego Kos$ciota, Hryniewicz zwraca
uwage, iz w teologii biblijnej wyrdznia si¢ dwie kategorie nauczania apostolskiego:
kerygme (przepowiadanie) oraz didache (nauczanie)'®°. Przepowiadanie jest gloszeniem
dobrej nowiny tym, ktorzy jeszcze o niej nie slyszeli, konczy si¢ wezwaniem do
nawrécenia, wiary w Jezusa Chrystusa i przyjecia chrztu. Natomiast didache prowadzi
nawroconego do glebszego poznania prawdy Ewangelii. Mimo takiego podziatu nalezy
podkresli¢, iz owe kategorie przepowiadania tacza si¢ 1 przenikaja wzajemnie.
Pierwotne nauczanie apostolskie zachowato si¢ glownie w Dziejach Apostolskich i
listach §w. Pawta. Gléwnym tematem przepowiadania jest zmartwychwstanie, ukazane
jako wydarzenie o zbawczym charakterze oraz nieodlacznie zwigzane ze $miercia
krzyzowa. Jak podkresla lubelski teolog, apostotowie glosili przede wszystkim swoje
$wiadectwo o zmartwychwstaniu Jezusa (por. Dz 2,32; 3,15; 5,32; 10,41). Co bardzo
istotne, nie koncentrowali si¢ wytacznie na opisie samego wydarzenia paschalnego, lecz
rowniez na teologicznym wyjasnieniu tego, co si¢ wydarzylo. Mowa $w. Piotra z
Dziejow Apostolskich, jak wskazuje Hryniewicz, przedstawia zasadnicza tres¢
przepowiadania apostolskiego w Jerozolimie. Koncentruje si¢ ono na przekonaniu, iz
wraz ze zmartwychwstaniem i wywyzszeniem Jezusa wypelnily si¢ dzieje narodu

wybranego, a zapoczatkowala si¢ eschatologiczna era mesjanska. W Chrystusie

157 Tamze.

138 por. S. Stasiak, Uwielbiony Chrystus i Zycie wieczne..., dz. cyt., s. 118.
159 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 99.

180 por. Z. Hoffman, Wactawa Hryniewicza interpretacja..., dz. cyt., s. 244.
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wypehity si¢ starotestamentalne Pisma i1 nadeszio krolestwo Boze. Przedmiotem
nadziei jest wigc oczekiwanie ponownego przyjécia wywyzszonego Chrystusa i
odnowienie wszystkich rzeczy!6:.

Lubelski teolog w swoich dociekaniach dotyczacych nadziei pierwotnego
Kosciota wiele miejsca poswieca nauczaniu $w. Pawta. Podkresla, iz przepowiadanie
apostota charakteryzuje si¢ niepowtarzalnym zrozumieniem tajemnicy Chrystusa. Listy
sw. Pawla ukazuja, iz zycie pierwszych wspolnot chrzescijanskich przeniknigte byto
glebokg $wiadomoscia prawdy o zmartwychwstaniu. Hryniewicz wskazuje, ze z
nauczania $w. Pawta wynika, iz zmartwychwstanie Jezusa bylo czym$ wigcej niz tylko
uwiarygodnieniem Jego postannictwa i gloszonej nauki. Chrystus zmartwychwstat dla
zbawienia ludzi, bez Jego powstania z martwych nie byloby mowy o odkupieniu.
Nadzieja w pismach §w. Pawla zwigzana jest ze zbawieniem cztowieka, dokonanym
przez Boga w Jezusie Chrystusie. Podkreslony jest wigc aspekt soteriologiczny. Autor
trylogii paschalnej zwraca uwage, iz Pawet apostol ujmuje zbawienie w sensie
szerokim, jako — Boze dzieto o powszechnym zasi¢gu i nicodwotanym charakterze (por.
2Kor 1,19-20)62,

Zbawienie w nauczaniu $w. Pawtla, jak wskazuje Hryniewicz, ma uniwersalny
charakter. Wyzwalajace dzieto Chrystusa jest zrodlem wielkiej nadziei dla calej
ludzkosci. On ,Jeden umarl za wszystkich, to wszyscy pomarli. A wlasnie za
wszystkich umarl po to, aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktory za
nich umart i zmartwychwstal” (2Kor 5,14-15). Lubelski dogmatyk podkresla, iz $w.
Pawel ukazuje Pasche Chrystusa i dar Ducha Swietego jako jedno wydarzenie zbawcze
zapoczatkowujace nowe stworzenie. ,,Jezeli wigc kto§ pozostaje w Chrystusie, jest
nowym stworzeniem. To, co dawne, minglo, a oto stato si¢ nowe” (2Kor 5,17). Dobra
Nowina o zbawieniu jest owa nowo$cig, nowym stworzeniem ogarniajagcym wszystkich
ludzi. Apostot pogan pisat: ,,bo ja nie wstydze si¢ Ewangelii, jest bowiem ona mocag
Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka” (Rz
1,16)16

Omawiany autor zwraca uwage na nauczanie $w. Pawla o ,,nowym” badz
,»ostatnim Adamie”, ukazujgce powszechny zasieg dzieta odkupienia. Przepowiadanie

to opiera si¢ na paraleli. Z jednej bowiem strony cata ludzko$¢ doswiadcza

161 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 104-106.
162 Tamze, s. 109-112.
183 Por. W. Hryniewicz, Mgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 135-137.
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konsekwencji upadku Adama (por. Rz.5,12), ale z drugiej takze odkupienia dokonanego
przez Chrystusa, Nowego Adama (por. 1Kor 15,45.47). Zbawcze dzieto Jezusa
Chrystusa taczy si¢ z dziejami wszystkich ludzi i staje si¢ da nich pelnym nadziei
zrodtem nowego zycia. Lubelski teolog podkresla, ze obraz Adama i1 Chrystusa
wskazuje na powszechny zasieg dzieta odkupienia. ,,Nowy Adam” jest gwarantem
zmartwychwstania dla wszystkich: ,,i jak w Adamie wszyscy umierajg, tak tez w
Chrystusie wszyscy beda ozywieni” (1Kor, 15,22). Hryniewicz jest zdania, iz $w. Pawet
w swoim nauczaniu z wielka $miatoscig wskazuje na Chrystusa jako na sprawce
powszechnego pojednania, dawce nowej nadziei na zycie wieczne w Krolestwie
Boga'®,

Soteriologia $w. Pawta, jak wskazuje prof. Hryniewicz, posiada uniwersalny
charakter. Apostol narodow pojmuje zbawianie w sensie szerokim, jako Boze dziatanie
0 powszechnym zasiegu i nieodwotalnym charakterze. Dzieto zbawienia jest zbawczym
tak skierowanym do kazdego cztowieka (2Kor 1,19-20), jest ,,przystepem” cztowieka
do Boga (por. Rz 5,2; Ef 2,18). Zasadniczym rysem tej wizji jest trynitarny charakter.
Zbawienie zostatlo zrealizowane z inicjatywy Ojca przez wcielenie, $mier¢ i
zmartwychwstanie Syna Bozego. Dzigki przemieniajacej mocy Ducha Swigtego,
misterium paschalne Chrystusa stalo si¢ zbawcza taskg promieniujacg na wszystkich
ludzi®®®.

Lubelski teolog podkresla, Ze nauczanie $w. Pawla ukazuje wspolnote
pierwotnego Kosciota, ktora zyje gleboka §wiadomoscig prawdy o zmartwychwstaniu
Chrystusa. Prawda ta nadaje paschalny charakter catemu przepowiadaniu, ktore nie jest
przede wszystkim opisem misterium Chrystusa, ale §wiadectwem ukazujacym zbawcze
znaczenie dzieta odkupienia cztowieka. Z owego §wiadectwa wyptywa gleboka nadzieja
obietnicy nowego zycia skierowana do kazdego cztowieka — zauwaza prof.

Hryniewicz!®®.

**k*

W niniejszym rozdziale ukazano biblijne Zrodta chrzescijanskiej nadziei. Na

podstawie dorobku naukowego ksiedza prof. Wactawa Hryniewicza, przedstawiono

164 Tamze, s. 137-143.
185 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 110-111.
166 Tamze, s. 122.

102



koncepcje nadziei zawartej w tekstach zardwno Starego jak i Nowego Testamentu.
Lubelski teolog podkresla, ze juz na pierwszych stronach Pisma Swietego odnajdujemy
obietnice, ktoére majg si¢ spelni¢ w przysztosci. Niektore spelnig si¢ w przysziosci
bardzo odlegtej, a inne w tej bardzo bliskiej. Gwarantem wypelnienia obietnic jest Bog,
ktory pierwszy wychodzi ku czlowiekowi. Nadzieja ma wigc swoje zrodto w Bogu 1 jest
zwigzana z przysztoscia, ktorg kresli przed narodami ich Pan i Stworca.

Odnoszac si¢ do starotestamentalnych tekstow, Hryniewicz ukazuje Boga, ktory
jest wierny swoim obietnicom. Juz od chwili stworzenia czlowieka Stwoérca nie
przestaje si¢ troszczyé o swoje stworzenia. Omawiany autor zwraca uwagg¢ na
powszechng zyczliwos¢ Boga wzgledem czlowieka, ktérej nie niszczy nawet
niepostuszenstwo wzgledem Stworcy. Bunt cztowieka nie sprawia, ze Boskie obietnice
staja si¢ nie aktualne. Historia Izraela ukazuje Boga, ktory przez przymierze realizuje
swoje obietnice wzgledem cztowieka. Prowadzenie i troska Boga o Naréd Wybrany sa,
wedlug omawianego autora, obrazem nadziei obejmujacej wszystkich ludzi.
Argumentujac na rzecz tej tezy, Hryniewicz odwotuje si¢ takze do nauczania prorokow
Starego Testamentu, ktdérzy nauczaja o przychylnosci i zyczliwosci Boga wzgledem
ludzi nie nalezacych do Narodu Wybranego. Troska Boga o ,,obce narody” $wiadczy o
uniwersalizmie nadziei obecnej w Starym Prawie. Profesor z KUL zwraca rowniez
uwage, iz w pozniejszych ksiggach Starego Testamentu zaczyna ksztaltowad sig
nadzieja eschatologiczna, ze swoja perspektywa zmartwychwstania.

Nadzieja w Starym Testamencie zwigzana jest rowniez z osobg oczekiwanego
Mesjasza, wielkiego wladcy i wybawiciela. Boskie obietnice znalazty swe wypehienie
w przyj$ciu Jezusa Chrystusa. Oczekiwanie Mesjasza zakonhczylo si¢ wraz z Jego
narodzeniem. Nie oznacza to jednak, Ze nadzieja ustala. Nie ustata, ale zmienila tylko
swoj ksztatt. W drugim paragrafie niniejszego rozdzialu przedstawiono obraz nadziei
ukazane] w nauczaniu Jezusa Chrystusa. Siggajac do dziel prof. Hryniewicza
dotyczacych powyzszego zagadnienia wykazano, iz nadzieja wyptywajaca z nauczania
Mistrza z Nazaretu jest $ciSle zwigzana ideg Krolestwa Bozego, ktére zostalo
zainaugurowane w Jego osobie 1 ktére w sposob ostateczny ma si¢ zrealizowaé w
przysztosci. Lubelski teolog wskazuje, iz w Jezusie Chrystusie spetnity sie¢ Boze
obietnice, a Jego nauczanie jest pelng nadziei Dobrg Nowing dla kazdego cztowieka.
Ewangeliczne przepowiadanie Jezusa o Krolestwie jest szczegodlnie obecne w
przypowiesciach. Analizujac teksty poszczegélnych z nich, profesor z KUL ukazuje

nadzieje jako eschatologiczng przysztos¢, mozliwg do osiggniecia przez czlowieka
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dzieki Bozemu dziataniu i fasce. Podkresla rownocze$nie, iz owej nadziei na przysztosé
nie mozna oddziela¢ od terazniejszosci. Chrystus naucza bowiem, aby poprzez mitos¢ i
miltosierdzie juz tu na ziemi realizowac ide¢ Krolestwa Bozego.

Nauczanie Jezusa z Nazaretu nie zostato przyjete przez wszystkich. Odrzucali je
zwlaszcza duchowi przywddcy Izraela, ktorzy uwazali Go za buntownika i bluznierce, a
nie za obiecanego Mesjasza. Spor z zydowska elita doprowadzil do skazania i $mierci
Jezusa na krzyzu. Bog wskrzesit Jezusa z martwych, tak jak zapowiedzial, dlatego
nadzieja, ktorg On przyniost na $wiat w pelni si¢ objawita. W trzecim paragrafie
omoéwiono, w jaki sposéb W. Hryniewicz rozumie nadziej¢ objawiong w misterium
paschalnym Jezusa Chrystusa.

Piszac o misterium paschalnym Jezusa prof. Hryniewicz, w odr6znieniu od
tradycyjnej teologii, jako elementy owego misterium ujmuje roéwniez tajemnice
weielenia, zstapienia do piekiet i Zestania Ducha Swictego. Wedtug lubelskiego teologa
wcielenie rozumiane jako unizenie Syna Bozego jest niejako poczatkiem misterium
krzyza Jezusa, dlatego nie powinno si¢ go oddziela¢ od paschalnej tajemnicy. Smieré na
krzyzu nie jest porazka Jezusa, ale zbawienng ofiarg zastepujaca wszystkie ofiary
Starego Przymierza. Natomiast zstgpienie do piekiel omawiany autor okresla jako petne
nadziei gloszenie przez Jezusa swego zwycigstwa nad $miercig. Szczytowym
momentem misterium Chrystusa jest zmartwychwstanie, ktore nadaje sens dziejom
zbawienia. Misterium paschalne Jezusa to poszczegélne wydarzenia, wecielenie,
zstapienie do piekiet, $mier¢ na krzyzu, zmartwychwstanie i Zestanie Ducha Swietego,
ktore tworza jedno zbawcze wydarzenie. Ks. Hryniewicz wskazuje, iz nadzieja dla
chrze$cijan wptywa z faktu, iz ow0 misterium to nie sa zwykle koleje losu zwyklego
cztowieka, ale wydarzenia o charakterze zbawczym dokonane przez Syna Bozego dla
odkupienia wszystkich ludzi.

Po wniebowstgpieniu Jezusa, wspolnota Jego uczniéw przejeta misj¢ gloszenia
Krolestwa Bozego. Centralnym punktem przepowiadania apostolskiego byto
zmartwychwstanie Chrystusa. To wydarzenie uksztaltowato rodzaca si¢ wspodlnote
Kosciota oraz wskazato kierunek nauczania. W czwartym paragrafie niniejszego
rozdzialu podjeto probe przedstawienia uniwersalistycznej nadziei KosSciota
apostolskiego w ujeciu lubelskiego teologa. Ksigdz Hryniewicz analizujac najstarsze
formy przepowiadania paschalnego dochodzi do wnioskéw, iz zmartwychwstanie jest
dziejowym wydarzeniem, zmieniajacym perspektywe cztowieka i §wiata. Powstanie

Jezusa z martwych jest zrédtem mocy 1 nadziei Jego uczniéw oraz fundamentalng i
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najwazniejsza treScig ich apostolskiego nauczania. Lubelski teolog podkresla, iz
Apostotowie $wiadczac o zmartwychwstaniu nie wspominali tylko samego wydarzenia,
ale wskazywali na jego teologiczny sens. Wyijasniali, ze Bog wskrzeszajagc Jezusa
wypetnit swoje obietnice 1 otworzyt przed kazdym cztowiekiem perspektywe nowego
zycia. Przepowiadanie pierwotnego Kosciota jest wigc bardzo mocno nacechowane
nadzieja o powszechnym charakterze. Swiadczy o tym miedzy innym fakt, ze
Apostotowie glosili Dobrg Nowine takze narodom poganskim. Profesor Hryniewicz

uwaza, iz jest to wielka nadzieja o uniwersalistycznym charakterze.
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ROZDZIAL 111

NADZIEJA WOBEC NAJWAZNIEJSZYCH WYZWAN W ZYCIU
CZEL.OWIEKA I JEJ WIARYGODNOSC

Nadzieja chrzescijanska jest zwigzana z wydarzeniami zbawienia. Jest to
nadzieja jak podkresla prof. Hryniewicz, ktéra ukazuje dobro¢ Boga, dostrzega Jego
interwencje¢ w ludzkie dzieje. Zbawcze dzielo Boga, jakim jest Pacha Chrystusa, jest
odkupienczym darem dla kazdego cztowieka. Na wydarzeniu S$mierci i
zmartwychwstania Chrystusa opiera si¢ cata chrzedcijanska nadzieja. To Chrystus jest
niezawodna nadzieja cztowieka, jego przysztoscial.

Chrzescijanstwo glosi Pasche Pana, aby kazdy cztowiek moglt odnalezé nowe
zycie, ktore jest mu ofiarowane w misterium paschalnym Chrystusa. Lubelski teolog
jest zdania, iz wydarzenie krzyza jest dramatem ludzkiej wolno$ci. To wolnos¢ ludzi
ukrzyzowata Chrystusa. Zmartwychwstanie natomiast jest Boskim zwycigstwem nad
niepostuszenstwem, grzechem i ztem. Bog, przezwyci¢zajac zto, nie cofnagl si¢ nawet
przed dramatycznym wydarzeniem krzyza. W tej tajemnicy, jak stwierdza Hryniewicz,
wolno$¢ ludzka zostala uszanowana, ale zwycigski okazal si¢ Bog, dajac czlowiekowi
nadzieje na przyszto$é?.

Dzigki ofierze Jezusa Chrystusa, chrzescijanie mogg doswiadcza¢ daru
zbawienia 1 nowosci zycia nie tylko w postaci nadziei na jego przyszite spetnienie, ale
juz teraz w swojej doczesnoéci®. Chrze$cijanska nadzieja nie jest bowiem tylko biernym
oczekiwaniem na eschatologiczne wypelnienie si¢ Bozych obietnic. Nadzieja jest
wlaczona w sprawy tego Swiata, w sprawy czlowieka, ktory w tym S$wiecie zyje.
Chrzescijanie jak podkresla Hryniewicz, sa Ludem Bozym, wspdlnotg nadziei, dla
ktérych wiara jest motywacja i inspiracja do odpowiedzialnego przezywania zycia
doczesnego®.

Lubelski teolog w swoim nauczaniu bardzo mocno akcentuje prawde, iz:

25

,»Chrzescijanstwo jest przede wszystkim nadziejg — dobra nadziejg”. Wiara sprawia, ze

L Por. W. Hryniewicz, Nad przepasciami wiary, Krakow: Wydawnictwo Znak 2008, s. 106.

2 Por. W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, Krakow: Wydawnictwo Znak 2002, s. 214.

% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, Warszawa: Wydawnictwo Ksigzy Werbistow Verbinum 2009, s.
28.

4 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, Warszawa: Verbinum 2004, s. 35.
> W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa: Wydawnictwo
Ksigzy Werbistow Verbinum 1996, s. 21.
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cztowiek w zyciu doczesnym moze doswiadczaé otuchy, pocieszenia, umocnienia, ze
moze by¢ wolny od zniechecenia oraz bez lgku moze oczekiwaé zycia wiecznego. Nasz
autor jest zdania, iz istotg chrzescijanstwa jest przede wszystkim przekazywanie nadziei
1 budzenie eschatologicznego pragnienia. Wiara nie jest bowiem wylacznie zbiorem
zasad postgpowania moralnego, ale nade wszystko najwtasciwszg odpowiedzig na
ludzkie poszukiwanie sensu i nadziei®.

Zycie chrzeécijanskie, jak wskazuje omawiany autor posiada, paschalny
charakter. To znaczy, ze cze$cig owego zycia jest rowniez doswiadczenie cierpienia,
trudnos$ci, zmagan i utrapien. Pascha Chrystusa uczy, ze droga do urzeczywistnienia
prawdziwych wartosci wiedzie przez trud. Nadzieja sprawia, ze chrze$cijanin moze
spoglada¢ inaczej na wszelkie trudne doswiadczenia. Nawet w sytuacji cierpienia i zta
moze bowiem odnalezé pokoj i wolno$é ducha’.

Zamierzeniem niniejszego rozdzialu jest ukazanie w S$wietle badan prof.
Hryniewicza nadziei, jaka przynosi cztowiekowi i $wiatu chrzeécijanstwo. Zostanie to
zrealizowane najpierw poprzez oméwienie zagadnienia nadziei w odniesieniu do wolnej
woli czlowieka. Dos§wiadczeniami odbierajacymi cztowiekowi nadzieje¢ wydaja si¢ by¢
cierpienie, a takze wizja nieuchronnej $mierci. Dlatego w dalszej czgsci pracy zostanie
ukazana nadzieja w obliczu zla 1 cierpienia oraz w perspektywie Smierci. Dla
lubelskiego teologa nadzieja jest zwigzana nie tylko z obietnica przysztosci i przemiany
dla cztowieka, ale takze dla wszech$wiata. Poglady prof. Hryniewicza na 6w temat

zostang przedstawione w ostatnim paragrafie niniejszego rozdziatu.

1. Nadzieja wobec dramatu wolnosci czlowieka

Jedng z fundamentalnych prawd ludzkiej egzystencji jest to, ze jest ona darem.
Nikt w jaki$ niewyjasniony sposob nie zastuzyl sobie na zycie, lecz kazdy otrzymat je w
darze. Personalizm chrze$cijanski, jak zauwaza lubelski teolog, bardzo wyraznie
akcentuje prymat daru. Podkresla przy tym omawiany autor, ze zycie, ktore otrzymato
si¢ w darze, jest rowniez zadaniem. Cztowiek bowiem w pelni si¢ urzeczywistnia, gdy

odpowiada na otrzymany dar®.

® Tamze

" Por. W. Hryniewicz, Chrzescijaristwo nadziei, dz. cyt., s. 216-219.

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, Lublin: Wydawnictwo
Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1991, s. 179.
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Ludzkie bytowanie ma charakter otwarty, dynamiczny, nierozstrzygnigty. Dzigki
nieroztacznie zwigzanej z cztowieczenstwem wolnosci, osoba ludzka realizuje si¢
poprzez swoje decyzje, czyny i wybory®. Wolno$¢ cztowieka jest darem Stworcy. Bog
nie pragnal bowiem powotywac do zycia niewolnikéw, istoty catkowicie mu poddane,
lecz wolne i tworcze. Cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga, wraz z darem
zycia otrzymat dar wolnos$ci, aby mogt kreowaé swoj wilasny los, podejmowac decyzje
oraz tworzy¢ wiasna historie'®.

Dar wolnosci lubelski teolog okresla darem ryzykownym i niebezpiecznym.
Wolno$¢ bowiem posiada réwniez ciemng strong, jest zdolna do czynienia nie tylko
dobra, ale takze i zla. To wiasnie z ludzkiej wolnosci wynika zto i zwigzane z nim
cierpienie. Mozliwos¢ wybierania zta nie deprecjonuje jednak daru wolnosci. Bog
bowiem, obdarzajac cztowieka wolnoscia, wzywa go rowniez do odpowiedzialnosci, do
madrego wykorzystywania owego daru®?.

Ryzyko zwigzane z darem wolnosci dotyka rowniez wiecznej przysztosci
czlowieka, dotyka samego Boga. Stworca, szanujac wolno$¢ swoich stworzen,
dopuszcza bowiem mozliwo$¢, ze czlowiek opowie si¢ przeciwko Niemu, odrzucajac
Jego zbawcza propozycje i skazujac si¢ tym samym na wieczne potepienie. Dar
wolnosci staje si¢ wtedy, jak podkresla Hryniewicz, darem dramatycznym. Wolne
decyzje czlowieka moga bowiem przyczynia¢ si¢ do jego wiecznego ocalenia lub
zagubienia. Dar wolno$ci moze wigc radowac, ale moze réwniez napawac lekiem, moze
si¢ sta¢ darem dramatycznym dla cztowieka, byé pewnga przeszkoda dla nadziei'?.

Na tle tak rozumianego daru wolnosci jawi si¢ wigc potrzeba wyzwolenia. Bog
przeciez nigdy nie pozostawia cztowieka samego. Stwoérca nie jest bezradny wobec
ludzkich dramatow, ale przychodzi z ocaleniem i1 wybawieniem. Autor trylogii
paschalnej badajac zagadnienie ludzkiej wolnosci zwraca uwage, iz odpowiedzig
nadziei na kazdy ludzki dramat, w tym réwniez na dramat wolnosci, jest osoba Jezusa
Chrystusa.’®* Omawiany autor podkresla, ze: ,dla ocalenia cztowicka Bog ‘nawet

wlasnego Syna nie oszczedzil” (Rz 8,32). Dramat ludzki stal si¢ dramatem samego

° Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 46.

10 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka, w: J. Majewski (red), Puste
piekto? Spor wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich, \Warszawa:
Wydawnictwo Biblioteka ,,Wiezi” 2000, s. 219.

11 Por. W. Hryniewicz, Nad przepasciami wiary, dz. cyt., 20.

12 por, W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 45.

18 Por. W. Hryniewicz, Nad przepasciami wiary, dz. cyt., 21.
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Boga. Uczestniczy On, az w taki sposob, za taka cen¢, w dramatycznych dziejach
ludzkosci dla jej zbawienia” 14,

Profesor Wactaw Hryniewicz podkresla, ze dar wolnosci jest zwigzany nie tylko
z zyciem doczesnym cztowieka, ale przede wszystkim z jego powotaniem do zycia
wiecznego z Bogiem. Omawiany autor stwierdza: ,,dar wolnosci jest darem dla
wieczno$ci, dla osiggnigcia ostatecznego spelnienia tajemnicy istnienia w Bozym
$wiecie zmartwychwstania”’®. Zwiazek migdzy wolnoscia a wiecznoécia wynika z
ostatecznej celowosci owego daru, jakim jest Bog. Dar ten jest wigc w swym
podstawowym wymiarze rzeczywisto$cia pozytywna, zwigzana, ze zdolnoscia do
osiggnigcia wiecznosci. Gdy jednak wolno$¢ odrzuca Boga, nie moze tym samym
osiagna¢ swojej ostatecznej celowosci, dla ktorej zostata stworzona®®,

Wolnos¢ jako dar Stworcy wskazuje na wielka godnos¢ czlowieka stworzonego
na obraz i podobienstwo Boga. W samg natur¢ wolno$ci wpisana jest niejako tajemnica
wiecznego zwigzku miedzy Bogiem i cztowiekiem. Profesor Hryniewicz wskazuje, iz
tajemnica ludzkiej wolnosci kryje w sobie pewien paradoks: mozliwo$¢ odrzucenia
Boga pochodzi z Jego wiasnego daru'’. Omawiany autor podkre$la przy tym, Ze
»Stworca nie obawia si¢ udzieli¢ stworzeniu daru tak dramatycznego i niebezpiecznego.
Postepuje tak, jak gdyby byt pewny, ze zdota ten dar uratowa¢é, ocali¢ 1 wybawi¢ z
najgorszego nawet zagrozenia. Wolno$¢ jest jego darem. Moze by¢ chora, zaslepiona,
zniewolona, ale nigdy nie przestaje by¢ darem Boga, znakiem niezniszczalnej
ikonicznosci czlowieka. Kryje tym samym nieprzemijajagcg mozliwos¢ ocalenia,
uzdrowienia i przeobrazenia™?®,

Lubelski teolog stwierdza, ze ludzka wolno$¢ nawet w zlych i grzesznych
decyzjach nie przestaje by¢ darem chcianym 1 ustanowionym przez Boga. Kazdy akt

dobry jest spelnieniem tajemnicy wolno$ci, opowiedzeniem si¢ za Bogiem. Czyn zty

jest czyms$ przeciwnym, pewnym niespetnieniem, oznakg chorej wolnosci potrzebujacej

14 W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 47

15 W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
dz. cyt., FEiFs. 93.

16 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 51-52.

7 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cziowieka, ,Studia Theologica
Varsaviensia” dz. cyt., s. 94.

18 W. Hryniewicz, Pedagogika nadziei. Medytacje o Bogu, Kosciele i ekumenizmie. \Warszawa:
Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum 1997, s. 13-14.
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uzdrowienial®. Nie przestaje jednak nigdy wolno$¢ byé¢ zdolnoscia darowang przez
Boga niosaca w sobie ,,obietnice i nadzieje na osiagniecie swego celu ostatecznego”?°.
Wedlug Hryniewicza nadzieja ta wynika z zaufania, ze Bogu uda si¢ w kazdym
cztowieku doprowadzi¢ dar wolnosci do ostatecznego spetnienia. Jesli bowiem dawca
daru pragnatl si¢ podzieli¢ owym dobrem ze swoim stworzeniem, to mozna ufaé, ze
potrafi 6w cud ocali¢ i doprowadzi¢ do petni. Wolno$¢ nie niszczy nadziei na ocalenie,
cztowiek bowiem w swej wolnosci staje wobec jeszcze wickszej 1 absolutnej wolno$ci
Boga. Zrodtem nadziei jest wigec Bog, ktoremu mozna zaufaé, ze nie niszczac wlasnego
daru, doprowadzi kazda wolna istote do ostatecznego celu?’. Omawiany autor
stwierdza: ,,Wierzg, ze wolno$¢ Boska potrafi si¢ upora¢ z chora i zniewolong
wolno$cig stworzenia. Wierze, ze Bog nie jest obezwladniony moja wolnoscia,
zwlaszcza wtedy, gdy jest to wolno$¢ chora 1 zagubiona. W ostateczno$ci to nie my
rozporzadzamy Bogiem. Jego wolno$¢ jest wicksza niz krucha wolno$¢ stworzenia”?2,
Autor trylogii paschalnej jest zdania, iz nie nalezy absolutyzowac ludzkiej
wolnosci. Kazdy cztowiek codziennie dokonuje mniejszych lub wigkszych wyborow.
Jako ludzie jestesSmy przekonani o sile naszej wolnosci, dzigki ktdrej mozemy kierowac
wlasnym losem, tak jak chcemy. Omawiany autor zwraca jednak uwagg, iz wolnos¢
bywa czgsto uwarunkowana roznymi zyciowymi doswiadczeniami, dlatego nie mozna
jej idealizowaé. W pierwszych latach Zycia ksztaltuje si¢ nasz charakter i sposob
warto$ciowania. To, czego doswiadczamy juz od wczesnego dziecinstwa, wptywa na
nasze pozniejsze zycie 1 podejmowane decyzje. Sposdb wychowania przez rodzicow,
srodowisko, w ktorym wzrastamy, trudne doswiadczenia, wszystko to zostawia §lad w
naszej psychice. To, co nas spotyka, jest pewnym bagazem, ktory towarzyszy nam nie
raz przez cale zycie i ma realny wplyw na nasza pdzniejsza egzystencje. Wedlug
Hryniewicza istnieje wiele powodow, ktore nasza wolno$¢ ograniczaja czy paralizuja.
Na nasz sposob postgpowania 1 podejmowane decyzje wpltywa wiele czynnikéw.

Dlatego nie mozna mowi¢ o wolno$ci ludzkiej, iz jest to wolnos$¢ absolutna, podkresla

19 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 53.

20 W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
dz. cyt., s. 95.

21 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 54-55.

22 \W. Hryniewicz, Bég wszystkim we wszystkich. Ku eschatologii bez dualizmu, Warszawa:
Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum 2005s. 189.
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lubelski teolog. Jest to wolnos¢ w pewnym stopniu ograniczona, niedoskonata, a czgsto
nawet wolno$¢ okaleczona lub chora?,

Nadzieja w spotkaniu z ludzkag wolnoscia u Hryniewicza wynika 2z
przeswiadczenia, ze wszechmocny Bog, przenikajac cztowieka i1 znajac Jego najglebsze
motywacje, bierze pod uwage sytuacje swoich stworzen, wszystkie ograniczenia
ludzkiej wolnosci i nie postepuje z nami wedtlug czysto ludzkiej sprawiedliwosci®®.
Omawiany autor, powotlujac si¢ na przemowienie Jezusa w synagodze rozpoczynajgce
Jego publiczng dziatalnos¢ (por. Lk 4,17-19), podkresla, iz Stworca w swoim
postepowaniu wzgledem ludzi bierze pod uwage kondycje, w jakiej znajduje si¢
cztowiek. Jezus odczytal fragment proroctwa Izajasza, méwiacy o Dobrej Nowinie dla
wszystkich ubogich, wiezniow, niewidomych i bedacych w niewoli. Opis ten, wedtug
Hryniewicza, kazdy powinien odnie$¢ do siebie. To my jesteSmy ludzmi ubogimi,
wigzniami, bedacymi w roznych niewolach. Jezus tym wszystkim ubogim oglasza Boze
mitosierdzie 1 czas taski. Nie méwi o gniewie i potepieniu, Jego stowa sg pelne
wspotczucia 1 pocieszenia. Nadzieja wyplywa wiec z milosierdzia 1 taski
wszechmogacego Boga, ktory ma wzglad na stabo$¢ stworzenia i pragnie wyzwoli¢
cztowieka z kazdej biedy i niewoli, takze tej zwigzanej z ludzka wolnoscig®.

Lubelski profesor uwaza, iz nikt z ludzi nie ma prawa stawia¢ granicy
skuteczno$ci Bozej taski. Bledng nazywa teologie, w ktorej czyni si¢ Boga bezsilnym
wobec wlasnego daru wolnosci®. Stwierdza: ,,To tak, jakby w sprawie ostatecznego
losu ludzi, sam czlowiek miat ostatnie stowo, a Bog nie miat juz nic do powiedzenia”?'.
Opory 1 bunty wobec Boga nie niszczg mozliwos$ci Jego oddziatywania na cztowieka.
Stworca mituje takze tych, ktérzy w swej wolnosci Go odrzucajag. Omawiany autor
opowiada si¢ za nadzieja, wedlug ktorej Boza milo$¢ jest w stanie przezwycigzy¢
wszelki ludzki opor i sprzeciw. Gdy dziecko zwraca si¢ przeciwko swoim rodzicom i
rani ich swoim postgpowaniem, rodzice nadal pozostaja wolni w decyzji o mitosci
wzgledem ich dziecka. Dobry ojciec czy matka nie ograniczajg mitosci do sposobu
postepowania dziecka. Negatywna postawa dziecka nie zmienia mitos$ci rodzicow.
Nieporownanie doskonalsza mito§¢ Boga, jest wedlug Hryniewicza, najbardziej

skuteczng pedagogia, zdolng przemienia¢ nawet najbardziej zatwardziate serca. Bog w

3 Por. W. Hryniewicz, Abym nie utracit nikogo... w kregu eschatologii nadziei, \Warszawa:
Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum 2008, s. 245-246.

24 Tamze 246.

% Por. W. Hryniewicz. Bég wszystkim we wszystkich, dz. cyt., s. 199.

% Tamze, s. 200.

2I'\W. Hryniewicz, Abym nie utracit nikogo..., dz. cyt., s. 251.
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mito$ci do czlowieka jest cierpliwy 1 wytrwaty. Jego mito§¢ potrafi przemieniaé
oportuniste bez przymusu i pogwalcenia wolnosciZ®,

Omawiany autor podkresla, ze to nie wolna wola zbawia czlowieka, ale taska
Boga, ktory nieustannie poszukuje cztowieka. Zwraca uwage na histori¢ nawrocenia §w.
Pawla Apostota (por. Dz 9,1-19). Szawel z wytrwalego przesladowcy chrzescijan stat
si¢ gorliwym gtlosicielem Jezusa Chrystusa, Apostolem Pawlem. Jego przemiana
dokonata si¢ dzigki spotkaniu ze Zmartwychwstatym. Skoro Bog potrafit dokonac takiej
przemiany w §w. Pawle, mozna zywi¢ gleboka nadziejg, iz tego samego dokona w
kazdym czlowieku, a wigc, ze bedzie w stanie wszystkich przyciagna¢ do siebie, nie
niszczac ich wolnej woli — tak jak nie naruszyt wolnej woli Apostota Pawta?®. Wedtug
Hryniewicza ,0calenie wolnej woli istoty bez zniszczenia jej wolno$ci jest
najwspanialszym przywilejem samego Boga”*°.

Punktem oparcia dla chrze$cijanskiej nadziei jest u Hryniewicza osoba
Zbawiciela, Jezusa Chrystusa. Bog przez Chrystusa przycigga do siebie i przemienia
cztowieka. Sam Jezus zapewnit o tym przed swoja $miercig: ,,A Ja, gdy zostane nad
ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12,32). Lubelski teolog jest
zdania, ze stowa Jezusa budza uzasadniong nadzieje, ze Bog nie skapituluje wobec
ludzkiej wolno$ci i ze jest On w stanie przez Chrystusa dotrze¢ do kazdej ludzkiej
wolnosci, doprowadzajac ja do przemiany i ostatecznego celu®l.

Innymi stowami Jezusa, na ktére powotuje si¢ Hryniewicz, jest prosba Chrystusa
skierowana do Ojca w chwili krzyzowania. Zbawiciel w czasie agonii na krzyzu nie
przeklinat swoich oprawcow, nie grozit ludziom wiecznym potepieniem, ale modlit si¢
stowami: ,,0jcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig” (Lk 23,34). Jak podkresla
omawiany autor, stowa te $wiadcza nie tylko o przebaczeniu, ale rOwniez o pewnej
ludzkiej niewiedzy, ktora pomniejsza wolnos¢ woli 1 cigzar winy. Przebija si¢ z nich
niezwykta nadzieja bezwarunkowej mitosci Boga do czlowieka, ktora jest zdolna
wyzwolié¢ dobra wole kazdego cztowieka®.

Ukrzyzowanego Chrystusa omawiany autor ukazuje jako klucz Boga do ludzkiej
wolnosci. Podkresla, iz cztowiek nigdy nie traci swej wolno$ci, Bog bowiem respektuje

ofiarowang przez siebie wolnos¢. Opowiedzenie si¢ za Stworzycielem 1 powierzenie Mu

28 Por. W. Hryniewicz. Bég wszystkim we wszystkich, dz. cyt., s. 201-202.

2 Por. W. Hryniewicz, Abym nie utracif nikogo..., dz. cyt., s. 252.

%0 Tamze.

31 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka, w: J. Majewski (red), Puste
piekio? dz. cyt., s. 224.

32 por. W. Hryniewicz, Abym nie utracit nikogo..., dz. cyt., s. 253.
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swego zycia dokona¢ si¢ moze jedynie dzigki dobrowolnej decyzji cztowieka. Nie
oznacza to jednak, ze Bog nie potrafi dotrze¢ do ludzkiej wolnosci od wewnatrz, nie
niszczac ofiarowanego daru wolnosci. Wedlug Hryniewicza Boég przez Chrystusa
ukrzyzowanego potrafi otwiera¢ ludzka wolnos¢ i przezwycieza¢ kazdy egocentryzm.
Posta¢ Ukrzyzowanego w calym swym oddaniu jest niespotykanym i niezwyklym
obrazem mito$ci Boga do cztowieka oraz Jego troski o kazde ludzkie istnienie. Ofiara
krzyzowa Chrystusa poniesiona za wszystkich ludzi jest cierpieniem pochodzacym z
mito$ci i pragnienia ocalenia swoich stworzen. Spotkanie z cierpigcym Bogiem, Ktory
solidaryzuje si¢ z grzesznym czlowiekiem, moze si¢ sta¢ jedynym ratunkiem dla
upaditego stworzenia®®. Lubelski teolog podkresla, ze ,jezeli Bog cierpi, czyni to na
sposob prawdziwie Boski, z wolnoscig i mitoscia, aby tak pociggnaé¢ nawet najbardziej
oporng wolno$¢ ludzka”.

Argumenty prof. Hryniewicza dotyczace nadziei wobec ludzkiej wolnos$ci
spotkaty si¢ ze sprzeciwem niektorych autorow. Pawet Lisicki zarzuca lubelskiemu
teologowi, iz piszac o nadziei, ludzka wolno$¢ sprowadza on do koniecznosci. Niejasne
sg rowniez w nauczaniu Hryniewicza granice ludzkiej odpowiedzialnosci, nie mozna
wiec okresli¢, kiedy czlowiek jest autorem wyboréw moralnie znaczacych. Wedlug
Lisickiego katolicka teologia méwi jasno o mozliwosci odrzucenia przez cztowieka
faski Bozej. Postulat Hryniewicza dotyczacy mozliwosci doprowadzenia przez Boga
kazdej ludzkiej wolnosci do ostatecznego celu, uwaza Lisicki za relatywizowanie
wolnosci, ktére prowadzi do tego, ze zycie doczesne czlowieka traci sens. Niejasne
okreslanie wolnosci, pomniejszanie wagi dokonanych wyborow, prowadzi do zacierania
réznicy migdzy dobrem a zlem oraz deprecjonuje znaczenie ludzkich decyzji w
odniesieniu do wiecznosci®®.

Odpowiadajac na zarzuty redaktora Lisickiego, prof. Hryniewicz podkresla, iz
gloszona przez niego nadzieja nie opiera si¢ na zalozeniu, ze Bog zbawia opornych
wbrew ich woli 1 bez ich wspoétdziatania. Jest on zdania, ze nikt nie moze by¢ ocalony
bez dobrowolnej decyzji za Bogiem. Nie relatywizuje wigc wolnosci i nie uwaza jej za

nieistotny dar, ale rowniez jej nie absolutyzuje. Lubelski teolog wskazuje, iz Z wolnosci

33 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei,
Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum 1990 s. 89-90.

3 Tamze, s. 90.

% Por. P. Lisicki, Udreki nadziei. Kilka uwag o mozliwosci zbawienia powszechnego, w: J. Majewski
(red), Puste piekio? Spor wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich, \Warszawa:
Wydawnictwo Biblioteka ,,Wiezi” 2000, s. 241-242.
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mozna uczyni¢ idola, najwyzszg i ostateczng warto$¢, nie zwracajac uwagi, iz bywa ona
czesto uwarunkowana réznymi do§wiadczeniami lub tez chora®.

W tym miejscu warto przytoczy¢ nauczanie Kosciota dotyczagce omawianego
zagadnienia, ktéoremu omawiany autor wydaje si¢ by¢ wierny. W Katechizmie Kos$ciota
Katolickiego czytamy o odpowiedzialnosci cztowieka za podjete decyzje, ktora jest
zalezna od stopnia dobrowolnos$ci: ,,wolno$¢ czyni czlowieka odpowiedzialnym za
swoje czyny w takiej mierze, w jakiej sg one dobrowolne. Postep w cnocie, poznanie
dobra i asceza zwiekszaja panowanie woli nad jej czynami”®’. W kolejnym punkcie
Katechizmu jest mowa nawet o mozliwosci braku czy tez zmniejszenia
odpowiedzialnosci cztowieka: ,,poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ za dzialanie moga
zosta¢ zmniejszone, a nawet zniesione, na skutek niewiedzy, nieuwagi, przymusu,
strachu, przyzwyczajen, nieopanowanych uczu¢ oraz innych czynnikéw psychicznych
lub spotecznych”®,

Wedhug Hryniewicza wolno$¢ moze podlega¢ réznym uwarunkowaniom, moze
by¢ niedoskonata czy tez zniewolona. Ludzka egzystencja nie jest stanem doskonatosci.
Kazdy cztowiek w procesie dojrzewania dorasta do wolnych decyzji i wyboréw. Mimo
rozwoju 1 osiggnietej dojrzatosci, czgsto w swoich sadach nie jesteSmy wolni od
minionych do$§wiadczen, ktore nieraz warunkujg nasze wybory. Ludzkie poznanie ma
czesto charakter czastkowy, dlatego wolno$¢ bywa niejednokrotnie ograniczona, ale
zawsze jest darem Boga®°.

Nadzieja, ktora glosi Hryniewicz, opiera si¢ na zaufaniu, ze Ten, ktory jest
dawca owego daru, znajdzie sposob, aby uzdrowi¢ i doprowadzi¢ do ostatecznego
spetnienia kazda, nawet najbardziej zbuntowang ludzka wolnos¢. Zrodtem i przyczyna
takiej nadziei jest dla omawianego autora Bog, ktory w historii zbawienia czyni
wszystko, aby ocali¢ swoje stworzenia. On w Jezusie Chrystusie nie cofnat si¢ przed
wyniszczeniem i ofiarg ze swojego zycia za cztowieka. Nieustanie szuka i przycigga do
siebie swoje dzieci. Autor trylogii paschalnej jest zdania, ze Bog jest wigkszy od

ludzkiej wolnosci, dlatego zdota — nie naruszajac jej — doprowadzi¢ wszystkich do

3% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja nie jest udrekq. W odpowiedzi Pawtowi Lisickiemu, wW: J. Majewski
(red), Puste piekto? Spor wokdt ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich, \Warszawa:
Wydawnictwo Biblioteka ,,Wiezi” 2000, s. 257.

3T KKK 1734,

38 KKK 1735.

3 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja grzesznych ludzi. Problem piekta we wspodiczesnej filozofii religii,
Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum 2011, s. 244.
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siebie®. Podkresla, iz Bog jest zdolny przenikaé, poznawaé i poruszaé wnetrze
cztowieka bardziej niz on sam, a Jego mito$¢ ma nieograniczong moc przeobrazania,
pojednywania i ocalania®'.

Mieczystaw Piotrowski krytycznie ocenia takg koncepcje wolnosci Hryniewicza
I nazywa ja faktycznym determinizmem. Uwaza, iz takie pojmowanie tej tajemnicy
wolnos$ci, narusza prawde mowigca o stworzeniu cztowieka na obraz i podobienstwo
samego Boga. Fundamentalnymi cechami owego podobienstwa jest bowiem wolnos¢ i
zdolno$¢ do mitosci*?.

Lubelski teolog w swoim nauczaniu bardzo mocno akcentuje prawde, iz jego
koncepcja nadziei nie narusza ludzkiej wolno$ci. Stwierdza: ,dzieje ludzkosci
odstaniaja niepojety respekt Boga dla ludzkiej wolnosci”*®. Odwotujac si¢ do pogladow
niemieckiego teologa Karla Rahnera*, podkresla, ze wolno$¢ nie wiaze sie wiec z
koniecznoscia, ale raczej z wiarg w to, ze Bog, ze swojg taska zbawienia, bedzie w
stanie tylko w sobie znany sposob dotrze¢ do kazdego cztowieka. Nie moéwi wiec o
pewnosci, ale o nadziei i zaufaniu, ze B6g ma taka moc i bedzie w stanie to uczyni¢®.
Lubelski profesor stwierdza, iz Bog w swoje tasce ,,nie przymusza wolnej woli
cztowieka. Jego oddanie jest cierpliwe i pokorne. Potrafi on nieskonczenie dtugo czekaé
na dobrowolna odpowiedz swojego stworzenia’*®,

Wedlug Hryniewicza, to wtasnie idealizowanie ludzkiej wolnosci, wobec ktorej
Bog mialby by¢ catkowicie bezradny, jest jaka$ forma determinizmu. Jest on zdania, iz
dar wolnosci nie jest pozostawiony sam sobie. Dzigki zbawiennemu dziataniu Boga w
Chrystusie, zostata ona wraz calym swym dramatyzmem wiaczona w porzadek taski.

Zwycigska faska Boza moze wigc by¢ podstawa wielkiej nadziei, nawet wobec

autonomicznej ludzkie wolno$ci®’.

40 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja nie jest udrekq, dz. cyt., 258.

41 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 91.

42 Por. M. Piotrowski, Nadzieja zbawienia dla wszystkich w $wietle postuszerstwa wiary, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 30 (1992) 2, s. 148.

4 'W. Hryniewicz, Pedagogika nadziei, dz. cyt., s. 26.

44 Przeto wiemy w naszej chrzeScijanskiej wierze i w niezachwianej nadziei, ze pomimo calego
dramatyzmu i otwartego charakteru wolno$ci poszczegdlnych ludzi, historia zbawienia jako calos¢
doprowadzi ludzko$¢ do pozytywnego konca za sprawg przemoznej laski Bozej” K. Rahaner,
Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa. Przel. T. Mieszkowski,
Warszawa: Wydawnictwo Instytut Wydawniczy PAX 1987, s. 351.

4% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka, ,Studia Theologica
Varsaviensia” dz. cyt., s. 109.

4 W. Hryniewicz, Pedagogika nadziei, dz. cyt., s. 26.

47 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 71.
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Podsumowujac mozna stwierdzi¢, iz mysl teologiczna Hryniewicza z pewnoscig
nie neguje daru wolnej woli. Wynika z niej bowiem, ze nikt z ludzi nie moze by¢
ocalony wbrew wtasnej woli — kazdy czlowiek w swej wolnosci, musi dokona¢ wyboru,
odpowiedzie¢ pozytywnie na Boza oferte¢ zbawienia. Z nauczania Hryniewicza nie
wynika, ze Bog kogokolwiek przymusi do takiej decyzji. Dar wolnosci nigdy nie moze
by¢ bowiem naruszony przez Stwoércg. Uzasadniajac swoja koncepcje nadziei w
perspektywie daru wolnej woli, lubelski teolog zwraca uwagg na pewne aspekty tego
daru. Podkresla, ze wolnos$¢ ludzka na skutek roznych do§wiadczen moze by¢ chora lub
nawet zniewolona. Wykazuje w ten sposob, ze nie nalezy absolutyzowac tego daru.
Prof. Hryniewicz wskazuje rowniez na dziatanie Boga, ktory nie niszczac wolnosci
swoich stworzen, poprzez taske¢, oddziatuje na cztowieka, starajac si¢ przyciggnaé go do
siebie. Omawiany autor ufa w skuteczno$¢ tej taski, nie wyjasnia jednak dokladnie, w
jaki sposob Bog przezwycigzy opor nawet najbardziej zatwardziatych oponentow. Nie
udziela réwniez odpowiedzi na spostrzezenie P. Lisickiego moéwigce o tym, iz
tradycyjna doktryna, zaktada mozliwos¢ definitywnego odrzeczenia przez cztowieka
faski Bozej. Nie okresla takze, kiedy decyzje cztowieka mozna uznaé za ostateczne i
warunkujace to, kim si¢ staje. Nalezy podkresli¢, ze lubelski teolog swoje intuicje
przedstawia jako nadziejg. Stara si¢ spojrze¢ od pozytywnej strony na ludzkie
uchybienia 1 winy oraz wierzy w moc Boga. Jego argumentacji nie mozna odmowié

pewnej stusznosci, cho¢ widoczne sa w niej pewne braki i niedopowiedzenia.

2. Nadzieja w obliczu zla i cierpienia

Doczesne dzieje cztowieka nie sa jedynie historig osiggnig¢ i sukcesow, ale
réwniez historig niepowodzen, nieszcze$¢, roznych tragedii i niespetnionych nadziei.
Cierpienie 1 zlo s3 rdéwniez rzeczywistymi sferami ludzkiego doswiadczenia,
ukazujacymi ponury i bolesny wymiar egzystencji cztowieka®®. Niejednokrotnie patrzac
na ludzkie dzieje mozna odnie$¢ wrazenie, ze miara ludzkich cierpien jest duzo
wieksza, niz do§wiadczenie ludzkiego szczescia. Lubelski teolog wskazuje, iz cierpienie
1 zto sg zwigzane z posiadanym przez cztowieka darem wolnos$ci. Dar ten taczy sig

bowiem z mozliwoscig grzechu i czynienia zta. Nie trzeba by¢ uwaznym obserwatorem

48 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cziowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 252.
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Swiata, aby zauwazy¢ w nim $lady ztych decyzji czlowieka, ktore staja si¢ przyczyna
cierpienia innych?®.

Z drugiej strony istnieje rOwniez cierpienie niezawinione, wynikajgce czgsto z
jakiego$ nieszczescia, ktore nie jest dzietem czlowieka. Doswiadczenia zita nie
ogranicza si¢ wigc jedynie do ludzkiej winy. Omawiany autor podkresla, iz cierpienie w
mniejszym lub wigkszym stopniu jest udzialem wszystkich ludzi. Nie omija nikogo,
ludzi dobrych i ztych, biednych i bogatych, mtodych i starszych®. Przestrzen ludzkiego
cierpienia jest bardzo rozlegla i wielowymiarowa — od zla kosmicznego (klgski
zywiotowe), przez zto fizyczne (choroby, urazy, kalectwo), po zto psychiczne (depresje,
Igki) oraz zlo moralne (wojny, nienawis¢, zabojstwa). Wyzej wymienione rodzaje
cierpienia sg konkretnymi ludzkimi do§wiadczeniami, wobec ktorych cztowiek czesto
jest bezradny i bezsilny®?.

Przezywanie cierpienia i zlo stawia cztowieka w obliczu pytania o sens swojej
egzystencji. Owe trudne doswiadczenia sg czgsto powodem oskarzen skierowanych
nawet w kierunku samego Stwoércy. Wedlug Hryniewicza cierpienie jest tajemnica
szczeg6lnie trudng, ktorej nie sposob wyjasni¢ czy odpowiedzie¢ na pytania z nim
zwigzane za posrednictwem jakiego$ logicznego rozumowania®. Podkresla przy tym,
ze nie moze by¢ ono jednak wartoscig samg w sobie. Jako takie pozostaje bowiem
zawsze jaka$ niedolg, ciezarem, probg, pokusg do zwatpienia i wyzwaniem dla
nadziei®®. W obliczu cierpienia rodza si¢ pytania: dlaczego ono istnieje, jakie jest jego
zrodto, skad pochodzi? Zagadnienia te, jak podkresla omawiany autor, domagajg si¢
konkretnej i poglgbionej odpowiedzi, ukazania przede wszystkim odwaznej i wielkiej
nadziei przezwycigzajacej wszelkie zto>*,

Autor trylogii paschalnej zwraca uwage, iz Pismo Swiete porusza problem zta i
cierpienia. W ksiedze proroka Habakuka mozna odnalez¢ przyktad reakcji cztowieka na
owo doswiadczenie. W jego obliczu prorok wota ze skarga do Boga: ,,Dokadze, Panie,
wzywac Cig bede a Ty nie wystuchujesz? Wota¢ bede ku Tobie: Krzywda mi si¢ dzieje!
a Ty nie pomagasz? Czemu kazesz mi patrze¢ na nieprawo$¢ i na zto spogladasz

bezczynnie? Oto ucisk i przemoc przede mna, powstaja spory, wybuchaja wasnie” (Ha

49 Tamze, s. 184.

>0 Por. W. Hryniewicz, Mgdros¢ nadziei, Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum 2010,
s. 190.

51 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 87-89.

52 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 252-253.

53 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 90.

% Por. W. Hryniewicz, Mgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 191.
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1,2). Cigzar zla i cierpienia, szczeg6lnie niezawinionego, sprawia, ze cztowiek bardzo
czesto oskarza Boga, iz jest On obojetny wobec losu swoich stworzen. Obwinianie
Boga, uznawanie Go odpowiedzialnym za zto jest — jak podkre$la Hryniewicz — jednym
z najstarszych 1 najbardziej rozpowszechnionych sposobow wyjasniania przez
cztowieka istnienia tajemnicy zta>°.

Lubelski teolog jest zdania, iz ciggle aktualne jest wolanie skierowane kiedys na
Golgocie do Jezusa ukrzyzowanego: ,,Mesjasz, krol Izraela, niechze teraz zejdzie z
krzyza, zeby$Smy widzieli 1 uwierzyli” (Mk 15,32). Wotanie o zej$cie z krzyza i1
przyjécie z pomocg przybiera dzi§ inne formy. Jest nim pragnienie, aby Bog — jesli jest
Bogiem — sprawit, Ze ustang wojny, zniknie gtod i niesprawiedliwo$é, chorzy odzyskaja
zdrowie, zniknie wszelkie cierpienie 1 zto. Wotanie to jest ponownym wystawianiem
Boga na probg 1 ciaglym obarczanie Go wing za istnienie zta. Bog, jak podkresla
Hryniewicz, nie pozostaje obojetny wobec zta i przychodzi z pomoca. Czgsto czyni to
jednak inaczej niz oczekuje tego cztowiek, nie postepujac wedtug naszych ludzkich
oczekiwan®®.

Omawiany autor wskazuje, iz Ewangelia jest Dobra Nowing o Bogu, ktéry
mierzyl si¢ z ludzkim cierpieniem. Chrystus objawial swa moc, czynil cuda, aby
przezwycigza¢ zto 1 cierpienie. Stawat w obronie ludzi pogardzanych 1 odrzuconych,
uzdrawiat chorych, wypedzat zte duchy. Jego zbawcza $Smier¢ na krzyzu jest dowodem,
ze wystepowal On w obronie ludzkiego szczescia. Mimo tak petlnego nadziei obrazu
Boga zapisanego na kartach Ewangelii, w chrzescijanstwie czgsto jest jeszcze zywe i
rozpowszechniane nauczanie, wedtug ktérego Stworca pragnie cierpienia ludzi. Bog
kierujac ludzkimi losami ma zsyla¢ cierpienie jako karg¢ i $rodek ku poprawie. Taki
obraz Boga stawat si¢ dla wielu ludzi powodem zwatpienia, zachwiania nadziei oraz
odejs¢ od wiary i Kosciota — podkresla Hryniewicz®’.

Starajac si¢ rozwigzac problem zta, wierzacy starali si¢ usprawiedliwia¢ Boga.
Wskazywali, iz zto nie jest dzietem Boga i nie pochodzi od Niego, lecz co najwyzej
Stwoérca je dopuszcza. Cierpienie 1 zto nie pochodzitoby wigc od Boga, ale byloby
jedynie przez Niego dopuszczane. Wedlug Hryniewicza taki sposob argumentacji
bronigcy Boga jest matowartosciowy. Kryje on bowiem w sobie mys$l o pewnym

wspotudziale Boga w istnieniu zfa. Lubelski teolog jako poréwnanie dla wyjasnienia

% Tamze, s. 192-194.
% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 92-93.
5" Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 254-255.
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swego stanowiska przywotuje posta¢ Poncjusza Pitata, ktory umyt rece przed skazaniem
Jezusa na $mier¢. Zdaniem Hryniewicza powyzej ukazany sposob apologii Boga wobec
istnienia zta, ,,wylacza Boga” ze sfery zta, jak gdyby ono w ogole Go nie obchodzito.
Tymczasem, jak podkresla Hryniewicz, cala historia zbawienia i logika objawienia
wskazuja, iz Bég nie jest bierny wobec zta. Jest On obecny tam, gdzie dzieje si¢ zlo,
jest Bogiem wrazliwym na ludzka niedole i przychodzacym z pomocg®®.

Z przeprowadzonej analizy wynika, iz dla lubelskiego teologa problem istnienia
zla 1 cierpienia dotyka samego Boga. Pytanie o ich zrodio jest pytaniem skierowanym
rowniez do Boga. Cztowiek, szukajac nadziei, pragnie ustysze¢ odpowiedz. Omawiany
autor zauwaza, ze Bog nigdy nie przestaje mowi¢ do cztowieka. Pewng odpowiedz i
nadzieje w obliczu cierpienia mozna odnalez¢ w historii zycia biblijnego Hioba. Ksiega
ta podejmuje temat cierpienia, negujac ide¢ mowigca o Bozej odplacie i karze
reprezentowang przez przyjaciot Hioba®®. Poczatek ksiegi ukazuje Hioba, ktory,
podobnie jak jego przyjaciele, uwaza, iz Bég sprawiedliwie dotyka go cierpieniem (zob.
Hi 1,21; 2,10). Gdy jednak zlo staje si¢ coraz wigksze i coraz bardziej nie do zniesienia,
zaczyna reagowaé z gorycza. Swiadomy swej sprawiedliwosci i niewinnosci skarzy sie
do swojego Stworcy na swoj los i poszukuje odpowiedzi (zob. Hi 9,16; 9,20-21; 16,21).
W swej niedoli nie przeklina jednak Boga, ale wzywa swego Stworcg, aby przyszedt mu
Z pomocy; ,,zwracam si¢ z placzem do Boga, aby rozsadzit spoér cztowieka z Bogiem,
jakby cztowieka z cztowiekiem” (Hi 16,20-21)%. Wedtug Hryniewicza wotanie Hioba
jest to ,,apel do Boga prawdziwego, skierowany przeciwko znieksztalconemu obrazowi
Boga, ukazywanemu przez przyjaciét Hioba®?.

Lubelski teolog jest zdania, iz zmaganie Hioba z cierpieniem bylo w pewnym
sensie zmaganiem o prawdziwe oblicze Boga. Usprawiedliwiony zostal nie tylko
cierpigcy cztowiek, ale rowniez sam Bog. Biblijny Hiob, w przeciwienstwie do swoich
przyjacidl, ukazuje wilasciwy obraz Boga. Po trudnych dos$wiadczeniach proby,
odkrywa on prawdg o Stworcy. Ksigga przyznaje stuszno$¢ Hiobowi, negujac falszywe
przekonania jego towarzyszy: ,,nie mowiliscie o Mnie prawdy, jak stuga mo6j Hiob” (Hi
42,7). Prawdziwy Bog nie jest wigc odpowiedzialny za cierpienia cztowieka i nie zsyta
go. Hiob wyznaje wiar¢ w dobro¢ 1 mito$¢ Stworcy wzgledem swoich dzieci, na ktore

nie moze pada¢ zaden cien ludzkich podejrzen. W ksiedze tej nie znajdziemy

58 Por. W. Hryniewicz, Mgdro$é nadziei, dz. cyt., s. 195.

%9 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 93-94.

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechs$wiata, dz. cyt., s. 263.
61 Tamze.
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odpowiedzi na temat pochodzenia zta i cierpienia. Odnajdziemy jednak peten nadziei
obraz Boga zbawiajacego i pelnego dobrych zamiaréw wzglgdem ludzi i $wiata.
Omawiany autor podkres$la, iz historia Hioba poucza, ze nikt z powodu cierpienia nie
powinien da¢ si¢ wprowadza¢ w btad co do prawdziwego oblicza Boga. Kto poznat
Boga prawdziwego, tak jak Hiob: ,,dotad Ci¢ znatem ze styszenia, obecnie ujrzalem Cig
swoim wzrokiem” (Hi 42,7), ten pojmuje, Ze nie jest On sprawcg cierpienia. Hiob jest
wiernym $wiadkiem troskliwego dziatania Boga wobec ludzi®?.

W obliczu cierpienia, nadzieja wyptywa z faktu, iz nie jest ono wieczne. Autor
trylogii paschalnej wskazuje, iz opowiadanie o Hiobie nie przedstawia zwycigstwa
cierpienia i zta. Ostatnie slowo nalezy do Boga, ktory sprawia, ze cierpienie zostaje
przezwycigzone. Stworca nie jest wigc Bogiem nieobecnym czy tez milczacym. Nie jest
obojetny wobec cierpienia swoich dzieci. Tylko On ma moc je pokona¢ i1 dac
czlowiekowi niezachwiang nadziej¢. Boskie obietnice nowej ziemi, w ktorej nie ma
,»odglosow ptaczu ni krzyku” (Iz 65,19) budza owa nadziej¢ i oczekiwanie, ze
zwyciestwo nie nalezy do cierpienia i zta. Taka nadzieja, jak podkresla Hryniewicz,
leczy, umacnia i motywuje do wytrwania w trudnej terazniejszo$ci. Nadzieja ukazana w
historii Hioba uczy, ze zto i nieszczg$cie nie sg karg przygotowang przez Boga za
popehione grzechy i winy, oraz ze nie maja definitywnego charakteru®,

Lubelski teolog zwraca rowniez uwagg, iz biblijny Hiob — podobnie jak p6zniej
Jezus zostaje nazwany shuga Boga (por. Hi 42,7). Jak podkre$la omawiany autor, zycie i
nauczanie Jezusa Chrystusa, okreslonego w ksigdze Izajasza mianem cierpigcego stugi
(zob. Iz 53), potwierdzaja i jeszcze bardziej rozjasniaja 6w obraz Boga, ktory Hiob
odkryl w doswiadczeniu cierpienia. Nie jest to msSciciel zadny odptaty 1
zados$¢uczynienia cierpieniem, ale Bog przebaczajacy i1 zbawiajacy cztowieka. Mistrz z
Nazaretu jawnie sprzeciwial si¢ idei wigzania cierpienia z Bozym gniewem i odpflata.
On nie doszukiwal si¢ winy w nieszczgsciu, jakie spotkato Galilejczykow zgtadzonych
przez Pitata ani w losie ludzi, na ktorych zwalila si¢ wieza w Siloam (zob. Lk 13,1-5).
Jezus bardzo wyraznie przeciwstawia si¢ idei wigzania cierpienia z karg za ludzkie
winy. Swiadcza o tym Jego stowa i postawa wobec cztowieka dotknietego $lepotg od
urodzenia: ,,Ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego, ale [stato si¢ tak], aby si¢ na nim

objawity sprawy Boze” (J 9,13). Chrystus, wedlug Hryniewicza, objawia Boga

62 Por, W. Hryniewicz, Pedagogika nadziei, dz. cyt., s. 45.
8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 101-102.
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gotowego do ofiary, ktory pragnie ratowaé cztowieka od cierpienia i zta%. Zycie i
$mier¢ Jezusa $wiadcza o tym, ze ,,zta mozna do$wiadczy¢ nawet wtedy, gdy jestesmy
poza wszelka wing i kara”®,

W tym miejscu warto przytoczy¢ stowa Jan Pawet 11 z encykliki Salfifici Doloris
w ktorej Papiez wyjasnia, iz nadziej ukazana w Ksiedze Hioba nie neguje istnienia
zasad: ,transcendentnego porzadku moralnego, zwigzanego ze sprawiedliwoscig
podstaw, ktére zawierajg si¢ w caltym Objawieniu, w Starym i Nowym Przymierzu.
Réwnoczesnie jednak Ksiega ta z cata stanowczo$cig ukazuje, ze zasad tego porzadku
nie mozna stosowa¢ wylacznie i powierzchownie. Jesli prawda jest, ze cierpienie ma
sens jako kara wowczas, kiedy jest zwigzane z wing — to natomiast nie jest prawda, ze
kazde cierpienie jest nastgpstwem winy i posiada charakter kary”®®.

Oprocz cierpienia niezawinionego, ktore nie jest zwigzane z wing cztowieka,
istnieje rowniez zto, ktére jest owocem ludzkiego postepowania. Jak podkresla
omawiany autor, cierpienie stworzone przez cztowieka podcina w drastyczny sposob
wszelka nadzieje®’. Nie podwazalng prawda jest fakt istnienia wspotzaleznosci miedzy
grzechem a cierpieniem. Negatywne dzialanie jednego czlowieka staje si¢ bowiem
przyczyna cierpienia innych®.

W XX wieku szczeg6lnie przerazajacym przyktadem zta, ktore wyszto spod
ludzkiej reki, byt holokaust. W niemieckich obozach koncentracyjnych i sowieckich
fagrach miliony ludzi do$wiadczato cierpienia i zta o niespotykanej wczesniej skali.
Lubelski profesor wskazuje, iz Swiadectwa ofiar, ktore przezyly Auschwitz méwig o
doswiadczeniu opuszczenia przez Boga i zatamaniu lub utracie nadziei®®. Wielu ludzi
pytato i1 pyta dzis: gdzie byl Bog?, dlaczego pozwolil na tak wielkie zlo?, dlaczego nie
interweniowat? Jesli Bog jest rzeczywiscie dobry, dlaczego ludzie musieli tego
okrucienstwa doswiadczyé?"°,

Holokaust stat si¢ symbolem piekta na ziemi, doswiadczeniem ludzkiej

bezsilnosci 1 beznadziejnosci w obliczu zla. Chrzescijanska nadzieja stara si¢ wlac

pewne S$wiatlo w tak mroczne do$wiadczenie. Nie wyjasnia oczywiscie wszelkich

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 265-266.

8 W. Hryniewicz, Mgdrosé nadziei, dz. cyt., s. 209.

6 SD 11.

7 Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumeniczne tom II, Opole:
Wydawnictwo §w. Krzyza 1998, s. 60.

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech§wiata, dz. cyt., s. 255.

8 Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 60.

0 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 105.
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watpliwosci. Nie tlumaczy genezy tak wielkiej nieprawosci, ale pozwala inaczej
spojrzeé¢ na Boga i czlowieka posrod zta. Wedtug Hryniewicza, to juz bardzo wiele?.

Autor trylogii paschalnej zaznacza, iz mozliwo$¢ czynienia zla, nawet
najwickszego, wynika z wolnej woli czlowieka. Bog w sposdb nadnaturalny nie
powstrzymuje cztowieka, gdy ten decyduje si¢ na wyrzadzenie krzywdy swoim bliznim.
Ludzie w swej wolnosci maja mozliwo$¢ ranienia si¢ i czynienia sobie zta’. To ludzka
wolno$¢ wyboru jest po cz¢sci odpowiedzig na dramat tak wielkich nieprawosci, jakim
byt miedzy innymi Auschwitz i holokaust. Boég pozwala cztowiekowi wybiera¢ dobro
lub zto, daje wolno$¢. Nie zabiera jej nawet, gdy czlowiek w jej imi¢ niszczy siebie i
innych. Taka jest cena czlowieczenstwa. Dlatego tez $wiat w ciggu wiekow byt
swiadkiem tak wielu okrucienstw bedacych dzietem cztowieka. Omawiany autor jest
zdania, iz jesli kto§ probuje ttumaczy¢ cierpienie wola Boga, ten staje po stronie
oprawcow i czyni Stworce ich poplecznikiem?,

Taka odpowiedZz nadziei wydaje si¢ by¢ niewystarczajgca. Usprawiedliwia
bowiem Boga, ale czy daje czlowiekowi nadziej¢? Czy w takiej perspektywie Bog, cho¢
nie jest sprawcg zla, jest wobec niego na przegranej pozycji? Wedlug Hryniewicza
chrzescijanska wizja nadziei ukazuje Boga, ktory jest milujacym i wspolczujacym
towarzyszem ludzkiej niedoli. Nasz Stworca nie jest Bogiem milczacym wobec zla, ale
wspolcierpigcym’.

Lubelski teolog podkresla, iz Bog jest przeciwnikiem zfa i zawsze opowiada si¢
po stronie czlowieka cierpigcego. Tym, ktorzy doswiadczyli potegi zta, czgsto moze si¢
wydawaé, ze Bog bardziej szanuje wolno$¢ krzywdzicieli, niz wolanie o pomoc
doznajacych przemocy. Stworca, jak zaznacza omawiany autor, jest Bogiem, ktory
bierze na siebie wszelkie zto $wiata. W Chrystusie doznaje sily zta oraz zlej woli
cztowieka i je przezwycieza. Bog nie jest wige stabszy od zta, lecz zwycigza zto, choé¢
zewngtrznie, na powierzchni §wiata jeszcze tego nie dostrzegamy. Nadzieja jest wigc
zaufaniem, ze Stworca nie jest tylko biernym obserwatorem. On nie jest Tym, ktory zto
tylko dopuszcza, a sam pozostaje neutralny. Ciemnosci zla rozswietlaja si¢ w obliczu

Boga zdolnego do wspolcierpienia z cztowiekiem”™. Hryniewicz stwierdza, ze ,,zto

L Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 67.
2 Por, W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 105.

8 Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 66.
" Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 105.

S Por. W. Hryniewicz, Mgdros¢ nadziei, dz. cyt., s. 199.
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rzeczywiscie istnieje, ale istnieje takze najwigkszy jego Przeciwnik i jego Zwycig¢zca,
jakkolwiek sam podatny na zranienie”’®.

W refleksji teologicznej Hryniewicza zaznacza si¢ wigc do$¢ wyraznie idea
cierpienia Boga, rozumiana jako tajemnicza zdolno$¢ wspolcierpienia ze stworzeniem.
Stwoérca nie usuwa cierpienia z zycia swoich stworzen, ale w sam w tajemniczy sposob
dzieli je. Czyni w ten sposob cierpienie tatwiejszym do zniesienia, gdyz roz§wietla je od

wewna;[rz77

. Krzyz Chrystusa jest dla wierzacych znakiem zdolnosci Boga do
cierpienia. Zto zadane drugiemu cztowiekowi dotyka samego Chrystusa. Na krzyzu
solidaryzuje sie¢ On bowiem z kazdym cierpiacym czlowiekiem’®. Zdaniem
Hryniewicza ,,na szalenstwo buntu i zta wyrzadzonego przez ludzi Bog nie znajduje
zadnej innej odpowiedzi poza szalenstwem krzyza i przebaczenia”’®. Ofiara Jezusa na
krzyzu jest tylko pozorng przegrang, jest to bowiem cierpienie, ktére prowadzi do
zwycigskiego zmartwychwstania. Krzyz, na ktorym cierpi Syn Bozy, jest odpowiedzia
Boga przezwyciezajaca wszelka potege zta i cierpienia®.

Wedhug lubelskiego profesora, gdyby Bog nie byt zdolny do wspotcierpienia,
nie mozna by mowic, ze jest Bogiem prawdziwie mitujacym. Natomiast Bog, ktory nie
mituje, bylby Bogiem martwym. Milo$¢ wiagze si¢ bowiem z cierpieniem, moze by¢
odrzucona 1 zdeptana. Milo$¢ zawsze wystawia si¢ na ryzyko odtracenia czy tez
zranienia, jest w pewnym stopniu bezbronna. Omawiany autor wskazuje, iz krzyz
Chrystusa jest wyrazem bezbronnej mitosci Boga do cztowieka. Bog, okazuje si¢ wigc
Bogiem kochajacym i wspotcierpigcym wraz z ludzmi®L. Jest Bogiem pozwalajacym sie
zrani¢, a W zmartwychwstaniu Jego bezbronna mito$¢ okazuje si¢ zwycieska i

przemieniajagca moca®. Omawiany autor stwierdza: ,,Bég zdolny jest prawdziwie

6 Tamze.

7 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 256.

8 Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, dz. cyt., s. 70-71.

" W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 260.

8 Tamze.

81 Starozytny $wiat grecki wskazal na niezmienno$¢ Boga, a tym samym ukazal Go réwniez jako ducha,
ktory nie moze odczuwaé, a tym bardziej cierpie¢. ChrzesScijan wizja ta sklania do pytania, jak
rzeczywiscie wyglada sprawa z Bogiem. Orygenes pigknie powiedziat kiedys$: Bog nie moze co prawda
cierpie¢, ale moze w s p 0 1 -cierpie¢. To znaczy: moze si¢ utozsami¢ z nami, cierpigcymi. Identyfikacja
ta jest wielkim aktem mitosci, w ktorej Bég w Chrystusie utozsamia si¢ z nami az po sfere cielesnosci — a
tym samym utozsamia nas z Nim i wcigga w jego milo$¢. Powiedzialbym zatem, ze chrze$cijanstwo
proklamowato mito$¢ wiasnie dlatego, ze stoickiej etyce absolutnej eliminacji cierpienia przeciwstawia
zdolno$¢ wspolcierpienia. Wspoltcierpienie we wiasciwym tego stowa znaczeniu jest aktem mitosci”. J.
Ratzinger, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, rozm. P. Seewald, th. G. Sowinski, Krakow:
Wydawnictwo Znak 2001, s. 179-180.

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 276-277.
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wspotcierpie¢ ze swym wcielonym Synem. Zbawcza milo$¢ Ojca nie cofa si¢ przed
droga Syna az na krzyz. Bog wspolcierpi jak bezbronny, ale przez to dokonuje
najwickszego dzieta zbawienia z cata przemoznosciag”®.

Autor trylogii paschalnej uwaza, iz pelnia Boskiej natury nie wyklucza
mozliwosci wspolcierpienia, szczegdlnie za§ takiego, ktore jest decyzja woli.
Transcendencja Boga nie zostaje naruszona cierpieniem, Bog bowiem moze cierpie¢
zupehnie inaczej niz cztowiek. Wedtug ludzkiego pojmowania cierpienie jest pewnym
ograniczeniem, pozbawieniem jakiego$ dobra, gwattem, zadanym wbrew woli danej
osoby. Cierpienie jest czyms$, z czym czlowiek si¢ nie zgadza, czego doswiadcza
niejako od zewnatrz. Nie o takim cierpieniu moéwimy jednak w odniesieniu do Boga.
Wszechmogacy Bog nie moze doznawac takiego rodzaju cierpienia, ktore bytoby Mu
niejako zadane od zewnatrz i1 ktore naruszatoby Jego doskonatos¢. Chodzi jedynie o
cierpienie, ktére Bog sam bierze na siebie, ktore dobrowolnie i z mitosci przyjmuje.
Taki rodzaj wspoltcierpienia $wiadczy o Jego doskonalosci i petni bytu, podkresla
lubelski teolog®.

Dla Hryniewicza idea Boga wspolcierpigcego jest ideg na wskro$
chrzescijanska, niosaca nadzieje cztowiekowi®. Wskazuje bowiem na Boga, ktory jest
solidarny z udreczonymi. Jest Bogiem bliskim 1 wspoétczujacym. Omawiany autor
podkresla, ze jesli Stworca bytby nie czuly na ludzkie dramaty oraz pozostawatby
niewzruszony wobec n¢dzy $wiata, to nalezaloby mowi¢ nie o Bogu chrzescijan, ale
raczej o Bogu deistow, przebywajacym w niedostepnej odizolowanej przestrzeni, z
ktorej tylko spoglada na to, co si¢ dzieje na Swiecie, nie ingerujac i nie biorgc udzialu w
jego losach. Natomiast na cierpienie Boga nalezy patrze¢ przez pryzmat Paschy
Chrystusa. Bog przyjmuje na siebie cierpienie i zto, aby odnie$é nad nim zwycigstwo®.

Zdaniem Hryniewicza ,,Bog zdolny do wspdicierpienia jest Bogiem zdolnym do

8 Tamze, s 276.

8 Por. W. Hryniewicz, Bdg cierpigcy? Rozwazania nad chrzescijanskim pojeciem Boga, ,,Collectanea
Theologica” 51 (1981), 2, s. 20.

8  Wiara chrzescijanska pokazala, ze prawda, sprawiedliwo$¢, mito$¢ nie sg po prostu ideatami, ale

rzeczywisto$cia w najwyzszym stopniu. Ukazala nam bowiem, ze B6g — osobowa Prawda i Milo$¢ —
zechcial cierpie¢ dla nas i z nami. Bernard z Clairvaux ukut wspaniate powiedzenie: Impassibilis est
Deus, sed non incompassibilis [Sermones in Cant., Serm. 26, 5: PL 183, 906] — Bog nie moze cierpied,
ale moze wspotcierpie¢. Cztowiek jest dla Boga tak bardzo cenny, ze On sam stat si¢ cztowiekiem, aby
moc wspdlcierpie¢ z cztowiekiem, w sposéb rzeczywisty, w ciele i krwi, jak to nam przedstawia opis
Mgki Jezusa. Stad w kazde cierpienie ludzkie wszedl Kto$, kto je z nami dzieli 1 znosi; stad w kazdym
cierpieniu jest odtad obecne con-solatio, pocieszenie przez wspoélcierpigca mitos¢ Boga, i tak wschodzi
gwiazda nadziei” (Sps 31).

8 Por. W. Hryniewicz, Nad przepasciami wiary, dz. cyt., 304-305.
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uratowania cztowieka, do wyzwolenia go od cierpienia. I ostatecznie zmartwychwstanie
Chrystusa pokazuje, ze Bog jest silniejszy anizeli cierpienie, anizeli §mieré”®’.

W naszym $wiecie jedynag racjonalng postawa wobec zla jest sprzeciw i
zmaganie si¢ z nim. Nauczanie Hryniewicza na temat nadziei przedstawia Boga, ktory
w Chrystusie zstgpuje w zlo Swiata, aby go uwalnia¢ spod jego panowania i wladzy. Zto
zawsze prowadzi do destrukcji, niszczy ludzkie zycie, odbiera poczucie sensu i celu.
Dramat zta przyzywa wybawiciela. Chrzes$cijanska wiara i1 nadzieja w obliczu zla
ukazuja perspektywe ocalenia. Jak podkresla lubelski teolog, dla cztowieka wierzacego
ztlo nie jest motywem do negowania istnienia Boga czy tez podwazania Jego
wszechmocy. Wiara i nadzieja wskazujag bowiem Boga, ktory dla wyzwolenia swoich
dzieci sam przeszedt przez zto. On wychodzi naprzeciw ludzkiej niedoli 1 podejmuje
zwycieska walke ze ztem®,

Piszac o zhu i cierpieniu, omawiany autor zwraca uwage, iz jedng z falszywych
prawd o Bogu jest twierdzenie, ze Jezus zostal w zastepstwie za ludzi ukarany i
obarczony cierpieniem. Godzina krzyza wszak nie oznacza, ze Bog jest rozmitowany w
cierpieniu 1 chcial $mierci swojego Syna. Wedlug Hryniewicza Jezus podzielit los
prorokow, ktorzy nawotywali do nawrdcenia i réwniez jak On, byli odrzucani.
Cierpienie 1 $mier¢ Chrystusa nie byly z gory zaplanowane przez Boga. Ojciec nie zadat
tego od swojego Syna, ale sam stal sie w Nim ofiarg ludzkiej winy i przemocy®.
Omawiany autor stwierdza, iz ,krzyz stal si¢ ostateczng forma Boskiego apelu do
wolnosci cztowieka. Ukrzyzowanie Syna Bozego jest najwigkszg zbrodnig w dziejach
$wiata, najbardziej dosiegajaca samego Boga”®’. Smieré Jezusa na krzyzu odstania site i
potege zla we wszelkich postaciach. Bog nie odpowiada jednak przemoca, ale
bezbronng mitoscia, ktdra jest nadzieja wobec ludzkiej wolnosci 1 ktora staje zawsze po
stronie cierpigcych®.

Zmartwychwstanie  Jezusa  jest, zdaniem  Hryniewicza, = momentem
przezwyciezenia beznadziejnosci kazdego cierpienia. Bég, wskrzeszajac swojego Syna
z martwych, udowodnit, ze jest wigkszy od wszelkiego zta. Dzigki temu ludzie

wszystkich czasow moga z nadzieja oczekiwaé nowego stworzenia, w ktorym los

8 Tamze, s. 312.

8 Por. W. Hryniewicz, Mgdro$é nadziei, dz. cyt., s. 201.

8 Por. W. Hryniewicz, Pedagogika nadziei, dz. cyt., s. 47.

% Tamze.

%1 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechs$wiata, dz. cyt., s. 281.

126



cierpigcych 1 do$wiadczajacych zta zostanie odwrocony. Zmartwychwstanie jest
eschatycznym poczatkiem zwyciestwa Boga nad dziejami cierpienia®.

Ofiara krzyzowa i1 zmartwychwstanie Chrystusa ukazujg perspektywe¢ nowej
nadziei w doswiadczeniu zta i1 cierpienia. Jest ono zawsze czym$§ negatywnym i
niechcianym, dos$wiadczajac go czlowiek ma jednak mozliwo$¢ przeobrazania go.
Autor trylogii paschalnej podkresla, ze najbardziej podstawowsa forma przeobrazania
cierpienia jest podzielenie go z innym. Ludzkie doswiadczenia wskazuja, iz otwieranie
si¢ W swoim cierpieniu na bliznich, niesienie go wraz z kims$, komu mozna zaufaé,
sprawia, ze staje si¢ ono bardziej zno$ne. Doswiadczenie cierpienia przezywanego w
samotnos$ci i opuszczeniu, bez wsparcia zyczliwej osoby, jawi si¢ jako jeszcze wigksza
gehenna i trud®. Sam Chrystus, do$wiadczajac trwogi konania w ogrodzie Getsemani,
prosit swoich uczniéw, aby byli przy Nim w chwili proby. On na krzyzu solidaryzowat
si¢ z kazdym cierpigcym czlowiekiem. Analogiczna solidarno$§¢ migdzyludzka w
obliczu cierpienia ma moc przeobrazania go®*.

Dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa sprawia, ze cierpienie, ktére samo w sobie jest
czyms$ absurdalnym, moze posiada¢ jaka§ warto$¢. Innymi stowy cierpienie, ktore jest
nieuniknione, moze nie p6j$¢ na marne. Nabiera ono jakiego$ sensu wtedy, gdy zostaje
przez cztowieka przyjete®. Jak wskazuje omawiany autor, nadzieja wyptywa wiasnie z
faktu, ze cierpienie, ktore jest zaakceptowane, moze prowadzi¢ do przemiany
czlowieczenstwa. Do$wiadczajac cierpienia, mozna sta¢ si¢ innym cztowiekiem. Wielu
ludzi odnalazto w takich chwilach nowa, lepsza perspektywe na dotychczasowe zycie,
nowy sposob widzenia rzeczywistosci 1 podejScia do blizniego. Cierpienie, ktore
prowadzi do wickszej Zyciowej dojrzatosci, nie jest cierpieniem zmarnowanym?®.
Lubelski profesor stwierdza, iz spotkanie czlowieka z cierpieniem jest — po ludzku
moéwigc — spotkaniem przerazajagcym. Chrzescijanie glosza jednak nadzieje¢, Ze na tej
wlasnie najtrudniejszej drodze mozna spotka¢ Chrystusa dzialajagcego z mocg swego
Ducha. Dzieki temu spotkaniu cztowiek w swojej gtebi moze do$wiadczy¢ przemiany®’.

Chrzescijanska nadzieja, w ujeciu Hryniewicza, nie jest jaka$ ideologia dajaca
proste wyjasnienie czy banalng odpowiedZ na problem cierpienia i zta. Omawiany autor

wskazuje na tajemnice¢ paschalng Jezusa, ktéra jest §wiatlem rozjasniajgcym mroki

9 Tamze, s. 292.

% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 117.

% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 286.
% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 114.

% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 290.
% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 117.
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beznadziei i absurdu. Postawg nadziei wobec owej tajemnicy, mozna nazwac za §w.
Pawlem madrosécig krzyza (zob. 1Kor 1,17-31). Owa madro$¢ ma swoje zrodto w
niestychanym doswiadczeniu cierpienia, dlatego moze rozswietla¢ jego mroki od
wewnatrz. W obliczu trudnych doswiadczen i zla, chrze$cijanska nadzieja moze by¢
zrédlem przemienienia czlowieka i Jego wyzwolenia od poczucia bezsensu i

bezcelowosci®.

3. Nadzieja a do$wiadczenie §mierci

Zmartwychwstanie Chrystusa, jak podkresla Hryniewicz, jest centralnym
wydarzeniem wiary chrzesdcijanskiej oraz zrédlem wyplywajacej z niej nadziei. Pascha
Jezusa, a wiec Jego przejscie ze $mierci do zycia, wniosto w $wiat absolutny przetom.
Ukrzyzowany jest Tym, ktory nadaje nowy sens nie tylko ludzkiemu zyciu, ale réwniez
1 umieraniu. Do$wiadczenie $mierci staje si¢ rowniez do$wiadczeniem przeniknigtym
obecnos$cig Odkupiciela. Pusty grob Jezusa jest radosnym znakiem zwycigestwa Boga
nad $miercia. To zwycigstwo dotyczy nie tylko Chrystusa, ale dzigki Jego tasce, swoja
moca dosiega kazdego cztowicka®®.

Wiara w zmartwychwstanie 1 zycie wieczne nie dyskredytuje jednak powagi
do$wiadczenia §mierci. Nie odbiera jej tragizmu i realizmu. Smier¢ jest traktowana jako
co$ niezgodnego z ludzka naturg. Cztowiek, peten sit witalnych, pragnie Zy¢ bez konca.
Smieré jawi si¢ jednak jako wrdg oraz przeciwnik zycia i nadziei. Z drugiej strony,
smier¢ bywa czasem czyms$ pozadanym, wyzwala bowiem z cierpienia i wszelkiego zta.
Wedlug Hryniewicza egzystencja bez konca w doczesnym $wiecie, pelnym
niesprawiedliwoéci i niegodziwosci, bytaby nierzadko czyms fatalnym'%.

Piszagc o $mierci nalezy podkresli¢, iz ponad wszelkg watpliwos¢ jest ona
doswiadczeniem sposrod wszystkich zdarzen ludzkich najpowszechniejszym,
najbardziej pewnym, bezdyskusyjnym, ktorego Swiadomos¢ przenika cztowieka przez
cale zycie. Zarazem jest wydarzeniem osobliwym i fascynujacym wielu ludzi.

Nieuchronno$¢ $mierci prowadzi cztowieka do podejmowania coraz to nowych prob, by

% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 289-290.
% Por. W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, Opole: Wydawnictwo $w. Krzyza 1989, s. 206.
100 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 307.
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ja wyjasnié, zrozumieé i zaakceptowaé. Smier¢ jako wydarzenie o charakterze
ostatecznym, domaga sie rowniez wnioskow i interpretacji ostatecznych®?.

Fakt istnienia $mierci prowokuje pytanie o chrzescijanskag nadzieje. Jaka jest jej
odpowiedz, gdzie jej szuka¢ wobec tak doniostego, a zarazem przejmujacego
wydarzenia? Nie da si¢ bowiem glosi¢ nadziei, a jednocze$nie milcze¢ na temat Smierci.
Kres ludzkiej egzystencji moze by¢ bowiem wielkim zagrozeniem dla nadziei, a z
pewnoscia jest momentem jej proby*®?. J. Ratzinger podkresla, ze ,,zycie i $mieré nie
naleza do spraw, ktore roz§wietli postep w zakresie wiedzy S$cistej, jest szereg pytan i to
pytan najbardziej dla cztowieka istotnych, na ktore odpowiedzi trzeba szuka¢ na innych
drogach™®, Profesor Hryniewicz w swoim nauczaniu udziela odpowiedzi na temat
nadziei konfrontujac si¢ z wyzwaniem $mierci. Jest to odpowiedz teologa, opierajaca si¢
na mysli biblijnej. Aby dobrze zrozumie¢ biblijne rozumienie $mierci, nalezy siggnac
rowniez do mysli filozoficznej. Poniewaz omawiany autor w swoich publikacjach nie
sigga do niej, aby zrealizowa¢ nasze zatozenia, odwotamy si¢ do dorobku naukowego
innych autoréw.

Wedlug W. Tyburskiego, problematyka $mierci jest jednym z najbardziej
zasadniczych tematow refleksji filozoficznej. Juz w dobie antycznej uwazano, ze
znalezienie odpowiedzi na pytanie o skonczono$¢ cziowicka jest problemem
pierwszoplanowym. Niektore definicje okreslaly nawet filozofi¢ ,,mysla o $mierci”.
Zadna z wielkich epok nie pozostawiala owego tematu na uboczu. Omawiany autor
wskazuje, iz jeden glownych przedstawicieli filozofii antycznej — Sokrates — w swoich
tezach wyraznie tonowat lek przed nieuniknionym. Starat si¢ udowodni¢, ze $§mier¢ nie
jest tragicznym wydarzeniem, gdyz jest ona stanem braku jakiejkolwiek $wiadomosci,
doswiadczeniem podobnym do snu, w czasie ktorego cztowiek nie doswiadcza zadnego
marzenia sennego. W takim stanie wieczno$¢ jawi si¢ jako jedna noc. T¢ mysl rozwija
filozofia Platona, w ktorej w konsekwencji na przyjmowany dualizm duszy i ciata
smier¢ byla postrzegana jako co$, co sprowadza na dusze jaka$s przemiane, jej
uwolnienie 1 przejscie do lepszego miejsca. Umieranie rozumiano wigc jako

wyzwolenie si¢ uwig¢zionej, nieSmiertelnej duszy od brudnej zmyslowej materii, jaka

101 por, J. Nowak, Smier¢ w wymiarze chrystologicznym w swietle wspolczesnej literatury teologicznej,
,.Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ 34 (2014), s. 83.

192 por, S. Sojka, Rola nadziei w Zyciu chrzescijanskim, Krakéw: Wydawnictwo Karmelitow Bosych
2013, s. 481.

103 ], Ratzinger, Eschatologia-smieré i Zycie wieczne, przel. Marek Weclawski, Poznan: Ksiggarnia
Swigtego Wojciecha 1984, s. 89.
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jest ciato czlowieka. Z tego powodu $mier¢ okazywala si¢ by¢ wydarzeniem ze wszech
miar pozadanym, gdyz w istocie przynosita duszy prawdziwe wyzwolenie®.

Epikurejczycy w swojej filozofii starali si¢ uwolni¢ cztowieka od Ieku przed
$miercig, ktory byt jednym z najwigkszych powodéw smutku. Ukazywali wigc $mierc
jako stan definitywnego pozbawienia $§wiadomosci i catkowitego nieodczuwanial®,
Miata ona by¢ brakiem istnienia. W takim wypadku $mier¢ nie mogla wiec by¢ zadnym
ztem, ktorego miatby doswiadcza¢ cztowiek. Zmarly bowiem, nie mogac juz niczego
odczuwaé, rowniez nie moze do$wiadcza¢ ewentualnego zta zwiazanego ze $miercig%.

Podobne podej$cie do problematyki $mierci odnajdujemy w neoplatonizmie.
Wedhug przedstawicieli tego nurtu mys$lowego, $§mier¢ roOwniez nie jest niczym ztym.
Powtarzali oni argumentacje pitagorejskg 1 platonska, wedlug ktérej $mieré jest
pozytywnym doswiadczeniem, poniewaz uwalnia dusze z wiezow ciala. Smieré w takiej
perspektywie jest powrotem duszy do nadziemskiego $wiata, ktory jest jej prawdziwag
ojczyzna. Dusza doznaje odpoczynku, przebywajac w owym nadzmystowym §wiecie, a
nastgpnie znowu przybiera materialny ksztalt, aby spetni¢ swoje przeznaczenie, zanim
definitywnie nie zlaczy si¢ z Bogiem®®’,

Chrzescijanstwo przejeto filozofie grecka w jej wydaniu platonskim, ale
zinterpretowato ja w $wietle Ewangelii. Platonskie pragnienie bytowania duszy w
swiecie idealnym zostato przeksztalcone w pragnienie zbawienia, czyli Zycia wiecznego

w jednosci z Bogiem?!®,

Jak podkresla J. Ratzinger, chrzescijanska wiara w
niesmiertelno$¢ duszy przeciwstawia si¢ wrogiemu ciatu platonizmowi. Biblia ukazuje
bowiem czlowieka jako niepodzielna jedno$é duszy i ciala. Dlatego tez Pismo Swiete
nie przedstawia $mierci jako czego$ dobrego, nie idealizuje jej, ale wskazuje, iz jest ona
przeciwniczka zycia. Dopiero zmartwychwstanie Chrystusa przynosi nowa nadziej¢ w
obliczu $mierci, nie zmienia jednak jej istoty, czyli umierania, ktore dotyka nie tylko

ciata, ale catego cztowiekal®®.

104 por, W. Tyburski, Smier¢ czlowieka w ujeciu filozoficznym (szkic do tematu), ,,Udar mozgu” 9 (2007)
1-2,s. 1.

105 Por. R. Lewandowski, Filozoficzno-teologiczny obraz $mierci widziany oczami miodych o0sob,
,Roczniki Teologiczne” 69 (2022) 6, s. 97.

106 por. Z. Orbik, Problematyka $mierci w filozofii starozytnej, ,,Zeszyty Naukowe Politechniki Slaskiej
Organizacja i Zarzadzanie”, 65 (2013), s. 272.

107 Tamze, s. 274.

18 Por. J. Kopania, Platorska i epikurejska filozofia smierci, ,,Kwartalnik filozoficzny” 61 (2013) 4, s.
64.

109 por. J. Ratzinger, Eschatologia-smier¢ i zycie wieczne, dz. cyt., s. 90-91
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Lubelski profesor rowniez opowiada si¢ za cato$ciowa wizja czlowieka jako
jednosci duszy i ciala. W takiej perspektywie ukazuje $mier¢ jako umieranie calego
cztowieka. Natomiast dzigki zmartwychwstaniu Jezusa caly cztowiek doznaje przej$cia
ze stanu $mierci do zycia wiecznego'®. Nadzieja w obliczu $mierci jest wigc u
Hryniewicza zwigzana z wlasciwym pojmowaniem tego, czym jest doswiadczenie
umierania. Wedlug omawianego autora, $mier¢ nie jest karg i odptata Boga za ludzkie
przewinienia 1 grzechy, ale wydarzeniem zbawczym 1 sakramentalnym. Kosciot w
swoim oficjalnym nauczaniu wskazuje na zwiazek grzechu cztowicka ze $miercig!!,
Profesor Hryniewicz nie zaprzecza wypowiedziom Kosciota, ale ukazuje inng
perspektywel?, Stwierdza, iz: ,nastepstwem grzechu nie jest $mier¢ jako taka, lecz
bolesny sposob przezywania jej zblizajacej sie obecnosci”2,

Zdaniem Hryniewicza, $mier¢ jest czescig ludzkiego bytowania, niezaleznie od
grzechu i upadku czlowieka. Wyjasnia, iz nauki przyrodnicze wskazuja na glgboka
relacje migdzy czlowiekiem a reszta przyrody. Zasada stawania si¢ i przemijania jest
nieodzowng czg¢$cig §wiata materialnego. Czlowiek réwniez podlega owemu prawu.
Lubelski teolog uwaza, iz nie mozna twierdzi¢, ze owa zasada moze nie dotyczy¢
jedynie czlowieka. Zwraca uwage rowniez na aspekt spoteczny, podkreslajac, iz
niemozliwa bylaby egzystencja czlowieka w swiecie, w ktorym liczba ludnosci by stale
wzrastala, bez zmiany pokolen''.

W swojej argumentacji lubelski teolog powotuje si¢ na nauczanie §wigtego
Ireneusza z Lyonu, wedlug ktoérego pozbawienie cztowieka raju nie nalezy postrzegac
jako kary, lecz jako wyraz Bozego milosierdzial®®. Dzieki temu, ze Bog pozbawil
cztowieka dostgpu do drzewa Zycia, nie pozostanie on na wieczno$¢ przestgpca, a
grzech 1 zto nie beda mialy wiecznego charakteru. Bez dos$wiadczenia $mierci,
niepostuszenstwo cztowieka i zlo, ktore jest jego dzietem, nabieraloby bowiem, cech

koszmarnej niesmiertelnosci?®.

110 por. W. Hryniewicz, Nad przepasciami wiary, dz. cyt., 110.

111 Miedzy innymi orzeczenia synodu w Kartaginie (418), synodu w Orange (529), Soboru Trydenckiego
w dekrecie o usprawiedliwieniu (1517), oraz Vaticanum Il (KDK 18).

112 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 308.

13 W. Hryniewicz, Bog naszej nadziei, dz. cyt., s. 209.

14 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 308.

115 Stawiajac $mieré miedzy czlowiekiem a soba powstrzymal jego przestepstwo. Sprawil, ze ustal
grzech, gdyz potozyl mu kres przez rozklad ciata nastgpujacy w ziemi, aby czlowiek - przestajac kiedy$
zy¢ grzechowi i umierajac dla grzechu - zaczal zy¢ Bogu”. Adversus Haereses Il 236, cyt. za., W.
Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 310.

118 Por. W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 208.
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Wedhig Hryniewicza, Pismo Swicte rowniez nie ukazuje $mierci jako przede
wszystkim kary za grzechy. Jest o tym mowa w tekstach natchnionych, ale patrzac
catosciowo, nalezy stwierdzi¢, iz wypowiedzi te nie majg charakteru dominujgcego.
Biblia nie gloryfikuje $mierci ani jej nie przeklina, ale przedstawia jako jeden z etapow
ludzkiego zycia. Zdaniem omawianego autora werset z Ksiegi Rodzaju: ,,ale z drzewa
poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz”
(Rdz 2,17) mowi jedynie o grozbie S$mierci. Natomiast, fragment z nastepnego
rozdziatu: ,,W pocie wigc oblicza twego bedziesz musial zdobywa¢ pozywienie, poki
nie wrocisz do ziemi, z ktérej zostate§ wziety; bo prochem jestes i w proch si¢
obrocisz!” (Rdz 3,19) ukazuje $mier¢ jako naturalny etap egzystencji kazdego
cztowiekal?’.

Apostot Narodéw w liscie do Rzymian naucza, iz $mier¢ jest ,,zaptata za grzech”
(Rz 6,23). Jak podkresla Hryniewicz, z wypowiedzi Pawla nie wynika, Zze cztowiek, nie
popetniwszy grzechu, zylby wiecznie na ziemi. Zamiarem Pawla jest raczej
uwypuklenie — na zasadzie kontrastu — zbawczej taski Chrystusa. Grzech bowiem niesie
ze soba negatywne konsekwencje. Sita zta moze doprowadzi¢ cztowieka do destrukeji i
$mierci. Przezwycigzy¢ owO niszczace dziatanie grzechu, moze jedynie odkupiencza
moc Zbawiciela, ktory obdarza cztowieka nowym zyciem. Teologia $w. Pawla nie
wprowadza jasnego rozrdznienia migdzy S$miercia duchowg a cielesng. Wedlug
Hryniewicza, obraz $mierci ukazany w Nowym Testamencie bezsprzecznie uwalnia od
postrzegania jej w kategoriach przeklenstwa i kary. Jako uzasadnienie swej tezy
przywotuje stowa ,Jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za§ umieramy,
umieramy dla Pana. I w Zyciu wigc 1 w $mierci nalezymy do Pana” (Rz 14,8).
Doswiadczenie umierania jest wigc dopetnieniem ludzkiego zycia, ktore dzigki $mierci 1
zmartwychwstaniu Chrystusa posiada charakter paschalny?!:8,

Smieré w refleksji teologicznej Hryniewicza nie jest wiec zaprzeczeniem
istnienia, ale przejsciem i nowym zyciem. Skutkiem grzechu nie jest za§ sam fakt
smiertelnosci, ale tragiczny 1 traumatyczny sposob pojmowania §mierci jako mrocznej i
destrukcyjnej sity. Czlowiek postrzega bowiem $mier¢ jako rozdzierajace 1
beznadziejne do$wiadczenie zniszczenia zycia. Smieré jawi si¢ jako niemajaca sensu,
ale jednocze$nie nieunikniona rzeczywisto$¢. Nastgpstwem grzechu jest wilasnie taki

sposOb egzystencji, w ktorej cztowiek nie potrafi zobaczy¢ w $mierci narodzin do

17 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 308-309.
118 Por. W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 208.
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nowego zycia. Nadzieja rodzi si¢ wigc z wlasciwego spojrzenia na umieranie, ktoére w
$wietle wiary paschalnej nie jest wydarzeniem bezsensownym i przerazajacym?®,

Autor trylogii paschalnej ukazuje $mier¢ jako wydarzenie sakramentalne.
Poprzez $mier¢ bowiem, cztowiek dostgpuje pelnego chwaly spotkania ze
Zmartwychwstalym Panem. W wydarzeniu tym wigc realizuje si¢ definitywnie to,
czego cztowiek w ciagu calego zycia doswiadczal za posrednictwem poszczegodlnych

sakramentow?°,

Chrzest jest wszczepieniem czlowieka w misterium $mierci i
zmartwychwstania Chrystusa. Zapoczatkowuje w nim perspektywe wiecznosci z
Bogiem. Eucharystia daje mozliwo$¢ uczestnictwa juz dzi§ w  Zyciu
nieprzemijajagcym'?!. Znaki sakramentalne s3 wiec pewnym zwiastunem spotkania
cztowieka z Bogiem, ktére dokona si¢ kiedy§ w petni, juz bez zaslony doczesnosci.
Zdaniem Hryniewicza, to wlasnie w wydarzeniu $mierci sakramenty osiggaja paschalng
pelnie swojej rzeczywisto$ci. Natomiast $mieré w takiej perspektywie jest wielka
inicjacja do nowego zycia, przejsSciem do doskonalego sposobu egzystencji w
duchowym $wicie, gdzie cztowiek dostepuje zjednoczenia z Bogiem!??. Taka optyka,
jak podkre§la omawiany autor, ,rozjasnia oblicze $mierci, wnosi nadzieje, pogode
ducha i spok6ji%,

Nalezy podkresli¢, iz ukazane przez Hryniewicza pelne nadziei spojrzenie na
tajemnic¢ $mierci jest mozliwe tylko dzigki paschalnemu dzielu Jezusa Chrystusa:
»Misterium $mierci Chrystusa jest udziatem kazdego czlowieka. Jego $mier¢ objawia
tajemnice naszej $mierci”*?*. Wedtug lubelskiego profesora $mieré¢ sama w sobie nie
posiada wilasciwosci przemieniajgcej, nawet Smier¢ najbardziej bohaterska. Moze by¢
co najwyzej bardziej chwalebng, ale nie posiadajaca zbawczego charakteru. Jedyna
$mier¢ w dziejach $wiata, ktora jest zupelnie inna i ktdra zmienia perspektywe, to
$mier¢ Chrystusa. Jego $mier¢ byla najprawdziwsza ,,pascha” — przejSciem ku
wiecznemu zyciu, ku zjednoczeniu z Ojcem. Dzieki temu przej$ciu $§mieré nie jest juz
wydarzeniem pelnym leku i trwogi, ale pelng nadziei brama do Krolestwa Bozego.

Ofiara Chrystusa sprawia, ze na $mier¢ mozna spojrze¢ jako na doswiadczenie nowego

zycial®. Omawiany autor wyjasnia bowiem, ze gdy przyjmujemy ,.swoja whasng

119 Por, W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 143.

120 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 311-312.
121 por, W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 147.

122 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 311-312.
123 Tamze, s. 312.

124\, Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 147.

125 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, dz. cyt., s. 427-428.
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$mieré, w niej i przez nig przyjmujemy $mier¢ Chrystusa. W ten sposéb dokonuje si¢
Pascha — przejscie ze $mierci do zycia, przemiana, przez ktdrg przejs¢ musi kazdy
cztowiek”1%,

Ukazujac $mieré w perspektywie Paschy Chrystusa, lubelski profesor zwraca
uwage na artykul wiary o Jego zstgpieniu do piekiel. Prawda ta wskazuje bowiem na
nicodwolalny charakter $mierci oraz na nadziej¢ jej pokonania. W ten sposéb
odzwierciedla ona ludzkie doswiadczenie — zarowno indywidualne, jak i zbiorowe.
Jezusowe zej$cie do otchtani ukazuje niezwykla solidarnos¢ Zbawiciela, si¢gajaca az po
doswiadczenie ludzkiej $mierci. Chrystus jest wiec obecny w doswiadczeniu $mierci,
towarzyszy cztowiekowi nawet tam, gdzie wydaje sie on by¢ najbardziej opuszczony*?’.
Zdaniem Hryniewicza, zbawcza obecno$¢ Jezusa przezwyci¢za groze¢ S$mierci:
»zstepujac do piekiet w godzinie swojej $mierci, Chrystus zwyci¢zyt Smier¢, ktora dotad
réwnala si¢ piektu, i oczekuje cztowieka w otchtani jego $mierci. Odtad w $mierci jest
Jego zycie i obecno$¢1?,

Badajaca dorobek naukowy lubelskiego teologa A. Murawska podkresla, ze
»trudno tu o jednoznaczng odpowiedz, jak autor rozumie t¢ obecno$¢ Chrystusa w
‘otchtani $mierci cztowieka’. By¢ moze dochodzi tu do glosu chrystocentryczny wymiar
$mierci, o ktorym mowi wspolczesna eschatologia. On sam jednak, odwolujac sie do
sensu egzystencjalnego wyjasnia, ze chodzi o zstapienie Ukrzyzowanego do infernalnej
glebi ludzkiego istnienia po to, by cztowiek pograzony w ciemno$ci niewiary i
samotno$ci mogt odkry¢ Jego obecnosé”?,

Smier¢ w paschalnej optyce Hryniewicza nalezy wigc okresla¢ takimi stowami
jak: przej$cie, przemiana czy tez przeobrazenie. Istotnym jest, ze w do§wiadczeniu owej
przemiany fundamentalng role odgrywa wymiar personalny. Smieré osoby nie jest
bowiem momentem catkowitej destrukcji 1 definitywnego zapomnienia w odniesieniu
do catego przezytego zycia. Nadzieja chrzescijanska, wedlug Hryniewicza, wskazuje, ze
$mier¢ nie jest negatywnym pogrzebaniem tego co bylo, zerwaniem nici Zycia, ale jego
przeobrazeniem i przejSciem do zmartwychwstania. Chwila $mierci w takim ujeciu jest

wiec momentem spetnienia sie catego zycia cztowieka jako osoby™°.

126 \W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 220.

127 Tamze, s. 319.

128 W, Hryniewicz, Koscidt jest jeden, Krakow: Wydawnictwo Znak 2004, s. 275.

129 A, Murawska, Teologiczna interpretacja $Smierci w ujeciu ks. Wactawa Hryniewicza, ,,Perspectiva
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 9 (2010) 1, s. 201-202.

130 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 145.
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Umieranie jest zasadniczym elementem istnienia. Zycie czlowieka, jego
poszczegblne akty, sa naznaczone obecnoscig $mierci. Mozna odnalez¢ jej znamie w
takich do$§wiadczeniach jak smutek, lek, cierpienie, rozstanie, choroba. Jest obecna w
podstawowych aktach urzeczywistniania si¢ cztowieka: w jego pragnieniach, wolnosci,
pamieci, mitosci czy twoérczosci. Znakiem jej obecno$ci, wedlug Hryniewicza, s3
réwniez wszelkie negatywne aspekty ludzkiej egzystencji. Dzieli je on na zewngtrzne,
takie jak: niepowodzenia, niedostatki, nieszcze¢$cia, wypadki oraz wewnetrze, czyli
uposledzenia, utomnos¢, staros$¢. Jest wige Smier¢ w pewien sposob Sci§le zwigzana z
zyciem. Czlowiek natomiast jest bardzo czgsto bezradny, wobec doswiadczen i
procesow prowadzacych do stopniowego rozpadu zycia. Nadzieja w refleksji
teologicznej Hryniewicza wynika z przekonania, ze $mier¢ nie jest jednak ostatnim,
najtragiczniejszym elementem ludzkiego zycia, lecz kulminacyjnym punktem
egzystencjis!.

Smier¢ nie moze by¢ bowiem ontycznym unicestwieniem, poniewaz byloby to
zaprzeczeniem Bozej wiernosci. Stworca jest ,,Bogiem wiernym” (Pwt 7,9), ktory nie
niszczy tego, co zostatlo obdarzone darem istnienia. On powotat do istnienia $wiat i
cztowieka ,,z niczego” (ex nihilo), nie odrzuca On swego stworzenia, ale w $mierci i
zmartwychwstaniu stwarza je na nowo, juz nie z nicosci, ale wskrzesza sposrod
umarlych. Smieré jest wigc przejéciem do nowego sposobu istnienia W nowej
rzeczywisto$ci, nie ma bowiem ona mocy unicestwienia czy odwotania stworczego aktu
Boga. Wieczna perspektywa ludzkiego bytowania sicga poza $mieré*2,

Autor trylogii paschalnej podkresla, ze czlowieka ,nalezy stopniowo
wychowywaé do $mierci, tak jak wychowuje sie go do zycia”'®, Wiara chrzescijanska
wydaje si¢ by¢ uprzywilejowana, by moc spetnic to zadanie. Charakteryzuje si¢ bowiem
wielkg glebig duchowa w podejsciu do tej tajemnicy oraz niespotykang nigdzie indziej
nadzieja, siggajaca poza rzeczywisto§¢ doczesng. Ta nadzieja jest Zywa 1 niezawodna
dzigki paschalne; wierze, ktéora wskazuje, ze Syn Bozy, przechodza przez $mier¢,
wyzwolit od niej czlowieka i odmienil sens umierania’®*. Jak podkre$la bowiem

lubelski profesor, ,,wspotumieranie z Chrystusem dokonuje si¢ w ciggu calego zycia na

181 Por. W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 211-212.

132 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 316.
183 W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 219.

134 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 146.
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plaszczyznie sakramentalnej i egzystencjalnej. Smieré fizyczna jest jej
dopetnieniem”1%,

Doswiadczenie $mierci zostaje jednak dla czlowieka zawsze wydarzeniem
budzacym groz¢. Rzeczywisto$¢ ta powoduje lek u wielu ludzi, kazdy bowiem w
naturalnym odruchu sprzeciwia si¢ tej zyciowej koniecznosci. Moment umierania jest
doswiadczeniem proby dla kazdego cztowieka, nawet dla ludzi gteboko wierzacych!®.
Lubelski teolog w swoim nauczaniu zwraca uwageg, iz chrzescijanska nadzieja nie
odbiera doniostosci 1 pewnej tragicznosci doswiadczeniu umierania. Podkresla, iz
$mier¢ ze swej natury zawsze pozostanie pewng tajemnicg — wydarzeniem zar6wno
tragicznym, jak 1 radosnym. Dla zyjacych bowiem jest ona doswiadczeniem
przynoszacym niejednokrotnie cierpienie i traume. Smieré niszczy doczesne wiezy i
relacje, pozbawia oparcia i mitosci, jakie mieliSmy w osobie, ktora odeszta z tego
$wiata. Jest wiec wydarzeniem naznaczonym bélem i trwoga, oraz Igkiem zwigzanym z
jej nieuchronnos$cia. Moze by¢ jednak réwniez wydarzeniem radosnym, gdyz wiara i
nadzieja rzucaja swiatlo zmartwychwstania i zycia wiecznego na te tajemnice, dajac
tym samym moc do przezwyciezenia mrokow $mierci®’.

Pelna nadziei paschalna wizja $mierci, w ujgciu lubelskiego teologa, pomaga
cztowiekowi pokonywac¢ lgk przed jej mrocznym charakterem. Wyzwala bowiem z
tragicznego poczucia bezsensu 1 rozpaczy. Omawiany autor podkresla, ze
chrzescijanstwo nie ukazuje tylko jakiego$ pocieszenia w obliczu $mierci, ale sigga o
wiele glebiej, budzac w czltowieku postawe zaufania 1 zawierzenia. Ufnos¢ 1 wiara
znajduja swoj fundament w Bogu-Czlowieku, ktory umarl i zmartwychwstat. Tylko On
jest droga kazdego cztowieka do przezwyciezenia obawy przed $miercig oraz ujrzenia
Swiatta zmartwychwstania. W takiej perspektywie wydarzenie $mierci okazuje si¢ by¢
bardziej zwycigstwem niz porazka. Znamienny jest, jak zauwaza Hryniewicz, fakt, ze
we wschodnia liturgia za zmarlych miala dawniej nazwe ,,obrzedy dzigkczynienia”. Juz
wigc sama nazwa 1 dalej radosny charakter ceremonii ukazywaly $mier¢ jako
doswiadczenie zwycigstwa 1 zmartwychwstania. Omawiany autor podkre§la w swoich
publikacjach, ze taka wizj¢ $mierci moze da¢ czlowiekowi tylko chrzescijanska

nadziejal®,

185 W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 219.

136 por. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrzescijarskim, dz. cyt., s. 478-479.
187 Por. W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 220.

138 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 147.
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4. Nadzieja dla wszech§wiata wyplywajaca z nadziei czlowieka

Przez materialne ciato cztowiek jest potaczony z catlym $wiatem przyrody.
Wedlug Hryniewicza dzieje wszystkiego co stworzone, co nas otacza, si¢gajac az po
bezkres kosmosu, sa zwigzane z dziejami cztowieka'®. Ludzko$¢ jest jedynie czescia —
co prawda, nad wyraz uprzywilejowang przez Stworce — wielkiej wspolnoty wszystkich
stworzen®®, Juz w tekstach Starego Testamentu odnajdujemy idee wskazujace na
pewng solidarno$¢ miedzy ludzmi i przyroda ozywiong. Bog zawart przymierze nie
tylko z Noem, ale rowniez wszelkg istota zywa, ktora weszta na arke (Rdz 9,15). Nie
tylko czlowiek, ale rowniez stworzenie oddaje czes¢ swemu Stworcy (por. Ps 104).
Prorocy wskazuja na zbawienie, ktore obejmuje cala rzeczywistos¢, rowniez przyrody.
Wyjatkowe znaczenie ma obraz trwatego pokoju wsérdod zwierzat (por 1z 11,6-9).
Wyzwolenie jest, wedtug Psalmow, nadzieja nie tylko dla ludzi, ale réwniez dla $wiata
natury (por. Ps 36,7). Na kartach Nowego Testamentu postacie zwierzat (baranek,
golebica, postacie zwierzat przed tronem Bozym w Apokalipsie) staja si¢ symbolami
nowej rzeczywistosci. Omawiany autor jest zdania, iz w tekstach biblijnych bardzo
jasno widoczna jest idea jednosci catego stworzonego $wiatal*l. Dlatego, mowiac o
doczesnej 1 przyszlej nadziei dla cztowieka, nie mozna pomijac $cisle zwigzanego z nim
wszech$wiata materialnego*2.

Lubelski teolog podkresla, ze zarowno §wiat ozywiony jak i nieozywiony, wraz
z czlowiekiem 1 poprzez czitowieka, jest na drodze przeobrazenia do ostatecznego
spetnienia w Bogu. Wiary w stworzenie i odkupienie nie mozna bowiem ograniczac
tylko do sfery ludzkiej i osobistej. Swiat przyrody i relacja cztowieka do niego nie
powinny pozostawa¢ na peryferiach refleksji teologicznej. Omawiany autor, opierajac
si¢ na nauczaniu $w. Pawta Apostota, wskazuje, iz wszechswiat materialny jako dzieto
Stworcy rowniez uczestniczy w dziejach zbawienia: ,,Stworzenie bowiem zostato
poddane marno$ci nie z wiasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je poddat w
nadziei, ze rOwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczyé w

wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,20-21)%,

139 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, Lublin: Wydawnictwo
Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1991, s. 429.

140 por. A. Murawska, Kosmiczny wymiar petni zbawienia w Chrystusie paschalnym w ujeciu ks.
Wactawa Hryniewicza, ,,Teologia w Polsce” 9 (2015) 2, s. 141.

141 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 477.

142 por. A. Murawska, Kosmiczny wymiar petni zbawienia, dz. cyt., 141.

143 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 429-431.
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Chrzescijanska nadzieja w odniesieniu do §wiata materialnego korzysta z nauk
przyrodniczych. Wspoétczesna nauka, zdaniem Hryniewicza, wskazuje nam, iz nie tylko
zycie kazdego czlowieka jest zwigzane ze $miercig, ale roOwniez sam wszechswiat
zmierza ku fizycznemu rozpadowi. Perspektywa skonczonos$ci $§wiata, wskazujgca na
majaca kiedy$ nadejs¢ zagtade wszelkiego zycia, moze prowadzi¢ do poczucia bezsensu
1 beznadziei. Nieograniczony postep i eksploracja swiata bedg miaty kiedy$ swoj kres.
Pesymistyczne wizje poglebiajg szerzace si¢ problemy ekologiczne, powigkszanie si¢
gtodu 1 ubdstwa na ziemi oraz nawarstwiajgce si¢ konflikty miedzy narodami. Rowniez
obecne w przestrzeni medialnej obrazy biblijnej apokalipsy jako kosmicznej katastrofy,
poteguja w ludziach nastroje nihilizmu i rozpaczy. Lubelski profesor podkresla, ze
dzisiejszy cztowiek szuka odpowiedzi dotyczacych nie tylko swojego losu, ale rowniez
losow $wiata, w ktorym zyje. Czy jego dziatanie wobec $wiata jest wlasciwe? Jakie Bog
ma plany wobec §wiata stworzonego? Czy zmierzamy ku globalnej katastrofie? Czy
Boég troszezy si¢ o ten §wiat? Czy nalezy oczekiwaé nowej ziemi i nowego nieba?
Stwierdza przy tym, ze dylematy te sa wyzwaniem dla chrzes$cijanskiej wiary i
nadziei'**.

Wedhug Hryniewicza, nadzieja w odniesieniu do materialnego wszechswiata jest
zwigzana z odnalezieniem nowej postawy czlowieka wobec S$wiata przyrody.
Chrzescijanstwo, sprzeciwiajgc si¢ panteizmowi, stawia jasne granice miedzy Stworca a
stworzeniem. Wyraznie oddziela bowiem Boga od stworzonej przez Niego materii oraz
nie czyni z niej bozka, jak to miato miejsce w religiach naturalnych. Odréznienie to jest
juz widoczne w Starym Testamencie, gdzie dana jest czlowiekowi mozliwosé
zarzadzania $wiatem przyrody 1 ksztalttowania go wedlug swojej woli. Wedhlug
omawianego autora, czasy wspolczesne przyniosty nowe spojrzenie na $wiat przyrody,
w ktorym brakuje odniesienia do Boga. Zanika wiara w Dbiblijng prawdg¢ o0
wszechéwiecie stworzonym przez Bogal®®. To za$ niejednokrotnie prowadzi do

negatywnego, a nawet brutalnego dzialania cztowieka wobec przyrody*®.

143 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 103.
145 Opisy stworzenia w Ksiedze Rodzaju zawierajg w swoim symbolicznym i narratywnym jezyku

gleboka nauke na temat ludzkiego istnienia i jego rzeczywistosci historycznej. Sugeruja one, ze ludzka
egzystencja opiera si¢ na trzech podstawowych relacjach §cisle ze soba zwigzanych: na relacji z Bogiem,
z innymi ludzmi i z ziemig. Wedlug Biblii te trzy istotne relacje ulegly zerwaniu nie tylko zewnetrznie,
ale rowniez w nas samych. Tym zerwaniem jest grzech. Harmonia migdzy Stwoérca, ludzko$cia a catym
stworzeniem zostata zniszczona, poniewaz czlowiek usitowat zaja¢ miejsce Boga, odmawiajac uznania
siebie za ograniczone stworzenie. Fakt ten wypaczyt takze natur¢ przykazania, by ,,panowaé” nad ziemia
(por. Rdz 1, 28) oraz ,,uprawiac ja i doglada¢ jej” (por. Rdz 2, 15). W rezultacie pierwotnie harmonijna
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Kryzys ekologiczny, ktéry jak nigdy dotad dotyka nasza planete, jest problemem

wspotczesnego  $wiatal®.

Rozwdj technologiczny oraz ekspansja cztowieka,
prowadzaca do nadmiernego wykorzystywania dobr ziemi, osiggaja zastraszajace skale.
Dla doraznych zyskéw i1 pragnienia wzbogacenia si¢ czlowieka, niszczone sg lasy,
zatruwane rzeki, zostaja bezpowrotnie unicestwione wielki potacie przyrody.
Wspoltczesna cywilizacja, cho¢ tak bardzo rozwinigta, czgsto niesie ze sobg $mier¢ i
zniszczenie $wiata, w ktorym zyjemy. Lubelski teolog podkresla, ze dzisiejszy cztowiek
niejednokrotnie jest daleki od traktowania przyrody jako stworzenia Bozego®.

W Ksigdze Rodzaju odnajdujemy Bozy nakaz skierowany do czlowieka:
»Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemi¢ i uczynili ja sobie
poddang” (Rdz 1,28). Zdaniem Hryniewicza, cztowiek miat si¢ troszczy¢ o ziemie, a
stat sie bezlitosnym wiladca przyrody. Pismo Swiete wskazuje, co prawda, na to, ze to
cztowiek ma panowaé¢ nad ziemig, ale nie daje mu nieograniczonej wiadzy nad
przyroda. Bog wybral czlowieka na zarzadceg $wiata, poniewaz jako jedyny nosi on w
sobie podobienstwo do Stworcy. To podobienstwo wskazuje na to, w jaki sposob to
zadanie winno by¢ petnione. Cztowiek powinien postepowaé wobec stworzenia tak, jak
postepuje sam BoOg. Powinien by¢ opiekunem 1 strézem stworzenia, a nie
bezwzglednym panem i tyranem wykorzystujacym powierzone mu dobra do wtasnych
celow 1 korzysci. Pierwsi ludzie w ogrodzie Eden mieli ,,uprawia¢ go i doglada¢” (Rdz
2,15). Stowa te, wedlug Hryniewicza, wskazuja, iz dziatanie cztowieka powinno mie¢
charakter troski dobrego ogrodnika, ktéra prowadzi do wzrostu, a nie do zniszczenia®®®.

Biblijne opisy stworzenia $wiata ukazujg Swiat jako dzieto Boga. Nie jest on

wiec, jak podkresla lubelski profesor, wiasnoscig cztowieka, lecz samego Stworcy.

relacja migdzy czlowiekiem a naturg przerodzita si¢ w konflikt (por. Rdz 3, 17-19)”. Franciszek, Laudato
Si 66.

146 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 437.

147 Laudato si’, mi’ Signore — Pochwalony badz, Panie moj, $piewal $wiety Franciszek z Asyzu. W tej
picknej piesni przypomniat, ze nasz wspdlny dom jest jak siostra, z ktora dzielimy istnienie, i jak pigkna
matka, bioraca nas w ramiona: «Pochwalony badz, mdj Panie, przez siostr¢ nasza, matke ziemie, ktora
nas zywi i chowa, wydaje rd6zne owoce z barwnymi kwiatami i trawami». Ta siostra protestuje z powodu
zla, jakie jej wyrzadzamy nieodpowiedzialnym wykorzystywaniem i rabunkowa eksploatacja dobr, ktore
Bég w niej umiescil. DorastaliSmy myslac, ze jesteSmy jej wtascicielami i rzagdcami uprawnionymi do jej
ograbienia. Przemoc, jaka istnieje w ludzkich sercach zranionych grzechem, wyraza si¢ roOwniez w
objawach choroby, jaka dostrzegamy w glebie, wodzie, powietrzu i w istotach zywych. Z tego wzglgdu
wsrod najbardziej zaniedbanych i zle traktowanych znajduje si¢ nasza uciskana i zdewastowana ziemia,
ktora «jeczy i wzdycha w bolach rodzenia » (Rz 8, 22). Zapominamy, ze my sami jestesmy z prochu
ziemi (por. Rdz 2, 7)”. Franciszek, Laudato Si 1-2.

148 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 433.
149 Tamze, s. 434-435.
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Czlowiek zostal jedynie ustanowiony jego zarzadca i gospodarzem. Omawiany autor
jest zdania, ze $wiat nie zostal stworzony dla cztowieka, ale dla chwaly Bozej'™.
Czlowiek zajmuje w nim szczegolne i uprzywilejowane miejsce, nie zmienia to jednak
faktu, ze wspdlnie z calym stworzeniem ma uwielbia¢ Boga jako Pana wszechswiata.
Ludzkos$¢ jest bowiem czgsécig niezwykte] wspolnoty stworzen zdazajaca ku Stworcy

151 Taka perspektywa teologiczna Hryniewicza, jak

oraz objawiajaca Jego chwale
podkresla A. Murawska, wskazuje, iz Boég pragnie, by czltowiek $wiadomie i
dobrowolnie uczestniczyt w §wigcie catego stworzenia, ktore Go stawi jako Stworce i
Pana, i ustawicznie odczytywat Jego obecnoéé w $wieciel®2,

Chrzescijanska wizja stworzenia wskazuje, iz nie nalezy ogranicza¢ $wiata
materialnego wytacznie do funkcji stuzebnej 1 uzytkowej wzgledem cztowieka. Autor
trylogii paschalnej wskazuje na sakramentalny charakter przyrody jako Bozego
stworzenia. Wedlug niego $§wiat stworzony przez Boga jest sakramentem Jego ukrytej
obecnosci, przez ktory udziela si¢ On ludziom. Dostrzezenie przez cziowieka tej
perspektywy powinno prowadzi¢ go do wlasciwego odnoszenia si¢ do §wiata przyrody.
Postawa nadziei wobec $wiata materialnego, to postawa dzigkczynienia i wychwalania
Stworcy za dar stworzenia oraz sprawiedliwego korzystania z Jego daru®®3,

Teologiczne spojrzenie na $wiat przyrody r6zni si¢ od jego ujecia
reprezentowanego przez nauki przyrodnicze. Jak podkresla Hryniewicz, teologia
ukazuje $wiat jako dzielo Boze. Nauki przyrodnicze natomiast bardzo czgsto
charakteryzuje poznanie interesowne, w ktorym $wiat ma bezwzglednie shuzy¢
cztowiekowi. Celem teologicznej wizji $wiata jest budowanie nowej wrazliwosci wobec
stworzenia oraz odnajdywanie w nim chwaty Stworcy. Dlatego chrzescijanie nie moga
pozostawaé niewzruszeni wobec aktow degradacji i uSmiercania przyrody.*>*,

Relacja cztowieka do §wiata przyrody zalezy réwniez od jego relacji do innych
ludzi. Niesprawiedliwos¢ 1 krzywda migdzy ludzmi skutkuja powiekszajaca si¢ krzywda
1 zniszczeniem przyrody 1 srodowiska. Kto bowiem nie odznacza si¢ wrazliwoscig na
czlowieka i sprawy ludzkie, nie bedzie jej miat rowniez dla $wiata innych stworzen.

Lubelski profesor podkresla fakt, ze istnieje zalezno$ci migdzy losami cztowieka a

losami przyrody: ,,zagingta wiernos$¢ 1 mitos¢, 1 znajomos¢ Boga na ziemi. Przeklinaja,

150 Podstawowa prawda, ktérej Pismo $wiete i Tradycja nie przestaja nauczaé i wysltawiaé, glosi, ze
$wiat zostat stworzony dla chwaly Bozej” KKK 293.

151 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 435

152 A, Murawska, Kosmiczny wymiar petni zbawienia, dz. cyt., s. 141.

18 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 437-439.

154 Tamze, s. 439-440.
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ktamia, morduja i kradna, cudzotoza, popelniaja gwalty, a zbrodnia idzie za zbrodnia.
Dlatego kraj jest okryty zatoba i wigdng wszyscy jego mieszkancy, zardwno zwierz
polny, jak ptactwo powietrzne, a nawet ryby morskie marniejg” (Oz 4,1-3). To, co si¢
dzieje w $wiecie materialnym, jest bardzo mocno zwigzane z dziataniem cztowieka.
Destrukcyjne postgpowanie cztowieka niesie ze sobg negatywne skutki, widoczne w
catej przyrody. Odkrywanie $§wiata jako Bozego stworzenia moze prowadzi¢ do
wlasciwej postawy i dzialania czlowieka wobec niego. Zdaniem Hryniewicza,
chrzescijanstwo daje nadzieje na przezwyci¢zenie coraz bardziej dramatycznej sytuacji
przyrody®>®. Podkresla on, ze ,najblizsza przyszlos¢ spoczywa w duzej mierze w
naszych ludzkich rekach. Trzeba o niej mysle¢ i ksztaltowac ja juz dzisiaj, w poczuciu
wielkiej odpowiedzialnosci”%®.

Ukazana powyzej relacja cztowieka do $wiata przyrody, wedltug Hryniewicza,
wynika rowniez z chrzedcijanskiej koncepcji duszy 1 materii. Jedno$¢ owych
rzeczywisto$ci wskazuje, ze materia nie jest tylko jakim$ tymczasowym, doczesnym
ograniczeniem dla duszy. Jej istnienie nie jest tylko dla doczesno$ci. Omawiany autor
podkresla, Ze ostateczne spelnienie stworzenia dotyczy jego caloSciowej wizji
duchowo-materialnej. Losy $wiata materialnego oraz dzieje czlowieka spelniaja si¢
razem, w catkowitej jednos$ci loséw calego stworzenia, ktore dazy do ,,nowej ziemi” 1
,,nowego nieba”**’.

Nadzieja jest wigc takze zwigzana z obietnicg przysztosci, perspektywa ,,nowej
ziemi”. Nauki przyrodnicze, opierajac si¢ na danych doswiadczalnych i nie wykraczajac
poza nie, wskazuja, 1z zycie na ziemi jest tylko przejsciowym elementem dziejow
kosmosu. Nie daja odpowiedzi, jaki jest sens przemijania i dokad zmierza caty
wszech§wiat. Naukowe teorie dotyczace przysztosci kosmosu nie mowia o speknieniu,
ale o zatamaniu si¢ i daremnosci catego procesu rozwoju. Lubelski profesor jest zdania,
1z nauki przyrodnicze nie mogg udzieli¢ takiej odpowiedzi, gdyz wykracza ona poza ich
kompetencje, jest to natomiast zadanie teologii®®®.

Ostatnia ksigga Nowego Testamentu jest zakonczona pelng nadziei obietnica
nowej ziemi 1 nowego nieba, gdzie Stworca zamieszka ze swoim ludem: ,,I ujrzatem

niebo nowe 1 ziemi¢ nowa, bo pierwsze niebo 1 pierwsza ziemia przemingely, 1 morza juz

155 Por. W. Hryniewicz, Chrzescijanistwo a swiat przyrody, ,,Znak” 6 (2008), s. 21.

1% W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy
Werbistow Verbinum 2003, s. 277.

157 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 447.

18 por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 109-111.
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nie ma. I Miasto Swicte Jeruzalem Nowe ujrzalem zstepujace z nieba od Boga,
przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza. I ustyszatem donos$ny
gtos mowiacy od tronu: ‘Oto przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi, i beda
oni Jego ludem, a On bedzie Bogiem z nimi’ (Ap 21,1-3)'*°. Oczekiwanie ,,nowego
stworzenia” ogarniajacego nie tylko czlowieka, ale rowniez caty $wiat materialny jest
odpowiedzig nadziei, jakiej udziela teologia na pytanie dotyczace przyszlosci
wszech§wiata. Wedlug Hryniewicza owa nadzieja wynika z paschalnego misterium
Chrystusa. Zmartwychwstanie Jezusa jest nadzieja na nowe zycie, nie tylko dla
cztowieka, ale roéwniez dla calego $wiata pozaludzkiego. W Nim zostato
zapoczatkowane odkupienie catego stworzenia. Teksty Nowego Testamentu ukazuja
Chrystusa jako centrum i cel catego stworzenia, ktore uczestniczy w Jego tajemnicy
paschalnej. Biblia nie tylko wskazuje na Chrystusowa wiadz¢ nad cata ludzkoscia (por.
Rz 14,9), ale réwniez na ukierunkowanie do Niego catego stworzenia (por. Ef 1,10).
Hryniewicz méwi o kosmicznym posrednictwie Jezusa, w ktorym prowadzi On
wszystko do ostatecznego spelnienia: ,,Zechcial bowiem Bog, aby w Nim zamieszkata
cala Pelnia, i aby przez Niego znow pojednaé wszystko z soba: przez Niego i to, co na
ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokoéj przez krew Jego krzyza” (Kol 1,19-
20)160,

Patrzac na $wiat materialny, mozemy zauwazy¢, ze jest w nim obecny proces
ciaglego zamierania i odradzania si¢ zycia. W sensie analogicznym dzieje ziemi
odznaczajg si¢ paschalnym charakterem. Lubelski profesor uwaza, ze cata przyroda nosi
w sobie $lady zmartwychwstania. Nie tylko wigc cztowiek, ale 1 §wiat materialny
réwniez dazy do ostatecznej Paschy. Omawiany autor méwi o wielkiej Passze
Kosmosu, czyli jego ostatecznej transformacji w ,,nowa ziemi¢” i ,,nowe niebo”. Pismo
Swiete z nadzieja zacheca do oczekiwania: ,,wedlug obietnicy, nowego nieba i nowe;
ziemi, w ktorych bedzie mieszkata sprawiedliwo$é” (2P 3,13)!%!. Ta nadzieja jest
mozliwa tylko dzieki zmartwychwstaniu Chrystusa, ktére ma dominujgce znaczenia dla
$wiata materialnego. To bowiem, co dokonato si¢ w powstaniu z martwych Jezusa, jest

zrodlem 1 antycypacja tego, co ma si¢ urzeczywistni¢ w calym kosmosie. Dzigki

19 Tamze, s. 12.
180 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 448-449.
161 por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 245.

142



wcieleniu 1 zmartwychwstaniu, caty wszech§wiat materialny solidarnie bierze udziat w
Jego zwyciestwiel®?,

Nadzieja ,,nowej ziemi” w teologii Hryniewicza jest pewng przemiang materii.
Nie chodzi jednak o przeobrazenie apokaliptyczne, o nagle zerwanie z doczesng
postacig $wiata i obecnymi w nim procesami. Jesli bowiem ,,nowe stworzenie” miatoby
by¢ calkowicie nowa rzeczywistoscia, sens obecnego $wiata, ktéry miatby ulec
zniszczeniu, statby pod znakiem zapytania. ChrzeScijanska nadzieja dla czlowieka i
wszech§wiata nie wigze si¢ ze zniszczeniem 1 unicestwieniem, ale ze zbawczym
przeobrazeniem, ostateczng transformacja do nowej rzeczywistoscil®®. W takiej
perspektywie nie ma wiec mowy o powtdérnym stworzeniu z niczego, ale o wlaczeniu
doczesnego Swiata w porzadek zmartwychwstania. Omawiany autor podkresla, ze wizja
»~howej ziemi” 1 ,,nowego nieba” jest zwigzana z pewng ciggto$cig migdzy obecnym
stworzeniem a jego ostatecznym przeobrazeniem w $wiecie zmartwychwstania. Nowe
stworzenie ma by¢ transformacja starego, rozwojem i ostatecznym spetnieniem w Bogu
wszystkiego co istniejel®.

Ewangelia wskazuje, ze ziemskie ciato Chrystusa po Jego zmartwychwstaniu nie
bylo catkowicie nowym ciatem, lecz chwalebnie przemienionym ciatem. Zdaniem
Hryniewicza w podobny sposob rowniez §$wiat materii zostanie chwalebnie

przeobrazony®

. Omawiany autor podkresla, ze chwalebne cialo Jezusa jest ,,modelem
nowego kosmosu, nowych niebios i nowej ziemi”'%. W takiej perspektywie osiagnigcie
ostatecznego spelnienia jest nadzieja dla calej rzeczywistoSci stworzone;.
Chrzescijanstwo nie wskazuje bowiem na takie spelnienie, ktore wigzaloby si¢ z
odrzuceniem tego co materialne. Wszech§wiat nie jest tylko tymczasowa
rzeczywisto$cig, w ktorej rozgrywaja si¢ dzieje czlowieka z Bogiem. Wszelkie
stworzenie razem uczestniczy w paschalnej transformacji. Bog jest bowiem celem i

przeznaczeniem caltego wszech$wiatal®’. Lubelski profesor stwierdza, iz ,wiara w

zmartwychwstanie Chrystusa ukazuje harmoni¢ rzeczywistosci duchowej i materialne;.

182 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 462.

183 Nie znamy czasu, kiedy ma zakonczy¢ sie ziemia i ludzkos$¢, ani nie wiemy, w jaki sposob
wszech§wiat ma zosta¢ zmieniony. Przemija wprawdzie posta¢ tego $wiata znieksztatcona grzechem, ale
pouczeni jesteSmy, ze Bog gotuje nowe mieszkanie i nowa ziemi¢, gdzie mieszka sprawiedliwo$é, a
szczesliwos¢ zaspokoi i przewyzszy wszelkie pragnienia pokoju, jakie zywig serca ludzkie” (KDK 39).
184 por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 243.

185 por. W. Hryniewicz, Dlaczego gtosze nadzieje?, dz. cyt., s. 113.

186 W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 462.

167 Tamze, s. 476.
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Nie sposob poja¢ zmartwychwstania ludzko$ci bez uczestnictwa §wiata materialnego w
wielkim cudzie przeobrazenia™!®®,

Autor trylogii paschalnej podkresla, ze gdy na dzieje stworzenia patrzy si¢ z
perspektywy calego misterium paschalnego, przyszto$¢ wszech§wiata w takiej optyce
nie jest zwigzana z katastrofa, ale z przemiang. Przeobrazenie stworzenia jest bowiem
spelnieniem paschalnej tajemnicy wcielenia, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa i
dokonanego przez Niego dzieta odkupienia Swiata. Zbawcza relacja Boga do cztowieka
dotyka wiec cato$ci stworzenia, ktore uczestniczy w definitywnej przemianie i
zbawieniu ludzkosci. Wedlug Hryniewicza, nadzieja moze by¢ ukierunkowana na
catoéé stworzenia i takg nadzieje nazywa kosmiczng!®®.

Uniwersalny rys chrze$cijanskiej nadziei, ogarniajacej caly $wiat stworzony,
bardzo mocno jest ukazany w nauczaniu $§w. Pawla, w ktérym jest mowa o
powszechnym oczekiwaniu odkupienia calej wspolnoty stworzen'’®. Wedtug
Hryniewicza, owa nadzieja jest wspolnym wyczekiwaniem czlowieka i $wiata
materialnego, az wypelni si¢ Boza obietnica i Stworca doprowadzi cale dzieto
stworzenia do ostatecznego celu, ktory zamierzyl, gdy powotywal wszystko do
istnienial’™. Dlatego tez doczesne kryzysy ekologiczne, katastrofy naturalne nazwane
przez Apostota Narodow ,cierpieniem stworzenia”, dostrzega si¢ najbardziej, gdy
patrzy si¢ na kondycj¢ $wiata z perspektywy jego ostatecznego przeznaczenia. Lubelski
teolog jest zdania, Ze cata przyroda bez swej winy jest dotknig¢ta marnoscig. Ponosi ona
jednak konsekwencje postepowania i losu cztowieka upadtego i grzesznego. Rowniez
podlega pewnemu zniewoleniu i przemijaniu w oczekiwaniu na wyzwolenie. Miedzy
czlowiekiem i catym stworzeniem istnieje wigc solidarno$¢ w bolu i oczekiwaniu. Cate
stworzenie potrzebuje, oczekuje 1 przyzywa Boga, ktory odnawia oblicze ziemi. W
refleks;ji teologicznej Hryniewicza dzieto zbawienia jest jedno. Dotyka swym zasiggiem

wszystkich bytow stworzonych: ludzi, zwierzat, rosliny, ziemi¢, wody, powietrze i

188 W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 245.

169 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 452-453.

170 Stworzenie bowiem zostalo poddane marnosci - nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je
poddat - w nadziei, ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci
i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bolach rodzenia.
Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my rowniez calg istota
swojg wzdychamy, oczekujac - odkupienia naszego ciata. W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni.
Nadzieja zas, ktorej [spetnienie juz si¢] oglada, nie jest nadzieja, bo jak mozna si¢ jeszcze spodziewac
tego, co si¢ juz oglada? Jezeli jednak, nie ogladajac, spodziewamy si¢ czego$, to z wytrwaloscia tego
oczekujemy” (Rz 8,20-25).

11 por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 12.
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kosmos. Nadzieja wigze si¢ wigc z wyzwoleniem catego wszech$wiata z niewoli i
skazenia cierpieniem. Wszystko to, CO jest stworzone, jest dzielem Boga, jest Jego
wlasnoécig i do Niego zmierza, aby w Nim osiagnaé¢ swoja pehig'’?.

Piszac o nadziei dla cztowicka i wszechswiata, lubelski profesor zwraca rowniez
uwage na role Ducha Swictego i Jego wyzwalajace dziatanie. Dzielo stworzenia $wiata
dokonato si¢ moca Ducha Swigtego, ktory unosit si¢ nad wodami (por. Rdz 1,2). Swoim
dziataniem obejmuje On nie tylko cztowieka, ale réwniez cato$¢ stworzenia. Obecnos¢ i
dziatanie Ducha Swictego w stworzeniu potwierdza Pismo Swigte (por. Ps 104; Dz
2,16-20). Jest to dziatanie stworcze, ktore podtrzymuje w istnieniu, odnawia i prowadzi
do spelnienia. W takiej perspektywie cate stworzenie nie jest tylko zwykla, nic nie
znaczacg materia, lecz stworzeniem Bozym, napetionym obecnoscia Ducha Swietego.
To On udziela stworzeniu zyciowej energii i zachowuje je od rozpadu. Dzigki Jego
obecnosci wszystko co stworzone, zawiera w sobie pewng otwarto$¢ na ostateczne
spetnienie. Jak podkresla Hryniewicz, chrzescijanska nadzieja wyptywa z wiary w Boga
Stworce, ktory doprowadzi do pelni i odnowi cale stworzenie mocg swego Ducha.
Bedzie to kosmiczna Pig¢cédziesigtnica, gdzie Duch Bozy uksztattuje nowe oblicze
ziemit'™,

Wedlug Hryniewicza Eucharystia, w ktorej dokonuje si¢ sakramentalna
przemiana chleba i wina w ciato i krew Chrystusa, jest zapowiedzig i antycypacja
ostatecznego przeobrazenia $wiata. Przez dary ofiarne — wodg, chleb i wino — $wiat
materialny wraz z praca czlowieka zostaje wlaczony w misterium paschalne. Wskutek
przemiany darow eucharystycznych, §wiat materialny zostaje zwigzany z tajemnicg
Chrystusa. Przemienione dary sg obietnica i1 antycypacja przysztego uczestnictwa §wiata
materialnego w chwale zmartwychwstanial’4,

Obietnica zycia wiecznego w Krolestwie Bozym 1 spetnienie ludzkich dziejow,
jak wskazuje lubelski teolog, znajduje si¢ w samym centrum chrzescijanskiej nadziei.
Krolestwo pokoju 1 harmonii w ktorym Stwoérca 1 Zbawiciel zajasniejg w swojej Boskiej
chwale, jest obietnica nie tylko dla czlowieka, ale rowniez dla calego S$wiata
materialnego. Wtedy wielkie dzieto stworzenia osiagnie swoja petni¢ i nastanie wieczny
szabat'’®. Omawiany autor podkresla, ze nadzieja chrzescijanska jest ze swej istoty

nadziejg kosmiczng. Jej horyzonty siegaja bowiem poza indywidualne losy cztowieka.

172 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 454-457.
173 Tamze, s. 468-469.

174 Tamze, s. 488-489.

175 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 11.
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Swym zasiegiem obejmuje ona calo$¢ stworzenia, ktére roOwniez uczestniczy w
paschalnym zwyciestwie Chrystusa nad ztem i §miercia. Swiat materialny, ktory jest tak
bardzo zlgczony z czlowiekiem, réwniez bierze udziat w chwalebnej odnowie i
przemianie zapoczatkowanej w tajemnicy paschalnej. Owa $wiadomo$¢ uczestnictwa
Swiata przyrody w misterium paschalnym, wyznacza wlasciwy stosunek
chrze$cijanstwa do materii'’®. Uczy wdzigcznoéci za dar zycia oraz mitoéci do Ziemi i
odpowiedzialnego korzystania z wszystkiego co stworzone. Omawiany autor jest

zdania, iz $wiat materialny kryje w sobie niedostrzegalne jeszcze pigkno 1 tajemnice

nowego stworzenia, ktorego z nadzieja mozemy oczekiwaé.!’’.

**k*

Podsumowujgc rozwazania na temat nadziei, jaka niesie ze sobg
chrzescijanstwo, nalezy stwierdzi¢, iz prof. Hryniewicz w swoim nauczaniu ukazuje je
jako religie nadziei. Ta nadzieja jest bardzo mocna zwigzana 1 wynika z misterium
paschalnego Jezusa, ktére jest szczytowym momentem dziejow cztowieka i
wszechswiata. W powyzszym rozdziale zostaly kolejno podjete takie tematy jak:
nadzieja wobec dramatu wolnosci cztowieka, nadzieja w obliczu zta i cierpienia,
nadzieja w do§wiadczeniu $mierci oraz nadzieja dla czlowieka 1 wszech$wiata.

W refleks;ji teologicznej Hryniewicza wolno$¢ jest wielkim i1 nierozerwalnym z
istotg czlowieczenstwa darem Stworcy. Bycie cziowiekiem oznacza bycie istotg
rozumng 1 wolng w swych decyzjach. Tylko w wolnosci cztowiek moze autentycznie
kochaé 1 prawdziwie wybiera¢ dobro. Wolno$¢ jest rOwnoczes$nie darem, ktory niesie
zagrozenie dla czlowieka. Moze on bowiem wybiera¢ zto, opowiada¢ si¢ przeciwko
Bogu oraz nawet odrzuci¢ Tego, ktory go powotat do istnienia. W takiej perspektywie
wolno$¢ jest zagrozeniem dla szczeScia doczesnego 1 wiecznego cztowieka.
Chrzescijanstwo, wedlug lubelskiego teologa, glosi nadzieje, iz Bog jest potgzniejszy od
ludzkiej wolnosci i ze Jego wszechmoc jest wigksza od ludzkiej, czgsto chorej i
znieksztalconej wolnosci. Hryniewicz uwaza, ze Bog patrzy na cztowieka cato$ciowo i
znajac prawdziwe motywy kazdego ludzkiego dziatania jest w stanie doprowadzi¢
kazdg ludzka wolnos¢, nawet najbardziej oporng i zatruta, do ostatecznego

przeznaczenia. Taka nadziej¢ nalezy uzna¢ za mocng i wlasciwa, gdyz nie jest ona

176 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 491.
177 por. W. Hryniewicz, Nadzieja leczy, dz. cyt., s. 245.
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wynikiem dziatania czlowieka, ale skutecznej, zbawczej taski Boga. Owa nadzieja nie
niszczy ludzkiej wolnosci, nie prowadzi do zbawienia na sil¢, wbrew czlowiekowi, ale
— jak podkresla Hryniewicz — jest w stanie przemieni¢ i uzdrowi¢ nawet najbardziej
zbuntowang ludzka wolnos¢.

Istnienie zta jest zwigzane z darem wolnosci. Czlowiek bowiem moze
dokonywa¢ niewtasciwych wybordw, stajac si¢ w ten sposoéb odpowiedzialny za zlo i
cierpienie w $wiecie. Doswiadczeniem wielu ludzi jest rowniez cierpienie niezawinione,
ktore nie jest zwigzane z dzialaniem czlowieka. Czgsto sam Bog jest uwazany za Tego,
ktory je zsyta na przez siebie wybranych. Zto i cierpienie s3 czym$ mrocznym i
beznadziejnym, wobec ktorych cztowiek poszukuje wyzwolenia i ratunku. Nadzieja,
jaka niesie chrzescijanstwo w ujeciu Hryniewicza ukazuje Boga, ktory nie jest tworca
zka i ktory nie zsyta go na swoje dzieci. Bog, jak podkresla omawiany, autor sam wzigh
na siebie najwicksze cierpienie i zto. Przezwyciezajac je, dal wszystkim nadziejg, ze nie
jest ono ostatecznoscia 1 pozbawil je wiecznego charakteru. Bog w teologii Hryniewicza
jest przeciwnikiem zta oraz towarzyszem cztowieka, solidarnym i wspotcierpiagcym z
nim w jego niedoli.

Z egzystencja czlowieka nierozerwalnie jest ztaczone doswiadczenie $mierci. W
historii ludzie udzielali réznych odpowiedzi na tajemnice umierania. Wedlug
Hryniewicz $mier¢ nie jest karg za grzechy, ale naturalnym elementem kazdego zycia.
Skutkiem grzechu jest za$ niewlasciwe pojmowanie przez czlowieka $mierci jako
wydarzenia pelnego niewiadomej i Igku. Dzigki misterium paschalnemu Chrystusa
cztowiek moze spojrze¢ na $mier¢ w zupetlnie nowy sposob — jako na wydarzenie, w
ktérym rodzi si¢ on do nowego zycia. Chrzescijanska nadzieja widzi w $mierci brame
do zycia wiecznego, poprzez ktdra cztowiek osigga pelne i1 ostateczne zjednoczenie ze
swoim Stworcag 1 Zbawicielem. Nadzieja w teologii Hryniewicza pomaga
przezwyci¢zy¢ lek przed umieraniem, gdyz otwiera przed czlowiekiem perspektywe
dalszego zycia w Krélestwie Bozym.

Nadzieja chrze$cijanska jest obietnicg przysztosci nie tylko dla czlowieka, ale
réwniez dla catego stworzenia. Cztowiek i §wiat przyrody tworzg pewna catosé¢, sg ze
sobg zwigzani. Jako najdoskonalsze stworzenie Boze, cztowiek jest powotany do tego,
aby panowatl nad Swiatem stworzonym oraz odpowiedzialnie korzystat z jego zasobow.
Swiat materialny jako dzieto Boze nie jest tylko elementem przejéciowym w historii
zbawienia, ale miejscem, gdzie ona si¢ dokonuje. Biblijna obietnica ,,nowej ziemi”

wedlug Hryniewicza nie oznacza unicestwienia tego, w czym zyjemy, doczesnej
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materii, ale przemian¢ do nowej rzeczywistosci. Zmartwychwstanie Chrystusa dato
poczatek owej transformacji, ktora kiedy$ osiggnie swoje ostateczne spetnienie.
Chrzesécijanska nadzieja jest wigc obietnicg przeobrazenia obejmujgcego zaréwno

cztowieka, jak i calty wszechswiat.
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ROZDZIAL 1V

ESCHATOLOGIA NADZIEI I JEJ WIARYGODNOSC

Prosba o nadejscie krolestwa Bozego znajduje si¢ na drugim miejscu w
modlitwie Ojcze Nasz. Jak podkresla lubelski teolog, centrum chrzescijanskiej nadziei
stanowi wizja zycia wiecznego w chwale nieba, gdzie cztowiek bedzie przebywat razem
ze swoim Stworcg | Zbawicielem. Czlowiek na pytanie dotyczace przysztosci moze
wiec odpowiedzie¢, iz jego oczekiwaniem jest krolestwo Boze. Ta eschatologiczna
nadzieja wskazuje kierunek jego terazniejszosci oraz rozwija perspektywe szczesliwej
wiecznoscil.

Ukazujac podstawe chrzescijanskiej nadziei $w. Piotr Apostol naucza: ,,Niech
bedzie blogostawiony Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. On w swoim
wielkim mitosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzit
nas do zywej nadziei: do dziedzictwa niezniszczalnego i niepokalanego, i
niewigdnacego, ktore jest zachowane dla was w niebie” (1P 1,3-4). Wieczne
dziedzictwo jest powotaniem oraz spetnieniem zycia kazdego cztowieka, ktory jest nie
tylko dzieckiem Boga, ale réwniez dziedzicem Jego chwaty. Jak dlugo jednak
pozostajemy na ziemi, spetnienie to jest dla nas czg$ciowo zastonigte. Czas oczekiwania
na osiggniecie owego dziedzictwa jest czasem nadziei, przez ktorg juz jesteSmy
zbawieni ( Rz 8,24)2.

Jak wskazuje A. Nossol, eschatologia jest nauka: ,,0 Bogu doprowadzajacym w
osobie oraz w dziele Jezusa Chrystusa czlowieka 1 $wiat do wilasciwego mu

historiozbawczego wypehienia™?

. Chrzescijanska nadzieja ze swej natury ma wiec
charakter eschatologiczny. Nie mowi bowiem o jakim$ dramatycznym koncu historii, o
unicestwieniu wszelkiego zycia, ale przede wszystkim o mozliwo$ci wiecznej
egzystencji w nowej 1 nieprzemijajacej rzeczywistosci. W refleksji teologicznej
Hryniewicza paschalne misterium Chrystusa jest zrodlem eschatologicznej nadziei, W
ktorej cztowiek moze oczekiwaé nowego poczatku dziejow czlowieka 1 $wiata z

Bogiem. Zmartwychwstanie Chrystusa rzuca jasne $wiatto na wszystko, co dotychczas

wydaje si¢ by¢ dla cztowieka wielkg zagadka i1 nieprzejrzang tajemnicg. Ten bowiem,

1 Por. W. Hryniewicz, Diaczego glosze nadzieje?, Warszawa: Verbinum 2004, s. 11.
2 Por. A. Strukelj, Nadzieja zawiesé nie moze, ,,Communio” (1997) 5, s. 48.
3 A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, Opole: Wydawnictwo $w. Krzyza 1984, s. 210-211.
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ktory pierwszy przeszedt przez $mier¢ do nowego zycia, otwiera przed kazdym
czlowiekiem perspektywe wiecznej przysztosci. To, co czlowiek nazywat zawsze
,koncem”, kryje w sobie nowy poczatek. Omawiany autor podkresla, ze jeszCze w peini
nie znamy owego poczatku, nie mamy jego bezposredniego doswiadczenia, ale mozemy
si¢ go spodziewaé. Dzigki nadziei czlowiek odchodzac z tego Swiata moze bowiem
oczekiwaé, ze doswiadczenie $mierci nie prowadzi do pustki i ciemnos$ci, ale do
spotkania z Bogiem w Jego krolestwie®.

Odwotujac sie do czeskiego teologa T. Halika, prof. Hryniewicz wskazuje, ze
chrze$cijafstwo jest czym$ wiecej niz zbiorem zasad moralnych®. Jego istotg jest
bowiem ukazywanie nadziei oraz budzenie eschatologicznej wrazliwo$ci. Redukcja
chrzescijanstwa wylacznie do religii wskazujacej zasady etycznego postgpowania
przystonitaby prawde, iz daje ono odpowiedz na ludzkie pragnienie sensu i spetnienia.
Chrzescijanstwo wychodzi ku cztowiekowi z perspektywa wiecznego pocieszenia i
dobrej nadziei, o ktorej moéwi Apostot narodow: ,,.Sam za$ Pan nasz Jezus Chrystus i
Bog, Ojciec nasz, ktory nas umilowatl i przez taske udzielil nam nie konczacego si¢
pocieszenia i dobrej nadziei, niech pocieszy serca wasze i niech utwierdzi we wszelkim
czynie i dobrej mowie!” (2Tes 3,16-17). Pelne nadziei spojrzenie na sprawy ostateczne,
ktore przynosi chrzescijanstwo, daje czlowiekowi wewnetrzny pokoj oraz wyznacza
wlasciwy sposob postgpowania. Lubelski teolog jest zdania, iz przewazajaca w historii
pedagogika lgku i strachu czgsto przestaniata w chrzes$cijanstwie to co najistotniejsze i
nowatorskie. W refleksji teologicznej ukazuje wigc eschatologiczng nadziejg, ktora
przynosi pocieszenie, usuwa lek i broni przed zniecheceniem®.

Przedmiotem obecnego rozdziatu bedzie ukazanie, w jaki sposob, w $wietle
tworczosci prof. Hryniewicza, chrzesécijanska eschatologia taczy si¢ z nadzieja Zadanie
to zostanie zrealizowane w czterech etapach. W pierwszym paragrafie zostanie ukazane
Zmartwychwstanie Chrystusa, ktére jest zrodtem nadziei zycia wiecznego czlowieka
oraz sama koncepcja zycia wiecznego, jaka prezentuje lubelski teolog. W drugim

omoéwiony zostanie zwigzek chrzeScijanskiej nadziei z perspektywa powtornego

4 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 11-12.
5 ,Wiara w ,,sprawy ostateczne” jest w pewnym sensie probierzem prawdziwosci naszej wiary w Boga w

ogole. Kiedy ograniczamy si¢ do obszaru zycia doczesnego, pozostanie nam by¢ moze z chrze$cijanstwa
to, co zostato po oswieceniowej transcendencji — garstka zasad etycznych i humanitarnej dobroczynnosci,
a w wersji bardziej wspolczesnej pewien typ egzystencjalizmu, potaczony z poetyckim zmystem
tajemnicy”. T. Halik, Dlaczego Sara si¢ smiata? ,,Tygodnik Powszechny” nr 45, 5 listopada 2006, s. 8,
cyt. za: W. Hryniewicz, Abym nie utracit nikogo..., dz. cyt., s. 211.

® Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa: Wydawnictwo
Ksiezy Werbistow Verbinum 1996, s. 21.
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przyjscia Chrystusa na ziemig¢ oraz sagdu nad narodami i cztowiekiem. W kolejnej czgsci
zostanie przedstawiona nadzieja wobec prawdy o piekle. Natomiast tematykg czwartego

paragrafu bedzie nadzieja zbawienia dla wszystkich.

1. Nadzieja zmartwychwstania i Zycia wiecznego

Piszac o nadziei zmartwychwstania 1 zycia wiecznego, lubelski profesor zwraca
wpierw uwage na obecng w teologii i katechezie eschatologi¢ strachu. Wedtug
Hryniewicza w ciggu wiekow oczekiwania eschatologiczne nie byly dla wielu ludzi
zrédtem nadziei. Badania historyczne wskazuja, iz Iek przed koncem czasow wzmogt
sie¢ w $wiadomos$ci zachodniego chrzescijanstwa od XIV w. Opierajac si¢ na
proroctwach apokaliptycznych $w. Jana, Igkano si¢ Katastrof i nieszczes¢, ktore miaty
poprzedza¢ ostateczne wydarzenia. W ikonografii, piSmiennictwie religijnym i
kaznodziejstwie dominowal motyw Bozego dnia gniewu (dies irae), surowosci i
sprawiedliwos$ci Stworcy oraz strasznych mak piekielnych. Perspektywa ostatecznej
przysztosci 1 zycia wiecznego, byla coraz bardziej mroczna i tragiczna. Jak podkresla
lubelski teolog, jej $lady mozna odnalez¢ w dzietach wielkich mistrzow znajdujacych
si¢ w wielu katedrach i kosciotach. Eschatologia nacechowana strachem i lekiem
zakorzenita si¢ gleboko w umystach i sercach ludzi’.

Poczucie leku i trwogi jest rowniez zwigzane z nauczaniem o Antychryscie.
Omawiany autor podkresla, iz strach przed obecnoscig 1 straszliwg wtadzg ztego ducha
byl 1 jest obecny u wielu chrzescijan. Teologia 1 kaznodziejstwo, w ktorych na
pierwszym miejscu akcentowano moc grzechu i ztego ducha, sprawily, ze cztowiek
czgsto czuje si¢ slaby 1 bezradny w obliczu grzechu, $mierci 1 szatana. Chrze$cijanie
niejednokrotnie zyja w atmosferze oblezenia, leku przed szatanem 1 potepieniem, ktory
odwraca ich wzrok i serca od Dobrej Nowiny o zbawieniu. Wedlug Hryniewicza
eschatologia, w ktorej dominuje strach i trwoga przed przyszto$cia, moze prowadzi¢ do
rozpaczy i poczucia beznadziei®.

Lubelski teolog jest zdania, ze religijnos¢ zdominowana lekiem staje sie
szkodliwa. Cztowiek ze swej natury pragnie poczucia bezpieczenstwa, jest ono bowiem
podstawg jego zdrowia psychicznego. Wiara, w ktorej jest duzo leku i strachu, staje si¢

zaprzeczeniem pelnej ufnosci 1 pokoju relacji cztowieka z Bogiem. Prowadzi do

" Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei,
Warszawa: Wydawnictwo Ksigzy Werbistow Verbinum 1990, s. 18-19.
8 Tamze, s. 20-21.
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wypaczenia obrazu Boga i zycia wiecznego. Wedtug Hryniewicza, eschatologia nadziei
moze przezwyci¢za¢ Igk przed nieznanym oraz prowadzi¢ cztowieka do synowskiej
relacji z Bogiem, w ktorej jest on zdolny powierzy¢ Stworcy swoj los. Chrzescijanstwo
bowiem ze swej natury jest religig nadziei. Owa nadzieja, dotyczy rowniez eschatycznej
przysztosci, ,,aby Bog byt wszystkim we wszystkich” (1Kor 15,28)°.

Chrzescijanska wiara i nadzieja nie jest bowiem tajemng wiedzg dla wybranych,
ktorzy jako nieliczni majg wiedze na temat przysztosci. Na sprawy ostateczne, jak
podkresla Hryniewicz, nalezy patrze¢ przez perspektywe zmartwychwstania Chrystusa,
ktére zapoczatkowato wizje nowej przysztosci. Wydarzenie to stanowi pryncypium dla
nadziei chrzesdcijanskiej, ktora siega poza granice $mierci. Podstawowym zrodiem
eschatologicznych twierdzen jest dla Hryniewicza dos$wiadczenie zbawczego i
ocalajacego dziatania Boga w Chrystusie, a przez Niego, dziatania obejmujacego
kazdego cztowieka. W takiej optyce, rzeczywisto$¢ ostateczna nie tylko ma nadejsé, ale
juz niejako nadeszta i jest obecna w terazniejszosci. Pascha Chrystusa wprowadzita
dzieje wszech$wiata w epoke¢ czasow ostatecznych. Jak zauwaza Hryniewicz, czas ten
jeszcze si¢ nie wypetil w sposob definitywny, nadal jest wigc czasem czuwania i
zmagania si¢ miedzy dobrem a ztem. Krolestwo Boze staje si¢ jednak udziatem ludzi w
formie antycypacji swego spetienial®. Chrystus przyjdzie powtérnie na ziemie ,,na
koncu czasé6w”, ale przez swoje zmartwychwstanie juz wprowadzit wszech§wiat w
nowga rzeczywistos¢'?.

Ostatecznym przeznaczeniem cztowieka nie jest jakas nieokre§lona
rzeczywisto$é, lecz sam Bog w Jezusie Chrystusie. Chrzescijanstwo, jak stwierdza
Hryniewicz, jest wspdlnota eschatyczna, obdarzong nie§miertelno$cia przez ,,Ostatniego
Adama” w tajemnicy Jego zmartwychwstania. Chrystus wyznaczyt w nieodwracalny
sposob ostateczne przeznaczenie cztowieka i §wiata. Eschatologia, w ujeciu lubelskiego
profesora, jest teologig nadziei, ktora swoj wzrok koncentruje nie tylko na ostatecznym
celu i koncu zycia ludzkiego, ale na zywej nadziei istniejacej w terazniejszosci'?. Jak

podkresla omawiany autor, w tym wlasnie wyraza si¢: ,,0sobowe novum

% Tamze, s. 27-31.

10 Por, W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, Lublin: Wydawnictwo
Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1991., s. 295-297.

11 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, Lublin: Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1982, s. 76.

12 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 297-298.
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chrze$cijanskiej nadziei. Skierowane jest ono ku rzeczywisto$ci ostatecznej juz obecnej,
ale jeszcze nie spetnionej i nie objawionej do konca”?2,

Przez wskrzeszenie Jezusa z martwych, Bog wkroczytl definitywnie w bieg
ludzkich dziejow'*. W zmartwychwstaniu Syna Bozego, zostata objawiona eschatyczna
przyszto$¢ ludzkosci. Wydarzenie to przenika dzieje ludzko$ci i nadaje im kierunek.
Jest nie tylko obietnica nowego zycia, ale rowniez jego rzeczywistym poczatkiem.
Omawiany autor wskazuje, iz poza Chrystusem zmartwychwstalym nie ma w
chrzescijanstwie zadnej innej prawdy dotyczacej przysztosci i wydarzen eschatycznych.
Dlatego, kto chce moéwi¢ o wieczno$ci, nie moze pomija¢ odniesienia do
Zmartwychwstatego®®.

W pespektywie powszechnego zmartwychwstania, autor trylogii paschalnej
podkresla priorytet zmartwychwstania Chrystusa. On jest ,,Pierworodnym sposrod
umartych” (Kol 1,18), przyczyna i pierwowzorem zmartwychwstania wszystkich ludzi.
Wedlug Hryniewicza, zmartwychwstania Jezusa nie nalezy pojmowac jako jedynie
odizolowanego wydarzenia dotyczacego Jego samego. W wydarzeniu tym zostata
otwarta ludziom mozliwo$¢ ostatecznego spetnienia si¢ ich losu. Zmartwychwstanie jest
nadejsciem krolestwa Bozego, ktore wypehito sie¢ w Chrystusie. Przez Niego
zmartwychwstanie zostato zaofiarowane wszystkim ludziom. Dzigki Niemu umierajacy
cztowiek zostaje przez Boga wskrzeszony do zycia wiecznego, a tym samym wchodzi
w definitywna rzeczywisto$é krolestwa Bozego na wzor samego Jezusal®. Omawiany
autor stwierdza, ze w $mierci 1 zmartwychwstaniu Jezusa ,,objawia si¢ podstawowa
prawda eschatologiczna o losie kazdego czlowieka. To, co dokonato si¢ w Nim,
dokonuje si¢ takze we wszystkich ludziach. Jezeli Bog wskrzesit Jezusa z martwych,
wskrzesza rowniez cztowieka do nowego zycia™'’.

W refleksji teologicznej Hryniewicza zmartwychwstanie jest spelnieniem
ludzkiego zycia. Smier¢ jest wydarzeniem, ktére wyrywa czlowieka z jego doczesnego
zycia i ziemskich relacji. Nadzieja zmartwychwstania, ofiarowana cztowiekowi przez
Boga, jest obietnica nieprzemijajacej przysztosci. Nowe zycie nie oznacza przekreslenia
dotychczasowych dziejow czlowieka, ale jest raczej zwigzane z taska przemienienia.

Omawiany autor wskazuje, iz zmartwychwstanie caty cztowiek jako osoba z dusza i

13 Tamze, s. 299.

14 Por. W. Hryniewicz, Bég naszej nadziei, Opole: Wydawnictwo $w. Krzyza 1989, dz. cyt., s. 64.

15 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 300-301.

16 Por. W. Hryniewicz, Ze smierci do zmartwychwstania. Refleksje paschalno-eschatologiczne, ,,Roczniki
Filozoficzne” 35-36 (1987-1988), z. 2 s. 33-34.

"W, Hryniewicz, Bég naszej nadziei, dz. cyt., s. 233.
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cialem. Spehnienie ludzkiego Zycia w zmartwychwstaniu oznacza wigc, ze konkretne
zycie cztowieka begdzie na zawsze miato nieprzemijajacg warto$¢. Zmartwychwstanie
nie jest unicestwieniem i odrzuceniem tego, co minglo. Jest definitywnym
przeobrazeniem zycia, a nie jego zniszczeniem; jest calkowitym spelnieniem, a nie
powolaniem do istnienia na nowo, bez odniesienia do zycia ziemskiego. Wedlug
Hryniewicza, kazde indywidualne i niepowtarzalne ludzkie zycie zostanie przyjete
przez Stworce i podniesione do nowej egzystencji w calej swojej niepowtarzalnosci'®.

Eschatyczne spetnienie ma roéwniez charakter wspdlnotowy, jest bowiem ze swej
istoty wspolnota zycia zbawionych. Jak podkresla Hryniewicz, nie tylko zycie
czlowieka, ale rowniez relacje miedzyludzkie nie zostang unicestwione w $§wiecie
zmartwychwstania. Relacyjnos¢ i dialogiczno$¢, jako istotne wymiary cztowieczenstwa,
posiadajag swoje eschatologiczne znaczenie. Prawda o cielesnym zmartwychwstaniu
wskazuje wiec takze na wspélnotowy charakter zbawienia i szczescia 0sob ludzkich®®.

Tradycyjny model eschatologii omawiajacej sprawy ostateczne (paruzja, sad
ostateczny, zmartwychwstanie umartych) wigze z powtdrnym przyjSciem Jezusa na
koncu czasow. Jest to model horyzontalno-apokaliptyczny (paruzja dokona si¢ na koncu
linii doczesnych dziejow). Lubelskiemu teologowi blizszy jest model wertykalny,
wedhlug ktorego zmartwychwstanie i wydarzenia ostateczne dokonuja si¢ w momencie
$mierci cztowieka®.

Model wertykalny, jak zauwaza Hryniewicz, wskazujac na zmartwychwstanie w
chwili $mierci, przenosi na kazdego cziowieka to, co rzeczywiscie dokonalo si¢ w
misterium paschalnym Chrystusa. Model ten ozywia oczekiwanie na spotkanie
cztowieka z Bogiem. Wydarzenia ostateczne sg bliskie kazdemu cztowiekowi, tak jak
bliska i pewna cztowiekowi jest Smieré. Sprawy ostateczne nie znajdujg si¢ bowiem na
koncu linii czasu, ale przecinajg ja niejako na catej dlugosci. W takiej perspektywie
dusza nie musi przebywa¢ w stanie pomiedzy $miercig a zmartwychwstaniem,
oczekujac konca historii i powszechnego zmartwychwstania?!,

Nalezy podkresli¢, iz lubelski profesor nie odrzuca tradycyjnego modelu
eschatologii. Koncepcja ta opiera si¢ na nauczaniu Jezusa oraz pierwotnej wspdlnoty
wierzacych. Wskazuje na koniec $wiata 1 Paruzje jako wydarzenia majace si¢ zisci¢ w

nieokreslonej przysztosci. Model ten, jak podkresla Hryniewicz, jest szczegdlnie wazny

18 Por. W. Hryniewicz. Ze smierci do zmartwychwstania..., dz. cyt., s. 44-45,

19 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 372.
20 Po, W. Hryniewicz. Bég naszej nadziei, dz. cyt., s. 243.

2L Por. W. Hryniewicz. Ze smierci do zmartwychwstania..., dz. cyt., s. 47-48.
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i pomocny w przepowiadaniu, gdyz ukazuje wiele obrazéw zawartych w Biblii oraz
nadaje eschatycznym wydarzeniom wicksza przejrzystos¢. Pomaga lepiej zrozumiec
doczesne dzieje Swiata i pomaga uporac si¢ z problemem zta i nieprawosci. Wskazuje
rowniez z wigksza przejrzystoscig na sens modlitwy za zmartych oraz kosmiczny
wymiar chrzeécijanskiej nadziei (wizja nowego nieba i nowej ziemi)?2.

Zarzuty, jakie podnosi omawiany autor wobec owej koncepcji, to miedzy innymi

koncentracja uwagi na ostatnim pokoleniu przed koncem $wiata, ktore mialoby by¢
swiadkami Paruzji. Hryniewicz jest zdania, iz ostateczne przyjs$cie Chrystusa w chwale
nie oznacza konca $§wiata i czasu, ale ich przernienienieZS. Stwierdza: ,,Jezeli Swiat nie
zostal stworzony w czasie, lecz wraz z czasem, jak uczy tradycyjna teologia, to rowniez
ostateczna przemiana (nowe niebo, nowa ziemial!) dokona si¢ nie w czasie, lecz wraz z
czasem™?,
List Kongregacji Nauki Wiary z 1979 r. do Biskupow podejmuje zagadnienia
dotyczace rzeczywistosci, ktore nastepuja po $mierci. Kongregacja przypomina, iz
Kosciol pojmuje zmartwychwstanie jako wydarzenie odnoszace si¢ do calego
czlowieka. Nie opowiada si¢ jednak za koncepcja zmartwychwstania w $mierci. Uznaje
istnienie elementu duchowego w cztowieku, ktéry w zyciu wiecznym oczekuje na
powszechne zmartwychwstanie. List Kongregacji wskazuje rowniez na odrebnos¢ i
roznice czasowa miedzy Paruzja Chrystusa a indywidualng $miercig cztowieka?.

Wedtug Hryniewicza stanowisko Kongregacji Nauki Wiary nie odrzuca
catkowicie tezy o zmartwychwstaniu w Smierci, ale wyraza niepokdj, ze model ten
moze redukowac calg rzeczywisto$¢ zmartwychwstania, o ktorym méwi Biblia, tylko
do wydarzen dokonujacych si¢ w $mierci poszczegdlnego cztowieka. W takiej optyce
indywidualne zmartwychwstanie przestaniatoby kosmiczne 1 powszechne przeobrazenie
materii. Omawiany autor uwaza, iz koncepcja zmartwychwstania w §mierci nie Stoi w
opozycji do prawdy o powszechnym zmartwychwstaniu. Eschatyczne spelnienie
dotyczy bowiem nie tylko czlowieka, lecz takze $wiata materialnego oraz calej
wspolnoty ludzkiej wraz jej historig. Zmartwychwstanie obejmuje swym zasiegiem calg

rzeczywisto$¢, ktora skupia si¢ w losach kazdego cztowieka. Nie mozna jednak, jak

22 por. W. Hryniewicz. Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 243.

23 Por. W. Hryniewicz. Ze smierci do zmartwychwstania..., dz. cyt., s. 47.

24 Tamze.

25 Por. Swicta Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczgcych
eschatologii, Rzym 1979.
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escat
ologia_pl.html (dostep 18.04.2023).
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podkresla lubelski teolog, patrze¢ na oba modele eschatologiczne przy pomocy
kategorii czasowych, wlasciwych doczesnym dziejom. Stan miedzy $miercig cztowieka
a zmartwychwstaniem wszystkich ludzi jest przejsciem — momentem, ktéry wymyka si¢
wszelkim znanym nam miarom czasu. W chwale nowego $wiata nie majg swego
odpowiednika prawa ziemskiego czasu, jak bowiem moéwi Pismo: ,;jeden dzien u Pana
jest jak tysiac lat, a tysiac lat jak jeden dzien” (2P 3,8)%.

Oba modele eschatologiczne — wertykalny i horyzontalno-apokaliptyczny —
zdaniem Hryniewicza mogg by¢ stosowane w sposob komplementarny. Kazdy z nich
bowiem lepiej ukazuje pewne aspekty zagadnienia, nie uwyrazniajgc innych. Istniejace
obok siebie modele $wiadcza rowniez o pewnych ograniczeniach naszych kategorii
jezykowych w spotkaniu z wieczno$cia. Sa tylko modelami pomocniczymi,
pozwalajacymi moéwié o sprawach niewyrazalnych?’.

Chrzescijanska nadzieja na szczgsliwa wieczno$é ma swoje oparcie w osobie
Jezusa Chrystusa. Jego paschalny czyn otwiera przed ludzmi zupelnie nowa
perspektywe bytowania — Zycia ktére nie podlega juz $mierci. ,,Zycie wieczne” jest
spelnieniem wszystkich obietnic pojawiajacych si¢ na kartach Biblii. Jest to
perspektywa przysztosci , ktorej nie grozi $mier¢, a w ktorej cztowiek doswiadczaé
bliskosci Boga, wyzwolony z wszelkich cierpien i zta?®,

Wiara przypomina nam, ze kazdy cztowiek jest powotany do wiecznosci. Dla
lubelskiego teologa wiecznos¢ jest rzeczywistoécia dynamiczng, przeciwienstwem
bezruchu i zakrzeptego istnienia. Wedtug biblijnego przekazu (zob. J 3,15-16; 4,14,
17,2-3) jest ona wlasnie ,,zyciem wiecznym”. Rzeczywistos¢ ta jest oczekiwana, ale
nieznana. Jest zupehie inna od terazniejszosci, dlatego nie w calej swej okazatosci
moze ujawnié sic w czasie?®. Znamienny jest fakt, Ze samo stowo ,,wiecznoé¢” pochodzi
w jezyku hebrajskim od stowa ,ukrywaé” (olam). Zycie wieczne pozostaje okryte
ptaszczem Bozej tajemnicy, ktore wedlug Hryniewicza rozjasnia chrzescijanska
nadzieja®.

Pismo Swicte, jak wskazuje Hryniewicz, wieczng przyszto$é cztowieka i $wiata
okresla za pomocg réznych obrazéw eschatologicznych. W Biblii jest mowa o niebie,

godach weselnych, uczcie raju, czy nowym miescie Bozym. Ci, ktérych udziatem

% Po. W. Hryniewicz, Bég naszej nadziei, dz. cyt., s. 234-236.

27 Por. W. Hryniewicz, Ze smierci do zmartwychwstania..., dz. cyt., s. 49-50.

28 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 156.

2 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech§wiata, dz. cyt., s. 219.
30 Tamze, s. 428.
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bedzie nowa rzeczywistos$¢, otrzymaja ,,nowe imi¢” (Ap 2,17). Jest ono znakiem
wzajemne] bliskosci, nowej relacji cztowieka ze swoim Stworca. Obraz weselnej
radosci (zob. Mt 22,1-10; 25,1-0; Ap 19,7-9) wskazuje, iz wieczno$¢ begdzie miata
cechy najwigkszej radosci i mitosci. Ziemska mitos$¢, zdaniem lubelskiego profesora,
jest symbolem wiecznego spetnienia. Obraz uczty (zob. 1z 25,6-7; Mt §,11; £tk 12,37;
14,7-24) moéwi nie tylko o radosci z ucztowania, ale wskazuje réwniez na wzajemne
pojednanie i1 przyjazn biesiadujacych. Istotng cecha zycia wiecznego bedzie réwniez to,
ze nikt nie bedzie panowal nad drugim, tak jak to czg¢sto ma miejsce w doczesnoSci
(zob. Lk 14,7-11; 22,24-27; J 13,1-17). Nadzieja zycia wiecznego, jaka wyptywa z
biblijnych obrazoéw, nie odnosi si¢ wigc tylko do wspanialej rzeczywistoSci owego
stanu, ale wynika réwniez z tego, ze zaproszeni na owg uczt¢ sa wszyscy (zob. Lk
14,13). Hryniewicz akcentuje uniwersalizm powotania do wieczno$ci. Zbawienie jest
bowiem darem zaréwno dla tych, ktorym wiele przebaczono, jak i dla tych, ktorzy w
stopniu doskonalszym od innych zachowali czysto$é serca. Zycie wieczne jest w takiej
perspektywie wdziecznoscia za taske i dar zbawienia®l,

Dla wyrazenia prawdy o zyciu wiecznym Biblia uzywa takze okreslenia ,,raj”,
ktore odnajdujemy w opisie stworzenia (zob. Rdz 2,8-25). Opowies¢ o poczatku jest dla
Hryniewicza znakiem nadziei na przyszio$¢, zapowiedzig eschatycznego spetnienia w
Krolestwie Bozym. Tam bedzie panowaé pokoj i sprawiedliwos¢ (zob. 1z 54,11-14;
60,1-20; 61.6-9) oraz chwata Boga bedzie wszystko przenikaé, a Chrystus bedzie
$wiattem zbawionych (zob. Ap 21,23-24)%,

Rzeczywistosci zycia wiecznego, jak podkresla lubelski teolog, nie da si¢ opisac
za pomocag doczesnych sformulowan 1 okreslen. Biblijne obrazy s3 tylko
niedoskonatymi i niepelnymi probami okreslenia eschatologicznej przysztosci. Ich
celem jest danie czlowiekowi nadziei oraz przeczucia wspanialosci i1 dobroci
niepojetego Boga. Obrazéw tych nie nalezy rozumie¢ w sposob dostowny. Istotg zycia
wiecznego, jakg nakreslajg biblijne obrazy, zdaniem Hryniewicza, jest nieskonczone
zycie w obecnosci 1 bliskosci Boga. Bog Abrahama, Izaaka i1 Jakuba, Bég Mojzesza i
wszystkich ludzi nie jest Bogiem umartych, lecz zyjacych. Wieczno$é to zycie w pehni
w Jego obecnosci, ktora bedzie si¢ realizowala w ramach wspolnoty zbawionych.

Omawiany autor zwraca uwage na wspolnotowy charakter zycia wiecznego. Ziemskie

31 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 156-158.
32 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 374.
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wiezi 1 relacje zostang bowiem kiedy$ przemienione 1 zajasnieja w pelni w
rzeczywistosci, ktora nie sposéb okresli¢ za pomocg ludzkiego jezyka®.

A. Murawska wskazuje, iz kwestig ciggle otwartg na teologiczne badania i
dociekania wydaje si¢ zagadnienie, ktéremu lubelski profesor po$wieca niemato
miejsca, a mianowicie relacja czasu i przestrzeni do wiecznosci. Odwotujac si¢ do
Tradycji chrzescijanskiego Wschodu, probuje nakreslic nowe jej aspekty i
rozwiazania®*. Argumentujac za koniecznoscia zastosowania szerszej perspektywy,
Hryniewicz pisze, ze ,religijna intuicja chrzes$cijanskiego Wschodu, ukryta w roznych
swiadectwach jego mysli i poboznosci, taczy czas i przestrzen z pojeciem wiecznosci.
W ten sposob nadaje pojeciu wiecznosci pelniejszy sens, wolny od historycznego
etatyzmu”%®,

W refleksji teologicznej Hryniewicza wiecznos¢, do ktorej zmierza kazdy
czlowiek, jest owocem i zniwem czasu, jego spelnieniem czyli czasem przemienionym
przez Boga. Wiecznos¢ i czas nie stojg w sprzecznosci ze sobg, czas bowiem znajduje
swe wypelnienie w wieczno$ci, gdzie staje si¢ nowa rzeczywistoscig, przemieniong
przez wieczno$¢ Boga. Umierajacy cztowiek przez brame $mierci przechodzi do zycia
wiecznego. Czas jego zycia zostaje przemieniony, a nie tylko zachowany w jego
pamieci. W takiej perspektywie wieczno$¢ nie jest granicg dla czasu, lecz momentem
jego przeobrazenia®.

Lubelski teolog w swoich rozwazaniach nad zyciem wiecznym wskazuje na
rozroznienie rzeczywistosci Boskiej i ludzkiej w wiecznosci. Cztowiek bowiem nigdy
nie bedzie wieczny w taki sposob, w jaki wieczny jest Bog. Moze jednak uczestniczy¢
w wiecznosci Boga i by¢ przemieniony wraz z czasowoscig swego bytu cielesno-
duchowego®’.

W podjetej probie wyjasnienia istoty relacji miedzy czasem a wiecznoscia
Hryniewicz odwotuje si¢ do teologii apofatycznej. Stwierdza, ze rozpatrujac
problematyke nowego czasu posmiertnej egzystencji nalezy wykluczy¢ jego paralelng
koegzystencj¢ obok i wzdluz czasu ziemskiego. Zdaniem omawianego autora sa to dwie
38

rézne rzeczywisto$ci i dwa niewspoOlmierne z soba wymiary czasu®. Smier¢ jest

33 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 157-158.

3 A. Murawska, Kosmiczny wWymiar petni zbawienia w Chrystusie paschalnym w ujeciu ks. Wactawa
Hryniewicza, ,,Teologia w Polsce” 9 (2015) 2,s. 143.

35 W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 389.

36 Tamze, s. 345.

37 Por. A. Murawska, Kosmiczny wymiar petni zbawienia, dz. cyt., s. 144.

38 Tamze, s. 143-144.
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punktem granicznym, oddzielajacym obie rzeczywistosci. W nowej rzeczywistosci nie
ulega zniszczeniu nic z tego, co dojrzewalo w czasie catej ziemskiej historii ludzkosci.
Nowy czas koncentruje calg egzystencje czlowieka w trwalej terazniejszosci. W takiej
optyce, zdaniem lubelskiego teologa, nie mozna juz mowi¢ o zadnym ,,wczesniej” ani
,»pOzniej”, nie ma bowiem przeszto$ci ani przysziosci. Jest tylko ciagle i zawsze nowe
,teraz”%.

To wydarzenie zmartwychwstania Chrystusa, zdaniem Hryniewicza, wyznacza
nowy sposob pojmowania czasu. W przemienionym i uwielbionym czlowieczenstwie
Chrystusa czas osiggnat ostateczne spetnienie. Dlatego mozna mowi¢ o czasie nowym i
przeobrazonym. W uwielbionym Chrystusie przeszio$¢, terazniejszo$¢ 1 przysztosé
stanowig pewng nowa 1 niepojetag dla zyjacego w doczesnosci czltowieka synteze.
Omawiany autor podkresla, iz przemieniony czas, jako dar Boga, jest sumg i
streszczeniem catej egzystencji cztowieka, dojrzatym owocem ziemskiego czasu.*

Wedhug Hryniewicza koncepcja nowego czasu jest niejako rozszerzeniem
biblijnej prawdy o ,,nowym niebie” i ,,nowej ziemi”. Prawda ta nie dotyczy tylko
po$miertnych loséw osoby, ale rowniez catej historii $wiata i ludzkosci. Kazdy
cztowiek tworzy bowiem jaka$ cze$¢ dziejow $wiata. Kiedy wiec przechodzi do
wiecznosci, wraz z nim 1 w nim zmartwychwstaje 1 spelnia si¢ jaka$§ czastka dziejow
Swiata. Zdaniem lubelskiego profesora, wraz ze $miercig pojedynczego cztowieka,
coraz wiecej rzeczywistosci doczesnej przechodzi do nowego istnienia u Boga. Smier¢ i
zmartwychwstanie prowadzi nie tylko do spetnienia zycia pojedynczego cztowieka, ale
rowniez catej ludzkosci i $wiata®.

W zwigzku z tym omawiany autor uwaza, ze nie narusza doktryny ten, kto
opowiada si¢ za zmartwychwstaniem i ostatecznym spetnieniem cztowieka wraz ze
$miercia. Jego zdaniem nie kwestionuje to powszechno$ci zmartwychwstania®?,
cztowiek bowiem ,,w swoim zmartwychwstaniu przezywa takze zmartwychwstanie
wszystkich ludzi”®. Jest to mozliwe poniewaz ,eschatyczne spelienie po drugiej

stronie zycia jest zgota innym wymiarem istnienia, w réwnej mierze bliskim dla

kazdego momentu ziemskiej historii. Nie musi ono ‘dopedza¢’ wydarzen ziemskiego

39 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 346.
40 Tamze, s. 346-347.

4 Tamze, s. 347.

42 Por. A. Murawska, Kosmiczny wymiar petni zbawienia, dz. cyt., s. 145.

4 W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 348.
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czasu. Jest w nich obecne na calej rozciagtosci dziejow zbawienia™**. Lubelski teolog
podkresla przy tym, ze ostateczne spelnienie dziejéw czlowieka w Bogu bedzie
mozliwe dopiero wraz ze zmartwychwstaniem wszystkich ludzi®.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, iz teoria zmartwychwstania w $mierci, za
ktorg opowiada si¢ lubelski profesor, nie jest z pewnoscia nowa koncepcja
teologiczng*®. Wywodzi si¢ ona z teologii protestanckiej, zajmowali si¢ nig rowniez
teologowie katoliccy, miedzy innymi: K. Rahner, L. Balter, L. Boros, G. Greshake*’. J.
Ratzinger odnoszac si¢ krytycznie do owej koncepcji, podkresla, iz takie rozumienie
zmartwychwstania pomniejsza wage historii*®. Nalezy réwniez zauwazy¢, iz hipoteza ta
jest niezgodna z nauczaniem Kosciota. Mimo odmiennej opinii Hryniewicza, z
przytaczanego Listu Kongregacji Nauki Wiary jasno wynika, iz w momencie $mierci
nie nastepuje cielesne zmartwychwstanie*®. Argumentacja lubelskiego teologa posiada
liczne braki i niejasno$ci. Opowiadajac si¢ za zmartwychwstaniem w $mierci odwotuje
si¢ do koncepcji ,,nowego czasu” w wiecznosci, ktéra nie wyjasnia jednak w pelni
przyjetego przez niego Stanowiska. Za niewystarczajagcg mozna rowniez uznad
argumentacj¢ omawianego autora, z ktorej wynika, ze wydarzenia ostateczne wymykaja

si¢ ziemskim prawom czasu.

2. Nadzieja a paruzja i sad Bozy

Pierwotne gminy chrze$cijanskie wizj¢ ostatecznego spetnienia taczyly $cisle z

osobg zmartwychwstalego Pana. Z wielka nadzieja oczekiwali na Jego powtdrne

4 Tamze.
4 Tamze.
4 Jedna z najciekawszych i jednocze$nie najbardziej kontrowersyjnych koncepcji w zakresie

eschatologii w ostatnich latach jest bez watpienia teoria zmartwychwstania w $mierci. Wielu teologéw,
chcac zachowac wizje cztowieka jako bytu integralnego i niepodzielnego, przeciwstawia si¢ dzieleniu go
na dwie odrgbne czesci, cialo oraz dusze, jak rowniez krytykuje ide¢ istnienia samej duszy zaraz po
$mierci biologicznej, a przed zmartwychwstaniem cielesnym”. T. Grodzki, Monizm a dualizm w teorii
zmartwychwstania w smierci. Paradoksy nowych propozycji, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 14
(2009), s. 47.

47 Tamze.

4 Por. J. Ratzinger, Eschatologia-smier¢ i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 203.

49 Koscidt przyjmuje istnienie i zycie, po $mierci, elementu duchowego, obdarzonego $wiadomoscig i
wola w taki sposob, ze ,,ja ludzkie” istnieje nadal, chociaz w tym czasie brakuje dopetienia jego ciata.
Na oznaczenie tego elementu Kosciol postuguje sie pojeciem ,,duszy”, ktorego uzywa Pismo Swicte i
Tradycja. Chociaz pojecie to ma w Biblii rozne znaczenia, Kosciot stwierdza jednak, Zze nie ma powaznej
racji, by je odrzucié, a co wigcej, uwaza, ze jest bezwzglednie konieczny jaki$ aparat pojeciowy dla
podtrzymywania wiary chrzescijan”. Swieta Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow o niektorych
zagadnieniach dotyczgcych eschatologii, Rzym 1979.
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przyjscie w chwale, ktore definitywnie przemieni $wiat. Wyrazem owej nadziei byto
modlitewne zawotanie: ,,Panie nasz, przyjdz!” (1Kor 16,22; Ap 22,20). Jak podkresla
lubelski teolog, starotestamentalny ,dzien Jahwe” dla chrzescijan stat si¢
wyczekiwanym dniem ponownego objawienia si¢ Chrystusa w chwale i potedze™.

Tradycyjny model teologii paruzje taczyt z nieprzewidzianym koncem $wiata,
zachecajac przy tym wiernych do postawy nieustannej gotowosci i czujnosci’l.
Uroczystej definicji tajemnica paruzji doczekata si¢ na Soborze Lateranskim IV w 1215
roku w stwierdzeniu, ze na koncu wiekéw Chrystus przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych
1 odda kazdemu wedhug uczynkéw jego, zardwno odrzuconym, jak i wybranym (BF,
IX,30)*2. Omawiany autor opowiada sic za nowszym ujeciem, wedlug ktorego
eschatyczne spetnienie dziejow ludzkich jest dlugim procesem, dokonujagcym si¢ na
przestrzeni catej historii ludzkiej. Jest to proces, ktorego poczatek, osrodek i punkt
szczytowy stanowi zmartwychwstaly Chrystus®,

W Kosciele pierwszych wiekdow paruzje Chrystusa pojmowano jako Jego bycie
obecnym oraz jako Jego majace nastapi¢ przyjscie. Paruzja jest wigc zwigzana z
terazniejszoécig i przysztoécig®®. Pierwsi chrzeécijanie, jak podkre$la Hryniewicz,
wyczekiwali przyj$cia Pana i ufali, ze dokona si¢ to jeszcze za ich zycia. Gdy dzien ten
nie nadchodzit, dokonata si¢ zmiana w samym oczekiwaniu paruzji, widoczna w
pismach Nowego Testamentu. Juz nie tylko Zyjacy, ale réwniez ci, ktérzy umarli
wczesniej, beda uczestniczy¢ w paruzji pomimo swej $mierci (zob. 1Tes 4,15-18).
Nadzieja na paruzje zostata wigc zwigzana ze zmartwychwstaniem umartych. Z drugiej
strony, oczekiwanie na przyjscie Pana byto réwniez ukierunkowywane na Jego ukryta
obecnos$¢ we wspolnocie wierzacych. Wedtug lubelskiego teologa w Ewangelii wedilug
$w. Jana mozemy odnalezé my$l o paruzji jako wydarzeniu przysztym, jak i
terazniejszym (zob. J 5,24-25.28-29; J 6;39-40.44.54)55.

Oczekiwanie bliskiej paruzji nie bylo btedem pierwotnej wspolnoty chrzescijan,
skorygowanym przez pdzniejsze pokolenia. Nowy sposdb interpretacji owej tajemnicy

widoczny w Nowym Testamencie $wiadczy, wedlug Hryniewicza, o zlozonej tresci

50 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 361

51 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 150.

52 por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, wW: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski (red.),
Dogmatyka, t. 6, Warszawa: Wydawnictwo Biblioteka Wiezi 2007, s. 393.

%3 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 150.

% Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, dz. cyt., s. 392,

% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 361.
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wiary w ostateczne przyjécie Pana®. Jego zdaniem, interpretacja mowigca o paruzji
dokonujacej si¢ w terazniejszoSci (w kazdym spotkaniu z Chrystusem) oraz
przysztosciowa (nadejdzie dzien objawienia si¢ Chrystusa i spetnienia si¢ historii) maja
swoje biblijne podstawy. Chrystus przychodzi juz dzis, ale Jego chwata jeszcze si¢ nie
objawita w petni wszystkim ludziom. Doczesno$¢ pozostaje wigc wcigz niespelniona,
jest caly czas w drodze do celu. Chrzescijanie zyja wigc na styku spelnienia i
niespetnienia, pomiegdzy ,,juz” a ,,jeszcze nie”. Omawiany autor podkresla, iz nadzieja
paruzji Chrystusa jest nadziejg na definitywne spelnienie Jego panowania, a przez
Niego na spelnienie wszechwladztwa Boga. Wedlug lubelskiego profesora obie
koncepcje paruzji nie wykluczaja sie wzajemnie®’. Czego bowiem nie ujmuje jeden
model rozumienia, dopetnia drugi. Nadzieja na pelne chwaly przyjscie Chrystusa nie
ogranicza si¢ do czastkowego spetnienia w terazniejszo$ci, z drugiej strony jednak nie
odwleka go na nieokre$long przyszto$¢®®.

Tak rozumiana paruzja otwiera przez wierzacymi nowg perspektywe. Ukazuje
bowiem nadzieje, ze spotkanie ze zmartwychwstatym Panem dokonuje si¢ ,,juz dzi$”,
choé nie dokonato sie jeszcze definitywne przeobrazenie $wiata®®. Hryniewicz
wskazuje, iz to spotkanie z Chrystusem dokonuje si¢ szczegolnie w sakramentach, ale

réwniez w relacjach miedzyludzkich oraz w wydarzeniu $mierci. Nadzieja paruzji jest,

%  Stowo ,,paruzja” oznacza zbawcza obecnos$¢ albo zbawcze przyjicie Boga. Ttumaczone jest przez
»powtdrne przyjscie”, co sugeruje, ze chodzi tutaj o wydarzenie, ktére juz wczes$niej miato miejsce, a
teraz dokona si¢ ponownie (jakby Jezus Chrystus mial powtdrzy¢ swoje wcielenie i zycie historyczne).
Tak jednak nie jest, gdyz wkroczenie odwiecznego Logosu w ciato i w jego czasowa historyczno$¢ oraz
oddanie si¢ $mierci stanowi inny rodzaj Jego obecnosci niz ta, ktora ma miejsce w paruzji, jako
wypelnienie i przezwycig¢zenie owej terazniejszosci, tzn. dopetnienie historii (Chrystusa i $wiata) w Bogu.
Tu chodzi wiec o ostateczne spetlienie tego, co zostalo zaczete, czyli o ostateczng finalizacje Obecnosci
Chrystusa w Ludzkosci, co bylo zaczgte w stworzeniu czlowieka, uhistorycznione we Wcieleniu, w
Wydarzeniu Paschalnym i w Zmartwychwstaniu oraz co jest kontynuowane przez Ducha Swietego w
Kosciele”. K. G6zdz, Paruzja jako ,,dzien Jezusa Chrystusa”, ,,Roczniki Teologiczne” 41 (1994) 2, s. 86.
57 Poréwnujac obydwa przedstawione nurty, trzeba przyznaé, ze w rzeczywisto$ci nie przecza one sobie,
ale wzajemnie si¢ dopetniaja, odwracajac uwage od spekulacji dziejowych, wystepujacych w literaturze
apokaliptycznej, i podkreslajac obecnos$é eschatonu w terazniejszosci i — w zwiazku z tym — potrzebe
czuwania i duchowej przemiany (metanoia). Historyczny ,,migdzyczas” jest czasem dla Kosciota, w
ktorym ma on wzrastaé az ,,0siggnie petni¢ dopiero chwale niebieski” (KK 48). Z. Danielewicz, Traktat o
rzeczywistosci ostatecznej, dz. cyt., s. 400.

58 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 362.
59 Obiecane wiec odnowienie, ktorego oczekujemy, juz sie rozpoczelo w Chrystusie, postepuje dalej w

zestaniu Ducha Swietego i przez Niego trwa w Kosciele, w ktorym przez wiare zyskujemy pouczenie o
sensie naszego zycia doczesnego, doprowadzajac do konca z nadziejg dobr przysztych dzielo powierzone
nam przez Ojca w $wiecie i pracujac nad naszym zbawieniem (por. Flp 2,12). Juz przyszed} zatem do nas
kres wiekow (por. 1 Kor 10,11), juz ustanowione zostalo nieodwotalnie odnowienie $wiata i w pewien
rzeczywisty sposob juz w jest ono antycypowane w doczesnosci”. KK 48.
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dla omawianego autora, nadzieja na przeobrazenie obecnego §wiata, w ktorym wcigz
nie tatwo dopatrzy¢ si¢ dziatania mocy odkupienia ducha Bozego. Nadzieja ta wskazuje
nam zyjacym, ze jesteSmy dopiero w drodze do ostatecznej przemiany, w ktorej objawi
sie w catej petni tworcza moc Ducha Chrystusowego®.

Lubelski teolog zwraca rowniez uwage na pneumatologiczny aspekt paruzji
Chrystusa. Tak jak wecielenie Syna Bozego bylo aktem kenotycznym, tak réwniez
zstapienie Ducha Swietego po zmartwychwstaniu bylo kenoza Ducha. Jego tworcza
moc i chwala nie mogly si¢ bowiem jeszcze w pelni ukaza¢ w stworzeniu, nie
naruszajac jego doczesnej postaci. Zdaniem Hryniewicza owa kenoza Ducha Swietego
ustanie w chwili paruzji i zmartwychwstania czlowieka, ktora bedzie objawieniem Ojca,
Syna i Ducha Swigtego®".

Nalezy podkresli¢, iz paruzja w refleksji teologicznej Hryniewicza jest zwigzana
z terazniejszo$cig, ktora juz jest poczatkiem definitywnego spetnienia. Jego zdaniem,
obecno$¢ Chrystusa jest transcendentna w stosunku do czasu. Zbawiciel nieustannie
przychodzi, wzywa do podjecia decyzji, sadzi i ocala. Bog jest obecny posrod swego
ludu, cho¢ nie mozna Go w pehni dostrzec w percepcji czasowej. Czas zbawienia, jako
czas ostateczny juz si¢ rozpoczal, oczekujemy jedynie wypelnienia si¢ zbawczego
dzieta Boga w calej rzeczywistosci. Wedtug Hryniewicza, paruzja jest ponadto dla
kazdego cztowieka jego $mier¢, ktora prowadzi go do spotkania z Chrystusem w
wieczno$ci. Omawiany autor wskazuje, iz mys$l o odleglej paruzji na koncu czasow nie
mobilizuje cztowieka i nie budzi radosci®?.

Dla Hryniewicza paruzja taczy si¢ z sadem, tworzac jedno wydarzenie, ktore
dokonuje si¢ w ciggu calego zycia, a spelnia si¢ w chwili §mierci cztowieka. Jego
zdaniem Pismo Swiete nie wprowadza rozroznienia miedzy sadem szczegdtowym i
powszechnym. Biblia wskazuje raczej na prawdg o sadzie nad ludZmi i catg ludzkoscia.
Koncepcja sadu szczegdtowego pojawita sie¢ w epoce Ojcéw Kosciota, ktorzy zdawali
sobie sprawe z oddalenia miedzy $Smiercig poszczegolnego cztowieka a koncem $wiata.
Skadinad, w kulcie pierwszych meczennikéw Ko$cidl wyrazat wiarg, iz juz w chwili
$mierci spotkali si¢ oni z Chrystusem. W takiej optyce uksztaltowata si¢ wizja dwoch
sadow. Lubelski teolog uwaza, iz nalezy méwi¢ o jednym sadzie, dokonujacym sie¢ w

smierci cztowieka. Taki sad jest najbardziej osobistym osgdem zycia, pozostajacym

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 362-363.
61 Tamze, s. 363.
62 Tamze, s. 364.

163



jednak w $cistej relacji do dziejow catej ludzkosci i $wiata®®. Natomiast tradycyjne
ujecie, w ktorym jest mowa o sadzie szczegdtowym i sadzie powszechnym, omawiany
autor traktuje jako jeden z mozliwych modeli interpretacji i przedstawienia prawdy o
wydarzeniach ostatecznych. Sam jednak podkresla prawd¢ o jednym sadzie w $mierci
cztowieka®,

Nauczanie o sadzie Bozym bylo obecne w przepowiadaniu Jezusa z Nazaretu.
Posytajac swoich uczniéw z misjg gloszenia nowiny o Kroélestwie Boga, Chrystus
mowit o sadzie (zob. Lk 10,10-15; Mk 6,11). Miasta, ktore nie chciaty przyjac¢ prawdy o
panowaniu Boga, wystawialy si¢ na mozliwy osad boski. Gdy nauczanie Jezusa byto
odrzucane i nie prowadzito do nawrocenia, ostrzezenia przed sadem stawaly sie coraz
mocniejsze. Przyktadem moze by¢ przypowies¢ o zaproszonych na wielka uczte (zob.
Lk 14,16-24). Wedlug Hryniewicza, wypowiedzi Jezusa o sadzie, nawet te brzmigce
bardzo groznie i stanowczo, nalezy rozumie¢ jako ostrzezenie, zwrdcenie uwagi na
powage ludzkiego zycia i dokonywanych wyborow. Stowa Jezusa wskazuja, iz sad
dokona si¢ nie tylko na koncu czaséw, ale tak naprawde juz si¢ dokonuje w
terazniejszosci. W takiej perspektywie kazdy czlowiek musi podajac decyzje we
wlasnym imieniu czy opowiada si¢ za Bogiem, czy tez odrzuca Jego oferte zbawienia i
ocalenia. Jezus nie milczat wobec zta, niewiary 1 niesprawiedliwosci, lecz jak podkresla
lubelski teolog, wskazywal na terazniejszo$¢ sadu, ktory uprzedza Sad Ostateczny.
Zbawiciel chcial w ten sposob poruszy¢ serca i sumienia ludzi, aby w ten sposob
doprowadzi¢ do ich nawrécenia (metanoii)®.

Dla Hryniewicza przedmiotem sadu nie jest wigc tylko chwila $mierci, ale cate
zycie cztowieka®. Sprawy ostateczne dokonuja si¢ bowiem juz w zyciu doczesnym. W
tym konteks$cie przywotuje stowa Jezusa: ,,A sad polega na tym, ze §wiatlo przyszlo na
$wiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemno$¢ anizeli §wiatlo: bo zte byly ich uczynki”
(J 3,19). Sad dokonuje sie w decyzjach cztowieka, w jego odniesieniu do Swiatla, ktore
przyszto na $wiat®’,

W takiej perspektywie sad bedzie wgladem czlowiecka w samego siebie pod

wplywem Bozego $wiatta®®. Dokona sie to W spotkaniu cztowieka z Bogiem, ktory jest

8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 150-152.

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 367.

8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wola glosniej niz lek. Eseje wokét nauczania Jezusa historycznego,
Kielce: Wydawnictwo Charaktery 2016, s. 154-155.

% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech§wiata, dz. cyt., s. 411.

67 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 151.

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 367.

164



samg Prawda i Dobrem. W chwili $mierci nastgpuje Owo0 spotkanie, w ktérym cztowiek
dochodzi do catkowitego poznania samego siebie i osadza swoje zycie. Juz bez zadnych
zafatlszowan czy zhudzen, odkrywa on prawd¢ o sobie, oraz o swoich zyciowych
decyzjach 1 wyborach. Dostrzega rowniez pelng nadziei prawde o milosiernej mitosci
Boga®. W takiej perspektywie wyrok nie pochodzi z zewnatrz, ale kazdy cztowiek nosi
g0 juz w samym sobie, w caltej prawdzie swojego zycia z jego ciemnymi i jasnymi
stronami. Spotkanie z Bogiem otwiera czlowickowi oczy i prowadzi do pelnego
poznania dziejéow swojego zycia’®.

W takim konteks$cie Hryniewicz interpretuje rowniez biblijny obraz sadu jako
oddzielenia owiec od kozitow, zaczerpniety z Ewangelii wg $w. Mateusza (Mt 25,31-
46). Wedlug niego podzial na zbawionych i potepionych nie przebiega pomigdzy
dwoma roznymi kategoriami ludzi, ale we wnetrzu kazdego cztowieka’*. W kazdym
cztowieku bowiem zlo i dobro przeplatajg si¢ wzajemnie. Nie ma ludzi catkowicie bez
winy, jak rowniez definitywnie ztych, w ktorych nie mozna by odnalez¢ jakiego$
poktadu dobra. Ow podziat dokonuje si¢ wiec wewnatrz kazdej osoby ludzkiej, w ktorej
ukazuje si¢ jej ,,lewa” 1 ,,prawa” strona. W ten sposob Chrystus jako Sedzia i Obronca
oddziela grzech od grzeszacego. Nie potepia wigc czlowieka, lecz grzech, natomiast
czlowieka prowadzi do zbawienia. Obraz ognia, zdaniem Hryniewicza, nie odnosi si¢
do mak i cierpienia, lecz oznacza oczyszczenie i uzdrowienie, ktére dokonuje si¢ w
$wietle Bozej prawdy i mitosci.’.

Sad w takiej optyce nie jest wigc podzieleniem ludzi na dobrych 1 ztych, lecz
oddzieleniem dobra od zta w tej samej osobie. Odwotujagc si¢ do nauczania
szwajcarskiego teologa H. U. von Balthasara, lubelski teolog podkresla, iz moc dobra,

ktére mozna odnalez¢ w kazdym cztowieku, jest nieporownywalnie wigksza niz moc

69 Poprzez $mieré czlowiek wkracza w rzeczywisto$¢ niczym nie przestoniona, wkracza w prawde.
Zajmuje teraz takie miejsce, jakie mu si¢ rzeczywiscie nalezy. Skonczyta si¢ maskarada, fikcje i pozory.
Cztowiek jest juz tylko tym, kim jest w rzeczywistosci. Sad polega na zrzuceniu wszystkich masek, ktore
dokonuje si¢ W $mierci. Sad jest samg prawdg, objawieniem si¢ prawdy. Ale ta prawda nie jest jakim$
obojetnym neutrum. To Bog jest Prawda, Prawda jest Bog — «Osoba». Prawda osadzajaca i ostateczna
moze by¢ tylko prawda Boza. Bog jest s¢dzig w tej wlasnie mierze, w jakiej jest On Prawda. Ale Bog jest
dla cztowieka Prawda jako Ten, ktory sam stat si¢ czlowiekiem, a przez to i wzorem czlowieka. W
Chrystusie i przez Chrystusa Bog jest miarg prawdy dla cztowieka. Na tym polega nowe, wyzwalajace
spojrzenie na Sad, ktore przynosi wiara chrzescijanska: Prawda ktora sadzi cztowieka, wychodzi najpierw
ku niemu aby go zbawic¢”. J. Ratzinger, Eschatologia-smieré i zZycie wieczne, dz. cyt., s. 225.

0 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz lek, dz. cyt., s. 156-157.

™! Tak interpretujg ten tekst m in: S. Bulgakow, P. Evdokimov, J. Klinger, H. U. von Balthasar; Por. W.

Hryniewicz, Bég naszej nadziei, dz. cyt., s. 254-255.
2 por. W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 254-255.
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zta. Nawet najmniejszy czyn miloéci staje sie wiec nadzieja ocalenia’®. Ta nadzieja
wyplywa z faktu, ze Sedzig jest Ukrzyzowany, ktory na drzewie krzyza wystuzyt nam
przebaczenie si¢gajace az po wiecznos¢: ,,0jcze, przebacz im, bo nie wiedzg, co czynig”
(Lk 23,34). Wobec takiego Sedziego grzesznik moze mie¢ nadzieje, ze moca Jego
paschalnej ofiary usunigte zostanie od niego to wszystko, co zte i zastuguje na
potepienie. W ogniu Bozej mitoséci i mitosierdzia zostanie spalone wszystko to, CO nie
jest dobrem i nie posiada wartosci’.

Nadzieja w obliczu tajemnicy sagdu Bozego, wedtug Hryniewicza, wynika z
paschalnego misterium Chrystusa. Podkresla on, ze zbawienie jest darem Boga, a
odkupienczy trud Chrystusa nie moze byé daremny’. W krzyzu i zmartwychwstaniu
Chrystusa Bog dokonat raz na zawsze sadu nad ludzkimi dziejami. Jest to sad
przebaczenia, milosierdzia i mitosci’®. Omawiany autor, odwolujac sie zbawczych
wydarzen dokonanych przez Chrystusa, podkres$la, ze Sedzia, ktory jest réwniez
Zbawicielem, respektujac wolno$¢ cztowieka, w nieznany nam sposob bedzie w stanie
wyj$¢ naprzeciw temu, kto odwraca si¢ od Niego, wyzwalajac go z niewoli |
przemieniajac’’.

Lubelski profesor, jak juz zostatlo to ukazane, wskazuje, iz cztowiek poprzez
cate swoje zycie, konkretne czyny, opowiadaniem si¢ za Bogiem lub przeciw Niemu,
decyduje o swojej wieczno$ci. Piszac o sadzie, podkresla jednak, iz mimo doniostosci
ludzkiego zycia i1 jego wyborow, ostatnie i decydujace stowo nalezy do Boga. Sad nie
jest wiec tylko usankcjonowaniem przez Boga ludzkich decyzji 1 wyborow,
dokonywanych czesto w mroku 1 nieSwiadomosci. Istota ludzka nie jest pozostawiona
sama sobie, ale w godzinie sadu spotyka si¢ ze swoim Zbawicielem. Omawiany autor
jest zdania, ze cho¢ wybor Boga dokonuje si¢ przez zycie 1 konkretne czyny, to jednak
nie dostrzegamy w pelni ich wartosci 1 glgbi. Motywacje poszczegdlnych ludzkich
dziatan, a czgsto nawet naszych wyborow, nie sg nam catkowicie znane. Oczywiscie,

cztowiek ponosi odpowiedzialno$¢ za swoje decyzje, ale bardzo czesto nie wie tak

8 Wiele w nas, w naszych wiasnych oczach, a przede wszystkim w obliczu Sedziego, jawi sie jako
godne potepienia, powinno i§¢ w ogien. W taskawosci Sedziego poktadamy nadziejg, iz nie wszystko w
nas okaze si¢ godne odrzucenia, gdyz nie przez cale zycie od dziecinstwa mowilismy tylko «nie» wobec
mitosci. Mozemy wigc zywi¢ nadziej¢ na taske Sedziego. Czyzby On na darmo miat umrze¢ dla nas?”. H.
U. von Balthasar, Credo. Medytacje o Skiadzie apostolskim, przet. J. D. Szczurek, Krakow:
Wydawnictwo WAM 1997, s. 56.

" Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 411.
> Tamze.

8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz lek, dz. cyt., s. 159.

7 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 152.
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naprawde co czyni. Hryniewicz podkresla, Zze nikt nie jest w stanie dokonac
definitywnego i calkowicie trafnego osadu swoich wlasnych decyzji. Prawdziwy i
sprawiedliwy sad nalezy wiec do Boga, ktory w pelni zna zycie kazdego czlowieka i
pragnie doprowadzi¢ je do ostatecznego spetnienia’®. Ufnoé¢ na dzien sadu opiera sig
przede wszystkim na dobroci, taskawosci i mitosiernej sprawiedliwoéci Boga’®.

Nadzieja w mysli teologicznej Hryniewicza nie ukazuje sadu jako ,,dnia
odptaty”, lecz wigze go z przebaczeniem. Stwierdza omawiany autor, iz model sadu
Bozego opierajacy si¢ na zasadzie odptaty cziowiekowi za jego postepowanie,
odpowiada bardziej ludzkiej potrzebie wyjasniania i uzasadniania. Jezus Chrystus
ukazuje oblicze Boga, ktory jest Bogiem mitosci, zmilowania i taski. Nie jest wigc
Sedzia wydajacym swe wyroki wedlug zasady proporcjonalnej odptaty. Ta peina
nadziei prawda o Bogu, jak podkresla lubelski teolog, ujawnia si¢ w $mierci i
zmartwychwstaniu Jezusa (zob. Rz 4,25; 8,24)%°,

W takiej perspektywie teologicznej nie mozna wigc moé6wi¢ o symetrycznym
rozumieniu nagrody i kary, dochodzacym czgsto do glosu w czasach Starego
Przymierza. Wedtug Hryniewicza, pomiedzy niszczycielska sita grzechu a zbawcza i
uzdrawiajaca moca taski istnieje zasadnicza dysproporcja. W misterium paschalnym
Chrystusa Bog dokonat sadu nad swiatem. Wiernos¢ i taska Boga sa nieporownywalne
z niewierno$cia cztowieka. Omawiany autor w swej argumentacji odwotuje si¢ do
nauczania $w. Pawta, ktore jest w tym wzgledzie szczegdlne wyrazne: ,,Ale nie tak
samo ma si¢ rzecz z przestepstwem jak z darem laski. Jezeli bowiem przestgpstwo
jednego sprowadzitlo na wszystkich $mier¢, to o ilez obficiej sptyngta na nich
wszystkich faska i dar Bozy, taskawie udzielony przez jednego Cztowieka, Jezusa
Chrystusa” (Rz 5,15). Sad Bozy w $wietle Bozej taski jest wigc rzeczywistoscig
budzacg ufnoéé i nadzieje, podkresla autor trylogii paschalnej®.

Wedlug Hryniewicza chrzescijanska eschatologia nie powinna ukazywacé sadu
na sposob apokaliptyczny, jako straszliwej pomsty Bozej nad grzesznikami. Sad Bozy
jest bowiem cze$cig historii zbawienia czlowieka, prowadzac do ostatecznego
spetnienia dziejow ludzkich. Sad nie ma wigc by¢ rzeczywistoscig budzaca Iek, lecz

wydarzeniem prowadzacym do wyzwolenia. Na sadzie zostang potgpione wszystkie

8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz lek, dz. cyt., s. 158-159.

 Por. W. Hryniewicz, Abym nie utracit nikogo... w kregu eschatologii nadziei, \Warszawa:
Wydawnictwo Ksigzy Werbistow Verbinum 2008, s. 133.

8 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 407.

81 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz lek, dz. cyt., s. 161.
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grzechy i zbrodnie $wiata. Zniszczenie grzechu nie oznacza jednak potepienia
grzesznikow, ale ich oczyszczenie i przeobrazenie®?.

Sad w teologii Hryniewicza ma wigc charakter poprawczy i leczniczy. Podkresla
on, iz los ostateczny kazdego cztowieka jest w rekach milosiernego Boga, ktory
poszukuje nawet najbardziej zagubionej owcy, ,,az ja znajdzie”. Omawiany autor jest
zdania, iz Bog ma moc, aby nawet w najbardziej opornych wzbudzi¢ pragnienie
przyjecia Jego zbawczej 1 zwycigskiej taski. Jako przyktad wskazuje na nauczanie Sw.
Pawla, wedhug ktorego surowos¢ Boga wzgledem niepostuszenstwa opornych zydow
jest jednym ze $rodkéw, za pomocy ktérego Bog zbawi w koncu calego Izraela®®. Bog
wszystkim okazuje swe mitosierdzie. Jego surowos¢ wobec zbuntowanych jest réwniez
wyrazem mitosierdzia prowadzacego do zbawienia. Je$li jesteSmy Mu postuszni,
doswiadczamy Jego mitosierdzia jako dobroci, tagodnosci 1 taskawosci. Gdy natomiast
stajemy si¢ niepostuszni, doswiadczamy mitosierdzia jako surowos$ci®. W godzinie
sadu wiec, im bardziej cztowiek sktaniat si¢ ku egoizmowi i wlasnym pragnieniom, tym
bardziej surowszy 1 boles$niejszy bedzie proces, w ktorym Bog zniszczy zte sktonnosci i
oddzieli cztowieka od grzechu®.

Oczekiwanie na sad jest przejawem ludzkiego pragnienia sprawiedliwosci. W
zyciu doczesnym jest wiele nieprawdy, zafalszowan i1 kltamstw. Na Sadzie Bozym
prawda o zyciu kazdego cztowieka i spotecznoéci ujawni sie w calej przejrzystoéci®®.
Sad bedzie polegat réwniez na tym, ze Bog odda sprawiedliwo$¢ tym, ktdrzy najwiecej
wycierpieli z powodu niesprawiedliwosci innych i przywrdoci harmonig¢ krolestwa
Bozego®’. Wedlug Hryniewicza sprawiedliwo$é Boza jest ocaleniem dla czlowieka,
gdyz jest mitosierna i usprawiedliwiajgca®. Podkresla przy tym, iz sad milosierny nie
dokonuje si¢ kosztem sprawiedliwos$ci. Oznacza to, iz zbrodniarz nie moze si¢
spodziewa¢ takiego samego losu od razu po $mierci jak jego ofiara. Kazdy musi
bowiem odpowiedzie¢ przed Bogiem za swoje czyny. Nie jest wigc w ostateczne]
perspektywie obojetne to, czy kto$ wyrzadzat krzywde, czy tez sam byt czlowiekiem
skrzywdzonym. Krzywda i cierpienia ludzi nie beda zapomniane przed Najwyzszym.

Hryniewicz nie wskazuje jednak doktadnie, na czym bedzie polegata réznica migdzy

82 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 173-176.

8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz lek, dz. cyt., s. 180-181.

8 Por. W. Hryniewicz. Teraz trwa nadzieja, Warszawa: Verbinum 2006, s. 199-213.
8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz lek, dz. cyt., s. 181.

8 Tamze, s. 179.

8 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 173

8 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja wota glosniej niz lek, dz. cyt., s. 178.
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krzywdzicielem a krzywdzonym. Odwotujac si¢ do przypowiesci 0 robotnikach w
winnicy, wedlug ktérej wszyscy otrzymuja jednakowa zaptate, nawet ci, ktorzy
pracowali tylko jedng godzing, omawiany autor podkresla, iz sprawiedliwos¢ Boza jest
zupehie inna od ludzkiej®.

W refleksji teologicznej Hryniewicza, z paruzja i Sadem Bozym jako jednym
wydarzeniem, jest rowniez zwigzana prawda o czysccu. Dzieje si¢ tak, gdyz dla
lubelskiego teologa wszystkie wydarzenia eschatyczne sg poszczegdlnymi aspektami tej
samej rzeczywistosci®®. W takiej optyce latwiej poja¢ i uargumentowaé teori¢ o
poprawczym charakterze sadu. Spotkanie z Bogiem jest bowiem oczyszczajacym sadem
dla cztowieka. Omawiany autor, za $w. Pawlem, poréwnuje je do przejscia ,,jakby przez
ogien” (1Kor 3,15). Nadzieja owego spotkania wynika z prawdy, iz do§wiadczymy tam
Tego, ktory kazat przebaczac ,,az siedemdziesiat siedem razy” (Mt 18,22) — Boga, ktory
nie pragnie potepiaé, lecz okazywaé przebaczenie. Wedlug Hryniewicza sad nie jest
celem sam w sobie. Jest on raczej ze swej istoty ukierunkowany na zbawienie. Z racji
przewinien cztowieka i1 zla, ktore uczynit za zycia, moze on by¢ doswiadczeniem
bolesnym 1 oczyszczajacym. Celem takiego sadu nie jest jednak ,,odptata”, ale ocalenie

czlowieka. Odwotujac sie do nauczania wegierskiego jezuity L. Borosa®

, podkresla on,
iz spotkanie cztowieka z Chrystusem jest jaka$ tajemnica oczyszczenia i wyzwolenia®.
Stad dla Hryniewicza spotkanie z Bogiem w chwili $mierci jest pelnym nadziei
wybawieniem. W spotkaniu tym dokonuje si¢ sad nad cztowiekiem. Przyjecie wyroku
Chrystusa jest dla czlowieka ratunkiem 1 ocaleniem. Daje On mu bowiem poznac
wszystko to, co bylo dobre i prawdziwe, ale rowniez to, co bylo nieautentyczne i zte.
Oczyszczajaca moc owego spotkania polega na oddzieleniu w $wietle Bozej mitoSci
tego wszystkiego, co mialo w sobie $lady egoizmu, grzechu i bylo przeciwienstwem

dobra. Spotkanie z Chrystusem jest spotkaniem pelnym mitosci i prawdy, w ktorym

zbiega sie tajemnica Bozej sprawiedliwosci i mitosierdzia®.

8 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 137-143.
% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 337.
91 7 calg mitoscig i taskawoscia spoglada Chrystus na cztowieka wychodzacego Mu naprzeciw. Ale

jednoczes$nie zar Jego spojrzenia przenika az do najskrytszych warstw bytu ludzkiego. Spotkanie Boga w
ognistym spojrzeniu Chrystusa to najwyzsze spetnienie naszej zdolno$ci milowania, a jednocze$nie
najstraszliwsze cierpienie naszej istoty. W tej perspektywie «czysciec» jest dokonujacym si¢ w koncowe;j
decyzji przejSciem przez oczyszczajacy ogien Boskiej milosci. Spotkanie z Chrystusem jest naszym
czysc¢cem” L. Boros, Mysterium mortis: czlowiek w obliczu ostatecznej decyzji, przel. Bernard Biatecki,
Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1977, s. 160.

9 Tamze, s. 368-369.
% Por. W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, dz. cyt., s. 255.
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3. Nadzieja w obliczu prawdy o piekle

Chrzescijanstwo jest Dobrg Nowing o Bogu zbawiajacym cztowieka. W Pismie
Swietym odnajdujemy nadzieje, iz wraz z ostatecznym spetnieniem dziejow stworzenia
Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1Kor 15,28). Rownoczesnie, jak podkresla
lubelski teolog, Biblia ostrzega nas przed realng mozliwos$cig potgpienia, wiecznej
udreki, piekta®. Chodzi o pewng mozliwo$é graniczng, ktéra urzeczywistnia sie
wowczas, gdy czlowiek, kierujac si¢ wolng wolg, odrzuca Boga, buntuje si¢ przeciwko
Niemu i Jego zbawczej tasce. Swiadomo$é mozliwosci takiego zatracenia jest obecna w
chrzescijanstwie od samego poczatku. Stan ten zostal wpierw nazwany ,,Gehenng”,
dopiero pozniej okreslono go mianem ,,piekta”®.

Juz w judaizmie uksztattowata si¢ koncepcja piekta jako kary, ktora zostata
nastepnie przejeta przez autoréw nowotestamentalnych®. To ze Starego Testamentu
pochodza takie obrazy piekta jak: nigdy nie gasnacy ogien (zob. 1z 30,33; 34,9-10;
66,24) czy gory trupow tych, ktorzy stuzyli bozkom 1 zostali ukarani w dolinie Hinnom,
a wérod tych trupow ,,robak ich nie zginie” (Iz 66,24). W nauczaniu Jezusa rowniez
mozna odnalez¢é wypowiedzi o charakterze apokaliptycznym, bogate w grozby i
przestrogi. Nierzadko postugiwal si¢ On obrazem ognia, ciemnosci, placzu 1 zgrzytania
z¢bow (zob. Mt 7,19; 22,13 ;24,51; 25,41). Wedlug Hryniewicza, Chrystus postugujac
si¢ owymi obrazami nawotywal swoich stuchaczy do pokuty i zmiany postgpowania.
Wskazywal, iz kazdemu grozi niebezpieczefstwo, pozostania na zewnatrz domu
weselnego (zob. Mt 25,1-13; Lk 14,16-24). Zachecat, aby dazy¢ do doskonatej mitosci i
mitosierdzia (zob. Mt 5,45.48). Omawiany autor jest zdania, iz wypowiedzi Jezusa o
mozliwo$ci wiecznego potepienia nalezy bardziej traktowaé jako zaproszenie do
nawrécenia, niz jako grozby bliskiego potepienia®’.

Lubelski profesor podkresla, iz moéwigc o piekle nalezy odroézni¢ sens

wypowiedzi biblijnych od obrazow. Stowa o mozliwosci potgpienia nalezy

% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 95.

% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 114.

% Nowy Testament swoja nauke o piekle przejmuje z tradycji pdznego judaizmu. Grzesznicy po $mierci
idg do szeolu (septuaginta: hadesu). Tam oraz w gehennie (gr.-arm. ,,dolina Hinnom”, ,,dolina jeku”),
jako miejsca kary, grzesznicy me¢czeni sg ogniem (por. £k 16,23n; Mk 9,43; Mt 5,29n; Jk 3,6), ogarnia
ich ciemno$¢ (por. Mt 8,12) i dobywa si¢ stamtad ptacz i zgrzytanie zgbow (por. Mt 8,12; 13,42.50; Lk
13,28). Ogien piekielny, przegotowany dla diabla i jego aniotdéw, obejmuje takze grzesznikow i
niemitosiernych (por. Mt 25,41). Motyw ognia w piekle odgrywa wazna role takze w Apokalipsie — do
jeziora palacej si¢ siarki wtracone beda apokaliptyczne bestie, sam diabet oraz hades”. Por. Z.
Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, dz. cyt., s. 448-449.

% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 412-413.
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interpretowa¢ w Swietle catej Ewangelii, a nade wszystko w perspektywie paschalnej
tajemnicy krzyza i zmartwychwstania. Chrystus jest Tym, ktory zwyciezyt $wiat.
Objawia Boga pelnego mitosierdzia 1 taski wzgledem grzesznikow. W takiej optyce
zbawienie (niebo) i potepienie (piekto) nie s3 dwoma réwnowaznymi mozliwosciami
losu cztowieka. Ostateczne spetnienie w krolestwie niebieskim jest przeznaczeniem i
dziedzictwem kazdego cztowieka. Potgpienie jest natomiast realng mozliwo$cig
rozmini¢cia si¢ cztowieka z Bozym zbawieniem, odrzuceniem Jego wezwania do petni
zycia. Cztowiek jako istota wolna, moze nie przyja¢ zbawczej taski Boga. Prawda o
piekle wskazuje na doniosto$¢ zycia i odpowiedzialno$é za to, co cztowiek wybiera®®,

Ewangelia nie jest dokladnym opisem rzeczywistosci czekajacej cztowieka po
$mierci, lecz przede wszystkim pelnym nadziei stowem Zycia, rado$ci 1 milosci. Glosi
ona, ze BoOg niezmiennie miluje kazdego czlowieka. Istnieje jednak mozliwos¢
odrzucenia tej mitosci. W refleksji teologicznej Hryniewicza Stowo Boze objawia
prawdg o piekle jako skutku nieprzyjecia mitosci. W zadnym wypadku wiec nie jest to
kara ze strony zagniewanego i m$ciwego Boga. Potepienie nie pochodzi od Boga, ale
moze by¢ jedynie efektem odmowy mitowania, odrzucenia Boga i ludzi®. Piekto nie
jest odrzuceniem czlowieka przez Boga, lecz mozliwoscia $§wiadomego odrzucenia
Boga przez cztowieka. Cztowiek moze powiedzie¢ Bogu ,,nie” 1 budowac na tej decyzji
swoje zycie. Bog natomiast nigdy nie mowi cztowiekowi ,,nie”, w Nim jest tylko ,.tak”
(por. 2Kor 1,19)%,

Z takiej argumentacji wynika, iz nie mozna méwi¢ o piekle jako o ,karze
boskiej”, sugerowatoby to bowiem, jakoby sam Bog wymierzal kare grzesznikowi.
Autor trylogii paschalnej podkresla, ze kara za grzechy nie moze by¢ aktem Boga,
bytby to bowiem akt czysto zewnetrzny. Kara moze by¢ jedynie konsekwencja wolnego
wyboru cztowieka. Ma wigc zwiazek ze zla decyzja, niewtasciwym wyborem. Pieklo w
takim ujgciu jest cierpieniem zgotowanym sobie samemu przez winowajce. Bog nie
zadaje cierpienia, cztowiek moze jedynie sam si¢ na nie skaza¢%:.

Taka koncepcja kary wiecznej, zdaniem Hryniewicza, wskazuje, iz nie nalezy

wyobraza¢ sobie piekta jako miejsc kazni i tortur, przygotowanego przez Stworcg. Nie

% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 96.

9 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 414.

100 por. W. Hryniewicz, Nadzieja powszechnego zbawienia. Rozwazania nad tradycjq wschodnig, W: J.
Majewski (red), Puste piekto? Spor wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich,
Warszawa: Wydawnictwo Biblioteka ,,Wigzi”” 2000, s. 24.

01 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci czlowieka, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 33 (2015), z. 2, s. 222.
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jest to jaka$ demoniczna wspolnota z szatanem i potepionymi. Wedtug lubelskiego
profesora nalezy raczej mowi¢ o stanie bezwzglednej samotnosci i wyobcowania.
Cztowiek jest bowiem stworzony do mitosci, jego przeznaczeniem jest doswiadczenie
ostatecznej wspoOlnoty z Bogiem. Pieklo jest antytezg tej wspodlnoty, negacja same;j
natury czlowieka. Pieklto nie jest wigc rzeczywistoscia czekajaca na czlowieka,
miejscem stworzonym przez Boga, lecz stanem, ktory moze wybraé¢ cztowiek, wskutek

102

uporu woli Ogien piekiclny jest w takiej perspektywie symbolem cierpienia

spowodowanego nieprzyjeciem i nie urzeczywistnieniem si¢ mitosci'®.

W kontekscie koncepcji piekta jako konsekwencji wolnej decyzji cztowieka,
nalezy zastanowi¢ si¢, czy czlowiek rzeczywiscie moze dobrowolnie odrzuci¢ Boga na
zawsze 1 bez konca. Racjg przemawiajaca za nadzieja w obliczu piekla jest w teologii
Hryniewicza twierdzenie, iz nikt z ludzi nie jest w stanie w pelni $wiadomie i
dobrowolnie odrzuci¢ Boga w definitywny sposob. Argumentujac za takim
stanowiskiem, Hryniewicz odwotuje si¢ do pogladow amerykanskiego filozofa religii
Thomasa Talbota'®,

Gloéwna przestanka powyzszej teorii jest, wedlug lubelskiego teologa, rola
niewiedzy w procesie decyzyjnym. Jest ona ugruntowana na nauczania Nowego
Testamentu. W Pierwszym Liscie do Tymoteusza Apostol Narodow zamieszcza
przejmujace wyznanie: ,,dostapitem mitosierdzia, gdyz postgpowatem nieswiadomie,
jak niewierzacy” (1Tm 1,13). Niewiedza odgrywata znaczaca rol¢ w grzesznym
postepowaniu Szawta. Wedtug Hryniewicza podobnie dzieje si¢ w zyciu innych ludzi.
Brak pelnej swiadomosci konsekwencji swoich czynow jest doswiadczeniem wielu.
Moéwi o tym réwniez §w. Piotr w stowach skierowanych do rodakow w portyku
Salomona w Jerozolimie: ,,Zaparliscie si¢ Swigtego i Sprawiedliwego, a wyprosiliscie
utaskawienie dla zabdjcy. ZabiliScie Dawce zycia, ale Bog wskrzesit Go z martwych,
czego my jesteSmy Swiadkami. Lecz teraz wiem, bracia, ze dziataliscie w
nieswiadomosci, tak samo jak zwierzchnicy wasi” (Dz 3,14-15.17). Nie mozna poming¢
rowniez prosby Jezusa skierowanej do Ojca: ,,przebacz im, bo nie wiedza, co czynig”
(Lk 23,34). Omawiany autor podkresla, iz taka postawa jest w jakies mierze udziatem

wszystkich ludzi. U podstaw wielu grzechow leza gleboko zakorzenione Igki, zazdros¢,

102 Tamze.

103 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cziowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 414.
104 por. W. Hryniewicz, Nadzieja grzesznych ludzi. Problem piekla we wspodtczesnej filozofii religii,
Warszawa: Wydawnictwo Ksigzy Werbistow Verbinum 2011, s. 52.
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urazy czy kompleksy, ktorych czesto czlowiek nie jest Swiadomy, a ktére wptywaja na
jego dzialanie i sprawiaja, ze popetione zto jest nieumy$lnel®.

Pewien stopien wiedzy i $wiadomosci jest niezbednym warunkiem wolnego
wyboru. Dla Hryniewicza nieprzekonywujace jest twierdzenie, iz kto$ definitywnie
odrzucajacy Boga bedzie posiadal wystarczajace zrozumienie dramatycznych
konsekwencji swoich decyzji. Jest on zdania, iz kto odrzuca Boga, ten tak naprawd¢ nie
wie co czyni, nie dokonuje tak naprawde aktu w peilni wolnego, nie posiada bowiem
pelnej wiedzy o tym, co wybiera®.

Omawiany autor zwraca rowniez uwag¢ na dzialanie faski Boga na
zbuntowanego cztowicka. Bog nie pozostawia grzesznika samego w swojej btednej
decyzji. Stwoérca, mitujac ludzi, nie pozwoli na to, aby jakie$ jego dziecko, odrzucajac
Go, wyrzadzito sobie prawdziwie nieodwracalng i nie dajaca si¢ naprawic krzywde. Jest
zdania, iz nie naruszajac daru wolnosci, Bog nieustannie zaprasza i pocigga ludzi do
siebie. Oddzialuje na kazdego cztowieka, gdyz pragnie ocali¢ wszystkich. Hryniewicz
opowiada si¢ za nadzieja, iz to boskie przycigganie bedzie skuteczne. Nie wyjasnia
jednak doktadnie, w jaki sposob Bog efektywnie dziata na czlowieka. Stwierdza, iz o
boskim sposobie oddziatywania, bez pogwatcenia wolno$ci, nie wiemy wszystkiego do
konica po tej stronie zycial?’.

Nadzieja w ujgciu lubelskiego profesora nie neguje istnienia piekta, problem
natomiast i miejsce do rozwazan stanowi prawda o wiecznosci Stanu zatracenia. Jego
zdaniem, wieczne pieklo bytoby takze tragedig dla samego Boga, jakims$ fiaskiem Jego
stworczego planu. Biblijne Objawienie bardzo jasno wskazuje, iz B6g pragnie zbawié
wszystkich ludzi (por. 1Tm 2,4). Chrystus przyszed! po to, aby wszyscy mieli zycie w
obfitosci (por. J 10,10). Po to oddat swoje zycie, aby nastata ,jedna owczarnia i jeden
pasterz” (J 10,16). Stowa Pisma Swigtego budza wedhug Hryniewicza uzasadniong
nadzieje, iz stan piekta nie bedzie trwal wiecznie!®,

Wedlug Hryniewicza, interpretujac eschatologiczne wypowiedzi Jezusa, nie

mozna zatrzymywac si¢ tylko na dostownym sposobie ich rozumienia. Symboliczne

obrazy biblijne, dostownie interpretowane, prowadza bowiem do niezrozumienia ich

105 Tamze, s. 52-59.

106 Tamze, s. 82-83.

107 Tamze, s. 73.

198 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka, w: J. Majewski (red), Puste
piekio? dz. cyt., s. 222.
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pedagogicznej i terapeutycznej funkcji. Zasady wspotczesnej hermeneutykil®, zdaniem
omawianego autora, wskazujg, iz wypowiedzi o istnieniu wiecznego piekta, z reguty
uwazane za nieomylne, przekazuja inny sens, niz ten, ktéry im przypisywano'%. To
wlasnie niewlasciwa interpretacja tekstow sprawia, iz karze przypisuje si¢ wieczny
charakter, pomijajac jej poprawczy sens',

Dostowna interpretacja tekstow biblijnych bardzo czgsto prowadzi do absurdow
1 sprzecznosci. Jak podkresla Hryniewicz, stosujac dostowng egzegeze, mozna by dojsc
do wnioskéw, iz Jezus byt kims, kto zach¢ca do samookaleczen (zob. Mt 5,29-30), do
nienawisci najblizszych i samego siebie (zob. Lk. 14,26), do wypedzania radosci z
ludzkiego zycia (zob. Lk. 6,25). Omawiany autor jest zdania, iz skoro nie stosuje si¢
interpretacji dostownej do tak wielu fragmentéw nauczania Jezusa, to, dlaczego miano
by ja stosowa¢ wiasnie do tekstow moéwigcych o rzeczywistosci ostatecznej, ktora
trudno okresli¢ doczesnym jezykiem!?.

Autor trylogii paschalnej szczegdlng uwage zwraca na interpretacje
przypowiesci o sadzie ostatecznym (por. Mt 25,31-46), ktéra jest uwazana za tekst
uzasadniajacy prawde¢ o wiecznym piekle. Wedtug Hryniewicza, w tej przypowiesci jest
widoczny raczej apel do wolnosci cztowieka, niz dowdd na to, ze kto$§ zostanie
potepiony na wieki'!3. Ponadto, interpretujac przypowiesé w sposob dostowny, mozna
by doj$¢ do wniosku, iz zycie wieczne jest jedynie nagroda za nasze dobre uczynki, iz
mozemy na nie w pehli zastuzy¢. Przypowie$¢ jest wezwaniem 1 pouczeniem
skierowanym do wszystkich ludzi. Wskazuje, 1z nasze czyny, zardbwno dobre, jak 1 zle,

siegaja dalej niz mozemy sobie wyobrazié¢ i ze wedtug nich bedziemy sadzenil!*,

109 Hermeneutycznym orezem doktryny dualistycznej byta dostowna interpretacja Pisma Swictego.
Zaden z gloszacych ja egzegetéw nie propaguje jednak zalecanego przez Jezusa odcinania ,,grzesznej”
reki, czy tez wylupywania ,,grzesznego” oka. Gdyby przyjaé tego rodzaju drastyczny sens literalny Pisma
Swictego, wowczas Biblia bylaby petna sprzecznoici. Dostowna interpretacja, nieuwzgledniajaca
przesady zamierzonej w tekstach biblijnych, prowadzi do $miesznych, a wrgcz groteskowych
interpretacji. Pojawiaty si¢ i takie, ktore z zapowiedzi surowej kary w miejscu, gdzie ,,bedzie ptacz i
zgrzytanie z¢gbow” (Mt 24,51), wyprowadzaty konkluzje, ze w tym celu sam Boég zatroszczy si¢ o
uzgbienie dla tych, ktorzy umarli bezzgbni”. E. Piotrowski, Czy piekio bedzie puste? Hans Urs von
Balthasar i Wactaw Hryniewicz OMI o nadziei zbawienia dla wszystkich, ,,Ethos” 90-91 (2010), s. 60.

110 por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warszawa: Wydawnictwo
Ksigzy Werbistow Verbinum 2003, s. 114,

1 por. W. Hryniewicz, Abym nie utracif nikogo..., dz. cyt., s. 72.

112 por. W. Hryniewicz, Nadzieja nie jest udrekq. W odpowiedzi Pawtowi Lisickiemu, w: J. Majewski
(red), Puste piekto? Spor wokdt ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich, \Warszawa:
Wydawnictwo Biblioteka ,,Wigzi” 2000, s. 253.

113 por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 92.

114 por. W. Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja, dz. cyt., s. 162.
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Lubelski teolog odnosi si¢ do znamiennego sformutowania z przypowiesci: ,,|
pdjda ci na megke wieczng” (Mt 24,46), wskazujac, iz wyrazenie to (€in kdlasis aionion)
nie musi oznaczaé, iz chodzi o stan prawdziwie ostateczny i nieodwracalny. Jak
podkresla, juz Ojcowie greccy, Klemens Aleksandryjski i Orygenest®, ktérzy posiadali
doskonate wyczucie 6wczesnej greki, pojmowali kare (kdlasis) w sensie poprawczym i
leczniczym. Hryniewicz wskazuje, iz stowo kdlasis, uzyte na okreslenie kary, pochodzi
z terminologii sadowniczo-ogrodniczej, gdzie oznacza przycinanie gatezi drzew celem
ich oczyszczenia, aby wydawaty owoce. Wedlug niego, kélasis w odniesieniu do ludzi
oznacza karanie lub karcenie. Podkresla, ze chodzi jednak o karcenie ktore wiaze si¢ z
konkretnym skutkiem, opamietaniem i poprawa!'®. Z kolei przymiotnik aionios w
jezyku greckim nie jest synonimem nieskonczonoécil!’, dlatego zdaniem omawianego
autora nie mozna moéwié o wiecznym trwaniu meki'®,

Innymi stowami Jezusa mowigcymi o gehennie jest przypowie$¢ o chwascie
(zob. Mt 13,24-30). Wedlug tradycyjnej eschatologii przypowies¢ ta ma swiadczy¢ o
wieczno$ci stanu zatracenia. Jezus na prosb¢ swoich ucznidéw wyjasnia sens owej
przypowiesci (zob. Mt 13,36-43) — mowi o straszliwym cierpieniu, ktore spotka po
$mierci tych, ktorych czyny byty niesprawiedliwe. Jak podkresla lubelski teolog, ze
stow Jezusa nie da si¢ wywnioskowac, ze cierpienie dopuszczajacych si¢ bezprawia
bedzie trwato wiecznie. Hryniewicz zwraca uwage na dobdr greckich stow w tekscie.
Ci, ktorzy na to zashuzyli, maja by¢é wrzuceni do ,,pieca ognia”. Uzyte w oryginale
greckie stowo kaminos oznacza piec garncarski, piekarniczy lub hutniczy. Ogien jest

wigc symbolem czegos$, €O przynosi pozytywny efekt: utwardza gliniane naczynia, w

115 Weczesnochrzescijanscy mysliciele, do ktorych nalezy rowniez Klemens, pojmowali Gehenng w
sensie poprawczym 1 tymczasowym, a wigc w gruncie rzeczy jako czySciec, czyli po$miertne
oczyszczenie w zaswiatach. Nalezy zalowaé, ze koncepcja piekla tymczasowego, ,,czyséca dla
wszystkich”, nie zdotata utrzymac si¢ w p6zniejszym mysleniu i nauczania chrzescijanstwa. Miata ona za
soba autorytet Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Grzegorza z Nyssy, Diodora z Tarsu, Teodora z
Mopsuestii, Dydyma Slepego”. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 120.

116 Zdaniem Hryniewicza rowniez Chrystus nie przeklina, a jedynie ostrzega, tych, ktérzy znalezli sie po
lewej stronie. Ci, ktorzy zostali nazwani ,przekletymi”, musza odstapi¢ od Sedziego, poniewaz nie
okazali milosierdzia potrzebujacym, z ktorymi utozsamit si¢ sam Zbawiciel. Musza oni odej$¢ w ,,ogien
wieczny” (to pyr to aionion) i na ,;m¢ke wieczng” (eis kolasis aionion). Okre$lenie ,,0gien wieczny” nie
oznacza jednak nieskonczonosci, ale zdaniem Hryniewicza symbolizuje trwanie w stanie intensywnej
meki. Lubelski teolog zauwaza, ze przypowie$¢ nic nie moéwi o tym, ze dzieje stworzenia z Bogiem
zostaly zakonczone. Jedyne, co nastapilo to odestanie niemitosiernych na odbycie kary, ktoéra ma stuzy¢
ich poprawie”. M. Raczynski-Rozek, Koncepcja kary wiecznej w eschatologii Wactawa Hryniewicza,
»Verbum Vitae” 36 (2019), s. 230-231.

117 Nigdzie w Nowym Testamencie przymiotnik aionios nie odnosi si¢ do czasowego procesu o

nieskonczonym trwaniu”. W. Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja, dz. cyt., s. 163.
118 por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 96.
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nim wypieka si¢ pieczywo i1 oczyszcza metale. Omawiany autor jest zadnia, iz stowa
Jezusa o karze nalezy odczytywa¢ w odniesieniu do kary i cierpienia, ale o skonczonym
charakterze. Ogien gehenny jest bowiem ogniem oczyszczajacym, a nie niszczacym®®,

Do podobnych wnioskow dochodzi Hryniewicz analizujgc przypowies¢ o
dziesieciu pannach, ktore wyszly na spotkanie pana mtodego (zob. Mt. 25,1-13). Panny
roztropne wziely lampy i zapas oliwy — w przeciwienstwie do panien nieroztropnych,
ktore nie zabezpieczyty si¢ w dodatkowa oliwe. Przyj$cie pana mtodego opodznialo sie,
w efekcie czego panny nieroztropne przegapity jego przyjscie i nie zostaly wpuszczone
na uczte weselng. Wedlug interpretacji Hryniewicza Chrystus w owej przypowiesci
wskazuje przede wszystkim na potrzebe czujno$ci w zyciu i rozwage wobec
podejmowanych decyzji. Obraz wykluczenia z uczty nie mowi o wiecznosci kary, gdyz
nie taki byt cel przypowiesci?C.

Zaprezentowana mysl teologiczna lubelskiego profesora spotkata si¢ z krytyka
innych autorow. A. Piwowar odnidst si¢ do zaproponowanej przez Hryniewicza
interpretacji Mt 25,46. Badajac etymologiczne i biblijne znaczenie stowa kdlasis
stwierdza on, iz w sposob jednoznaczny nie mozna powiedzie¢, iz rzeczownik ten
wskazuje na kar¢ o charakterze naprawczym. Prawie we wszystkich tekstach, w ktorych
wystepuje to stowo, jesli jego aspekt wychowawczy jest zawarty, to zostat on wyrazony
implicite, a nie explicite (mozemy si¢ go jedynie domysla¢ czy go zaktadac, ale wprost

nie jest stwierdzony ani sugerowany), podkresla omawiany autor'?!

. Wedhug niego,
Hryniewicz: ,,odwotal si¢ do pierwotnego — wychowawczego, naprawczego,
terapeutycznego znaczenia analizowanego przez nas rzeczownika, bardziej kierowany
przyjetym przez siebie wczesniej zatozeniem teologicznym niz znaczeniem, jakie
faktycznie stowo to przyjmowalo w greckiej religijnej literaturze, najpierw
judaistycznej, a nastepnie w Nowym Testamencie”?2,

Interpretacja stowa kdlasis ukazana przez lubelskiego teologa w $wietle
wyjasnien biblisty A. Piwowara jest pewng intuicja, lecz niewystarczajaca 1
nierozstrzygajaca. Sam Hryniewicz dochodzi do takich wnioskow stwierdzajac:
»Zrozumiate, ze same wzgledy leksykalne nie s3 w stanie rozstrzygna¢ trudnych

problemoéw teologicznych. Trudno nieraz precyzyjnie oddzieli¢ jezyk kary rozumianej

119 Por. W. Hryniewicz, Abym nie utracit nikogo..., dz. cyt., s. 118-119.

120 Tamze, s. 120.

21 Por. A. Piwowar, Znaczenie rzeczownika kdéiacic w Septuagincie, pseudoepigrafach Starego
Testamentu i w Nowym Testamencie w nawigzaniu do interpretacji Wactawa Hryniewicza tekstu Mt 25,
46, ,,Verbum Vitae” 36 (2019), s. 435-436.

122 Tamze, s. 437.
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jako naprawa i lekarstwo od jezyka poslugujacego si¢ kategorig odptaty. Codzienne
doswiadczenie uczy, ze sa to czesto kategorie plynne, zalezne od moéwiacego i
wzajemnie si¢ przenikajgce. Dlatego nawet tak wzorcowe stowo dla kary naprawczej
jak kdlasis moze czasem pojawic sie¢ w kontekscie, ktory bynajmniej nie wskazuje na
cele lecznicze 1 poprawcze. Nie wiadomo tez, czy Jezus zdecydowanie odrzucit
wszelkie rodzaje pogladu na karg jako odptate — pogladu rozpowszechnionego w
pismach zydowskich, zwlaszcza u prorokow”%,

Niejednoznaczna interpretacja sformulowania uzytego w Ewangelii wg $sw.
Mateusza nie przekresla jednak catkowicie koncepcji o karze leczniczej, co podkresla
réwniez wspomniany wyzej krytyk Hryniewicza. A. Piwowar wskazuje jedynie, jakie
bledy w analizie znaczenia konkretnego stowa popetnit omawiany autor. Biblista w
swoim artykule nie daje odpowiedzi na postawiony przez Hryniewicza problem
teologiczny!?*,

Lubelski profesor wskazuje, iz na prawd¢ o gehennie nalezy patrze¢ przez
pryzmat catej Ewangelii. Podkresla, ze stanowczo wiecej jest w Pismie Swietym stow
dajacych nadziej¢ niz tych, ktore wskazuja na wieczng karg. Szczegdlny pod tym
wzgledem jest pietnasty rozdzial Ewangelii wg $w. Lukasza. Odnajdujemy tam
nauczanie Jezusa o zaginionej owcy, o zagubionej drachmie, a takze znamienng
przypowie$¢ o mitosiernym Ojcu. Teksty te potwierdzaja prawde mowigca 0 tym, iz
Jezus przyszedt na $wiat, aby ocali¢, ,,odszuka¢ i zbawi¢ to co zgin¢to” (Lk 19,10).
Odstaniajg obraz Boga, ktory pragnie 1 czyni wszystko, aby ocali¢ kazdego

cztowiekal?,

Wedlug Hryniewicza nauczanie Jezusa nie potwierdza tradycyjnej
doktryny o wiecznos$ci stanu piekta. Wszelkie odniesienia do Gehenny sa jedynie
ostrzezeniem 1 zwrdcenie uwagi na powage zycia i jego wlasciwg orientacje. Mowia o
cierpieniu i karze za nieprawosci dokonane za zycia, nie przesadzaja jednak z catkowitg
pewnoscia, iz stan kary bedzie trwat wiecznie!?®.

Koncepcja wiecznego pieklta jest dla Hryniewicza zaprzeczeniem
wychowawczego i rehabilitacyjnego sensu kary. Odwotujac si¢ do prawa doczesnego,
stwierdza, iz istotng funkcja kary wymierzonej winowajcom jest ich poprawa i

rehabilitacja. Wszystkie wspotczesne 1 demokratyczne systemy prawne opierajg si¢ na

123 W. Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja, dz. cyt., s. 168-169.

124 por. A. Piwowar, Znaczenie rzeczownika..., dz. cyt., s. 439.

125 por, W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu. Rozmawia Justyna Siemieniowicz, Krakow: Wydawnictwo
Znak 2016, s. 414,

126 por. W. Hryniewicz, 4bym nie utracif nikogo..., dz. cyt., s. 120.
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tej zasadzie. Kara wigzienia stuzy nie tylko prewencyjnemu odizolowania, ale rowniez
resocjalizacji. Omawiany autor dochodzi do wnioskow, ze skoro niedoskonate
stworzenia postepuja w taki sposob, to dlaczego wszechmogacy Bog miatby dopuszczaé
istnienie kary wiecznej. Podkresla, ze cztlowick nie moze by¢ doskonalszy od swojego
Stworcy?’.

Hryniewicz zwraca roOwniez uwage na pewien teologiczny paradoks. Wedlug
katolickiej doktryny cztowiek nie moze wlasnymi sitami i nawet najwspanialszymi
czynami zastuzy¢ sobie na zbawienie. Jest to niemozliwe, zbawienie jest bowiem
zawsze darem taski. Natomiast paradoksalnie o piekle mowi si¢, ze kto§ na nie sobie
zastuzyl swoimi czynami i nieprawym zyciem. W takiej optyce niebo jest darem,
natomiast pieklo sprawiedliwg zaptatg. W refleksji teologicznej Hryniewicza jest to
kolejny argument przeciwko wiecznosci piekta. Kara wieczna bowiem nie moze si¢
komu$ naleze¢ ze sprawiedliwosci, poniewaz w takiej perspektywie bylaby czyms§
przeciwnym do daru zbawienia. Ponadto sprawiedliwo$¢ Boza ma, wedlug
Hryniewicza, charakter pedagogiczny.'?.

Idea wiecznego piekla jest dla Hryniewicza niezrozumiala oraz niesprawiedliwa
takze z jurydycznego punktu widzenia. Chodzi przede wszystkim o proporcjonalnos¢ i
celowo$¢ kary. Prawda o nieskonczonej gehennie, wedlug lubelskiego ekumenisty,
narusza powyzsze zasady. Czlowiek w ciggu swojego zycia, wskutek popetnionego zta,
zacigga bowiem winy, ktore domagaja si¢ sprawiedliwej kary. Nie ma jednak takiej
doczesne] winy, takiego przestepstwa, za ktore nalezalaby sie kara wieczna. Jak
podkresla Hryniewicz, kara zawsze powinna by¢ proporcjonalna do winy. Wszelkie
ludzkie przestgpstwa, nawet najci¢zsze, maja na tym $wiecie charakter skoficzony, nie
mogg wiec podlegaé nieskonczonej karze?°,

W takiej perspektywie nikt z ludzi nie zashuguje na wieczne potepienie. Zaden
bowiem czyn czlowieka nie posiada nieskonczonej intensywnosci. Bedac tylko ludZzmi,
posiadamy ograniczone mozliwosci umystu 1 woli. Zdaniem Hryniewicza, nikt z ludzi
nie posiada nieskonczenie ztego charakteru i nie dziata w sposob nieskonczenie godny

potepienia. W doczesnosci cztowiek nie moze bowiem wyrzadzi¢ nieskonczonej

127 por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 176.
128 por. W. Hryniewicz, Bég wszystkim we wszystkich, dz. cyt., s. 158-159.
129 Tamze, s. 156.
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krzywdy innym i Bogu. Dlatego tez nieskonczona kara nie bylaby sprawiedliwym
wyrokiem®*°,

Hryniewicz nie zgadza si¢ z anzelmianskg koncepcja, wedlug ktorej obraza
nieskonczonego Boga poprzez grzech ci¢zki ma réwniez charakter nieskonczony. Jego
zdaniem, istota stworzona nie jest zdolna wyrzadzi¢ Bogu nieskonczonej szkody.
Ponadto, podkresla, iz zgodnie z Objawieniem nieskonczony Bog jest przede wszystkim
nieskonczenie dobry i mitosierny, nieskory do karania i przebaczajacy*®:.

DIla Hryniewicza koncepcja nieskonczonego piekta posiada wiele brakow.
Przede wszystkim wskazuje jedynie na negatywne i represyjne funkcje kary, w dodatku
nieproporcjonalne w stosunku do ziemskich przewinien. Ponadto, koncepcja ta
$wiadczylaby o jakiej$ porazce Boskiego planu zbawienia®®?.

W tym miejscu warto przytoczy¢ stanowisko Kosciola na temat kary wiecznego
potepienia. Pierwsze wypowiedzi Magisterium Ecclesiae o piekle znajdziemy w
Wyznaniu wiary $§w. Damazego (V w.) i Symbolu Quicumque (VI w.), przypisywane
Atanazemu. Zasadnicze nauczanie o karze wiecznego potepienia znajdujemy w
dokumentach Soboru Lyonskiego z 1274 roku, konstytucji Benedictus Deus (1336) i
Dekrecie dla Grekow (1439)13. W konstytucji Benedictus Deus papieza Benedykta XII
czytamy: ,Ponadto orzekamy, ze wedlug ogdlnego rozporzadzenia Boga dusze
umierajacych w uczynkowym grzechu $miertelnym zaraz po $mierci zstepuja do piekta,
gdzie doznajg kar piekielnych”34, W Liécie papieza Innocentego III do arcybiskupa w
Arles (1201) odnajdujemy wzmianke o wieczno$ci kary piekta: ,,Karg grzechu
pierworodnego jest pozbawienie ogladania Boga, karg za$ grzechu uczynkowego jest
meka wiecznego ognia”*®,

W Konstytucji Lumen Gentium Soboru Watykanskiego II réwniez mozemy
odnalez¢ wypowiedz wskazujaca na mozliwo$¢ wiecznego potepienia. W rozdziale
poswigconym zagadnieniom eschatologicznym odnajdujemy zache¢te do Zycia wiary
zgodnego z wolg Boza, co ma by¢ ochrong przed tym, aby po zakonczeniu ziemskiego
zycia: ,,nie kazano nam, jako stugom zlym i leniwym (por. Mt 25,26), pdj$¢ w ogien

wieczny (por. Mt 25,41)”1%,

130 Por, W. Hryniewicz, Nadzieja grzesznych ludzi, dz. cyt., s. 154-155.

131 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 176.

132 por. W. Hryniewicz, Bég wszystkim we wszystkich, dz. cyt., s. 160.

133 por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, dz. cyt., s. 451.

13 BF, V11, 110.
135 BF, VIII, 103.
136 G 48.
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Katechizm Kosciota Katolickiego przedstawia bardzo jasng nauke o piekle.
»Nauczanie Kosciota stwierdza istnienie piekta i jego wieczno$¢. Dusze tych, ktorzy
umierajg w stanie grzechu $miertelnego, bezposrednio po $mierci idg do piekta, gdzie
cierpig meki, "ogien wieczny". Zasadnicza kara piekta polega na wiecznym oddzieleniu
od Boga; wylacznie w Bogu czlowiek moze mie¢ zycie i szczescie, dla ktorych zostat
stworzony i ktorych pragnie”®’. Katechizm nie przypisuje kary wiecznego piekia,
dotykajacej konkretnego cztowieka wyrokowi Boga, lecz wskazuje na wybor tego stanu
przez cztowieka: ,,Bég nie przeznacza nikogo do piekta; dokonuje si¢ to przez
dobrowolne odwrdcenie si¢ od Boga (grzech $miertelny) i1 trwanie w nim az do konca
zycia”1%,

Koncepcja czasowego piekta, za ktorg opowiada si¢ lubelski teolog, jest
niezgodna z oficjalnym nauczaniem Ko$ciota. Omawiany autor, majac tego
swiadomos¢, podkresla, iz w swoich badaniach nie zajmuje si¢ obrong dogmatéw i
oficjalnych doktryn, lecz jest raczej teologiem dostrzegajacym potrzebg ich rewizji.
Pragnie tworzy¢ teologie poszukujaca, do czego niezbedne jest poczucie wolnosci i
$miale myslenie. Wskazuje przy tym, iz teologia katolicka jest czesto niczym twierdza
obronna, w ktdrej mozna si¢ co najwyzej zamkna¢ i broni¢ do upadtego®®.

Argumentacja Hryniewicza, cho¢ czasami niedoskonata i nieprecyzyjna, nie jest,
jednakze catkowicie niezasadna. W kilku miejscach jest ona niezgodna z doktryng
Kosciota, pomimo to zawiera cieckawe 1 cenne intuicje. Lubelski teolog swoja nadzieje
na puste pieklo nie opiera na wyimaginowanych teoriach, lecz na nauczaniu Ojcow
Kosciota, teologow, a przede wszystkim na Objawieniu biblijnym, w ktorym
odnajdujemy wiele fragmentow utwierdzajacych jego nadzieje. Zdecydowanie mniej
jest w Pisémie Swictym nauczania o wiecznym potepieniu, czesto bywa tez ono
niejednoznaczne. Ponadto, omawiany autor podkresla, iz swoich tez nie glosi jako
dogmatow, lecz wlasnie jako nadzieje. Nalezy réwniez zwrdci¢é uwage, iz mimo
oficjalnego nauczania o wiecznym piekle, Kosciol nigdy nie orzekl, ze ktos z ludzi jest
potepiony. Nadzieja Hryniewicza ma wigc silne podstawy, wymaga jednak dalszych
doktadnych badan.

Zasadng wydaje si¢ by¢ nadzieja bedaca zaufaniem, ze przede wszystkim dzieki

fasce Boga nikt z ludzi nie osiggnie stanu wiecznego potepienia. Trudng do

187 KKK 1035.
138 KKK 1037.
139 Por. W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 19.
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zaakceptowania i niewlasciwg zdaje si¢ by¢ natomiast prezentowana przez Hryniewicza
hipoteza kary tymczasowej. Idea ta bowiem w rzeczywisto$ci neguje prawde o istnieniu
piekta. Mimo niedoskonatos$ci, poglady lubelskiego teologa sg cennym glosem
prowadzacy do dyskusji i rozwoju teologii, o czym $wiadcza liczne polemiki oraz listy
zainteresowanych poruszanymi przez lubelskiego profesora zagadnieniami, z ktérych
powstata oddzielna ksigzka (Nadzieja w dialogu).

4. Nadzieja zbawienia dla wszystkich

Od poczatku istnienia chrzescijanstwa, wielu ludzi wierzacych zadawato i zadaje
sobie pytanie zapisane na kartach Ewangelii: ,,Panie czy tylko nieliczni beda zbawieni?”
(Lk 13,23). Jezus nie udzielit na nie jednoznacznej odpowiedzi. Wskazatl jedynie, aby
kazdy w swoim zyciu stawial sobie wymagania: ,,Usitujcie wejs¢ przez ciasne drzwi,
gdyz wielu, powiadam wam, bedzie chcialo wej$¢, a nie beda mogli” (Lk 13,24).
Odpowiedzi na to zasadnicze pytanie starata si¢ udzieli¢ takze teologia. Jak podkresla
lubelski profesor, eschatologiczne twierdzenia w ciggu pierwszych wiekow
charakteryzowatly si¢ duza ptynnoscia. Z biegiem czasu uksztattowaty si¢ dwa glowne i
przeciwstawne nurty nauki o sprawach ostatecznych. Pierwszy z nich miat charakter
dualistyczny. Ukazywal on wizj¢ paralelnego losu zbawionych w niebie i zatraconych
na zawsze w piekle. Drugi nurt eschatologii mial charakter uniwersalistyczny. Wyrazat
si¢ w nadziei na zbawienie wszystkich!4,

Obie eschatologiczne koncepcje sa obecne w teologii od wiekow. Spér owych
nurtéw myslowych jest wcigz aktualny'*. Ojciec Josef Finkenzeller podkresla, Ze
»Zharmonizowanie wiecznosci piekta z powszechng zbawcza wola Boga nalezy do
najtrudniejszych problemow w catej historii teologii w ogoéle 1 az po dzien dzisiejszy nie

»142  profesor Hryniewicz jest

znaleziono zadowalajacej odpowiedzi na to pytanie
autorem, ktoéry opowiada si¢ za uniwersalistyczng koncepcja eschatologii. Podkres$la, ze
nadzieja na powszechne zbawienie nigdy nie wygasta w chrzescijanstwie. Poglady te
glosili w roznej formie pisarze i Ojcowie Kosciota, a w kolejnych wiekach mistycy i

wybitni teologowie réznych wyznan chrzescijanskich. Omawiany autor zdaje sobie

140 por. W. Hryniewicz, Swiadkowie wielkiej nadziei. Zbawienie powszechne w  mysli
wezesnochrzescijanskiej, Warszawa: Wydawnictwo Ksigzy Werbistow Verbinum 2009, s. 13-20.

141 Por, D. M. Jaros, Pojednanie w dualizmie. Nowa koncepcja w odpowiedzi na kryzys eschatologii,
,»Verbum Vitae” 36 (2019), s. 245.

142 3. Finkenzeller, Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat XI. Eschatologia, Krakow: Wydawnictwo

M 2000, S. 208-209.
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sprawe, iz dyskusja nad tym zagadnieniem ciagle ma charakter kontrowersyjny, mimo
tego uwaza, iz nalezy zwroci¢ uwagg na ten gltos w teologii, ktory jest obecny w tradycji
chrzescijanskiej od samego poczatku®,

Przekonanie o nadziei na powszechne pojednanie, przywrocenie wszelkiego
stworzenia do stanu jednosci ze swoim Stworcg oraz ostateczny triumf zbawienia w
calym wszechéwiecie nazwane zostalo apokatastaza (gr. apokatdstasis***). Jak
podkresla lubelski teolog, prekursorem idei apokatastazy w chrzescijanstwie jest
Orygenes. Ten mysliciel pierwszych wiekdw nie stworzyl systematycznej nauki o
apokatastazie, jednak wzmianki o niej pojawiaja si¢ czestokrotnie przy okazji innych
watkow!®®. Stowa Pawla Apostota o powszechnym zasiegu zbawczego dzieta, o Bogu,
ktory bedzie ,wszystkim we wszystkich” (1Kor 15,28), byty dla Orygenesa
fundamentem, na ktorym opieral swoja hipoteze o powszechnym pojednaniu.
Apokatastaza u Orygenesa nie dokonuje si¢ mocg przymusowej amnestii, lecz W
catkowitej wolnosci, w ktorej kazdy wybierze to, co stuszne. B6g bowiem i Jego stowo
nie zniewalaja cztowieka, ale sg wstanie uzdrowi¢ Jego chorg wolno$¢ i doprowadzi¢ do
pojednania, podkresla Hryniewicz4®.

Za apokatastazg opowiadali si¢ rowniez tacy Ojcowie i pisarze Kosciota, jak
Dydym Aleksandryjski, Diodor z Tarsu, Teodor z Mopsuestii, Grzegorz z Nazjanzu,
Maksym Wyznawca czy Grzegorz z Nyssy. Na szczeg6lng uwage zastuguja poglady

Grzegorza z Nyssy, ktore w przeciwiefistwie do nauczania Orygenesa'*’

nie zostaty
potepione przez Kosciot. Wspomnienia o karze wystepujg w nauczaniu Grzegorza, ma
ona jednak charakter wylacznie leczniczy. Wyklucza on wiec wieczno$¢ potepienia.
Apokatastaza jest dla Grzegorza wypelnieniem Boskiego planu zbawienia,
zwycigstwem  Chrystusa  dosiggajacym swym  dziataniem  wszystkich. Ku
powszechnemu pojednaniu sklaniali si¢ rowniez, jak wskazuje lubelski teolog, p6zniejsi
zwolennicy pogladow Orygenesa, m. in. Ewagriusz z Pontu, Izaak Syryjczyk, Stefan

bar Sudaili (mnich i filozof monofizycki z Edessy) oraz nestorianski metropolita

143 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 38.

143 Termin apokatdstasis wywodzi sie z klasycznego jezyka greckiego w roznych jego kontekstach:
medycynie (uzdrowienie), prawie (przywrocenie wiasnos$ci, powrét zakladnika do rodzinnego miasta),
polityce (ustanowienie na nowo konstytucji panstwa) i astronomii (powrdét gwiazdy lub konstelacji
gwiazd do poprzedniej pozycji na niebie)”. W. Hryniewicz, Swiadkowie wielkiej nadziei, dz. cyt., s. 26.
145 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 377-378.

146 por, W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 124-129.

147 Przeciw orygenistom wypowiedzial sie Synod Konstantynopolski (543): ,,Jesli kto$ twierdzi lub sadzi,
ze kara szatanéw i ztych ludzi jest tymczasowa i ze kiedy$ nastapi jej koniec, czyli Ze nastapi
»apokatastaza” dla diabtéw i bezboznych ludzi — n.b.w. [niech bedzie wylaczony ze spotecznosci
wiernych]”. BF, VIII, 101.
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Salomon z Basra. Wskazujac na liczng grupe zwolennikéw apokatastazy, autor trylogii
paschalnej pragnie podkresli¢ niezwykta zywotno$¢ nadziei na powszechne zbawienie
we wezesnym Kosciele®®,

Lubelski ekumenista zwraca uwage, iz idea apokatastazy rozwijata si¢ rowniez
w teologii i duchowos$ci prawostawia. Powotuje si¢ on na teologdw rosyjskich: N.
Fiodorowa, W. 1. Niemiestowa oraz S. Bulgakowa, ktérzy w swoich badaniach sktaniali
si¢ ku nadziei powszechnego zbawienia. Wigkszo$¢ teologow prawostawnych, do
ktorych odwotuje sie Hryniewicz, glosi teze 0 powszechnym pojednaniu nie jako
pewnik czy doktryne, lecz wilasnie jako nadzieje. W Kosciele prawostawnym
apokatastaza zostaje pozostawiona wyznawcom jako przestrzen modlitwy i nadziei,
ktora nie stawia granic Bozemu mitosierdziu, podkresla Hryniewicz'*°.

Dyskusja nad uniwersalizmem zbawienia byta takze obecna wsrod teologow
protestanckich. Omawiany autor wskazuje na takich autoréw, jak: F. Schleiermacher, J.
A. T. Robinson czy K. Barth. Podobnie jak w prawostawiu, apokatastaza jest w teologii
protestanckiej przede wszystkim przedmiotem ufnej wiary, a nie doktryny**°.

Odwotujac si¢ do historii, Hryniewicz podkresla, iz rowniez wsrod teologow
katolickich idea powszechnego zbawienia byta coraz $mielej podejmowana. W
sredniowieczu sktaniali si¢ ku niej J. Szkot Eriugena i Amalryk z Bene. Sposrod
wspotczesnych teologow nalezy wymieni¢ K. Rahnera i H. U. von Balthasara. Zdaniem
lubelskiego profesora, w katolickiej teologii przez wieki panowat soteriologiczny
pesymizm, wedtug ktorego zbawieni bedg tylko nieliczni. Uwaza on, iz poglady
Augustyna o wielkiej liczbie potepionych (massa damnata) zacigzyly przez wieki na
swiadomosci chrzescijanstwa zachodniego. Natomiast zmiany w mysleniu ksztaltuja si¢
bardzo wolno. Pewien zwrot w $wiadomosci, wedlug Hryniewicza, nastapil wraz z
Soborem Watykanskim II. W nauczaniu soborowym nie odnajdziemy, co prawda,
zadnych wypowiedzi za apokatastazg, ale jest juz tam obecne nauczanie o
uniwersalizmie zbawienia®®. Sobér wskazuje na boski plan zbawienia, ktory obejmuje

wszystkich ludzi, takze niewierzacych. Jak podkresla Hryniewicz, pewnosci zbawienia

148 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 381-383.

149 Por, W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 44-48.

150 Tamze, s. 51-55.

151 Zbawiciel chce, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni (por. 1 Tm 2, 4). Ci bowiem, ktérzy bez wtasne;j
winy nie znajac Ewangelii Chrystusa i Jego Kos$ciola, szczerym sercem szukajg jednak Boga, a Jego wolg
poznang przez nakaz sumienia starajg si¢ pod wptywem taski wypetnia¢é w swoim postgpowaniu, moga
osiagna¢ wieczne zbawienie. Nie odmawia tez Opatrzno$¢ Boza pomocny koniecznej do zbawienia tym,
ktorzy bez wiasnej winy w ogole nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usituja nie bez taski
Bozej, prowadzi¢ uczciwe zycie”. KK 16.
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jako doktryny Kosciot nie moze glosi¢, moze jednak i powinien cechowac sig
soteriologicznym optymizmem. Nadzieja powszechnego zbawienia nie jest bowiem
bezzasadna, ma w wierze chrzescijanskiej silne fundamenty*®2.

Poza przedstawionym powyzej rysem historycznym, lubelski teolog nie uzywa
sformutowania apokatastaza, lecz wyrazenia ,nadzieja powszechnego zbawienia”.
Omawiany autor nie gtosi bowiem koniecznos$ci zbawienia, lecz nadziej¢ na pojednanie
wszystkich stworzen ze Stwoérca®®.

Nadzieja powszechnego zbawienia ma rdéwniez mocne podstawy biblijne.
Zdaniem Hryniewicza, widoczna w Starym Testamencie nauka o sprawiedliwej
odptacie ustepuje w Nowym Testamencie miejsca nadrzednej roli krzyza Chrystusa.
Wydarzenie krzyza wskazuje, iz Bog nie zywi nienawisci do grzesznika, ale pragnie
wszystkich przyciagnaé do siebie. Jego zwycigska mito$¢ 1 zbawcza taska sg dostepne
dla kazdego cztowieka. Okazuje ja zaréwno dobrym jak i ztym. Jak podkresla
Hryniewicz, etyka sprawiedliwo$ci i odptaty odstania w $wietle misterium paschalnego
Chrystusa swoja krucho$¢, niedoskonalo$¢ 1 zawodnos¢. Nowy Testament, a
szczegolnie Ewangelie, ukazuja prawde, ze Bog nie bedzie postgpowat z ludzmi wedhug
wymagan Scistej sprawiedliwosci, lecz przede wszystkim obdarzy ich swoja zbawienng
taska®®.

Autor trylogii paschalnej stwierdza, iz Bog objawiony na kartach Pisma
Swietego jest ,,Panem i Zbawicielem wszystkich ludzi i catego stworzenia. Pragnie, aby
wszyscy byli zbawieni, by nic nie zgingto. Uczynil wszystko, aby ten cel urzeczywistni¢
przez Chrystusa”?®. Podkresla, ze sita milosci Boga i Jego zbawcza laska sa tak wielkie
1 maja takg moc przyciagania, ze mozna mie¢ nadziej¢, iz kiedy$ wszyscy ludzie
dobrowolnie opowiedza si¢ za swoim Stwoérca®®.

Dla Hryniewicza kluczowym argumentem przemawiajacym za nadzieja
zbawienia dla wszystkich jest biblijna wizja Boga jako mitosci. Mitos¢ jest naturg Boga
(zob. 1J 4,8.16). Jego mitos¢ jest uniwersalna. Z mitosci postal swojego Syna, aby ten
$wiat zbawit (zob. J 3,16-17; 12,47; 1] 4,14). Smier¢ Chrystusa jest przebtaganiem nie
tylko za nasze grzechy, ale takze ,,za grzechy catego §wiata” (1J 2,2; 4,10). On jest
Zbawicielem, ktéry gladzi ,,grzech §wiata” (J 1,29). Wedtug Hryniewicza Ewangelia nie

152 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 394-395.
158 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 57-58.

1% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata, dz. cyt., s. 397-398.
155 W. Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja, dz. cyt., s. 104.

1% Tamze.
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mogtlaby by¢ nazywana Dobrg Nowina, gdyby losem wigkszosci ludzi bylo wieczne
zatracenie. Milo$¢ Boga ukazana na kartach Biblii ma jednak charakter uniwersalny i
jest zrodtem nadziei zbawienia dla wszystkich®®’.

Bog mitujacy cztowieka jako mitosierny oraz przebaczajacy Zbawiciel, nie
przymusza nikogo do przyjecia taski zbawienia, lecz cierpliwie oczekuje na szczerg i
niewymuszong odpowiedz swoich stworzen. Lubelski profesor podkresla, iz Bog nie
oczekuje jednak biernie na odpowiedz ze strony cztowieka. Czyni wszystko, aby nawet
najbardziej niepostuszne stworzenia przyciggna¢ do siebie, przekona¢ o stusznosci
wyboru dobra i pigkna. Bog nie patrzy bezczynnie na tych, ktoérzy odrzucajg Jego
zbawczg oferte, lecz nieustannie ich poszukuje, aby wuratowa¢ kazdego przed
samozatraceniem®®®,

Lubelski ekumenista zwraca rowniez uwage na nauczanie $§w. Pawta Apostota,
ktére nacechowane jest niezwykla ufno$cia w zbawcza i wszechogarniajaca moc
odkupienia®®. Omawiany autor jest zdania, iz przepowiadanie Apostota Narodoéw
wskazuje na moc odkupienia dokonanego w paschalnym misterium Chrystusa, ktore
jest potezniejsze niz sita ludzkiego niepostuszenstwa. Ludzkie ,,nie” jest wiec stabsze
niz ,,moc przekonujaca Mitosci” (Flp 2,1). Bég w swojej wszechmocy zatroszczy si¢
bowiem o to, aby przyciagnac¢ cztowieka do siebie, aby moc Jego milosci okazata sig¢
wigksza 1 potezniejsza od ludzkiej winy, aby odkupienie ogarng¢lo wszystkich i
wszystko. Nie tak samo przeciez, jak naucza Pawel ,,ma si¢ rzecz z przestepstwem jak z
darem taski. Jezeli bowiem przestepstwo jednego sprowadzito na wszystkich $mier¢, to
o ilez obficiej sptyneta na nich wszystkich taska i dar Bozy, taskawie udzielony przez
jednego Cztowieka, Jezusa Chrystusa” (Rz 5,15). Tam bowiem gdzie rozpowszechnit
si¢ grzech i nieprawos¢, tam jeszcze wigksza i skuteczniejsza jest Boza taska (por. Rz
5.20). Te ,,obfitos¢ taski” (Rz 5,17) wida¢ w stosunku do upadku pierwszego czlowieka,
dlatego tez, jak podkresla Hryniewicz, mozemy zywi¢ nadzieje, ze b¢dzie ona obecna i

skuteczna takze w stosunku do innych (zob. Rz 5.19-20)%°.

157 Tamze, s. 102-103.
1%8 por. W. Hryniewicz, Dlaczego gtosze nadzieje?, dz. cyt., s. 155.
159 | Céz wiec na to powiemy? Jezeli Bég z nami, ktoz przeciwko nam? On, ktory nawet wlasnego Syna

nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydal, jakze miatlby wraz z Nim i wszystkiego nam nie
darowa¢? Kt6z moze wystapi¢ z oskarzeniem przeciw tym, ktorych Bog wybrat? Czyz Bog, ktory
usprawiedliwia? Kt6z moze wydaé¢ wyrok potepienia? Czy Chrystus Jezus, ktory ponidst [za nas] $mier¢,
co wigcej - zmartwychwstal, siedzi po prawicy Boga i przyczynia si¢ za nami?” (Rz 8, 31-34).

180 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cziowicka i wszechswiata, dz. cyt., s. 398-399.
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Wedlug lubelskiego profesora, w Pawlowym nauczaniu o pierwszym i drugim
Adamie odkrywamy niezwykly zamyst samego Boga. Pragnac zbawienia cztowieka,
Stworca  przeciwstawil  postuszenstwo 1  mitos¢ swego wcielonego Syna

niepostuszenstwu zbuntowanego cztowieka®®?.

Dlatego, jak to plastycznie ukazuje
motyw ikonografii zstgpienia do piekiel, Chrystus wyprowadzit z niewoli otchtani
pierwszego grzesznika, ratujac go od potgpienia. Podobnie wigc moze wybawic
wszystkich innych, z ktérymi laczy Go pokrewienstwo jednej natury ludzkiej®.

Analizujac teksty Pisma Swietego, Hryniewicz dochodzi do wniosku, Ze mozna
w nim dostrzec dyskretne, lecz niezwykle donioste swiadectwo nadziei powszechnego
zbawienia. Owa nadzieja, ktéra przenika teksty biblijne, nie usuwa calkowicie
wszelkich watpliwos$ci, gdyz mowi o zbawieniu w kategoriach obietnicy: ,,W nadziei
bowiem juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8,24). Omawiany autor uwaza, ze warto$S¢ tej
obietnicy jest tak wielka, iz w zyciu doczesnym nie jesteSmy w stanie do konca jej
poja¢ i zrozumieé. Po ludzku bowiem taka nadzieja wydaje si¢ niepojeta
zuchwatoéciag®®®. Pismo Swiete uczy nas jednak, ze Bog mituje $wiat (por. J 3,16). Jego
zbawcza taska dziata w $wiecie, ocala i prowadzi do pojednania wszystkich grzesznych
ludzi (por. J 12,32). Pragnieniem Boga jest zbawienie: ,,Bo nie jest zamiarem Pana
odtraci¢ na wieki” (Lm 3,31). Biblijne nauczanie w wielu miejscach wskazuje na
nadzieje, ze BOg ma moc urzeczywistnienia swego zbawczego zamiaru. ,,M0j zamiar
si¢ spetni i uczyni¢ wszystko, co zechcg” (Iz 46,10b). Wedlug Hryniewicza Bog pragnie
i potrafi pojedna¢ wszystkich i wszystko (por. Kol 1,20). Natomiast wszelkie
niepowodzenie w realizacji planu zbawienia byloby straszliwg porazka dla samego
Stworcy i Zbawicielal®,

W mysli teologicznej Hryniewicza tajemnica milosierdzia Boga jest wigksza od
tajemnicy ludzkiego zla. Swoja nadziej¢ opiera on na przekonaniu, Zze mitos¢ i
przebaczenie Boze majg ostatnie 1 decydujace stowo. Podkresla, ze paradoksalnie

ludzka wina, poteguje dobro¢ Stworcey: ,,Syn Cztowieczy przyszedt szukac i1 zbawic to,

161 | Odkupienie przezwycigza niepostuszenstwo cztowieka wobec Stworcy, czyli grzech — ten grzech
bierze Chrystus na krzyz, aby swym postuszenstwem az do $mierci otworzy¢é Nowe i Wieczne
Przymierze Boga z cztowiekiem: nowa skale obdarowania w Duchu Swietym, nowe zycie”. Jan Pawet I,
homilia z mszy w archikatedrze warszawskiej, 16. 06. 1983 r.
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/homilies/1983/documents/hf_jp-
ii_hom_19830616_cattedrale-varsavia.html (dostep 16. 05. 2023).

182 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 399.
163 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 86.
184 Por. W. Hryniewicz, Bdg jest polifoniczny, ,,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria” 15 (2006), 1, s. 15.
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co zgineto” (Lk 19,10). W swoich dociekaniach omawiany autor odwotuje si¢ do
zaprezentowanej przez prawostawnego teologa M. Klingera®® historii biblijnego Kaina.
Lubelski teolog, przyjmujgc argumentacje wspomnianego autora, uwaza, iz Kain jest
znakiem nie tylko wielkiego zta i upadku cztowieka, lecz roéwniez znakiem nadziei na
ocalenie i zbawienie. Bratobojca Kain, mimo swojej winy, nadal nalezy do Boga i
pozostaje przedmiotem Jego szczegodlnej troski. Otrzymuje od Boga znak, ktéry ma go
chroni¢ (zob. Rdz 4,15). Wedlug Hryniewicza, w znaku Kaina mozna zauwazy¢ pewne
podobienstwo do krwi baranka paschalnego, ktéra chronita Izraclitow (zob. Wj 12,21-
27). Uwaza on, iz znak ten jest antycypacja mocy paschalnej, ratujacej cztowieka przed
karg!®®,

Przezwyciezenie zta jest mozliwe, poniewaz Bog, zdaniem Hryniewicza, nie
dystansuje si¢ od mrocznych sfer ludzkiej nieprawosci: ,,Chrystus jest obecny w samym
centrum tajemnicy zta. Jest zwyciezcg nad grzechem i $miercig. Zostat ukrzyzowany
miedzy dwoma ztoczyfcami, ktérzy podzielaja Jego los™®”. Podkresla on, iz tajemnica
krzyza jest najwickszym zblizenie do mrocznego kregu ludzkich bezdrozy, w ktorej
Stworca przychodzi z pomoca zagubionemu czlowiekowi 1 przezwycieza wszelkie
7to'®8,

Jednym z gtowny argumentoéw przeciwko nadziei zbawienia dla wszystkich jest
prawda o wolnosci darowanej cztowiekowi przez Boga. S. Matkowski, krytykujac
poglady Hryniewicza, podkresla, ze cztowiek jako istota wolna moze definitywnie
odrzuci¢ Boga. Stworca, w imi¢ mitosci, respektuje decyzje swoich dzieci. B6g bowiem
nie zmusza nikogo do mitowania Go wbrew wiasnej woli. Zdaniem Matkowskiego,
mito§¢ ze swej natury moze by¢ dana, ale i odrzucona. Nadzieja powszechnego
zbawienia godzi wigc w osobowa godnos¢ cztowieka jako istoty wolnej oraz w mito$¢
dobrowolnie dang i przyjeta®°.

Argumenty Matkowskiego sg bardzo logiczne i1 nie mozna im odmowi¢ pewnej
stusznosci. Nie ukazuja one jednak glebokiej 1 wystarczajacej analizy omawianego
zagadnienia. Wskazuja pewne rozwigzanie, lecz nie sg odpowiedzig wystarczajaca.

Lubelski teolog poszukuje wieloptaszczyznowej odpowiedzi. Przede wszystkim

165 M. Klinger, Tajemnica Kaina, Warszawa: Wydawnictwo Chrzeécijanska Akademia Teologiczna 1981,
S. 45.

166 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 401.

167 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 92.

168 Tamze.

189 Por. S. Matkowski, Bdg, Pieklo, Zto, w: J. Majewski (red), Puste piekto? Spér wokot ks. Wactawa
Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich, Warszawa: Wydawnictwo Biblioteka ,,Wigzi” 2000, s. 35.
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podkresla, iz nie nalezy przeciwstawia¢ sobie taski Bozej i wolnosci cztowieka, jako
dwoéch konkurencyjnych rzeczywisto$ci. Dziatanie taski nie ogranicza wolnos$ci
wyboru. Przyktadem, wedtug Hryniewicza, moga by¢ ludzie, ktorzy nawrdcili sie w
jakim$ momencie ol$nienia, ktérzy pdzniej nie odczuwali ograniczenia wolnos$ci ani
przymusu w tym wydarzeniu. Jego zdaniem, zwycieska mitos¢ Chrystusa nie ogranicza

170

ludzkiej wolnosci, lecz ja wyzwala™". ,Nie zniewala, ale przemienia. Chodzi o Boga,

ktory zdolny jest przenikng¢ bardziej intymnie moje wng¢trze niz ja sam siebie”,
podkresla Hryniewicz'".

Dla lubelskiego profesora tajemnica krzyza i zstgpienia Jezusa do piekiet
odkrywa prawde o mozliwosci przezwyci¢zenia przez Boga nawet najbardziej
zbuntowanej ludzkiej wolno$ci. Bég nie dziata przez przymus, byloby to bowiem
niezgodne z ofiarowanym przez Niego darem wolno$ci. Ten jednak, kto trwa w
zbuntowaniu, musi si¢ liczy¢ z mocg plynagca od Chrystusa ukrzyzowanego i
zmartwychwstalego — Tego, ktory wszedt do otchtani i przezwyciezyl wszelkie zto i
grzech. Zréodtem nadziei nie jest wiec sam czlowiek, lecz doswiadczenie
przemieniajacej taski Zbawiciela. Wedlug Hryniewicza, Bég zachowat w sobie,
mozliwo$¢ otwierania ludzkiej wolnosci i przezwyciezania egocentryzmul’?. Podobna
intuicje odnajdujemy u J. Ratzingera. W swej Eschatologii stwierdza on, iz Chrystus
»przezwyci¢za zto nie jakim$ spekulatywnym, ale najzupeilniej realnym Wielkim
Piatkiem. Wkracza sam w wolno$¢ grzeszacych swoja wigksza nad nig wolnoscig —
miloéci siegajacej otchtani”1’.

Autor trylogii paschalnej w swoich dociekaniach akcentuje moc i skuteczno$é
misterium paschalnego Chrystusa. Jest zdania, iz odkupienie, ktérego dokonat Chrystus,
nie ma zadnych granic. Wszyscy 1 wszystko jest w zasiggu zbawczej mocy Boga.
Chrystus, umierajac na krzyzu, zstepujac do piekiet i zmartwychwstajac, wchodzi w
kazdy stan oddalenia cztowieka od Boga i zwycigza go. Jego zbawcza taska dosiega
wszystkich, nawet najbardziej zagubionych. Omawiany autor podkresla, ze gloszona
przez niego nadzieja powszechnego zbawienia nie jest przymusem i nie pomniejsza
ludzkiej wolnosci. Nie bagatelizuje rowniez takich rzeczywistosci jak grzech
odpowiedzialnos¢, sad czy oczyszczenie. Wyraza jedynie glebokg ufnos¢, iz Bog zdota

doprowadzi¢ kazdego cztowieka do dobrowolnego opowiedzenia si¢ za Nim. Tajemnica

170 por, W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, dz. cyt., s. 157-158.

11 por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 403.
172 Tamze, s. 402-403.

113 J. Ratzinger, Eschatologia-smieré i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 237.

188



misterium paschalnego Chrystusa wskazuje, iz Boég dla przezwyciezenia ludzkiej
wolnosci byl gotéw ofiarowaé samego siebie az do ostatecznego unizenia i przyjgcia na
siebie grzechow wszystkich ludzi, przezwycigzajac w ten sposob ludzkie ,,nie”*".

W takiej perspektywie nie mozna porownywac ludzkiego ,,nie” z Boskim ,,tak”.
Laska, zdaniem Hryniewicza, jest bowiem silniejsza niz grzech. Osrodkiem ludzkich
dziejow nie jest wina, lecz osoba Chrystusa i dar pojednania. Bog bedzie w stanie
doprowadzi¢ kazdego cztowieka do ostatecznego spetnienia w Jego Krodlestwie, cho¢by
wigzato si¢ to dla cztowieka z przejsciem przez wielkie cierpienie. Nadzieja zbawienia
dla wszystkich, w uj¢ciu Hryniewicza, nie neguje istnienia piekta. Omawiany autor
opowiada si¢ za karg tymczasowa i leczniczg, ukazujac w ten sposob nadziej¢ na puste
piekto!™. Podkreéla, ze tradycyjna teologia zaklada mozliwo$é posmiertnego
odpokutowania grzechow cztowieka i pojednania z Bogiem, w stanie zwanym
czy$¢cem. Idea czy$éca wskazuje wigc na mozliwos¢ zmiany sytuacji cztowieka po
$mierci. Hryniewicz zarzuca tradycyjnej teologii, ze odmawia ona mozliwosci
nawrdcenia potepionym. Jest zdania, iz Gehenna jest stanem cierpienia, ktére ma jednak
charakter leczniczy. Jest karg wymierzong przez winowajc¢ samemu sobie, nie jest to
finalnie cierpienie bez konca. W spotkaniu z Bogiem cztowiek doswiadcza zetknigcia z
samg Prawda, z samym Dobrem i Pigknem. Wszystko to, co bylo niegodne Boga w
cztowieku, bedzie musialo by¢ oczyszczone. Bog, wedlug Hryniewicza, jest
przeobrazajacym ogniem dla wszystkich’®. W dorobku naukowym lubelskiego teologa
nie znajdziemy tradycyjnego nauczania o czysc¢cu. Jest tak poniewaz prezentowana
przez omawianego autora koncepcja piekta jako kary poprawczej zastepuje idee
czy$€ca. Piszac o po$miertnym oczyszczeniu, Hryniewicz stwierdza, ze dokonuje si¢
ono w stanie gehenny, a nie czySéca. W takiej perspektywie pieklo jest w
rzeczywisto$ci tym, co tradycyjna teologia nazywa czy$¢cem. Opowiadajac si¢ za karg
0 charakterze leczniczym i tymczasowym, tak naprawde Hryniewicz podwaza prawde
wiary o istnieniu stanu wiecznego potepienia.

Zrédtem nadziei zbawienia dla czlowieka, ma byé rowniez, jego osobiste
spotkanie z Chrystusem w $mierci. Lubelski teolog opowiada si¢ za teorig ostatniej
decyzji. Uwaza, iz w Smierci kazdy czlowiek spotyka si¢ z Chrystusem ukrzyzowanym

1 zmartwychwstalym. Otrzymuje jednoczes$nie petni¢ poznania i wolno$¢ od wszelkich

174 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 93-94.
175 por. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, dz. cyt., s. 268.
176 Tamze, s. 184-186.
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doczesnych ograniczen. Poznajac w pelni, czlowiek bedzie modgl podja¢ ostateczng
decyzj¢, opowiedzie¢ si¢ za Bogiem lub odrzuci¢ Go. Nadzieja wyplywa z faktu, iz
Ukrzyzowana mito§¢ Boga jest nieskonczona w swej sile przekonywania. Omawiany
autor zwraca uwage, iz pewng analogia, ukazujaca moc Bozego przyciggania, moze by¢
nawrocenie $w. Pawta, ktére wydarzylo si¢ w spotkaniu ze Zmartwychwstatym?’”.

Nadzieja powszechnego zbawienia jest dla Hryniewicza zwigzana z obrazem
Boga — z tym, w jakiego Boga wierzymy i jakiego mamy przed oczami. Jesli wierzymy
w Boga, ktorego mito§¢ nie zna zadnych granic w poszukiwaniu zbuntowanych i
zagubionych, to powinni$my mie¢ nadziej¢, ze nic nie bedzie w stanie udaremnic¢ Jego
zbawczych zamiaréw. Natomiast jesli kto§ wierzy, ze wszechmogacego Boga moze
zastopowaé i ograniczy¢ ludzka wolno$é, to tym samym stawia nadziei granicel’®,
Podkresla omawiany autor, ze ludzka nadzieja zbawienia powszechnego jest rowniez
nadzieja Boga. Nie jest to tylko pickne sformutowanie. Bog, powierzajac ludziom dar
zbawienia, powierza im rowniez swoje pragnienie ich zbawienia i swoja nadziejg.
Omawiany autor, uzywajac do$¢ poetyckiego i nieprecyzyjnego okreslenia, pragnie
jezykiem petlnym emocji podkresli¢ powszechng wolg zbawczg Boga. Stwierdza on, ze
ludzka nadzieja opiera si¢ na Bogu, ktory uczynil 1 uczyni wszystko, aby niepokorne
stworzenia doprowadzi¢ do pojednania z sobg. Wieczne zagubienie cztowieka byloby
za$ stratg i dramatem dla samego Boga®’®.

Opowiadajac si¢ za nadzieja zbawienia dla wszystkich, lubelski teolog
podkresla, iz nie jest ona zagrozeniem dla zycia wiary 1 moralno$ci. Nadzieja wyzwala
nowe sity do zycia wiarg, otwiera na rados¢ wiary, ktorej czesto brakuje wierzacym.
Nie deprecjonuje powagi zta i grzechu, lecz wskazuje, ze zto nie ma najwigkszej i
ostateczne] mocy w dziejach $wiata. Nadzieja nie odbiera réwniez powagi i1 glebi
ludzkiemu Zyciu i decyzjom podejmowanym przez cztowieka. Zbawienie zawsze jest
darem milosierdzia Bozego, zawsze jest taska, ale nigdy nie jest przymusowg amnestig.
Kazdy musi w sposéb duchowy i wolny przyja¢ Boza propozycje zycia wiecznego.
Wybory cztowieka sa wigc w takiej perspektywie czym$ niezmiernie istotnym i
waznym. Wedlug omawianego autora, tylko prymitywna i niedojrzata wolno$¢ moze
traktowa¢ nadziej¢ powszechnego zbawienia jako zach¢te do rozwigztosci moralnej 1

naduzywania mitosierdzia Bozego. Prawdziwa nadzieja nie demobilizuje i nie podcina

7 Tamze, s. 94.
178 por. W. Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja, dz. cyt., s. 129.
179 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 90.

190



korzeni moralnos$ci i zycia duchowego. Mys$l o powszechnym pojednaniu nie jest dla
Hryniewicza kwestia pewno$ci, w ktorej zbawienie jest kazdemu z gory
zagwarantowane. Nadzieja nie wyklucza niepewnosci, jest jednak wiarg w moc
misterium paschalnego Chrystusa, przez ktore nastgpito pojednanie wszystkich z
Bogiem.!8, Wiarygodno$¢ nadziei nie opiera sie na przestankach ludzkiej madrosci, jej
zrodtem jest prawda wynikajaca z objawienia oraz ze swiadectw rozsianych w ciagu
wiekow!l,

Nadzieja zbawienia dla wszystkich jest rowniez osobista nadziejg lubelskiego
profesora. Jest on zdania, iz nikomu nie wolno zadowoli¢ si¢ nadzieja wytacznie na
wlasne zbawienie. Chrzescijanska mitos¢ mowi o odpowiedzialnosci za blizniego, takze
0 jego wieczne zbawienie. Kazdy chrzescijanin, zyjac nadzieja powszechnego
zbawienia, powinien wstawia¢ si¢ do Boga proszac, aby nadzieja, ktéra zyje, stala si¢

kiedy$ rzeczywisto$cig!®2.

**k*

W niniejszym rozdziale, podj¢to probe ukazania nadziei w pogladach
eschatologicznych profesora Hryniewicza. Mie¢ nadziejg¢, oznacza spodziewaé si¢ od
przysztosci czego$ pozytywnego. Eschatologia stara si¢ méwi¢ o nieskonczonej
przysztosci, przygotowanej przez Boga dla cztowieka. Nadzieja ma wigc charakter
eschatologiczny, jest ukierunkowana na owa wiecznos¢, obiecang i wystuzong na przez
Stworce 1 Zbawiciela.

Jak naucza $w. Pawel Apostot, bez wydarzenia zmartwychwstania Chrystusa
»prozna bytaby nasza wiara” (por. 1Kor 15,14). Bez zmartwychwstania nie mozna by
réwniez mowi¢ o nadziei zycia wiecznego. W mysli teologicznej lubelskiego teologa,
niezachwianym i wiarygodnym fundamentem eschatologicznej nadziei jest
zmartwychwstanie Jezusa, ktore przynosi absolutng nowoS$¢ w spojrzeniu na przyszie
losy ludzkosci. Otwiera bowiem przed kazdym czlowiekiem perspektywe wiecznego
zycia. Jezus, powstajac z martwych, odkrywa przed tymi, za ktérych oddat swoje zycie,
prawde o ich ostatecznym powotaniu. Piszac o zmartwychwstaniu, Hryniewicz zwraca

uwage, 1Z nowe zycie bedzie zwigzane z ziemska egzystencja. Bedzie przemienieniem i

180 Tamze, s. 130-132.
181 por. W. Hryniewicz, Bég wszystkim we wszystkich, dz. cyt., s. 256-257.
182 por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, dz. cyt., s. 218-219.
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spelnieniem dotychczasowego zZycia, kolejnym etapem tego zycia. Nie bedzie nowym
stworzeniem. Omawiany autor opowiada si¢ za zmartwychwstaniem w momencie
$mierci, w ktorym to kazdy cztowiek spotyka si¢ z Chrystusem. W spotkaniu tym
rozstrzygajg sie¢ ostateczne losy kazdego. Nadzieja wyplywa z faktu, iz dla kazdego
bedzie to spotkanie z Bogiem ale i rowniez Zbawicielem. Wedlug Hryniewicza, zycia
wiecznego, ktore jest owocem zmartwychwstania Jezusa, nie sposéb opisa¢ za pomoca
ludzkiego jezyka. Wszelkie biblijne opisy nie sg doktadnym i precyzyjnym
przedstawieniem eschatycznej rzeczywistosci. Prowadza jednak do jego istoty, jaka jest
nieskonczone i szczesliwe zycie w blasku chwaty Boze;j.

Eschatologiczne wydarzenia paruzji i sadu Bozego, wedlug Hryniewicza,
rowniez dokonujg si¢ w chwili §mierci 1 tworzg jedno zbawcze wydarzenie. Spotkanie
czlowieka z Bogiem jest wydarzaniem pelnym nadziei. Spotyka si¢ on bowiem ze
swoim odkupicielem, ktory jest zarazem mitosiernym Sedzig. Sad nie jest wiec
momentem odptaty, lecz objawieniem w pelni taski zbawienia. Lubelski teolog zwraca
roOwniez uwage na terazniejszo$¢ wydarzen — zaréwno paruzji jak 1 sadu Bozego.
Chrystus, wedlug niego, ciagle przychodzi i jest obecny w $wiecie poprzez Ducha
Swietego czy sakramenty. Sad natomiast dokonuje sie w kazdej chwili i poprzez swoje
decyzje 1 wybory kazdy czlowiek opowiada si¢ za Bogiem lub przeciw Niemu.
Hryniewicz nie przypisuje jednak ludzkim decyzjom ostatecznej sprawczosci. Wskazuje
na niedoskonatos¢ 1 ograniczenia ludzkich wyborow, ukazujac prymat taski i Bozej woli
zbawienia czlowieka.

Zajmujac sie rzeczywistoscig ostateczng, nie sposdb poming¢ nauki o wiecznym
potepieniu. Hryniewicz piekla nie ujmuje jako kary przygotowanej przez Stworcg, lecz
jako mozliwoS$ci samopotepienia si¢ przez cztowieka, ktory odrzuca dar zbawienia. Nie
jest to wigc miejsce kazni, ale stan wiecznej egzystencji bez doswiadczenia Boga jako
najwickszej mitosci. Gloszac nadziej¢ na powszechne zbawienie, autor trylogii
paschalnej nie neguje prawdy o piekle. Wierzy jednak, iz nikt z ludzi ostatecznie nie
doprowadzi si¢ do stanu wiecznego potgpienia. Motywem jego nadziei jest przede
wszystkim zbawcze dziatanie Boga, ukazane w misterium paschalnym Chrystusa. Moc i
sita Boskiego przyciggania i oddzialywania na nawet najbardziej zbuntowanego
cztowieka jest zdolna przezwyciezy¢ kazdy opor. Wedlug Hryniewicza, cztowiek
zyjacy w doczesnosci nie posiada réwniez pelnej wiedzy, dajacej mozliwos¢ odrzucenia
Boga na wieczno$¢. Kara piekla ma w teologii lubelskiego profesora, charakter

leczniczy i poprawczy. Ostatecznie prowadzi wiec do pojednania i zbawienia. Nie jest

192



wigc karg o definitywnym charakterze, lecz tym, co tradycyjna teologia nazywa
czy$ccem.

Eschatologiczna nadzieja w mysli teologicznej Hryniewicza ma charakter
uniwersalny, jest nadziejg zbawienia dla wszystkich. Podkresla on, ze tak rozumiana
nadzieja byta i jest obecna w pogladach wielu teologow, juz od pierwszych wiekéw. Ma
ona réwniez mocne podstawy biblijne. Bog, objawiony na kartach Pisma Swigtego, jest
nie tylko Bogiem pragngcym zbawienia wszystkich swoich stworzen, ale roéwniez
czynigcym wszystko, aby tak si¢ stalo. Perspektywa zycia wiecznego w krolestwie
niebieskim, jest obietnicg 1 dziedzictwem kazdego cztowieka. Zdaniem omawianego
autora, Bogu uda si¢ zrealizowacé swoje zbawcze obietnice. Lubelski teolog, gltoszonej
przez siebie nadziei zbawienia dla wszystkich, nie nazywa apokatastazg. Powszechne
zbawienie nie jest bowiem dla niego przymusowa amnestig, ale taskawym
doprowadzeniem przez Boga wszystkich do ostatecznego spelnienia i pojednania. Ufa
on, iz B6g w swojej wszechmocy, znajdzie na to sposob, nie naruszajac wolnej woli

swoich stworzen.
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ZAKONCZENIE

Kazdy cztowiek potrzebuje matych i wickszych nadziei, ktére podtrzymujg go w
drodze zycia oraz pozwalaja bez Igku patrze¢ w przyszios¢. Nadzieja jest motorem
ludzkiego dzialania, otwiera na $wiat oraz drugiego cztowieka. Daje sit¢ 1 wytrwatos¢
do pokonywania pojawiajacych si¢ trudnosci czy problemow. Chroni przed
pesymizmem, usuwa nadmierny lek oraz zapobiega rozpaczy. Chrzescijanska nadzieja,
ktorej fundamentem i zrédlem jest Bog, procz wymienionych wyzej aspektow,
rozpos$ciera przed cztowiekiem perspektywe zycia wiecznego w Krolestwie Bozym. W
Jezusie Chrystusie, ktory stal si¢ czlowiekiem, umarl na krzyzu i zmartwychwstal,
odnajdujemy oblicze Boga, przynoszacego nadzieje kazdemu cztowiekowi.

Lubelskiego profesora, ksiedza Waclawa Hryniewicza, jak to zostato ujete we
wstepie niniejszej pracy, mozna nazwac ,.teologiem nadziei”. Znaczna cze$¢ jego pracy
naukowej byla zorientowana wokot tego zagadnienia. Niewatpliwie badania lubelskiego
teologa wniosly duzy wklad w rozwoj 1 zainteresowanie podejmowang przez niego
tematyka. Ozywily rowniez dyskusje teologiczng. Glowny problem badawczy pracy
zostal sformulowany w pytaniu: na czym polega wiarygodnos$¢ chrzescijanskiej nadziei
u Hryniewicza? OdpowiedZ na nie znajduje si¢ w czterech rozdziatach niniejszej
dysertacji, a kazdy z nich sktada si¢ z czterech punktow. Gléwny materiat zrodtowy,
stanowi dorobek naukowy lubelskiego teologa, ujety w licznych monografiach.
Poddane analizie zostaly rowniez wybrane dokumenty Kos$ciota oraz literatura
przedmiotu dotyczaca podejmowanego tematu. Na podstawie tak zgromadzanego
materiatu, podjeto probe jego uporzadkowania i syntezy w taki sposob, aby mozna byto
zrealizowac cel pracy, jakim byto ukazanie wiarygodnosci chrzescijanskiej nadziei w
mysli ksigdza Wactawa Hryniewicza.

Jesli chodzi o tre$¢ pracy, w pierwszym rozdziale przedstawiono nadziej¢ jako
fundamentalng rzeczywisto$¢ ludzkiego zycia. Istotng cecha czlowieczenstwa jest
posiadanie nadziei. Ukazano, 1z czlowiek ze swej natury jest ukierunkowany na
przysztos¢, otwarty na to, co ma nadejs¢, ma wigc w sobie naturalng dyspozycje do
nadziei. Jest ona niezbedna do wlasciwego funkcjonowania cztowieka, jest wewnetrzng
sita, dajaca motywacj¢ do dziatania. Odwolujac si¢ rowniez do filozofii 1 psychologii,
wskazano, iz w rzeczywisto$ci nadzieja jest nie tyle potrzebna, ile zdecydowanie

niezbedna do zycia. Spetnia kluczowg role w prawidlowym przezywaniu zycia przez
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czlowieka. Ma w sobie nie tylko pewna sil¢ napedzajaca ludzkie zycie, ale réwniez
pomaga przechodzi¢ przez trudne jego momenty. Ukazano takze, ze nadzieja ma takze
charakter transcendentny. Lubelski profesor podkresla bowiem, iz losy zycia kazdego
cztowieka nie sg zwigzane tylko z doczesnoscia, lecz rowniez z obiecang wieczng
przysztosciag w krolestwie Bozym. Ludzkie oczekiwania przysztosci dotykaja wigc
réwniez rzeczywistosci siggajacej poza ten $wiat. Stad nadzieja chrze$cijanska jest
nadziejg transcendentng. Z analizy przeprowadzonej w tym rozdziale wynika, ze
czlowiek jest nie tyle zdolny do nadziei, ile raczej nadzieja jest przejawem
czlowieczenstwa.

Pomimo tak doniostej i waznej roli, jaka pelni nadzieja w ludzkiej egzystencji, w
niniejszym rozdziale wskazano, ze istnieje mozliwo$¢ przyjecia zupelie
przeciwstawnej postawy wzgledem zycia, a wigc postawy rozpaczy Rozpacz jest
przeciwienstwem nadziei i postawg prowadzaca do poczucia bezsensu i negacji daru
zycia. W historii refleksji nad tym zagadnieniem niektorzy autorzy ukazywali rozpacz
jako wlasciwa i fundamentalng dyspozycje¢ cztowicka. Na podstawie analizy dziet prof.
Hryniewicza wyciggnigto wnioski, iz mimo rzeczywistej mozliwo$ci popadnigcia przez
cztowieka w stan rozpaczy to nadzieja jest postawag nie tylko bardziej sensowna, ale i
wynikajacg z natury czlowieka. Rozpacz nie jest bowiem stanem wtasciwym cztowieka,
lecz pewng dramatyczng mozliwoscia, zwigzang z utratg nadziei.

Chrzesdcijanska nadzieja jest zwigzana z perspektywa zycia wiecznego. Abu
ukaza¢ wiarygodno$¢ owej nadziei, bazujac na dorobku naukowym lubelskiego teologa
wykazano, iz nie separuje ona cztowieka od doczesnego zycia. Swiat, w ktorym
egzystuje cztowiek, nie jest dla chrzescijan ztym miejscem, przeszkoda na drodze do
zbawienia. Nie jest miejscem, ktore trzeba znie§¢ w oczekiwaniu na lepsza i wtasciwg
przyszto$é. Zycie doczesne oraz §wiat, w ktorym zyjemy, sa dobre, poniewaz sg one
darami Stworcy dla cztowieka. To ludzie sg odpowiedzialni za losy $wiata, ktory dany
im jest pod opieke. Czlowiek poprzez doczesnos¢ przechodzi do zycia wiecznego. Stad
wnioski, ze chrzescijanska nadzieja nie odrzuca tego $wiata oraz doczesnych nadziei.
Nie odrywa ona cztowieka od zaangazowania w to, co tymczasowe, lecz ukazuje now3 i
szerszg perspektywe wszelkiego dziatania. Z nauczania Hryniewicza mozna
wywnioskowaé, 1z chrze$cijanska nadzieja jest nieustannie potrzeba wspdiczesnemu
$wiatu 1 cztowiekowi. Pomimo bowiem niezwyktych zdobyczy techniki i postgpu
cywilizacyjnemu nie zniknely problemy ciagle dotykajace pojedynczych ludzi i cate

narody. Nowe mozliwosci osiagnigte przez cztowieka nie zahamowaly wojen, nie
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usuncty problemu biedy i cierpienia oraz mozliwosci utraty nadziei. Potrzeba
prawdziwej nadziei jest nieustannie widoczna.

W drugim rozdziale zaprezentowano to, w jaki sposob lubelski profesor
interpretuje biblijne zrodta chrzeScijanskiej nadziei. Najpierw odwotano si¢ do tekstow
ze Starego Testamentu. Wedlug lubelskiego teologa ukazuja one obraz Boga
nieustannie zatroskanego o los cztowieka. Troska i zyczliwo$¢ Boga sg obecna w Biblii
juz od pierwszych jej stronic. Stworca, mimo niepostuszenstwa cztowieka, nie
przekresla jego losu, lecz pozostaje wierny swoim obietnicom. Boski plan odkupienia
czlowieka, realizowany w historii zbawienia, jest Zrodlem nadziei dla wszystkich ludzi.
Poprzez histori¢ Izraela, nauczanie prorokéw oraz wizj¢ obiecanego Mesjasza,
uwidacznia si¢ na kartach Starego Testamentu obraz trwatej 1 niezachwianej nadziei,
ktorej architektem jest sam Bog.

Centralnym punktem Dobrej Nowiny gloszonej przez Jezusa Chrystusa, byta
idea Krolestwa Bozego. Analizujac interpretowane przez Hryniewicza przypowiesci
Jezusa wykazano, iz przepowiadanie Mistrza z Nazaretu jest gloszeniem nadziei,
perspektywy wiecznego szczgscia w krolestwie Ojca. Krolestwo Boze nie jest miejscem
tylko dla wybranych. Bég przez Jezusa Chrystusa otwiera przed wszystkim ludzmi
bramy swego krolestwa. Nikt nie powinien si¢ czu¢ wykluczony ani niegodny, aby tam
wejs¢. Jezus w swoim nauczaniu dawal nadziej¢ zbawienia nawet najwigkszym
grzesznikom.

Nadzieja nie byta obecna tylko w nauczaniu Jezusa Chrystusa. Catego Jego
zycie, a szczegOlnie misterium paschalne, bylo epifanig nadziei. Dla lubelskiego
profesora misterium paschalne to nie tylko mg¢ka $mier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa, ale réwniez takie wydarzenia jak wcielenie, zstapienie do piekiel i Zestanie
Ducha Swietego. Sa to wydarzenia zbawcze, bedace zrodtem nadziei dla kazdego
cztlowieka. Fundamentem owej nadziei jest prawda, ze tajemnica Paschy Chrystusa
swym zasiggiem obejmuje wszystkich ludzi. Jej zbawienne owoce sa dostepne dla
kazdego pragnacego Jego taski.

Pascha Chrystusa byta kulminacyjnym wydarzeniem historii zbawienia. To
czego dokonat Chrystus, Jego zmartwychwstanie, stalo si¢ centrum przepowiadania
apostolskiego. Interpretujgc nauczanie wczesnego Kosciota, nad ktérym pochylat si¢
Hryniewicz, wykazano, iz nadzieja stanowi trzon owego przepowiadania. Apostolowie,
gloszac prawde o zmartwychwstaniu, ukazywali teologiczny sens tego wydarzenia. Ich

nauczanie nie bylo tylko wspominaniem tego, co si¢ stalo z Jezusem z Nazaretu, lecz
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ukazywaniem zbawczych skutkow Jego Paschy. Skutkiem dzieta Chrystusa jest
odkupienie wszystkich ludzi i nowe zycie, ktore zostalo ofiarowane kazdemu
cztowiekowi. Koscidél pierwszych wiekow, jak wskazywal Hryniewicz, glosit te
nadziej¢ az po krance ziemi, otwierajac si¢ rowniez na narody poganskie. Gloszenie
Ewangelii poganom $wiadczy, zdaniem Hryniewicza, o uniwersalizmie nadziei.

W trzecim rozdziale oméwiono problem nadziei i jej wiarygodnosci w obliczu
najwazniejszych wyzwan obecnych w zyciu czlowieka. Opierajac si¢ na mysli
teologicznej prof. Hryniewicza, poruszono takiec zagadnienia dotyczace ludzkiej
egzystencji jak: wolna wola, problem zla i cierpienia, doswiadczenie $mierci oraz
korelacja miedzy cztowiekiem a $wiatem materialnym. Wolno$¢ zaktada mozliwo$¢
czynienia zla, a w wiecznej perspektywie mozliwos¢ odrzucenia Boga. Nadzieja w
ujeciu Hryniewicza zaktada wiare, iz Bog jest w stanie nie niszczac daru wolnej woli,
przyciagnaé¢ do siebie nawet najbardziej zbuntowanych ludzi. Podstawa takiej nadziei
jest dla omawianego autora Boskie pragnienie zbawienia wszystkich ludzi. Stwoérca
uczynit 1 czyni wszystko, aby kazdego doprowadzi¢ do pojednania ze Sobg. Waznym
elementem owej nadziei jest rowniez prawda, ze tylko Bog zna catkowicie serce
cztowieka oraz najglebsze motywacje jego wszelkich dziatan. Zdaniem Hryniewicza,
tylko chora i zniewolona wolno$¢ moze odrzuci¢ nieskonczong Mitos¢. Stworca, jako
»Boski lekarz”, ma moc, aby uleczy¢ wszelka zbuntowana wolno$¢ i1 doprowadzi¢
wszystkich do zbawienia.

W swietle teologii Hryniewicza, w rozdziale tym wykazano rdéwniez, ze
chrzescijanska nadzieja nie pozwala czyni¢ Boga tworcg cierpienia i odpowiedzianym
za wszelkie zto. Wykazano, iz Bog nie pragnie cierpienia swoich stworzen oraz nie
zsyla go na grzesznikow. On jest Tym, ktory sam przyjat cierpienie calego $wiata, aby
je przezwyciezy¢ 1 da¢ ludziom nadziej¢ nawet w najmroczniejszych doswiadczeniach
zycia. Zto 1 cierpienie sg obecne w doczesnosci. Chrzescijanska nadzieja ukazuje Boga,
ktory jest solidarny z cierpigcym czlowiekiem 1 potrafi mu przyjs$¢ z pomoca.

Nadzieja roz§wietla rowniez jedno z najtrudniejszych ludzkich do$wiadczen,
jakim jest $mieré¢. W S$wietle misterium paschalnego Chrystusa, szczegdlnie Jego
zmartwychwstania, cztowiek moze spojrze¢ na $mier¢ zupetnie inaczej. Nie jest to juz
chwila straszliwej trwogi 1 niewiadomej, lecz osobista pascha kazdego cztowieka.
Dzigki Chrystusowi $mier¢ jest przejsSciem do nowego zycia, ktore jest pewna

kontynuacja ziemskiej egzystencji. Na podstawie badan naukowych lubelskiego teologa
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wykazano, iz chrzescijanska nadzieja, ukazujac perspektywe zycia wiecznego, pomaga
przezwycig¢zy¢ lek przed umieraniem.

W tej czgsci pracy ukazano takze, iz chrze$cijanska nadzieja jest zwigzana z
obietnicg szczesliwej przysztosci, dotyczacej nie tylko cztowieka, lecz rowniez 1 calego
wszech§wiata materialnego. Zdaniem Hryniewicza, czlowiek i1 $wiat materialny
stanowia pewna calo$é. Swiat nie jest zla materia, ktora musi ulec zniszczeniu, ale
miejscem, w ktorym dokonuje si¢ pewna cze$¢ historii zbawienia. Czlowiek 1
wszech§wiat nie zmierzajg ku unicestwieniu, lecz ku przemianie, ktorg zapoczatkowat
Chrystus poprzez swoje zmartwychwstanie.

W czwartym rozdziale zaprezentowano w kontek$cie nadziei, eschatologiczne
poglady lubelskiego teologa. Podjeto si¢ omoéwienia takich zagadnien jak
zmartwychwstanie i1 zycie wieczne, paruzja i sad Bozy, problem piekta oraz hipoteze
nadziei zbawienia dla wszystkich. W swej istocie chrze$cijanska nadzieja ma
eschatologiczny charakter. Jest bowiem ukierunkowana ku obiecanemu przez Boga
zyciu wiecznemu w Jego krolestwie. W tej czgéci pracy wykazano, iz profesor
Hryniewicz w swoich pogladach krytycznie ocenia obecnag w historii teologii
eschatologi¢ nacechowang strachem i lgkiem przed kara i potgpieniem. Zdaniem
omawianego autora Chrystus w swoim przepowiadaniu nie koncentrowal si¢ przede
wszystkim na pelnej trwogi nauce o potgpieniu, lecz na dobrej nowinie o zbawieniu.
Zbawiciel nie straszyl piektem, lecz przyniost nadziej¢ zycia wiecznego. Eschatologia
w ujeciu Hryniewicza jest wiec eschatologia nadziei. Zrédlem i niezachwianym
punktem oparcia dla takiej nadziei jest wydarzenie zmartwychwstania Chrystusa. Bog,
wskrzeszajac Jezusa z martwych, zapoczatkowat w kazdym czltowieku perspektywe
nowego zycia. Przez Chrystusa zmartwychwstanie staje si¢ udziatem kazdego
cztowieka 1 jest spetnieniem si¢ w wieczno$ci doczesnego ludzkiego zycia. Dla
lubelskiego teologa zmartwychwstanie, paruzja i sad Bozy dokonujg si¢ w chwili
$mierci poszczegdlnego czlowieka. Smieré jest bowiem momentem spelnienia sig
catego zycia cztowieka jako osoby. Prezentowana przez Hryniewicza koncepcja wedtug
ktorej wydarzenia ostateczne — zmartwychwstanie, paruzja, sad Bozy — dokonuja sie w
momencie $mierci poszczegolnego cztowieka, nie znajduje potwierdzenia w nauczaniu
Kosciota.

Paruzja dla Hryniewicza to nadzieja spotkania cztowieka ze zmartwychwstalym
Chrystusem. Spotkanie to dokonuje si¢ w momencie $mierci, ktory jest paruzja dla

poszczegbdlnego cztowieka. Paruzja dokonuje si¢ takze w terazniejszosci, w ktorej
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Chrystus przychodzi i jest obecny przez Ducha Swigtego. W rozdziale tym wykazano,
iz w mysli teologicznej Hryniewicza paruzja i sad Bozy to jedno wydarzenie,
dokonujgce si¢ w doczesnym zyciu czlowieka, majaca natomiast swe ostateczne
spetnienie w chwili $mierci. Sad nie polega na zewnetrznym wyroku, pochodzacym od
Boga, lecz dokonuje si¢ on w ludzkich decyzjach, w odniesieniu cztowieka do Boga.
Spotkanie z Bogiem w takiej perspektywie nie bedzie mialo charakteru rozprawy
sadowej, lecz bedzie spotkaniem z Prawdg i Dobrem. W Jego $wietle cztowiek sam
osadzi swoje zycie. Nadzieja rodzi si¢ z faktu, ze bedzie to spotkanie z Tym, ktory
zbawit $wiat i cztowieka, przebaczajac ludzkie winy, z Bogiem, ktory zna w petni
ludzkie serce oraz wszelkie motywacje kazdego czynu. Sad w teologii Hryniewicza ma
rowniez charakter leczniczy i poprawczy, w ktorym zostanie oddzielony grzech od
grzesznika.

Wyzwaniem dla nadziei jest prawda o piekle. Wieczne potepienie, wedhug
Hryniewicza, to nie miejsce kary, przygotowane i czekajace juz na grzesznikoéw, lecz
stan oddzielenia od Boga. Istota stanu piekla jest wiec niemozliwo$¢ ostatecznego
spetnienia cztowieka w Bogu, Ktory jest celem wszelkiego stworzenia. W takiej optyce
piekto nie jest rowniez karg wymierzong przez Stworce, lecz wolng decyzja cztowieka,
ktory negujac Boga 1 Jego prawa, sam si¢ potepia. Nadzieja u Hryniewicza nie odrzuca
prawdy o mozliwosci wiecznego potgpienia. Jest zaufaniem, ze nikt z ludzi nie osiggnie
owego stanu. Argumentujac za swoja teza lubelski profesor wskazuje na powszechng
zbawcza wol¢ Boga, ktora jest silniejsza od nawet najwigekszego ludzkiego buntu.
Stworca, nie niszczac ludzkie; wolnosci, bedzie w stanie odszuka¢ i przyciagnaé do
siebie kazdego zagubionego. Uzasadniajac podstawg¢ swojej nadziei, Hryniewicz
wskazuje, 1z zaden cztowiek nie jest w stanie odrzuci¢ Boga na wiecznos¢, nikt bowiem
nie posiada pelnej wiedzy i catkowitej wolnosci, aby to uczynic.

Nadzieja jako perspektywa zycia wiecznego w jednosci z Bogiem, jest obietnicg
nie tylko dla wybranych, lecz dla wszystkich ludzi. Nikt nie jest wytaczony z Bozego
planu zbawienia. Krélestwo niebieskie jest dziedzictwem ogarniajagcym wszelkie
stworzenie. Koncepcja nadziei lubelskiego teologa posiada silny rys uniwersalistyczny.
Jest nadziejg zbawienia dla wszystkich. Taka nadzieja ma swoje zrodto w Bogu, jest
zaufaniem, ze Stworcy uda si¢ doprowadzi¢ wszelkie stworzenie do pojednania ze sobg.
Nie pochodzi ona wigc od czlowieka, jej kreatorem jest Bog, ktory jest wierny swoim
obietnicom. Lubelski teolog jest zdania, ze nadzieja powszechnego zbawienia ma silne

podstawy biblijne. W Jego ujeciu jest ona wiarg we wszechmocng i mitosierng mito$¢
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Boga, potrafigca przyciagnaé wszystkich do siebie. Prezentujac argumenty Hryniewicza
za nadzieja zbawienia dla wszystkich wykazano, iz nie opowiada si¢ on za potgpiong
przez Ko$ciot apokatastazg. Swej nadziei nie glosi on bowiem jako doktryny czy
pewnosci zbawienia wskutek powszechnej amnestii, lecz jako ufnos¢ w skutecznos$c
Bozej taski, ukazanej w misterium paschalnym Chrystusa.

Na podstawie wynikéw badan, mozna sformutowac nastgpujace wnioski majace
ogolny charakter: Twoérczos¢ ks. Wactawa Hryniewicza jest nacechowana nadziejg i
optymizmem. Ukazywana przez omawianego autora chrzeScijanska nadzieja ma
uniwersalny charakter, jest eschatologiczng nadzieja zbawienia dla wszystkich.
Uzasadniajac i bronigc owej koncepcji nadziei, lubelski teolog odwotuje si¢ do
Objawienia Bozego. Wskazuje na liczne fragmenty ze Starego i1 Nowego Testamentu
Swiadczace o powszechnej zyczliwosci Boga wzgledem ludzi. Patrzac rowniez
calosciowo na biblijne Objawienie, stwierdza, iz gtbwnym przestaniem Dobrej Nowiny
jest nadzieja Krolestwa Bozego. Argumentem za nadzieja u Hryniewicza jest wigc
ukazane na kartach Pisma Swietego przestanic o Boskim pragnieniu zbawienia
wszystkich ludzi. Szczytowym punktem owej nadziei jest misterium paschalne
Chrystusa, w ktorym Bo6g dokonat odkupienia wszelkiego stworzenia. Omawiany autor
odwotuje si¢ réwniez do nauczania Ojcow Kosciota. Nadzieja w mysli teologicznej
Hryniewicza jest wiarg w moc milosierdzia i mitosci Boga, okazane przez Chrystusa
wszystkim ludziom. taska Boga jest skuteczna dlatego, ze jej dawca jest
Wszechmogacy Stworca 1 Zbawiciel. Lubelski profesor nie zaprzecza wolnosci
cztowieka, w ktorej moze on odrzuci¢ Boga. Akcentuje jednak prymat taski nad
grzechem. Nalezy jednak podkresli¢, iz ukazywana przez Hryniewicza nadzieja nie jest
powinno$cig, pojmowang jako przymusowe przebaczenie i przyjecie zbawczej taski.
Jest raczej ufnoscia, ze Bogu uda si¢ doprowadzi¢ kazdego cztowieka, do wolnego
opowiedzenia si¢ za Nim, do $wiadomego wybrania zbawienia ofiarowanego w
Chrystusie. Nadzieja jest ufnym oczekiwanie wypelnienia si¢ Bozych obietnic.
Gwarantem ich spetnienia jest sam Bog.

Nadzieja wedlug Hryniewicza ma rdwniez wymiar egzystencjalny. Nie
deprecjonuje przeszto$ci 1 terazniejszosci. Oczekiwanie zapoczatkowanego przez
zmartwychwstanie Chrystusa Krolestwa Bozego nie oznacza braku zaangazowania w
doczesne zycie. Chrzeécijanska nadzieja jest wezwaniem, aby przez mito$¢ i wiar¢ juz
tu na ziemi wciela¢ w zycie idealy Krolestwa Bozego, ktore kiedy§ w pelni si¢

urzeczywistni. Jest rowniez trwatym i mocnym oparciem dla cziowieka w obliczu
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cierpienia, zla, $mierci oraz innych trudnych dos$wiadczen. Nadzieja nie usuwa
cierpienia i tragizmu, lecz nadaje im nowy sens. Ukierunkowana na przyszto$¢, ma moc
przeobrazania terazniejszosci. Jest nieodtagcznym elementem ludzkiej egzystencji. Moze
by¢ jednak utracona, co prowadzi do rozpaczy i poczucia bezsensu.

Argumentacja Hryniewicza za wiarygodno$cig chrzescijanskiej nadziei, jest
nieraz niewystarczajgca oraz nieprecyzyjna. Jej staboscia jest fakt, ze w kliku punktach
wykracza poza doktryng Kosciota. Teza Hryniewicza, ktora jest sprzeczna z
nauczaniem Kosciota, to przede wszystkim koncepcja czasowego piekta, ktore w
konsekwencji nie jest pieklem lecz czySécem. Rowniez poglady lubelskiego teologa na
temat wydarzen ostatecznych — zmartwychwstanie, paruzja, sad Bozy — dokonujacych
si¢ W momencie $mierci, nie sg poprawne teologicznie. Mimo tego dorobek naukowy
lubelskiego profesora jest duzym i wartosciowym wktadem w rozwoj polskiej teologii
nadziei. Omawiany autor swoje tezy, opiera na Objawieniu Bozym oraz nauczaniu
Ojcoéw Kosciota. Jego argumentacja posiada mocne podstawy, wymaga jednak dalszej
poglebionej refleksji. Tworczo§¢ Hryniewicza zwraca uwage, na aktualno$¢ problemu
eschatologicznego pojednania. Jego poglady sa $miatym i waznym glosem w debacie
teologicznej. Ukazywana przez omawianego autora nadzieja nie jest zagrozeniem dla
wiary, lecz motywem dla chrze$cijan do jej radosnego przezywania W zaufaniu do
Tego, ktory wuczynit wszystko, aby pojedna¢ kazdego czlowieka ze Soba.
Chrzes$cijanska nadzieja w takiej perspektywie nie ma prowadzi¢ do zuchwatos$ci, lecz
do jeszcze wigksze] milosci wzgledem Boga 1 wdzigczno$ci za Jego wielkie dzieta
dokonane w historii $wiata 1 cztowieka.

Koncepcja powszechnego zbawienia wciaz nie ma ostatecznych ksztalttow, moze
by¢ polem dalszych badan naukowych. Kierunkiem dalszych badan w odniesieniu do
poruszanego zagadnienia, moze by¢ rowniez praca nad poglebiong interpretacja

wypowiedzi Jezusa dotyczacych zbawienia i wiecznego potepienia.
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