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Recenzja pracy doktorskiej mgr Renaty Sykaly Grecka tragedia a problem tragicznosci
ludzkiego ycia w ujeciu wspélczesnych filozoféw francuskich (Lublin 2022)

Charakterystyka, cel i zalozenia badawcze przyjete wpracy

Rozprawa doktorska mgr Renaty Sykaly dotyczy wspolczesnej filozofii francuskiej. Przedmiot
badawczego zainteresowania kieruje na pogranicze literatury i filozofii, zwracajac szczegoIng uwage na
zrodlowe dokonania starozytnych Grekéw, ktére w pewnych kregach filozofow znad Sekwany nadal
wywolujg glebokie zaciekawienie i tworcza polemike, stajac si¢ niekiedy podiozem ich wiasnych
pogladow. Przyzna¢ trzeba wszakze, iz to raczej fenomenologia od czaséw Brentano, Husserla czy
Heideggera, stanowi mocng i wplywowa strone tzw. filozofii kontynentalnej. Wraz z orientacja
analityczng zdaje si¢ w ogdle przesadzaé o ,,barwie” terazniejszej filozofii. Panorama mysli tworzacej
si¢ w obszarze jezyka francuskiego rdwniez potwierdza ten fakt, choé nie ma ona charakteru
ortodoksyjnego, lecz nosi posmak swoistej ,herezji” i nowosci, dalekiej od tez ojcoéw zalozycieli
fenomenologii. Francuscy filozofowie tej orientacji najczesciej nawigzujgq do rodzinnego kartezjanizmu;
nie unikaja tez zwigzkéw z teologia i tradycjami mistyki, chociazby Mistrza Eckharta (np. Michel
Henry).

Jednakze teza doktorska mgr Sykaly poniekad wymusila na niej przyjecie innego obszaru
badawczego, a co za tym idzie zwrdcenie uwagi na myslicieli zafascynowanych egzystencjalnymi i

granicznymi problemami wyznaczonymi przez przygodny status osoby ludzkiej i tragizm jego
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egzystencji. W ten sposdb zajeta sie badaczami, ktorzy w horyzoncie osiagnig¢ kultury greckiej staraja
si¢ zaproponowaé taka koncepcje filozofii, w $wietle ktérej aporie zta, tragizmu, bytu czlowieka w
perspektywie wiecznego trwania uzyskuja godne przyjecia rozstrzygnigcia. Sg to: A.-A. Zagdoun, A .-
J. Festugiére, J.-F. Mattéi, M. Conche, C. Rosset oraz najbardziej znany i popularny A. Comte-
Sponville. Co ich wszystkich taczy? |

Otoz, nie podlega zapewne przekresleniu spontanicznie wyrazone przekonanie, ze Swiat
wymyka si¢ ludzkiemu poznawczemu opanowaniu, podobnie jak i sam czlowiek wciaz pozostaje
niezgtebiong tajemnica, nie wie, kim jest, ku czemu ostatecznie zmierza, jak ma sobie radzi¢ z oscieniem
zla i tragizmu przenikajacego ziemska codziennos¢, i z jakim doswiadczeniem nalezy wiaza¢ przezycie
szcze$cia, pojmowanego jako kres sensownego zycia. Czy osiaga si¢ ten stan w terazniejszej
kontemplacji czy moze trzeba oczekiwaé nadejscia sSmierci, ktéra otwiera drogg ku pelnemu
zrozumieniu? To sa pierwotne intuicje, spontanicznie zrodzone ze zdziwienia otaczajaca
rzeczywistoscia, a ktorych konsekwencja staty si¢ najrézniejsze wyobrazenia mityczne, ujgte w
opowieséciach wyrazanych najpierw w mowie wzniostej, nacechowanej rytmiczng poetyckoscig oraz
schematyczng powtarzalnoscia. Dopiero w czasowym procesie owe naturalne ekspresje zostaty
skodyfikowane przez Homera i Hezjoda w eposy dziejowe, stajac si¢ 0wczesna ,,Biblia dla wszystkich”,
wzorcem postgpowania i myslenia o $wiecie.

Postawiono w nich racjonalne pytania dotyczace najbardziej bolesnych i trudnych do
wyjasnienia kwestii egzystencjalnych oraz bytowych, sugerujac odpowiedzi w formie metaforycznej,
typowo literackiej. Wowcezas nie byto jeszcze mowy o uzasadnieniach, sprawdzalnych eksperymentach,
kwitla tylko spontaniczna reakcja emocjonalna na to wszystko, co nadnaturalne. Wszyscy Grecy
odczuwali co$, co powszechnie nazywano 8appog [thambos], czyli nabozny lgk wobec calej ztozonosci
i dziwnosci kosmosu, ale tez zaczeli powoli odkrywaé, ze za wielorakim panteonem béstw ukrywa sig
sita boskosci Oelov [theion]. Z tej wspdlnej materii spraw boskich poeci wykrawaja poszczegdlne
postaci, a nastgpnie ozywiaja je, wymyslajac dla kazdej z nich szereg dramatycznych przygod,
opisywanych w ,boskiej narracji”.

Dlatego poezja zlaczona z mitem budowala przestrzen spolecznego porozumienia i religijno-
politycznej aktywnosci, w wiekach pdzniejszych przenoszac sig w nieco skromnigjsze miejsce
obecnosci kulturowej, coraz silniej wypierana przez inne, bardziej pragmatyczne, formy oswajania
rzeczywistodci. Owe bardziej pragmatyczne formy w odniesieniu do problematyki zla u
wezesnogreckich myslicieli wyrazaly sig zardwno na poziomie zwyklego codziennego doswiadczenia,
jak i w porzadku metafizycznym, powiazanym z poszukiwaniem pierwotnej zasady bytu, nazwanej
przez Anaksymandra &pyn [arché].

W kazdym razie, wybrani do analizy przez mgr Sykate filozofowie francuscy, jak i zapewne
ona sama, przyjeli, ze to Grecy whasnie (nie zapominajgc naturalnie o waznosci dokonan starozytnego
Egiptu, babilonskich ,,psalmach pokutnych”, eposie o Gilgameszu, hymnach do Atona czy o poematach

ugaryckich i kronikach hetyckich) nadali kulturze Zachodu niepowtarzalng aurg zaréwno w kwestii
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statusu teorii literatury, poetyki, krytyki literackiej, jak i samej filozofii — racjonalnej dziedziny dociekan
naukowych. Za ich sprawa wspomniane ~formy podawcze” zyskaty metodologiczng samoswiadomosé
i autonomiczno$é. Traktaty o poezji, o jezyku artystycznym Demokryta, a zwlaszeza Poetvka
Arystotelesa w sferze teorii literatury, w filozofii zas pisma Platona i pozostale dzieta Arystotelesa
poswiadczyty te wyjatkows dojrzatosé dwezesnego pismiennictwa. Dokonato si¢ to, co nie tylko nie
zdazylo, ile raczej zasadniczo nie moglo i nie powinno bylo nastapi¢ w $wiecie ,,biblijnym”: literatura
po raz pierwszy poczula sie wlasnie literatura, samodzielna forma ludzkiej dziatalnosci, $wiadomie
przeciwstawiajaca si¢ wszystkiemu, co nia nie jest — zywiolowym, ekstatycznym ,wieszczeniom”
prorokdw, kultowi, obrzgdowi, zwyczajom i w ogole ,,zyciu”, a filozofowie nawiazywali do jej
zdobyczy w sposob nienaruszajacy specyfike filozoficznego dyskursu.

Nadto pojawito si¢ — w porzadku rozwazan nad stowem i Jezykiem — pojecie indywidualnego
autorstwa, ,,zapoznanego geniusza”, ktérego stawa nadejdzie w przysziosci, co sugerowaly wypowiedzi
Ksenofanesa badZ wersy Eurypidesa, uznawanego za klasycznego .,melancholika”. W ten sposéb doszto
do wydobycia na $wiatto dzienne myslenia teoretycznego (theoria), co oznaczalo poczatek ogladu
swiata jako swiata wiasnie, rozpoznawanego jako byt samodzielny. Skoro czlowiek dostrzegt dystans
migdzy sobg a rzeczywistoscia, i ja obserwuje, to najwazniejsza rzeczq w sztuce musi by¢ plastyczny,
zobiektywizowany, bezinteresowny opis, wywolujacy u stuchaczy wrazenie realnego ogladania, a nie
styszenia warstwy fonicznej stéw. Do istoty literatury typu greckiego wszedt wigc opis jako zasadniczy
srodek artystycznego przekazu.

Dlatego tak wazna jest metafizyka i antropologia. Mgr Sykala, zgodnie z pryncypiami lubelskiej
szkoly filozoficznej, przekonuje, ze od przyjgcia okreslonej wizji rzeczywistosci oraz rozumienia
czlowieka zalezy odpowiedz na wezlowe pytania natury egzystencjalnej, priorytetowo powiazane z
zagadnieniami zla, niezawinionego cierpienia czy czlowieczej niedoli. Wyrdznieni przez mioda
badaczke francuscy mysliciele weale nie proponuja podobnych propozycji. Kazdy z nich ujawnia
osobista, wyrazista, wizje, czesto o posmaku . filozofii tragicznej”. Nadto, odmienne interpretuja
pomysty Platona i Arystotelesa i czesto nie akceptuja projektow . filozofii antytragicznej”, ktéra
wilasciwie (nie wylaczajae chrzescijanstwa) pozostaje bezradna wobec realnej obecnosci zla i Zyciowej
rozpaczliwosci, o czym przekonuja tezy modernistow, uznajgcych zlo i brak za konieczne sktadniki
ludzkiej egzystencji, cho¢ dajace sie ,.przebole¢” i wigezy¢ w szerszy wymiar usuwajacy tragizm z
przestrzeni osobowego do$wiadczenia kultury.

Tymczasem filozofia tragiczna” pozostaje Jedynym sposobem obecnosci w $wiecie,
nieusuwalnym i otwierajacym na przezycia tzw. radodci tragicznej. Totez sposdb reagowania — raz
Jeszeze podkreslam — na tragicznosé i jej wplyw na ludzkie zycie bywa bezposrednio uwarunkowany
uprzednio przyjetymi przez poszczegblnych filozoféw zasadami metafizyczno-antropologicznymi,
nawet jezeli ich autorzy do wskazanej zaleznosci oficjalnie si¢ nie przyznaja. Stad biorg si¢ odrebnosci
interpretacyjne i koloryty osobistych przekonan filozofow poddanych w niniejszej pracy krytycznej

analizie, cho¢ wszystkie one wpisuja sie¢ w podloze ustanowione przez wspolezesny francuski i (w
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niektorych przypadkach) niemiecki egzystencjalizm. Wystarczy przytoczyé wypowiedzi chociazby
Alberta Camusa czy Andre Malraux, w ujeciu ktorych tragizm odnosi si¢ nie tylko do procesdw
historycznych, lecz przede wszystkim okresla ludzki los: pewnosé catkowitego unicestwienia.
»Czlowiek moze opanowaé w sobie wszystko, co moze byé opanowane, naprawi¢ w $wiecie wszystko,
co moze by¢ naprawione. Po czym dzieci beda nadal umieraly niesprawiedliwie, nawet w doskonatym
spoleczenistwie. Przy najwiekszym wysitku czlowiek moze zmierza¢ Jedynie do arytmetycznego
zmniejszania cierpien $wiata. Ale niesprawiedliwo$¢ i cierpienie beda weigz istnialy, choéby najbardziej
ograniczone, i nie przestang by¢ zgorszeniem” — oto dewiza egzystencjalistycznego humanizmu
tragicznego. Czyzby dlatego Camus notowal w prywatnych zapiskach, ze $wiat, w ktérym czuje sie
najlepiej to mit grecki?

Struktura recenzowanej dysertacji jest dosy¢ nietypowa, zag kryterium wiaczajgcym filozofow
do grona zastugujacych na dlugotrwale badawcze spojrzenie okazaly si¢ ich zdecydowane i rozne
poglady na kwestie tragicznosci. Totez kazdy rozdzial pracy zostat poswigcony przedstawieniu tez
Jednego z szeSciu wybranych autoréw. Pod koniec kazdej prezentacji (tu wyjasnienie oznacza
interpretacje i rozumienie) mgr Sykata dokonata, co godne podkreslenia, krotkiego podsumowania
opisanych stanowisk, zglaszajac narzucajace si¢ od razu pod ich adresem watpliwosci i zarzuty, oceng
0golna przenoszac na koncowe strony swojego opracowania, po czym dodata do zinterpretowanych
tresci wlasny  komentarz krytyczny, z perspektywy, jak stwierdzita, metafilozoficznej, a wiec
odwolujacej si¢ do ,.koniecznych kryteriow dyskursu filozoficznego™, ktére zapewniaja mysleniu
filozoficznemu dorzecznosé i racjonalnosé.

Z tej deklaracji wynikatoby, ze poza oczywistymi regulami logicznymi, unikaniem na przyktad
zdan ztozonych i zabarwien emocjonalnych, prymarna pozostaje racjonalno$¢ wywodu, czyli zgodnogé
z normami ludzkiego rozumu. Trudnoscig pozostaje wszakze fakt, ze pojecie racjonalnosci
przeszczepione na plaszezyzne filozofii zmienia znaczenie. Racjonalizm typu platoiiskiego daleki jest
przeciez chociazby od racjonalnosci akceptowanej przez Michata Montaigne’a. Szkoda, ze mgr Sykala
nie sprecyzowala szerzej swej postawy w tym wzgledzie.

Poza tym, wydaje si¢ sprawa watpliwa »miarodajna ocena poznawczej wartosci” propozycji
francuskich filozoféw poczyniona z naukowego wzgdrza filozofii realistycznej. Tak odrebne wzorce
badawcze nie moga sie laczy¢ ze soba, gdyz nie pozwalaja na to zelazne reguly tworzgce sam
paradygmat. Dwie kule bilardowe zawsze sig od siebie odbijg, chyba ze ujmiemy dzieje tragicznosci i
zta z punktu widzenia problematyki w nich zawartej, majacej wymiar problemu, ktéry zostanie
wlaczony w ,istote osobliwa® (termin Ricoeura) danego filozofa, czyli w charakterystyczne dla tegoz
dziefa rozumienie $wiata. Wowczas pojawia si¢ szansa uzupelniania tresci Jednego paradygmatu
drugim. W tym sensie postgpowanie m gr Sykaly mogloby zyskaé petniejsze umotywowanie.

Mam tez nadzieje, ze nie wykazuje ono na zadnym etapie rozwazan strategii dyktatorskiej, ale
raczej ujawnia przestrzei otwartego sporu, gdzie marginalizuje sie wszelkie nalecialodci

Swiatopogladowe w rozwazaniach $cisle filozoficznych oraz przejawy ich ideologizacji. Mgr Sykata
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wyraznie podkresla t¢ kwestie. Czula jest na koniecznosé zachowywania metodologicznej jasnosei w
badaniach naukowych, zwlaszcza na zastepowanie porzadku ontologicznego (podawanie racji, przyczyn
rzeczy) psychologicznymi aktami przezycia i wewngtrznego afektu. Co nie jest, trzeba przyznaé, latwe
w przypadkach interpretacji dziet artystycznych, ktérych wykreowani bohaterowie sita rzeczy muszg
uzasadnia¢ osobiste wybory i postgpowanie nie tylko racjami gatunkowymi, lecz gléwnie
psychologicznymi. Nie pora tutaj, zeby rozstrzygaé, na ile filozof ma prawo korzysta¢ z podszeptow
utwordw, ktérych struktura zostata skoncentrowana na intensyfikacji tzw. literackosci, skoro filozofia
nie jest literatura, ani tez nie kazda literatura miesci w sobie filozofig. Mimo to zdarza sie, ze potrafimy,
Jak to ma miejsce w przypadku chociazby Platona, wydobywaé z mysli zmetaforyzowanych tresci

sensowne | dokonywa¢ ich klasyfikacji czy rzetelnych krytyk.

Przeglad tred$ci rozprawy

Studium mgr Renaty Sykaly to aspektowo ujeta panorama idei tragicznosci i kwestii z nia zwigzanych,
Jaka prezentuja wybrani przez nig filozofowie nalezacy do francuskiego kregu jezykowego. U
wigkszosci z nich centralnym punktem odniesienia $g utwory wezesnogreckiej tradycji literackiej, jak
rowniez teksty obrazujgce cementowanie sie nowej dziedziny kultury, jaka stata sie filozofia. Z jednej
wige strony przedmiotem zainteresowania bedzie koncepcja tragedii Arystotelesa i jej typy, problem
mimesis badz zagadnienie katharsis, z innej za$ problematyka zla i celu ludzkiego zycia, po prostu
koncepeja tragizmu uwikianego w najrozniejsze konteksty i wstepne zatozenia, jawnie badz skrycie
preferowane przez poszczegdlnych filozofow. Czy nalezy w zwiazku z powyzszym mowié o
intelektualnym powinowactwie albo innego rodzaju blisko$ci miedzy nimi?

Autorka rozprawy bezstronnie komentuje propozycje kolejnych filozofow, zauwaza tworzace
si¢ migdzy nimi podobiefstwa, uwypukla zasadnicze réznice. Dopatruje si¢ Zzrodet owych koncepcji w
porzadku ontologicznym i antropologicznym, jak tez konfesyjnym badZ pozakonfesyjnym. Czy tego
typu metoda paraleli moze spetia¢ funkcje narzedzia pomocniczego w poszukiwaniu prawdy, kiedy sie
konfrontuje poglady znakomitych umystéw. Jean Guitton, ktory we wiasnej praktyce pisarskiej stosowal
wspomniang metode paraleli, wyréznial, odwolujac sig. do rozréznienia Arystotelesa miedzy
przeciwnymi sobie a sprzecznymi ze soba rzeczami, dwa rodzaje paraleli: przeciwiefistwa i
sprzecznosci. Mowige skrotowo: Platon i Arystoteles mogq by¢ prawdziwi obaj naraz, mozna
ostatecznie, aby ich pogodzié, wyj$¢ poza nich, juz to w kierunku Platona (Jak to uczynit $w. Augustyn),
Juz to w kierunku Arystotelesa (co zrobil $w, Tomasz). Lecz Platona z Demokrytem ktoz pogodzi, tak
samo jak $w. Augustyna z Lukrecjuszem lub Pascala ze Spinoza czy Blondela z Sartre’em. W przypadku
filozoféw francuskich, bohateréw rzeczonej dysertacji, mielibysmy do czynienia raczej z paralela

przeciwienstwa niz sprzecznosci. Ujawnia ona wspélne sploty, ale i diametralne odrebnosci w ocenie
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zadan stawianych filozofii, faktéw hi storycznych, postaw $wiatopogladowych badz religijnego systemu
wartosci, jak tez religijnego stylu zycia.

I tak, mgr Sykala rozpoczyna swoja narracje od Mary-Anne Zagdoun, znawezyni kultury
greckiej, szczegolnie jej sztuki i literatury. Spora czgs$¢ dorobku uczonej dotyczy koncepcji greckiej
tragedii jako gatunku literackiego nasladujacego zycie i jej . estetyki”. Z racji waznosci i uniwersalnosci
problematyki tragedii koniecznoscia pozostaja badania nad tejze statusem ontologicznym,
antropologicznym czy kontekstem kulturowym, w jakim sig ksztattowata i nadal ksztattuje, tym bardziej
ze literatura przedmiotu rosnie w zawrotnym tempie. A sam Arystoteles cenit sztuke tragediowg bardziej
niz epopeje, rozumiejac, ze nic tak istotowo nie charakteryzuje ludzkiego bytowania jak do$wiadczenie
tragicznosci wlasnie, wowezas w teatralnym obyczaju jednoznacznie powiazane z kultem, a wywodzgce
si¢ z dytyrambu, gatunku liryki choralnej. Co zatem najbardziej odkrywczego wydobywa z pism
francuskiej badaczki mgr Sykata?

Najpierw niewywolujacg sprzeciwdéw tezg, ze jezeli Platon, Arystoteles, czy inni im
wspotezesni, cheieli uchwycié nature jakiego$ dzieta, w tym teatralnego, uzywali formuly mimémara,
bedacej rezultatem procesu zwanego mimesis. ToteZ i tragedia jest nasladowaniem, wywoluje emocje
katarktyczne, ale poniewaz wspominani mysliciele odmiennie rozumieli zadania i cele filozofii, ich
pojmowanie przedmiotu nasladowania i tego, czym jest samo przezycie katarktyczne znacznie si¢ od
siebie réznifo. U Platona mimesis to sam koéciec filozofii, albowiem wszystko to, co pozostaje
rezultatem procesu mimetycznego jest zaledwie obrazem w éwiecie zjawisk, czyli czym pozbawionym
prawdy. Sztuka przeto musi zosta¢ wykluczona — z pominigciem poetéw wrazliwych na cnoty
obywatelskie, okazujacych czeéé bogom i dobrym ludziom — z obszaru filozofii zmierzajgcej do
poznania $wiata idei. W zwigzku z tym klasyczna tragedia nie ma znaczenia, jako ze wyzwala w
odbiorcach przezycia irracjonalne, burzace wlasciwg skale wartosci, uniemozliwia przyjecie wlasciwej
postawy wobec napierajacego zla. Przede wszystkim zas ontologicznie zubaza porzadek idei, bedacy
ostatecznym gwarantem istnienia wszystkich rzeczy.

Arystoteles, cho¢ odwolujacy sie do ustalen swego mistrza, poszedt wlasna droga. Przyjal
Jednak od niego pojecie mimesis jako podstawg swojej teorii literackiej i teorii sztuki w ogole. Zdaniem
Zagdoun utozsamit ja z formg dramatyczng, gdyz w przeciwienstwie do poezji lirycznej, tragedia
nasladuje nie postaci, lecz ich dzialania, przedstawia »ludzi dziatajacych™. Z tej racji fabula (mythos
tragiczny) zyskuje pierwszorzednie na znaczeniu, charaktery natomiast pozostaja nieco w tyle
teoretycznego zainteresowania Arystotelesa. Tak oto forma dramatyczna daje szansg analogicznego
przedstawienia realnej rzeczywistosci, ktére rzadzi si¢ wlasnymi prawami, wyrazajac to, co
prawdopodobne i konieczne. Tutaj $wiat doxa znajduje swoje wazne miejsce, poniewaz zbliza do $wiata
prawdziwego, odzwierciedlajacego autentyczne zycie ludzkie.

Nadto, mimesis stosowana w sztuce przypomina aktywno$¢ natury i funkcjonujaca w niej
celowos¢. Francuska uczona rozumie to w ten Sposob, ze sztuka na zasadzie analogii kreuje

rzeczywistos$¢ autonomiczna, przetwarza to, co naturalne, uzupetnia braki natury i ja nasladuje. Dzieki
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temu uczucia litosci i trwogi mozna w tragedii przekomponowaé w specyficzng przyjemnosé estetyczng,
co bezwzglednie pozostaje umiejgtnoscia przynalezng tylko artystom. Totez mimesis artystyczna,
uwarunkowana tym, co mozliwe, prawdopodobne lub konieczne, zyskuje wymiar komunikacyjny;
buduje fakt kulturowy, w ktéry angazuja si¢ tworca tragedii, aktor i widz, badz autor i czytelnik. Trzeba
tutaj jeszcze dodaé, ze rozwazajac koncepcje tragedii musimy zauwazy¢ rolg tzw. ztozen bytowych,
ktorymi Arystoteles zastapit Platoniska opozycje idei i pozoru. Chodzi o zlozenie materii i formy. Dzieki
tej ostatniej kazda rzecz zyskuje wilasng indywidualno$é, co tez dotyczy dziela sztuki. Tworczosé
wszakze polega na nasladowaniu idei znajdujacych sie w umysle tworey jako wzorzee, wzorzec formy
uzaleznionej od materii. Dlatego na tragedi¢ patrzymy jako na organiczna calo$é, ktora dzigki formie
(eidos, morphe) jest tym, czym jest.

Mgr Sykata opisuje dalej szczegdlowe propozycje Zagdoun odnoszace sie do struktury tragedii
(czgsci tragedii to: intryga, charaktery, wyslowienie, sposob myslenia, widowisko i spiew), jej typow,
kwesti¢ dziatania i charakterow (zlo i jego rodzaje: ,,wina niezawiniona” oraz pycha), tego, co ogdlne i
prawdopodobne, podkreslajae waznosé celu tragedii, ktdrym jest wzbudzanie uczué litosci i trwogi.
Odtwarza spory pojawiajace si¢ w zwiazku z hermeneutyka teorii katarktycznych (katharsis —
»oczyszezenie”, takze rytualne ,,usuwanie”, ,,zmywanie”. .Wyjasnianie™), uwypuklajgc przekonanie, ze
Arystoteles nawiazat do tradycji pitagorejskiej budujac swoja koncepcje katharsis. To Jjednakowoz
odezytanie bardzo kontrowersyjne i dalekie od intencji autora Metafizyki.

Czy analiza ,zachwytu” co$ w tej sprawie moglaby wyjasni¢? Wydaje sie, ze nie. Pojecie
przezycia estetycznego zrodzilo si¢ w drugiej polowie XVIII wieku, w horyzoncie filozoficznym
niemajacym wiele wspolnego z realizmem metafizycznym. Zagdun opowiada si¢ wige catkowicie za
interpretacja S. Halliwelda, zgodnie ktdra katharsis wiedzie do nabycia cnét, a nie do opanowania uczuc,
W podsumowaniu mgr Sykala zwraca uwage na koficowe wnioski, jakie sama wycliggnela z pism
francuskiej autorki, mianowicie, ze koncepcja tragedii Arystotelesa ma charakter uniwersalny
antropologicznie, aczasowy, cho¢ problem tragizmu musi pozostaé nierozstrzygalny. Wyrazita przy tym
zatroskanie z powodu nie wigczenia przez M.-A. Zagdoun w zakres swoich interpretacji teorii komedii
Arystotelesa, wszak charakteryzuje ja rys mimetyczno-katarktyczny, a osig dramatyczna jest hybris.
Zarzut o tyle pozbawiony podstaw, ze nie dochowala si¢ czes¢ Poeryki zawierajaca przemyslane przez
Arystotelesa tresci dotyczace komedii. Odnajdujemy po prawdzie pewne informacje na ten temat
rozsiane w innych dzietach Filozofa, takze w Poetyce, lecz nie stanowig one mocnej podstawy do
budowania miarodajnych tez interpretacyjnych. Oczywicie, taki trud mozna podja¢. Moim zdaniem
Jjednak nie przyniesie on spodziewanych owocow.

Kolejny mysliciel, ktéremu uwage poswigcita mgr Sykata, André-Jean Festugiére, skupiat sig
na zagadnieniach egzystencjalnych, stale obecnych w filozofii, szerzej w ludzkiej kulturze. Mam na
mysli problem zta, sensu i celu zycia, prawdy, szans osiggniecia przez czlowieka ostatecznego szczescia.
Francuski dominikanin, zniechecony aura wspélczesnosci, proponowat namyst nad osiggnigciami

tradycji greckiej, w ktorej wspomniane aporie zyskaly réznorodne wyjasnienia, godne dalszych
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uscislen, zwlaszcza te ujgte w gatunkowa forme tragedii. Mgr Sykuta przedstawia greckie poszukiwania
zrodet zfa, rozpatrywane w pierwotnej teologii Grekéw i przede wszystkim w tworczosci wielkich
tragikow: Ajschylosa, Sofoklesa i Eurypidesa. Nie bede tych tresci szczegdtowo tutaj prezentowal.
Wskazuje tylko na wypunktowane przez nig gléwne linie rozumowania Festugiére’a. W jego ujeciu
kazda proba rozjasnienia zagadnien zta, cierpienia, sensu ludzkiej egzystencji zalezy od przyjetej wizji
bytu absolutnego (Boga religii). Albo wigc bogdw uznaje si¢ za sprawcdw zla albo to sam czlowiek jest
u jego zrédel. W kazdym razie wyjasnianie tych dramatycznych kwestii splata si¢ z poszukiwaniem i
odkrywaniem Boga, gdyz $wiadomo$¢ wiasnej tragicznej godnosci zmusza niejako do refleksji nad
zasadami i przyczynami kosmosu, co w konsekwencji prowadzi do filozofii. W jej granicach szczegdlne
osiagnigcia nalezy przypisaé¢ Platonowi.

Autor Timajosa Dobro utozsamial z Bogiem, dzigki czemu problematyka zla zostata
przeniesiona w przestrzei doksalng, a tam czlowiek byt w stanie (paideia) zapanowaé nad samym soba
10siagna¢ stan mistycznej kontemplacji prowadzacej do ,jednosci z Dobrem”. Powyzsza optyka otwiera
i antycypuje niejako tresci zaistniale w europejskiej kulturze za sprawa objawienia chrzescijanskiego.
Sprawa jest skomplikowana i dyskusyjna, czego $wiadoma jest mgr Sykuta, zwlaszcza wobec sytuaci,
w jakiej znalazt si¢ wspotczesny $wiat, coraz glebiej przenikniety $wieckoscia, proklamujacy ,.boskie”
wywyzszenie czlowieka. Pozostaje przeciez wiele pytan zupelnie pominietych przez platonizm, o czym
przekonujaco pisat Endre von Ivanka w pracy Plato christianus. La réception ciritique du platonisme
chez les Péres de I'Eglise. Traduit de I’allemand par E. Kessler, Presses Universitaires de France, Paris
1990), jak réwniez Etienne Gilson w licznych swoich dzietach, zwlaszeza w Constantes philosophiques
de I’étre (Vrin, Paris 1978).

Zajmujace z punktu widzenia tematu recenzowanej rozprawy s propozycje Jeana-Frangois
Mattéi, ktéry Swiadomie wiaczyl si¢ we wspolczesna debate koncentrujgca si¢ na problemie
tragicznosci. My$l grecka skonfrontowat z myslicielami pokroju Nietzschego, Heideggera czy Camusa,
uznajgce, ze zdota uwolnic¢ obecng kulturg od zta-hybris (cztowieka, Swiata, polityki) i wyprowadzié ja
z kryzysu antropologicznego, metaforycznie ujmowanego w metaforze ,.$mierci cztowieka”. Mgr
Sykuta precyzyjnie i ze swego rodzaju swoboda interpretacyjna odtwarza poglady Mattéi, ktére ujmuje
w zwartej formule: tragedia jako konfrontacja hybris i dike na scenie theatrum mundi. Ukazuje miare i
przebranie miary w przeciggu wezesnogreckiej historii (od réznych wersji podan mitycznych, dziet
Homerai Hezjoda, do przedstawien tragikow), by nastepnie przerzuci¢ ja w pojeciowy porzadek logosu
(Anaksymander, Pitagorejczycy, Heraklit,Parmenides, Platon). Dalej konfrontuje poglady Platona i
Nietzschego, u ktérych miara i przebranie miary zyskaly odmienng barwe. I perswaduje, ze wszelkie
trudnosci i egzystencjalne wezly bedzie mozna rozwiazaé podazajac za radami Platona, mimo ze jego
Bog to przeciez Bog konstrukcji metafizycznej, nie zas wiary i doswiadczenia religijnego. Mgr Sykuta
wypunktowuje stabosci tej intelektualnej oferty, przychylajac sie wszakze do tezy, ze projekty
postmodernistyczne, dzisiaj wyraznie uciszone, nie ulatwiaja poszukiwan drogi ku uniwersalne;

antropologii umacniajacej nadziej¢ na lepsze jutro zycia i $wiata.
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Marcel Conche, ktéremu mgr Sykala po$wigcita czwarty rozdzial swojego studium, wiaczajac
go w poczet przedstawicieli francuskiego postmodernizmu, jako ze przyznawat si¢ do postawy
ateistycznej, odrzucal chrzescijanstwo, propagujac filozofig, jak sam okreslat, madrosci tragicznej, ktéra
akceptuje aporetycznose zla radykalnego, zdajac sie tylko i wylacznie na potege zycia i miloscei,
pozbawionych jakichkolwiek zabarwien religijnych czy metafizycznych w klasycznym sensie? Pojecie
dekonstrukeji odniesione do jego pisarstwa ma sens tylko woweczas, kiedy uznamy ja za inng nazwe
Jego filozofii, bedacej (przyznaje: jak u Derridy) radykalizacja filozoficznej postawy Heideggera,
negacjy logocentryzmu i proba myslenia poza jakakolwiek sferg Obecnosci, preferowanej przez dawna
tradycje Zachodu. Oczywiscie, nalezy tutaj pamigta¢ o réznicy miedzy dekonstrukcjonizmem (to
inwencyjna metoda oznaczajaca technike gruntownej lektury tekstéw literackich i nieliterackich) a
dekonstrukcja, ktora definiuje filozofig, chociazby taka, jaka preferowal Conche.

W kazdym razie mgr Sykata koncentruje si¢ na tych dokonaniach filozofa, ktére dotycza zia,
szczegodlnie zta absolutnego i chrzedcijafskiej teodycei. Istnienie wspomnianego zta z gory wyklucza
Jakiekolwiek stanowisko teodycealne, stanowczo deklarowal Conche. By je umiesci¢ w polu
uzasadnionej argumentacji przywotywat doswiadczenie starozytnych Grekow, ktére jednak nie jest w
petni przekonujgce, poniewaz pomija apori¢ niezastuzonego cierpienia niewinnych (hamartia).
Podobnie dzieje si¢ w tradycji chrzescijanskiej, ktorej argumenty Conche, krok po kroku, odrzucat w
imig pogladu, ze nawet ofiara Chrystusa na wzgorzu Golgoty nie daje satysfakcjonujacego rozwiazania
w kwestii niezawinionego cierpienia dzieci. Bog je dopuszcza, ale nie umiemy racjonalnie wyjasni¢,
dlaczego tak wlasnie jest. Stad ,radykalny dogmatyzm®™ Conche’a i zgloszony przez niego projekt
~nowej” metafizyki, czyli ,,metafizyki Zdarzenia” i ,,Natury”,

Mgr Sykata zgrabnie chwyta weztowe watki filozofii francuskiego mysliciela, przetadowane
synkretycznymi, ,poetyckimi” formulami, czesto o wczesnogreckim rodowodzie. W tak
uksztaltowanym horyzoncie cztowiek, $lepo zrodzony przez Nature, ma do dyspozycji wolno$é i milosé,
lecz musi poddawac¢ si¢ nieswiadomej Naturze, bedacej ludzkim losem, znakiem niczym niemozliwej
do oddalenia tragicznosci. Nie mamy tu jednakze do czynienia z nihilizmem, poniewaz cztowiek kreujac
samego siebie staje sig tworcg wlasnego losu; moze zy¢ samotnoscia medrea, zwlaszcza wobec smierci
0s0b najblizszych. Czy to wystarcza, by sugerowa¢ model zycia uniewazniajacy ludzka samotnos¢ i
cierpienie? Alez przenigdy, odpowiada autorka tego opracowania. I odwaznie reaguje na poszczegdlne
punkty narracji Conche’a, wskazujge w konkluzji, Ze jego tzw. nowa metafizyke nalezy uznaé za jedna
z wersji wariabilizmu ontologicznego w ramach swoistego kryptoracjonalizmu.

»Filozof szczegdlny”, ,rzadki” — to wyrdzniajaca oznaka Clémenta Rosseta, ktéry opieral swa
refleksje filozoficzng na zasadzie ,jedno$ci sprzecznosci”. Czy to sugeruje uznanie przez niego
Heglowskiego przekonania, ze byt ma charakter logiczny i Zze przeciwstawne pojecia sag w stanie ujaé
to, co pozaracjonalne, bedace poza zasiggiem ludzkiego rozumu i woli? Trudno orzec, lecz
problematyka, jaka podejmowal nawiazuje do badan autoréw omawianych w tej pracy, a wiec do

tradycji greckiej, Schopenhauera czy Nietzschego. Przyjmowat tez, ze tragicznos¢ jest niezbywalnym
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elementem ludzkiego sposoby zycia. Cheiatby, jak sugeruje mgr Sykata, wyrugowac z kultury te ujecia
filozoficzne, ktore opowiadaja si¢ za dualizmem ontologicznym i doprowadzi¢ do wyrugowania zla z
ziemskiej codziennosci. Analizowal kategorig tragizmu, odrzucal pojecie katharsis, cho¢ uznawat
grecka tragedie za trwale zakorzeniong w kulturze Zachodu, ktora po dzi$ dzien rzuca jej zaskakujace
wyzwanie. Doswiadczenie tragizmu nie daje si¢ bowiem przezwycigzy¢, niszczac zycie, przynosi mu
jednak sily do przetrwania, rados¢, wyzwala z odpowiedzialnosci. Dlatego filozof starat si¢ opisac
mechanizm tragicznosci, czas tragicznosci, przywolujac dzieta greckich tragikow, podkreslajac
znaczenie przypadku i sztuki, odrzucajac zas ,,ide¢ natury”.

Mgr Svkata okresla taka postawg mianem terroryzmu filozoficznego™, prowadzacego do
trudnych nawet do wyobrazenia skutkdw, skoro czlowiek jest czgscia materii i dziata w sposdb
przypadkowy, co potwierdzaja mysliciele tragiczni Empedokles i Lukrecjusz. Co jednakowoz nieco, by
tak nazwac, zabawne, ze Rosset chcial z takiego spojrzenia wydoby¢ rys pozytywnosci. Nalezy,
sugerowal, zy¢ z tragizmem i demaskowac go dzigki sztuce. Stad jego pochwaly pod adresem ,,radosci
tragicznej”. Mgr Sykala zdecydowanie poddaje krytyce wywody Rosseta, zauwazajgc, ze miesza on
porzadek myslenia z porzadkiem poznawania, wysnuwa z pism Heideggera pojecie nicosci, nadajac mu
dynamiczny i tworczy wydzwigk, chod nicos¢ jest tylko myslowa negacja bytu.

Ostatnim filozofem, ktérego mysl objeta spojrzeniem badawczym mgr Sykala, jest André
Comte-Sponville. Ksigzki pisarza, takze i w Polsce, stajg si¢ coraz bardziej modne, ufam, nie tylko z
powodu wyznaii w nich promowanych: ,jestem wiernym ateista”, ,wierze, ze Bog nie istnieje”,
Lhajwazniejsze jest zycie duchowe”. Jego stanowisko daje si¢ przedstawi¢ jako rozciggnigte pomigdzy
pojeciami tragizmu i materializmu. Z pozycji, jakzeby inaczej, filozofa materialisty, czerpiacego wiele z
greckiego ujecia filozofii jako ,.sposobu zycia”, chce on znies¢ granicg pomigdzy postawa ateistyczng a
duchowoscia, uwazajac, Ze obie nierozerwalnie przynaleza do siebie. Tego typu sugestia pociaga za soba
konieczno$¢ uporania si¢ z fanatyzmem i nihilizmem. Laickos¢ wraz z tkwigca w niej duchowoscig moze
by¢ odpowiednim orgzem do pokonania tych dwoch upiorow wspotczesnosci. Marzy mu sig, aby ze swoim
przestaniem dotrze¢ do jak najwigkszej liczy osob; przekona¢ ich, ze mozna obejs¢ sig¢ bez religii, ze Bog
nie istnieje i ze mamy dostep do niecodziennej formy zycia duchowego, wiazacej sig¢ z aktywnoscia moralng
i dodwiadczeniem tajemnicy istnienia samego w sobie. Nie dziwi zatem, ze myslenie tragiczne tak bardzo
go zajmuje. Czym ono jest?

Filozof nawigzuje do Arystotelesa, do Biblii, do nowozytnych dziet literackich o dramatyczne;j
wymowie. Wyprowadza z nich koncepcje tragizmu najgorszego i tragizmu banalnosei, ktore wzbudzaja
uczucie litosci. Omawia zlo realne i przypadkowe, pozostawiajac w tle swoich analiz trwale poczucie
egzystencjalnej kruchosci istnienia, co prowadzi do doswiadczenia tragizmu w najwyzszym stopniu.
Dlaczego? Nie jest bowiem tatwo pokonaé aporie definicji materializmu, prawdy w porzadku logicznym i
jej $cistego statusu bytowego. Mgr Sykata daje przeglad tych trudnosci, stwierdzajac, ze francuski filozof
jako materialista musi zgodzi¢ si¢ na przyjecie tragicznosci jako sposobu zycia, braku szezgscia. Mimo to

sadzi, ze najwazniejsza w zyciu (takze spolecznym) pozostaje duchowa wigz oraz wiernos¢. Jezeli
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pozostajemy przy tego rodzaju tezie, jesteSmy nowoczesni, potrafimy dzialaé racjonalnie, przeciwstawiaé
sig sofistyce i nihilizmowi; ogrania nas aura humanizmu. Wéwczas celem podejmowanych przez nas
dzialan jest cala ludzkos¢ i obowiazki wynikajace z bycia czlowickiem. Wazne pozostaja relacje
miedzyludzkie, wiernos¢, mitosé, samo zycie, jako przestrzen samoafirmacji istnienia i tajemnicy,
nieodlaeznej od niego, zycie przeniknigte tragizmem i bezradnoscia wobec zta. Niestety, przyjecie postawy
~radosnej rozpaczy” niewiele zmienia w calosci sytuacji, w jakiej filozofuje Comte-Sponville. Autorka
ninigjszej dysertacji odslania mielizny tej koncepcji, wskazujac, ze stanowi odmiang irracjonalizmu;
empiryzmu oraz nominalizmu, co konsekwentnie prowadzi do sceptycyzmu poznawczego. A z takiej
pozycji trudno o jakakolwiek wizje przyblizajaca czlowieka do realnych standw rzeczy, pozbawiong
ideologicznych naleciatosci.

Jakie wnioski z przeprowadzonych analiz wyluskuje mgr Renata Sykata? Otéz, namyst nad
fenomenem tragicznosci trwa od czasow wezesnogreckiej kultury i nigdy nie zanikl w kulturze Zachodu.
Swiadcza o tym nie tylko dyskusje prowadzone wsrdd specjalistow, lecz rowniez stala obecnoéé na deskach
scenicznych czy w innych mediach utworéw starozytnych tragikow, nie wylaczajac teatralnych osrodkow
w Polsce. W tym roku, dodajmy, stuchowisko Edyp w Kolonos Sofoklesaw rezyserii Mariusza
Malca oraz spektakl Krél Edyp tego samego autora w rezyserii Jacka Raginisa-Krélikiewicza zdobyty
Grand Prix XXI Festiwalu Teatru Polskiego Radia i Teatru Telewizji Polskiej "Dwa Teatry" w
Zamosciu.

Migdzy innymi i z tej racji badania prowadzone w $rodowiskach filozoficznych nad tragedia,
Jej istota, przyczynami, konsekwencjami antropologicznymi zastuguja na specjalne zainteresowanie.
Osiagnigeia badaczy z francuskiego kregu jezykowego tym bardziej, gdyz tworza wieloraki obszar
intelektualny, pobudzajacy do polemik i poszukiwan jak najlepszych propozyciji wyjasniajacych, Z
tekstow tragikow greckich wylania sig rowno aporia tragicznosci, wciaz aktualna, domagajaca sie
kolejnego tworezego zastanowienia. Bo przeciez dzieje filozofii to nieuchronne starcie jej wersji
antytragicznej z odmiang tragiczna. Ta pierwsza zapowiada uporanie sie z kwestia zla i ze wszystkim,
co zlo przynosi, ta druga przeciwnie chee pogodzié cztowieka z tragizmem, proponujac rézne wariacje
wyzwalajace z obrgezy przygodnosci w tragicznym $wiecie. Pomocna w tym wzgledzie pozostaje
sztuka.

Mgr Sykala, positkujac si¢ zdobyczami profesora Henryka Kieresia, swojego naukowego
przewodnika, odstania meritum sztuki, aprobowanej przez zwolennikéw filozofii tragicznej.
Dysponujemy w tej sprawie trzema koncepcjami: prywatywna, ejdetyczng oraz maniczno-ekspresyjna.
Roznig si¢ one migdzy soba, zgodnie jednak gloszac, ze sztuka nasladuje nature, doprowadza do
przezycia katharsis pojmowanego w wieloraki sposob. Oznacza to, ze kazda z tych koncepcji bywa
uwarunkowana okreslong teoria metafizyki i antropologii. [ tak ejdetyczne pojmowanie sztuki wywodzi
si¢ z racjonalizmu, skazonego bledem esencjalizmu (A.-J. Festugi¢re, J.-F. Mattéi), maniczno-
ckspresyjne natomiast z kryptoracjonalizmu (M. Cochne, C. Rosset, A. Comte-Sponville),

ustawiajacym czlowieka na tragicznej scenie zycia, ktora dzigki etyce, sztuce jest w stanie doprowadzaé
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czlowieka do uzyskania wewngtrznego pokoju, akceptacji rzeczywistosci, co zresztg nie wymaga niczego
wiecej, jak tylko osobistego wysitku, trudu, koncentracji. Wymusza poniekad porzucenia wlasnego ..ja”,
jak rowniez rezygnacji ze skostnialych struktur instytucji religijnych, ktérych wlodarze sadza, ze dysponuja
prawda w sposob niewymagajacy dyskusji. A gdy to juz sig stanie, wtedy cztowiekowi przestaje brakowa¢
Boga. Staje si¢ wolny, swobodny w dziataniu, niesiony tym, co tu i teraz, co trwa w srodku bezosobowego,
Lurzeczywistnionego absolutu”.

Zupelnie odmienng propozycje skladaja projektodawcy realizmu metafizycznego. Porzucajg oni
wszelkie ideologiczne narosty oblepiajace idealizm na rzecz metafilozoficznych kryteriow dyskursu, takich
jak niesprzecznos¢ pogladéw, prawdziwosé, czyli zgodnosé z realnym $wiatem, obowiazek przewidywania
ich realnych konsekwencji oraz historyzm — znajomos¢ dziejow filozofii i przyczyn rodzacych sig w jej
obszarze tradycji i nurtéw. Oglad dokonan francuskich filozofow z perspektywy tak pojetego realizmu —
zdaniem mgr Renaty Sykaly — sprawia, ze ich propozycje (aspektowo godne uznania) trzeba ocenia¢ jako

dziatania paraliterackie, a nawet pseudofilozoficzne.
2 p

Ocena rozprawy

Zgodnie z dobrym obyczajem przedstawiam przede wszystkim zdobycze naukowe ninigjszej rozprawy,
bedace podstawa zaproponowanej przeze mnie oceny:

— oryginalne sformutowanie tematu, majace wyraznie aktualng wymowe;

— struktura catosci w kluczu personalnym zostata odpowiednio skonstruowana;

— konsekwencja w wykazywaniu, ze akceptacja okreslonych pogladéw filozoficznych ma wplyw na
rozumienie tego, czym jest i moze by¢ fenomen dramatu i dramatycznosci oraz samej sztuki.

— warte podkreslenia sumujace uwagi mtodej badaczki zamykajace partie kolejnych rozdziatow;

~ odwaga w podejmowaniu wlasnych decyzji interpretacyjnych, dotyczacych wielorakiej i
motywowanej odmiennymi stanowiskami filozoficznymi i swiatopogladowymi twdérczosci autorow
poddawanych w tej dysertacji krytycznej analizie;

— umiejetno$¢ rzetelnego uzasadniania proponowanych przez siebie tez interpretacyjnych;

— radoséé¢ z myslenia, z poszukiwania prawdy, co uwidacznia si¢ w aurze prowadzonej narracji;

— porzadna orientacja w meandrach wspélezesnej filozofii francuskiej;

— znajomo$¢ istniejacych w literaturze przedmiotu teorii sztuki;

— zdolno$¢ do syntezy, starannos$¢ odnosnie badawczych zrédet;

— literatura przedmiotu zostala wykorzystana w stopniu wystarczajacym. Lecz zabraklo w niej kilku
wazkich opracowan: ksiazki Michala Pawla Markowskiego Pragnienie obecnosci. Filozofie
reprezentacji od Platona do Kartezjusza (Gdainsk 1999); Joanny Skurzak, Duchowos¢ ateistyczia.
Propozycja francuskiej filozofii religii, Warszawa 2020. Polecam tez: Gilbert Romeyer Dherbey, La

parole archaique (Paris 1999), zwlaszcza s.14-39.
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Przygotowujac tekst do druku prosze zwrdci¢ uwage na efekt lustra (bliska obecnosé tych
samych stow), niebywale utrudniajacy lekturg. Poza tym, nalezy unika¢ nonszalancji w postugiwaniu
si¢ terminami ,,modernizm™ i ,postmodernizm”. Bez potrzeby nie powtarza¢ tych samych albo
podobnych tresci. Jezeli to mozliwe, warto bardziej uwypukli¢ podobienistwa i rozbieznosci miedzy
tezami interpretowanych francuskich filozoféw. Zalecalbym rowniez (to na przyszlosé) przyjecie
bardziej, by tak powiedzie¢, skromnej postawy w ferowaniu ocenami. Filozofia nie znosi ,,Heglowskiej
pychy”, raczej chee pozostawac w stanie poszukiwania. Wie, ze moze wspiagé sie na wyzyny madrosci.
Powinna jednak czyni¢ to ostroznie, ze $wiadomoscia popetnienia bledu, z pokora, ze o wlasnych sitach
dochodzi do poznawczej granicy, w horyzoncie ktdrej rozciaga sie tajemniczy blask kontemplacji i faski.
Kto oddala od siebie promieniowanie owego blasku, swiadomie wybiera droge ograniczonego do

ziemskich dystynkcji szczgscia. Ma jednak ku temu niezbywalne prawo.

Konkluzja recenzji

Rozprawg oceniam jako znakomite opracowanie naukowe. Jej autorka wlozyta sporo wysitku, by
zarysowac metodologiczny kontekst umozliwiajacy prezentacje gfownvch idei zawartych w dzietach
wspolczesnych francuskich filozofow, ktérzy w centrum zainteresowania postawili apori¢ zia,
cierpienia, tragicznosci ludzkiego losu. Wskazanie ontologicznych zrédel, powinowactw, ujawnienie
wewnetrznych sprzecznodci oraz konsekwencji antropologicznych owych tresci, to bezsprzecznie
zastuga mlodej uczonej. Dostrzegla ona niemale braki w rozumowaniach i uzasadnieniach, jakie
zglaszali francuscy autorzy. I co najbardziej intrygujace, wychodzac z pozycji realizmu filozoficznego,
podjeta z nimi zasadna polemikg. Merytorycznie uzasadniona, cho¢ niemogacg zapewne
usatysfakcjonowac wszystkich zainteresowanych.

Jezeli do powyzej wypunktowanych naukowych pozytywow dodamy umiejetnosei jezykowe,
w miare lekkie prowadzenie narracji — nie nalezy si¢ dziwié, ze z satysfakcja stwierdzam: dysertacja
Grecka tragedia a problem tragicznosci ludzkiego zycia w ujeciu wspolczesnyeh filozofow francuskich
spelnia wszelkie wymagania stawiane pracom doktorskim przez Ustawe o Szkolnictwie Wyzszym.

Whnioskuj¢ zatem o dopuszczenie Pani mgr. Renaty Sykaly do dalszych etapow przewodu doktorskiego.

Kierownik Katedry Filozofii Kultury i Religii
na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej UKSW
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