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Nikogo nie trzeba przekonywaé, ze zainteresowanie islamem
wzrosto w zwigzku z masow3a imigracja muzutmanéw do USA i Euro-
py, zwlaszcza Zachodniej, ktérzy nie zawsze akceptuja istniejacy tam
porzadek prawny. Niektorzy komentatorzy za impuls do badan nad
panistwami islamskimi uznaja terrorystyczny atak na USA z dnia
11 wrzesnia 2001 r. Na przetomie wiekow (XX/XXI) pojawity si¢ —
z wigksza niz dotychczas czestotliwoscia — opinie o nieuchronnym
konflikcie migdzy cywilizacja zachodnia i islamska. Z tych powodéw
nalezy uzna¢ za trafny wybor przez Wiestawa Bara OFMConv, pra-
cownika naukowego KUL, prowadzacego zajecia dydaktyczne m.in.
7 prawa wyznaniowego, tematu monograficznego opracowania —
Wolnos¢é religijna w Dar al-Islam. Zagadnienia prawa wyznaniowego.

Obszerne opracowanie sktada si¢ z trzech czgsci. Pierwsza (s. 15-
-98) poswigcono Zrédtom i modelom relacji: panstwo — religia —
prawo. Wprowadzenie do systemu prawa islamskiego (rozdz. I)
wskazuje Zrédta prawa w tym systemie: podstawowe — Koran i sunna
oraz interpretacyjne - idzma (konsens) i kijas (analogia), prezentuje
istniejace szkoly prawa — hanaficka, malicka, szaficka i hanbalicka,
wreszcie ukazuje drogi wiodace do uksztaltowania si¢ systemu. Au-
tor rozdziat ten potraktowat bardzo skrétowo, gdyz zaréwno w lite-
raturze swiatowej, jak i polskiej mozemy juz spotka¢ monograficzne
opracowania na ten temat. Stosowna literatur¢ wskazano w przypi-
sach. Dla tematu wazne bylo skoncentrowanie si¢ na okresleniu
relacji miedzy panstwem i religia, miedzy parnstwem i prawem reli-
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gijnym (rozdz. II). Islam jest traktowany jako system kompletny,
ztozony z czesci religijnej, politycznej i ekonomicznej. W rozdziale
drugim zaprezentowany zostal poglad uczonych islamskich, iz Ma-
homet jest autorem pierwszej w dziejach ludzkosci konstytucji pisa-
nej. Sahifa mialaby pochodzi¢ z 622 r. i mie¢ bezposrednie zastoso-
wanie do 661 r. Przepis w paragrafie 25 mial gwarantowac judaistom
wolnos$¢ religijna. W dziejach islamu kilkakrotnie odzywata koncep-
cja jednego wzorca konstytucji dla wszystkich panstw islamskich,
a szczegdlnie w drugiej polowie XX w.; w tym czasie powstalo co
najmniej 17 projektow. Wedtug Rizzardiego ,,islam jest religia pan-
stwa..., szariat definiuje nature i strukture pafistwa”. Jednak nawet
w kregu kultury islamskiej nie ma jednej definicji panistwa islam-
skiego.

Przytoczywszy kilka opinii, autor postepuje w analizach za Karta
Organizacji Konferencji Islamskiej. Wedlug niej paristwami islamski-
mi sg te, ktorych krélowie i szefowie uczestniczyli w konferencji
w Rabacie w 1969 r., a ministrowie spraw zagranicznych w spotka-
niach w Dzuddzie i Karaczi w 1970 r., oraz podpisaty Karte z 4 marca
1970 r. (art. 8). Obecnie Organizacja liczy 57 cztonkow — 56 krajow
i Paristwo Palestyriskie oraz 10 obserwatoréw, a wsrdéd nich Bosnig
i Hercegowine, Republike Srodkowoafrykariska i Krélestwo Tajlan-
dii. O wszystkich panstwach podano podstawowe informacje, w tym
rok przystapienia do Konferencji i strukture wyznaniowa. Wystepuje
miedzy nimi istotne zréznicowanie, gdy chodzi o powierzchnig, liczbe
mieszkancéw, przynaleznos¢ religijna. Réznorodnos¢é wystepuje tez
na plaszczyZnie konstytucyjnej. Sa kraje islamskie nawet z forma
islamu wojujacego — nietolerancyjnego (Arabia Saudyjska, Iran, Pa-
kistan), ale takze z konstytucyjna separacja panstwa i religii. Sposréd
56 krajow Organizacji Konferencji Islamskiej 24 zapisaly w konstytu-
cji swoj laicki, czyli niewyznaniowy charakter: Albania, Azerbejdzan,
Benin, Burkina Faso, Czad, Dzibuti, Gabon, Gwinea, Gwinea Bis-
sau, Gujana, Kamerun, Kazachstan, Kirgistan, Mali, Mozambik, Ni-
ger, Nigeria, Senegal, Tadzykistan, Togo, Turkmenistan, Turcja,
Uganda i Uzbekistan. Do tej grupy mozna zaliczy¢ takze Surinam
mimo braku stosownego przepisu w konstytucji. W katalogu tym nie
ma krajow arabskich. O przyjeciu laicko$ci czy bezwyznaniowosci nie
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decydowat czynnik socjologiczny. Zapisana w konstytucji bezwyzna-
niowos$¢ nie musi oznaczaé odciecia si¢ od szarijatu jako Zrédla prawa
(por. Gambia, Dzibuti, Nigeria, Senegal). Nie sa tez jednolita grupa
paristwa okreslajace si¢ w konstytucjach republikami islamskimi czy
tez uznajacymi islam za religi¢ parstwa. Stad tez méwi si¢ o ,,petro-
islamie” w Arabii Saudyjskiej, o ,islamie rewolucji” w Iranie czy
0 ,,islamie marszalkow” odnosnie do Pakistanu 1 Sudanu. Podstawo-
wa zasada saudyjskiego ustroju jest to, iz Koran jest faktycznie kon-
stytucja. Wedtug sprawozdawcy Komisji Praw Cziowiecka ONZ
w przypadku Arabii Saudyjskiej ,,panistwo jest wlasnoscia religii”.
Sa tez panistwa deklarujace islamskos¢, ale ograniczajace stosowanie
norm religijnych tylko do statusu prawnego jednostek, jak Algieria,
Bangladesz, Irak, Jordania, Malezja, Maroko, Somalia i Tunezja.
Wreszcie z ostatniego, trzeciego rozdziatu pierwszej czesci poznaje-
my udzial parnistw islamskich w tworzeniu na forum ONZ dokumen-
tow dotyczacych praw cztowieka oraz deklaracji pochodzacych z kre-
gu kultury islamskiej; poza koniecznymi danymi natury ogdlnej
z dziejow tych dokumentéw Autor skoncentrowal swoja uwage na
zagadnieniach zwigzanych z powstawaniem redakcji przepiséw wy-
znaniowych. Zatem najpierw odnosnie do Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka, zwlaszcza jej art. 18. W toku prac nad ta Deklaracja
delegat Libanu zglosit poprawke o zaliczenie do wolnosci religijne;j
uprawnienia do zmiany religii. U jej podstaw leglo doswiadczenie
kraju, ktdry interpretujac tagodnie szarijat, stal si¢ miejscem schro-
nienia dla oséb przesladowanych z powodu wyznawania innej religii
niz islamska. Wlaczenie tej poprawki byto powodem wstrzymania si¢
Arabii Saudyjskiej w koricowym gtosowaniu nad Deklaracja, Jemen
w ogole nie wzial udzialu w gtosowaniu, a przedstawiciele Afganis-
tanu i Egiptu zlozyli o§wiadczenia o utrzymaniu w swoim porzadku
zasad islamu przed ww. klauzula.

Spory o tres¢ prawa do wolnosci religijnej zaostrzyly si¢ jeszcze
w toku prac nad Paktem Praw Obywatelskich i Politycznych (art. 18),
jak tez nad specjalna konwencja o wyeliminowaniu wszelkich form
nietolerancji i dyskryminacji opartych na religii lub przekonaniach,
ktérej od poczatku byly przeciwne Arabia Saudyjska, Irak i Tunezja.
W efekcie po trzydziestu latach 25 listopada 1981 r. proklamowano
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bez glosowania — przez konsensus — tylko deklaracjg, ale sktadano
przy tym oswiadczenia: ,,akceptujemy projekt rezolucji i deklaracji
tak jak zostala przyjeta, ale w takim zakresie, ktory jest absolutnie
zgodny z jurysdykcja islamska”. Dosy¢ szczegdtowy przebieg prac
nad przepisami wyznaniowymi w tych i innych dokumentach miedzy-
narodowych znajdzie czytelnik w prezentowanej ksiazce.

Zupelna nowoscig w literaturze przedmiotu (prawa wyznaniowe-
go) w Polsce jest przedstawienie akt pochodzacych z kultury islamu.
Kraje islamskie, zwlaszcza po powstaniu Organizacji Konferencji Is-
lamskiej, zajmowaly wspdlne stanowisko na forum miedzynarodo-
wym i przygotowywaly dla swojego kregu dokumenty alternatywne.
Dotyczyty one m.in. spraw wyznaniowych. Zasadniczo dzieli si¢ je na
dwie grupy: pierwsza — o inspiracji zbieznej z podstawami dokumen-
téw ONZ, czyli blizsze laickiej inspiracji charakterystycznej dla tek-
stow ONZ (Karta Praw Czlowieka Ligi Tunezyjskiej — 1985 r., De-
klaracja Algierska — 1989 r., Marokariska Karta Praw Czlowieka —
1990 r., Arabska Karta Praw Czlowieka — 1994 r.); druga — zwigzana
istotnie z islamskim duchem religijnym (pozostale, w tym uwazane za
najwazniejsze: Powszechna Deklaracja Islamska Praw Czlowieka —
1981 r., Deklaracja Praw Czlowieka w Islamie Organizacji Konferen-
cji Islamskiej — 1990 r.). Cecha dokumentéw z drugiej grupy jest
potozenie nacisku na zachowanie islamskiej tozsamosci praw czto-
wieka oraz wyrazny ton apologetyczny wobec zarzutéw o tamanie
tych praw w islamie. Wyktad o boskim pochodzeniu tych praw, jak
tez o Scistym zwiagzku praw cztowieka i szarijatu przeprowadza si¢ juz
w preambutach tych dokumentéw, a w dalszych ich czgsciach wska-
zuje sie szarijat jako model praw czlowieka. W nim tez maja by¢
okreslone granice w korzystaniu z praw i wolnosci.

Autor przytacza opinie, takze z kregéw muzutmarskich, ze w dys-
kusjach nad islamskimi aktami o prawach czlowieka konfliktogenny
jest juz poziom lingwistyczny. Islamskie dokumenty byly redagowane
w jezyku arabskim, a oficjalnie przedstawiane w jezyku francuskim
lub angielskim. Wersje autentyczne nasycone sa tekstami z Koranu
i sunny, w wersjach oficjalnych za$ przestanie byto ujmowane w stylu
zachodnim, czg¢sto niekompatybilnym z oryginalem. Wedlug E. Ga-
lindo, na ktérego Autor si¢ powotuje w swej pracy, ,,wydaje sie, ze
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wersje w jezykach zachodnich byly kierowane dla uspokojenia nie-
muzulmanéw i eksponujg etyke islamu w terminach akceptowalnych
dla ducha przenikajacego wspotczesne zasady praw cztowieka. Wer-
sja arabska wydaje si¢ by¢ zredagowana tak, by usatysfakcjonowaé
ogarnigtych duchem klasycznej wizji prawa islamskiego (szariatu)”.
Z kolei A. S. Aldeb Abu-Sahlieh twierdzi, ze fakt, iz islamskie de-
klaracje nie staly si¢ prawem obowiazujacym, swiadczy, ze nie byly
przeznaczone dla ludnosci araboislamskiej, lecz dla rozméwcow za-
chodnich w celach propagandowych.

W czesci drugiej (s. 99-174) poznajemy kwestie szczegtowe,
ujete w pigé rozdzialéw. Autor przybliza najpierw istote wolnosci
w islamie, akcentujac analizy prawnikéw. Istota wolnosci religijnej
jest wolno$¢ wypetniania zobowigzani przepisanych przez religie.
Dlatego kazdy, kto nie jest muzulmaninem, ale wierzy, korzysta
z wolnosci podporzadkowania si¢ swojemu kodeksowi religijnemu,
pod warunkiem jednak, ze ten nie sprzeciwia si¢ zasadom islamu.
Oczywiscie w konstytucjach réznie si¢ t¢ sprawe rozwiazuje. Wedlug
Tunezyjczyka A. Amora, relatora Komisji Praw Czlowieka ONZ,
wolno$¢ wierzenia, posiadania przekonan religijnych badZ innych,
jest formalnie uznawana w ustawodawstwie krajéw muzulmarskich
z wyjatkiem Arabii Saudyjskiej, w ktorej edukacja mtodego pokole-
nia jest inspirowana wiarg islamska (art. 13), a ,,obrona religii islam-
skiej [...] jest obowiazkiem kazdego obywatela” (art. 34). Wyraznego
uznania wolnosci religii i kultu nie ma tez w konstytucjach Jemenu,
Komoréw, Kataru, Malediwéw, Mauretanii i Wybrzeza Kosci Sto-
niowej. W islamskich parstwach wyznaniowych, ktére nie przyjety
szarijat za 7Zrédto podstawowe dla swych legislacji, sformutowania
o wolnosci sumienia i kultu zostaly wpisane wyraznie do ustaw za-
sadniczych.

Na podstawie Zrédet doktrynalnych i prawnych Autor ukazat, jak
religia determinuje miejsce jednostki w spoteczeristwie, na czym po-
lega tolerancja wzgledem niemuzulmanéw i jakie sa jej granice,
wreszcie stosowanie prawa religijnego w obszarze statusu osobowe-
go. Zréznicowanie w tej ostatniej kwestii jest szczegdlnie charakte-
rystyczne w materii matzenskiej, ale tez w prawie karnym, proceso-
wym i spadkowym. W czesci szczegétowej nie moglo zabraknaé roz-
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wazan nad wolnosciag zmiany religii, kwestig tak dyskutowana na
forum ONZ - przy tworzeniu dokumentéw mig¢dzynarodowych —
za sprawg krajow islamskich. Analizujac Zrédta, Autor wskazuje,
ze w islamie istnieje wolnos$¢ przyjecia islamu, ale nie ma zadnych
watpliwosci, ze porzucenie wiary islamskiej (apostazja) jest ciezkim
przestepstwem. Na konstytucyjne gwarancje dla takich zachowan
wprost zdecydowaly si¢ nieliczne kraje — Albania, Gujana, Nigeria
i Sierra Leone. W krajach, ktdre stosuja szarijat, w materii karnej
przewiduje si¢ kare Smierci za przestgpstwo apostazji; czasem towa-
rzyszy jej konfiskata débr.

Jedna z najistotniejszych cech kazdej religii jest kult. Mimo praw-
nych gwarancji manifestowanie przekonan niemuzutmanéw poprzez
akty kultu bywa bardzo ograniczane. Na przyktad obroricy skrajnej
polityki Arabii Saudyjskiej argumentuja, ze ten kraj jest jak wielki
meczet, dlatego nie mogg w nim wspotistnie¢ dwie religie. Tak jak
niemozliwe jest wznoszenie meczetu we wnetrzu kosciola, tak samo
nie do pomyslenia jest budowanie np. kosciota w kraju, ktéry jest
niczym jeden, wielki meczet. Autor przytacza rowniez stan prawny
i faktyczny z innych panstw, m.in. Zjednoczonych Emiratéw Arab-
skich, Sudanu, Bahrajnu, Iraku i Iranu.

Inna cecha religii jest gltoszenie oredzia. W ramach wspdlnoty
islamskiej i innych prozelityzm jest nakazany, zakazany natomiast
jest niemuzulmanom; wykorzystywany jest dla promocji islamu
w krajach niemuzulmanskich, ale zakazany niemuzulmanom w pan-
stwach cztonkowskich Organizacji Konferencji Islamskiej. Na przy-
ktad w Zjednoczonych Emiratach Arabskich niemuzulmanin za gto-
szenie swej religii muzulmanom moze by¢ skazany na kare 5-10 lat
wigzienia. Jednoczesnie ten sam kraj prowadzi od marca 2002 r.
kampani¢ na rzecz pamigciowego opanowania tekstu Koranu przez
wigZniéw. Kazdy z nich, bez wzgledu na przekonania, moze mieé
skrécong kare, jesli nauczy si¢ przepisana czesé Koranu (za 5 sekcji
= 1/6 tekstu — skrécenie wynosi rok; za 10 sekcji = 1/3 — 5 lat; za catos¢
redukcja kary wynosi 15 lat). Na podstawie prawodawstwa mozna
stwierdzi¢, ze w paristwach tych prawo szerzenia nauki przez niemu-
zulmandéw nie jest traktowane jako element wolnosci religijnej, nie
jest chronione, a jego akty sa przestepstwem.
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Uznajac prawo do wolnosci mysli i opinii, autorzy Powszechnej
Deklaracji Islamskiej Praw Czlowieka przyjeli jednoczesnie, ze ,,nikt
nie ma prawa propagowac bledu lub szerzy¢ to, co mogtoby szkodzi¢
moralnosci lub poniza¢ wspdlnote islamska”. W tym kontekscie uka-
zano réwniez kwesti¢ bluZnierstwa. Ilustracja dla niej jest m.in. przy-
padek autora Szatariskich wersetow S. Rushdiego; przy okazji otrzy-
mujemy wyjasnienie pojecia i znaczenia fatwy.

W wykladzie prawa wyznaniowego uwzglednia si¢ takze sprawy
malzerskie, jesli zwigzki zawarte w formie religijnej moga wywoly-
wac skutki cywilnoprawne, albo tez wyroki trybunatéw religijnych
moga by¢ uznane na forum parnstwowym. W panstwach muzul-
marskich sprawy te poddane zostaly regutom szarijatu, dlatego tez
uwzgledniono je w publikacji. Poznajemy wiec pojecie malzenstwa
w islamie, przeszkody, formy zawarcia i ryt ceremonii, kwestie do-
tyczace malzeristwa czasowego, poligamii (zakazanej tylko w Tu-
nezji), statusu stron oraz rozwodu. Oprécz regut wspdlnych podaje
si¢ réznice istniejace w prawie poszczegdlnych krajéw, a takze przy-
ktady ,,nowoczesnych” rozwigzan, np. w 2001 r. sad w Dubaju (Zjed-
noczone Emiraty Arabskie) uznat waznos$é rozwodu po zakomuni-
kowaniu przez malzonka decyzji o rozwigzaniu malzeristwa przez
telefon, w formie SMS-u. Sprawa trafita do sadu na wniosek kobiety,
gdyz ta nie byla pewna swojego stanu cywilnego.

W trzeciej czescei (s. 175-278) Autor zamiescit ttumaczenia trzech
podstawowych dokumentéw §wiata islamskiego: o prawach czlowie-
ka, wyciag przepisow wyznaniowych z konstytucji krajow przynaleza-
cych do Organizacji Konferencji Islamskiej oraz 3 panstw obserwato-
réw. Z tekstow wybrat te, ktére wprost odnosza si¢ do spraw wyzna-
niowych, a wiec: invocatio Dei, okreslenie religijnego lub swieckiego
charakteru paristwa, miejsce prawa religijnego w systemie prawnym
panstwa, gwarancje dla wolnosci mysli, sumienia i religii, wolnosci
stowa, zakazu dyskryminacji z powoddéw religijnych, edukacji religij-
nej i roli rodzicéw w wychowaniu dzieci, skutecznosci cywilnoprawne;j
Slubéw religijnych, znaczenia trybunatow religijnych itp. Ta czgs$¢ pra-
cy podnosi walor dydaktyczny rozprawy. Teksty bowiem moga stuzy¢
do ¢wiczen, analiz poréwnawczych, jak tez moga tworzy¢ kontekst
ulatwiajacy zrozumienie twierdzen z pierwszej i drugiej czgsci.
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W sumie czytelnik otrzymuje pelne kompendium wiedzy na te-
mat obcy literaturze polskiego prawa wyznaniowego. Doskonale
opanowany warsztat naukowy, oparcie pracy na szerokiej bazie 7réd-
towej 1 obfitej literaturze obcojezycznej, sprawiaja, ze publikacja
Wiestawa Bara nosi cechy monografii naukowej i jednoczesnie moze
by¢ wykorzystana przez studentow prawa jako podrecznik, a Zrédta
tam zamieszczone w ttumaczeniu polskim jako materiaty do ¢wiczen.
Niewatpliwie stanowi ona cenna pozycje naukowa w dorobku pol-
skiej literatury prawa wyznaniowego.

ks. Henryk Misztal



