Maryja i ‘preferencyjna opcja na rzecz ubogich’. Projekt soteriologii

profetycznej w Swietle teologii latynoamerykanskiej

STRESZCZENIE

Impulsem dla powstania teologii latynoamerykanskiej stat si¢ Sobor Watykanski 11,
ktory wezwal do otwarcia si¢ na Swiat, w ktorym Koscidl powinien jawic si¢ jako
sakrament zbawienia. Stad nazwa wlasna teologii w Ameryce Lacinskiej, ukazujacy jej
kontekstualne odniesienie, jest ‘teologia wyzwolenia’. Wyraza ona dojrzalg refleksje na
temat wcielenia Ewangelii z perspektywy 0sob 1 ludow kontynentu oraz jest ona probg
odpowiedzi w Swietle wiary chrzeScijanskiej na rzeczywisto§¢ latynoamerykanska,
w  ktorej miliony o0s0b codziennie zmaga si¢ z instytucjonalizowana
niesprawiedliwoscig, Zyjac w nieludzkim ubdstwie. Doswiadczenie to, pomimo
znacznej odleglosci w czasie, pozwala uchwyci¢ doswiadczenie Mojzesza oraz sytuacjg
ludu izraelskiego w Egipcie, w mentalnos$ci ktorego zniewolenie nie moglo byé
zaakceptowane jako wola Boza, a ktdry dzigki wierze w Boga nabiera §wiadomosci
swojej misji.

Biskupi latynoamerykanscy zgromadzeni na II Ogdlnej Konferencji Episkopatow
Ameryki Lacinskiej w Medellin (1968), czujac si¢ przynagleni realiami kontynentu, w
dokumencie kofcowym tego synodu stwierdzajg, ze Kos$cidt nie moze pozostaé
obojetny wobec ogromu niesprawiedliwosci spolecznych obecnych na kontynencie, a
wobec bolu milionéw ludzi zyjacych w nieludzkiej ngdzy powinien przyjaé postawe
prawdziwie prorockd. Z jednej strony — mowi¢ gloSno i otwarcie, pietnujac wszelkie
mechanizmy instrumentalnego traktowania czlowieka, ktore znieksztalcajg obraz jego
godnosci jako dziecka Bozego. Natomiast z drugiej — glosi¢ Dobrg Nowing o krolestwie
Bozym, ktore ma swoj poczatek w Jezusie Chrystusie i ktérego rzeczywistoS¢ jest juz
‘tw’ 1 ‘teraz’ (Medellin, Pobreza 1,2). Tak oto, aby pelniej odpowiedzieé¢ na stawiane
wyzwania, do biskupow zebranych na III Ogolnej Konferencji Episkopatow Ameryki
Lacinskiej w Puebla (1979) dotaczyta duza grupa teologow z calego kontynentu.
Pomimo istnigjagcych réznic w mysleniu teologicznym, Jan Pawet II, zwracajgc si¢ do
wszystkich zebranych, powiedzial, ze po Medellin nie mozna juz zrobié¢ kroku wstecz.
W ten sposob Kosciolt w Ameryce Eacinskiej oficjalnie oglosit ‘preferencyjng opcje na
rzecz ubogich’ jako ,.koniecznos¢ nawrocenia catego Kosciota” w stuzbie integralnego
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charakteryzuje si¢ profetyzmem, preferencjg i1 solidarnoscig. Profetyzm jest gwarancja
jej autentycznego pochodzenia od Boga, bowiem krew ofiar denuncjujacych
niesprawiedliwo$¢ wzglgdem ubogich jako meczeriska ,,przemawia mocniej niz krew
Abla” (Hbr 12,24). Ponadto Puebla dodaje do terminu ‘opcja na rzecz ubogich’
okreslenie ‘preferencja’, ktore chroni je przed rozumieniem zbawienia zredukowanym
do ekskluzywnej i waskiej grupy nielicznych. Powyzsze stwierdzenie najlepiej wyraza
zbawczg strategie Jezusa, ktory przyszedl, aby zbawi¢ wszystkich, ale zaczynajac od
ubogich, a nie od bogatych. Natomiast termin ‘solidarno$¢’ wskazuje, ze motywem
przewodnim miltosci do ubogich i mitosci do kazdego czlowieka jest uniwersalna
mito$¢ samego Boga, ktora przekracza nawet krzyz.

Lud latynoamerykanski, chociaz nie postuguje si¢ abstrakcyjnymi pojeciami
filozoficzno-teologicznymi, to jednak poprzez praxis zycia ukazuje podobne tresci,
jednak ,bramg” do ich rozumienia i wyrazania jest Maryja. To do niej przychodza
wierni, aby przedstawi¢ swoje radosci, smutki i bole, 1 to jej powierzajg ,.krzyze sytuacji
zyciowych”, kiedy nie znajduja oni rozwigzan. Wedlug opinii Pedra Casaldaligi lud
latynoamerykanski wie, ze ,Maryja jest teza Boga na temat historii”, bo to ona jest
modelem uczennicy i wierzacej, a takZze modelem rozeznawania i drogi wiary,
darmowosci 1 solidarnos$ci. Dlatego, patrzac na caloé¢ Kosciola w Ameryce Lacinskiej,
mozna powiedzie¢, ze spotkanie z Maryjg oznacza wprowadzenie w szerokie znaczenie
historii jako spotkania czlowieka z samym soba, z Bogiem Zycia i z ubogimi. W pytaniu
o Maryj¢ zawierajg si¢ pytania o historig, krolestwo Boze, ludzkos¢ i jej przeznaczenie
oraz o ubogich i ich egzystencjalne zmagania. Totez refleksja na temat Maryi — wraz ze
wszystkim, co jej osoba implikuje — w §wietle jej przynalezenia do kontekstu, epoki,
polityki, czyli calego bagazu kulturowego, jest ona samg ,hermeneutyka
historiozbawczego dzialania Boga”. Droga do odzyskania Maryi historycznej w
jednosei z symbolem chrzedcijanskim, w ktorym niewatpliwie ona jest protagonistka,
jest dluga. Niemniej jednak, patrzac na do$wiadczenie latynoamerykanskie, mozna
powiedziec, ze powyzszy proces hermeneutyczny ukazuje catg giebig i bogactwo relacji
1 wspotzaleznosci. Z perspektywy wielu elementow (rzeczywistosci, Stowa Bozego i
wiary ubogich) Maryja staje si¢ ,.kotem hermeneutycznym” przyjecia, rozumienia i
zastosowania zbawienia. Taka mariologia, jako ze posiada punkt wyjScia w
rzeczywistosci spoteczno-kulturowej, wydaje si¢ by¢ nade wszystko egzystencjalna, bo
pragnie ukazaé projekt Boga wobec historii, w ktorej czlowiek ma swoje miejsce. Lud
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niesprawiedliwoscig, pragnie 1 wyczekuje zbawienia jako sprawiedliwosci Boga w
stosunku do grzechu $wiata, gdzie ,,logika” historiozbawcza wyraza si¢ w relacjach.
Maryja dla Kosciota w Ameryce Lacinskiej jest niejako personifikacjg “preferencyjnej
opcji na rzecz ubogich”.

Patrzgc na etapy ksztaltowania si¢ latynoamerykanskiej mysli mariologicznej, widac
jej zaleznosé od aktualnych problemow $wiata 1 Kosciola. Mozna zaobserwowac, jak
niezaleznie od zmieniajgce] si¢ czasoprzestrzeni teologicznej dominuje tu tendencja
ukazywania Maryi w relacji do ucisku-wolnosci-wyzwolenia. Autor niniejszej
rozprawy, uwzgledniajgc dorobek teologiczny kontynentu, stawia sobie za cel zbadanie
szerokiego kontekstu teologii latynoamerykanskiej, na tle ktérego osoba Maryi jawi si¢
jako hermeneutyka historiozbawczego projektu Bogu. Po zapoznaniu si¢ z literaturg
intuicyjnie mozna stwierdzi€, ze refleksja teologii wyzwolenia ukazuje, ze pomigdzy
Maryja, ‘preferencyjng opcja na rzecz ubogich’, zbawieniem oraz profetyzmem istnieje
niejako ontyczna 1 koniunktywna korelacja, dlatego praca ta stanowi probe
ustrukturyzowania powyzszych zaleznosci. Droga do osiggnigcia celu begdzie proba
odpowiedzi na trzy zasadnicze pytania: Jakie miejsce ma Maryja w zbawczym projekcie
Boga? W jaki sposob dokonuje si¢ zbawienie? Jaki charakter posiada zbawienie —
dokonany czy ,,w drodze”? Jednakze oprécz tych gtéwnych pytan rozprawa ta poruszy
takze inne, zwigzane z tematem, szczegélowe watki, ktore rowniez wpltywajg na
rozumienie zagadnienia: roznica pomicdzy zbawieniem a wyzwoleniem, wolnosc chrze-
Scijanska, znaczenie historii i cielesnosci, ,,stabos¢” Boga do ubogich 1 uciskanych,
ubodstwo Jezusa jako warto$¢ zbawcza, Jezus a Dobra Nowina o krolestwie Bozym, cel
Kosciota, znaczenie ubogich w Kosciele, profetyzm wspolnoty eklezjalnej, wartosc¢
dogmatyki ludowej w poréwnaniu z oficjalng doktryng Kosciota, przekaz spoleczno-
polityczny dogmatow mariologicznych. Reasumujgc, dysertacja ta jest formg inter-
pretacji 1 syntezy calej dotychczasowej mysli latynoamerykanskiej jako teologii wy-
zwolenia z perspektywy osoby Maryi.

Sobor Watykanski IT w konstytucji Gaudium et spes dat poczatek metodzie, ktora
jest bezposrednio zwigzana z filozofig akcji i teorig praxis Maurice’a Blondela (La
Accion (1893). Ensayo de una critica de la vida y de una ciencia de la practica, Madryt
1996; Historia y dogma. Sobre el valor historico del dogma, Madryt 2004), ktorg
nastgpnie dopracowat Paul Ricoeur w swojej koncepcji hermeneutyki ‘symbol-tekst-
akcja’. Na tej podstawie konferencja w Medellin stworzyla tzw. metode
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Autor tej rozprawy zastosowal wyzej wspomniang metodg, wpisujac si¢ tym samym w
koto hermeneutyczne latynoamerykanskiej tradycji teologiczne;.

Dysertacja podzielona jest na trzy glowne czgsci. Kazda z nich odpowiada
kolejnemu etapowi wspomnianego wyzej procesu hermeneutycznego. Tak oto w sklad
pierwsze) czgéci wehodzg dwa rozdzialy, ktore diagnozuja zrodlo ucisku (ubdstwa),
dokonujg jego krytycznej analizy, a takze, zestawiajgc go w formie antytezy, okreslaja
paradygmat wolnosci chrzescijanskiej, ktorego Maryja jest symbolem. W drugiej
czesci, kolejne dwa rozdzialy sg proba: odnalezienia analogicznej sytuacji w wierze
biblijnej 1 postawie Maryi, zestawienia z nimi wyjsciowego problemu oraz dokonania
ich konfrontacji. Kolejne dwa rozdzialy stanowig trzecig czg$¢ pracy, ukazuja
konsekwencje wspomnianego napigcia dla chrzescijan Zyjacych w latynoamerykanskiej
rzeczywistosci. W rozdziatach 1 podrozdziatach zastosowany jest analogiczny sposob
procedowania, polegajacy na dostrzezeniu kluczowego konceptu symbolicznego,
nastgpnie uchwycenia sensu, z jakim jest zwiazany 6w symbol i w kofcu ukazaniu
rzeczywistosci, do jakiej prowadzi owa relektura.

Rezultatem badan jest mozliwos¢ wyodrebnienia kilku charakterystycznych cech
wieloaspektowego rozumienia zbawienia jako wyzwolenia:

1. Od czego? Teologia latynoamerykanska akceptuje calg tradycj¢ teologii
klasycznej na temat zbawienia zwigzang z nauka o odkupieniu z grzechu pierworodnego
i osobistego grzechu czlowieka. Jednakze takie stanowisko uwaza za niewystarczajgce,
bowiem sytuacja ubdstwa (ucisku) pokazuje, ze grzech, jako zaburzenie stworczej
harmonii Boga, posiada zakres duzo szerszy — grzech Swiata nie jest tylko sumg
Jjednostkowych grzechéw, ale czyms$ wigcej. Jest on rowniez pewng blizej nieokreslong
strukturg niesprawiedliwo$ci. Juz samo starotestamentalne oczekiwanie ludu izrael-
skiego na Mesjasza jest dowodem tego, ze zbawienie jest takze zwigzane ze spoleczno-
historycznym kresem niesprawiedliwosci w relacjach miedzyludzkich. W tym kluczu
teologia wyzwolenia w Maryi upatruje personifikacj¢ oczekiwan — najpierw narodu
izraelskiego, pdzniej calej ludzkosci — na przyjscie Mesjasza, a wraz z Nim zakrolowa-
nia sprawiedliwosci. To Maryja jako antyteza ubdstwa, ucisku, dominacji, wyzysku,
(...). jest archetypem wolnosci, a tym samym dowodem wyzwalajgcego dziatania Boga.
Maryja w Magnificat ukazuje prawdziwa funkcj¢ proroka, polegajacg na gloszeniu, ze
Bog wystuchuje placzu uciemigzonych oraz wywyzsza ponizonych.

2. Miejsce. Temat przestrzeni zbawienia zwigzany jest ze sposobem wyzwolenia
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wymiar immanentny i transcendentny. Pierwszy wyraza zalezno$¢ pomiedzy historig
a zbawieniem jako problemem teologicznym, ukazujacym przyczynowe
uwarunkowania procesow historycznych i zbawczych, az po komplementarne ich
uzupehianie si¢. W konsekwencji teologia latynoamerykanska podkresla, ze zbawienie
dokonuje si¢ w konkretnej historii czlowieka, begdac czescig jego historycznego
kontekstu spoteczno-kulturowego. Bog objawia siebie w historii jako Ten, ktory sprzyja
ubogim i ktory wyshichuje ich wotania. Jego zbawcza obecnos¢ jest wydarzeniem
historycznym w dziejach ludzkosci — tak w zZyciu pojedynczej osoby, jak 1 catego ludu.
Ponadto teologia wyzwolenia za sprawg wydarzen paschalnych (mgki, ukrzyzowania,
smierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa) okresla, Ze to cielesno$¢ par excellence
jest przestrzenig zbawienia historycznego. Maryja ukazuje natomiast cielesnos¢
w funkcji profetycznej, bowiem jej kobiece cialo staje si¢ miejscem obecnosci Boze;.
Dzigki nigj ,,lud ukrzyzowany” ubostwem, analogicznie, odkrywajac w sobie Chrystusa
i tgczac sig z Jego ofiara, moze odkry¢ w sobie potencjal zbawczy.

Drugi aspekt dotyczagcy miejsca zbawienia wyraza si¢ w historycznym
urzeczywistnianiu krélestwa Bozego. Juz samo antycypowanie utopijngj rzeczywistosci
krolestwa jako zycia sprawiedliwego, Zycia wiarg, zycia ,,nadziejg wbrew nadziei” staje
si¢ miejscem zbawczej transformacji $wiata. Dlatego w rzeczywisto$ci latynoamerykan-
skiej funkcjonuje obraz Maryi jako krolowej — jednak nie jako siedzacej na tronie, ale
jako tej, ktora shizy na rzecz urzeczywistniania si¢ krolestwa Bozego. Wskutek czego
mozna stwierdzic, ze teologia ta, w tym aspekcie, nalezy do kierunkow
inkarnacjonistycznych

Ponadto w teologii latynoamerykanskiej, w kontekscie konferencji w Aparecidzie,
pojawiajg sg takze tendencje zmierzajgce ku rozszerzeniu zakresu miegjsc, w ktorych
dokonuje si¢ wyzwolenie. Przykladem tego jest nowe rozumienie oikovpévn jako prze-
strzeni, w ktorej znaczacymi czynnikami teologicznymi stajg si¢ ekonomia (sprawie-
dliwy podziat dobr w odpowiedzi na poglebiajace si¢ rozwarstwienie spoleczne) oraz
ekologia (gwarant prymatu Boga w kosmosie, a ,Matka Ziemia” jako prorok tej
prawdy). Powyzsze paradygmaty maja swoja podstawe w dogmatach mariologicznych,
jednakze trzeba stwierdzic¢, ze pomimo interesujacej intuicji, tematy te pozostaja ciagle
niesprecyzowane.

3. Sposob. Jednym z zasadniczych wnioskéw rozprawy jest okreslenie formy
zbawienia. Analiza my$li teologii latynoamerykanskiej pozwolita stwierdzié, Ze

wyzwolenie nie realizuje si¢ na sposéb nadzwyczajnej interwencji Boga, ale jest ono



zwigzane z Jego miloscig — wierna, konsekwentng 1 odwieczng. To ona ukazuje Boga
jako pierwszego, ktory dokonuje opcji na rzecz cztowieka i $wiata. Mitos¢ do czlowieka
ostatecznie wyraza si¢ w wydarzeniu Wcielenia, kiedy Bog catkowicie identyfikuje si¢
z czlowiekiem catkowicie. Dlatego dla teologii latynoamerykanskiej podstawowa
kategorig soteriologiczng jest solidarnosc, ktora ukazuje mitos¢ Boga jako darmowy
1 bezwarunkowy dar. Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga, majac udziat
w Jego milosci, posiada zdolnos¢ bycia w relacji. Natomiast dramatem (grzechem) czto-
wieka staje si¢ niesprawiedliwo$¢, jako wynik niewlasciwego korzystania z owej rela-
¢ji. Wydarzenia paschalne sg urzeczywistnieniem solidarnej mitosci Boga, ktora
przekracza egoistyczng mito$¢ czlowieka powodujacg S$mieré. Ofiara Chrystusa na
krzyzu staje si¢ miejscem krolowania mifosci i przywrdcenia whasciwego porzadku
relacji. Na tym polega akt pierwszy wyzwolenia. Macierzynstwo Maryi jest symbolicz-
nym ukazaniem matczynego oblicza Boga kochajacego, ktory jest Bogiem bliskim,
a ®eotdKog jest przypieczgtowaniem przymierza opartego na solidarnosci.

Godnym uwagi jest takze to, co teologia latynoamerykanska nazywa aktem drugim
wyzwolenia. Zbawienie ma swoj poczatek w Bogu i dlatego mozna moéwic o powszech-
nej woli zbawcze) jako pewnej stalej, nieulegajacej zmianom. Jednakze historyczno$§é
czlowicka domaga si¢ takze okreslenia wyzwolenia jako dokonujgcego si¢ procesu.
W tym miejscu pojawia si¢ kwestia charytologiczna, czyli relacji woli czlowieka do
zbawczej woli Boga. Czlowiek poprzez nawrdcenie 1 nasladowanie Jezusa partycypuje
w zbawcze) logice, zwanej praxis wyzwolenia, w ktorej juz samo swiadectwo Zycia jest
gloszeniem Dobrej Nowiny o zbawieniu. Dziewictwo Maryi staje si¢ ikoniczng forma
przekazu o prymacie Boga, a jej kobiecos¢ — zbawczym potencjatem Jego taski i wspot-
pracy z nig. Wskutek czego mozna powiedzie¢ o wyzwoleniu dokonanym (akt pierw-
szy) 1 wyzwoleniu ciagle stajgcym sig (akt drugi).

Ponadto, na podstawie takiej charakterystyki zbawienia, mozna powiedzie¢, ze
teologia latynoamerykanska jest dopelnieniem ujgcia szkotystycznego. Niewatpliwie,
temat ten domagalby sie dalszych i poglebionych badan weryfikujacych, czy zabieg ten
jest celowy, czy to moze zwyczajna zbieznos¢. Choé¢ prawdopodobnej przyczyny
nalezaloby upatrywa¢ w obecnosci franciszkanskich i jezuickich misjonarzy
w ewangelizacji kontynentu.

4. Po co? Pomimo 1z wyzwolenie wedhug teologii latynoamerykanskiej ma charakter
dynamiczny, to jednak moéwiac o jego celu, precyzyjniej jest on okreslany
z perspektywy protologicznej. Wczesniejsze trzy punkty ukazuja, ze wartoScig



nadrze¢dng, wobec ktorej wszystko inne posiada znaczenie wtorne, jest ‘Zycie’ (pelne).
Totez taka Zyciowa soteriologia jest rowniez zrodlem cennej wiedzy o Bogu, ktory nie
jawi si¢ jedynie jako demiurg $wiata, lecz ,,wrazliwy” Stworca pragngcy wspolnie
z czlowickiem jako partnerem dopehlnia¢ Swiat (creatio continua). Nie oznacza to
jednak, jakoby s$wiat posiadal braki, ale wspoétudzial (analogiczny) w stwarzaniu
potwierdza, ze czlowiek jest prawdziwie dzieckiem Boga, ktéry posiada w sobie
potencjal Zzycia. Przykltadem tego jest misja Maryi, polegajgca na shuzbie zyciu,
najpierw w historycznym macierzynstwie dla osoby Jezusa Chrystusa, a w
nieograniczonosci — bedgc typem 1 modelem ,,Kosciola ubogich”. Dlatego Koéciot
w Ameryce Lacinskiej przyjmuje ja jako ,,Patronke Zycia”, poniewaz takze wobec
sytuacji zagrozenia jest ona prorokiem i or¢downiczka zycia. Maryja ukazuje, ze

zadaniem chrzescijanina jest by¢ zaangazowanym w zbawczy projekt Boga w §wiecie.

Przeprowadzone badania pozwalaja stwierdzi¢, Zze w teologii latynoamerykanskiej
relacja pomigdzy kontekstualng interpretacjg osoby Maryi a ‘preferencyjng opcjg na
rzecz ubogich’ jest explicite projektem soteriologii profetycznej. Pomimo ze w
literaturze wyraznie nie wystgpuje takie sformutowanie, to jednak napigcie rodzace sig
ze zestawiania ,latynoamerykanskiej Maryi” ze wspomniana opcja ukazuje szerokie
rozumienie zbawienia, ktore w kazdym wymiarze posiada cechy profetyczne. Innymi
stowy, latynoamerykanskie ujecie ‘wyzwolenia’ nawigzuje do samego sensu profety-
zmu, czyli do bycia straznikiem stow Boga posrod Jego ludu (sumienie ludu),
denuncjowania niesprawiedliwosci spotecznych oraz taski gloszenia Dobrej Nowiny
o nadejsciu krolestwa Boga. Zatem teologia ta tworzy w ten sposob zasad¢ tozsamosci,
ktora w efekcie pozwala mowi¢ o ‘soteriologii profetycznej’, jak i o ‘profetyzmie
soteriologicznym’, a idac dalej takze o istnieniu komplementarnej korelacji pomigdzy
Maryja, ‘preferencyjna opcja na rzecz ubogich’, wyzwoleniem i biblijnym profety-
zmem. Wobec tego dopiero koniunkcja powyzszych czterech rzeczywistosci pozwala
na okreslenie paradygmatu zbawienia, prezentowanego przez teologi¢ latynoamerykan-

ska.
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