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KS. JAN WALKUSZ

MISYJNE DROGI KOSCIOLA:
SPECYFIKA — GEOGRAFIA - CHARAKTERYSTYKA

Odkrycia geograficzne konca XV w. i dotarcie Europejczykow do No-
wego Swiata, bylo — jak podkreslit papiez Jan Pawel II z okazji 500-rocz-
nicy tego wydarzenia — ,kamieniem milowym w historii ludzko$ci”!,
a zarazem poczatkiem jednego z najbardziej owocnych ruchéw misyjnych
w dziejach Kosciota katolickiego. Owczesny bowiem biskup Rzymu Alek-
sander VI, wprowadzajac regulacje dotyczace stanu posiadania panstw
katolickich Hiszpanii i Portugalii, nie omieszkal wyraznie zaznaczy¢:
»Nakazujemy wam [...], aby do wymienionych lgdow i1 wysp przeznaczy¢
mezoéw uczciwych i bogobojnych, uczonych, do§wiadczonych i petnych
umiej¢tnosci celem nauczania wspomnianej ludno$ci i mieszkancoéw wiary
katolickiej i wdrozenia ich w dobre obyczaje, doktadajac wszelkich nale-
zytych w tym zakresie staran™. A ze 6w imperatyw potraktowano bardzo
powaznie i odpowiedzialnie, najlepiej przekonuje sytuacja XVI-wiecznej
metropolii limskiej, ktora obejmowata swym zasiggiem olbrzymi obszar,
siegajacy terytorium od dzisiejszej Nikaragui az po Ziemig¢ Ognistg. Z ini-
cjatywy tamtejszych biskupow — Jeronimo de Loaysy i Toribio Mogrove-
jo oraz przy wspotpracy wybitnych teologdw i prawnikéw — m. in. Luisa
J. Ovegrazy 1 Jose de Acosty — przeprowadzono w ciaggu trzydziestu lat
trzy, o kapitalnym znaczeniu dla catego Kosciota latynoamerykanskiego,

' Jan Pawel II, Discurso a los participantes en el Simposio Internacional sobore la
historia de la evangelizacion de América Latina, ,,Acta Apostolicae Sedis” 85(1993), s. 608-
613 [dalej: AAS].

2 Zob. Bulla Inter caetera Aleksandra VI z dnia 4 V 1493 r., w: Breviarium Missionum.
Wybor dokumentow Kosciota dotyczgcych dzieta misyjnego, cz. 1, oprac. B. Wodecki, F. Wo-
decki, F. Zaptata, Warszawa 1979, s. 25 [dalej: BM]; por. Ch.M. de Witte, Les bulles pontifi-
cales et I’expansion portugaise au XV siécle, ,Revue d’Histoire Ecclésiastique” 48(1953),
s. 683-53(1958), s. 5-46.
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synody limskie. Zanim jednak odbyt si¢ pierwszy synod, bp J. de Loay-
sy wydal 29 grudnia 1545 r. specjalng instrukcje adresowang do ksiezy
pracujacych wsrod Hiszpanow, jak i wérod Indian na temat petnej wol-
nosci w przyjmowaniu wiary oraz konieczno$ci odpowiedniej katechezy
przed przyjeciem chrztu®. Stanowita ona swoisty punkt wyjscia do ustalen
rozpracowywanych i przyjetych na soborach limskich, ktore odbyly sie
w latach 1551 — 1552, 1567 — 1568 1 1582 — 1583. Ich problematyka kon-
centrowala si¢ wokét konieczno$ci misjonowania w jezykach rodzimych,
sposobu udzielania sakramentéw $wigtych (gtoéwnie chrztu, pokuty i mal-
zenstwa), a takze form organizacji pracy duszpasterskiej. Za niezwykle
donioste uznano, aby objetych ewangelizacjg Indian dzieli¢ na grupy nie
wigksze niz 400 0sob i tworzy¢ w ten sposob parafie, ktorych utrzymanie
byto w gestii wtasciciela encomiendy. Co wigcej, nalezato tez — w celu
uniknigcia sporow — dokonaé¢ podziatu parafii pomigdzy duchowienstwo
diecezjalne i zakonne, a biskupéw zobowiazywano do kontroli prowadzo-
nego duszpasterstwa, dopilnowania rezydencji kleru oraz troski o rozwdj
szkolnictwa®.

O ile podczas pierwszego synodu nie wspomniano w ogole o mozliwo-
$ci udzielania $wigcen kaptanskich miejscowym kandydatom, o tyle drugi
synod wyraznie zabranial takiej praktyki z racji na zbyt krétki czas prak-
tykowania nowej wiary, usci$lit takze nauke¢ o sakramentach i praktyke ich
przyjmowania oraz nakazal humanitarnie (z mitoscia) traktowa¢ Indian’.
Zreszta, te 1 wiele innych zagadnien dyscyplinarno-duszpasterskich zostato
rozwinigtych i1 uszczegotowionych na trzecim synodzie limskim, ktérego
najdonio$lejszym osiggnieciem bylo jednak opracowania katechizmu, do-
stosowanego jezykowo i tresciowo do mozliwosci percepcyjnych wiernych
objetych opieka pastoralng. W efekcie przygotowano dwa katechizmy —
maty, obejmujacy podstawowe wiadomosci wiary chrzescijanskiej, oraz
duzy, o uktadzie tematycznym, przeznaczony dla oséb bardziej wtajemni-
czonych w arkana doktryny i praktyki Kosciota. Dodatkowym za$§ walo-

3 J. Brzozowski, Znaczenie trzech pierwszych synodow limskich dla ewangeliza-
¢ji misyjnej Indian w ich jezyku i kulturze [art. zamieszczony w niniejszym tomie]; por.
E. L. Chaves, La Iglesia de Esparia en el Peru, t. 1, Sevilla 1943, s. 139.

4 P. Tineo, Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana. Labor or-
ganizativa y pastoral del Tercer Concilio Limense, Pampelona 1990; F. de Armas Medina,
Christianizacion del Peru (1532-1600), Sevilla 1953.

5 F. Mateos, Segundo Concilio Provincial Limense 1567, cz. 1, ,Misionalia Hispanica”
7(1950), s. 209-294; cz. 2, tamze, s. 525-617.
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rem owych pionierskich w istocie dokumentéw byt ich druk w trzech jezy-
kach: hiszpanskim, keczua i aymara®. Stad tez — jak podkre$la badacz tego
zagadnienia — ,;reformy zapoczatkowane szczeg6lnie przez trzeci synod
limski wywarly ogromny wptyw na zycie Ko$ciota w Ameryce Hiszpan-
skiej przez kolejne trzy stulecia. Malo bowiem byto synodéw prowincjal-
nych, ktérych oddzwick rozbrzmiewatby tak w czasie, jak 1 w przestrzeni,
poniewaz synod 0w bazowat w ogromnej mierze na do§wiadczeniu dwoch
poprzednich, jak tez dorobku Soboru Trydenckiego. Byt wiec w jakim$
stopniu zwienczeniem ich nauki na gruncie latynoamerykanskim’”’.

Mniej wigcej w tym samym czasie, gdy w Limie odbywat si¢ pierwszy
synod, organizujacy zycie koscielne w Ameryce Poludniowej, Japonia po
raz pierwszy zetkneta si¢ z chrzescijanstwem za przyczyng Franciszka Ksa-
werego 1 jego dwoch jezuickich towarzyszy. Stosujac metode akomodacii,
mimo napotkanych trudno$ci, uzyskali oni wsparcie lokalnego feudata
z Yamaguchi, zapoczatkowujac wspolnote ok. 500 wyznawcoéw. A choé
misja pozniejszego $wigtego w Kraju Kwitnacej Wisni trwala zaledwie
dwa lata, przyniosta do§¢ wymierne skutki, owocujace w relatywnie krot-
kim czasie. Wystarczy wskazac, ze liczba chrzes$cijan w Japonii ze 150 tys.
w roku 1582 wzrosta do 300 tys. w 1603 r. i wzglednie przychylni im zrazu
moznowtadcy juz od konca lat 80. XVI w.? zacze¢li przesladowac nowa reli-
gie i jej wyznawcow. Bezposrednia tego przyczyna byli protestanccy kup-
cy niderlandzcy, generujacy swoja postawa konflikty konfesyjne, wskutek
czego szogun Toyotomi Hideyoshi, zatroskany o spojnos¢ swego wtadz-
twa, nakazat w 1587 r. opusci¢ Japoni¢ wszystkim misjonarzom. Rozpo-
czgta w ten sposob, w parze z walka o wptywy kasty kaptanow szintoizmu,
akcja przesladowania chrzescijan z roznym nasileniem trwata az do XIX
wieku. Wyrafinowane tortury przechodzito tysigce wyznawcoéw Chrystusa,
z ktorych 42 zostato kanonizowanych, 393 beatyfikowanych, a pozostali
tworzyli chrze$cijanstwo katakumbowe. Przetomem w dziejach podziem-
nego Kosciota stat si¢ rok 1873 (tzw. epoka Meiji, czyli $wiattych rzgdow),
gdy pod presja panstw zachodnich zaprzestano przesladowania, a grupa
zaledwie 15 tys. katolikow zaczeta sie stopniowo powigkszaé. Mimo iz

¢ J. Brzozowski, Znaczenie trzech pierwszych synodéw; por. J. G. Duran, El Catecismo
del I1I Concilio Provincial de Lima y sus complementos pastorales. Estudio preliminar. Tex-
tos. Notas, Buenos Aires 1982.

" J. Brzozowski, Znaczenie trzech pierwszych synodow.

8 'W. Kotanski, Zarys dziejow religii w Japonii, Warszawa 1963, s. 104; W.M. Macek,
Ewangelizacja Japonii, Warszawa 2013, s. 104-105.
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umozliwiono teraz prowadzenie zorganizowanych akcji misyjnych w wy-
daniu europejskim, prawdziwy rozwo6j misji w Japonii nastapit dopiero
w latach trzydziestych minionego stulecia i to gtownie za sprawg polskich
franciszkanéw — o. Maksymiliana Kolbego i br. Zenona Zebrowskiego,
ktorzy — poza regularng ewangelizacjg — podjeli tzw. apostolat kulturo-
wy (dziatalno$¢ wychowawcza, wydawnicza i charytatywna). Synonimem
owego renesansu religijnego stat si¢ tzw. japonski Niepokalanow, bedacy
takze zapleczem misyjnym dla misjonarzy z Polski po II wojnie $wiato-
wej, ktorzy kontynuowali dziedzictwo meczennika z Auschwitz, szczegol-
nie w dziedzinie szkolnictwa na r6znych poziomach. Efektem tego typu
i podobnych przedsiewziec¢ jest dzisiejsza posta¢ Kosciota katolickiego
w Kraju Kwitngcej Wisni, ktory w 2011 r. liczyt 0,5 mIn wyznawcow, czyli
0,3 % ogoétu populacji w tym kraju’.

Jak mocno los misji katolickich byt uzalezniony od sytuacji po-
lityczno-spotecznej, pradow ideologiczno-kulturowych oraz sit ksztaltu-
jacych zmienne regulacje w tzw. Nowym Swiecie, najlepiej przekonuje
rzeczywistos¢ XVIlI-wiecznej Ameryki Potocnej. Kondycja i skutecz-
no$¢ aktywnos$ci misyjnej na tym terenie byta uwarunkowana dwoistos-
cig podmiotu objetego ewangelizacja, mozliwos$ciami personalnymi kadry
misjonarskiej oraz uktadami, czgsto konfliktowymi, miedzy panstwami
kolonialnymi. Na terenie bowiem Ameryki Péinocnej opieka duszpaster-
ska objeto zaréwno ludno$¢ rodzima, jak 1 Europejczykow, ktorzy, osied-
lajac si¢ tu, tworzyli nowe spoteczenstwa, a wszystko to odbywato si¢ pod
protektoratem powstatej w 1622 r. rzymskiej Kongregacji Rozkrzewiania
Wiary (Propaganda Fide). Dochodzit do tego takze konflikt polityczny,
zrazu sytuowany mie¢dzy tzw. Nowa Francja, Anglia (kolonie brytyjskie)
i Stanami Zjednoczonymi'?, a — po traktacie paryskim z 10 lutego 1763 r. —
Wielka Brytania i Stanami Zjednoczonymi. A cho¢ ta pierwsza prowadzita
raczej polityke dyskryminacji katolikow, USA dzigki demokratycznej for-
mie rzadow tworzyly przestrzen swobodnego dziatania katolikow posrod
wiekszoS$ci protestanckiej, to wlasciwe misje wsrod ludno$ci rodzimej byty

L. Krucki, Misje katolickie w Japonii. Historia i wspolczesnos¢ [art. zamieszczony
w niniejszym tomie]; por. J. Holubowicz, Dzieje chrzescijanstwa w Japonii. Wiadomosci
z roznych sprawozdan misyjnych i innych zrodel historycznych, Krakow 1887; J. Tubiele-
wicz, Historia Japonii, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-£odz 1984.

10 L’Amérique du Nord frangaise dans archives religieuses de Rome 1600-1922. Guide
recherché, red. P. Hurtubise, L. Codignola, F. Hasrveg, Québec 1999; M. Noll, 4 History of
Christianity in the United States and Canada, Grand Rapids, Mi. 1992.
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$cisle zwigzane z losami Nowej Francji. Prowadzili je zasadniczo jezuici,
ktoérych liczba byta zbyt znikoma, a ponadto — co stato si¢ gtowna bolaczka
generujaca efektywno$¢ misji — brak byl kontynuacji rozpoczgtego dzie-
Ta''. Wiasnie te okolicznos$ci, a pdzniej kasata Towarzystwa Jezusowego
w 1773 1., powodowaty stopniowe pogorszenie sytuacji Kosciota katoli-
ckiego w koloniach francuskich przy zupetie odwrotnym procesie w Sta-
nach Zjednoczonych. Owa dwoisto$¢ rzeczywistosci 1 potozenie Kosciota
katolickiego na terenie Ameryki Ponocnej znalazly swoje wyraziste od-
zwierciedlenie takze — jak komplementarnie i przekonujaco dowodzi o.
P. Zajac — w przeciwstawnej ocenie roli chrzescijanstwa na tym terenie.
O ile zatem w zbiorze listow jezuickich misjonarzy!'? postrzegano chrzesci-
janstwo jako wyjatkowa szkote prawych charakterow i ludzi o charyzma-
tycznej $wietosci (np. Kateri Tekakwitha — kanonizowana w 2012 1.), o tyle
inni, jak np. Jean Meslier czy Guillaume-Thomas Raynal — gtownie pod
wplywem ideologii o§wieceniowej — widzieli w aktywnos$ci misyjnej tylko
forme europejskiego despotyzmu, fanatyzmu i przemocy'?.

Misje, ich rozwoj 1 postac¢ — jak ponad wszelka watpliwos¢ przekonuje
chociazby sytuacja Chin'* — byly w powaznej mierze uzaleznione od ztozo-
nego kontekstu, nade wszystko geograficznego, politycznego, spoteczne-
go 1 kulturowo-religijnego. Dokumentujac zatem i interpretujac ich zakres
1 dzieje, trzeba — w imi¢ komplementarnosci informacji — odwolywac si¢
do owych zjawisk i w ich $wietle ukazywa¢ zaangazowanie misjonarzy
i status chrze$cijanstwa. Okazuje si¢ bowiem, ze potozenie geograficzne
Panstwa Srodka (gory Himalaje, Wyzyna Tybetu, pustynia Gobi, Pacyfik)
z jednej strony izolowaly Chiny od reszty $wiata, utrudniajagc misjonarskie
podréze, z drugiej za$ ksztattowaly specyfike i mentalno$¢ Chinczykow.
A cho¢ utrudnieniem w pracy apostolskiej byl takze zroznicowany klimat
oraz warunki uksztattowania terenu, inne znowu okoliczno$ci okazywaty

Il Zob. dobrze zilustrowane zjawisko w artykule o. Pawla Zajaca, XVIII-wieczne obra-
zy misji katolickich w Ameryce Polnocnej — migdzy tradycyjng poboznosciq a oswieceniowgq
krytykq [art. zamieszczony w niniejszym tomie]; por. C. de Rochemoteix, Les jésuits et la
Nouvelle France au XVIlle siécle d’aprés des documents inédits, t. 1-2, Paris 1906.

12 Chodzi o bardzo poczytna kolekcj¢ pt. Lettres édifiantes et curieuses écrites des
missions étrangeres par quelques missionaries de la Compagnie de Jésus kilkakrotnie
wznawiang. Por. P. Zajac, XVIII-wieczne obrazy misji katolickich.

13 Tamze.

14 A. Miotk, Kontekstualny wymiar pisarstwa historycznego inspirowany misjq werbi-
stow w Chinach [art. zamieszczony w niniejszym tomie].
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si¢ niezwyklym sprzymierzencem w procesie ewangelizacyjnym. Tak m.
in. nalezy postrzega¢ Z6tta Rzeke (Huag He) i jej niszczace wylewy, ktore
powodowaly, ze ludno$¢, chronigc si¢ przed zywiolem w obszernych $wig-
tyniach chrzescijanskich, znalazta tam nie tylko zatrzymanie i podstawowg
opieke, ale takze zetkneta si¢ z Ewangelig i Kosciotem, decydujac sie — po
odpowiednim przygotowaniu — na przyjecie chrztu'.

Powazniejsze zachwianie w stabilizacji chinskiej rzeczywistosci,
generujacej liczne reperkusje takze na plaszczyznie religijnej, znajduja-
cej ujécie w stosunku do misjonarzy, nastgpito w wyniku przedsiewzieé
o charakterze politycznym. Zamordowanie w Chang-chia-chuang w 1897
dwoch misjonarzy werbistowskich pociagneto za sobg naciski ze strony
niemieckiej, przejecie kontroli nad prowincjg Szantung oraz zawarcie bar-
dzo niepopularnej umowy mig¢dzy strona chinska a rzagdem niemieckim,
ktora rodzita wrogos$¢ 1 dezaprobate rodzimego spoteczenstwa, a ostatecz-
nie byta m. in. powodem powstania bokserow (1899 — 1901). A to z jednej
strony dowiodto stabosci Chin, z drugiej za$ zapoczatkowato ruch naro-
dowowyzwolenczy i stopniowe ksztattowanie si¢ §wiadomosci demokra-
tycznej, otwierajgcej nowe mozliwosci dla dziatan ewangelizacyjnych.
Wazrosta zatem w dwoch pierwszych dekadach XX w. wydatnie liczba
chrzesdcijan, a papiez Pius XI w 1926 r. wyswigcit w Rzymie szesciu bi-
skupow chinskich. Niestety, bylo to tylko krétkotrwale ozywienie zycia
chrzesdcijanskiego, poniewaz juz w potowie lat dwudziestych ubiegtego
stulecia wzmogt sie kurs antykoscielny, wspierany przez parti¢ narodo-
wa 1 komunistyczng. Misjonarze musieli opusci¢ Chiny, zamykano szkoty
i szpitale, a potggujaca si¢ akcja doprowadzita do ostatecznego zwycigstwa
komunizmu i kresu misji katolickich w 1949 r.'¢ Zreszta, przybywajacy do
Panstwa Srodka misjonarze byli najczeéciej postrzegani jako agenci za-
chodniego imperializmu kulturowego, zagrazajacego chinskiej tozsamosci

15 J. Fairbanks, Historia Chin. Nowe spojrzenie, Warszawa-Gdansk 2003; C. J. King,
1 Remember. Memoirs of Clifford J. King, Techny 1968, s. 173-220; K. Latourette, A History
of Christian Missions in China, New York 1932; F. Linzenbach, Jak Zéita Rzeka nam poma-
ga i przeszkadza w pracy, ,,Nasz Misjonarz” 12(1936), s. 12-14.

' A. Koszarz, Na marginesie metod pracy misyjnej w Chinach, w: Kosciél katolicki
w Chinach. Przeszlo$é — terazniejszo$¢ — przyszlosé, red. E. Sliwka, Pienigzno 1988, s. 10-
19; P. Raabe, Uncertain Times at the Beginning of the Society of the Divine Word, w: The
Catholic Church and Chinese Word. Between Colonialism and Evangelization (1840-1911),
red. A. Giovagnoli, E. Giunipero, Roma 2005, s. 205-221; The Cambridge Companion to
Modern Chinese Culture, Cambridge 2008.
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kulturowej, mimo iz to wtasnie oni okazali si¢ pionierami w propagowaniu
apostolatu kulturowego, odwotujacego si¢ do kultury, filozofii i tradycji
chinskiej, bazujacej na konfucjanizmie, taoizmie i buddyzmie. Wygene-
rowany takim dziataniem tzw. spor o ryty chinskie i oficjalne potepienie
takiej praktyki przeszkodzit w efekcie — jak konstatujg badacze tego zagad-
nienia — ,,sta¢ si¢ Chinom chrzescijanskimi i przyniost ze soba niepotrzeb-
ne przesladowania”'’.

Zgota inne spojrzenie na proces ewangelizowania, odwolujace si¢ do
zdobyczy kulturowej i tradycji tubylcow, wykrystalizowalo si¢ wskutek
upadku hiszpanskiego i1 portugalskiego imperium kolonialnego, a przede
wszystkim w wyniku pierwszej wojny swiatowej z licznymi przetasowa-
niami geograficzno-demograficznymi i konieczno$cig opuszczenia zajmo-
wanych terendw przez niektorych misjonarzy. Procesy owe z jednej strony
ukazaty cala stabo$¢ konstrukcji opartej na zwigzku misji z kolonizacja,
z drugiej za$ wygenerowaly konieczno$¢ zupelie nowych form procesu
ewangelizacyjnego. Zostal on jasno sformutowany w oficjalnych doku-
mentach Kos$ciota, poczawszy od papieza Benedykta XV, poprzez dekret
Drugiego Soboru Watykanskiego, a na praktyce i nauczaniu Jana Pawta 11
skonczywszy. Takie bowiem dokumenty, jak: Maximum illud Benedykta
XV z 30 XI 1919 1.'%, Rerum Ecclesiae Piusa X1 z 28 11 1926 r.'°, Evan-
gelii praecones z 2 V1 1951 1.2 i Fidei donum z 21 TV 1957 r.?! Piusa XII,
Princeps pastorum Jana XXIII z 28 XTI 1959 r.?2, dekret Drugiego Soboru
Watykanskiego Ad gentes z 7 XII 1965 1.2 oraz Redemptoris missio Jana
Pawta II z 7 XII 1990 r.** jednoznacznie opowiadajg si¢ za koniecznoscia

7" A. Miotk, Kontekstualny wymiar pisarstwa; H. van Straelen, The Far East must be
understood, London 1945; J. Kanior, Historyczno-kulturowe zrodta totalitaryzmu i anty-in-
dywidualizmu w Panstwie Srodka, ,Nurt SVD” 46(2012), nr 1, s. 147-162; A.S. Lazzarotto,
Quele futuro per la Chiesa in Cina, Bologna 2012.

8 AAS 11(1919), s. 440-455; tekst polski zob. BM 1, s. 200-216.

19" AAS 18(1926), s. 65-83; BM I, s. 235-255.

20 AAS 43(1951), s. 497-528; BM I, s. 288-318.

21 AAS 49(1957), s. 225-248; BM 1, s. 318-339.

2 AAS 51(1959), s. 833-864; BM I, s. 339-370.

3 AAS 58(1966), s. 947-990; Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,, Ad gentes divi-
nitas”, w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1998, s. 436-474;
BM [, s. 371-420.

# Encyklika ,, Redemptoris missio” Ojca Swietego Jana Pawta Il o stalej aktualnosci
postania misyjnego, Watykan 1990.
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tworzenia Kosciotow rodzimych®. Te za§ — w optyce misyjnego nauczania
papieskiego XX wieku — urzeczywistniaja si¢ m. in. dzigki rodzimemu du-
chowienstwu i hierarchii, odpowiedniej postawie misjonarzy i ich stosun-
kowi do miejscowych ludow z catym bogactwem ich dziedzictwa kulturo-
wego, zaangazowaniu ludzi $wieckich poczuwajacych si¢ do wspotodpo-
wiedzialno$ci za Ko$ciot 1 jego losy nie tylko na wlasnym terenie, a przede
wszystkim w poszanowaniu kultury i tradycji misjonowanych 1 wejsciu
Kosciola w obszar istniejacego juz systemu kulturowo-aksjologicznego
(inkulturacja)®®.

Okazuje sie, ze postulowang i kontekstualnie umotywowang w na-
uczaniu papieskim inkulturacje jako proces wspolczesnego ewangelizo-
wania najtatwiej zastosowaé w liturgii (jezyk, obrzedowos¢, taniec, zroz-
nicowana symbolika), kerygmacie czy samodzielno$ci organizacyjnej
konkretnych Kosciolow. O wiele trudniej zas wprowadzi¢ ja w odniesieniu
do zasad dogmatycznych i etycznych, czego wymowna egzemplifikacjg sg
chociazby afrykanskie zwyczaje dotyczace zawierania matzenstwa, w isto-
cie trudne do zaakceptowania przez Kosciot katolicki?’. Z jednej bowiem
strony ustawodawstwo synodalne Czarnego Ladu, bazujace na ogélnokos-
cielnym prawie, rozpoznaje w matzenstwie elementarny akt religijny two-
rzacy rodziny w sakramentalnym znaku mito$ci i jedno$ci, z drugiej za$
gleboka tradycja afrykanska w wielozenstwie (posiadaniu kilku Zzon) widzi
zrodto prestizu i oznake zamozno$ci®®. Ponadto w praktyce wielu plemion
tegoz terytorium (np. Ngoni) malzenstwo nie jest tylko sprawa zony czy
meza, lecz szczegodlnego rodzaju przymierzem catych rodzin, klanow, wio-
sek tudziez grup, niekiedy o odmiennych zwyczajach, a to w konsekwen-
¢ji oznacza pomini¢cie wolnego wyboru jednostek. Stad w rozwigzaniu
tegoz problemu, droga licznych dyskusji, spotkan i poglebionych analiz
kulturowo-doktrynalnych, probuje si¢ znalez¢ 6w przystowiowy ztoty $ro-

% J. Walkusz, Od Kosciola europejskiego do Koscioléw rodzimych. Misyjne nauczanie
papieskie XX wieku [art. zamieszczony w niniejszym tomie].

26 Zob. D.S. Amalorpavadass, Gospel and Culture. Evangelization and Inculturation,
Bangalore 1978; H.W. Gensichen, Mission und Kultur. Gesammelte Aufsdtze, Miinchen
1985; Inkulturacja chrzescijanistwa w $wiecie, red. B. Wujek, E. Sliwka, Pieniezno 1999.

27 F. Behrendt, Trudne punkty inkulturacji na przykiadzie matzenstwa afiykanskiego
[art. zamieszczony w niniejszym tomie].

2 P.M. Kanyango, Evangelizing polygamous families canonical and African approach-
es, Kenya 1990; por. A. Bernes, Marriage in a changing society. A study in structural change
among the Fort Jameson Ngoni, London 1951; W.G. Blum, Monogamy reconsidered, Nai-
robi 1989.
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dek, mozliwy do przyjecia w powszechnej praktyce. Stuzg temu wielorakie
przedsigwziecia Sympozjum Konferencji Episkopatu Afryki i Madagaska-
ru (SECAM) oraz synody biskupow. Podczas prac w grupach jezykowych
opowiedziano si¢ za konieczno$cig szczegdtowego przygotowania do zy-
cia matzenskiego 1 rodzinnego, odrzucono tzw. matzenstwo na probe, wy-
kluczono mozliwo$¢ dopuszczania do sakramentow ludzi rozwiedzionych,
a zyjacych w powtdrnych matzenstwach. Za mozliwe przyjeto natomiast
formy zawarcia matzenstwa pochodzace z ,,tradycji i kultury ludu”, byleby
te formy nie byly zwigzane z zabobonami lub innymi btgdami. Problem
tylko w tym, ze w afrykanskiej codziennos$ci sacrum i profanum sa do tego
stopnia spdjne i wzajemnie si¢ przenikajace, iz nie mozna nawet wyzna-
czy¢ pomiedzy nimi jakiej$ oczywistej granicy?.

Olbrzymie i wielowiekowe zaangazowanie misyjne niektorych zako-
now wygenerowalo pewne specyficzne modele duszpasterskiej aktywno-
$ci, majace w intencjach wzmoc proces recepcji oredzia ewangelizacyjne-
go. W szeregu tego typu dziatan i nowatorskich rozwigzan poczesne miej-
sce zajmujg jezuici, a takze franciszkanie, ktorzy nie tylko wprowadzali
tubylcow w sfere wiary chrzescijanskiej, lecz chronili ich przed niewol-
nictwem, uczyli rzemiosta i pracy na roli, a przede wszystkim zachecali
do osiadlego trybu zycia i kolektywnych dziatan®. Ow kulturowy model
ewangelizowania mocno rozwinat i sformalizowat §w. Maksymilian Ma-
ria Kolbe w Japonii, a jego wspotbracia efektywnie kontynuowali m. in.
w Paragwaju w czasach wspotczesnych. Glownym inicjatorem misji Braci
Mniejszych Konwentualnych w Paragwaju byt o. Rufin Orecki z prowincji
$w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemi¢ w Krakowie. Z zatozonej w 1976 r.
misji w Boliwii, przybyt on w 1986 r. do Asuncion, gdzie zatozylt pierwsza
placowke®!. Liczne funkcje petnione przez niego pozwolity mu dobrze roz-

¥ Synod Biskupéw 1980, ,,Zycie i Mysl” 29(1981), nr 3, s. 9-113; por. B.H. Kato, Theo-
logical pitfalls in Africa, Kisumu-Kenya 1975; A. Hastings, Afiican catholicism, London
1989.

30 C. Lugan, Chrzescijanska komunistyczna Republika Guaranéw 1610-1768, War-
szawa 1971; T. Mitkowski, Indianie i zakonnicy. Studia z dziejow Kosciola w kolonialnej
Ameryce hiszpanskiej, Warszawa 1999; J. Brzozowski, Znaczenie trzech pierwszych syno-
dow limskich dla ewangelizacji misyjnej Indian Guarani na przykladzie redukcji jezuickich
w prowincji paragwajskiej w latach 1604-1767, Warszawa 2007.

31M. Kolbe, Metoda misyjna i religie w Japonii, ,,Annales Missiologicae” 9(1937),
s. 116-126; J. Domanski, Misja polska w Japonii, ,,Ateneum Kaptanskie” 72(1969), s. 139-
147; F.F. Szczgch, Dzialalnosé misyjna blogostawionego Maksymiliana Marii Kolbego
w Japonii. Studium socjologiczne, Niepokalanow 1980; O. Rufin Modest Orecki, w: Jubi-
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pozna¢ nowe §rodowisko 1 przyczynily si¢ do oficjalnego erygowania misji
w 1992 1. przez kapitule prowicjalng. Konsekwencja za$ takich decyz;ji
byto wsparcie nowej placéwki przez misjonarzy franciszkanskich napty-
wajacych z Polski, ktorzy pod kierunkiem o. R. Oreckiego prowadzili roz-
legly akcje apostolska, m.in. za pomoca prasy (np. jedno z najwigkszych
czasopism katolickich w kraju — ,,Tupasy Ne’e”) i radia, a takze w oparciu
o rozbudowang duchowosc¢ i struktury Rycerstwa Niepokalanej. Mimo jed-
nak antyklerykalnego nastawienia elit rzadowych, ubdstwa spoleczenstwa
oraz stabego zaplecza finansowego franciszkandw, misja sukcesywnie si¢
rozwija. Zakonnicy — a w ostatnich niemal trzech dekadach byto ich 17
— przejeli parafie w Guarabare oraz utworzyli w Aregua Centrum Apostol-
stwa Mitosierdzia Bozego, by tym bardziej dociera¢ z oredziem Ewangelii
do ludnosci i wspomagacé ja na co dzien. Zostato to zresztg odpowiednio
dostrzezone, zwlaszcza przez $rodowiska uniwersyteckie i nizsze war-
stwy spoteczne, albowiem w 2007 r. o. Rufin Orecki zostal odznaczony
przez wtadze Katolickiego Uniwersytetu Nuestra Sefiora w Asuncion me-
dalem Tomasza Morusa za wielki wktad w zycie Kosciota paragwajskie-
go. W uzasadnieniu wskazano na podstawowe jego osiggni¢cia, a wigc:
fundacje misji franciszkanskiej, utworzenie struktur Milicji Niepokalane;j,
zalozenie 1 prowadzenie czasopisma, a takze zorganizowanie Centrum
Apostolstwa Mitosierdzia Bozego. Nie omieszkano przy tym podkresli¢
takze jego zastug na forum publicznym, ktore rozstawily Paragwaj i jego
obywateli jako spoleczno$¢ wierzacg i mocno przywigzang do Kosciota®?.

Podobnie jak misja franciszkanéw konwentualnych wptyneta na prze-
obrazenia spoleczno-kulturowe Paragwaju, tak tez — aczkolwiek znacznie
wezesniej — aktywno$¢ misyjna duchowych synow $w. Franciszka uksztat-
towata w powaznej mierze oblicze kulturowo-cywilizacyjne Kalifornii. Po
schrystianizowaniu Meksyku w XVIII w. 1 wydaleniu misjonarzy jezuickich
z zamorskich dominiéw Hiszpanii, franciszkanie — na mocy uzyskanych pet-
nomocnictw od wicekrola hiszpanskiego — przejeli ich doktryny i wraz z wy-
prawa wojskowa ruszyli na zajecie Kalifornii. Grupie zakonnikow przewodzit
doswiadczony misjonarz Junipero Serra, ktory na granicy dzisiejszego Meksy-

leusz 50-lecia kaptanstwa franciszkanéw 1960-2010, red. F. Szczech, K. Koscielniak, Kra-
koéw 2011, s. 84-92; Z. Gogola, Dzieje franciszkanskiej prowincji sw. Antoniego i bl. Jakuba
Strzemie 1918-1939, Krakow 2010, s. 255-284.

32 Z. Gogola, Misja Braci Mniejszych Konwentualnych w Paragwaju 1986-2013
[art. zamieszczony w niniejszym tomie]; D. Gaczynski, Medal dla o. Rufina Oreckiego,
,»Wiadomosci z Prowincji $w. Antoniego i bl. Jakuba Strzemig¢” 1989, nr 3, s 12.
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ku 1 USA w okolicach San Diego juz w 1769 r. zatozyt pierwszg misje na ziemi
kalifornijskiej (misja $w. Jakuba w San Diego de Alcala); w ciagu dwudziestu
czterech lat wytezonej pracy misjonarskiej franciszkanéw powstato w sumie
21 takich osrodkow (ostatni w San Francisco Solano — 4 lipca 1823 r.)*. Nie-
mal od samego poczatku apostolskiej dziatalnosci na tych terenach francisz-
kanie — cho¢ sprzyjat im urzedujacy w miescie Meksyku wicekrol — stajac
w obronie Indian, narazali si¢ wladzy cywilnej, postrzegajacej tubylcow jedy-
nie jako sile robocza. Tymczasem misjonarze nie tylko nawracali miejscowa
ludnos¢, lecz stosujac system redukcji generowali caly ciag procesoéw powo-
dujacych przeobrazenia $wiadomosciowo-kulturowe misjonowanych. Uczyli
bowiem ich ,,jezyka hiszpanskiego, czytania i pisania, konstrukcji narzedzi
i poshugiwania si¢ nimi, konstruowac systemy irygacyjne, pracowaé na roli
i zajmowac si¢ hodowla oraz budowac osiedla™. A nadrzednym celem — poza
priorytetowo postrzeganym wtajemniczeniem chrzescijanskim — takiej akcji,
prowadzonej z niestychang determinacja, byto przygotowanie podopiecznych
do samodzielnej egzystencji i zycia z wypracowanych dobr. Dos¢ zatem dodaé,
iz w ciggu tylko trzydziestu lat takich przedsigwzig¢ wyraznie wzrosta nie tyl-
ko kultura agrarna na terenach franciszkanskich misji, ale gtgboko zakorzenita
si¢ wielowymiarowa kultura duchowa i artystyczna, juz to poprzez dos¢ popu-
larne funkcjonowanie zintegrowanych zespotéw muzycznych, juz to poprzez
krzewienie piesni liturgicznej. Niestety, po powstaniu niepodleglego panstwa
Meksyk i znacjonalizowaniu dobr misyjnych, kwitnagce osrodki franciszkan-
skie zaczgly popada¢ w ruing, a po zwycieskiej wojnie miedzy Meksykiem
a USA (1846 — 1848), Kalifornia zostata wigczona do Stanoéw Zjednoczonych.
Niemniej — jak w podsumowaniu swego opracowania zaznaczyt znawca tego
zagadnienia — ,kazda z tych misji stanowi dzi§ zywy pomnik, obraz histo-
rii, pionierskich czaséw podbijania i pacyfikowania tzw. Dzikiego Zachodu.
Wspaniale wngtrza w odnowionych ko$ciolach misji, jak i misje lezace ciagle
w ruinach ukazujg zar6wno historyczng zalezno$¢ migdzy autochtonami tych
ziem, Indianami, zalezno$¢ migdzy gospodarczg dziatalnoscig misji, nastawio-
ng na produkcj¢ rolnicza a wojskiem, podbijajacym i chronigcym zdobycze,
jak wreszcie 1 zalezno$¢ migdzy duchowymi warto$ciami katolickimi a spiry-

33 Z. Engelhardt, The missions and missionaries of California, San Francisco 1908;
R. Leffingwell, California Missions and Presidios. The History and beauty of the Spanish
Missions, Stillwater 1984; J. Gaé, Misje przy krélewskiej drodze, ,Miejsca Swiete” 13(2009),
nr 12, s. 6-27.

3% M. Grygiel, Wplyw misji kalifornijskich na postaé¢ kultury amerykanskiej [art. za-
mieszczony w niniejszym tomie].
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tualnymi wierzeniami Indian z ich praktykami i tradycjami $cisle zwigzanymi
z naturg”™,

Zupelnie inaczej — tytulem komplementarnosci zasadniczych informa-
cji — przebiegata aktywno$¢ misyjna Kosciotéw wschodnich. Misyjnosé¢
bowiem w rozumieniu tradycji wschodniej, bizantyjskiej oznacza przede
wszystkim bycie $wiadkiem Boga. W Cerkwi prawostawnej misja jest bar-
dziej dosrodkowa niz odsrodkowa i polega gldwnie na sile przyciggania
do prawostawia ludzi z zewnatrz, a nie wysylaniu misjonarzy na zewnatrz
Cerkwi celem pozyskania nowych wyznawcow. Niemniej jednak Cerkiew
o tradycji bizantyjskiej, nawet w okresie przezywania wewng¢trznych trud-
nosci, nie przestawata nie§¢ Ewangelii poganskim narodom. Sukcesy mi-
syjne Bizancjum od IX w. mialy ogromne znaczenie dla chrzeScijanstwa
i dla przysztosci Europy i jej cywilizacji. Znaczny udzial w szerzeniu org-
dzia ewangelicznego, gtownie w Azji Srodkowej, mieli nestorianie, ktérzy
styneli z wybitnej dziatalnos$ci misyjnej, albowiem juz w VII w. doszli oni
z chrzescijanska nauka do Chin, a z czasem dotarli az do brzegow Morza
Zottego. W ten sposdb w przededniu ekspansji muzutmanskiej m. in. Kos-
ciot w Persji liczyt 80 biskupstw, ktore rozciggaty si¢ od gor Armenii az do
potudniowych Indii, a bizantyjski wysitek chrystianizacyjny rozszerzyt si¢
takze wsrod Arabow i na terenie Afryki.

Bizantyjskie do$wiadczenia misyjne przejeta pdzniej Rus, najpierw Ki-
jowska, a potem Sazdalska i Moskiewska, na skutek czego chrzescijanstwo
rozprzestrzenito si¢ po calej europejskiej czesci dzisiejszej Rosji i dalej na
bezkresne tereny Syberii, a takze po Alaske, Chiny, Koree i Japonie. Pierw-
szymi ruskimi oérodkami misyjnymi byty kolonie mnichdw, ktorzy, poszu-
kujac doswiadczen religijnych, osiedlali si¢ w poblizu jezior i rzek, prze-
ksztalcajac poganskie plemiona nomadow w osadnikdw, posrod ktodrych gho-
sili nauk¢ Chrystusa i uczyli uprawy roli, prac le$nych oraz budowy miesz-
kan. Akcje taka prowadzili zaréwno duchowni, jak i $wieccy chrze$cijanie.

Po sukcesach poznego $redniowiecza i wezesnych czaséw nowozyt-
nych rosyjska Cerkiew w XVII i XVIII w. poczynita niewielkie postepy
w dziedzinie misyjnej. Na poczatku za$§ XIX w. Cerkiew ta przeszta du-
chowg odnowe, zaczynajac na nowo odkrywac pekni¢ prawostawia oraz

3 Tamze; por. R. Archibald, The economic aspect of the California missions, Washing-
ton 1978; D. De Nevi, N.F. Moholy, Junipero Serra. The Illustrated story of the Franciscan
Founder of California’s Missions, San Francisco 1985; California Missions Studies Associa-
tion, red. C.H. Clark, Santa Clara 2004.
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poczula potrzebe dzielenia si¢ wiarg z innymi. Wydarzeniem sprzyjajacym
misyjnej dziatalnosci bylo teraz powotanie do zycia Prawostawnego Towa-
rzystwa Misyjnego w Moskwie w 1870 r. Animowalo ono zainteresowanie
aktywnoscig misyjna, gromadzito fundusze dla misjonarzy i zajmowato si¢
nadto budowa cerkwi, szkot, szpitali tudziez prowadzito akcje wydawni-
czo-propagandowa. Rewolucja bolszewicka z 1917 r. przerwata brutalnie
wszelkg dziatalno$¢ misyjng rosyjskiej Cerkwi prawostawnej, ktéra teraz
musiata walczy¢ o wlasne przetrwanie, lecz aktywnos$¢ misyjng podejmo-
waty inne Koscioty prawostawne?®.

The Missionary Paths of the Church: Specifics, Geography,
Characteristics

Summary

Geographical discoveries at the end of the XV century and Europeans reaching the
New World became the turning point in the history of Christianity. On the one hand,
basing the missionary activities on the colonial system led to innovative resolutions
in the sphere of inculcating the Gospel (e.g. the activities of the bishops of Peru and
the far-reaching Synod of Lima in the XVI century), but on the other hand, it made
the Church’s development strongly dependent on a very complex structure, prima-
rily on the political, social, cultural and religious, economic and geographical context
(e.g. China and Japan). Despite the vast and repeated activity in this area by some reli-
gious orders (Franciscans, Jesuits), it generated certain specific and unusually fruitful
models of pastoral ministry activity (accommodation, reductions), a completely new
look at the process of Evangelization and referring to cultural treasures and native tra-
ditions, which crystallized the results of the fall of the Spanish and Portuguese colonial
empire, and primarily resulted in the First World War. It was clearly formulated (incul-
turation) in the official Church documents (the papacy) of the XX century.

However, the course of missionary activity of the Eastern Church evolved other-
wise. Here, missionary work primarily means being a witness of God, and that it why it
had more of a concentrical character, meaning attracting others to the Orthodox people
from the outside. Nevertheless, the Orthodox Church based on the Byzantine tradition
did not cease to deliver the Gospel to pagan nations, which was later adopted by the
Kiev and Moscow Rus.

Key words: Catholic Church missions, missionary methods, missionaries, Eastern
Catholic missions.

Stowa kluczowe: Misje Kos$ciota katolickiego — metody misjonowania — misjona-
rze — misje Ko$ciotlow wschodnich.

¢ S. Nabywaniec, Misyjne drogi Kosciolow wschodnich [art. zamieszczony w niniej-
szym tomie]; por. L.A. Veronis, Missionaries monks and martyrs. Making disciples of all
nations, ,,St. Francis Magazine” 4(2007), nr 2, s. 7-93.
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ZNACZENIE TRZECH PIERWSZYCH SYNODOW LIMSKICH
DLA EWANGELIZACJI MISYJNEJ INDIAN
W ICH JEZYKU I KULTURZE

Juz w poczatkowej fazie konkwisty Ameryki pojawity si¢ rozbiezno$ci
co do jezyka, w ktorym prowadzona miata by¢ ewangelizacja rodzimej
ludnosci. Z jednej strony Korona hiszpanska wywierata presj¢, aby ewan-
gelizowano Indian w jezyku hiszpanskim. Z drugiej za$, dzieki staraniom
samych misjonarzy, pozwalano na ewangelizacj¢ w jezykach lokalnych.
Opcja na rzecz jezykow lokalnych przewazata w XVI w. i pierwszej po-
towie XVII w. Po tym okresie rozpoczyna si¢ intensywna hiszpanizacja
ludnosci rodzime;j.

Przybywajacy do Nowego Swiata misjonarze spotykali si¢ tu z catko-
wicie odmiennymi kulturami od tych, jakie dotychczas znali. Odnosito si¢
to takze do jezyka, jakim postugiwata si¢ ludno$¢ rodzima. Wychodzac
7 zastanej rzeczywisto$ci, niektorzy z nich optowali za wyborem tzw. je-
zyka gldwnego danego regionu oraz prowadzenia w nim dziatalno$ci mi-
syjnej. Oczekiwano, ze dzigki temu pokonanych zostanie wiele trudnosci
i szybciej osiagniete zostang zamierzone cele. Chciano rowniez tym sposo-
bem lepiej pozna¢ ,,indianska dusz¢”, a co za tym idzie — bardziej skutecz-
nie wpoi¢ w nig zasady ewangeliczne. Gtownymi reprezentantami opcji
na rzecz lokalnych jezykow byli przede wszystkim misjonarze zakonni.
Koniecznos$¢ znajomosci przez misjonarzy jezykéw indianskich stata si¢
7 czasem normg zaaprobowang przez wtadze krolewskie oraz synody Kos-
ciota lokalnego. Celebracja synodow prowincjalnych dzieli si¢ w Ameryce
hiszpanskiej na dwa okresy: pierwszy z nich rozpoczynajacy si¢ w potowie
XVIwieku a konczacy si¢ w potowie wieku XVII, oraz drugi, konczacy sie
wraz ze schytkiem epoki kolonialnej'. Wérod wielu najwigkszy wpltyw na

" A. Garcia y Garcia, Las asambleas jerarquicas, w: P. Borges (red.), Historia de la
Iglesia en Hispanoamerica y Filipinas (siglos XV-XIX), t. I: Aspectos generales, Madrid 1992,
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zycie Ko$ciota lokalnego wywarly trzy pierwsze synody limskie z drugiej
potowy XVI wieku. Ich uchwaty staty si¢ inspiracja dla p6zniejszych sy-
nodéw prowincjalnych oraz do wypracowania norm prawnych stuzacych
lepszej ewangelizacji Indian.

1., INSTRUKCJA” BISKUPA JERONIMA DE LOAYSY

W literaturze przedmiotu czgsto wspomina si¢ o domniemanym ze-
braniu koscielnym, ktoremu jakoby przewodniczy¢ miat biskup Jeronimo
de Loaysa. Pewniejsza rzeczg wydaje si¢ jednak méwienie o dokumencie
autorstwa wspomnianego biskupa, zatytutowanym Instrukcja o porzqdku,
Jjaki zachowa¢ nalezy przy ewangelizowaniu Indian [,Instruccion de Je-
ronimo de Loaysa sobre la orden que se ha de tener en la doctrina de los
naturales™]. Nie byl on jednak zatwierdzony na Zzadnym gremialnym spot-
kaniu. Byt to jeden z pierwszych dokumentdéw epoki kolonialnej, omawia-
jacy plany systematycznej ewangelizacji na dawnych ziemiach inkaskich.

Adresatami Instrukcji byli ksigza pracujacy na tych terenach tak wsroéd
Hiszpanow, jak i wsrod Indian. Oficjalnie jej ogloszenie nastapito 29 grudnia
1545 roku. Dokument sktada si¢ z osiemnastu czgéci poprzedzonych prolo-
giem. Koniczy si¢ za§ nakazem skierowanym do wszystkich ksi¢zy, ktorzy
na terenie diecezji nauczaja Indian, aby ja zachowywali 1 nie rozpoczyna-
li bez zapoznania si¢ z nig dzieta ewangelizacji. Biskup Loaysa stwierdza,
7e dzieto ewangelizacji jest zadaniem wszystkich chrzeécijan, a w sposob
szczegolny 1 niejako z urzedu, szczytnym obowigzkiem biskupoéw w pod-
legtych im diecezjach. Wiara nie moze by¢ jednak narzucana sita, a niewie-
rzacy w Chrystusa musi by¢ do Niego przekonany i pociagnigty poprzez
prawde Ewangelii®. Cho¢ dokument mowi wyraznie o koniecznej wolnosci
W przyjeciu wiary, to jednak kladzie nacisk na jako§¢ nawrdcen i wymaga
miesiecznej katechezy przed przyjeciem sakramentu chrztu §wietego®.

s. 180.

% Przed 1537 1. celebrowanie synodow w Ameryce hiszpanskiej byto niemozliwe, gdyz
tamtejszy Kosciot zalezny byt od arcybiskupstwa w Sewilli. Zob C. Gutierrez, Las primeras
Juntas eclesiasticas de Mexico (1542-1555), Roma 1991.

3 Instruccion de Jeronimo de Loaysa sobre la orden quwe se ha de tener en la doctrina
de los naturales, cap. 6, w: E. Lisson Chaves, La Iglesia de Esparia en el Peru, t. 1, Sevilla
1943, s. 139.

4 Tamze, cap. 6.
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Z tresci calego dokumentu emanuje postawa proindianska. Uznaje si¢
w nim Indian za zdolnych do przyjecia chrzescijanstwa. Instrukcja broni
Indian przed wyzyskiem ze strony kolonizatoréw hiszpanskich, cho¢ uzna-
je system enkomiendy?®.

Instrukcja biskupa Laoysy wywarta wielki wptyw na przysztg dzia-
falno$¢ ewangelizacyjng Kosciota w Ameryce hiszpanskiej. Jej ducha od-
najdujemy w uchwatach trzech pierwszych synodéw limskich oraz w kon-
stytucjach synodalnych z Santa Fe de Bogota. Mozna wrecz stwierdzi¢, ze
ewangelizacja Ameryki Lacinskiej dokonywata si¢ w pdzniejszych wie-
kach wedlug modelu ewangelizacyjnego wypracowanego przez Jeronima
de Loayse, ktory nastepnie zostat rozwinigty tematycznie na trzecim syno-
dzie limskim przez o. Jose de Acoste®.

2. PIERWSZY SYNOD LIMSKI (1551-1552)

Dnia 4 pazdziernika 1551 roku biskup Loaysa otworzyt obrady pierw-
szego synodu limskiego. Niestety, nie zachowaly si¢ do naszych czasow
kompletne akta synodalne. Wiemy jedynie, ze 23 stycznia 1552 roku za-
twierdzono czterdziesci praw odnoszacych sie do ewangelizacji Indian, a 7
lutego tegoz roku omawiano projekty praw dotyczace kolonistow hiszpan-
skich’. We wstepie do konstytucji synodalnych uznano, ze Indianie, cho¢
stabego umystu, sa jednak zdolni do przyjecia wiary. Misjonarzom naka-
zano, aby przepowiadali ,,w sposéb przystepny, uzywajac jezyka, ktorym
oni si¢ postuguja” .

Gltowne tematy synodu koncentrowaty si¢ wokot jedno$ci w naucza-
niu doktryny chrzescijanskiej, wlasciwego przedstawiania jej Indianom
oraz lepszego zaangazowania misjonarzy w dzieto ewangelizacji. Kolej-
ne konstytucje synodalne zmierzaty do wyegzekwowania tego, nakazujac
okreslong organizacje parafii indianskich oraz lepsza katechizacj¢ Indian.

5 P. Tineo, Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana. Labor
organizativa y pastoral del Tercer Concilio Limense, Pamplona 1990, s. 85.

¢ A. de Egaia, Historia de la Iglesia en America Latina. Desde el descubrimiento hasta
comienzos del siglo XIX. Hemisferio sur, Madrid 1966, s. 60-61.

7 F. Mateos, Los dos Concilios Limenses de Jeronimo de Loaysa, ,Misionalia
Hispanica” 4(1974)12, s. 499.

8 Copia manuscrita de los decretos del I Concilio Provincial de Lima 1551-1552.
Enviada al Real Consejo de Indias. Texto latino, AGI, Patronato 192, const. 1 i 21.
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Stuzy¢ temu miaty Cartilla, ksiazeczka zawierajaca podstawowe modli-
twy 1 przykazania Boze wraz z ich omdwieniem, budowa wigkszej liczby
$wiatyn chrze$cijanskich na miejscach dawnych kultéw poganskich, prze-
de wszystkim jednak postugiwanie si¢ przez misjonarzy w pracy pastoral-
nej lokalnymi jezykami’.

Odnosnie co do sakramentow, do ktorych mogli przystepowac India-
nie, synod wymienit chrzest oraz sakramenty pojednania i matzefistwa.
Dowolnej decyzji biskupdéw pozostawit mozliwo$¢ udzielania Indianom
sakramentu bierzmowania. Sakrament chrztu uznano za bram¢ wprowa-
dzajaca do spotecznosci Kosciota. Przyja¢ go mogli ci, ktérzy ukonczyli
osiem lat. Przygotowanie don miato trwac trzydziesci dni. Nikogo tez nie
wolno bylo chrzci¢ wbrew jego woli, aby ,,nowo ochrzczeni, wchodzac
do spoteczno$ci Kosciota, czuli delikatno$¢ i stodycz prawa taski Bozej,
tolerancj¢ w dyspensach od postu i $wigtowaniu $wigt”!?. Konstytucje sy-
nodalne zalecaty, aby Indianie przynajmniej raz w roku w czasie Wielkiego
Postu przystepowali do sakramentu pojednania, spowiadajac si¢ u kapta-
néw znajacych ich jezyk!'. Wiele uwagi poswigcono sakramentowi mat-
zenstwa. W przypadku checi zawarcia matzenstwa sakramentalnego ,.ka-
ptan powinien upewni¢ si¢, czy zawarli oni zwigzek wedlug swych rytow
i obyczajow. Nastepnie, gdy obydwoje wyrazaja che¢é przyjecia chrztu, po
jego udzieleniu zalegalizowa¢ ich zwigzek naturalny, taczac ich weztem
sakramentalnym. Sakramentu mozna udzieli¢ réwniez, gdy jedno z nich
nie chee przyja¢ sakramentu chrztu, lecz deklaruje, ze nie bedzie obrazato
Chrystusa, Naszego Pana, oraz przeszkadzato drugiemu w praktykowaniu
swej wiary. W przypadku, gdy niewierzacy nie chce pozosta¢ z wierzgcym,
a nawet zyje w gniewie wobec Chrystusa, naszego Pana lub tez zamie-
rza uniemozliwia¢ osobie wierzacej swobodne praktykowanie jej wiary, to
niech nie zyja razem. Osoba wierzaca w takim przypadku moze zawrzeé
zwigzek matzenski ponownie”.!?

W przypadku poligamii synod nakazywat, by Indianie pojmowali za
zone pierwsza z kobiet, z ktora si¢ zwigzali. Odno$nie do matzenstw z wias-
nymi corkami, wnuczkami czy matkami nakazywano, by zwiazki takie byty

° A. Garcia y Garcia, Las asambleas jerarquicas, s. 175-192.

10" Copia manuscrita de los decretos del I Concilio Provincial de Lima 1551-1552,
const. 4.

' R. Vargas Ugarte, Historia de la Iglesia en Peru, t. II, Lima 1953, s. 53.

12 Copia manuscrita de los decretos del I Concilio Provincial de Lima 1551-1552,
const. 14.
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rozwigzywane. Wyjatek stanowily przypadki malzenstw zawartych pomig-
dzy rodzefistwem zgodnie z wlasnymi rytami. W tym przypadku zalecano
ich legalizacj¢ do czasu, kiedy sprawa ta nie zostanie skonsultowana z pa-
piezem. Uznano za niewazne malzenstwa zawarte przez Indian potajemnie'.

Do sakramentu bierzmowania mogli przystapi¢ jedynie Indianie doj-
rzali, okrzepli w wierze, ktorzy rozumieli, co otrzymujg. Idac za duchem
czasu, synod okazal si¢ bardzo wymagajacy pod wzgledem mozliwosci
przystepowania Indian do sakramentu eucharystii. Stad tez w przysztosci
kosztowato misjonarzy wiele trudu rozpowszechnienie zwyczaju dopusz-
czania Indian do komunii $wigtej'*.

Konstytucje nic nie wspominaty o udzielaniu Indianom sakramentu
chorych oraz o mozliwosci dopuszczania ich do $§wiecen kaptanskich!',
Byto bowiem jeszcze za wczesnie, aby mysle¢ o formacji kleru auto-
chtonicznego, gdyz w powszechnej opinii uwazano Indian za neofitow
nieokrzeptych jeszcze dostatecznie w wierze. Jednoczesnie jednak ani
w Instrukcji Loaysy, ani w uchwatach pierwszego synodu limskiego nie
spotykamy wyraznego zakazu udzielania §wigcen kaptanskich Indianom.
Specjalng troske poswiecat synod sprawie pochowkow indianskich. Kon-
stytucja dwudziesta czwarta mowi o istnieniu wsrod kacykoéw barbarzyn-
skiego zwyczaju mordowania i grzebania wraz z nimi ich zon, ukochanych
krewnych czy tez stug. W celu wykorzenienia tego zwyczaju synod na-
kazatl, ,,aby zmarli chrzedcijanie przynoszeni byli do ko$ciota i nastgpnie
chowani na cmentarzu, wedlug ustalonego rytu, bez sktadania w grobie
zywnosci lub jakichkolwiek innych rzeczy. Dla niechrzeécijan trzeba za$
wyznaczy¢ miejsce publiczne, gdzie byliby grzebani. Nie wolno réwniez
zezwalaé na to, by ciata zmartych pozostawaty w domach™'®. Ustalenia te
wyptywaty z faktu, ze wsrdd Indian rozpowszechniony byt powszechnie
zabobonny kult zmartych, majacy niewiele wspolnego z szacunkiem oka-
zywanym zmartym przez chrzescijanstwo'’.

Poczynajac od konstytucji dwudziestej siddmej, synod wiele uwagi
poswiecit pracy pastoralnej misjonarzy. Mowa jest o tym, ze Indian nalezy
dzieli¢ na grupy nie wicksze niz czterysta osob i tworzy¢ w ten sposob

13 Tamze, const. 16-18.

4 F. de Armas Medina, Cristianizacion del Peru (1532-1600), Sevilla 1953, s. 321-326.

15 P. Tineo, Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana, s. 191-192.

1o Copia manuscrita de los decretos del I Concilio Provincial de Lima 1551-1552,
const. 24-25.

17 R. Vargas Ugarte, Los Concilios Limenses 1551-1772, 1. 111, Lima 1954, s. 16.
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parafie, ktorych utrzymanie naleze¢ powinno do wlasciciela enkomiendy.
Synod zarzadzit réwniez podziatl parafii indianskich pomig¢dzy kler §wiecki
i zakonny, chcac w ten sposob wyeliminowaé ewentualne spory: ,,niech
parafie podzielone beda pomiedzy pracujgcy tam kler Swiecki i zakonny
tak, aby kazdy zakon w danej prowincji mogt zbudowac klasztor w naj-
lepszym dla siebie miejscu. Stamtad wychodzcie nauczaé¢ oraz chrzcié
w powierzonej wam prowincji”'®, Wskazania te miaty utatwi¢ dziatalnosc¢
ewangelizacyjna, umozliwiajac lepszy kontakt wiernych z kaptanami oraz
zapobiegajac licznym konfliktom i mnozeniu si¢ misjonarzy wagabundow
nie majacych statego miejsca zamieszkania.

Do obowigzku biskupow zaliczat synod kontrole, czy kaptani nie wedru-
ja za czgsto bez celu z miejsca na miejsce. Sprawag najwazniejszg w prowa-
dzonej przez kler dziatalno$ci ewangelizacyjnej byla jego postawa moralna,
gdyz przyktad zycia chrzescijanskiego jest, wedlug synodu, najwazniejszy.
Odnosi si¢ to przede wszystkim do zachowywania §lubow czystosci i ubo-
stwa. Konstytucje synodalne naktadaty na ksi¢zy obowiazek rezydencji
w gltownej miejscowosci podlegtej im parafii oraz wybudowania tam szkoty
dla dzieci kacykow 1 urzednikow, w ktorej uczyltyby sie one czytania, pisa-
nia, rachowania oraz dobrych manier. W kazdg niedziele kaptan zobowia-
zany byt do zwotania wszystkich mieszkancow wioski oraz zyjacych poza
nig w odlegtosci mili na mszg Swigta, w czasie ktorej wyglosi¢ miat kaza-
nie i wyjasnia¢ doktryng chrze$cijanska. Do zadan ksigdza nalezata rowniez
systematyczna wizytacja podleglej] mu parafii wraz z dzieCmi znajacymi
juz nauke chrzescijanska. Po zakonczonej wizycie kaptan miat pozostawié
w kazdej wiosce dwoje dzieci, ktorych zadaniem byla katechizacja miesz-
kancow wioski. Plan wizytacji mial by¢ tak utozony, aby kaptan mégt osobi-
$cie odwiedzi¢ kazdg wioske przynajmniej dwa razy w roku'.

Z powodu absencji sufraganéw wielokrotnie watpiono w wazno$¢
uchwal pierwszego synodu limskiego, gdyz przystani przez nich peho-
mocnicy pozbawieni byli na mocy prawa glosu waznego, jesli synod nie
postanowil inaczej. Trzeba jednak przy tym pamictaé, ze prawodawstwo
epoki nie bylo tak precyzyjne jak obecnie?. Celebracja pierwszego synodu

18 Copia manuscrita de los decretos del I Concilio Provincial de Lima 1551-1552,
const. 29.

1" Copia manuscrita de los decretos del I Concilio Provincial de Lima 1551-1552,
const. 40.

20" A. de Egana, Historia de la Iglesia en America Latina, s. 61.
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limskiego pomimo wysuwanych don licznych zastrzezen byta aktem wiel-
kiej wagi, jesli wzig¢ pod uwage niestabilng sytuacj¢ spoleczno-polityczng
tych ziem oraz fakt trwania Soboru Trydenckiego (1545-1563). Uchwaty
soborowe zostaly uroczys$cie ogloszone przez biskupa Jeronima Loays¢
w katedrze limskiej 28 pazdziernika 1565 roku?'.

3. DRUGI SYNOD LIMSKI (1567-1568)

Dnia 2 marca 1567 roku biskup Loaysa uroczyscie otworzyt obrady
drugiego synodu limskiego. Po zakofczeniu ceremonii inauguracyjnych,
w czasie ktorych odczytano uroczyscie uchwaty Soboru Trydenckiego oraz
konstytucje pierwszego synodu limskiego, rozpoczety si¢ obrady. Wszyst-
kie uchwalone na nim konstytucje, zredagowane w jezykach hiszpanskim
i tacinskim, dzielg si¢ na dwie cze$ci. Pierwsza z nich zawiera sto trzydzie-
$ci dwie konstytucje odnoszace si¢ do kolonistéw hiszpanskich, za$ druga
sto dwadziesécia dwie konstytucje tyczace Indian®.

W porownaniu z poprzednim synod ten wykazal znaczne postepy
w kwestii dopuszczania Indian do sakramentow $wigtych. Wiele uwagi
poswigcono sakramentowi chrztu. Podobnie jak w uchwatach pierwszego
synodu, méwiono o konieczno$ci wolnej woli do jego przyjecia. W nor-
malnych okolicznoéciach warunkiem koniecznym otrzymania chrztu
oprécz wolnej woli bylo uczestnictwo w trwajacej miesigc katechezie
przedchrzcielnej, w czasie ktorej katechumeni zobowiazani byli do pozna-
nia podstawowych prawd wiary, przykazan Bozych i koScielnych, ,,Ojcze
nasz”, ,,Zdrowas Mario” 1,,Wierz¢”. Wymagano nie tylko znajomosci tego,
lecz przede wszystkim jego rozumienia. W przypadku udzielania chrztu
w niebezpieczenstwie $mierci wymagana byla wyraznie wiara w Trojce
Swieta i misterium Wecielenia oraz w pozostate prawdy wiary nauczane
przez Ko$ciot?.

2l F. Mateos, Los dos Concilios Limenses de Jeronimo de Loaysa, ,Misionalia
Hispanica” 4(1947)12, s. 509.

22 Zob. F. Mateos, Segundo Concilio Provincial Limense 1567, cz. 1, ,,Misionalia
Hispanica” 7(19501)20, s. 209-294; tenze, Segundo Concilio Provincial Limense 1567,
cz. 11, ,,Misionalia Hispanica” 7(1950)21, s. 525-617.

% J. Leuridan Huys, Jose de Acosta y el origen de la idea de mision. Peru siglo XVI,
Cuzco 1997, s. 45-46.
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W przeciwienistwie do pierwszego, drugi synod limski nakazat umoz-
liwienie wszystkim ochrzczonym Indianom przyjecia sakramentu bierz-
mowania. Zatroszczyc¢ si¢ o to powinien lokalny biskup. Uprzednio jednak
miejscowy kaptan miat pouczy¢ kandydatow o znaczeniu tego sakramentu,
a przede wszystkim o tym, ze przystepuje si¢ do niego tylko raz**. Oma-
wiajgc sakrament pojednania, synod odrzucit obecnos¢ ttumacza, gdyz
misjonarz powinien zna¢ lokalny jezyk. Bioragc pod uwage fakt, Zze nie
wszyscy Indianie majg mozliwo$¢ wyspowiadania si¢ w okresie Wielkiego
Postu, zalecano ordynariuszom, aby wyznaczyli kolejny odpowiedni czas
spowiedzi®. Z naciskiem zalecano, by nie odmawia¢ sakramentu euchary-
stii tym wszystkim, ktérzy rozumieja jego znaczenie oraz szczerze pragng
don przystapic¢?. Dopuszczono komuni¢ $wigtg dorostych oraz ustanowio-
no obowigzek udzielania wiatyku wszystkim chrze$cijanom, ktorzy znaj-
dowaliby si¢ w niebezpieczenstwie $Smierci?’.

Idac z duchem epoki, omawiany synod wyraznie zabraniat udzielania
Indianom $wigcen kaptanskich. Konstytucja synodalna wyrazata to naste-
pujaco: ,,Niech Indianie na razie nie przyjmuja zadnych swiecen kosciel-
nych, ani tez nie ubierajg si¢ w szaty liturgiczne, cho¢ byloby to tylko dla
$piewu kantyku. Moga jednak w komzy stuzy¢ w czasie mszy”?. Wydaje
si¢ wiec, ze zasadniczg racja niedopuszczania Indian do §wigcen byt fakt,
iz byli oni neofitami w wierze.

Omawiajgc sakrament matzenstwa, ojcowie synodalni stwierdzali, ze
matzenstwa miedzy rodzenstwem sa wystepkiem przeciwko prawu natu-
ralnemu. Dlatego tez, zanim przyjmie si¢ sakrament chrztu, trzeba mat-
zenstwa te rozwigza¢. Uznano matzenstwa miedzy krewnymi trzeciego
i czwartego stopnia pokrewienstwa, idac w tym wzgledzie za wskazaniami
papieza Pawta III, wyrazonymi w bulli Altitudo Divini Concilii z 1 lipca
1537 roku®. Zebrani na synodzie, cho¢ uznawali Indian za bojazliwych

2 Copia manuscrita de los decretos del II Concilio Provincial de Lima 1567-1568.
Parte segunda: de lo que toca a los Indios. Enviada al Real Consejo de Indias, AGI,
Patronato 189, const. 47.

25 Tamze, const. 53.

26 Tamze, const. 58.

27 Tamze, const. 59.

28 Tamze, const.74.

2 Zob. Pawet 111, Altitudi Divini Concilii, die 1 iunii 1537, w: J. Metzler (red.), America
pontificia, t. I: Primi saeculi evangelizacionis 1492-1592. Documenta pontificia ex registris
et minutis praesertim in Archivo Secreto Vaticano existentibus, Citta del Vaticano 1991,
s.361-362.
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i niedojrzatych w wierze, wykazali szczera troske o ich nawrocenie. Swiad-
czyt o tym nakaz codziennych modlitw w tej intencji w czasie mszy §wig-
tej, tak by mogli oni przystgpi¢ kiedys$ do sakramentu eucharystii*®. Synod
nakazywat strzec zdrowych obyczajow indianskich, zabraniajac procesow
przeciw Indianom, z wyjatkiem batwochwalstwa®!.

Szczegdlna troska ojcoOw synodalnych skupiata si¢ na znajomosci
przez Indian prawd wiary chrzescijanskiej. Dlatego tez zalecano tworze-
nie na przedmie$ciach miast oraz osad kolonialnych parafii indianskich,
w ktorych pracowaliby przez okres co najmniej sze$ciu lat specjalnie do
tego wydelegowani ksieza*. Mowiac o ksigzach pracujacych wérod In-
dian, konstytucje synodalne nakazywaty biskupom zwracanie szczegolnej
uwagi na to, ,,kogo posytajg do parafii indianskich. Muszg to by¢ osoby
wyprobowane i biegte w szafowaniu sakramentow’**. Synod zalecal, aby
parafie indianskie sktadaty si¢ z czterystu rodzin. Utrzymanie parafii i pra-
cujgcego tam misjonarza spoczywato na wiascicielu enkomiendy, ktory
zobowigzany byl wptacaé na ten cel pensje ustalong przez lokalnego bi-
skupa. Budowa nowych $wigtyn miaty si¢ wspdlnie zaja¢ wtadze §wieckie
i koscielne, a takze Indianie. Ojcowie synodalni nakazywali misjonarzom,
by z mitoscig traktowali swych Indian, pod Zadnym pozorem nie karzac
ich fizycznie, cho¢by wykroczenie bylo wielkie. Zalecano tez ksiezom,
aby nie wykorzystywali swych parafian materialnie i nie pozwalali na ich
okradanie przez kolonistow. Synod potepiat tez wykroczenia kolonistow
przeciw Indianom, takie jak: profanacje grobow indianskich, kradzieze,
zmuszanie do zawarcia matzenstwa®.

Znaczenie tego synodu dla rodzacego si¢ Kosciota w Ameryce hiszpan-
skiej byto ogromne. Nie tylko bowiem wcielit on w Zycie postanowienia
Soboru Trydenckiego, lecz przede wszystkim starat si¢ opracowac jedno-
lite normy prawne regulujace kwesti¢ ewangelizacji Indian. Powszech-

30 Copia manuscrita de los decretos del Il Concilio Provincial de Lima 1567-1568.
Parte primera: de lo que toca a los Esparioles. Enviada al Real Consejo de Indias, AGI,
Patronato 189, const. 104.

31 Copia manuscrita de los decretos del II Concilio Provincial de Lima 1567-1568.
Parte segunda: de lo que toca a los Indios, const. 98-107.

32 Tamze, const. 38 i 39; Por. Copia manuscrita de los decretos del II Concilio
Provincial de Lima 1567-1568. Parte primera: de lo que toca a los Esparioles, const. 120.

3 Copia manuscrita de los decretos del II Concilio Provincial de Lima 1567-1568.
Parte segunda: de lo que toca a los Indios, const. 1.

3 Tamze, const. 51 113.
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nie uwazany jest z teologicznego punktu widzenia za najwazniejszy ze
wszystkich synodow limskich. Swiadczy o tym chociazby fakt, ze jednym
z postanowien trzeciego synodu limskiego byto polecenie opublikowania
jego uchwatl w jezyku hiszpanskim i nakazanie ksigzom zaznajomienia si¢
z nimi oraz praktyczne ich zastosowanie®.

4. TRZECI SYNOD LIMSKI (1582-1583)

Po raz pierwszy trzeci synod limski zostat zwolany jeszcze przez bi-
skupa Loayse w 1572 roku, jego inauguracja doszta jednak do skutku do-
piero 15 lipca 1582 roku, gdy na stolicy biskupiej w Limie zasiadat juz
biskup Toribio de Mogrovejo*.

Mowiac o ewangelizacji Indian, ojcowie synodalni stwierdzili, ze
udzielanie sakramentéw powinno by¢ poprzedzone krotka katecheza na
ich temat. Sakramentow chrztu, bierzmowania, pojednania i matzenstwa
udziela¢ mozna byto jedynie osobom rozumiejagcym przynajmniej istote
nauki chrzeécijanskiej. Wyjatek stanowity w tym wzgledzie osoby chore,
starsze i ograniczone umystowo. W takich przypadkach, aby ,,nie cierpiaty
one z powodu zbyt dhugiej nauki, nalezalo nauczy¢ je jedynie podstawo-
wych prawd wiary i modlitw’?’. Nakazywano rowniez, ,,aby zaden India-
nin od dzi$ nie byt zmuszany do nauki po tacinie modlitw i katechizmu,
gdyz wystarczy, i wydaje si¢ to pozyteczniejsze, aby znat to i zeby umiat
wyrazi¢ w swym wiasnym jezyku. W przeciwnym razie, cho¢ moze bedzie
umiatl je wyrecytowac, nie przyniesie to zgdanych owocow™*. W tym celu
synod polecit opracowanie katechizmu w lokalnych jezykach keczua i aj-
mara, podobnie jak i podr¢cznika dla spowiednikow i spowiadajacych sig,
zwanego Confesionario.

35 A de Egafia, Historia de la Iglesia en America Latina, s. 65-66.

3 R. Vargas Ugarte, Los Concilios Limenses 1551-1772, s. 54-55.

37 Codice Sevillano. Copia manuscrita de los decretos del III Concilio Provincial
de Lima 1581-1582. Enviada al real Consejo de Indias. Texto latino. Pero la “Doctrina
Cristiana”, “Catecismo Menor” y “Catecismo Mayor” estan en castellano, AGI, Patronato
248, actio 11, const. 4.

% Concilium Provincia Limanum III 1582 augusti 15-1583 octobris 18, w: J.D. Mansi
(red.), Sacrorum Conciliorum nova et amplissima colectio, t. XXXVI bis, Parisis
MDCCCCXII, col. 199, actio II, const. 6.
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Omawiajgc sakrament chrztu, wspomniano jedynie o tym, aby byt je-
den ojciec chrzestny dla wszystkich ochrzczonych. W ten sposéb bowiem
wyeliminuje si¢ niebezpieczenstwo pokrewienstwa duchowego w przy-
padku zawarcia przez Indian sakramentu matzenstwa. Wszystkim osobom
chrzczonym nalezy tez nadawac chrze$cijanskie imiona®.

Sakrament matzenstwa szeroko omowiono juz na poprzednich syno-
dach. Na trzecim synodzie powtdrzono wyraznie zakaz jego zawierania
pomiedzy rodzenstwem. W przypadku zwiazku osoby wierzacej z niewie-
rzaca, gdy niewierzacy wykazuje oznaki nawrdcenia, osoba wierzaca musi
powstrzymac si¢ od opuszczenia go przez okres szeSciu miesiecy. Po tym
okresie moze udac si¢ do lokalnego biskupa, ktéry po rzetelnym zapozna-
niu si¢ z dang sprawg rozstrzygnie, czy osoba wierzgca ma prawo zawrzeé
nowy zwiazek, czy tez nie®.

Wiele uwagi w konstytucjach synodalnych po$wiecono nalezyte-
mu szafowaniu sakramentu pojednania. Nakazano biskupom mianowa-
nie spowiednikow nadzwyczajnych, by dzieki temu zapobiec czestemu
milczeniu Indian w czasie spowiedzi u miejscowego kaptana z powodu
wstydu oraz wielosci indianskich jezykéw. Konstytucje synodalne naka-
zywaly tez, by spowiednik rozumial bardzo dobrze catg spowiedz, a nie
jedynie niektore najbardziej znane grzechy Indian*'. Trzeci synod anulo-
wat tez warunki stawiane przez konstytucj¢ drugiego, moéwiacg o mozli-
wosci udzielania Indianom wiatyku jedynie w przypadku, gdy wykazuja
oni szczerg wiare i che¢ nawrdcenia si¢ ze swych grzechow, uwazajac,
ze ,,w takiej nadzwyczajnej sytuacji nie sposob wymagaé rzeczy tak
doskonatych#2.

Jednak synod przyznaje, ze potrzeba jeszcze czasu, aby Indianie mogli
w normalny sposob przystepowaé do sakramentu eucharystii. Jako uspra-
wiedliwienie podawano dwie zasadnicze przeszkody. Pierwsza z nich byta
nowo$¢ w wierze, druga — indianskie obyczaje i nawyki nie zawsze zgodne
z naukg chrze$cijanskg. Nakazano jednak, aby ksi¢za czgsto nauczali In-

¥ Codice Sevillano, actio 11, const. 9.

40" A. Garcia y Garcia, La reforma del Concilio Tercero de Lima, w: L Perefia (red.),
Doctrina Cristiana y Catecismo para instruccion de los Indios. Introduccion: del genocido
a la promocion del Indio, Madrid 1986, s. 179-181.

4 Codice Sevillano, actio 11, const. 15.

4 Tamze, actio II, const. 19, 20 i 28.
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dian na temat znaczenia sakramentu eucharystii, a tych, ktorzy okaza si¢
tego godni, dopuszczali don w czasie Wielkiej Nocy*.

Na trzecim synodzie nic nie wspominano o mozliwosci dopuszczenia
Indian do sakramentu kaptanstwa. Dokumenty synodalne jasno wykazuja,
ze nie czyniono tego ze wzgledu na to, ze byli Indianami, lecz jedynie
dlatego, ze byli neofitami w wierze. W samych konstytucjach trzeciego
synodu mowa byta jedynie o tym, ze kandydaci do kaptanstwa majg by¢
tego godni*,

Konstytucje synodalne wyraznie méwity o tym, ze lokalny Koscidt
ma wzrasta¢ w laczno$ci z biskupami. Pierwsza konstytucja trzeciej sesji
synodalnej, noszaca znamienny tytut Jakimi winni by¢ biskupi, naszkico-
wata posta¢ wzorowego biskupa: ,,Dlatego tez §wigty synod btaga ich, aby
czynili wszystko dajac przyktad §wigtosci zycia, bedac duchowymi prze-
wodnikami swych owieczek, a nie za$ kierujgc si¢ prawem Swiatowym
czy checiag zysku. Niech beda pokorni, $wigci i zarliwi w sprawach wia-
ry. Niech zawsze jako prawdziwi ojcowie najbardziej biednych sprawuja
swoj urzad z troskg o powierzone im dusze. W koncu niech beda takimi,
aby dzieki nim wychwalano Boga, naszego Pana™*.

Specjalng troska zebranych na synodzie byto zadbanie o nalezyte kwa-
lifikacje moralne i intelektualne ksiezy pracujacych wérod Indian. Chodzi-
to synodowi szczegodlnie o dobra znajomos$¢ lokalnych jezykéw indian-
skich. Synod nakazal, aby sakramentu kaptanstwa udziela¢ osobom tego
godnym, gdyz ,,bez watpienia lepsza rzeczg dla zbawienia Indian jest fakt,
ze pracuje wsrod nich mniej kaptanow, ale za to dobrych, niz gdyby miato
by¢ ich wigcej, lecz ztych™®. Konstytucje synodalne wyraznie zakazywa-
ly przejmowania przez kaptanow dobr po zmartych Indianach oraz wy-
korzystywania Indian do poshug osobistych, zajmowania si¢ przez osoby
duchowne handlem oraz posiadania przez nie majatkow ziemskich. Zaka-
zywano tez pobierania od Indian oplat za udzielane sakramenty.

Bardzo zdecydowanie ojcowie synodalni wystepowali przeciw wciaz
zywej wsrod Indian idolatrii, nakazujac separacje 0sob nig si¢ zajmujacych
oraz niszczenie przedmiotow stuzacych praktykowaniu dawnych kultow

4 J. A. Dammert Bellido, La Iglesia y los pobres en el Tercer Concilio Limense,
»Revista Teologica Limense” 17(1983)2, s. 349.

# Codice Sevillano, actio 11, const. 30, 31, 33 i 34.

4 Codice Sevillano, actio 111, const. 1.

* Concilium Provincia Limanum III 1582 augusti 15-1583 octobris 18, coll. 207,
const. 33.
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indianskich. W przypadku uporczywego trwania, mimo ostrzezen, przy
dawnych wierzeniach i naktaniania do tego innych synod zalecat wymie-
rzenie winowajcy kary publicznej chlosty i obciecia wltosow*’. Mimo to
cato$¢ uchwat synodalnych cechuje postawa mitosierdzia i troski wobec
Indian. Swiadcza o tym chociazby stowa trzeciej konstytucji trzeciej sesji
noszacej tytut O obronie i trosce, jakq nalezy otacza¢ Indian. Najwazniej-
szg sprawa, ktoéra powinni zajac si¢ duchowni oraz §wieccy byta zdaniem
synodu ,,troska i ojcowski afekt wobec tych nowych latorosli Kosciota.
Z wielkim ubolewaniem bowiem synod stwierdzat, ze nie tylko w latach
minionych, ale i obecnie wyrzadza si¢ Indianom wiele krzywd i zta, nadal
ich przesladujac. Synod wigc blaga gubernatorow, aby zapobiegli temu,
hamujac swych urzednikow, aby traktowali oni Indian nie jako niewolni-
kéw, lecz jako ludzi wolnych, ktorzy poddani sa Majestatowi Krolewskie-
mu z woli Boga i Jego Kosciota™.

4.1. KATECHIZMY OPRACOWANE WEDLUG WSKAZAN
TRZECIEGO SYNODU LIMSKIEGO

Wybitnym osiggni¢ciem pastoralnym ojcéw zebranych na trzecim sy-
nodzie limskim byto podjecie problemu opracowania katechizmu, ktory
stuzylby ewangelizacji Indian. Zaj¢to si¢ tym w czasie trzeciej sesji po-
$wieconej doktrynie i sakramentom. Konieczno$¢ opracowania katechizmu
ojcowie synodalni argumentowali w nastepujacy sposob: ,,Aby Indianie,
ktorzy stabo znaja doktryne chrzescijanska, byli w niej lepiej ugruntowani,
ustanawia si¢ jednakows jej wyktadnie. Idac zatem za wskazaniami Sobo-
ru Trydenckiego w tym wzgledzie wydaje si¢ konieczne opracowanie ka-
techizmu dla catej prowincji, wedlug ktorego nauczani b¢dg Indianie zgod-
nie ze swymi zdolno$ciami. Przede wszystkim za$§ dzieci niech uczg si¢ go
na pamigé, powtarzajac w niedziele oraz §wigta w kosciotach przynajmniej
najwazniejsze jego czesci dla dobra swych dusz. Swiety synod nakazuje
ksiezom pracujagcym wsrdd Indian na mocy $wigtego postuszenstwa i pod
grozba kary ekskomuniki, by katechizm ten, ktory z polecenia autorytetu
tegoz synodu si¢ publikuje, posiadali i z niego korzystali. Niech tez wedthug
jego wskazan pracuja nad ksztattowaniem dusz im powierzonych, dbajac
nie tylko o zgodno$¢ z nim nauki co do istoty, lecz przede wszystkim co

47 J. A. Dammert Bellido, La Iglesia y los pobres en el Tercer Concilio Limense, s. 350.
¥ Codice Sevillano, actio 11, const. 3.
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do stow 1 jezyka. Stad tez zakazuje si¢ i jednocze$nie nakazuje, aby nikt
nie opracowywat 1 nie uzywatl innej wersji katechizmu niz oficjalne ttu-
maczenie, ktore synod swym autorytetem polecit opracowac i sprawdzit.
Pragnac, aby podobne owoce osiggnieto wsrod pozostatych ludow, uzywa-
jacych innych jezykow, synod poleca biskupom, aby kazdy w swej diecez;ji
przygotowat thumaczenie tegoz katechizmu, uczynione przez odpowiednie
osoby, w jezykach uzywanych przez wiernych. Niech to thumaczenie za-
aprobowane przez lokalnego biskupa, przyjete zostanie przez wszystkich
bez sprzeciwu [...]"%.

W przeciwienstwie do drugiego synodu limskiego, nie dokonano
podziatu uchwat na odnoszace si¢ do Hiszpandéw oraz Indian. Zapewne
duzy wplyw na takie ujecie sprawy wywarl poglad wyrazony przez o. Jose
de Acoste w jego dziele De Procuranda Indorum Salute, ze: ,thamy Hi-
szpandéw 1 Indian tworza jedng i t¢ samg wspdlnote polityczna, a nie dwie
wspolnoty rézne od siebie. Wszyscy oni majg jednego krdla i podlegaja
tym samym prawom. Sadzi ich ten sam trybunat i nie ma odr¢gbnego prawa
dla jednych i drugich, lecz to samo prawo dla wszystkich”*. We wspo-
mnianym dziele postulowal Acosta opracowanie prostego katechizmu
stuzacego ewangelizacji Indian®'. Z podobnymi sugestiami spotykamy si¢
tez w uchwatach pierwszego®? oraz drugiego synodu limskiego. Dopiero
jednak trzeci synod limski wcielit t¢ idee w zycie™. Zdecydowano si¢ na
opracowanie dwoch katechizméw: Matego Katechizmu [Catecismo Me-
nor] oraz Duzego Katechizmu [Catecismo Mayor]. Obydwa dokumenty
opracowano w jezyku hiszpanskim, keczua i aymara®.

4 Codice Sevillano, actio 11, const.3.

30 J. de Acosta, De Procuranda Indorum Salute, Madrid 1952, s. 283.

I Acosta pisal o tym nastepujaco: ,,w jaki sposdb naucza¢ maja katecheci i uczy¢ sie
Indianie tych prawd najlepiej? Potrzebny jest do tego podwdjny katechizm. Jeden krotki,
ktorego mogliby si¢ nauczy¢ jesli to mozliwe na pamigé, a ktory zawieralby wszystko, co
chrzescijanin powinien zna¢ w zakresie wiary i moralno$ci. Drugi za$, bardziej rozwinigty,
w ktorym te same prawdy wyjasniono by szerzej i glebiej. Pierwszy bylby przeznaczony dla
uczniow, drugi dla nauczycieli”. J. de Acosta, De Procuranda, s. 483.

52 Copia manuscrita de los decretos del I Concilio Provincial de Lima 1551-1552,
const. 1.

53 Copia manuscrita de los decretos del Il Concilio Provincial de Lima 1567-1568.
Parte segunda: de lo que toca a los Esparioles, const. 31 132.

3% Codice Sevillano, actio 11, const. 4.

55 El P. Jose de Acosta al. P. Claudio Aquaviva, Lima 12 de abril 1584-Roma, w: A. de
Egafia (red.), Monumenta Peruana, t. 111: (1581-1585), w: Monumenta Missionum Societatis
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Maly Katechizm koncentruje si¢ na istocie nauki chrzedcijanskie;j,
przez co jest tatwy w przyswojeniu. Inspiracj¢ dla ojcow trzeciego synodu
stanowity w tej materii konstytucje trzydziesta druga i trzydziesta trzecia
drugiego synodu, nakazujace podstawowsa katechizacje Indian bedacych
w niebezpieczenstwie $mierci®. Napisany w formie pytan i odpowiedzi ka-
techizm omawia na wstepie zagadnienie istnienia Boga w Trojcy Swietej
jedynego oraz Jego stworcze dzielo. Ktadzie w tym miejscu szczeg6dlny
nacisk na monoteizm oraz na zwienczenie dzieta stworzenia, jakim jest
nie$miertelna dusza ludzka. Nastepnie naucza o Jezusie Chrystusie i Jego
zbawczym dziele. Cato$¢ konczy nauka o Kosciele, ktoremu powierzone
zostato stowo Boze i $rodki zbawcze®’.

Duzy Katechizm opracowany zostal z mysla o chcacych poglebic¢ swa
wiare czy tez o nauczajacych nauki chrzescijanskiej. Jego uktad tematycz-
ny jest nastepujacy: wstep do doktryny chrzescijanskiej, symbol wiary, sa-
kramenty, przykazania Boze, przykazania ko$cielne, uczynki mitosierdzia
co do duszy i co do ciala oraz modlitwa ,,Ojcze nasz”.

Wszystkie te zagadnienia zawarte sg w stu siedemnastu pytaniach oraz
odpowiedziach. Cato$¢ przeznaczona jest dla bardziej zdolnych, aby mo-
gli doktadnie pozna¢ misteria wiary, co osiaggng wspdlnie, zadajgc pytanie
i odpowiadajac na nie, gdy zbiora si¢ na katechezg™.

Wstep do doktryny chrzescijanskiej jest swoista katecheza na te-
mat gtownych prawd wiary, ktore po zapoznaniu si¢ z symbolem wia-

lesu, t. XVIII: Missiones Occidentales, w: Monumenta Historica Societatis lesu a partibus
eiusdem Societatis edita, t. LXXXVIII, Romae 1961, s. 401.

56 Tak ,aby uwierzyli w jedynego Boga Ojca, Syna i Ducha Swictego, ktory jest
Stworzycielem wszystkiego i udziela laski dobrym, a karze wieczna kara ztych. Aby
uwierzyli, ze Jezus Chrystus jest synem Bozym, ktory zbawit ludzi przez swa meke
i $mier¢. Takze ze wszystko, czego Kosciot katolicki ludzi naucza jest prawda. Nauczy¢
ma si¢ za$ tego, gdy Bog da mu zdrowie. Wierzy¢ ma, ze dusza ludzka nigdy nie umiera,
ani nie ma kresu oraz ze oczyszcza si¢ z grzechow oraz zbawia przez przyjecie chrztu. Aby
otrzymac chrzest, trzeba po pierwsze, wierzy¢ we wszystko, co tu powiedziano, a po drugie,
nawrdci¢ si¢ i zalowac za grzechy, szczegdlnie za balwochwalstwo. Po trzecie, z serca
postanowi¢ nie popetnia¢ w przysztosci tych ani innych grzechow, lecz zachowaé¢ Boze
przykazania i przykazania Kosciota. Ten, kto spetni ten warunek, moze by¢ ochrzczony
w niebezpieczenstwie smierci”. Copia manuscrita de los decretos del I Concilio Provincial
de Lima 1567-1568. Parte segunda: de lo que toca a los Indios, const. 32.

57 R. R. Ferrer, Estudio teologio de los Catecismos del Il Concilio Limense 1582-1583,
Pamplona 1992, s. 80-81.

58 J. G. Duran, El Catecismo del III Concilio Provincial de Lima y sus complementos
pastorales. Estudio preliminar. Textos. Notas, Buenos Aires 1982, s. 299.
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ry osoba katechizowana bedzie mogla pozna¢ bardziej szczegdtowo.
Omowiono tu nastepujace zagadnienia: natura cztowieka, przeznacze-
nie cztowieka, cel stworzenia czlowieka, postgpowanie konieczne do
osiggnigcia zbawienia. Nastepnie katechizm przechodzi do zaprezento-
wania uczniowi prawd wiary, ktére ten musi pozna¢ i w nie uwierzy¢,
oraz uczynkow, ktore musi spetniaé jako dobry chrzescijanin, gdyz to
wladnie dobre uczynki sg filarami, na ktérych wspiera si¢ cale naucza-
nie katechizmu®’.

W pierwszej czgséci katechizmu, noszacej tytul O symbolu, omowio-
ne sg tajemnice wiary zgrupowane wokoét czterech gtownych tematdw:
W Tréjcy jedyny Bég, Ojciec, Wszechmogacy, Stworca; Jezus Chrystus,
Zbawiciel ludzi; Duch Swiety, Jego dzialanie uswiecajace; Kosciét depo-
zytariuszem $rodkéw zbawczych®. Druga czgs¢ katechizmu poswigcona
jest gtéwnie sakramentom, cho¢ po ich omowieniu autorzy przechodza do
katechezy na temat przykazan Bozych i ,,0Ojcze nasz”. Tekst koncentru-
je si¢ przede wszystkim na takim przedstawieniu zasadniczej nauki Ko$-
ciota odnoszacej si¢ do sakramentow, aby katechizowany jak najlepiej ja
zrozumiatl. Sakrament zdefiniowano jako ,,znak i ceremoni¢ zewnetrznag,
poprzez ktora chrzescijanie oddajg czes¢ Bogu i partycypuja w Jego ta-
sce dzigki mece oraz $mierci Chrystusa™'. Nastepnie ukazane jest boskie
pochodzenie sakramentow, ich cel oraz liczba. Po takim ogélnym wpro-
wadzeniu szczegblowo omawia si¢ kazdy sposrdd sakramentow, kiadac
nacisk na to, aby katechizowany uswiadomit sobie ich konieczno$¢ w zy-
ciu chrzescijanina. Po omowieniu sakramentéw, przechodzi si¢ do kate-
chezy poswigconej przykazaniom Bozym i koScielnym. Po przedstawieniu
ich liczby 1 dokonaniu ich podziatu ze wzgledu na obowigzki czlowicka
wzgledem Boga i blizniego ukazano na pierwszym miejscu to, czego kazde
z nich zabrania. Dluzej zatrzymano si¢ przy pierwszym przykazaniu, chcac
przedstawi¢ szczegdtowo problem idolatrii. Podobnie uczyniono przy pia-
tym, pigtnujac pijanstwo, oraz dziewigtym i dziesigtym. Po omoéwieniu
przykazan Bozych przedstawione 1 wyjasnione sg przykazania koScielne,
uczynki mitosierdzia co do duszy i co do ciata, ze szczeg6Inym naciskiem

% R.R. Ferrer, Estudio teologio de los Catecismos del Il Concilio Limense 1582-1583,
s. 85.

¢ J.G. Duran, Monumenta Catechetica Hispanoamericana. Siglos XVI-XVIII, t. 11,
Buenos Aires 1990, s. 435.

o1 Tamze, s. 437.
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potozonym na modlitwe za zmartych. Katechezg konczy krotkie podsumo-
wanie dekalogu®.

Pigta i zarazem ostatnia cz¢$¢ omawianego katechizmu jest swoiste-
go typu katecheza poswiecong modlitwie. Szczegdlng uwage zwrdcono na
wskazania wynikajace z modlitwy ,,0jcze nasz”, cho¢ tekst mowi réwniez
o innych modlitwach, takich jak ,,Zdrowas§ Mario” czy ,,Salve Regina”. Na
poczatku wspomina si¢ o tasce oraz modlitwie, a takze o warunkach i ce-
chach dobrej modlitwy. Nastepnie wyjasnia si¢ szczegdtowo kazdg z sied-
miu prosb zawartych w modlitwie ,,0jcze nasz”. Katecheza konczy sie
przedstawieniem innych modlitw chrze$cijanina oraz wyjasnieniem czasu,
miejsca i sposobu modlitwy®.

Duzy Katechizm bez watpienia nalezy do najwazniejszych dokumen-
tow pastoralnych, bedacych owocem trzeciego synodu limskiego. I choé¢
jego autorzy wzorowali si¢ na katechizmie rzymskim co do uktadu poru-
szanych tematow, to jednak jest oryginalny ze wzgledu na duzg adaptacje
do lokalnej rzeczywistosci indianskie;j.

Kierujac si¢ wskazaniami trzeciego synodu, w 1585 roku opubli-
kowano Trzeci Katechizm i wyjasnienie doktryny chrzescijanskiej za
pomocq kazan®. Stanowil on dalszy cigg dokumentéw pastoralnych
trzeciego synodu limskiego. Jak na to wskazuje sam tytut, w dziele tym
zawarty jest katechizm utozony w formie kazan. Byt on przeznaczony
gtownie dla ksiezy i katechetow pracujacych wsrod Indian, ktérzy nie
zawsze byli dostatecznie przygotowani do nalezytego spetniania po-
stlugi ewangelizacyjnej. Nieznajomo$¢ przez wielu lokalnego jezyka,
opieszatos¢ w spetnianiu swych obowigzkow oraz brak przystosowania
przekazu ewangelicznego do mentalno$ci ewangelizowanych, wszyst-

92 R.R. Ferrer, Estudio teologio de los Catecismos del IIl Concilio Limense 1582-1583,
s. 87.

% A. Garcia y Garcia, Las asamblesas jerarquicas, s. 185.

% Pelen tytul dzieta brzmi: Tercer Catecismo y Exposicion de la Doctrina Cristiana
por Sermones. Para que los Curas y otros ministros prediquen y enseiien Yndios y los demas
personas. Conforme a lo que en el santo Concilio Provincial de Lima se proveyo. Impreso
con licencia de la Real Audiencia, en la Ciudad de los Reyes, por Antonio Ricardo primero
Impresor en estos Reynos del Peru. Aiio MDLXXXV. [Trzeci Katechizm i wyktad doktryny
chrzescijanskiej za pomoca kazan. Tak, aby ksieza oraz inni duchowni mogli przepowiadaé
i uczyé Indian oraz pozostate osoby zgodnie z tym, co na Swigtym Synodzie Prowincjalnym
w Limie postanowiono. Wydany za zezwoleniem audiencji krolewskiej, w Ciudad de los
Reyes, przez Antonio Ricardo, pierwszego wydawce w krolestwach Peru. Rok MDLXXXV].
Thumaczenie autora.
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ko to stwarzalo wiele przeszkdéd hamujacych postepy ewangelizacyjne.
Chcac temu zaradzi¢, ojcowie trzeciego synodu oddali do rak ewange-
lizatoréw Trzeci Katechizm, pragnac, aby sluzyt im pomoca oraz in-
spirowat do jeszcze lepszego gloszenia ewangelii w lokalnym jezyku
i w sposob dostosowany do miejscowych warunkow®. Gtownym jed-
nak motywem jego redakcji byla che¢¢ ofiarowania misjonarzom no-
wego, niezbednego uzupetnienia poprzednich katechizméow. Tekst tego
katechizmu zostat bowiem wzbogacony cytatami biblijnymi, Ojcéw
Kosciota i Magisterium Ko$ciota®.

We wstepie dokumentu przypomina si¢ ewangelizatorom o czterech
podstawowych cechach dobrego ewangelizatora. Pierwsza to umiejet-
nos$¢ dostosowania stylu swego przepowiadania do stuchaczy, gdyz tyl-
ko wtedy przyniesie upragnione owoce. Druga zasada przypomina, ze
misjonarz nie moze nigdy unosi¢ si¢ gniewem, lecz powinien przy roz-
nych okazjach przypomina¢ swym wiernym podstawowe prawdy wiary
tak, by coraz lepiej je zapamigtywali i wedtug nich zyli. Trzecia zasada
moéwi o tym, ze sposob nauczania winien by¢ przystepny, prosty, jasny
1 krotki. Styl zas powinien by¢ skromny, a terminy odpowiednie. Catos¢
ma przypominaé¢ rozmowe¢ migdzy przyjaciotmi, a nie deklamacje tea-
tralng. Po czwarte stwierdza si¢, ze misjonarz nie tylko powinien wyma-
gac, lecz przede wszystkim wyjasnia¢ i nauczaé. I cho¢ ewangelizacja
jest na pierwszym miejscu dzielem Ducha Swigtego, to jednak ogromny
wplyw na jej owoce wywiera postawa samego ewangelizatora. Majac
za$ na wzgledzie fakt, ze duzo wigcej mozna osiggna¢ dobrym stowem
i okazanym uczuciem niz wyszukanym rozumowaniem, katecheta po-
winien przede wszystkim stosowa¢ to w nauczaniu®. Jak juz wczeséniej
wspomniano, celem tego katechizmu byto uzupetnienie juz istniejacych.
Dlatego tez napisany byl on w innym stylu. Poprzednie katechizmy naj-
czesciej wyjasniaty nauke chrzedcijanska za pomocg pytan i odpowiedzi.
Katechizm ten czyni to za pomoca krotkich kazan. Kazde z nich ma po-
dobng struktur¢. Najpierw przedstawiona jest dana prawda wiary, dalej
nastepuje jej wyjasnienie 1 ukazanie ptyngcych z niej nakazéw moral-
nych. Calo$¢ konczy odpowiedz katechizowanego w formie modlitwy.
Poprzez to uczen zmuszony jest do rozwazenia danej prawdy i w kon-

% Codice Sevillano, actio 11, const. 3.
% P. Tineo, Los Concilios Limenses en la evangelizacion latinoamericana, s. 405.
7 J.G. Duran, Monumenta Catechetica Hispanoamericana, s. 626.
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sekwencji do odrzucenia btedu dawnych swych wierzen. Odpowiedz
osobista przyjmuje natomiast forme¢ dzigkczynnej modlitwy do Boga®®.
I cho¢ Trzeci Katechizm nie zachowuje doktadnie porzadku Duzego Ka-
techizmu, to jednak opiera si¢ na jego schemacie: wyznanie wiary, sakra-
menty, przykazania, modlitwy.

Wyznaniu wiary poswieconych jest dziewie¢ pierwszych kazan®, sa-
kramentom osiem’, przykazaniom dziesie¢’!, modlitwie dwa’, za$ ostat-
nie dwa rzeczom ostatecznym cztowieka”. Cytaty z Pisma Swigtego, cho¢
liczne, to jednak nie stanowig szkieletu dzieta. Czasami cytowane sg cate
fragmenty, zasadniczo jednak sa one tylko sygnalizowane. Styl kazan jest
bezposredni, skierowany do konkretnego stuchacza, tekst natomiast wzbo-
gacono krotkimi i prostymi przyktadami. W niektorych miejscach wyste-
puja tez pytania kierowane jakby przez shuchaczy do misjonarza, na ktore
ten udziela odpowiedzi. Koncowe modlitwy zawieraja czesto krotkie pod-
sumowanie catej katechezy i shuzg pomoca, by zakonczyta si¢ ona konkret-
nymi postanowieniami. Kazania napisano w jezykach hiszpanskim, keczua
i ajmara’™.

Dokumenty pastoralne trzeciego synodu limskiego wzbudzity wiel-
kie zainteresowanie. Ich pojawienie potozylo bowiem kres swoistej
anarchii, jaka panowala w nauczaniu Indian doktryny chrzescijanskiej.
Szczegdlnie Trzeci Katechizm ze swa jasng wykladnig nauki chrzesci-
janskiej podang w trzech jezykach okazat si¢ bardzo pomocny w dziele
ewangelizacji Ameryki hiszpanskiej”. Odtad pokolenia chrzescijan la-
tynoamerykanskich ksztattowaty swa wiare na podstawie katechizméow
opracowanych na trzecim synodzie. Obradujacy w XVIII wieku szdsty
synod limski (1772-1773) potwierdzit ich wazno$¢ i obowigzkowo$¢
w catym latynoskim Kosciele.

% P. Tineo, Los Concilios Limenses en la evangelizacion latinoamericana, s. 408.

% J.G. Duran, Monumenta Catechetica Hispanoamericana, s. 603-656.

0 R.R. Ferrer, Estudio teologio de los Catecismos del III Concilio Limense 1582-1583,
s. 106-109.

"I R. Vargas Ugarte, Los Concilios Limenses 1551-1772, s. 96-125.

2 J.G. Duran, El Catecismo del III Concilio Provincial de Lima y sus complementos
pastorales, s. 351.

3 P. Tineo, Los Concilios Limenses en la evangelizacion latinoamericana, s. 409.

" J.G. Duran, Monumenta Catechetica Hispanoamericana, s. 630.

5 P. Tineo, Los Concilios Limenses en la evangelizacion latinoamericana, s. 411-412.
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ZAKONCZENIE

Trzy pierwsze synody limskie byly bez watpienia najwazniejszymi
wydarzeniami w zyciu Kosciota latynoamerykanskiego w XVI wieku.
Wielko$¢ 1 waga probleméw przezywanych przez ten Kosciot w tym cza-
sie bez watpienia wymagaly ich zwotania. Metropolia limska obejmowata
bowiem w drugiej potowie XVI wieku swym zasiggiem ogromne teryto-
rium o$miu tysiecy kilometrow kwadratowych, od dzisiejszej Nikaragui az
po Ziemi¢ Ognista. Ogrom pracy wykonanej przez te synody byl mozliwy
przede wszystkim dzigki zdecydowanej postawie biskupéw Laoysy i Mo-
grovejo, jak rowniez pomocy wybitnych teologdw i prawnikow. Wsrod
wielu wspomnie¢ nalezy franciszkanskiego lingwistg Luisa Jeronima Ove-
graza oraz jezuite Jose de Acoste.

Aby nalezycie oceni¢ reformy zapoczatkowane przez te synody, trzeba
mie¢ na uwadze ich cel, sposodb przeprowadzania oraz rezultaty. Synody
zmierzaly nie tyle do likwidacji skutkow istniejacych naduzy¢ w dziele
ewangelizacji tych terenow, ile przede wszystkim ich przyczyn. Oprocz
catkowitej reformy dyscypliny ko$cielnej, majacej na celu zmiang czesto
mato ewangelicznego sposobu zycia duchowienstwa, ojcowie synodalni
pragneli jak najlepiej wykorzystac istniejacy potencjat ludzki i material-
ny do dziela ewangelizacji. Miato temu shuzy¢ ogtoszenie wielu dekretow
synodalnych, jak réwniez — w przypadku trzeciego synodu limskiego — po-
lecenie opracowania katechizmow shuzacych dzietu ewangelizacji Indian
oraz przetlumaczenia ich na lokalne jezyki indianskie.

Reformy zapoczatkowane szczegolnie przez trzeci synod limski wy-
warly ogromny wptyw na zycie Kosciota w Ameryce hiszpanskiej przez
kolejne trzy stulecia. Mato byto bowiem synodéw prowincjalnych, ktérych
oddzwick rozbrzmiewalby tak w czasie, jak i przestrzeni. Pamigta¢ jednak
musimy o tym, ze synod ten bazowat w ogromnej mierze na do$wiadcze-
niu i uchwatach dwoch poprzednich synodow limskich, jak tez dorobku
Soboru Trydenckiego. Byt wigc w jakims$ stopniu zwienczeniem ich nauki
na gruncie latynoamerykanskim.

WYKAZ SKROTOW

AGI — Archivo General de Indias: Gtéwne Archiwum Indii, Sewilla.
AGI, Patronato — Gtowne Archiwum Indii, sekcja Patronato.
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The Significance of the First Three Lima Councils for the Evangelization
of the Indian Missions in their Language and Culture

Conclusion

The first three synods of Lima were undoubtedly the most important events in the
life of the church in Latin America in XVI century. They were called to address some
of the most pressing issues confronting the church at the time. In the second half of the
XVI century the archdiocese of Lima covered immense territory of 8000 square metres,
stretching from the modern day Nicaragua to Tierra del Fuego at the southernmost tip
of the continent. The enormous amount of work done at the synods was possible thanks
to the determination of the bishops of Laoysy and Mogrovejo, coupled with commit-
ment of distinguished theologians and lawyers, like the Franciscan linguist Jeronimo
Ovegraz and the Jesuit Jose de Acosta.

In order to assess the reforms initiated by the synods, one must think of their ob-
jectives, implementation and results. The synods attempted not so much to eliminate
the effects of the abuses occurring during the evangelisation process, but to uproot
the causes that made those abuses possible in the first place. For instance, apart from
a thorough reorganisation of the church’s disciplinary measures, targeting the often not
too evangelical style of life of the clergy, the synod fathers stressed the importance of
making the most of the available human and material resources. To this end the synods
issued many relevant decrees. One of the most significant among them was the instruc-
tion of the Third Synod of Lima to write a catechism tailored for the evangelisation of
the Indians and translate it into local languages.

Few provincial synods exerted impact similar to that of the Third Synod of Lima.
Reforms initiated by it would wield enormous influence on the church in the Spanish
speaking America and would reverberate through the next three hundred years. How-
ever, one should bear in mind that its accomplishments were in large part due to the ex-
perience and the resolutions of the two preceding synods, and the work of the Council
of Trent. In this sense it was the latter truly crowning achievement in Latin America.

Key words: Missionary Activities — the Church in Latin America — Synods — In-
culturation — Evangelization.

Stowa kluczowe: Dzieje misji — Kosciol w Ameryce Lacinskiej — synody — inkul-
turacja — ewangelizacja.
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MISJE KATOLICKIE W JAPONII.
HISTORIA I WSPOLCZESNOSC

,»Krew meczennikow jest posiewem chrzeScijan” — pisat u schytku
IT w. Tertulian'. Stowa te, odnoszace si¢ do potozenia wyznawcow Chry-
stusa w pierwszych wiekach istnienia Ko$ciola, nie stracity na znaczeniu
1 pdzniej, skoro Jan Pawet 11, zapowiadajac Wielki Jubileusz Roku 2000,
stwierdzit: ,,Ko$ciot pierwszego tysigclecia zrodzit si¢ z krwi meczenni-
koéw: Sanguis martyrum — semen christianorum. [...] U kresu drugiego
tysigclecia Koscidt znowu stat si¢ Kosciotem meczennikow. Przesladowa-
nia ludzi wierzacych — kaptanow, zakonnikow i §wieckich — zaowocowa-
ty wielkim posiewem meczennikow w roéznych czeéciach $wiata. [...] To
$wiadectwo nie moze zosta¢ zapomniane. [...] A sg to czesto mgczennicy
nieznani, jak gdyby nieznani Zotnierze wielkiej sprawy Bozej?. Stowa
Tertuliana, jak i papieza Polaka — niosac glgboki sens nie tylko teologicz-
ny — sktaniaja do podjecia naukowej refleksji nad nierozerwalnym zwigz-
kiem megczenstwa i rozprzestrzeniajgcego si¢ chrzescijanstwa. Zespolenie
to, charakterystyczne dla wielu terenow misyjnych, w sposob szczegdlny
uobecnito si¢ w Japonii. W kraju tym, jak bodaj w Zadnym innym, splyneta
krew tysiecy meczennikow: chrystianizatoréw i chrystianizowanych, nie-
wahajacych si¢ odda¢ zycia za wiare, ktorg pierwsi glosili, a ktorg drudzy
przyjmowali z nadzieja.

Dziatalno$¢ misyjna Kos$ciota katolickiego w Kraju Kwitnacej Wis-
ni zainicjowana przez $w. Franciszka Ksawerego, chociaz hamowana
blisko trzywiekowymi przesladowaniami, wydata obfity owoc: licz-
nych $wietych i bltogostawionych, ktorych grupowe kanonizacje i be-

! Z. Kraszewski, Tertulian, w: Slownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa, red.
J. Szymusiak i M. Starowieyski, Poznan 1971, s. 378.
2 Jan Pawel I1, List Apostolski ,, Tertio millennio adveniente”, pkt 37.
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atyfikacje na trwale wpisaly si¢ w histori¢ Kosciota powszechnego.
Wypowiadajac te stowa, nie mozna zapomnie¢, ze na ten stan wptyne-
to rowniez oddzialywanie polskich duchownych, ktérzy na przestrze-
ni wiekdéw dotozyli staran, aby japonska wspdlnota eklezjalna mogta
sie¢ rozwijaé. Wystarczy przywota¢ nazwiska Wojciecha Mgcinskiego
(11643) oraz Maksymiliana Kolbego (11941), aby uswiadomi¢ sobie,
ze Wyspy Japonskie i dla Polakow stanowity wazng przestrzen misyjna.
Stad tez za cel niniejszego opracowania obrano przedstawienie dziejow
rozprzestrzeniania si¢ katolicyzmu w Kraju Wschodzacego Stonca od
jego poczatkow do wspodlczesnoscei, przy jednoczesnym wskazaniu roli,
jaka odegrali europejscy (w tym polscy) ewangelizatorzy.

MISJA FRANCISZKA KSAWEREGO

Japonia, jako kraj wyspiarski i znacznie oddalony od obszaréw ze-
wangelizowanych, zetkneta si¢ z chrzescijanstwem dopiero w XVI wie-
ku. Pierwszym misjonarzem, ktory przybyt do Kraju Kwitngcej Wisni
byl pdzniejszy Swigty, Franciszek Ksawery. W 1549 r. rozpoczat on —
wraz dwoma innymi jezuitami: Kosma Torrezem i Janem Fernandezem
— systematyczng akcj¢ ewangelizacyjng®. Zamystem pierwszego misjo-
narza Japonii bylo pozyskanie dla Ko$ciota elity kraju, gdyz — jak sadzit
— miato to za soba pociggnaé reszte spoteczenstwa kraju samurajow,
panstwa o silnych tradycjach feudalnych®. Z tej tez przyczyny Franci-
szek Ksawery najpierw kontaktowat si¢ z moznowtadcami, jak rowniez
staral si¢ ulozy¢ z miejscowymi kaptanami reprezentujagcymi szintoizm,
a wigc religi¢ oparta na kultach tradycyjnych. Jego dziatania poczatko-
wo przyniosty oczekiwany rezultat. Tym bardziej Zze jezuici zastosowali
opracowang przez siebie metod¢ akomodacji, ktéra ewangelizowanym
przedstawiala prawdy wiary jezykiem dla nich zrozumiatym. Gdy wigc
owi pierwsi misjonarze mowili o Bogu, stosowali okreslenie Dainichi,
co w jezyku japonskim oznaczato Wielkie Stonce. Pojecie to byto przy-
stepne dla Japonczykow, ale nie oddawato w pelni tre§ci semantycznej
podstawowego terminu teologii katolickiej. Na dtuzsza mete metoda

3 M. Wojcik, Japonia. II. Kosciél katolicki — Ewangelizacja, w: Encyklopedia
Katolicka (dalej: EK), t. 7, red. J. Duchniewski, Lublin 1997, kol. 1012.
4 Z. Wojcik, Historia powszechna. Wiek XVI-XVII, Warszawa 1996, s. 92.
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ta okazata si¢ wigec zawodna. Z chwila, gdy zaczeto uzywac innego,
poprawniejszego terminu — Deusu — zblizonego do tacinskiego sto-
wa Deus, wowczas pojawito si¢ niezrozumienie u autochtonow, ktore
w konsekwencji prowadzito do odrzucania nauki gloszonej przez euro-
pejskich misjonarzy. Mimo napotykanych trudno$ci w sferze przekazu,
nie ustawali oni w swojej dziatalno$ci i w konsekwencji tego udato si¢
im uzyska¢ zgode¢ lokalnego feudata z Yamaguchi, aby na podlegtym
jego wiadzy terytorium prowadzi¢ dzialalno$¢ misyjng. W jej efekcie
zostalo ochrzczonych ok. 500 os6b. Wedtug tradycji Franciszek Ksawe-
ry miat w tym czasie przettumaczy¢ na jezyk japonski katechizm wtlas-
nego autorstwa, jak i Ewangeli¢ wedlug §w. Mateusza. Sukces pierwszej
misji japonskiej sktonit misjonarza do podj¢cia szerszej akcji na konty-
nencie azjatyckim, w Chinach. Wyptynat z Kraju Kwitnacej Wisni w li-
stopadzie 1551 r., jednak do celu nie dotart. Zmart na wyspie Sancjan
z2na3 XII 155217

Cho¢ misja japonska $w. Franciszka Ksawerego trwata zaledwie
2 lata, to jednak przyniosta wymierne skutki, ktore owocowaly w pozniej-
szych latach. Wystarczy przywotaé liczby §wiadczgce o rozwoju chrzes-
cijanstwa w Japonii na przetomie XVI i XVII wieku. W 1582 r. miato
by¢ w tym kraju 150 000 wyznawcow Chrystusa, w 1590 r. — 180 000,
aw 1603 r. — 300 000. W pierwszych latach po $mierci Franciszka Ksa-
werego pozytywnie do chrzescijanstwa odnosili si¢ rowniez znaczniejsi
moznowladcy, z poteznym Oda Nobunaga na czele®.

CZAS MECZENSTWA CHRYSTIANIZATOROW
I CHRYSTIANIZOWANYCH

Do konca lat 80. XVI wieku misje katolickie rozwijaty si¢ pomysl-
nie, aczkolwiek angazowaly w zasadzie nizsze warstwy spoleczenstwa
japonskiego, a nie — jak to planowal Franciszek Ksawery — moznowtad-
cow i elitg kraju. Okres rozkwitu zostat zahamowany, gdy do Kraju Kwit-
nacej Wisni zaczeli przybywac kupcy niderlandzcy, zagorzali protestan-
ci. Wowczas zarysowaty si¢ pierwsze konflikty konfesyjne, analogiczne
do tych, ktore wystepowaty w krajach europejskich. W konsekwencji

5 'W. M. Macek, Ewangelizacja Japonii, Warszawa 2013, s. 104-105.
¢ W. Kotanski, Zarys dziejow religii w Japonii, Warszawa 1963, s. 104.
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doprowadzity one do powstania réznych frakcji na dworze szoguna Toy-
otomi Hideyoshi’ego, ktory, troszczac si¢ o spojnos¢ swojego wladztwa,
nie chcial dopusci¢ do powstania jakichkolwiek podziatoéw. Dodatkowo
kasta kaptanéw szintoizmu upomniata si¢ o swoje prawa, ktore przy-
stugiwatly jej wedlug zwyczaju. W zaistnialej sytuacji szogun nakazat
w 1587 r. opusci¢ Japoni¢ wszystkim misjonarzom, a japonskich chrzes-
cijan zaczat przesladowac. Wprawdzie w 1592 r. zezwolil dominikanom
hiszpanskim na osiedlenie si¢ w Japonii, a rok pdzniej takze i franciszka-
nom z Manili, jednak wewnetrzne spory oraz naduzywanie praw patro-
nackich $ciagnely na katolikow falg przesladowan. W dniu 15 11 1597 r.
nieopodal Nagasaki ukrzyzowano 26 chrzescijan, w tym 17 $wieckich
Japonczykow, ktorzy jako meczennicy-wyznawcy zostali w 1862 r. ka-
nonizowani przez papieza Piusa IX. Byli to jezuici — Pawel Miki i Jan
de Gotto, Jakub Kisai; franciszkanie — Piotr Jan Marci od Wniebowstg-
pienia, Franciszek Blanco, Filip od Jezusa, Franciszek od §w. Michata
i Gonzales Garcia; augustianka — s. Magdalena; $wieccy — Franciszek
z Meako, Bonawentura z Miyako, Kosma Takeya, Jan Kisaka, Antoni
z Nagasaki, Joachim Sakakibara, Gabriel z Meako, Franciszek z Meako,
Leon Karasuma, Ludwik Ibaraki, Maciej z Meako, Michat Kozaki, Pawet
Ibaraki, Pawel Suzuki, Piotr Sukejird, Tomasz Kosaki, Tomasz Dangi.
Wszyscy wymienieni mgczennicy §wieccy, mimo iz byty wsrdd nich tak-
ze 1 dzieci, nalezeli do trzeciego zakonu §w. Franciszka, co moze po-
twierdza¢ aktywno$¢ i skutecznos¢ misji w Japonii’.

Chociaz Toyotomi Hideyoshi zmart w 1598 r.8, jednak przes$lado-
wania nie zakonczyly si¢ wraz z jego $miercig. Trwaty nadal, z prze-
rwami az do XIX w., aczkolwiek w tym okresie pojawiali si¢ misjo-
narze, ktorzy potajemnie prowadzili akcje ewangelizacyjne wsrod
spoteczenstwa japonskiego, cho¢ przez to narazali si¢ niejednokrotnie
na utrat¢ zycia. Szczyt represji przypadt na pierwsza potowe XVII w.
Z tego okresu pochodzi tez 393 btogostawionych, ktérzy zostali bea-
tyfikowani w dwoéch grupach. Pierwszej beatyfikacji dokonat papiez
Pius IX w 1867 r. (205 meczennikdéw), drugiej natomiast Benedykt
XVI w 2008 r. (188 meczennikow). Nie mozna réwniez zapomnieé

7 J. Holubowicz, Dzieje chrzescijanstwa w Japonii. Wiadomosci z roznych sprawozdan
misyjnych i innych Zrodet historycznych, Krakow 1887, s. 69-70.

8 J. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw-Warszawa-Krakdéw-Gdansk-£.6dz 1984,
s. 245.
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0 16 meczennikach, ktérzy oddali swoje zycie za wiar¢ w latach 1633-
1637, a ktérzy zostali kanonizowani przez Jana Pawta II 18 X 1987 r.
(Zob. Aneks. Chronologia meczenstwa swigtych i btogostawionych ja-
ponskich z lat 1603-1639).

Zaznaczy¢ nalezy, iz Japonczycy byli niezwykle okrutni, gdy
chodzi o wymierzanie kar, zwlaszcza za$ kary $mierci. Na porzad-
ku dziennym bylo stosowanie wyrafinowanych tortur, wéroéd ktorych
znajdowaly sie: cigcie pita, zanurzanie we wrzacym oleju, podtapianie,
obcinanie cztonkow (tzw. dekapitacja), czy tez palenie zywcem. Przy-
ktadem owego bestialstwa moze by¢ meczenstwo polskiego misjona-
rza z tego okresu — ks. Wojciecha Mecinskiego, ktory zostat poddany
105 r6znym torturom. W ich wyniku, po siedmiodniowej agonii, zmart
23 111643 1.°

 Ks. Wojciech Mecinski urodzit sie w 1598 r. w Osmolicach n. Wieprzem. W wieku
23 lat wstapit do Towarzystwa Jezusowego w Rzymie i rozpoczat tam studia filozoficzne,
ktore przerwat w 1623 r. Kontynuowat je w Kaliszu, skad ponownie w 1625 r. wyjechat
do Rzymu. W 1626 r. uzyskat zgode generata zakonu na wyjazd na misje do Japonii.
W tym celu rozpoczat w Evorze studia teologiczne i zaczat przygotowywac si¢ do pracy
misyjnej. W 1627 r. przyjat §wigcenia kaptanskie. Zanim rozpoczat prace misyjna w Kraju
Kwitnacej Wisni odbyt w latach 1629-31 podréz po Wloszech i Portugalii, z ktorej
w 1631 r. wyptynal po raz pierwszy do Indii. Do tej portugalskiej kolonii jednak nie
dotart. Wrocit do Portugalii. Do Indii wyptynal ponownie w 1633 r. i po dotarciu do Goi
pracowal wsrod chorych, a od 1634 r. podobna dziatalno$¢ rozpoczat w Kochinchinie
(dzisiejszym Wietnamie). W 1635 r., na wie§¢ o przesladowaniach katolikow w Japonii
i $mierci Sebastiana Vieiry, podjat decyzje¢ o przedostaniu si¢ do Kraju Kwitnacej Wisni.
W drodze zostat jednak zatrzymany i uwig¢ziony przez Holendrow. W 1637 r. udato mu
si¢ uciec z niewoli, po czym dotart do Makau. W 1638 r. ponownie podjat pracg misyjna
w Kochinchinie. Dopiero w 1642 r. nadarzyta si¢ okazja, aby z 4 innymi duchownymi
przyby¢ do Japonii. Z mozliwosci tej skorzystat i w Kraju Wschodzacego Stonica rozpoczat
systematyczng misj¢ ewangelizacyjng. 23 III 1643 r. ponidst jednak $mieré. Jego ciato
spalono, a prochy wrzucono do morza. Pamig¢¢ o dziatalno$ci misyjnej ks. Wojciecha
Mgcinskiego i jego $mierci przetrwata. W 1700 r. zostal on uznany przez Kosciot za
meczennika. Zob. R. Dziura, Mecinski Wojciech, EK, t. 12, red. E. Ziemann, Lublin 2008,
kol. 679.
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Ryc. 1. Bt. Karol Spinola i o$miu innych jezuitow spalonych na stosie w 1622 r., w:
J. Holubowicz, Dzieje chrzescijanstwa, s. 75.
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Ryc. 2. Meczenska $mier¢ w zamarznigtej rzece bt. Dydaka de Carvalho w 1624 1.,

w: J. Holubowicz, Dzieje chrzescijanstwa, s. 81.
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Ryc. 3. Meczenstwo ksiezy: Emanuela Borges, Jozefa Reomuj i Ignacego Kindo,
jezuitow w Nagasaki (16 1 1638 r.), w: J. Holubowicz, Dzieje chrzescijanstwa, s. 85.
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Ryc. 4. Meczenstwo o. Wojciecha Mecinskiego i czterech towarzyszy
(23 11 1643 r.), w: J. Holubowicz, Dzieje chrzescijanstwa, s. 79.
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CHRZESCIJANSTWO ,,KATAKUMBOWE”

Okres przesladowan nie zakonczyt sie wraz z uptywem pierwszej
potowy XVII w., znacznie jednak zelzat. Wynikato to nie ze zmiany na-
stawienia cesarzy japonskich (a wtasciwie sprawujacych realng wtadze
szogunow) do chrzescijan, lecz z przekonania, ze wyznawcy Chrystu-
sa zostali ostatecznie wyrugowani z Kraju Kwitngcej Wisni. Potwier-
dzeniem tego stanu miat by¢ spis ludnos$ci przeprowadzony w 1666 r.,
ktory w sposoéb szczegdlny odnotowywal wyznawang przez Japonczy-
kow wiarg, zwracajac szczegdlng uwage na chrzescijan. Dodatkowo
ustanowiono wowczas praktyke, aby corocznie w okreslanym przez
wtladze dniu mieszkancy kazdej miejscowosci publicznie deptali krzyz
i wizerunek Matki Bozej (tzw. fuma), co miato zniechgca¢ autochto-
néw do wyznawania ,,pogardzanej religii”. Prawu temu mieli podle-
gac takze przybywajacy do Japonii Europejczycy. Wkrotce po wydaniu
tego edyktu postanowiono catkowicie odizolowa¢ Wyspy Japonskie od
wpltywu obcokrajowcodw. Na mocy specjalnego rozporzadzenia zakaza-
no Japonczykom opuszczaé rodzinny kraj, a na cudzoziemcow natozo-
no embargo dostepu do Kraju Kwitngcej Wisni. Izolacjonizm i represje
ograniczyly mozliwo$ci misyjne podejmowane w tym kraju, ktore do-
datkowo pogtebit strach i nieufho$¢ wobec obcych. Wymownym fak-
tem moze tu by¢ przywotanie misji chrystianizacyjnej wtoskiego jezu-
ity Jana Chrzciciela Sidottiego (11714), ktéry w pazdzierniku 1709 r.
przybyt do brzegdéw Japonii i od razu zostat aresztowany, gdyz nie zna-
lazt chrzescijan mogacych zapewni¢ mu odpowiednie schronienie!®.
Powyzsza sytuacja nie powinna zbytnio dziwié, gdy uwzgledni si¢ dane
przywotywane chociazby przez W.M. Macka. Ten badacz religijnosci
Japonczykow, analizujac sytuacje konfesyjng Kraju Kwitnacej Wisni
w drugiej potowie XVII w., stwierdza: ,,[...] wiemy, ze w roku 1649
na wyspie Kiusiu zgineto meczenska Smiercig 97 osob, mezezyzn, ko-
biet i1 dzieci: 23 z nich ukrzyzowano gltowa w dot a 74 Scigto glowy.
W roku 1658 w Omura schwytano 608 wyznawcéw, z ktorych 411 za-
bito, 78 umarto w wigzieniu, a tylko 99 udato si¢ przetrwaé tortury.
Pozostatych dwudziestu zostato skazanych na dozywotnie wigzienie.
Wsréd nich byta zaledwie 11-letnia dziewczynka, ktora umarta ostatnia
po 64 latach spedzonych w wigzieniu (1722). Na samej wyspie Kiusiu

10" J. Holubowicz, Dzieje chrzescijanstwa, s. 84-86.
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w ciagu dziesigciolecia 1660-1670 schwytano prawie 2700 chrzescijan,
z ktorych wigkszo$¢ zabito”!!. Niemniej niewielka gmina chrze$cijan
istniata nadal. Dobrze zakamuflowana, przetrwata najciezszy okres,
aczkolwiek nie posiadata ona kaptanow, ktérzy otoczyliby wiernych
nalezyta opieka duszpasterska i sakramentalng. Gwoli tego stwierdze-
nia mozna przywota¢ sytuacje z konca XVIII w., gdy w okolicach Na-
gasaki (w Urakami i Nishi Sonogo) odkryto wspolnoty chrze$cijanskie.
Przez dwa wieki — XVII i XVIII — musiaty one naprawd¢ dobrze si¢
ukrywaé, skoro nie zostaty zadenuncjowane wtadzy, a przez to unik-
nety najeigzszych kar przewidzianych w prawie, z karg $mierci wlacz-
nie. Ta ostatnia zostala nadal podtrzymana dla wyznawcéw Chrystusa.
Swiadcza o tym jeszcze pozniejsze przesladowania, ktore dokonaty sie
w XIX w. Wymieni¢ tu mozna chociazby przypadki represjonowania
chrze$cijan z 1839, czy tez z 1858 r. Oba majace miejsce w Uraka-
mi nieopodal Nagasaki. Tylko podczas tego ostatniego internowano 80
0s0b, ktore nastepnie poddano torturom. Jednakze na ten wtasnie okres
przypadto ozywienie idei misyjnej w Kraju Kwitngcej Wisni. W 1846
r. Teodor Forcade zostal mianowany pierwszym wikariuszem apostol-
skim w Japonii. Sze$¢ lat pdzniej jego miejsce zajal o. Collin, konty-
nuujac tym samym okres oddziatywania katolicyzmu francuskiego na
japonska wspolnote eklezjalng. W konsekwencji tego procesu udato si¢
misjonarzom z Francji wybudowac¢ i udost¢pni¢ wiernym kosciot w Jo-
kohamie (1862 r.), a nastepnie w Oura (1865 r.). Z niedowierzaniem
doliczono si¢ wowczas 20 000 osob, ktore byly potomkami dawnych
chrze$cijan z Nagasaki, a ktoére w zaistnialej sytuacji na nowo zaczely
identyfikowac si¢ z Koséciotem katolickim. Czas tolerancji jeszcze jed-
nak nie nadszedl. Stad tez osoby wykazujace przywigzanie do ,,niego-
dziwej religii” wtadze systematycznie internowaly, a nastgpnie 4 000
z nich przesiedlity do réznych prowincji japonskich. Podobne ingeren-
cje wladz panstwowych mialy miejsce w 1867 r., gdy aresztowano stu
katolikow. Po interwencji mocarstw zachodnich zostali oni zwolnieni
z wiezien. Zestania chrzescijan do odleglych zakatkéw Japonii powto-
rzyty si¢ jeszcze w 1868 1 1870 r.!2

""'W. M. Macek, Ewangelizacja Japonii, s. 129.
12 Tamze, s. 130-131.
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PRZELOM OKRESU MEII

Odmiana potozenia chrzeécijan w Japonii rozpoczeta si¢ w tzw. okresie
Meiji. ,,Epoka $§wiattych rzadow” cechowata si¢ nie tylko otwarciem spo-
leczenstwa japonskiego na zachodni $wiat polityki, gospodarki i kultury,
ale rowniez ztagodzeniem kursu postepowania wobec katolikéw!'®. Cho¢
swoimi poczatkami siggata ona 1868 r., nie od razu okazala si¢ czasem
tolerancji. Przelomowym stat si¢ dopiero rok 1873, gdy pod presja panstw
zachodnich zaprzestano przesladowan. W efekcie tego dynamicznie wzro-
sta liczba chrzescijan, z 15 000 (w 1870 r.) do 30 000 (w 1884 r.). Dodat-
kowym sukcesem katolikéw byta promulgacja Konstytucji z 1889 r., ktora
zaktadata rozdziat Ko$ciota od panstwa, a sam Koéciot zyskiwal wolnosé
religijna. Dzigki temu juz w 1890 r. mogt si¢ odby¢ pierwszy synod bisku-
poéw Japonii 1 Korei, oraz mogta zosta¢ podjeta przez marystow (od 1888
r.), werbistow (od 1903 r.), franciszkanéw (od 1905 r.) i dominikanow
(od 1906 r.) dzialalno$¢ misyjna. Nieco wczesniej, bo w 1876 r., Pius IX
dokonatl podziatu Kraju Kwitngcej Wisni na dwa wikariaty apostolskie:
Potnocnej i Potudniowej Japonii. W 1891 r. Leon XIII dopetnit reformy or-
ganizacyjnej swojego poprzednika i ustanowit metropoli¢ w Tokio z pod-
legtymi jej sufraganami w Nagasace, Osace i Hakodate'.

Mocarstwowe zapedy Japonii spowodowatly, iz na poczatku XX w.
wojska cesarza Mutsuhito (Meiji) w krotkim czasie opanowaly Koree,
Mandzuri¢, a w 1905 r. pokonaty armi¢ carska. Rozszerzenie si¢ wply-
wow japonskich na wschodnig Azje przyczynito si¢ do przywrdcenia kur-
su polityki wewnetrznej (w tym 1 konfesyjnej) sprzed ,.epoki $wiattych
rzadow”, a to w konsekwencji na nowo wzmoglo fale¢ represji wobec ka-
tolikow. W zaistniatej sytuacji papiez Pius X zwrdcit si¢ z prosba do jezu-
itow niemieckich, aby zechcieli podja¢ si¢ prowadzenia misji w Japonii
(1908 r.). Mimo powszechnej nietolerancji, udato si¢ im w 1911 r. zatozy¢
uniwersytet Sophia w Tokio. Szerszemu propagowaniu chrzescijanstwa
przeciwstawily si¢ jednak kregi zwigzane z rosngcym w site militaryzmem
japonskim, oddziatujgcym na rézne sfery zycia. Jednakze Watykan nie
ustgpowat w prowadzeniu mediacji z rzadem japonskim, czego wynikiem
byt sukces dyplomacji papieskiej. W 1919 r. ustanowiono w Tokio stalg

3 Handbuch der Kirchengeschichte, t. 6, cz. 1, red. H. Jedin, Freiburg-Basel-Wien
1985, s. 633; M. Zywczynski, Historia powszechna. 1789-1870, Warszawa 1997, s. 516.
4 M. Wojcik, Japonia, kol. 1014.



MISJE KATOLICKIE W JAPONII 55

Delegature Apostolska, a przez to uzyskano wydatng pomoc w prowadze-
niu misji katolickich na japonskiej ziemi's.

POZYCJA KOSCIOLA KATOLICKIEGO W JAPONII
W LATACH 20.130. XX W.

Interesujagcym dokumentem odnoszacym si¢ do misji katolickich
w Japonii jest raport sporzadzony dla Prymasa Polski w 1933 r., cho¢ za-
chowany tylko w szczatkowej formie w aktach prymasowskich przecho-
wywanych w Archiwum Archidiecezjalnym w Gnieznie'®. Informuje on
o udzieleniu przez kard. Pietro Fumasoni-Biondi, prefekta Kongregacji
Propagandy Wiary, §wiecen biskupich wysytanemu do Japonii delegatowi
papieskiemu Paolo Marelli. Przy okazji objecia przez Marellego delega-
tury w Tokio znalazt si¢ we wspomnianej relacji opis stosunkéw miedzy
Stolicg Apostolskg a Cesarstwem Japonskim. Nieokreslony tworca raportu
odtworzyl w nim relacje watykansko-japonskie od momentu, gdy biskup
Portlandu, William Henry O’Connell, wraz z towarzyszaca mu delegacja
przybyt do Kraju Kwitngcej Wisni. Celem owej misji byto ztozenie na rece
cesarza Taishd podzigkowan za zajgcie zyczliwego dla chrzescijan stano-
wiska w sprawach mandzurskich. Przy okazji tej wizyty powstala mysl,
aby w Tokio utworzy¢ stata Delegature Apostolska. Projekt ten zostat nie-
bawem wprowadzony w zycie 1 w jego konsekwencji powotano do istnie-
nia wspomniang agend¢ dyplomatyczng. Autor raportu jest jednak niepre-
cyzyjny, gdy chodzi o chronologi¢ wydarzen. Czterokrotnie podaje jako
date ustanowienia delegatury rok 1925, gdy tymczasem zostala ona utwo-
rzona w Tokio sze$¢ lat wczesniej (26 XI 1919 r.). Bezblednie natomiast
identyfikuje kolejnych jej przetozonych, ktéorymi byli: Pietro Fumasoni-
-Biondi (1919-1921), Mario Giardini (1921-1931) i Edward Aloysius Mo-
oney (1931-1933), aczkolwiek nie podaje dat ich pobytu w Japonii. Wska-
zuje natomiast na olbrzymig prace, jaka wszyscy ci watykanscy dyplomaci
wykonali, aby przygotowac podatny grunt dla misjonarzy chcgcych podjaé
prace ewangelizacyjng'”.

15 M. Banaszak, Historia Kosciola, t. 4, Czasy najnowsze 1914-1978, Warszawa 1992,
s. 194,

1© AAG, APP IIL, sygn. 59, k. 1.

17 Tamze.
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Mozliwosci pracy misyjnej w Kraju Kwitngcej Wisni w latach 30. XX w.
dostrzegli duchowni z wielu krajow, ale szczegodlne zastugi na tym polu
potozyli polscy franciszkanie. W dniu 24 IV 1930 r. do Nagasaki przyby-
li 0. Maksymilian Kolbe i brat Zenon Zebrowski. Poczatkowo o. Maksy-
milian prowadzil dziatalno$¢ dydaktyczng w seminarium duchownym
w Oura, szybko jednak zaczal dostrzegac szersze szanse ewangelizacyjne
ludnosci japonskiej, zwlaszcza za pomocg prasy. Jeszcze w 1930 r. opra-
cowal japonski odpowiednik wydawanego przez siebie w Polsce czasopis-
ma ,,Rycerz Niepokalanej”, ktéry poczatkowo rozchodzil si¢ w naktadzie
10 000 egzemplarzy. Byt to fenomen, zwazywszy ze Japonczycy w wigk-
szo$ci nadal przywigzani byli do swoich rodzimych kultow. Polscy misjo-
narze pod przywodztwem o. Maksymiliana nie poprzestali na dziele sze-
rzenia wiary za pomocg druku. W 1931 r. na stokach gory Hikosan wzniesli
klasztor, ktory powszechnie nazywano ,,japoniskim Niepokalanowem”. Miat
on stanowi¢ swoistego rodzaju ,,centrum” dla przygotowywanych akcji mi-
syjnych. Dodatkowo w tymze samym roku — 1931 — polscy franciszkanie
przyczynili si¢ do powstania odrebnej prowincji zakonnej z japonskim prze-
lozonym, ktora dysponowata wiasny nowicjatem. Pie¢ lat p6zniej utworzono
nizsze seminarium duchowne, ktdre swoja siedzibe miato w Nagasaki. Row-
nocze$nie podejmowano akcje charytatywne, ktore staly si¢ domeng brata
Zebrowskiego. Dzieki jego zabiegom powstato w Tokio tzw. miasteczko Ari
no Machi (Miasto Mréwek), ktore ogarneto ok. 6 000 ubogich. Przez nie-
mal trzydziesci lat — 1929-1958 — pracowata w nim Elzbieta Maria Reiko
Kitahara, zashuzona wychowawczyni dzieci i mtodziezy, ktérej proces bea-
tyfikacyjny jest w toku. Aktywnos$¢ franciszkanska nieco ostabta po 1936 1.,
gdy o. Maksymilian wrdcit do Polski, ale cze$¢ jego dotychczasowych zadan
przejeli Swieccy katolicy. I tak dla przyktadu, redaktorem ,,Rycerza Niepoka-
lanej” zostat Mieczystaw Mirochna!.

Nie tylko franciszkanie prowadzili w Japonii dziatalno$¢ misyjna.
Nalezy rowniez pamieta¢ o wkiadzie innych zakondéw i zgromadzen za-
konnych. Od 1932 r. analogiczne dziatania podejmowali bernardyni'®, od

18 M. Wojcik, Japonia. 4. Udzial Polakéw w misjach, w: EK, t. 7, red. J. Duchniewski,
Lublin 1997, kol. 1015.

19 Wiasciwie za poczatek dziatalno$ci misyjnej bernardynéw mozna uzna¢ rok 1929,
gdy zakonnicy ci zorganizowali swoja placowke na Sachalinie, w czgéci nalezacej wowczas
do Japonii. Na czele tej misji stat o. Gerard Piotrowski. Zob. W. Urban, Akcja misyjna
Kosciola katolickiego, w: Ksigga 1000-lecia katolicyzmu w Polsce, t. 1, red. M. Rechowicz,
Lublin 1969, s. 623.
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1936 1. werbisci, a od 1937 r. takze salezjanie. Ci ostatni zajeli si¢ gtow-
nie kwestig wychowania dzieci i mtodziezy w duchu chrze$cijanskim oraz
prowadzeniem dziel zwigzanych ze szkolnictwem. Ze zgromadzen zen-
skich wyrozniaty si¢ w pracy misyjnej Franciszkanki Misjonarki Maryi,
ktore oprocz dziatalnoéci wychowawczej wiaczyty sie — zgodnie ze swoim
charyzmatem — w dziatalno$¢ charytatywng: zaktadaty i prowadzity przy-
chodnie, szpitale, hospicja oraz sierocince®.

Okres dynamicznego rozwoju katolicyzmu w Japonii przygastw 1937r.,
gdy Kraj Kwitngcej Wisni wszczat wojng z Chinami?'. W okresie dziatan
wojennych zamknig¢to wydawnictwo franciszkanskie, a bracia postugujacy
w Nagasaki zostali wcieleni do armii. Klerykow franciszkanskich zmuszo-
no do pracy fizycznej w fabrykach i zaktadach zapewniajacych dostawy
surowcow dla walczacego wojska. Ksiezy natomiast wywieziono do obozu
nieopodal gory Aso, w prowincji Kumamoto, gdzie zastosowano wobec
nich surowe represje’.

Rok 1937 niewatpliwie stanowi pewng cezur¢ w dziejach japonskich
misji katolickich. Okres poprzedzajacy t¢ date nalezy podsumowac dodat-
nio. Potwierdzeniem tej konstatacji moze by¢ liczba 118 000 katolikow,
ktorzy chrzest $w. przyjeli w zdecydowanej wigkszosci dzigki postudze
polskich duchownych-misjonarzy. Niestety, misyjng aktywno$¢ katolikow
zahamowata wojna japonsko-chinska, jak i pdzniejsza, ktdra prowadzono
z USA (od 1941 r.). Prawdziwg katastrofa bylo jednak zrzucenie 9 VIII
1945 1. przez Amerykandéw bomby atomowej na Nagasaki?, ktora nie tyl-
ko zniszczyta miasto, gldwny osrodek katolicyzmu w Japonii, ale réwniez
przyczynita si¢ do $mierci ok. 70 000 ludzi, w tym wielu chrzes$cijan.

JAPONSKIE MISJE WSPOLCZESNIE

Po zakonczeniu I wojny $wiatowej liczba katolikow na nowo zacz¢la
wzrasta¢. W latach 1947-1951 nastapit przyrost liczby wiernych o 42,5%,

20 M. Wéjcik, Japonia, kol. 1015.

2L J. Tyszkiewicz, E. Czapiewski, Historia powszechna. Wiek XX, Warszawa 2010,
s. 316.

2 W. M. Macek, Ewangelizacja Japonii, s. 151.

2 Trzy dni wczesniej — 6 VIII — zostala zrzucona pierwsza bomba atomowa na
Hiroszimg. Zob. J. Tubielewicz, Historia Japonii, s. 421.

2 W.M. Macek, Ewangelizacja Japonii, s. 166.
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a w kolejnym pigcioleciu — 1951-1956 o 44,4%. P6zniej odnotowano spo-
wolnienie tego procesu. W latach 1971-1972 procent wiernych wyznania
rzymskokatolickiego wzrost bowiem 0 0,3%. Dziesie¢ lat pdzniej —w 1981 1.
—w Kraju Kwitngcej Wisni do katolicyzmu przyznawato si¢ 406 000 osob,
co stanowito 0,4% wszystkich mieszkancow Wysp Japonskich®. Na po-
czatku trzeciego tysiaclecia ten odsetek jeszcze bardziej zmalat. W 2011 r.
odnotowano liczbg 445 927 katolikow, a wiec 0,3% ogotu Japonczykow.
Liczba ta obejmuje zarowno §wieckich (438 079), jak i osoby duchowne
lub zakonne, do ktérych zaliczono: 1448 ksi¢zy, zakonnikdw i misjonarzy,
5417 siostr zakonnych, 200 braci zakonnych, 49 diakonow, 136 semina-
rzystow i 19 cztonkow instytutow swieckich?.

Przytoczone dane liczbowe, cho¢ niewatpliwie wazne, nie oddaja
w petni kondycji katolicyzmu na Wyspach Japonskich. Dlatego tez nale-
7y spojrze¢ na rozwoj chrzedcijanstwa poprzez pryzmat podejmowanych
dziatan misyjnych i ewangelizacyjnych. Te natomiast sg nieustannie reali-
zowane przez misjonarzy pochodzacych spoza Japonii, jak i coraz wigk-
sza liczbg rdzennych duchownych. Ich aktywno$¢ skupia si¢ na roznych
sferach zycia spotecznego i religijnego. Sg wsrod nich dziatania o$wiato-
we, wydawnicze, czy tez réznego rodzaju akcje rozbudzajace poboznosé,
a przez to sklaniajace do tworzenia wspolnot ewangelicznych.

We wspolczesnej Japonii nadal wazng role odgrywa szkolnictwo ka-
tolickie. Poczawszy od szkol elementarnych az po pre¢znie dzialajace uni-
wersytety. W dziedzinie tej prym wioda zakony, zwlaszcza jezuici. Im bo-
wiem generalnie powierzono zarzad japonskimi uczelniami katolickimi,
ze stawng tokajska Sophig na czele. W 2011 r. w Japonii funkcjonowato
21 uniwersytetow o charakterze katolickim, w ktorych studiowato 41 179
studentow. Nie mozna réwniez zapomina¢ o szkolnictwie nizszym, kto-
re szerzy wartosci chrzescijanskie wérod najmtodszych obywateli Kraju
Wschodzacego Stonca. W 2011 r. ksztatcily one tysiace mtodych Japon-
czykéw. W 16 colleage’ach o charakterze katolickim nauke pobieraty 5
335 osoby, w 114 szkotach $rednich ksztatcito si¢ 49 285 uczniow, a w 103
gimnazjach zdobywato wiedze 31 352 wychowankow?’. O ile szkolnictwo
wyzsze zdominowali jezuici, o tyle w szkolnictwie §rednim wyrozniajg si¢

2 A. Kurek, Japonia. 3. Aktualna sytuacja, w: EK, t. 7, red. J. Duchniewski, Lublin
1997, kol. 1014.

2 W.M. Macek, Ewangelizacja Japonii, s. 168.

27 Tamze, s. 182-184.
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marySci. Ich szkoty w Tokio, Nagasaki i Osace otrzymaly prawa panstwo-
we, co dodatkowo podniosto ich prestiz?®. Tysigce uczniow pobierajacych
nauki w szkotach katolickich sa dowodem popularnosci w Kraju Kwitna-
cej Wisni zachodnich metod nauczania, bazujacych na ideatach chrzesci-
janskich, a jednocze$nie prognozujg rozszerzanie si¢ przekazywanych im
warto$ci w catym spoleczenstwie.

Inng wazng przestrzenig oddzialywania na spoteczenstwo japonskie jest
katolicki rynek wydawniczy. Nalezy w tym miejscu dokona¢ rozrdznienia na
druk ksigzek religijnych oraz szeroko pojmowanej prasy. Gdy spoglada si¢
na te pierwszg dziedzing, wowczas dostrzega si¢ zapotrzebowanie zwlaszcza
na Pismo Swigte, ktére zakupuja nie tylko katolicy, ale takze przedstawiciele
innych religii: buddysci i sintoiSci. W ostatnich latach dodatkowo wzrosto
zainteresowanie tematyka teologiczna i poboznosciowa. Daje si¢ to zauwa-
zy¢ od czasu pontyfikatu Jana Pawta II, gdy na oltarze zostata wyniesiona
$w. Faustyna Kowalska, popularyzatorka kultu Bozego Mitosierdzia. Z tej
tez racji duzym zainteresowaniem zaczat cieszy¢ si¢ Dzienniczek spisany
przez polska zakonnicg. ROwnie wazny, jak rozpowszechnianie ksigzek, jest
kolportaz prasy katolickiej. Wyglada on jednak inaczej niz w poczatkach
dziatalno$ci 0. Maksymiliana Kolbego. O ile w okresie migdzywojennym
ktadziono nacisk na tworzenie popularnych czasopism katolickich docie-
rajacych do szerokiego grona odbiorcow (,,Rycerz Niepokalanej”, ,,Aj”),
o tyle po wojnie skupiono si¢ na wydawaniu badZ wznawianiu periodykow
zaspokajajacych potrzeby intelektualne poszukujacych wiedzy religijnej
Japonczykow (,,The Japan Quarterly” i ,,The Japan Missionary Bulletin”).
Nie oznacza to, ze zaprzestano rozpowszechniania tresci popularnych®. Te,
dzigki rozwojowi technologii informatycznych, moga by¢ z sukcesem pro-
pagowane dodatkowo w Internecie®.

Réwnolegle do dziatan o$wiatowo-publicystycznych podejmowana
jest przez katolikow praca charytatywna. Misjonarze prowadzg w Japonii
szpitale, o$rodki zdrowia, domy starcow i sierocince. Mimo zakrojonych
na szerokg skale akcji mitosierdzia, katolicyzm w Kraju Kwitnagcej Wisni
nadal pozostaje postrzegany jako kulturowo obcy. Jego atrakcyjno$¢ wzro-
sta jednak po wizycie Jana Pawta II (23-26 11 1981 r.), gdy papiez Polak,

2 A. Kurek, Japonia, kol. 1014.

» Tamze.

30 Jedng z lepszych katolickich stron internetowych jest: www.oriens.orjp (stan
z28.08.2013 1.).
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zwracajac si¢ nie tylko do katolikéw, mowil o godnosci cztowieka, pokoju,
oraz gdy uczcit ofiary bomby atomowej w Hiroszimie*'. Od tego czasu za-
interesowaniem zaczely cieszy¢ si¢ wsrod Japonczykow takze ruchy cha-
ryzmatyczne, np. ,,Ruch Focolari™2.

Wspotczesna Japonia nie jest krajem jednolitym kulturowo. Nie zamy-
ka si¢ na zadne poglady i systemy religijne, stad tez i chrzes$cijanstwo moze
si¢ w niej spokojnie rozwija¢. Podejmowana przez misjonarzy praca moze
przynosi¢ wymierne efekty. Dodatkowym jej wsparciem jest odpowiednio
zorganizowana struktura diecezjalna. Kraj Kwitngcej Wi$ni obejmuje 3 me-
tropolie, 13 diecezji i 1 prefekture apostolska. W $wietle danych z 1995 r.
mozna stwierdzi¢, ze w 868 parafiach pracowato 513 kaptanow diecezjal-
nych i 1349 zakonnych, ktorzy, prowadzac aktywng ewangelizacje, stali
si¢ kontynuatorami dzieta rozpoczgtego w XVI w. przez $w. Franciszka
Ksawerego™.

ZAKONCZENIE

Japonia, jako teren misyjny nalezy do trudniejszych obszardéw, na kto-
rym przyszto Kosciotowi prowadzi¢ swoja dzialalnos¢. Powodow takiego
stanu jest pewnie wiele, ale w tym miejscu warto przywola¢ stowa prof.
Andrzeja Chwalby, ktory niezwykle celnie podsumowat religijno$¢ miesz-
kancow Kraju Kwitngcej Wisni, gdy stwierdzit: ,,Japonczykdéw mniej inte-
resowala zachodnia mistyka i metafizyka, dlatego chrzescijanstwo nie sta-
o si¢ w Japonii atrakcyjne. Tylko nieliczni ochrzcili sie, tylko niektorym
odpowiadata chrzescijanska koncepcja zycia pozagrobowego [...]. Nie
mogli poja¢, ze wielbi si¢ Chrystusa Ukrzyzowanego. Wydawalo si¢ im to
dziwactwem, bo dla nich §mier¢ byta nieczystoscia i przeciwienstwem mi-
losci 1 natury. Jednak brak fascynacji do religii Chrystusa wynikat réwniez
z ich «letniej» religijnosci. Transcendencja tak wazna w chrzescijanstwie,
byta zupetnie obca ich doswiadczeniu, duch religijny staby, poboznosé
mato zarliwa. Chrzescijanstwo znieche¢cato dogmatami, gdy oni w kwe-

31 B. Kumor, Historia Kosciota, cz. 8, Czasy wspolczesne 1914-1992, Lublin 1998,
s. 369.

32 W. M. Macek, Ewangelizacja Japonii, s. 214.

33 B. Kumor, Japonia. VI. Statystyka, w: EK, t. 7, red. J. Duchniewski, Lublin 1997,
kol. 1019.
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stiach wiary byli tolerancyjni”**. Stowa te, cho¢ odnosza si¢ do sytuacji
Kosciota w Japonii z konca XIX w., po czesci sg aktualne i dzis. Nie znie-
checa to jednak kolejnych pokolen misjonarzy, ktérzy podejmujg proby
przemiany tej mentalno$ci. W swojej pracy odnoszg si¢ oni do $wiadectwa
wiary i mgczenstwa tysiecy mezczyzn, kobiet 1 dzieci, ktorzy dla Chry-
stusa poniesli $mier¢, a ktorych grupowe kanonizacje i beatyfikacje staty
si¢ $wiadectwem dla catego Ko$ciota. Misjonarze nie poprzestaja tylko
na tym. Kierujac szkotami, wydajac ksigzki i prase katolicka, organizu-
jac akcje charytatywne, probuja dotrze¢ do jak najwigkszej grupy osob,
aby przekaza¢ im nauk¢ Nauczyciela z Nazaretu. Akcje te, spotykajac si¢
z uznaniem nie tylko ze strony katolikow, niejednokrotnie odnoszg suk-
ces. Jest to istotne, gdyz przez blisko trzy stulecia probowano za wszelka
ceng wyrugowac chrzescijanstwo z Wysp Japonskich. Ofiara ztozona przez
pierwsze pokolenia japonskich katolikéw przynosi owoc, dzigki ktéremu
chrzedcijanstwo moze si¢ dzi§ swobodnie rozwija¢. Otwiera to nowe per-
spektywy przed misjonarzami i podejmowanymi przez nich dziataniami.

ANEKS
Chronologia meczenstwa $wietych i blogostawionych japonskich z lat 1603-1639

1603 r.:
8§ XII - bt. Jan Minami Gordzaemon.
9 XII - bt Szymon Takeda Gohyde, bt. Joanna Takeda, bt. Agnieszka Takeda,
bt. Magdalena Minami, bt. Ludwik Minami.
1605 r.:
16 VIII — bt. Melchior Kumagai Motonao.
19 VIIT — bt. Damian.
26 VIII — bt. Joachim Watanabe Jirdzaemon.

1608 r.:
17 XI - bl Leon Saisho Shichiemon.
1609 r.:
111 — bt. Jan Hattori Jingoro, bt. Michat Mitsuishi Hikoemon, bt. Tomasz

Mitsuishi, bl. Piotr Hattori.
14 XI - bt Kacper Nishi Genka, bl. Urszula Nishi, bt. Jan Nishi Mataishi.
1613 r.:
7X — bl. Hadrian Takahashi Mondo, bt. Joanna Takahashi, bt. Leon Hayashi-
da Sukeemon, bt. Marta Hayashida, bt. Magdalena Hayashida, bt. Dy-

3% A. Chwalba, Historia powszechna. Wiek XIX, Warszawa 2009, s. 509.
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5V -

22V -
vl -

1X -

91ar -
16 VIIT —

6X -

14X -
I5X -
18XI —

27XT —

71 -
22V -
16 VIII —

10 VIII —

dak (Jakub) Hayashida, bt. Leon Takedomi Kan’emon, bt. Pawet Take-
tomi Dan’emon.

1614 r.:
bt. Adam Arakawa.

1617 r.:
bt. Piotr od Wniebowzigcia OFM, bt. Jan Machado de Tabora SJ.
bt. Alfons Navarrete OP, bt. Ferdynand od $w. Jozefa OSA, bt. Leon
Tanaka.
bt. Kacper Ueda Hikojiro, bl. Andrzej Yoshida.

1618 .
bt. Jan Martinez od §w. Dominika OP.
bl. Jan od $w. Marty OFM.

1619 1.
bl. Jan Hashimoto Tahyoe, bt. Tekla Hashimoto, bt. Katarzyna Hashi-
moto, bl. Tomasz Hashimoto, bl. Franciszek Hashimoto, bl. Piotr
Hashimoto, bt. Ludwik Hashimoto, bt. Tomasz Kian, bt. Tomasz Ikega-
mi, bl. Linus Rihyoe, bl. Maria, bt. Kosma, bt. Antoni Domi, bt. Jo-
achim Ogawa, bt. Jan Kytisaku, bt. Magdalena, bt. Regina, bt. Tomasz
Koshima Shinshird, bt. Maria, bl. Gabriel, bl. Maria, bl. Moni-
ka, bt. Marta, bl. Benedykt, bt. Maria, bt. Sykstus, bt. Monika, bt. To-
masz Toemon, bt. Lucja, bt. Rufina, bt. Marta, bt. Monika, bt. Emanuel
Kosaburd, bt. Anna Kajiya, bt. Tomasz Kajiya Yoemon, bt. Agata, bt.
Maria Chijo, bt. Hieronim Soroku, bl. Lucja, bt. Jan Sakurai, bt. Ur-
szula Sakurai, bt. Mancjusz Kyjird, bt. Ludwik Matagord, bt. Leon
Kytsuke, bt. Marta, bt. Mencja, bt. Lucja, bt. Magdalena, bt. Dydak
(Jakub) Tsuzu, bt. Franciszek Shizaburo, bt. Franciszek, bt. Maria.
bt. Dydak (Jakub) Kagayama Haito.
bl. Baltazar Kagayama Hanzaemon, bt. Jakub.
bl. Leonard Kimura SJ, bt. Andrzej Toan Iorohachi, bt. Kosma Takeya
Sozaburo OP, bt. Jan Yoshida Shouemon, bt. Dominik Giorgius.
bt. Barttomiej Seki, bt. Antoni Kimura, bt. Jan Iwanaga, bt. Aleksy Na-
kamura, bt. Leon Nakanishi, bt. Michat Takeshita, bt. Maciej Kosaka,
bt. Raimund Matsuoka, bl. Maciej Nakano, bt. Jan Motayama, bt. To-
masz Koteda Kyuni.

1620 r.:
bt. Ambrozy Fernandez SJ.
bt. Maciej Arima.
bt. Szymon Kiyota, bt. Magdalena Kiyota, bt. Tomasz Gengoro, bt.
Maria Dozai, bl. Dydak (Jakub) Gengoro.

1622 1.
bt. Augustyn Ota.
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19 VIII — bt. Ludwik Florez OP, bt. Piotr de Zaniga OSA, bl. Joachim Hiraya-

10 IX

11 IX

12 IX

151X

1 XI

4 XII

1611
1711
2211
8 1II

ma, bt. Leon Sukeuemon, bt. Jan Miyazaki, bt. Michat Diaz, bl. Marek
Shinemon, bt. Tomasz Koyanagi, bt. Antoni Hamada, bt. Dydak
(Jakub) Denshi, bt. Wawrzyniec Rokuemon, bt. Pawet Sankichi, bt. Jan
Yago Shoemon, bt. Bartlomiej Mohyoe, bt. Jan Nagata Matashichi.

— bt. Franciszek Morales OP, bt. Aniot Orsucci OP, bt. Alfons de Mena

OP, bt. Jozef od $w. Jacka OP, bl. Jacek Orfanel OP, bl. Aleksy San-
bashi Saburo OP, bl. Tomasz z Rosario OP, bl. Dominik z Rosario OP,
bt. Ryszard od $w. Anny OFM, bt. Piotr z Avila OFM, bt. Wincenty od
sw. Jozefa OFM, bt. Karol Spinola SJ, bt. Sebastian Kimura SJ, bt.
Gundisalvus Fusai SJ, bt. Antoni Kyuni SJ, bt. Piotr Sanpo SJ, bt. Mi-
chat Shunpo, bt. Jan Tamagutienis, bt. Jan Akaboshi, bt. Ludwik Ka-
waura, bt. Leon Satsuma, bt. Lucja de Freitas, bt. Antoni Sanga, bl.
Magdalena Sanga, bt. Antoni ,,Coreanus”, bt. Jakuba Dominga Dozai,
bt. Jan Hamanomachi, bt. Piotr Hamanomachi, bt. Pawet Nangaishi,
bt. Tekla Nangaishi, bl. Piotr Nangaishi OP, bt. Pawel Tanaka, bl. Maria
Dozai, bt. Izabela Fernandez, bt. Ignacy Fernandez, bl. Apolonia z Na-
gasaki, bt. Dominik Hamada, bt. Klara Hamada, bt. Maria Murayama,
bt. Agnieszka Takeya, bt. Dominik Nakano, bt. Barttomiej Kawano,
bt. Damian Yaichi, bt. Michat Tanda, bt. Tomasz Shichiro, bt. Rufus Is-
himoto, bt. Maria Yoshida, bt. Klemens Ono, bt. Antoni Ono, bt. Domi-
nik Ogata, bl. Katarzyna z Nagasaki.

— bt. Maria Tanoura, bt. Kacper Koteda OP, bt. Franciszek Takeya, bt.
Piotr Kawano.

— bt. Tomasz Zumarraga OP, bt. Mancjusz od §w. Tomasza OP, bt. Domi-
nik z Hyuga OP, bt. Apolinary Franco OFM, bt. Franciszek od $w. Bo-
nawentury OFM, bt. Pawet od $w. Klary OFM.

— bt. Kamil Constanzo SJ, bt. Ludwik Yakichi, bt. Lucja Dozai, bt. An-
drzej Yakichi, Franciszek Yakichi.

— bl. Piotr Pawet Navarro SJ, bt. Dionizy Fujishima SJ, bl. Piotr Onizuka
SJ, bt. Klemens Kingemon.

1623 1.

— bt. Franciszek Galvez OFM, bl. Hieronim od Aniotéw SJ, bt. Szymon

Enpo SJ, bt. Jan Hara Mondo OFM.
1624 r.:

— bl Franciszek Toyama Jintaro.

— bl. Mateusz Shobara Ichizaemon.

— bt. Jakub Carvallo SJ.

— bl Joachim Kuroemon.

25 VIII — bt. Michat Carvallo SJ, bl. Piotr Vasquez OP, bt. Ludwik Sotelo OFM,

15 XI

bl. Ludwik Sasada OFM, bt. Ludwik Baba OFM.
— bt. Kajus ,,Coreanus”.
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20Vl —

12vll -

2111 —
28011 —

17V -

29 VIl —
17 VIl —

71X -

§IX -

161X -
23XII —

121 -

1626 r.:
bl. Franciszek Pacheco SJ, bt. Jan Chrzciciel Zola SJ, bl. Baltazar de
Torres SJ, bt. Piotr Rinshei SJ, bt. Kacper Sadumatsu SJ, bt. Jan Kisaku
SJ, bl. Wincenty Kaun SJ, bt. Pawet Shinsuke SJ, bt. Michat Tozo SJ.
bt. Mancjusz Araki, bt. Maciej Araki, bt. Piotr Araki, bt. Zuzanna Do-
zai, bt. Jan Tanaka, bt. Katarzyna Dozai, bt. Jan Nagai, bl. Monika Na-
gai, bt. Ludwik Onizuka.

1627 r.:
bt. Baltazar Uchibori, bt. Antoni Uchibori, bt. Ignacy Uchibori,
bt. Pawet Uchibori Sakuemon, bt. Kacper Kizaemon, bt. Maria Mine,
bt. Kacper Nagai Sohan, bt. Ludwik Shinzaburd, bt. Dionizy Saeki
Zenka, bt. Ludwik Saeki Kizo, bt. Damian Ichiyata, bt. Leon Nakajima
Sokan, bt. Pawet Nakajima, bl. Jan Kisaki Kythachi, bt. Jan Heisaku,
bt. Tomasz Uzumi Shingoro, bt. Aleksy Sugi Shohachi, bt. Tomasz
Kondd Hydemon, bt. Jan Araki Kenshichi.
bt. Joachim Mine Sukedayt, bt. Pawet Nishida Kyiihachi, bt. Maria,
Jan Matsutake Chozaburd, bt. Barttomiej Baba Han’emon, bt. Ludwik
Furue Sukeemon, bt. Pawet Onizuka Magoemon, bl. Ludwik Hayashi
da Soka, bl. Magdalena Hayashida, bt. Pawel Hayashida Mohyade.
bt. Ludwik Bertran Exarch OP, bt. Mancjusz od §w. Krzyza OP.
bt. Franciszek Kuhyoue, bt. Kajus Jiuemon, bt. Magdalena Kiyota, bt.
Franciszka Bizzocca, bt. Franciszek od Panny Maryi OFM, bt. Bar-
ttomiej Laurel OFM, bl. Antoni od $w. Franciszka OFM, bt. Kacper
Vaz, bt. Tomasz Ou Kanuemon, bt. Maria Vaz, bt. Franciszek Kuhyoue,
bl. Lukasz Kiuemon, bl. Michat Kizaemon, bl. Ludwik Matsuo, bt.
Marcin Gémez.
bt. Tomasz Tsuji SJ, bt. Ludwik Maki, bt. Jan Maki.

1628 1.
bt. Antoni od §w. Bonawentury OFM, bl. Dominik z Nagasaki OFM,
bt. Dominik Castellet OP, bt. Tomasz od §w. Jacka OP, bt. Antoni od $w.
Dominika OP, bt. Jan Tomachi, bt. Dominik Tomachi, bt. Michal Toma-
chi, bt. Tomasz Tomachi, bt. Pawet Tomachi, bt. Jan Imamura, bt. Pa-
wel Aibara, bt. Raimund Aibara, bt. Leon Aibara, bt. Jakub Hajyashi-
da, bl. Maciej Alvarez, bt. Michat Yamada, bt. Wawrzyniec Yamada, bt.
Ludwik Nihachi, bt. Franciszek Nihachi, bt. Dominik Nihachi, bt. Lu-
cja Ruisa.
bt. Michat Himonoya, bt. Pawet Himonoya, bt. Dominik Shohyoei.
bt. Michat Nakajima SJ.

1629 1.
bt. Ludwik Amagasu Jin’emon, bt. Michat Amagasu Tayemon, bt. Do-
minika Amagasu, bt. Justa Amagasu, bl. Wincenty Kurogane Ichibiyoe,
bt. Tekla Kurogane, bt. Lucja Kurogane, bt. Maria Ito, bt. Marina Itd
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28X

SIX

14 VIII —
17 VvlII —

28 VII
31 VII
19X
20X
21X

15X

11 XI
17 XI

301

Chobo, bt. Piotr Itd Yahyoe, bt. Maciej Itd Hikosuke, bt. Tymoteusz
Obasama Jirobyde, bt. Lucja Obasama, bt. Jan Gorobyde, bt. Joachim
Saburdobyoe, bt. Jan Banzai Kazue, bt. Aurea Banzai, bt. Antoni Ban-
zai Orusu, bt. Pawet Sanjurd, bt. Rufina Banzai, bt. Pawta Sanjuro, bt.
Pawel, bt. Marta, bt. Szymon Takahashi Seizaemon, bt. Tekla Taka-
hashi, bl. Pawel Nishihori Shikibu, bl. Ludwik Jin’emon, bl. Anna,
bt. Mancjusz Yoshino Han’emon, bt. Julia Yoshino, bt. Antoni Anaza-
wa Han’emon, bt. Pawel Anazawa Juzaburd, bt. Andrzej Yamamoto
Shichiemon, bt. Ignacy lida Soemon, bt. Jan Arie Kimon, bt. Piotr Arie
Jinzo, bt. Aleksy Satd Seisuke, bl. Lucja Sato, bt. Aleksego Sato Seisu-
ke, bt. Elzbieta Sato, bt. Pawet Sato Matagoro, bt. N. Shichizaemon, bt.
Magdalena, bt. dwie dziewczynki, bt. Lucja lida, bt. Krescencja Anaza-
wa, bl. Roman Anazawa Matsujiro, bl. Michat Anazawa Osamu, bl.
Maria Yamamoto, bt. Urszula Yamamoto, bt. Magdalena Arie, bt. Alek-
sja Choemon, bl. Kandyd ,,B5z0”, Ignacy.

1630 r.:
bt. Jan Shozaburo, bl. Mancjusz Kizaemon, bt. Michat Kiuchi, bl.
Wawrzyniec Shishohazicho, bt. Piotr Kuheiei, bt. Tomasz Terai Ku-
heiei.

1632 1.
bt. Barttomiej Gutiérrez OSA, bt. Wincenty Carvallo OSA, bt. Franci-
szek od Jezusa OSA, bt. Antoni Ishida SJ, bt. Hieronim Iyo, bt. Gabriel
od $w. Magdaleny OFM.

1633 1.
$w. Dominik Ibafiez de Erquicia OP, §w. Franciszek Shoemon.
$w. Jakub Tomanga Gordbyoe OP.
bt. Michat Kurdbyoe.
bt. Mikotaj Fukunaga Kenia SJ.
$w. Mateusz Kohyoe od Rdzanca.
$w. Lukasz Alonso Gorda OP.
bt. Julian Nakaura SJ.

1634 r.:
$w. Magdalena z Nagasaki.
$w. Maryna z Omura OP.
$w. Tomasz od §w. Jozefa OP, §w. Jacek Ansalone (Jordan od §w. Stefana)
OP.

1636 1.
bt. Yosaburd Gen’ya Ogasawara, bt. Miya Luisa Ogasawara, bt. Gen-
pachi Ogasawara, bt. Maria Ogasawara, bt. Kuri Ogasawara, bt. Sa-
saemon Ogasawara, bl. Sayuemon Ogasawara, bt. Shiro Ogasawara,
bt. Goro Ogasawara, bt. Tsuchi Ogasawara, bt. Gonnosuke Ogasawara,
bt. czterej stuzacy.
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2511  — bt Dydak (Jakub) Yuki Ryosetsu SJ.
1637 r.:

24 VIII — $w. Antoni Gonzales OP.

29 VIII — $w. Michat Gonzélez de Aozaraza de Leibar, §w. Wawrzyniec Ruiz, $w.
Wilhelm Courtet OP, $w. Wincenty Shiotsuka od Krzyza OP, $w. La-
zarz z Kioto.

6 XI  — bt Tomasz Ochia Jihyoe OSA.

1639 r.:
4VII - bt Piotr Kibé Kasui SJ.

Catholic Missions in Japan. A History and Modern Times
Summary

Christianity reached Japan as late as the 16th century. The first missionary in the
Land of the Blooming Cherry-Tree was St. Francis Xavier. For two years, from 1549-
1551, he preached the Gospel to the native inhabitants of the Japanese Islands, after
which he left for China with similar intentions, but died on the way in Continental Asia
(2 or 3 of December, 1552). The work of Francis Xavier was continued by the Jesuits,
who propagated the Catholic faith with the help of missionary accommodations. The
mission’s development was stopped before the end of the 16th century by repressions
introduced by shogun Toyoto Hideyoshi. Christian persecutions lasted for almost three
centuries and cost the lives of thousands of Christians. It is from this period that we
have a list of 42 saints and 393 blessed Japanese martyrs. The period of tolerance in
Japan began only in the Meiji period (as of 1868), and actually, from the time of the
declaration of the Edict of Tolerance in 1873. This made it possible to carry out orga-
nized missionary activities, mainly by Europeans. The development of the missions in
Japan, however, occurred only after the 1930’s, among others thanks to the activities
of St. Maximilian Kolbe and Brother Zenon Zebrowski, who undertook educational,
printing and charitable work. Meanwhile, the so-called Japanese Niepokalanow was
built. After the II World War, the work of Polish missionaries continued, particularly in
the area of school education at its various levels. In 2011, the Land of the Rising Sun
numbered 445,927 Catholics, which comprises 0.3% of Japan’s population.

Key words: Christianity in Japan — St. Francis Xavier — Christian persecution —
Polish Missionaries — The Contemporary Church in Japan.

Stowa kluczowe: Chrzescijanstwo w Japonii — $w. Franciszek Ksawery — przesla-
dowanie chrzescijan — polscy misjonarze — wspotczesny Kosciol w Japonii.
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XVIII-WIECZNE OBRAZY MISJI KATOLICKICH W AMERYCE
POLNOCNEJ — MIEDZY TRADYCYJNA POBOZNOSCIA
A OSWIECENIOWA KRYTYKA

Wedhug niektorych badaczy, wiek XVIII w historii misji katolickich
charakteryzuje si¢ ,,ostabieniem ducha misyjnego i schylkiem dziatalno-
$ci ewangelizacyjnej”'. Istotnie, jak w Azji dziatalno$¢ misyjna zostata
zahamowana na skutek kontrowersji wokot rytéw chinskich i malabar-
skich?, tak w Ameryce Potocnej ucierpiata m.in. na skutek konfliktow
kolonialnych, trudno$ci w ksztattowaniu struktur koscielnych oraz kasaty
zakonu jezuitdéw?. W ponizszych rozwazaniach pod uwage wzigte zostang
te wlasnie do§wiadczenia w obrgbie dwoch stref wptywow europejskich
w Ameryce Potnocnej: francuskiej (Nowa Francja z Luizjang), brytyjskiej
(13 kolonii, nastepnie zdobyte w wojnie siedmioletniej posiadtosci francu-
skie) oraz w powstatych w wyniku wojny o niepodlegtos¢ z lat 1775-1783
Stanach Zjednoczonych. Pomini¢te zostang misje hiszpanskie na Zachod-
nim Wybrzezu i w pasie Gor Skalistych oraz na Florydzie. W pierwszej,
faktograficznej, czgséci artykulu wykorzystane zostang dostepne opraco-
wania z zakresu historii misji. Celem tego zestawienia bedzie poglgbiona
refleksja nad tezg o kryzysie osiemnastowiecznych misji katolickich, na
przyktadzie kontynentu pdétnocnoamerykanskiego. Druga czgs¢ artykulu

' Das Erlahmen des Missionsgeistes und der Niedergang der Missionen — tak zatytu-
lowany jest pierwszy paragraf rozdziatu poswigconego osiemnastowiecznej historii misji
w Ameryce w Handbuch der Kirchengeschichte, red. H. Jedin, t. 5, Die Kirche im Zeitalter
des Absolutismus und der Aufkldrung, Freiburg, Basel, Wien 1970, s. 256.

> Zob. Benedykt X1V, Ex quo singulari [1742 r. w sprawie rytéw chinskich] oraz Om-
nium sollicitudinum [1744 r. w sprawie rytow malabarskich], w: Breviarium missionum. Wy-
bor dokumentow Kosciola dotyczqcych dziela misyjnego, cz. 1, red. B. Wodecki, F. Wodecki,
F. Zaptata, Warszawa 1979, s. 58-86, 87-135.

* Nie byli oni jedynymi misjonarzami katolickimi w Ameryce Polnocnej, ale ich wktad
w dzieto misyjne w XVIII w. byt znaczny. Stad pierwszenstwo, jakie jest im przyznane w ni-
niejszym artykule, przed innymi zakonami czy instytutami misyjnymi.
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dotyczy¢ bedzie wyobrazen o misjach i znaczeniu europejskiej obecnosci
w Nowym Swiecie, na podstawie fragmentow relacji misjonarzy oraz wy-
branych idei przedstawicieli mys$li o§wieceniowe;.

Specyfika misyjnej sytuacji Ameryki Potnocnej wynika z jej dwoisto-
$ci — ukierunkowania zarowno na ludnos¢ rodzima, jak i na Europejczy-
koéw, ktorzy w Ameryce si¢ osiedlali i tworzyli tam nowe spoleczenstwa.
Powstata w 1622 r. rzymska kongregacja de Propaganda Fide od samego
poczatku obejmowata swymi kompetencjami zar6wno typowe misje wsrod
niechrzescijan, jak i skupiska katolikow w krajach protestanckich. Kolonie
hiszpanskie i portugalskie skutecznie opieraly si¢ ingerencji kongregacji
W sprawy misji, a czynily to na podstawie prawa patronatu, si¢gajacego
korzeniami przetomu XV i XVI w. Problematyka péinocnoamerykanska,
omawiana przez misyjna kongregacje, zwigzana byla glownie z trzema
kontekstami politycznymi: Nowej Francji, kolonii brytyjskich, a nastgpnie
Stanéw Zjednoczonych?, stad fundamentalne znaczenie konfliktow zbroj-
nych, ktére w XVIII w. wplywaly na zmiany sytuacji politycznej konty-
nentu. Wojna krolowej Anny (1702-1713), wojna krola Jerzego (1744-
1748), wreszcie ,,brytyjska wojna z Francuzami i Indianami” (1756-1763)
—wszystkie byly kolonialnymi odpowiednikami konfliktow europejskich —
wojen o sukcesje hiszpanska i austriackg oraz wojny siedmioletniej. Po tej
ostatniej, na mocy traktatu paryskiego z 10 lutego 1763 r., Francja utracita
na rzecz Wielkiej Brytanii Kanade® i Luizjane (cze$¢ Luizjany na zachod
od Missisipi zostata odstgpiona Hiszpanii). Z kolei wojna o niepodlegtos¢
Stanow Zjednoczonych w latach 1775-1783 przyniosta kres panowaniu

* Zob. L’Amérique du Nord frangaise dans les archives religieuses de Rome, 1600-
1922. Guide de recherche, red. P. Hurtubise, L. Codignola, F. Harvey, Québec 1999, s. 69-
70, 81nn. Redaktorzy zaznaczyli: ,,[...] les archives de la Propagande peuvent étre considé-
rées comme les plus importantes pour I’histoire de I’église en Amérique du Nord depuis les
débuts de la congrégation jusqu’aux années 1908-1910”. Tamze, s. 81.

5 Dla ulatwienia lektury w tek$cie bede postugiwatl si¢ okresleniem ,,Kanada”, tak jak
byto ono uzywane w XVIlI-wiecznych zrodtach. Odnoszono je wowczas do dzisiejszego
potudniowego Quebecu i rejonu polozonego na péinoc od Wielkich Jezior. Od podboju No-
wej Francji struktura administracyjna brytyjskich kolonii w Ameryce Pélnocnej byta wielo-
krotnie zmieniana, a termin ,,Kanada” nabierat precyzyjnego znaczenia administracyjnego,
np. w latach 1791-1841 istnialty dwie kolonie: Dolna i Gorna Kanada, od roku 1841, w ra-
mach Zjednoczonej Prowincji Kanady, istniala Wschodnia i Zachodnia Kanada, a w 1867 .
powstato ostatecznie Dominium Kanady, ktoérego terytorium stopniowo rozszerzato si¢ o ko-
lejne prowincje i terytoria, az do ostatecznego ustalenia struktury administracyjnej wspot-
czesnej Kanady w 2 potowie XX w.
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brytyjskiemu w 13 koloniach. Co byto istotne dla misyjnej kongregacji,
mieszkancy dawnej Nowej Francji znalezli si¢ odtad pod panowaniem
wladcow protestanckich i w zasiggu legislacji dyskryminujacej katolikow,
natomiast demokratyczna forma rzadéw Stanow Zjednoczonych rokowata
nadziej¢ na polepszenie sytuacji KoSciota w nowym panstwie, pomimo iz
wiekszo$¢ jego obywateli takze byta protestancka.

Katolickie misje w$rdd ludnosci rodzimej byty $cisle zwigzane z losami
Nowej Francji. Jak pisal Camille de Rochemonteix, dzialalnos$¢ jezuitow
w XVIII w. nie przypominata rozmachem inicjatyw poprzedniego stulecia.
Poroku 1700 skoncentrowano si¢ nie tyle na dalekich i fascynujacych wypra-
wach misyjnych, co na pracy z Indianami juz ochrzczonymi, w istniejacych
placéwkach®. Rok 1700 jest w tym przypadku tylko umowng cezurg, ktora
miataby oddzieli¢ symbolicznie dwa okresy — poczgtkowego rozwoju oraz
pbzniejszej stagnacji dziatalnosci misyjnej pod auspicjami Nowej Francji.
Whbrew pochopnym uogolnieniom trzeba stwierdzi¢, ze kanadyjskie misje
przezywaly trudnosci juz w XVII w. (zniszczenie Huronii przez Irokezow,
awraz z nig upadek sieci placowek jezuickich), natomiast poczatek kolejne-
go stulecia zapowiadatl nawet pozytywny zwrot w relacjach z ludnoscig ro-
dzimg. Niech wystarcza dwa przyktady. Latem 1701 r. doszto w Montrealu
do podpisania historycznego pokoju z plemionami irokeskimi, ktory formal-
nie konczyt prawie 100 lat konfliktow francusko-indianskich i1 byl dobrym
znakiem takze dla misjonarzy. Irokezi zgodzili si¢ na ich powro6t do swych
osad i 3 jezuitow, Jacques de Lamberville, Julien Garnier i Frangois Vaillant
de Gueslis, w 1702 r. odpowiedziato pozytywnie na zaproszenie. Gldwna
misja zostata otwarta w Onondaga (w dzisiejszym stanie New York), stoli-
cy Ligi Irokeskiej, na potudniowy zachdd od Quebecu i Montrealu. W 1707
r. dotgczyt do ich grona Jacques d’Heu, nastepnie o. de Mareuil’. Jednak
juzw 1708 1 1709 r. sytuacja misjonarzy ulegta ponownemu pogorszeniu —

¢ ,Le mouvement d’évangélisation des sauvages fut loin de rassembler, au XVIlle siecle,
a celui du XVlle; il n’eut ni le méme éclat ni la méme ampleur. Le soin des Indiens domiciliés
et la desserte de paroisses, composées presque exclusivement de néophytes, ont succédé aux
lointaines excursions des missionnaires. Le ministere est plus humble, moins séduisant et moins
pénible, mais plus fructueux; et le fruit est plus durable”. C. de Rochemonteix, Les jésuites et la
Nouvelle France au XVllle siécle d’apreés des documents inédits, Paris 1906, t. 2,s. 5.

7 C. de Rochemonteix, Les jésuites et la Nouvelle France au XVIIle siécle d’aprés des
documents inédits, Paris 1906, t. 1, s. 1-8. Dzieto C. de Rochemonteix jest nadal wartoscio-
wym punktem odniesienia dla podstawowej faktografii zwiazanej z misjami jezuickimi w
Nowej Francji w XVIII w., zwlaszcza ze wspotczesni badacze koncentrujg si¢ czgéciej nad
dokonaniami jezuitow w wieku XVII.
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cz¢$¢ plemion irokeskich podpisata uktady z Anglikami, ktérzy byli w sta-
nie wojny z Francjg. Misjonarze musieli ponownie opusci¢ to terytorium?®.
Drugi przyktad dotyczy tzw. ,,obszaréw krolewskich” (Domaine du Roi) na
péocny wschod od Quebecu. W poczatkach XVIII w. prébowano podjaé
na nowo prace w opuszczonych misjach Sauguenay i Tadoussac (tetnity
zyciem w wieku poprzednim). W 1720 r. nowo przybyly jezuita, o. Pierre
Laure, zastat na miejscu jedynie mgliste wspomnienie o swym poprzedniku
sprzed dwudziestu lat, Francois de Crépieul’u: ,,Aucune trace de christianis-
me dans ces vastes régions: il ne restait rien du passé”. Laure zmart w 1738 1.
Jego nastgpca, Jean-Baptiste Maurice, przybyt do Sauguenay w 1740 r.
i pracowal tam do $mierci w 1746 r. Kolejny jezuita, o. Coquart, poswigcit
tym misjom 19 lat swego zycia, pozostajac w Kanadzie az do jej podboju
przez wojska angielskie. Wybudowatl m.in. kaplice w Tadoussac. Za kaz-
dym razem misjonarze pracowali w pojedynke, co znacznie ograniczato
skuteczno$¢ ich apostolatu. C. de Rochemonteix stwierdzit, iz trudno jest
oceni¢ jego ,,realne owoce”. Jezuici zdotali w r6znych miejscach pozyskac
jedynie ,,nielicznych” neofitdw, a kontakt z nimi utrzymywali nieregularnie,
przy okazji spotkan Indian z handlarzami. Liczyli na to, ze neofici beda
spontanicznie ewangelizowa¢ swoich rodakow w glebi terytorium. Rada
krélewska odmawiata wsparcia finansowego dla ewentualnego drugiego
misjonarza'’.

Szczegodlne znaczenie zarazem religijne i polityczne miata dla Nowej
Francji misja w Akadii, wérod Indian konfederacji Wabanaki (Abenakow,
Mikmakow iin.), z waznymi placowkami na potudniowy wschod od Mont-
realu, Nanrantsouak (Norridgewock), Pentagoét i Medockeck!', na ob-
szarze dzisiejszego stanu Maine i Nowego Brunszwiku. Francja uznawata
rzeke Kennebec za granicg z posiadto$ciami Nowej Anglii. Szczegolne
przywigzanie Indian do Francuzéw byto w duzej mierze zastuga misjona-
rzy 1 miato konsekwencje militarne w czasie wojny z lat 1702-1713, a tak-

8 Tamze, t. 1, s. 38-41.

? Zob. C. de Rochemonteix, dz. cyt., t. 2, s. 6-7. Cytat ze s. 7. Crépieul znany byt
w XVII w. czytelnikom pierwszej serii relacji jezuickich, zob. F. de Crépieul, Remarques
Touchant La Mission de Tadoussak S. J. depuis 1671, De la Cabanne de Louys Kestabis-
tichit a pastag Pastag8tchi8 sipi8, 7 Avril 1686, w: The Jesuit Relations and Allied Docu-
ments. Travels and Explorations of the Jesuit Missionaries in New France, 1610-1791, red.
R.G. Thwaites, vol. 63, Cleveland 1900, s. 248-268 [ttumaczenie angielskie paralelnie].

10°Zob. C de Rochemonteix, dz. cyt., t. 2, s. 8-12.

' Tamze, t. 1, s. 25.
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ze w pozniejszych mniejszych konfliktach, zwtaszcza podczas tzw. wojny
ojca Rale, zlat 1722-1727. Mimo iz na mocy pokoju utrechckiegow 1713 1.
Francja formalnie utracita Akadi¢, przemianowang przez Brytyjczykdéw
na Nowg Szkocje, terytorium dzisiejszego Maine 1 Nowego Brunszwiku
pozostawato sporne. Osiedlaniu si¢ kolonistow z Nowej Anglii skutecznie
przeciwdziatali tam Indianie, trwajacy w przywigzaniu do Nowej Francji
1 francuskich misjonarzy. Wazng role¢ w podtrzymywaniu oporu przeciw
Anglikom odgrywat o. Sébastien Rale, polegly w sierpniu 1724 r. w trakcie
ataku na Norridgewock nad rzeka Kebnnebec — przez jednych uwazany
za me¢czennika za wiarg, przez drugich za rzecznika politycznych i mili-
tarnych interesow Nowej Francji'?. Osady Nanrantsouak i Pentagoét zo-
staly zniszczone, misja przetrwala jedynie w Medockeck nad Rzeka $w.
Jana. Rozproszeni Indianie schronili si¢ czesciowo w Quebecu, w osadach
Saint-Francois k. Montrealu i Bécancnourt k. Trois Rivieres, z czasem
jednak powrocili do swych ziem, wraz z misjonarzami, ktdrych obecno$é
zostata zagwarantowana w pokoju podpisanym z Anglikami w 1726 r.3

Jak wynika z przedstawionych wyzej przyktadow, rozwojowi katoli-
ckich misji wérod Indian przeszkadzaty wiec przede wszystkim kolejne
konflikty francusko-angielskie. Na drugim miejscu problemem byta nie-
wystarczajaca liczba misjonarzy i brak kontynuacji rozpoczynanych dziet.
Czasem zdarzaty si¢ takze wypadki konfliktow wewnetrznych, np. nieche-
ci lokalnej administracji francuskiej do jezuitow. Jednym z przykladow
moze by¢ sytuacja, do jakiej doszto w poblizu zalozonego w 1700 r. fortu
Detroit. Istniata tam misja §w. Jozefa, ktorg od 1690 r. kierowat o. Claude
Aveneau. W 1707 r. Antoine de la Mothe-Cadillac, p6zniejszy guberna-
tor Luizjany, doprowadzil do usunigcia jezuity z misji, co poskutkowato
wkrotce eskalacjg konfliktu z Indianami, dla ktorych kaptan byt znacza-
cym autorytetem',

Wszystkie wspomniane obszary, poczawszy od Akadii, przez wybrze-
ze Zatoki Hudsona, po Detroit i Fort Michilllimakinac, nast¢gpnie wzdhuz
Missisipi az po Nowy Orlean, podlegaty jurysdykeji diecezji Quebecu.
Z uwagi na ogrom terytorium, byl to stan czysto formalny. Najwigksze

12 Zob. H.C. Schuyler, The Apostole of the Abenakis: Father Sebastian Rale, SJ, (1657-
1724), ,,The Catholic Historical Review” 1 (1915), nr 2, s. 164-174; W.A. Clark, The Church
at Nanrantsouak: Sébastien Rale, S.J., and the Wabanaki of Maine s Kennebeck River, ,,The
Catholic Historical Review” 92 (2006), nr 3, s. 225-251.

13 C. de Rochemonteix, dz. cyt., t. 2, s. 13-18.

4 C. de Rochemonteix, dz. cyt., t. 1, s. 67-69.
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zageszcezenie parafii znajdowato si¢ w poblizu Quebecu, Montrealu i Trois
Riviéres — w 1721 r. byto ich odpowiednio 41, 28 i 13'°. Kiedy utworzony
w 1658 r. wikariat apostolski Quebecu podniesiono w 1674 r. do rangi
diecezji, ustata tam krétkotrwata jurysdykcja kongregacji de Propaganda
Fide — az do 1763 r., kiedy to kolonie francuskie w Ameryce Péinocnej
zostaty opanowane przez Wielka Brytanie¢. Diecezja Quebecu miata jednak
w catym okresie swej XVII- 1 XVIII-wiecznej historii charakter w petni
misyjny. Nawet najblizsze centrom kolonii parafie nie byly w pelni obsa-
dzone przez duchownych kanadyjskich, a do tego dochodzita koniecznos¢
prowadzenia misji wsrod Indian, w ktére obok jezuitow angazowali si¢
franciszkanie, ksigza Seminarium Misji Zagranicznych i franciszkanie re-
kolekei'®.

Gloéwna parafia sulpicjanska znajdowatla si¢ w Montrealu. W poblizu
miasta istniala osada indianska, ztozona gltéwnie z grup Huronow, Iro-
kezow i1 Algonkinéw — tzw. Mission de la Montagne. Nieco dalej znaj-
dowata si¢ misja Jeune-Lorette albo parafia Sault-au-Récollet, w ktorej
funkcjonowato kolegium dla indianskich dzieci. Z czasem przeniesiono je
do Lachine (obecnie dzielnica Montrealu). W poblizu miasta powstawaty
w poczatkach XVIII w. kolejne osiedla indianskie, w ktorych prowadzono
regularne duszpasterstwo ludno$ci rodzimej. Ksi¢za misji zagranicznych
prowadzili wyzsze seminarium duchowne w Quebecu. Jako misjonarze
byli zaangazowani nad Missisipi i w Akadii, gdzie czesto sgsiadowali
z franciszkanami rekolektami, obecnymi licznie w prowincjach nadatlan-
tyckich!”. Co do jezuitow — w XVIII w. ich liczba ulegta zmniejszeniu'®.
Troszczyli si¢ oni przede wszystkim o zapewnienie niezbednego personelu
dla kolegium w Quebecu oraz misji indianskich w Lorette k. Quebecu,
Sault Saint-Louis k. Montrealu (Caughnawaga, dzis Kahnawake), nad
Lac des Deux Montagnes k. Montrealu oraz dla wspomnianych wyzej
misji Saint-Frangois oraz Bécancourt'. W latach 1711-1715 tylko 5 misjo-

15 Tamze, s. 100-101.

16 Tamze, t. 1, s. 102-105.

17 Tamze, s. 105-125.

18 Au début du XVIlle siécle ils n’avaient plus parmi leurs sujets, pour les missions
laborieuses et lointaines, ces apotres jeunes et vigoreux, d’une endurance a toute épreuve,
qui avaient jeté un éclat si brillant et si pur sur leurs oeuvres et leurs découvertes au si¢cle
précédent”. Tamze, s. 133.

19 Méwiac o tych misjach, C. de Rochemonteix zadeklarowat: ,,.Des historiens se sont
demandés quelle influence avaient bien exercée les missionnaires sur les sauvages par la pro-
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narzy pracowato w rejonie Michilllimakinac i nad Missisipi*. Michillli-
makinac pozostawalo centrum jezuickich misji na zachodzie, przy czym
pierwszenstwo dawano duszpasterstwu skoncentrowanemu na osadach in-
dianskich, bez spektakularnych podrozy typowych dla XVII w.?! Szczegol-
nie wazna byta misja wéréd Hurondéw z okolic Detroit, ktora zostata ozy-
wiona ponownie po 1725 r., dzieki obecnosci 0. Armanda de la Richardie?.

Pomimo rozmaitych trudnosci, jezuici pozostawali gtowng ,,sita” mi-
sji Nowej Francji. Migdzy 1665 a 1763 r. skierowali do indianskich osad
Tacznie ok. 320 misjonarzy®. Na stopniowe pogarszanie si¢ sytuacji je-
zuitow w XVIII w. wptywaly echa papieskich potegpien rytéw chinskich
oraz niech¢¢ srodowisk jansenistycznych, obecnych takze we francuskich
koloniach?*. Ow pierwszy problem miat szczegolne znaczenie w Luizjanie
i kraju Illinois, gdzie przez znaczng cze$¢ XVIII w. trwaty spory wokot
funkcji wikariusza generalnego, ktory reprezentowat tam biskupa Quebe-
cu®. Jezuici domagali si¢ wyznaczenia im wiasnego okregu misyjnego,
w ktérym jeden z nich mogltby by¢ wikariuszem generalnym biskupa dla
swoich wspolbraci, unikajac w ten sposob konfliktéw na tle rozbieznosci
zdan co do metod misyjnych, jakie istnialy migedzy zakonami i duchowien-
stwem diecezjalnym. Sytuacja ulegta zaognieniu w 1741 r., kiedy to bp
Henri de Pontbriand wyznaczyt jezuite na swego wikariusza generalnego
dla catego obszaru dolnej Luizjany, przeciw czemu zaprotestowali kapucy-

pagation de I’évangile. Sans parler des villages chrétiens de I’Illinois, des Hurons convertis
du Détroit, des Micmacs et des chrétientés de Chicoutimi et de Tadoussac, cette magni-
fique institution des sauvages domiciliés est la réponse la plus victorieuse aux détracteurs
de I’apostolat dans la Nouvelle-France. Les domiciliés furent, au XVIlle siecle, les amis les
plus constants et le plus ferme appui de la colonie frangaise”. C. de Rochemonteix, dz. cyt.,
t.2,s. 19.

2 Tamze, t. 1, s. 135-137.

2l Tamze, t. 2, s. 51. Jak pisze autor: ,,A I’Ouest les missions ne ressemblaient guére
a celles du siecle précedent. Les Jésuites guidés par I’experience, ralentirent les excursions
apostoliques et créérent de préférence des centres d’apostolat [...]”. Tamze.

22 Tamze, t. 1, s. 55nn.

% Handbuch der Kirchengeschichte, s. 283.

24 C. de Rochemonteix, dz. cyt., t. 1, s. 164.

% For the worlwide repercussions from the Chinese Rites controversy had strength-
ened each religious Order’s wish to have one of is own as Vicar General, lest a cleric with
different training and background, moscontrue a different pastoral approach”. Ch.E. O’Neill,
The United States of America, w: Sacrae Congregationis de Propaganda Fide Memoria Re-
rum, vol. II (1700-1815), red. J. Metzler, Rom, Freiburg, Wien 1973, s. 1173.
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ni*. Na skutek brytyjskiego podboju Nowej Francji nie zdotano tego spo-
ru doprowadzi¢ do pozytywnego rozstrzygniecia. Wickszos¢ misjonarzy
opuscita placowki w Luizjanie. Ostatnim juz eksjezuita w kraju Illinois byt
0. Sebastien-Louis Meurin, pracujacy tam do $mierci w 1777 r.?’

Inaczej niz w Luizjanie, jezuici przetrwali znacznie dtuzej w Kana-
dzie, zdobytej juz w 1760 przez wojska brytyjskie. Nowe wtadze zakazaty
im jedynie przyjmowac nowicjuszy (podobny zakaz wydano takze fran-
ciszkanom rekolektom). Zakony nie mogly otrzymywa¢ pomocy perso-
nalnej z Europy?®. Dopiero wybuch rewolucji francuskiej przyczynit si¢ do
zasilenia Kanady personalnie kaptanami emigrujacymi z metropolii (byli
to w duzej mierze sulpicjanie). Rekolekci przetrwali w Kanadzie do 1796
r.?? Co do jezuitow, jeszcze w 1766 1. przedtozyli krolowi Wielkiej Brytanii
pismo z prosba o umozliwienie ponownego przyjmowania kandydatow do
zakonu, ktérego celem — jak to wyrazili — byto nauczanie Indian oraz mto-
dziezy. Temu pierwszemu dzietu po§wigcalo si¢ wowczas jeszcze 5 zakon-
nikow, pozostatych byto w Kanadzie zaledwie 16, w tym niektorzy w po-
desztym wieku. Petycja pozostata bez odpowiedzi*’. Powszechna kasata
jezuitdéw w 1773 r., na skutek porozumienia biskupa Quebecu, Jean-Oli-
viera Brianda, z brytyjskim gubernatorem Prowincji Quebecu, Guy Carleto-

26 Tamze, s. 1176-1177.

27 Zob. S.L. Meurin do bpa Quebecu Oliviera Brianda, 26 111 1767, w: A. Carayon,
Bannissement des Jésuites de la Louisiane. Relation et lettres inédites, Paris 1865, s. 58-64;
C. de Rochemonteix, dz. cyt., t. 1, s. 411.

2 C. de Rochemonteix, dz. cyt., t. 2, s. 197. ,[...] les obstacles apportés par 1’ Angle-
terre au recrutement des congrégations amenérent fatalement, a la fin du XVIlle siécle, la
disparition de la plupart d’entre elles et la ruine presque totale de leurs ceuvres”. Tamze,
s. 198.

» Tamze, s. 199-200.

3 Nous supplions trés humblement Sa trés gracieuse Majesté et le gouvernement bri-
tannique d’agréer la continuation de nos services pour I’instruction des sauvages et pour
I’éducation de la jeunesse. Mais pour remplir ces deux objets, qu’on juge essentiels au bien-
étre de la Colonie, nous supplions encore Sa trés gracieuse Majesté et le gouvernement
britannique: 1. de vouloir bien révoquer et anéantir la défense qui nous a été faite par écrit
par Son Excellence, M. le général Murray, de recevoir des sujets, soit Européens, soit cana-
diens ; 2. de vouloir bien ordonner que tous nos batiments soient a notre usage et en notre
puissance ; 3. de vouloir bien nous adjuger un dédommagement pour le loyer d’un vaste
batiment que les munitionnaires, les uns apres les autres, ont ruiné depuis sept années, et
qu’il nous est impossible de réparer, si nous ne sommes aidés”. Pismo z 12 XI 1766, cyt. za:
tamze, s. 205.
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nem, nie zostata w Kanadzie ogtoszona®'. Jezuici kontynuowali prace w
kolonii, lecz nadal nie mogli przyjmowac¢ nowicjuszy. Ostatni z ich grona,
0. Jean-Joseph Casot, zmart 18 marca 1800 r.*?

O ile sytuacja Kosciota katolickiego we francuskich koloniach w Ame-
ryce Pn. ulegata stopniowemu pogorszeniu w ciggu XVIII w., przeciwny
proces zachodzit w 13 brytyjskich koloniach nadatlantyckich, ktére po
wojnie o niepodlegto$¢ utworzyty Stany Zjednoczone. Jurysdykcje na tym
obszarze sprawowatl poczatkowo wikariusz apostolski Londynu (dziataja-
cy w ukryciu). Datuje si¢ ja przynajmniej od 1722 .33 Katolicy stanowili
w 13 koloniach zdecydowang mniejszos$¢, w 1775 r. byl to 1% z ogolnej
liczby ok. 2,5 min mieszkancow. Zamieszkiwali gtdéwnie Maryland i Pen-
sylwani¢. Stuzyto im 24 kaptanow, cho¢ prawa do publicznego sprawo-
wania kultu byli pozbawieni. Jak pisat Charles O’Neill, dopiero pomoc
katolickiej Francji dla amerykanskiej rewolucji z lat 1776-1783 przy-
czynita si¢ do wigkszej akceptacji katolickich wspotobywateli ze strony
protestanckiej wigkszo$ci**. Najwazniejszym wydarzeniem dla amerykan-
skich katolikow byto ustanowienie hierarchii ko$cielnej, niezaleznej od
wikariusza apostolskiego Londynu. Negocjacje na ten temat prowadzono
w Paryzu juz od 1783, przy okazji trwajacej konferencji pokojowe;j, ktora
miata zakonczy¢ amerykanska wojne o niepodlegto$é. Nuncjusz apostol-
ski w Paryzu rozmawial m.in. z amerykanskim ministrem pelnomocnym,
Benjaminem Franklinem i uzyskal nieformalne zapewnienie, iz kongres
Stanow Zjednoczonych bedzie patrzyt przychylnie na rzymskie decyzje
stuzace dobru katolikéw w nowym panstwie®>. W istocie chodzito o istotng
kwestig statusu Kosciota w Stanach Zjednoczonych — dla kongregacji de
Propaganda Fide byt to wcigz Koscidt misyjny, podczas gdy miejscowe
duchowienstwo i wierni aspirowali do uznania ich za w petni zorganizowa-
ng wspoélnote lokalng, z wystarczajacym potencjatem dla dalszego samo-
dzielnego wzrostu. Na czoto amerykanskiego duchowienstwa wysunat si¢

31 Zob. J. Monet, Canada. Il ritorino dei gesuiti, ,,Gesuiti Annuario della Comagnia di
Gesu” 2014, s. 78.

32 Tamze, s. 213-217, 235.

3 Ch.E. O’Neill, dz. cyt., s. 1163. Caly ponizszy akapit korzysta z ustalen cytowanego
autora, zob. tamze, s. 1164-1173.

3 Several of the newly independent colonies granted freedom of worship, even to Cath-
olics. Yet, to contemporaries it must have been difficult to foresee the durability of the change
in attitude, and the role that Catholic citizens would enjoy in the future”. Tamze, s. 1165.

35 Tamze, s. 1166-1167.
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John Carroll. Przy poparciu Benjamina Franklina zostat on juz w 1784 r.
mianowany przez Piusa VI ,,superiorem misji amerykanskich”, a nastep-
nie, 8 maja 1788 r., zostal jednoglosnie wybrany przez amerykanskich
duchownych na kandydata do godnosci biskupiej. Pius VI zaaprobowat
te kandydature we wrzesniu 1789 r. i 6 listopada ogtosit Johna Carrolla
pierwszym biskupem Baltimore. Nowy biskup utrzymat poprawne i re-
gularne relacje z kongregacja de Propaganda Fide, ale Kosciot katolicki
w Stanach Zjednoczonych zyskat podstawe swej struktury, ktdorg umocnito
dodatkowo utworzenie w 1808 1. pierwszej amerykanskiej prowincji kos-
cielnej Baltimore, z sufraganiami w Filadelfii, Nowym Jorku, Bardstown
i Bostonie*.

Z powyzszego skrotowego przegladu najwazniejszych faktow wynika,
iz ,,misyjnos¢” KoSciota we francuskich i brytyjskich koloniach w Ameryce
Ponocnej oznaczata dwie roézne rzeczywistosci. Powstanie Stanow Zjedno-
czonych doprowadzito do polepszenia sytuacji prawnej katolikow 1 umozli-
wito zmiang statusu ich wspolnoty, ktora przestawata by¢ misyjna, a stawala
si¢ prawdziwym Kosciotem lokalnym. Cho¢ katolicy w Stanach Zjednoczo-
nych pozostali nadal mniejszoscig w protestanckim spoteczenstwie, ich zy-
wotno$¢ zaowocowala dynamicznym rozwojem wspolnot w XIX w. Dopie-
ro wowczas amerykanscy katolicy zaangazowali si¢ bardziej dynamicznie
w typowg dziatalno$¢ misyjng wsrodd ludnos$ci rodzimej Standw Zjednoczo-
nych, cho¢ byli w niej wspierani takze przez misjonarzy pochodzacych z Eu-
ropy. W brytyjskich koloniach na pdétnoc od Stanéw Zjednoczonych takze
doszto w poczatkach XIX w. do normalizacji sytuacji Kosciota katolickiego
i ponownego rozkwitu duszpasterstwa, takze wsréd Amerindian i Inuitow.

Dziewigtnastowieczne misje w Ameryce Polnocnej — zaréwno Sta-
nach Zjednoczonych, jak i na obszarze dzisiejszej Kanady — nawigzywa-
ly do tradycji dwoch poprzednich wiekéw i1 dziedzictwa Nowej Francji.
Zostanie ono obecnie zilustrowane poprzez zwrocenie uwagi na tradycyj-
ne wyobrazenie o roli chrzescijanstwa w Ameryce Polnocnej, jakie wiek
XVIII pozostawit w spadku kolejnym pokoleniom katolickich misjona-
rzy. Zrodlem bedzie list wybrany z poczytnej kolekcji Lettres édifiantes
et curieuses écrites des missions étrangeres par quelques missionnaires
de la Compagnie de Jésus, a wigc ze zbioru relacji jezuickich misjonarzy,
publikowanego we Francji w pierwszym wydaniu w latach 1702-1776,
a nastepnie wielokrotnie wznawianego w nowym uktadzie edytorskim. We

36 Tamze, s. 1168, 1172-1173.
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wstepie do serii czterech tomow listow misyjnych poswigconych Amery-
ce w pierwszej reedycji calosci zbioru Lettres édifiantes et curieuses z lat
1780-1783, kontynent amerykanski zostat opisany jako ogromny obszar,
ktorego jedyna cecha charakterystyczng sg jeziora, lasy, rzeki, nieupra-
wiane ziemie oraz ludnos$¢ rodzima — les Sauvages®’. Mimo ze od 1492 r.
do konca XVIII w. uptyneto ponad 300 lat, byt to wcigz ,,nowy $wiat”,
odkrywany stopniowo na skutek chciwosci 1 dociekliwosci rdznych nie-
spokojnych duchow, naznaczony cierpieniem na skutek ich brutalnego po-
stepowania®®. Autor wstepu, eksjezuita Yves de Querbeuf, podkreslit, Zze
w ciagu tej historii Francja wyro6znita si¢ na tle innych europejskich poteg
kolonialnych prawoscia i szacunkiem dla ludno$ci rodzimej i jej praw. Jej
kolonie zaktadano ,,z gatazka oliwng w reku”, bez przemocy wobec Indian,
a wrecez za ich zgoda. Krélowie francuscy pragneli nie tyle podbija¢ miej-
scowe ludy, co je ,,0éwieci¢” 1 ,,ucywilizowa¢”. Dlatego skierowali do nich
misjonarzy*’. Stowa te zostaty opublikowane prawie dwadzie$cia lat po ka-

37’ Amérique au contraire, ne nous présente presque autre chose que des lacs, des
foréts, des terres incultes, des riviéres et des Sauvages”. Cyt. wedtug reedycji zbioru listow
misjonarzy z 1819 r. Zob. Lettres édifiantes et curieuses, écrites des missions étrangeres,
t. 4, Lyon, J. Vernarel, Et Cabin et C.¢, 1819, s. V [Dalej cyt. jako Lettres [wyd. 1819]].
Pierwsze wydania listow ukazywaly sie w latach 1702-1776 w porzadku chronologicz-
nym, tj. dany tom zawierat listy z réznych kontynentow, zebrane z kilku lat poprzedzaja-
cych rok wydania. Reedycje catej serii, poczawszy od tej z lat 1780-1783, grupowaly listy
wedtug kontynentow, przyktadowo: t. 1-5 Bliski Wschod, t. 6-9 Ameryka, t. 10-15 Indie,
t. 16-24 Chiny, t. 25-26 Indie i Chiny, Paris, Jean-Claude Mérigot le Jeune, 1780-1783.
Zob. A. Rétif, Breve histoire des Lettres édifiantes et curieuses, ,,Neue Zeischrift fiir Mi-
ssionswissenschaft” 7(1951), s. 41; A. Paschoud, Le monde amérindien au miroir des Lettres
édifiantes et curieuses, Oxford 2008, s. 1, 219. Autorem cytowanego wstepu byt eksjezuita,
odpowiedzialny za przygotowanie pierwszej reedycji z lat 1780-1783, Yves Mathurin Marie
Treaudet de Querbeuf (1726-1797), zob. A. Rétif, dz. cyt., s. 41. W tym wydaniu (in duode-
cimo) 6w wstep otwiera seri¢ tomow poswigconych Ameryce, a wige znajduje si¢ w tomie
6, datowanym na 1781 r. Odpowiada on ok. jednej trzeciej tomu 4 wg edycji z 1819 r.
(in octavo), ktora bedzie cytowana w dalszej czgsci niniejszego tekstu.

3% Des régions immenses découvertes, dépeuplées, dévastées; des millions d’hommes
libres et tranquilles dans leurs possessions, anéantis, immolés a I’avarice, aux caprices méme
de leurs nouveaux hétes, pourroient peut-étre intéresser, mais ils affligeroient encore plus”.
Lettres [wyd. 1819],s. V1.

3 [...] nous n’avons cherché a nous établir que 1’olive a la main; nous n’avons jamais
usé de violence envers les anciens colons. C’est avec leur permission que nous avons bati,
cultivé, défriché [...] c’est en respectant les droits toujours sacrés de la liberté et de la pro-
priété, que nous avons occupé de vastes terrains. [...] Nos souverains, touchés de ce qu’on
leur rapportoit de la barbarie, de 1’ignorance et de la superstition de leurs nouveaux allés,



78 PAWEL ZAJAC OMI

sacie jezuitow we Francji (1762-1764) i utracie amerykanskich kolonii na
rzecz Wielkiej Brytanii (1763). Pobrzmiewa w nich nostalgia za utracong
rzeczywistoscia, a nawet nuta idealizacji kolonialnej przeszlosci Francji.

Celem Lettres édifiantes et curieuses, zarbwno w pierwszym wydaniu,
jak 1 w reedycjach, byto m.in. ,,budowanie” czytelnikow przyktadami bo-
haterstwa misjonarzy i poboznosci neofitow. Wsrod szeregu tego rodzaju
postaw wyrdznia si¢ historia mtodej Indianki, Katarzyny Tekakwithy (Cat-
herine, Kateri, Tekakwitha, Tegahkouita). Beatyfikowana w 1980 r. przez
Jana Pawla II i1 kanonizowana 21 pazdziernika 2012 r. przez Benedykta
XVI, doczekata si¢ w ciggu ostatnich trzech wiekow licznych biografii*.
Autorami pierwszych $wiadectw jej zycia 1 §wietosci byli jezuiccy mi-
sjonarze, o. Claude Chauchetiére (1645-1709) i Pierre Cholenec (1641-
1723)4.

O. Cholenec w 1715 r. skierowat list do prokuratora misji kanadyj-
skich, Augustina le Blanca, w ktorym wspomnial o cudach dokonujacych
si¢ wcigz za przyczyna zmartej w opinii $wigto$ci indianskiej dziewczyny.
List zostat opublikowany po raz pierwszy w kolekcji Lettres édifiantes et
curieuses w 1716 r., w tomie 124, Wedtug relacji misjonarza, Kateri Teka-
kwitha byla corka Irokeza oraz Algonkinki, ochrzczonej jeszcze w Trois-
Riviéres, a nastepnie porwanej przez Irokezow. Kateri urodzita si¢ w 1656 1.
w irokeskiej osadzie Ossernenon (dzi§ w stanie New York). Jej matka pad-
fa ofiarg epidemii czarnej ospy, ktora pozostawita na twarzy Kateri trwale
blizny oraz bardzo ostabita jej wzrok. W szczegdlnie jasne dni musiata
pozostawa¢ w chacie. Jak pisat misjonarz: ,,to upodobanie do zycia w sa-

songerent aux moyens non de les subjuguer, mais de les éclairer, de les civiliser. Ils leur
envoyerent des missionnaires [...]". Lettres [wyd. 1819], s. VI-VIL.

40 Zob. H. Béchard, Tekakwitha, Kateri, w: Dictionary of Canadian Biography, vol. 1,
University of Toronto/Université Laval, 2003-, dostgp 6.08.2013, http://www.biographi.ca/
en/bio/tekakwitha_1E.html. Autor hasta wspomina o ok. 50 biografiach w 10 jgzykach, jakie
opublikowano od $mierci Kateri.

4 Zob. H. Béchard, Cholenec, Pierre, w: Dictionary of Canadian Biography, vol. 2,
University of Toronto/Université Laval, 2003-, dostgp 6.08.2013, http://www.biographi.ca/
en/bio/cholenec_pierre 2E.html; C. J. Jaenen, Chauchetiére, Claude, w: Dictionary of Ca-
nadian Biography, vol. 2, University of Toronto/Université Laval, 2003-, dostep 6.08.2013,.
http://www.biographi.ca/en/bio/chauchetiere claude 2E.html.

42 Zob. Lettre du pére Cholenec, missionnaire de la Compagnie de Jésus, au pére
Augustin le Blanc, de la méme Compagnie, procureur des missions du Canada, Au Sault
de Saint-Louis, le 27 aott 1715, w: Lettres [wyd. 1819], s. 25-61. Ponizsze akapity beda
odpowiadac¢ porzadkowi narracji o. Chleneca.
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motnosci, tak przeciwne charakterowi mtodziezy irokeskiej, pozwolito jej
zachowa¢ niewinnos$¢ obyczajow w samym siedlisku zepsucia™?. W star-
szym wieku wyrozniata si¢ pracowitoscia i nie byta zainteresowana ani
zyciem towarzyskim, ani wyszukanymi ubraniami. Irokezi pozostawali
w stanie wojny z Francuzami, lecz kampania wojskowa Alexandre’a de
Prouville’a w 1666 r. sktonita wojownikow do negocjacji pokojowych.
Dzigki temu mozna byto wysta¢ na ich terytorium misjonarzy, ktérzy do-
datkowo mieli potwierdzi¢ rozejm. OO. Jacques Fremin, Jacques Bruyas
i Jean Pierron dotarli do obozowiska irokeskiego akurat w czasie zaba-
wy — ich przyjeciem miala si¢ zaja¢ mloda Tekakwitha, ktdéra w niej nie
uczestniczyla. Ten pierwszy epizod kontaktu z misjonarzami nie przyniost
jeszcze w jej zyciu wigkszych zmian. Jezuitom pozwolono na utworzenie
misji i osiedlenie si¢ wérdd Irokezoéw, co pozwolito mtodej Kateri rozwi-
ja¢ zainteresowanie poboznos$cig i asceza chrzescijanska. Przybrani ro-
dzice Tekakwithy mieli dla niej plany zamazpdjscia i nawet upatrzonego
kandydata na meza. Zgodnie z tradycjg mtody mezczyzna przyszedt do
namiotu i zamierzatl usig$¢ przy Kateri, co symbolizowato zargczyny. Ku
zaskoczeniu wszystkich, dziewczyna z namiotu uciekta. Spotkaty ja za ten
postepek niemale represje — cigzsza praca, oskarzenia o niewdzigcznosé,
dziwaczenie 1 ghupote. W 1675 1. do wioski dotart jezuita, o. Jacques de
Lamberville. Kateri uczgszczata na jego nauki i po pewnym czasie wy-
znala, iz pragnie przyjac¢ chrzest. Zostata ochrzczona na Wielkanoc 1676 1.
i odtad jeszcze gorliwiej zaangazowala si¢ w praktykowanie swej wiary.
W dni $wigteczne uczeszczata regularnie na modlitwy*, co wkrotce spro-
wadzito na nig oskarzenia o lenistwo i unikanie pracy. W takie dni pozba-
wiano ja positku, zaczeto wySmiewaé, a nawet probowano zastraszy¢.
Opowies¢ misjonarza przeplatana jest §wiadectwami poboznosci Ka-
teri oraz powtarzajacymi si¢ utrapieniami ze strony irokeskich krewnych

4 Cette inclination pour une vie retirée, si contraire au génie de la jeunesse iroquoise,
fut principalement ce qui conserva I’innocence de ses mceurs dans le séjour méme de la
corruption”. Tamze, s. 27.

4 Dexactitude avec laquelle elle se trouvoit tous les jours de féte a la chapelle, fut la
source d’un autre orage qui vint fondre sur elle du c6té de ses proches. Le chapelet récité
a deux cheeurs est un des exercices de ces saints jours: cette espéce de psalmodie réveille
I’attention des néophytes, et anime leur dévotion. On y méle des hymnes et des cantiques spi-
rituels, que nos Sauvages chantent avec beaucoup de justesse et d’agrément : ils on I’oreille
fine, la voix belle, et un gott rare pour la musique. Catherine ne se dispensoit jamais de cet
exercice”. Tamze, s. 33-34.
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1 sgsiadow. Oskarzono ja m.in. o niedozwolone spoufalanie si¢ z wlasnym
wujem, do ktérego kilka razy zwrocila si¢ po imieniu, zamiast uzy¢ imienia
ojca. Dato to Kateri okazje nie tylko do zaprzeczenia insynuacjom o ule-
ganie niedozwolonym pokusom, ale tez do wyznania przed misjonarzem
pragnienia zycia w dziewictwie. Powtarzajace si¢ w zwigzku z gorliwos$cig
Indianki szykany sprawily, ze misjonarze zaczeli mysleé¢ o skierowaniu jej
do innej osady, w ktorej liczba chrzescijan bylaby wigksza. Np. wiadomo
byto, ze grupa Irokezow, korzystajac z pokoju z Francuzami, osiedlita si¢
przy misji Saint Frangois-Xavier-du-Sault w poblizu Montrealu i przyjeta
chrzest. Osada stata si¢ wzorowym miejscem chrzescijanskiego zycia, kto-
kolwiek ja odwiedzat, tracit ochote do powrotu w rodzinne strony, wszyst-
ko na skutek przyktadnego zachowania mieszkancow. Wedhug relacji mi-
sjonarza, Indianie stawali si¢ tam innymi ludzmi, ,.kto wczes$niej myslat
tylko o wojnie i krwi, stawat si¢ tagodny, pokorny, postuszny i zdolny do
zycia wedlug zasad chrze$cijanskich™,

Kateri pragneta do nich dotaczyé¢, lecz zalezata od woli wuja, niechet-
nego chrzescijanom. Poniewaz jego zgoda na wyjazd byta nie do pomysle-
nia, jeden z dalekich krewnych pomogt Kateri w ucieczce. Przybyt do wio-
ski pod pozorem kontaktéw handlowych z Anglikami, a nast¢pnie ukryt
w lesie dziewczyne, az ustaty proby poscigu. Jesienig 1677 r. Tekakwitha
znalazla si¢ w misji $w. Franciszka Ksawerego. Nic juz jej nie przeszka-
dzato w prowadzeniu gorliwego zycia religijnego. O 4 rano udawata si¢
do kaplicy, stuchala najpierw mszy §w. misjonarzy, nastgpnie mszy $w. dla
Indian. Kaplice¢ nawiedzata czesto w ciggu dnia, po wieczornych modli-
twach wychodzita ostatnia, modlita si¢ w naboznym skupieniu. Prowadzita
pobozne rozmowy, codziennie czynita rachunek sumienia, spowiadata si¢
co sobote, uroczystosci koScielne napetnialy ja wzruszeniem. Juz na Boze
Narodzenie 1677 r. dopuszczono ja do Komunii $w., na co zwykle pozwa-
lano Irokezom dopiero wiele lat po chrzcie. Kateri oddziatywata tez po-
zytywnie na innych — o. Cholenec przytoczyt opowies¢ o Teresie, indian-
skiej chrzescijance, ktéra miata jednak ktopoty z praktykowaniem wiary.
W czasie jednej z wypraw towieckich znalazta si¢ w grupie 11 Indian, jako
jedyna chrze$cijanka. Polowanie si¢ nie udato i wszyscy stan¢li w obliczu
$mierci glodowej. Doszlo nawet do wypadkéw kanibalizmu. Lekajac sig

4 Tel qui, peu auparauvant, ne respiroit que le sang et la guerre, devenoit doux,
humble, docile et capable de se conformer aux plus grandes maximes de la religion”. Tamze,
s. 37.
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0 swoje zycie, Teresa obiecywata Bogu wigksza gorliwosé, jesli tylko uda
si¢ jej powrdci¢ cato do obozowiska. Po szczeg$liwym powrocie ten za-
pal znéw oslabt i obietnica pozostata niezrealizowana. Dopiero spotkanie
z Kateri i podziw dla jej zycia wstrzgsnat Teresg i uczynit z niej przyktadng
chrzescijanke*.

Kateri nieustannie zaostrzata praktyki ascetyczne. Zimg pozostawata
w poblizu misji, cho¢ Indianie udajacy si¢ do dalszych obozowisk mogli
liczy¢ na lepsze pozywienie. Czynita to, myslac o dobru swej duszy. Kie-
dy znow wybuchty konflikty irokesko-francuskie, Indianie zacz¢li uwazaé
irokeskich chrzescijan za zdrajcoOw sprzymierzonych z Francuzami. Jen-
com zadawano $mieré w strasznych cierpieniach, ktore tradycja indian-
ska nakazywata znosi¢ z bohaterskg cierpliwo$cig. Konwertyci zaostrzyli
swoje umartwienia — m.in wystawiano si¢ na mréz, odmawiano modlitwy,
stojac w lodowatej wodzie itp. Pewna Indianka zanurzyta w lodowatej wo-
dzie swe 3-letnie dziecko, chcac mu zada¢ pokute za przyszte grzechy...
Misjonarze usitowali opanowywac ten zapat Indian do zadawania sobie
cierpienia. Co do Kateri — widok zakonnic z Montrealu sprawil, ze za-
pragneta ztozy¢ Slub dziewictwa. Uczynita to w 1679 r., a krotko pdzniej
zapadta na zdrowiu. Pomimo choroby, czesto si¢ modlita*’, szukata samot-
nosci, milczenia. Stata pod kaplica na mrozie, chodzita boso po $niegu czy
lodzie, innym razem przypalita sobie stopy ogniem na znak, Ze jest nie-
wolnicg Chrystusa, spata na 16zku ustanym cierniami. Zmarta w 24 roku
zycia (1656-1680). Bardzo szybko zaréwno Indianie, jak i Francuzi, za-
czeli modli¢ sig, proszac ja o wstawiennictwo. O pierwszych cudach jej
przypisanych doniesiono w 1696 r. O. Cholenec zakonczyt swoja relacje
stowami: ,,Uznatem, ze opowie$¢ o cnotach tej miodej dziewczyny, uro-
dzonej w poganskim kraju posrod Indian, postuzy do zbudowania osob,
ktoére, urodzone w sercu chrzescijanstwa, maja jeszcze wigksze $rodki do

46 Ce sentiment d’humilité toucha vivement le ceceur de Thérese: elle se sentit pressé
en méme temps par les remords de sa conscience, d’exécuter enfin ce qu’elle avoit promis au
Seigneur, et elle ne douta point que Dieu ne lui efit adressé cette sainte fille pour la soutenir
de ses conseils et de ses exemples dans le nouveau genre de vie qu’elle vouloit embrasser”.
Tamze, s. 46.

47 [...] elle fit une oblation perpétuelle de son ame a Jésus dans 1’eucharistie, et de son
corps a Jésus attaché a la croix ; et dés-lors, elle fut ingénieuse a imaginer tous les jours de
nouvelles maniéres d’affliger et de crucifier sa chair”. Tamze, s. 55.
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dyspozycji, by si¢ wznie$¢ na wyzyny swietosci”*. W 1744 r. inny jezuita,
o. Pierre-Frangois-Xavier de Charlevoix, napisat w swym monumentalnym
dziele Histoire et description générale de la Nouvelle France, w rozdziale
Particularités de la vie et de la mort de quelques Sauvages Chrétiens, iz
Kateri Tekakwitha uznawana byta powszechnie za ,,opiekunke Kanady”
i ze byta czczona publicznie®.

Z zacytowanych przyktadow wynika, iz Lettres édifiantes et curieu-
ses krzewily szlachetng wizje obecnosci Francji w Nowym Swiecie (bez
przemocy oraz z poszanowaniem wolnosci ludnosci rodzimej) oraz propa-
gowaly przyktady tradycyjnej poboznosci, praktykowanej w heroicznym
stopniu przez wybranych Indian, mogacych stuzy¢ za wzor dla katolikow
w ojczyznie®. Tymczasem we Francji niemal rownocze$nie rozwijat si¢
inny nurt refleks;ji, ktory wprost przeciwnie ujmowat oba te zagadnienia.
Dzieta, jakie zostang wymienione ponizej, nie zostaly pomyslane jako bez-
posrednia polemika z relacjami misjonarzy, wyrazaja jednak odmienng
tradycje intelektualng, ktora podwazata wartos¢ idei zawartych na kartach
Lettres édifiantes et curieuses. Zestawienie ich ze sobg moze postuzy¢ do
glebszego spojrzenia na problem kryzysu katolickiej dziatalnosci misyjnej
w XVIII w.

Niemal wspotczesnym Kateri Tekakwithy (1656-1680) byt katolicki
ksigdz, Jean Meslier (1664-1729), ktory w swym ateistycznym Testamen-

# Jai cru que le récit des vertus de cette sainte fille, née au milieu de la gentilité et
parmi les Sauvages, pourroit servir a édifier les personnes qui étant nées dans le sein du
christianisme, ont encore de plus grands secours pour s’élever a une haute sainteté”. Tamze,
s. 61.

4 0. Charlevoix napisal o Kateri: ,,Elle est depuis plus de soixante ans universellement
regardée comme la Protectrice du Canada, & il n’a pas été possible de s’opposer a une espéce
de culte, qu’on lui rend publiquement”. F. de Charlevoix, Histoire et description générale de
la Nouvelle France, t. 2, Paris, Chez la veuve Ganeau, 1744, s. 438. Zob. takze H. Béchard,
Tekakwitha, Kateri.

50 Lettres édifiantes takze spotykaja si¢ z duzym zainteresowaniem historykow misji
i badaczy kultury intelektualnej XVIII w. Podkresla sig, iz cele apologetyczne (rozbu-
dzanie ducha poboznosci oraz inspirowanie hojnego wsparcia dla dziela misji) nie prze-
szkadzatly w ubogaceniu listow z misji istotnymi spostrzezeniami na temat warunkow
naturalnych dalekich krajow oraz kultury ludow ewangelizowanych, ktore do dzi§ maja
duze znaczenie dla etnografii. Zob. A. Paschoud, dz. cyt., s. 1-2. Dobrym wprowadze-
niem do historii tej inicjatywy wydawniczej jest artykut A. Rétif, dz. cyt., s. 37-50 oraz
N. Hamadene, Lettres édifiantes et curieuses (1703-1776), w: Dictionnaire des journaux
1600-1789, dostep 6.08.2013, http://dictionnaire-journaux.gazettes18e.fr/journal/0814-
lettres-edifiantes-et-curieuses.
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cie, rozpowszechnianym na roézne sposoby przez czotowych filozofow
francuskiego O$wiecenia, zawarl m.in. nastgpujace stowa: ,,Drwijcie z tego
wszystkiego, co wam baja wyrachowani ksi¢za. Nie wierza w to sami, jesli
nie wszyscy, to przynajmniej wiekszo$¢ z nich nie wierzy. Czyzbyscie wy
mieli bardziej w to wierzy¢ niz oni sami?”! Ten glos zdecydowanej wro-
gosci wobec wiary katolickiej 1 jej form poboznosci wybrzmiat we Francji
na progu XVIII w., prawie rownocze$nie ze $wiadectwami o poboznym
zyciu mtodej Indianki, Kateri Tekakwithy. Wezwaniom do odrzucenia
chrzedcijanstwa 1 kierowniczej roli duchowienstwa w sprawach sumienia
towarzyszyta zacheta, by przeciwnie, praktykowaé je gorliwie i to w jak
najbardziej tradycyjny sposob.

U kresu tego stulecia inny autor, tym razem byly ksigdz i jezuita,
Guillaume-Thomas Raynal (1713-1796), w monumentalnej Histoire
philosophique et politique des établissements et du commerce des Eu-
ropéens dans les deux Indes (dalej Histoire des deux Indes) ukazat kry-
tyczny obraz dokonan Europejczykow w Nowym Swiecie. Studia nad
biografig 1 spuscizng pismiennicza abbé Raynala zaowocowaty w cia-
gu ostatnich dziesigcioleci szeregiem istotnych opracowan, w ktérych
wskazano m.in. na ztozong strukture jego najwazniejszego dzieta, wspot-
prace szerokiego grona autordéw, z Denisem Diderotem na czele, a tak-
ze poddano analizie poszczegdlne watki tematyczne, dotyczace m.in.
historii, polityki, ekonomii, probleméw kolonizacji i niewolnictwa oraz
znaczenia ,,odkry¢ geograficznych” dla kultury europejskiej®?. Trzecie
wydanie Histoire des deux Indes, a zarazem pierwsze, w ktorym na stro-
nie tytutowej Raynal umiescit swe nazwisko, ukazato si¢ w 1780 r.%,

St J. Meslier, Testament, thum. Z. Biefikowski, Warszawa 1955, s. 405.

52 Z nowszych publikacji warto wymieni¢ nastepujace: Lectures de Raynal. L ’Histoire
des deux Indes en Europe et en Amérique au XVIlle siecle, red. H.-J. Liisebrink, M. Tietz,
Oxford 1991; L’ Histoire des deux Indes: réécriture et polygraphie, red. H.-J. Liisebrink,
A. Strugnell, Oxford 1995; Raynal, de la polémique a I’histoire, red. G. Bancarel, G. Goggi,
Oxford 2000; G. Bancarel, Raynal ou le devoir de vérité, Paris 2004; Raynal, un regard vers
I’Amérique, red. G. Bancarel, P. Latour, Paris 2013. Na temat udziatu Diderota w opracowa-
niu fragmentéw L 'Histoire des deux Indes zob. M. Duchet, Diderot et I’Histoire des Deux
Indes ou I’Ecriture Fragmentaire, Paris 1978.

53 Pierwsze wydanie sktadato si¢ z 6 tomdw in octavo i zostato opublikowane anoni-
mowo (wg karty tytutowej — w 1770 r. w Amsterdamie, w rzeczywisto$ci prawdopodob-
nie w Nantes). Kolejne wydanie, z 1774 r., takze bez nazwiska autora, bylo poprawione
i uzupetnione. Trzecie wydanie z 1780 opublikowano w trzech wersjach (in 4°, in 8° oraz
in 12°). Tylko w latach 1781-1786 doczekato si¢ ono 11 reedycji. Zob. C.P. Courtney, Les
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a wiec niemal réwnoczes$nie z reedycja Lettres édifiantes et curieuses
dokonang przez Yvesa de Querbeufa w latach 1780-1783. Raynal wraz
ze swymi wspotpracownikami, Diderotem i in., przeciwnie niz de Qu-
erbeuf, nie wyrdznit Francji sposrod innych kolonialnych poteg Europy
i nie poswigcit wiele uwagi francuskim misjonarzom w Kanadzie. Bar-
dziej godne nasladowania byly wedtug niego osiggni¢cia protestanckie
w angielskich koloniach na atlantyckim wybrzezu Ameryki Potocnej,
zwlaszcza w Pensylwanii. Rozpoczynajac omawianie humanitarnego po-
stepowania Williama Penna, Raynal stwierdzil, iz ,,czytelnik nareszcie
odetchnie” po obrazach nieszczg¢$¢ 1 zniszczen, jakie wszedzie, a zwlasz-
cza w Nowym Swiecie, niosta ze sobg europejska obecnosé; bedzie mogt
wreszcie zobaczy¢ na ruinach catego kontynentu ,,wschodzgce stonce
rozumu, szczescia i cztowieczenstwa™?*. Querbeuf nie negowat cierpien
kolonizowanej przez chciwych Europejczykow ludnosci rodzimej, ale
remedium na to zlo widzial w cywilizacyjnej misji Francji, ktorej istot-
na czes¢ stanowita troska o propagacje chrzescijanstwa. Dla Raynala
szansg na lepszy $wiat bylo przezwyciezenie dziedzictwa europejskiej
tradycji, opartej na despotyzmie, fanatyzmie i przemocy. Doswiadcze-
nie amerykanskie bylo tak wyjatkowe (wojna o niepodlegto$¢ Stanow

métamorphoses d’un best-seller: I’Histoire des deux Indes de 1770 a 1820, w: Raynal, de la
polémique a I’histoire, s. 111, 115, 118.

st C’est ici que 1’écrivain & son lecteur vont respirer. C’est ici qu’ils se dédomma-
geront du dégoit, de I’horreur ou de la tristesse qu’inspire I’histoire moderne, & sur-tout
I’histoire de I’établissement des Européens au Nouveau-Monde. [...] Il est tems de voir les
germes de la raison, du bonheur & de I’humanité, semés dans la ruine & la dévastation d’un
hémisphere, ou fume encore le sang de tous les peuples, policés ou sauvages”. G.Th. Raynal,
Histoire philosophique et politique des établissements et du commerce des Européens dans
les deux Indes, A Genéve, Chez Jean-Leonard Pellet, 1780, vol. IV [in 4°], (livre XVIII),
s. 273. Guillaume Ansart zacytowat angielskie tlumaczenie tego fragmentu: ,, The mind of
the writer and of his reader dwells with pleasure on this part of modern history, and feels
some kind of compensation for the disgust, horror, or melancholy, which the whole of it, but
particularly the account of the European settlements in America, inspires. (...) It is time to
observe the dawnings of reason, happiness, and humanity, rising from among the ruins of
a hemisphere, which still reeks with the blood of all its people, civilized as well as savage”.
Thumaczenie pochodzi z angielskojezycznego wydania dzieta Raynala z 1783 1 1798 r. Zob.
G. Ansart, From Voltaire to Raynal and Diderot s Histoire des deux Indes. The French Phi-
losophes and Colonial America, w: America through European Eyes. British and French
Reflections on the New World from the Eighteenth Century to the Present, red. A. Craiutu,
J.V. Isaac, University Park, The Pennsylvania State University Press, 2009, s. 75, 81. Por.
P. Zajac, Missionnaires et chrétiens en Amérique selon ’abbé Raynal. Une image représen-
tative du siecle des Lumieres ?, [tekst przygotowywany do druku].
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Zjednoczonych inspirowata przeciez wielu Francuzéw w przededniu re-
wolucji 1789 r.), ze stanowilo przeciwwage dla catej historii kolonizacji
europejskiej, a nawet catosci europejskiej historii w ogole. Jak zauwazyt
Guillaume Ansart, Raynal dostrzeglt w Pensylwanii nie tylko zapowiedz
idealnego spoteczenstwa przysztosci, ale takze jego realizacje w ideal-
nym miescie, Filadelfii: ,,gdyby kiedykolwiek despotyzm, przesad Iub
wojna znéw pograzyty Europe w barbarzynstwie, z ktorego dzwignela ja
filozofia i sztuki pigkne, §wigty ogien zostanie przechowany w Filadelfii
i stamtad ponownie dotrze wszgdzie, oSwiecajac $wiat”.

Z koncem XVIII w. mogto si¢ wydawac, ze kryzys katolickich misji
w Ameryce Potnocnej, zwlaszcza tych prowadzonych pod patronatem
Nowej Francji, potwierdzat idee Mesliera i Raynala, a obraz propago-
wany przez misjonarzy i kolejnych wydawcow ich relacji czynit jedy-
nie antykwarycznym wspomnieniem przesztosci. W 1793 r. w Konwen-
cie Narodowym padta propozycja, by Jeanowi Meslierowi wystawic¢
pomnik®¢. Jak si¢ okazato, wbrew poboznym pragnieniom o. Choleneca
z poczatku XVIII w., to nie Kateri Tekakwitha, ale Jean Meslier inspi-
rowat znaczng cze$¢ Francuzow. W pewnym stopniu zwyci¢zala wi-
zja Testamentu, a nie Lettres édifiantes et curieuses. Upadek monarchii
francuskiej stanowit tez definitywny kres idei szlachetnej kolonizacji
Nowego Swiata, ktorej istotng cze$cig byta obecno$é misjonarzy, posy-
tanych ludnos$ci rodzimej z woli katolickiego krola. Ide¢ te powtdrzyt
jeszceze dekade wezes$niej nowy redaktor zbioru Lettres édifiantes et cu-
rieuses, ale byta ona juz obca Raynalowi i jego wptywowej Histoire
des deux Indes. Ostabienie ,,ducha misyjnego” w wymiarze idei dopet-
nito rzeczywisty kryzys dzialalno$ci misyjnej w Ameryce Poinocnej,
na ktory wptynety przede wszystkim wydarzenia polityczne i upadek
katolickiej Nowej Francji.

55 Zob. G. Ansart, dz. cyt., s. 86. Angielskie thumaczenie Raynala, przytoczone przez
Ansarta, brzmi: ,,if ever despotism, superstition, or war, should plunge Europe again into that
state of barbarism out of which philosophy and the arts have extricated it, the sacred fire will
be kept alive in Philadelphia, and come from thence to enlighten the world”. R6zni si¢ ono
nieco od francuskiego oryginatu: ,,Si le despotisme, la superstition, ou la guerre, viennent
replonger I’Europe dans la barbarie dont les arts & la philosophie I’ont tirée, ces flambeaux
de I’esprit humain iront éclairer le Nouveau-Monde, & la lumiére apparoitra d’abord a Phi-
ladelphie”. G.Th. Raynal, Histoire philosophique et politique, vol. IV [in 4°], (livre X VIII),
s. 286.

¢ Zob. J. Meslier, dz. cyt., s. 15.
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18th Century Images of Catholic Missions in North America —
between Traditional Devotion and Enlightenment Criticism

Summary

Catholic missions in the 18th century went through a period of crisis. The artic-
le focuses on missionary activity in French and British colonial North America and
examines the modalities of its growth and decline. Political upheavals, especially the
British conquest of French colonies and the American Revolution have had various
consequences for the Catholic missions. In the first case, the fall of New France, com-
bined with the dissolution of the Jesuit order, resulted in the temporary discontinuation
of missionary activity. On the other had the creation of the United States of America
allowed the Catholics to develop their institutions and the diocesan structures. Selected
contemporary descriptions of the missionary work and of the society in North America
are examined in the second part of the article. They include a portion of Jesuit’s Lettres
édifiantes et curieuses and Raynal’s Histoire des deux Indes. The images of popular
piety, which was promoted among the Indians, are confronted with some aspects of the
secular reflection on new American society, typical of the age of Enlightenment. Such
combination leads to a better assessment of the notion of the 18th-century crisis of
missionary activity in North America.

Key words: Catholic Missions in the 18th Century — North America — New France
— Jesuits — Kateri Tekakwitha — Raynal Guillaume-Thomas — Meslier Jean.

Stowa kluczowe: Misje katolickie XVIII w. — Ameryka Péinocna — Nowa Francja
—jezuici — Kateri Tekakmwitha - Raynal Guillaume-Thomas — Meslier Jean.
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KONTEKSTUALNY WYMIAR PISARSTWA HISTORYCZNEGO
INSPIROWANY MISJA WERBISTOW W CHINACH

WPROWADZENIE

Chiny mogg stuzy¢ za bardzo interesujacy przyktad obrazujacy zagad-
nienie zwigzkdéw misji z kulturg. Z racji bycia najstarszg zyjaca cywilizacja
na ziemi frapuja one historyka jako unikatowy przyktad ciagtosci historycz-
nej. Oddaja tez kompleksowo$¢ relacji miedzy misjg katolickg a kulturg
chinska; miedzy uniwersalnym przestaniem o zbawieniu a kulturg mu wy-
jatkowo obca. Dlaczego i jak dalece chinskie uwarunkowania kontekstualne
utrudniaty prace misjonarzy i ksztattowaty rozwoj misji katolickich? Pytania
o przyczyny i dynamike historyczna tych trudnosci leza u podstaw niniejsze-
go studium o kontekstualnym wymiarze pisarstwa historycznego. Kazdy, kto
chce zrozumie¢ dziatalno$¢ misyjng w Chinach, powinien pozna¢ zar6wno
jej kontekst zachodni, jak i chinski, biorac pod lupg idee religijne, spoteczne,
polityczne oraz instytucje. Szczegolnie interesujacy nas tu kontekst chinski
zostal zainspirowany czterema konkretnymi przyktadami z misji werbistow,
ktoére skupiajg uwage na roli uwarunkowan geograficznych, politycznych,
spotecznych i kulturowo-religijnych w pracy misyjne;j.

1. MISJA WERBISTOW W CHINACH

Misja werbistow w Chinach byta pierwszg i umitowang misjg Zgro-
madzenia, otwarta w 1882 roku w Potudniowym Szantungu. Do 1949 r.
do Chin wyjechato 543 misjonarzy': 457 ksigzy i 85 braci. Ich praca mi-

! Dane statystyczne zostaly zaczerpnigte z: L. Loeb, Names and short biographies of
SVD missionaries in China (1879-1979) AG/SVD Roma; Catalogus SVD (1900-1949) oraz
R. Hartwich, SVD in China, Romae 1983-1991, ,,Analecta-SVD” 61/I-V1.
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syjna skupita si¢ na 4 obszarach misyjnych: w Potudniowym Szantungu
(1882) z gérzystym centrum i majestatyczng swieta gorg Tai (1 545m) oraz
pagorkowatym potwyspem szantunskim z metropolia w Qingdao; w go-
rzysto-wyzynnym Gansu Zachodnim (1922) potozonym w poinocno-$rod-
kowych Chinach ze stolicg w Lanczou (Lanzhou). W granice tej ostatniej
misji wchodzity dwie wielkie prowincje Qinghai (Tsinghai) na potudniu
i Xinjiang na zachodzie?, w Henanie (1923) z gérami na zachodzie i obsza-
rami zalewowymi na wschodzie oraz w Pekinie (1933) po przejeciu Uni-
wersytetu Katolickiego Fu-Jen. Misja chinska wydata 15 biskupow, w tym
dwodch miejscowych, z ktorych Thomas Tien zostat kardynatem w 1946.
Zwyciestwo komunizmu w 1949 zmusito wielu do opuszczenia Chin, inni
zostali aresztowani 1 wydaleni. W 1956 roku w Chinach ostat si¢ tylko
jeden werbista niemiecki w areszcie domowym i 25 miejscowych z 353,
ktorzy pracowali tam jeszcze w 1948 roku’.

2. KONTEKSTY MISJI WERBISTOWSKIEJ] W CHINACH

2.1. INCYDENT W FANGKIATAOLOW (1934) —
ROLA KONTEKSTU GEOGRAFICZNEGO

Faktor geograficzny byt podstawowym kontekstem sytuujacym roz-
woj misji katolickich w Chinach. Naturalne bariery Chin w postaci naj-
wyzszych na $wiecie gor Himalajow, wyzyny Tybetu, zwanej dachem
$wiata, pustyni Gobi oraz Pacyfiku izolowaty Chiny od reszty $wiata®,

2 W péinocno-zachodniej czgsci Chin rozcigga si¢ Wyzyna Sincianska rozdzielona go-
rami Tien-szan na 2 kotliny: Dzungarska i Kaszgarska; w obszarze Kotliny Kaszgarskiej
znajduje si¢ pustynia Takla Makan i najwigksza depresja Chin — Kotlina Turfanska. W Chi-
nach wystepuje najwigksza na $wiecie roznica pomig¢dzy najnizszym punktem kraju — 154 m
p.p-m. (Kotlina Turfanska), a najwyzszym — 8848 m (Mt. Everest w Himalajach na granicy
Chin i Nepalu), ktora doktadanie wynosi 9002 m.

3 A. Miotk, Misja werbistow w Chinach 1879-1949, ,,Chiny Dzisiaj” VII (2012), nr 2,
s. 37-47.

4 Wizualnie powierzchnie¢ Chin mozna sobie wyobrazi¢ jako wchodzenie od wschodu
ku zachodowi po trzystopniowych schodach. Réwniny i niziny na wschodzie i potudniowym
wschodzie tworza pierwszy stopien, zajmujac okoto 12% powierzchni kraju. Dwie trzecie
kraju stanowia dwa wyzsze stopnie, ktore sa jednak przewaznie gorami i wysoko potozo-
nymi wyzynami. 75% terytorium Chin lezy na wysoko$ci powyzej 500 m n.p.m., w tym az
23% to tereny gorzyste lezace powyzej 3000 m n.p.m.
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utrudniaty misjonarzom podrézowanie i utwierdzaty Chiny w swej wyjat-
kowosci jako ,,Panstwo Srodka”, ktore jest prawie tak duze jak cata Europa
(9,6 mln km?). Do dzisiaj 90% populacji Chin, liczacych ponad 1,3 mi-
liarda os6b, skupia si¢ na 40% ich obszaru®. Na rozleglej rowninie migdzy
dwoma wielkimi rzekami: Huang He i Yangzi® znajduje si¢ historyczna
kolebka Chin.

Populacja Chin jest wyjatkowo jednolita etnicznie, zlozona w 94%
z ludno$¢ Han, ktéra zdotata narzuci¢ swoje panowanie innym grupom,
zwlaszcza z tzw. Chin zewnetrznych’. Na uzyznianej wylewami rzek
rowninie, ludno$¢ Han byta w stanie wyprodukowa¢ nadwyzki zywnosci
i odda¢ si¢ dziatalno$ci wynalazczej (papier, druk, proch, kompas), ku-
piectwu, filozofii i polityce, ktére stanowily podstawe dla ich wyzszo$ci
cywilizacyjnej. W formowaniu si¢ ustroju Chin decydujace znaczenie mia-
fa dobroczynna rzeka Huang He (Z6tta Rzeka)?, zwana tez ,,utrapieniem
Chin” z racji czgstych wylewow (stare powiedzenie chinskie mowi: ,,Nie-
bo zywi i niszczy”). W ciggu ostatnich 3 tysigcy lat rzeka zmienita bieg
26 razy i spowodowata ok. 1500 katastrofalnych powodzi’. Aby ujarzmié
ten niszczycielski zywiol, Chiny potrzebowaty silnego wtadcy (dyktatora-
-Cesarza), zdolnego zorganizowac ludzi, aby utrzymywaé zywiot w ryzach

5 J. K. Fairbank, Historia Chin. Nowe spojrzenie. Narody i cywilizacje, Warszawa-
-Gdansk 2003, s. 13.

¢ Na linii rzeki Yanghzi przebiega wyrazna granica klimatyczna wzdtuz 30 rownolez-
nika, ktora dzieli Chiny na kontrastujace ze sobg poinoc i potudnie. Ostre kontynentalne
zimy w potnocnych Chinach ograniczajg okres wegetacji do okoto pot roku, podczas gdy na
potudniu okres wegetacji trwa przez caty rok, a ryz zbiera si¢ dwu- a nawet trzykrotnie. Daje
on dwa razy wigcej Zywnosci niz uprawa pszenicy.

7 Chiny zewngtrzne zajmuja ogromny obszar na potnoc i zachdd od Chin wiasciwych,
ktory wznosi si¢ na wysokosci od 1 000 to 5 000 metréow n.p.m. Obszar ten obejmuje pot-
nocno-wschodnig cz¢$¢ Chin (Mandzuri¢), Xinjiang, Mongoli¢ Wewngtrzna, Wyzyng Yun-
nan-Guizhou, cz¢$¢ Wyzyny lessowej, i pas gor. Ludy zamieszkujace te obszary, nazywane
barbarzynskimi, byty mniej uprzywilejowane i ulegly ludnosci Han — stojacej na wyzszym
poziomie cywilizacyjnym. Podbili oni sukcesywnie: ludy nomadow Mongolii zajetych cig-
glym poszukiwaniem zywnosci; nielicznych Ujgurow Wschodniego Turkmenistanu zyja-
cych w trudnych warunkach pustynno-stepowych (tylko 4,3% prowincji Xinjiang nadawato
si¢ do zasiedlenia), Tybetanczykow pozostajacych w izolacji oraz ludy dzungli na potudniu
Chin, ktore w dzungli nie byly w stanie zjednoczy¢ sit, aby oprzec si¢ najezdzcom.

8 Rzeka transportuje olbrzymie ilosci osadow, zottych pytow z pocigtej wawozami wy-
zyny lessowe;j.

° A. Magnuszewski, Huang He, w: Wielka Encyklopedia PWN, t. 11, Warszawa 2002,
s. 489.
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(przez budowanie watéw ochronnych) i wyzywi¢ liczng populacje. Wa-
runki naturalne powodowaty, ze niejako jednostka byta wchtaniana przez
$wiat przyrody, a jednoczes$nie takze przez spoteczng zbiorowos¢. Rzeka
miata tez wptyw na prac¢ misjonarzy.

O roli misyjnej Huang He (Zoéttej Rzeki) pisat w swoich wspo-
mnieniach pierwszy Amerykanin werbista w Chinach — o. Cliffort King
(od 1919). Misjonarz relacjonowat o bogatym zniwie dusz spowodowa-
nym wylewem Zoéttej Rzeki w wiosce Fangkiataolow w Szantungu jesie-
nig 1934 roku'. W wyniku intensywnych opadéw, rzeka Huang-Ho prze-
rwala waty w jednym miejscu i zalata rozlegle, gesto zaludnione obszary
wokot Fangkiataolow. Zywiol zniszczyt dobrze zapowiadajace sie zbiory
soi, sorga, prosa i stodkich ziemniakéw niezbednych do wyzywienia mi-
liona ludzi przez caty rok. Wody zalaty gospodarstwa w nizej potozonych
wioskach i spowodowaty ofiary w ludziach. Niedaleko Fangkiataolow wy-
ciggnigto z wody martwe ciala calej rodziny (ojciec, matka i 4 dzieci),
ktora usitowata przeptynaé kanat. Ojciec z najstarszym synem nie zdotali
doholowa¢ matki z trojkg dzieci na drugi brzeg. Wickszos¢ budynkow za-
walita si¢. Ponad 200 ludzi znalazto schronienie w duzej §wigtyni. Ludzie
z okolicznych wiosek, dotknieci kleska, czcili gorliwie Day-Wong, wladce
wod, przez oddawanie czci r6znym ptazom: wezom, jaszczurkom, zabom
i zotwiom. Zwierzatka jako manifestacje Day-Wong wyciggano z wody
oraz chwytano na brzegu. Nast¢pnie niesiono je procesjonalnie przy akom-
paniamencie muzyki do wioskowych $wiatyn i tam oddawano im cze$¢
jako duchom powodzi. Takze wyzszej rangi urzednicy brali udziat w tym
kulcie!. Poktosiem tragicznej powodzi byt duzy wzrost liczby katolikow.

10°C. J. King, I Remember. Memoirs of Clifford J. King, Techny 1968, ss. 220.

! Pierwotna religijno$¢ chinska byta mieszaning po cze$ci animistyczna, po czesci te-
istyczng. Oddawano cze$¢ przodkom oraz réznym duchom (gor, rzek itd.). Istniata wiara
w nadrzgdng site zwang Tien = Haeven (inteligentna i mitujaca sprawiedliwo$¢, majaca na
wzgledzie dobrobyt ludzi), ale niekiedy Shang Ti = Cesarz (wladza, ktdra moze zostaé usu-
nigta). Nie byto tam instytucji kaptanskiej (tylko eksperci od kultu, wrézenia). Pdzniejsza
szkota konfucjanizmu Chu Hsi (1130-1200) zdepersonalizowala Tien w kierunku religijnego
agnostycyzmu. Konfucjanizm jako ortodoksyjna filozofia uczonego literata miata ogromny
wplyw na cate zycie i my$l narodu chinskiego: zachecata do utrzymywania prymitywnych
wierzen i praktyk religijnych oraz zniechecata do ascetyzmu, mistycyzmu i spekulacji teolo-
gicznej. Sprzyjala ona formacji Chinczyka konserwatywnego, praktycznego, sktonnego do
rozumowania, cenigcego cnoty, pewnego w moralnej integralno$ci wszech§wiata i zaintere-
sowanego bardziej obecnym $wiatem niz zyciem przysztym. Chiny nie wyprodukowaty §w.
Pawla, $w. Franciszka ani $w. Augustyna, ale zrodzity wielu rozsagdnych administratorow
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0. King, dysponujac $rodkami z przeprowadzonej zbiorki dobroczynnej
w Stanach Zjednoczonych, przeznaczyt je na pomoc najbardziej potrzebu-
jacym ofiarom powodzi. W tym celu powiadomil katechetow, ze chce za-
kupi¢ duze iloéci zboza, aby nakarmi¢ glodnych. Tymczasem nastepnego
dnia jeden z katechistow oglosit ludziom na rynku, Ze o. King chce przyjac
do misji wszystkich powodzian i zywi¢ ich przez trzy miesigce, jesli zazy-
cza sobie przyjecia wiary katolickiej. Do misji zglosili si¢ przedstawiciele
z okoto 100 wiosek z wykazami ponad 10.000 gtodnych — gotowych przy-
ja¢ chrzest. Paul Du doradzit o. Kingowi, aby zaangazowat do tego takze
katechistow z pobliskich stacji misyjnych. W sumie 50 katechistow, w tym
25 z innych misji, przygotowywato przez trzy miesigce kandydatow do
katechumenatu w ponad 40 wioskach. Po wizytacji stwierdzono, ze 1600
z nich opanowato katechizm na pamig¢ i potrafito recytowaé modlitwy.
Z 900 katechumenow podzielonych na dwie grupy w Fangkiataolow — 500
i w Liukiadsi — 300, do chrztu dopuszczono 600,

O tym Jak Zélta rzeka nam pomaga i przeszkadza w pracy pisat
réwniez o. Linzenbach': ,Nieraz [...] rwa si¢ tamy, a gliniasta woda
rozlewa sie po nizinie Henan. Ludno$¢, szczegolnie wiejska, musi ucho-
dzi¢ i nocowac przez dlugi nieraz czas, gdzie wypadnie. Poganie zajmujg
$wiatynie miast, zapelniaja szczelnie ich obszerne hale [...]. To ogrom-
na przeszkoda, jak stwarza zotta rzeka, moze jednak rdwnoczes$nie wes-
prze¢ prace misyjng. Chrzescijanie uchodzg przed powodzig zazwyczaj
do misji i jej zabudowan [...]. Wielu z nich przyprowadza swoich pogan-
skich cztonkéw rodziny [...]. Tu w misji stysza codziennie cztery kaza-
nia i muszg przez pozostaty czas dni uczy¢ si¢ katechizmu. Kazdy dzien
ma $cistym porzadkiem uregulowane zajgcia, na ktore sktadajg si¢ nauka
i nabozenstwa z odpowiednimi przerwami na odpoczynek i positek [...].
W ten sposob udato nam si¢ z wielu, ktorzy do nas przyszli, wybra¢ 120
do chrztu, a to nie dzieci chrzescijanskich rodzin, lecz zupelie nowo
nawrdconych [...]. Poniewaz i nasi poprzednicy wykorzystali dobrze ta-

1 uczonych, i pomogly w nieoceniony sposob oczys$ci¢ i ustabilizowa¢ spotecznos¢ oraz
wpoi¢ wznioste ideaty lojalnosci, szacunku i sprawiedliwosci. K. Latourette, 4 History of
Christian Missions in China, New York 1932, s. 11.

12.C.J. King, I Remember, s. 173-179. O. King opisat ten fakt rOwniez w artykule ,,nie-
zwykle zniwo dusz”: C. King, An Unusual Harvest of Souls, “The Christian Family and Our
Missions” [dalej: “OM”™], vol. XXXI (1936), s. 355.

3 F. Linzenbach, Jak Zélta rzeka nam pomaga i przeszkadza w pracy, ,Nasz
Misjonarz”[dalej: ,,NMis”] XII (1936), s. 12-14.
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kie okazje (corocznie), mamy przeto w tych stronach najliczniejszych
chrzescijan. Czgsto cate wielkie rodziny az do ostatniego cztonka sg ka-
tolikami. [...]. I naprawde, nic tak nie przekonuje pogan o prawdziwosci
naszej wiary, jak mitos¢ blizniego. To po kazdej akcji ratunkowej z na-
szej strony zglaszaja si¢ liczniejsi kandydaci do chrztu $w., cho¢ nawet
sami zapomogi od nas nie otrzymali, ale przez przyktad dobroczynnosci
naktonili si¢ do przyjecia naszej wiary”.

Oproécz czgstych powodzi, jak ta z 1932, w wyniku ktorej zgingty pra-
wie dwa miliony ludzi, Chiny byly ngkane przez susze i trzesienia ziemi.
Biskup Buddenbrock relacjonowat z Gansu w 1930 r. ,,Kochani Dobro-
dzieje! Co bowiem 40-letnia praca zbudowala, to poszto w gruzy przez
kilka minut trzgsienia ziemi. Jak Job siedzieliSmy wtenczas na gruzach
naszych stacji, mowiac: <Bog dat, Bog wzial, niech imi¢ Panskie bedzie
btogostawione>. Odtad nieszczescie stalo si¢ nam nieodstgpnym towarzy-
szem. Najprzod wybuchto powstanie mahometan. Rozbdj, rzezie, niepew-
no$¢ jutra, spladrowanie naszych stacji misyjnych, na reszcie ogoélna dro-
zyzna byty smutnymi wynikami powstania. Jako dopeienie zlego nastata
zesztego roku klgska glodowa. Z 9 milionéw mieszkancow Gansu zginety
2 miliony $miercig gtodows. Przed moim mieszkaniem umierato dzien-
nie 7-8. nedzarzy. Z polecenia migdzynarodowej komisji glodowej podro-
zowatem najwiecej przez gldd dotknigtych okolicach. Rozdzielano make
w workach po 40 funtéw; nosili je ludzie wycienczeni z gtodu; zdarzato
si¢, ze tragarz padl martwy pod ciezarem. W tym roku grasuja, we wschod-
niej 1 zachodniej czgsci misji rabusie, w srodkowej czgséci zas panuje gtod.
Obecnie juz dostarcza si¢ zywnosci 7-8 tysigcom nedzarzy”'.

Ponadto klimat i warunki fizyczne Chin utrudniaty misjonarzom pod-
rézowanie. Pokonywali oni ogromne dystanse po bardzo niebezpiecznych
drogach, wystawieni na niebezpieczenstwo grasujacych wszedzie band
rabusiow. Trudne byly zwlaszcza warunki pracy werbistow w gorzystym
Gansu Zachodnim'®. Aby dotrze¢ do matych stacji rozproszonych na

4 Por. Ks. biskup Buddenbrock, Wikarjusz apostolski, Nieszczgsliwe Kansu, ,,NMis”
5(1930), s. 120. Gtoéd w Chinach 1928-1930 zostat spowodowany suszami w prowincjach
Henan, Shaanxi i Gansu. Ocenia si¢, ze z gtodu zmarty 3 miliony ludzi. Tak wysoka liczba
ofiar wynikata po czesci z nieefektywnie prowadzonej akcji pomocy. Z kolei trzgsienie ziemi
w Gansu w 1920 r. o mocy 8,6 w skali Richtera pochtongto okoto 180 tys. ofiar, nastgpne
w 1932 1. 7,6 w skali Richtera zabito 275 0sob.

15 Jeden z mandaryndéw nazwat Gansu Zachodnie wyciagnigtym ramieniem Chin z pta-
ska dtonig prowincji Turkiestanu. Od koniuszka jednego z palcow tej reki sg usytuowane
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tym ogromnym terytorium, misjonarze musieli znosi¢ uciazliwe podrdze
i klimat. Podrézowali tygodniami konno lub na dwukotowym wozie bez
resorow, ciggnigtym przez muty. Podréz spowolnialy i uprzykrzaty krze-
wy, kamienie, strome i niebezpieczne urwiska, glebokie wawozy, bagna
i gorskie potoki. W gorskich wioskach brakowato pozywienia i stomy
dla zwierzat'®. Dotarcie z Gansu do Chinskiego Turkiestanu zabierato 60-
70 dni, za$ do misji Kokonor (Kukunor) na potudnie w prowincji Quin-
hai — 25 dni. Misjonarz, o. Alois Hesser pisat o najwigkszym Wikariacie
Apostolskim §wiata'’. Tereny te, niegdys kwitngce na szlaku jedwabnym,
teraz byty kompletnie odizolowane od §wiata, z duzg przewaga ludnosci
muzutmanskiej.W 1922 r. werbisci przejeli obszar 1000 km?, na ktoérym
znajdowato si¢ 17 stacji misyjnych z 8000 katolikow!®.

2.2. INCYDENT W CHANG-CHIA-CHUANG (1897) —
ROLA KONTEKSTU POLITYCZNEGO

Drugi incydent — zabojstwo dwoch werbistoéw niemieckich w chin-
skiej prowincji Szantung w 1897 r. — wskazuje na kluczows rolg kontekstu
politycznego w historii misji chinskich. Incydent ten, o znaczacych kon-
sekwencjach politycznych, byl jeszcze jedna reakcja antyzachodnig i an-
tychrzescijanskg upokorzonych Chinczykéw, dumnych z bycia obywate-
lami ,,Panstwa Srodka”. Az do kofica XVIII wieku Chiny byty na Dalekim
Wschodzie jedynym mocarstwem, ktére dokonato spektakularnych pod-
bojow, podporzadkowujac sobie Koree, Mongolie, Turkiestan Wschodni,
Birme¢ (Myanmar) i Wietnam. W ich granicach znajdowat si¢ roéwniez Ty-
bet. Dynastia Qing dla utrzymania stabilizacji w panstwie starata si¢ za
kazda ceng utrzymac panstwo w izolacji przed wptywami zewnetrznymi
i zastopowac ,,westernizacj¢”. Historycy odnotowali, ze Chiny w XI-XII
wieku wyprzedzaty Europe cywilizacyjnie pod wieloma wzgledami, lecz
w wieku XIX i XX znalazly si¢ daleko w tyle".

nasze najbardziej na zachoéd wysunigte stacje misyjne: Kuldaja i Suiting. Bishop Budden-
brock, 4 Message from the Vicariate Apostolic of Lanchow, West Kansu, “OM” VII (1927),
nr 3, s. 58.

1" A. Volpert, In a Lonely Mission District, “OM” V (1925), nr 7, s. 126-127.

7" A. Hesser, The largest Vicariate in the World, “OM” VI (1926), nr 10, s. 188-191.

'8 Fr. Bornemann, 4 History of Our Society, ,,Analecta SVD”-54, Romae 1981, s. 302.

19" J.K. Fairbank, Historia Chin, s. 8.
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Incydent zamordowania werbistow oo. Henle i Nies w 1897 byt praw-
dopodobnie przystowiowsq iskrag w dtugim procesie zachwiania tej stabili-
zacji, prowadzac do tragicznego w skutkach pozaru dwa lata pdzniej, ja-
kim byto powstanie bokserow (1899-1901). Pociagneto ono za sobg $mieré¢
okoto 30 tys. chinskich katolikow, uwazanych za zdrajcow i agentow mo-
carstw zachodnich, pigciu biskupow, jak rowniez 2 tys. protestantow i 175
misjonarzy protestanckich wraz z rodzinami®.

Do incydentu w Chang-chia-chuang (Juen-tja-tszuang) doszto tuz przed
potoca 1 listopada 1897 r*!. Grupa cztonkow jednego z tajnych zwigzkow
zaatakowala i zamordowata pomylkowo dwdch misjonarzy, gdyz ich wilas-
ciwym celem bylo zabicie o. Georga Stenza, miejscowego rektora misji,
ktéry uzyczyt gosciom na t¢ noc swojego pokoju. Mord na misjonarzach
dostarczyt rzadowi w Berlinie pretekstu do przejecia kontroli nad czescia
prowincji Szantung z portem i fortyfikacjami Qingdao oraz narzucenia Chi-
nom traktatu o dzierzawie tego terytorium na 99 lat?2. Umowa migdzy strong
chinska i rzgdem niemieckim zaktadata takze budowe katedry rozpoczetej
przez biskupa Anzera na koszt panstwa chinskiego oraz umieszczenie na

20 P. Hogan, China. The SVD's first mission, “The Word in the World” 1981, s. 91.

21 W poniedziatek, dzien Wszystkich Swietych, o. Franz Nies celebrowat w Li Chia
Chuang i pojechat trzy godziny drogi do Chang-chia-chuang [Juen-tja-tszu- ang], najpick-
niejszej stacji w powiecie Kiiyeh i zarazem rezydencji rektora Georga Stenza. Spotkat tu nie
tylko o. Stenza, ale takze o. Richarda Henlego, dziekana poéinocnego Tsaochowfu; obaj przy-
byli tu w niedziel¢ wieczorem z Kiiyeh, aby nastepnego dnia wspoélnie celebrowac §wigto
Wszystkich Swietych, ktore nie byto §wigtem nakazanym dla Chinczykéw. W liczacym oko-
o 300 chrzescijan Chang-chia-chuang mogtaby przy okazji spora ich liczba przystapi¢ do
spowiedzi. Tak wiec trzej misjonarze spedzili razem Wieczor Wszystkich Swietych, $piewali
przyniesione z domu pie$ni ludowe, a 0. Stenz towarzyszyt im na cytrze. Na zakonczenie za$
prze¢wiczyli ,,Requiem” na jutrzejszy dzien i zaspiewali ,,Miseremini mei, saltem vos amici
mei” [zmitujcie sie nade mna, przynajmniej wy, przyjaciele moi]. Okoto 22.00 udali si¢ na
spoczynek. Godzing pozniej daly si¢ slysze¢ strzaly, hatas, wrzask, a po czterech minutach
Nies i Henle broczyli krwig w pokoju, ktory wspodlnie zajmowali; 0. Nies odnidst 13 ran ktu-
tych, a 0. Henle 9. O. Stenz, ktdry przeniost si¢ na noc do pokoju dozorcy, ocalat i mogt im
jeszcze udzieli¢ absolucji i sakramentu chorych. O. Niesowi jedynie warunkowo, poniewaz
prawdopodobnie juz nie zyl. Wszystko to nie trwato dtuzej niz kwadrans”. J. Tyczka, Maty
leksykon werbistowski, ZW, nr 23, Raciborz 2004, s. 80-81.

22 Niemcy zdobyly sobie wpltyw w Catym Szantungu, zyskujac prawo pierwszenstwa
w inwestowaniu kapitatu oraz koncesj¢ na zbudowanie dwoch linii kolejowych. Niemcy otrzy-
mali takze prawo eksploatacji bogactw naturalnych w 15 kilometrowej strefie po obu stro-
nach linii kolejowej. Zob. Wielka historia $wiata, t. 10: Swiat od Wiosny Ludéw do I Wojny
Swiatowej, pod. red. J. Buszko, Krakow 2006, s. 278.
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niej tablicy gwarantujacej ochrong ze strony cesarstwa. Akceptacja zadan
niemieckich (4 stycznia 1898) spotkata si¢ z oburzeniem wigkszosci Chin-
czykow, wrogich obcokrajowcom 1 misjonarzom. Odnosito si¢ to zwlasz-
cza do mas ludowych Potudniowego Szantungu, gdzie doszto do incydentu.
0. Freinademetz pisat: ,,Nikogo, kto jest $wiadomy sytuacji misji w Chinach
nie moze dziwi¢, ze misjonarze majg wrogow. Zwykty fakt bycia obcokra-
jowcami oznacza, Ze my misjonarze jesteSmy tolerowani przez niektorych,
kochani tylko przez niewielu a znienawidzeni przez wigkszo$¢ ludzi. Do
tego trzeba doda¢ fakt, ze misjonarze sg czesto zmuszeni odrzuci¢ ztych
poddanych, ktoérzy przyniesliby tylko wstyd chrzescijanstwu i dlatego nie
przyjmujemy ich do naszej religii [...]"**. O. Stenz wspomina o absurdal-
nych oskarzeniach: ,,[...] jestesmy w trakcie budowania kosciota w Jining
i wszedzie rozsiewa si¢ wiadomosci, ze do fundamentéw uzywamy serc
1 oczu dzieci. JesteSmy oskarzani o rozdawanie narkotykow, aby je pozyskaé
w swoje rece”?. Najogodlniej mowige, masy ludowe, w odwecie za glgbo-
ka rang zadang niezaleznosci i integralnosci terytorialnej Chin, zaatakowaty
obcokrajowcow 1 misje chrzeécijanskie przy wsparciu tajnych stowarzyszen
i zadaty wypedzenia z Chin ,,zamorskich diabtéw”. Powstanie bokseréw
byto kulminacjg resentymentu, zainicjowanego przez tzw. nierowne traktaty,
poczawszy od pierwszego narzuconego przez Anglikow w 1842 r. w Nanki-
nie?, Patrzac wstecz, zauwaza sig, ze powstanie bokseréw byto kulminacyj-

# Werbisci poczatkowo korzystali z protektoratu francuskiego i posiadali paszporty
francuskie. W 1891 przeszli jednak pod protektorat niemiecki. Znamienne sa okoliczno-
Sci przekazywania paszportow. W tym celu do Yenchowfu przybyt konsul niemiecki baron
von Seckendorff. ,,Miasto nie chciato go przywita¢. Ten jednak wszed! sitg i1 ztozyl wizyte
chinskiemu gubernatorowi. Zachowat si¢ jednak tak, jakby cale miasto nalezato do niego.
Kiedy si¢ okazato, ze wszystkie zajazdy sa zamknigte, kazal w jednym z nich wywazy¢
drzwi i1 zamieszkal w nim wraz ze swoja $witg 1 misjonarzami. Po tygodniu mozolnych
pertraktacji doszto prawie do powstania. 10 tysiecy Chinczykow otoczyto zajazd. Konsul,
grozac swoim pistoletem i bronig swoich zotnierzy, zdotal opanowa¢ sytuacje. Chinczycy
odstapili tylko dlatego, ze dostrzegli przewagg sity biatych Europejczykow”. A. Koszorz, Na
marginesie metod pracy misyjnej w Chinach, w: E. Sliwka (red.), Kosciot katolicki w Chi-
nach. Przesztos¢ — Terazniejszos¢ — Przysztosé. Materialy z sesji naukowej eklezjologiczno-
-misjologicznej, Pieni¢zno, 23-25 wrzesien 1988, Pieni¢zno 1988, s. 16-17.

24 P. Raabe, Uncertain Times at the Beginning of the Society of the Divine Word, w:
A. Giovagnoli and E. Giunipero (red.), The Catholic Church and Chinese World. Between
Colonialism and Evangelisation (1840-1911), Roma 2005, s. 219.

% G. Stenz, Twenty-five years in China 1893-1918, Techny 1924, s. 79.

2 Polocne Chiny dotkneta przedluzajaca si¢ susza. Tysiace chlopéw przyltaczato
si¢ do armii me¢zczyzn i kobiet, ktorzy atakowali misjonarzy i chinskich chrzescijan, toru-
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nym momentem poprzedzonym licznymi antychrzescijanskimi incydentami
w XIX wieku?, kiedy Chiny znajdowaly si¢ na rowni pochyte;j ,,uzalezniania
kraju bez podboju”. Proces narzucania nierownych traktatow zainicjowala
Anglia traktatem w Nankinie w 1842, ktory konczyt pierwsza wojne opiu-
mowa (1839-1842). Wojny opiumowe (druga: 1856-1860) upokorzyty Chi-
ny, narzucajac im nieréwne traktaty, wymuszajac na Chinczykach otwarcie
kraju dla misjonarzy na rowni z kupcami. W $lad za Anglig poszty inne kraje
zachodnie: Francja, Rosja i USA?,

Traktaty z 1844 i1 1846 gwarantowaty mocarstwom zachodnim korzy-
$ci ekonomiczne, a misjonarzom prawnie nieskregpowane gloszenie reli-
gii katolickiej 1 budowanie kos$ciotow w catych Chinach. Traktat z Tianjin
(1858) zapewnial chrzeécijanom tolerancj¢ 1 protekcje, rozszerzong row-
niez na chinskich konwertytow. Artykut 13 traktatu gwarantowat chrzes-
cijanom wszystkich denominacji pelne bezpieczenstwo. Misjonarze po-
siadajacy paszport mieli wolnos$¢ poruszania si¢ po catym kraju. Z kolei
konwencja pekinska z 1860 r. uznawata oficjalne chrzescijanstwo w Chi-
nach. Artykut 6 postanawiat, ze skonfiskowana wtasnos¢ koscielna za cza-
sow przesladowan miata zosta¢ zwrocona na drodze mediacji ambasadora
Francji. W Pekinie utworzono state przedstawicielstwa zagraniczne, jako
legacje niezaleznych panstw, a nie — jak to byto dotychczas — panstw wa-
salnych. Miejscowi chrze$cijanie tworzyli odrebnag klase obywateli wyjeta
spod prawa chinskiego i mogli odwota¢ si¢ do legacji francuskiej przeciw
prawu chinskiemu. Wielu przestepcow korzystato z tej okazji®.

jac sobie droge do Pekinu. Podtozem tego ruchu byt spoteczna panika potggowana suszg.
Modlitwy do tradycyjnych bostw pozostawaty bez odpowiedzi, moéwiono, ze to z powodu
chrzescijan. Ponadto, krazyty pogtoski, ze chrzescijanie zatruwaja wiejskie studnie; sa dia-
btami praktykujacymi kazirodztwo, gwatcac na chybit trafit, wyrywaja Chinczykom narzady
dla celow ztej magii, jednym stowem sa uosobieniem tego wszystkiego, czego ludzie si¢
najbardziej boja”. Por. P. Zarrow, Social and political developments: the making of the twen-
tieth-century Chinese state, w: Kam Louie (red.), The Cambridge Companion to Modern
Chinese Culture, Cambridge 2008, s. 25.

27 W 1810 roku w Chinach byto 220 000 katolikow i 80 ksi¢zy. Chiny byly podzielone
na 6 okregow; trzy diecezje byty w rekach Lazarystow (Macao, Nanchin, Pekin).

2 Chiny byly zbyt duze, a interesy mocarstw zbyt rozbiezne, by mogto doj$¢ do roz-
biorow i stanowienia kolonii. Enklawy eksterytorialne spetnialy swa role w stopniu wystar-
czajacym, zapewniaty mocarstwom ochrong interesow”. J. Kieniewicz, Wprowadzenie do
historii cywilizacji Wschodu i Zachodu, Warszawa 2003, s. 260.

2 Wlbczedzy i mali przestepey przyjmowali chrzest dla uzyskania protekcji. Misjona-
rze czgsto nie rozeznali, ze z wyrachowania chcieli w ten sposob obejs¢ przepisy rzadowe,
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Misje katolickie byty czesto segregowane w izolowanych wspdlnotach
1 postrzegane jako zagraniczne kolonie, catkowicie zalezne od misjonarzy.
Ochrona gwarantowana przez mocarstwa zachodnie, zwlaszcza Francje,
przyczynita si¢ do licznego naplywu misjonarzy i potozyta kres krwawym
przesladowaniom?’. Zwlaszcza, poczgwszy od 1860 r., zaznaczyt si¢ liczny
naptyw misjonarzy katolickich i protestanckich a Chiny staty si¢ wkrotce
najwiekszym polem misyjnym na $wiecie. Okres wojen opiumowych sta-
nowit szczegolnie bolesny epizod w historii nowozytnych Chin i pozosta-
wit gteboka niezablizniong rane, ktorg mocno rozdrapywata pdzniej propa-
ganda komunistyczna. Postep, jaki zanotowat Kosciot w Chinach w XIX
wieku, zostal w duzej mierze zniweczony przez powstanie bokserow, ktore
bylo gwaltowang reakcja wymierzong w misje chrze$cijanskie, utozsamia-
ne z zachodnim imperializmem.

Powstanie dowiodlo, ze Chiny sa zacofane i stabe, niezdolne do sa-
modzielnego przeciwstawienia si¢ polityce kolonialnej mocarstw zachod-
nich. Z drugiej jednak strony, niepowodzenie bokserow, wspartych przez
cesarzowg regentke Cixi (Tse-Hi), konczyto pewien etap w historii Chin,
,»,a mianowicie, etap, gdy ruch narodowowyzwolenczy przybieral forme
«starych buntéw chinskich», bazujacych na starej mistycznej ideologii
i niemal $redniowiecznych jeszcze formach walki. Od tej pory, a wiec od
poczatku XX w., ruch narodowowyzwolenczy w Chinach zaczat stopnio-
wo przybiera¢ forme bardziej $swiadomego ruchu demokratycznego™!.
Przemiany w Chinach otwieraty perspektywy ewangelizacji, co tez za-
uwazali sami misjonarze: ,,Przez obalenie cesarstwa w r. 1911 padta bez
watpienia twierdza konserwatyzmu, a przede wszystkim konfucjanizm.
Otwarly si¢ zreszta nieznane dotagd mozliwosci dla misji. Nowe porzadki
doprowadzity do tego, ze zaczgto wstydzi¢ si¢ starych bogow, przyszio
nawet do tego, ze wyrzucano bozkéw z ich $wiatyh i rozbijano je. Kto

unikna¢ podatkow lub tez uzyska¢ zwolnienie z kary. Por. Zhang Wenju, Nowa ocena misji
chrzescijanskich w nowozytnych Chinach, ,,Chiny Dzisiaj” 111 (2008) nr 4, s. 36.

30 Krwawe przesladowania zapoczatkowat edykt cesarza Dang Hsi, zakazujacy glosze-
nia chrzescijanstwa w Chinach w 1724 r. Wcze$niej misjonarze, przede wszystkim jezuici,
prowadzili praktycznie nicograniczong dziatalno$¢ misyjng przez ponad sto lat. Dopiero po-
tepienie tzw. obrzadku Chinskiego przez papieza Klemensa XI (1704) spowodowato oficjal-
ny zatarg Kosciota z panstwem. Dopiero od pot. XIX wieku nastaly korzystne warunki dla
rozwoju katolicyzmu. Liczba katolikow wzrastata: 1900 — ok. 720 000; 1912 — ok. 1 mln.
J. Duchniewski, F. Zaptata, Chiny, w: EK KUL, t. III, Lublin 1985, k. 167.

31 Zob. Wielka historia swiata, t. 10, s. 289.
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by si¢ dawniej byt wazyt dotkna¢ ich cho¢ jednym palcem!*?”. Zwlaszcza
w okresie 1900-1920 chrzescijanie w Chinach cieszyli si¢ ztota wolno$cia.
Ich liczba wzrosta do 366 000 w 1920 r. W 1926 r. w Rzymie wys$wigcono
6 biskupow chinskich. Chrzescijanstwo byto mile widziane jako antidotum
na chinski tradycjonalizm. Jednakze byto to krotkotrwate zwycigstwo. Juz
w 1920 r. grupa studentdw okreslita chrzescijanstwo przeszkoda na drodze
do modernizacji a misje narzgdziem zachodniego imperializmu. Ruch an-
tychrzedcijanski wybucht ponownie w 1924 r. i trwat az do 1927 r., wspie-
rany tak przez parti¢ narodowa, jak i komunistyczna®. Tysigce misjonarzy
musiato opusci¢ Chiny, zamykano szkoty i szpitale. Rozpoczat si¢ okres
wielkiej konfrontacji ideologicznej, z ktorej zwycigsko wyszedt ostatecz-
nie komunizm (1949), ktory potozyt ostatecznie kres misji katolickie;.

2.3. INCYDENT W LOSHAN (1929) - ROLA KONTEKSTU SPOLECZNEGO

Incydent w stacji glownej ojca Clifforda Kinga w Loshan pozwala zo-
rientowac si¢, jak misjonarze byli postrzegani przez wigkszos¢ Chinczy-
kow, ktorzy oskarzali ich o imperializm kulturowy pod przykrywka misji
religijnej. W Loshan misjonarze odnotowywali widoczne sukcesy misyjne;
ich nowo wybudowany kos$ciol byt zapetlniony w niedziele ku niezado-
woleniu lideréw kultu poganskiego. Krazyta pogtoska o planowanym na-
locie na misje, ktorej mieli przewodzi¢ studenci z miejscowej szkoly. Na
poczatku 1929 r. na teren misji wtargnelto trzech fanatycznych studentow,
jeden z nich zaatakowat stownie o. Kinga: ,,Zamknij si¢, ty maty niewol-
niku obcych sit albo dostaniesz w gebe! Tu jesteSmy na ziemi chinskiej,
i nie pozwolimy byle jakiemu zdrajcy — jak ty — aby wydawat nam roz-
kazy [...]”. Inny z kolei krzyczal: ,nie zamierzamy stucha¢ rozkazéw od
zagranicznego diabta jak ty. Tu jest terytorium Chin i my mamy wigksze
prawo by¢ tu niz Ty”>4, Rok pdzniej, w czerwcu 1930 1., 0. King, bedac ze
stuzacym w drodze z Loshan do Chengyang, zostal uprowadzony przez
bande¢ rabusiow. Przywodca bandy, Pan Min-Chai, rzekt do niego: ,,My
Chinczycy nie lubimy waszych nowych, dziwnych zwyczajow, jakie wy —

32 G. Weig, Obecne stosunki polityczne w Chinach i ich wplyw na misje katolickie,
»NMis” VI (1931) nr 4, s. 91.

3 P.C. Phan, 4sia, w: J.J. Buckley (red.), The Blackwell Companion to Catholicism,
Wiley-Blackwell 2011, s. 209.

3% C. King, I Remember, s. 152.
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obcy misjonarze — wprowadzacie w$rod naszych ludzi. W waszym duzym
kosciele w Luoshan pozwalacie thumom me¢zczyzn i kobiet gromadzi¢ si¢
razem w tym samym czasie, tamigc tym samym stare i dobre chinskie zwy-
czaje. Nadto, jako ze teraz potrzebuj¢ pienigdzy na zotd dla moich ludzi,
chciatbym pozyczy¢ od ciebie spora sume¢. Ale nie mow mi, Ze nie masz
kilka tysigcy dolardéw [...]. Bez przerwy budujesz drogie budynki jeden
za drugim. Wlasnie teraz potrzebuje¢ osiem tysiecy dolarow, aby wyptaci¢
moim zolierzom. Nie wypuscimy Ci¢ zywego z naszych rak, dopoki nie
dostaniemy pieniedzy” . Szczesliwie, oddziaty z Luoshan — poinformo-
wane przez wiernego kucharza — zdotaty ich odbi¢ i uwolnic.

Incydenty z zycia Clifforda Kinga obrazuja powszechne nastawienie
Chinczykow do misjonarzy, czegsto postrzeganych jako agenci zachodnie-
go imperializmu kulturowego i bedacy zagrozeniem dla chinskiej tozsa-
mosci kulturowej. Jednak dla zrozumienia zlozono$ci problemu trzeba
przesledzi¢ zachodzace dwczesnie procesy spoteczno-polityczne w Chi-
nach®®. Biskup Georg Weig stusznie odnotowal, Ze ,,Obecnic dziejg si¢
tam rzeczy, ktore maja wielkie znaczenie dla catej ludzkosci™’. Cigzkie
warunki — odszkodowania po powstaniu bokserskim w 1900 r. — okazaty
si¢ przebudzeniem dla wielu. Niektorzy zapaleni nadziejg nowych Chin
stali si¢ jednak pozniej swiadkami pograzajacych kraj nieustannych wojen

35 Tamze, s. 160.

3 W 1931 r. biskup Weig diagnozowat, jakkolwiek Lenin ostatecznie zwycigzyt: ,,Z gory
trzeba tu wskaza¢ na cztowieka, ktoéry ma dla Chin jeszcze wigksze znaczenie, niz Lenin dla
Rosji: to Sunyatsen. Jego osoba zdobyta jednak popularnos¢ dopiero po Smierci w marcu 1925 1.
Obdarzony wszelkimi przymiotami wielkiego rewolucjonisty, dazyt Sun do jednego celu: do
uwolnienia Chin od tzw. nierdéwnych uktadow, jakie w ubiegtych stu latach narzucity Chinom
obce mocarstwa, a ktore uniemozliwity wewnetrzne wzmocnienie si¢ wzniesienie si¢ tego kra-
ju do znaczenia nowoczesnego mocarstwa, do czego miaty prawo przez swoja wielkos¢, przez
swoje centralne potozenie, przez liczbe i dzielno§¢ swych mieszkancow i przez bogactwo zie-
mi. Chinczycy byli dotad, jak rozwiany piasek, mawiat Sun, byli wielkim ludem, ale nie byli
narodem. Bezwzglednie wytykat on swym ziomkom ich wady, w jaskrawych barwach stawiat
im przed oczy ponizenie i upadek Chin, zupelne ujarzmienie przez obcokrajowy imperializm
i kapitalizm, jesli si¢ nie ockng nie rozwing w sobie drzemiacych zdolno$ci. Sunyatsen upo-
mina do zachowania obyczajow ojcow: dzieci niech szanuja swych rodzicow, niech panuje
przystowiowa chinska pracowitos$¢ i trzezwosc; stowem wszystkie cnoty, ktore wszczepiat
Konfucjusz”. Jednoczes$nie Chiny mialy je potaczy¢ z postepem na calej linii w oparciu o trzy
zasady: nacjonalizmu (bez gardzenia innymi narodami), demokracji (5 organdéw witadzy) i so-
cjalizmu (nie w rozumieniu Marksa — nie naruszajac prawa wlasnosci prywatnej). G. Weig,
Obecne stosunki polityczne w Chinach, s. 89.

37 Tamze, s. 88.
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domowych: ,,Pewnie z pot tuzina razy przelewaty si¢ masy wojska z potu-
dnia na potnoc i z pétnocy na potudnie, niszczac i miazdzac wszystko po
drodze [...]. Lud wpadal w coraz wigksza nedze, gtdd 1 zaraza dokonczyty
dzieta zniszczenia™3®.

Katastrofa spowodowana upadkiem powstania bokserow sprzyjata
zadaniu ostatecznego ciosu staremu konfucjanskiemu systemowi eduka-
cji 1 systemowi egzaminacyjnemu, ktory przetrwatl przez ponad tysiac lat
1 zostat oficjalnie obalony z rozkazu dworu cesarskiego w 1905 r. Teraz
studenci obu ptci byli wolni i mogli wstgpowaé do szkot misyjnych w Chi-
nach z na wpot-zachodnimi programami nauczania, gdzie spotkali si¢ z no-
wymi ideami o spoteczenstwie, geografii nauce, etyce, itd. Znaczna grupa
studentow udata si¢ takze na studia do Japonii, ktora przechodzita glebokie
reformy zainicjowane przez cesarzy dynastii Meiji (1868-1912).

Za granicg czgsto zapominano, ze Chiny ze swoimi 18 prowincjami,
z ktérych kazda jest tak wielka jak niejedno panstwo europejskie, dorow-
nuja wielko$cig Europie. Rewolucja 1911 r. potozyta kres systemowi dy-
nastycznemu, ale doprowadzita do dyktatury, warlordyzmu i dalszej re-
wolucji. Kultura stala si¢ areng intensywnej walki ideologicznej miedzy
jej klasycznym obliczem a nowg patriotyczng kulturg narodowg — wolng
od antyimperialistycznej retoryki. W bolach rodzagcym si¢ nowym Chinom
towarzyszylty zaciekte walki o narodowa tozsamo$¢ po upadku cesarstwa.
Wielu rewolucyjnych reformatorow w poszukiwaniu nowych Chin miato
bardzo ambiwalentny i przewaznie negatywny stosunek do starozytnego
cesarstwa, ktore w ich mniemaniu wytworzyto mentalno$¢ niewolniczg
i feudalng. Stawiali sobie pytanie, jak przejs¢ od konfucjanskiego impe-
rialnego spoteczenstwa do nowoczesnego narodu-panstwa. Pionierska role
odgrywali studenci nowo powstatych uniwersytetow, opartych na wzor-
cach zachodnich. 4 maja 1919 r. studenci uniwersytetu pekinskiego rozpo-
czeli demonstracje przeciw ich nieudolnym politykom, wykorzystywanym
przez mocarstwa zagraniczne. Dali oni poczatek nowoczesnemu chinskie-
mu nacjonalizmowi®. Wérdd studentow znalezli si¢ pierwsi rekruci ko-
munizmu, ktorzy dali postuch agentom Kominternu — wystanym do Chin
przez Lenina w 1920 r. Rok p6zniej dali oni poczatek Komunistycznej Par-
tii Chin w Shanghaju (1921). Misjonarze, jak biskup Henninghaus, dobrze

3% Tamze, s. 91.
39 J. Spence, China, w: M. Howard, Wm. Roger Louis, The Oxford History of the Twen-
tieth Century, Oxford 1998, s. 218.
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rozumieli, ze misje muszg podazac¢ z duchem nowych czasow, szczegdlnie
przez wigksze zaangazowanie si¢ na rzecz rozwoju szkolnictwa*’. Rozbicie
polityczne Chin utrudniato proces konsolidacji narodowej, dopiero wojna
obronna z Japonig (1937-1941) stala si¢ decydujacym czynnikiem konso-
lidacji Chin jako narodu. Znalazto to wyraz w takich hastach, jak: ,,Caty
nardd musi powstac jak jeden maz i bi¢ tych japonskich bandytow”; ,,Ni-
gdy si¢ nie poddamy”. W nowej stolicy kraju Chungking wykuwata si¢
narodowa duma i sita Chinczykow, zdolna przeciwstawic si¢ japonskiej
przewadze militarnej podbudowanej silnym nacjonalizmem.

2.4. INCYDENT W MINGKIANG (1932) —
ROLA KONTEKSTU KULTUROWO-RELIGIJINEGO

Ogromnym problemem misjonarzy w Chinach byta inkulturacja, ktora
zaktadata wejScie w obcy misjonarzom chinski $wiat kulturowo-religijny.
Zasadniczym wyzwaniem byto, jak w jezyku chinskim, ktory nie jest alfa-
betyczny jak europejskie, ale ideograficzny, wyrazi¢ poszczegolne prawdy
wiary*!. Trudno$¢ ta wynikata rowniez z braku adekwatnej idei Boga w tra-
dycji buddyjskiej i taoistycznej. Matteo Ricci dowodzil, Zze chrzescijanstwo
nie tylko odpowiada mysli Konfucjusza, ale, co wigcej, pozwala przywro-
ci¢ jej pierwotng czystos¢, skorumpowang przez buddyzm i taoizm. Pierw-
szy etap inkulturacji polegal wigc glownie na znalezieniu odpowiedniego
jezyka (terminologii), aby w sposéb jasny i zrozumiaty wyrazi¢ niektore
z prawd wiary w cigglosci z kulturg 1 zarazem przez zerwanie z nig poprzez
nowos$¢ Ewangelii. Jest to trudny proces wlaczenia bogactwa kulturowego
w nowos$¢ Ewangelii oraz oddzielenia tego, co jest sprzeczne z jej przeka-
zem®, Jak przekaza¢ Chinczykom ,,wielkie sprawy Boze”, postugujac sie

40 Nasza misja musi dostarczy¢ lepszych szkot z solidnymi zajgciami z literatury, je-
zykow 1 innych galtezi wiedzy”. Por. A. Henninghaus, Mission Greetings from Yenchowfis,
“OM” IX (1929) nr 2, s. 34.

4 W przeciwienstwie do europejskich znakéw fonetycznych, chinskie znaki sg ideo-
gramami, czyli graficznym przedstawieniem pewnych rzeczy czy poje¢. Kazdy znak moze
sktada¢ si¢ z kilku mniejszych, tak ze jeden wyraz chinski moze sktada¢ si¢ z kilku znakow.
Znaki te, uzywane na ogromnym terenie, sg i moga by¢ wymawiane bardzo roéznie.

4 Cztowiekowi Zachodu trudno zrozumie¢ homo sinicus i jego sposob dzialania.
Szczegolnie inaczej jest rozumiana kwestia wolnoéci, ktora — majac korzenie biblijne — stata
si¢ dla Zachodu podstawowa wartoscia, podczas gdy w Chinach miata podrz¢dne znaczenie
jako aspekt postuszenstwa wtadzy. Wolnos¢ byta rozumiana jako stan buntu. Konfucjanizm
glosit, ze dla zbudowania harmonijnego spoteczenstwo trzeba si¢ podporzadkowac okreslo-
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ich jezykiem oraz ich do§wiadczeniem? Problem ten znalazt swoj wyraz
w tzw. sporze o ryty chinskie. Dysputa w sprawie rytéw chinskich rozpa-
lata umysty w Europie w X VII i XVIII wieku. Jednakze nie miala ona wy-
tacznie charakteru teologicznego 1 filozoficznego; odzwierciedlata takze
konflikty miedzyzakonne i miedzy poszczegdInymi mocarstwami zachod-
nimi*. W sumie, oprocz aspektu debaty teologicznej w stuzbie misji, kon-
trowersja byla wyrazem wewnetrznych podziatow w Kosciele, sprzecz-
nych z duchem Ewangelii. Istotne byto pytanie: czy wiare katolickg da
si¢ pogodzi¢ z praktyka oddawania czci Konfucjuszowi i chinskim kultem
przodkéw. Innymi stowy, probowano rozstrzygnaé, czy ryty chinskie majg
charakter religijny czy tez §wiecki? Ostatecznie, po 70 latach sporu o ryty
chinskie, zwigzanych z kultem przodkéw i Konfucjuszem, papiez Bene-
dykt XIV zakazat ich stosowania katolikom chinskim bullg Ex quo singu-
lari (1742), uznajac ryty za zabobonne i batwochwalcze. W konsekwencji,
kazdy misjonarz przyjezdzajacy do Chin musiat ztozy¢ przysigge, iz nie

nym regutom (madro§¢ poprawnosci). W kulturze chinskiej nie istniato zreszta zachodnie
pojecie duszy niesmiertelnej (z taski Boga). Cztowiek rodzit si¢ jako zwierzg, a istotg ludzka
stawal si¢ poprzez trening, staranne wychowanie i uczynki. J. Kanior, Historyczno-kulturo-
we Zrédla totalitaryzmu i anty-indywidualizmu w Parstwie Srodka, ,Nurt SVD” 1 (2012),
s. 159.

4 Spor o ryty chinskie wigzat si¢ z przerwaniem monopolu misyjnego jezuitow wraz
z przyjazdem do Chin misjonarzy z innych zakondw, szczego6lnie dominikanow (1631), fran-
ciszkanow (1633), augustianow (1680) i MEP (1683). Zakony te przywiozly ze soba stare
konflikty zachodzace migdzy rywalizujagcymi ze sobg systemami patronackimi: hiszpan-
skim i portugalskim oraz rodzacymi si¢ ambicjami kolonialnymi Francji. Misjonarze nowo
przybytych zakonéw pracowali gléwnie wérdd niewyksztalconych mas, natomiast jezuici
wirod chinskich elit. Ci pierwsi potgpili metodg rytdw stosowana przez jezuitdéw i oskar-
zyli ich o uprawianie batwochwalstwa i wprowadzanie do chrzescijanstwa praktyk pogan-
skich. Nowa metoda nie byta tez jednomyslnie akceptowana wsrod jezuitow. Kontrowersja
w sprawie rytow chinskich trwala az do zmiany stanowiska Rzymu w tej sprawie w 1939 r.
Papieze Klemens XI (1715) i Benedykt XIV (1742) zakazali stosowania rytow chinskich,
co w skutkach okazato si¢ fatalne dla misji katolickich w Chinach. Potepienie rytow chin-
skich doprowadzito przez nastgpne 160 lat do sporadycznych fal przesladowan i zrazito do
Kosciota wyzsze warstwy spoteczne. W 1722 r. cesarz Kangxi kazal misjonarzom opuscic¢
Chiny, jesli si¢ nie zastosuja do linii Ricciego. Chrzescijanie musieli si¢ wyrzec swojej wia-
ry, przejmowano koscioty katolickie a rodzimych ksigzy zmuszano do laicyzacji. Jednakze
Kosciot katolicki przezyt i liczyt ok. 200 000 katolikow w 1800 roku. Warto wspomnie¢,
ze w latach 1650-64 katolikami byto ponad 100 000 Chinczykow, a po oficjalnym nadaniu
pelnej swobody religii chrzescijanskiej (1692) liczba katolikow wzrosta do 308 000 (w tym
3500 ochrzczonych przez franciszkanéw i ok. 1000 przez dominikanéw (EK KUL, Lublin
1985, t. 1, kol. 253). P.C. Phan, 4sia, s. 208.
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bedzie dyskutowat kwestii kultu przodkow i nie pozwali na jego praktyko-
wanie. Natomiast rodziny chinskie, ktore zyczyly sobie przystapienia do
Kosciota katolickiego, musiaty przekazac tabliczki przodkow rodzinie lub
krewnym na przechowanie albo zakopac¢ je w grobach przodkdow.

Misjonarz z Henanu o. Joseph Henkels (1901-1997) opisat przypadek
naruszenia zakazu praktykowania rytow w Mingkiang (1932), gdzie jeden
z jego katechistow Li Chwang poinformowal, iz jedna z rodzin zaprosita
mnicha taoistycznego, by poswigcit nowy zestaw tabliczek przeznaczo-
nych do kultu przodkoéw, ktore trzymali w mieszkaniu na oltarzu przod-
kéw. Mnich przewodniczyt wyszukanym ceremoniom, zapraszajac dusze
przodkéw do wejscia w tabliczki a nastgpnie wyryt na nich imiona, doda-
jac na koncu duzg czerwong kropke, oznaczajaca rzeczywistg obecno$é
dusz zmartych*. Przy mojej nastepnej wizycie w wiosce, potozonej okoto
15 mil na zach6d od Mingkiang, poszedtem z moim katechistg ztozy¢ wi-
zyte tej rodzinie. Zapytalismy Li Chwang dlaczego to zrobit, postepujac
jako chrzescijanin wbrew swojej wierze. Li odpowiedzial, ze przez jakis
czas jego rodzing nawiedzaly nieszczg¢scia. Mial nadzieje, ze wzywajac
swoich przodkéw i przywracajac w swoim domu tabliczki przodkow po-
lozy kres nieszczgsciom. Wraz z katechistg staratem si¢ mu wyjasnié, ze
nabozenstwo do biednych dusz czyScowych zgodnie z praktyka katolicka
jest bardziej rozumnym i skuteczniejszym czczeniem przodkow, niz trzy-
manie w domu tabliczek®.

W tradycji konfucjanskiej ryty byty wyrazem czci synowskiej wobec
przodkow*. Chodzito o manifestacj¢ uszanowania, ktore wyrazano w okre-

# Chinczycy wierzyli, ze w chwili $mierci dusza zmarlego przodka przebywa w trzech
miejscach. Jedna czes¢ idzie do nieba, druga pozostaje w grobie, aby otrzymac ofiary a trze-
cia jest zlokalizowana w tabliczce przodka lub w sanktuarium. Zob. 4 Lion Handbook the
World's Religions, Sutherland/Australia 1991, s. 247.

4 J. Henkels, My China Memoirs, Techny 1988, s. 28.

4 Debata na temat rytow czesto abstrahowata od zrozumienia chifiskiego kontekstu
kulturowego. W starozytnej cywilizacji chinskiej ryt (Li = cecha, zachowanie, etykieta, sa-
voir vivre, ceremonie) od zawsze miat znaczenie i zastosowanie nieznane w mysli i praktyce
spotecznej Europy. Ryt nie byt tam okreslany jedynie jako religijny, kulturowy, obywatel-
ski czy polityczny. Byt czym$ wigcej, podstawowa zasada cywilizacji chinskiej, regulujaca
i okreslajaca zachowania w relacjach migdzyludzkich we wszystkich jego aspektach. Man-
dzurska dynastia Qing byla zainteresowana pozyskaniem legitymizacji kulturowej u Chin-
czykow, przyktadajac szczegolng warto$¢ do pierwotnego znaczenia rytu, ktory urdst za ich
panowania do normy obywatelskiej w relacjach spotecznych. Por. A. S. Lazzarotto, Quale

futuro per la Chiesa in Cina?, EMI, Bologna 2012, s. 69.
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$lone dni przez ofiarowanie pokarmow, palenie kadzidta przed tabliczkami,
na ktorych byly wyryte imiona przodkow. Jesli chodzi o cze$¢ oddawana
Konfucjuszowi, ceremonia byla zarezerwowana jedynie dla wyksztatco-
nych literatéw 1 odbywata si¢ w dniu wydawania dyploméw albo w dniach
nowiu i petni ksigzyca. Celebransi zwracali si¢ w kierunku tabliczek, ktore
przedstawiaty medrcea i kilkakrotnie padali na twarz, ofiarowujac kadzidto.
Po ztozeniu ofiar religijnych ze zwierzat, kadzidta i cennych przedmio-
tow, odbywata si¢ uroczysta uczta. Argumentem przeciw religijnemu cha-
rakterowi tych ceremonii byt agnostycyzm Konfucjusza, ktory nie chciat
rozmawia¢ o zyciu po $mierci. Z drugiej strony ceremoniom towarzyszyt
obiektywny znak wej$cia w kontakt z duszami zmartych. Uzywano stowa
Pan, wskazujacego na to, ze duch zmartego mieszka w tabliczce. Ogdlnie
rzecz biorac, ryty miaty charakter ambiwalentny a sami Chinczycy nie byli
w tej sprawie jednomys$lni. Trudnos$¢ interpretacji charakteru cywilnego
rytow byla w istocie zalezna od wewngtrznego nastawienia uczestnika.
W religijnoéci ludowej mialy one charakter modlitwy wstawiennicze;j,
podczas gdy uczeni literaci z nastawienia byli agnostykami (zwykte wspo-
mnienie zmartych i Konfucjusza).

Aby lepiej zrozumie¢ dylematy misjonarzy w spotkaniu z kulturowym
i religijnym kontekstem Chin, trzeba zrozumie¢ przede wszystkim mysl
chinska, ktéra bazuje na trzech tradycjach: konfucjanizmie, taoizmie i bud-
dyzmie. Przez wieki w procesie wzajemnych interakcji religie te staty si¢
doptywami tej samej rzeki. Glownym doptywem jest konfucjanizm jako ofi-
cjalna doktryna panstwa, przede wszystkim jako kodeks moralny stuzacy re-
gulowaniu harmonii w relacjach ludzkich. Konfucjanizm podkresla potrzebe
nabycia §wiadomosci swojego miejsca w rodzinie i w hierarchii spoteczne;j.
Konfucjanizm, dazac do przeksztalcenia spoleczenstwa przez jego lepsze
dostosowanie do porzadku kosmicznego, ryzykowat zamknigciem jednostki
w kodeksie norm i zaduszeniem osobowosci w imi¢ harmonii spoteczne;.

Alternatywa wobec tej dewiacji rytualistycznej stal si¢ taoizm, sku-
piajacy uwagge na osobie i jej doskonaleniu na drodze zycia wewngtrzne-
go. Taoizm nauczal, Ze nie jest mozliwy porzadek spoteczny bez glgbokiej
znajomosci natury, ktora zaktada spontanicznos$¢. Ta jednak nie jest amo-
ralno$cia, ale wysitkiem, asceza, by uwolni¢ si¢ od namietnosci i powrocié
do jednos$ci z Dao*’ (uniwersalng zasada kierujaca wszechswiatem). Tao-

47 Celem jest wyrzeczenie si¢ $wiata, zespolenie z naturg, harmonia z przyroda, ale
takze z subtelnym wymiarem zycia przyrody.
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izm 1 konfucjanizm staty si¢ niejako dwoma obliczami Yin i Yang kultury
chinskiej*®, przyjmujac na drodze ewolucji charakter religijny. Pierwszym
wyrazem tego bylo nadanie wladzy cesarskiej charakteru sakralnego, dru-
gim — przejecie z religii ludowej wigkszej czesci duchow, w ktore Chin-
czycy od zawsze wierzyli. Kult im towarzyszacy nie skupial si¢ jednak
na nadprzyrodzonej przysztosci cztowieka, lecz na uniknigciu nieszczesé
i zapewnieniu rodzinie dobrodziejstwa i pomysInosci.

Podczas gdy konfucjanizm i taoizm zrodzily si¢ w Chinach, ojczyzng
buddyzmu byty Indie. Jednak buddyzm w Chinach przystosowat si¢ do
warunkow chinskich (w procesie przesladowan i zeswiecczenia tresci),
uwalniajac si¢ z niektérych elementéw indyjskich. Chinczycy przyktado-
wo nigdy nie zaakceptowali nirwany — nietrwatos$ci duszy i $wiata (bg-
dacych iluzjg), ponadto wierzyli, ze jest mozliwa ucieczka od cierpienia
przez wiare, asceze 1 zachowanie zasad moralnych. W Chinach doszto do
swoistego synkretyzmu trzech wymienionych religii, tak Zze generalnie
Chinczyk uwaza si¢ rownoczesnie za konfucjaniste, taoistg i buddyste.

Jakkolwiek ryty zostaty potepione z niestusznych (ztych) racji, to jed-
nak sam akt doprowadzit do usunigcia dwuznacznos$ci obecnej w Matteo
Ricciego interpretacji konfucjanizmu. W tej interpretacji religia chrzes-
cijanska byta w stuzbie porzadku konfucjanskiego. Nawet konfucjanizm
jezuitéw byt otwarty na transcendencje, a wiec mozliwy do pogodzenia
z chrzescijanstwem, to prawdziwy konfucjanizm cesarzy negowat trans-
cendencj¢ a ,,Syna Nieba” czynil wielkim zarzgdzajacym (porzadkujacym)
religiami w Chinach. Oto dlaczego potegpienie rytdw zostato odczytane

# Konfucjanizm nie wytworzyl pojecia ortodoksji i heterodoksji. W Chinach istniat
zawsze synkretyzm religijny. Cecha wyrdzniajaca kulturg chinskg byta fundamentalna nor-
ma, traktujaca przeciwienstwa jako komplementarne i nierozlaczne elementy. Koncepcja
Yin 1 Yang pochodzi z antycznej filozofii chinskiej 1 metafizyki. Opisuje ona dwie pierwot-
ne i przeciwstawne sity obecne w calym wszechswiecie: Yin (reprezentowana przez biel
i Stonce oznacza sitg, aktywnos¢, radosé, ciepto i lato, symbolizuje meski aspekt natury,
ekstrawersj¢ oraz liczby nieparzyste) i Yang (reprezentowana przez czern i Ksi¢zyc ozna-
cza biernos¢, ulegtos¢, smutek, chtod i zime, symbolizuje zenski aspekt natury, introwersje
oraz liczby parzyste). Sily te sa wspolzalezne, podzielne, nie wykluczaja si¢ wzajemnie,
wchtaniajg i jednoczesnie podtrzymuja si¢ wzajemnie. Yin i Yang dziataja tylko razem, zadna
z nich nie funkcjonuje osobno i zadna nie moze catkowicie zwyci¢zy¢. Ich wzajemne od-
dzialywanie jest przyczyna powstawania i zmiany wszystkich rzeczy. Z Yin i Yang powstaje
pie¢ pierwiastkow (ogien, woda, ziemia, metal i drewno), a z nich wszystkie inne rzeczy.
Zob. Yin i Yang, http://pl.wikipedia.org/wiki/Yin i yang, [pobrano: 09.04.2013]. E. Kajdan-
ski, Chiny-Leksykon, Warszawa 2011, s. 384.
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przez cesarzy jako atak na fundamenty spoteczenstwa chinskiego przez
odrzucenie ich uniwersalnej zwierzchno$ci. Taka koncepcja wtadzy byta
nie do pogodzenia z katolicyzmem, religia, stawiajacg si¢ ponad porzad-
kiem doczesnym. Innym aspektem potepienia rytoéw byly przesladowania
spowodowane w rownym stopniu przez zaniedbania rzymskie, co przez
absolutyzm cesarski. W praktyce indywidualnej, ryty dla uczonych lite-
ratow nie byty idolatria, stad ich potepienie bylo btedem*. Ryty miaty
ponadto swoja funkcje spoteczna, podporzadkowujac to co religijne temu
co cesarskie (polityczne). W Chinach zachodnie rozgraniczenie na wtadze
polityczna i religijng stanowito aberracje, poniewaz oznaczato — jak to ujat
jeden z XVII-wiecznych literatow — istnienie dwu stonc na tym samym
niebie’®. W Chinach bylo tylko jedno stonice. Cesarz, ktory stat na szczy-
cie catego porzadku doczesnego i wszystko byto jemu podporzadkowane.
Ponad nim znajdowato si¢ juz tylko niebo (immanentna zasada porzadku

4 Istnieje interesujgca dokumentacja zrodlowa przedstawiajaca punkt widzenia ka-
tolikow chinskich w kwestii rytow. Okazuje si¢, ze byli oni czgsto protagonistami w tej
kontrowersji, wyrazajac swoja oceng¢ ich znaczenia oraz proponujac rozrdznienie na prak-
tyki akceptowane i nie do zaakceptowania. Ich racjonalne i spdjne argumenty nie zostaty
jednak w ogodle uwzglednione w decyzjach koscielnych i dokumentach Stolicy Apostolskie;j.
Katolicy chifiscy liczyli na szerokie rozpowszechnienie katolicyzmu w ich kraju, a jedno-
czesnie twierdzili, ze nie musza wyrzekac si¢ kultury chinskiej i przyjmowac zachodnig. Za-
kaz uczestniczenia w rytach, ktore byly nieodzowng ceremonig przy obejmowaniu urzedow
publicznych i akademickich, stawiat w praktyce funkcjonariuszy i literatow poza Kosciotem
katolickim. Za$ katolicyzm chinski zostal pozbawiony swojej myslacej gtowy, blokujac pro-
ces inkulturacji, ktora mogli wypracowac jedynie miejscowi chrzescijanie. Przez to chrzes-
cijanstwo w Chinach bylo postrzegane przez wieki jak obce ciato, jako kwestia catkowicie
zagraniczna. Por. A. S. Lazzarotto, Quale futuro per la Chiesa in Cina?, s. 70-72.

%0 Jedna z zasadniczych cech kultury chinskiej jest jej hierarchiczno$¢, ktéra nie jest
synonimem nieréwnosci, ale istnieje jako powickszenie pigciu kardynalnych relacji konfu-
cjanskich, ktore rzadza spotecznym zachowaniem. Jej linig zasadniczg jest prymat spote-
czenstwa nad jednostka. Juz legi$ci za dynastii Qin (221-207 p.n.e.) méwili o przyrodzonym
egoizmie natury ludzkiej, ktéra wymaga dla zachowania porzadku spolecznego narzucenia
odgornej kontroli. ,,Konfucjanizm dazyt do zbudowania idealnego spoteczenstwa, zgodnego
z niebianskim porzadkiem poprzez przestrzeganie obowigzkoéw wynikajacych z hierarchii
spotecznej, z rygorystycznego zachowania tradycji, tadu i porzadku”. Por. J. Kanior, Histo-
ryczno-kulturowe zrodta, s. 153.

Praktyczng realizacjg tego ideatu byto powstanie scentralizowanego panstwa z kultem
nieba ze $wigtynig w Pekinie, gdzie cesarz zasiadat jako najwyzszy kaptan, posrednik mig-
dzy Niebem a swoim ludem, okre$lajacy, co jest dobre, a co jest zte dla swych poddanych
oraz ustanawiajacy kryterium prawdy i nieprawdy. W Chinach nie istniato typowe dla Za-
chodu rozdzielenie pomigdzy religiag a panstwem. Stad méwienie klamstwa stalo si¢ inte-
gralna czg¢$cig chinskiej kultury politycznej o totalitarnym i kolektywistycznym charakterze.
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obecna we wszystkim). W kategoriach chrzescijanskich sacrum zostalo
podporzadkowane profanum, to co religijne temu co $wieckie. Potepienie
rytow przez papiezy w imi¢ zachowania czysto$ci wiary dawato cesarzom
do zrozumienia, ze religijna sfera sumienia katolickiego wymyka si¢ spod
ich wiadzy.

Spor o ryty chinskie odzwierciedlat zardwno rozbieznos$ci teologicz-
ne’!, jak i roznice w strategiach pracy misyjnej misjonarzy, co z kolei
w sposob zasadniczy modyfikowato ich interpretacje otaczajacego $wia-
ta zjawisk kulturowych, jezykowych i religijnych. Metoda akomodacji,
metoda ,,tagodna” Aleksandra Valignano, byta podstawowa metoda pra-
cy misyjnej jezuitow. Siegata korzeniami tomizmu i Erazma z Rotterda-
mu. Przystosowanie (akomodacja) bylo narzgdziem hermeneutycznym,
wlasciwym w roztrzasaniu ztozonych kwestii kulturowych i religijnych.
Przystosowanie pozwalatlo zmierzy¢ si¢ pozytywnie z rzeczywisto$-
cig 1 stworzeniem, poniewaz nawet jesli natura ludzka upadia z powodu
grzechu, to pochodzi ona od Boga. Przyktadem zastosowania akomodacji
w praktyce byta metoda katechetyczna zastosowana przez Matteo Riccie-
go w Chinach. Rozgraniczata ona wyraznie migdzy katechizmem a dok-
tryng chrzesdcijanska. Katechizm dazy do chrzescijanskiego przedstawienia
rzeczywistosci kulturowej i religijnej, podejmujac jedynie tematy, ktore
wedtug teologii scholastycznej nalezaly do objawienia naturalnego, czyli
mozliwego do zrozumienia w §wietle rozumu. Doktryna chrzescijanska,
czyli wiara nadprzyrodzona, obejmuje nauczanie objawione, pozytywne —
nieodzowne dla otrzymania chrztu i praktykowania zycia chrzescijanskie-
go. Ricci i towarzysze rozgraniczali nauczanie posrednie i bezposrednie,
katechizm od doktryny chrzesécijanskiej, rozum od wiary. Rozgraniczenie
to bazowato nie tylko na do$wiadczeniu zdobytym w spotkaniu ze ztozo-
ng rzeczywistoscia chinska, ale takze na interpretacji teologii scholastycz-
nej. Jezuici nie kryli chrze$cijanskiego charakteru swojego przestania czy
tez natury religijnej swojej misji w Chinach. Zastosowali metode jedynie
innowacyjng w praktyce, chociaz zakorzeniong mocno w tradycji teolo-
gicznej 1 koscielnej. Dla jezuitow gloszenie Chrystusa byto punktem do-

I Kontrowersja miata swoje podtoze w przeciwnych sobie koncepcjach zbawienia,
ktore pociagnely za sobg konflikt migdzy naturg i taska w tle polemik molinistow i janseni-
stow. Podstawowy zarzut wysuwany wobec jezuitow dotyczyt fatszowania dynamizmu taski
poprzez nadmierne zaufanie w humanizm konfucjanski i tagodzenie zgorszenia dogmatow
chrystologicznych (np. unikanie zgorszenia krzyza).
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celowym w itinerarium ewangelizacji. Podczas gdy misjonarze z zakonow
zebraczych stosowali metode gloszenia bezposredniego, nazywang nie-
kiedy niewtasciwie ,tabula rasa”. Takze misjonarze francuscy, lazarysci,
i cztonkowie paryskiego seminarium misyjnego (MEP) stosowali t¢ meto-
de. Jej punktem wyjscia byto gloszenie Chrystusa ukrzyzowanego. Misja
miata dokonywac¢ si¢ w drodze nauczania bezposredniego bez mediacji
kerygmy zbawczej. Miata polega¢ na publicznym nauczaniu z krzyzem
w r¢kach. Byla proklamacja zbawienia wiecznego dla tych, ktérzy przyj-
ma wiar¢ i potgpienia dla tych, ktorzy ja odrzucaja. Roznica w podejséciu
teologicznym jezuitoéw i dominikandéw zrodzita si¢ z zagorzalej polemiki
dotyczacej relacji miedzy taska Bozg a wola ludzka, zwang kontrowersja
»De auxiliis”. Jezuici jako mloda instytucja byli przenikni¢ci duchem hu-
manizmu i renesansu. Teologowie i misjonarze zakonu przyznawali war-
to$¢ aktom ludzkim inspirowanym i podtrzymywanym przez fask¢. Domi-
nikanie i franciszkanie mieli juz za sobg kilka wiekdw istnienia i niejako
spotanicznie byli konserwatywni. Ta roznica zaznaczata si¢ rowniez na
polu teologii moralne;.

Dzisiaj uwaza sie¢, ze potgpienie rytdow byto powaznym btgdem. Ich
nieuzasadnione potepienie przeszkodzito Chinom sta¢ si¢ chrzescijanskimi
1 przyniosto ze sobg niepotrzebne przesladowania. W sumie Kongregacja
Sanctum Officium data do zrozumienia, ze aby zosta¢ katolikiem, trzeba
sta¢ si¢ mniej Chinczykiem. Tym niemniej 1% chrzes$cijan w Chinach za-
znaczyto swoj szeroki wptyw. Mimo wielu brakéw misjonarzy, wykazy-
wali moralng integralno$¢ i duchows site. Te, wspomagane taska Boza,
przynosity owoce’. W teologii mowi si¢ o pojeciu misji narodu; to jak
nardd postrzega siebie odpowiada w pewnym sensie zrzadzeniu opatrzno-
$ci i jego powolaniu. Chiny z samej nazwy sg krajem w centrum $wiata.
I zawsze przejawialy naturalne dazenie do zajecia centralnego miejsca.
Moze przyjdzie czas, kiedy Chiny zajma rowniez centralne miejsce w hi-
storii Zbawienia.

ZAKONCZENIE

Przeprowadzone studium, insprowane przyktadami z misji werbistow
w Chinach, podkresla znaczenie kontekstualnos$ci w historiografii. Historyk

2 H. Van Straelen, The Far East must be understood, London 1945, s. 124.
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misji w dobie Kosciota globalnego musi stawia¢ sobie pytanie o wlasciwa
perspektywe badawcza, ktérej zasadniczym wymogiem jest $wiadomosé
kontekstualna przedmiotu badan. Odpowiednie potraktowanie kontekstow
pozwala na bogatsze odczytanie zrodet 1 unikniecie interpretacji redukcjo-
nistycznych. Chrzescijanstwo jest coraz mniej zachodnie a coraz bardziej
Swiatowe w swojej naturze, a to sktania do nowych pytan badawczych.
Konteksty misji chinskiej SVD egzemplifikuja potrzebe podejscia inter-
dyscyplinarnego do przedmiotu badan historycznych, aby zado$cuczynié
kompleksowosci sytuacji misyjnej w Chinach i poszerzy¢ kategorie inter-
pretacyjne. Jedna z takich kategorii moze by¢ koncepcja Fernanda Braude-
la tzw. dlugiego trwania ,,Long durée”, ktdra jest pomocng w interpretacji
dtugookresowych struktur historycznych.

Na przyktadzie misji w Chinach kontekst geograficzny (fizyczny)
nabiera kluczowego znaczenia dla zrozumienia pozostatych kontekstow:
socjo-politycznego, kulturowego i religijnego. Kontekst geograficzny, kto-
ry izolowat i utrudniat komunikacje w Chinach, nie tylko utrudniat postep
ewangelizacji. Kleski naturalne byly faktorem sprzyjajacym rozwojowi
misji w aspekcie sytuacji egzystencjalnej, ktora otwierata na chrzescijan-
stwo, zwlaszcza przez dzialalno$¢ charytatywna. Interesujacym proble-
mem jest ewentualna hierachizacja i korelacja kontekstow.

Misjonarze nie spadali z nieba, lecz wywodzili si¢ z konkretnych
kontekstow socjo-politycznych i kulturowych. Ich praca i wartosci byly
nieroztgcznie splecione ze spoteczenstwem i krajem pochodzenia, ktore
uksztaltowaty misjonarza — jego tozsamosc.

Zwiazki misjonarza z rzagdem i systemem politycznym, w ramach kto-
rego prowadzit dziatalno$¢ misyjna, wplywaly rowniez znaczaco na recep-
cje kontekstow kraju misyjnego. Zreszta trudno o oddzielenie i wyrazne
rozgraniczenie tego co Boskie od §wiatowego, sacrum od profanum. Mi-
sjonarze nie zawsze doceniali i byli $wiadomi kontekstow kraju misyjne-
g0, a przeciez to one gtdéwnie warunkowaly ich pracg. Jednym z aspektow
tej zaleznosci byto ignorowanie podmiotowos$ci rodzimych chrzescijan.

Np. istnieje interesujgca dokumentacja zrédlowa przedstawiajaca punkt
widzenia katolikow chinskich w kwestii rytow chifiskich. Z niej wynika, ze
byli oni protagonistami w tej kontrowersji, proponujac np. w sposob racjo-
nalny i spdjny rozroznienie na praktyki akceptowalne i nieakceptowalne.
Ich argumenty nie zostaty jednak w ogole uwzglednione w decyzjach kos-
cielnych 1 dokumentach Stolicy Apostolskiej. Wierzyli oni, ze nie muszg
wyrzekaé si¢ kultury chinskiej dla zachodniej, aby zosta¢ chrze$cijanami.
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Dlatego nie dziwi fakt, Ze chrzescijanstwo w Chinach bylo postrzegane
przez wieki jak ciato obce, przedsigwzigcie catkowicie zagraniczne.

ZYozonos¢ przedmiotu badan historycznych wymaga od historyka, aby
nigdy nie zaktadal, iz jego czytelnik wie, o co mu tak naprawde¢ chodzi.
Dlatego pierwszym fundamentalnym obowigzkiem historyka jest wysitek
zrozumienia i wyjasnienia kontekstow, w jakie jest uwiktany przedmiot
badawczy, aby uczyni¢ tekst czytelnym i instruujagcym. A jednoczesnie
sam historyk z racji postrzegania faktow przez pryzmat swoich osobistych
uwarunkowan: bagazu rodzinnych, $rodowiskowych i narodowych do-
$wiadczen powinien by¢ $wiadom, iz jest kontekstem subiektywizujacym
pisarstwo historyczne.

The Contextual Dimension of the Historical Literature Inspired
by the Divine Word Missionary Fathers’ Mission in China

Summary

The study aims at showing the dependency of missionary work based on various
contexts in China as a mission country. The problem is displayed on four incidents from
the mission of the Divine Word Missionaries who within a span of 67 years (1882-
1949) sent 543 missionaries to China. The incidents highlight the role of geographical,
political, social and religious setting of China for missionary work. The first incident
focuses on the role of the river Huang He, called “the sorrow of China” in winning lot
of conversions to the Catholicism. The second incident was the murder of two SVD
Fathers namely Francis Nies and Richard Henle in 1897 in South Shandong. This gave
a pretext for the German’s occupation of Jiaozhou Bay. The third incident was in 1929
in Loshan. The missionaries there were perceived by the Chinese mainly as the agents
of imperialism and a threat to the Chinese cultural identity. Finally, the last incident
which occurred in Mingkiang discusses the case of breaking the ban on the participation
in the worship of ancestors. This particular incident points to different factors which
played a decisive role in the definitive condemnation of the China rites through the
decree Ex quo singulari of Benedict XIV (1742).

The conducted study stresses the importance of contextualizing historiography.
The mission’s historian in the times of an already global Church must ask himself about
the relevant and fruitful perspective of a research being conducted. The first basic step
in the process of research is to examine the different contexts of the subject of historical
research. Addressing the contexts allows the historian to find the most inspiring and
valuable research questions and to avoid reductionist interpretations. Christianity is
becoming less Western and more and more global in its nature, and this leads to new
research questions. The SVD China-mission exemplifies the need for an interdiscipli-
nary approach to the subject of historical research in order to satisfy the complexity of
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the missionary situation and to expand the categories of interpretation. An interesting
problem will be the possible hierarchy and correlation of contexts. The complexity of
the historical subject requires from the historian never to assume that the reader really
knows what he means. Therefore, the first fundamental duty of the historian is the effort
to understand and clarify the contexts in which the subject of research is intertwined in
order to make the text more readable and instructional. At the same time the historian
himself should be aware that he perceives the facts through the prism of his personal
circumstances such as family, environment, and education. In the process his historical
writing becomes subjective.

Key words: Missions in China — Divine Word Missionaries — Eastern Culture —
Missionary Literature.

Stowa kluczowe: Misje w Chinach — werbisci — kultura Wschodu — pi$miennictwo
misyjne.






KS. JAN WALKUSZ

OD KOSCIOLA EUROPEJSKIEGO DO KOSCIOLA RODZIMEGO.
MISYJNE NAUCZANIE PAPIESKIE XX WIEKU

1. KONTEKST ZJAWISKA

Zglebiajac proces rozwoju i topograficznego rozszerzania si¢ chrzes-
cijanstwa, zwlaszcza od epoki wielkich odkry¢ geograficznych i czasow
nowozytnych, nie sposéb nie zauwazy¢, iz owa akcja misyjna nastawiona
na plantatio Ecclesiae przez kilka stuleci opierala si¢ na systemie ko-
lonialnym i tzw. prawie patronatu krolewskiego' . A cho¢ Stolica Apo-
stolska od XVI do XIX w. podejmowata liczne proby odpolitycznienia
misji i wigkszego ich przyporzadkowania papiestwu, wskutek przewagi
ekonomicznej i spoteczno-politycznych uwarunkowan ze strony Korony
Hiszpanskiej i Portugalskiej, nie zdotata przeja¢ petnej kontroli nad Kos-
ciotem w Nowym Swiecie. Owszem, takie inicjatywy, jak: powotanie
Kongregacji Rozkrzewiania Wiary w 1622 r. przez papieza Grzegorza X V?
czy oficjalne dokumenty o charakterze misyjnym po6zniejszych papiezy —
Santa Dei Civitas Leona XIII z 3 XII 1880 .3, In plurimis z 5V 1888 r.%,
Ad extremas Orientis oras z 24 V1 1893 1.5, Christi Nomen et Regnum

' A. Garcia Gallo, Las bulas de Alejandro VI. y el ordenamiento juridico de la expansion
portuguesa y castellana en Africa e Indias, Madrid 1958; P. de Leturia, Relaciones entre la
Santa Sede e Hispano-america 1493-1835, t. 1-3, Caracas 1959; W. E. Shiels, King and
Church. The Rise and Fall of the Patronato Real, Chicago 1961.

2 N. del Re, La Curia Romana. Lineamenti storico-giuridici, Citta del Vaticano 1998,
s. 146-160, 625-632; E. Sztafrowski, Kuria Rzymska. Studium historyczno-prawne,
Warszawa 1981, s. 149-164.

3, Acta Sanctae Sedis” 13(1880), s. 241-248 [dalej: ASS]; Tekst polski, zob. Breviarium
Missionum. Wybor dokumentow Kosciota dotyczqcych dzieta misyjnego, cz. 1, oprac.
B. Wodecki, F. Wodecki, F. Zaptata, Warszawa 1979, s. 147-154 [dalej: BM I].

4 ASS 20(1888), s. 545-559; BM 1, s. 154-172.

5 ASS 25(1892-1893), s. 716-721; BM 1, s. 177-183.
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z 24 XII 1894 1.5 oraz In apostolicum Piusa X z 25 III 1904 r.” mialy
na celu tworzenie w catym $wiecie centralistyczno-rzymskiego modelu
organizacji dzieta misyjnego i wyczulenie na wigksze upodmiotowienie
ludéw misjonowanych i ich wartosci kulturowych, lecz skuteczne prze-
orientowanie w tej materii, w parze z jasno okre§lonymi dyrektywami na-
stapito dopiero w XX wieku. Odpowiedzia na pytanie o przyczyny takiej
sytuacji moze w pewnej mierze by¢ wypowiedz jednego z uczestnikow
Tygodnia Misjologicznego, ktory, przemawiajac w 1925 r. z tej okazji
w Louvain, powiedziat m. in.: ,,Jeszcze nie tak dawno prymat Europy nad
wszystkimi innymi ludami, nawet cywilizowanymi ludami Azji, byt jed-
nym z tych aksjomatdw, ktore prawie wszyscy przyjmowali bez zastrze-
zen, a OW prymat urzeczywistniat si¢ w miar¢ tego, jak Europejczycy
stawali si¢ panami $wiata. W dziedzinie religii to wtadztwo europejskie,
ktore wigkszo$¢ misjonarzy, bedacych «dzie¢mi swej epoki» , przyjmo-
watla jako pewnik, miato objawié si¢ w utrzymywaniu rdzennej ludnosci
pod nieustanng kuratelg: kler miejscowy, ktorego potrzeby istnienia nikt
nie kwestionowatl, mogt by¢ tylko klerem pomocniczym, gotowym do
usuniecia si¢ w cien w obecno$ci misjonarza’s.

Owa $wiadomos$¢ swoistej hegemonii Europy w stosunku do tere-
néw misyjnych towarzyszyla z cala pewnos$cia takze Stolicy Apostolskie;j,
czego najlepsza egzemplifikacja sg stowa Jana Pawla II z adhortacji apo-
stolskiej Ecclesia in Asia, gdzie w numerze 9 czytamy: ,,Mimo swej wie-
lowiekowej obecnosci w Azji i podejmowania licznych przedsigwzie¢ apo-
stolskich, w wielu miejscach tego kontynentu Kosciot byt ciggle uwazany
za ciato obce, a mowigc bardziej konkretnie — w mentalnosci ludzi byt
czesto kojarzony z mocarstwami kolonialnymi’. Dopiero upadek hiszpan-
skiego i portugalskiego imperium kolonialnego, a przede wszystkim I woj-
na §wiatowa z licznymi przetasowaniami geograficzno-demograficznymi
i konieczno$cig opuszczenia terendw zajmowanych przez misjonarzy,
ukazaty z jednej strony calg stabos$¢ konstrukeji, opartej na zwiazku misji
z kolonizacja, z drugiej za$§ wygenerowaty koniecznos$¢ zupetnie nowych

¢ ASS 27(1894-1895), s. 385-387; BM I, s. 183-187.

7, Acta Apostolicae Sedis” 36(1903-1904), s. 580-582 [dalej: AAS]; BM I, s. 187-190.

8 Les aspirations indigeénes et les missions, Louvain 1925, s. 171.

® Adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Asia” z 6 XI 1999 r, nr 9; por. A. Miotk,
Problematyka misji w kontekscie historycznym XIX w., ,,Nurt SVD” 33(2000), nr 2, s. 101-
119; A. Kmiecik, Swiat nowej epoki misyjnej w encyklice ,, Redemptoris Missio”, tamze
34(2001), nr 4, s. 85-86.
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form procesu ewangelizacyjnego. Zostal on — w konteks$cie precyzyjniej-
szego uswiadomienia sobie i okre$lenia celu misji — jasno sformutowany
w oficjalnych dokumentach Kos$ciota, poczawszy od papieza Benedykta
XV, poprzez dekret Drugiego Soboru Watykanskiego, a na praktyce i na-
uczaniu Jana Pawta Il konczywszy. Trzymajac si¢ zatem chronologii, wy-
pada w tym miejscu — przy jednoczesnej Swiadomosci istnienia pomnie;j-
szych, uszczegdtawiajacych zagadnienie dokumentéw — odwotaé si¢ do
Maximum illud Benedykta XV z 30 XI 1919 1."°, Rerum Ecclesiae Piusa XI
z 28 11 1926 r.", Evangelii praecones z 2 V1 1951 1.'* i Fidei donum
z211V 1957 r."* Piusa XII, Princeps pastorum Jana X X111 z 28 XI 1959 .14,
dekretu Drugiego Soboru Watykanskiego Ad gentes z 7 XII 1965 r.!* oraz
Redemptoris missio Jana Pawta 11 z 7 XII 1990 r.'¢

Nie ulega watpliwosci, iz poza og6lng teologig misji, a takze ele-
mentami geograficznego rozwoju chrze$cijanstwa, tudziez precyzyjnym
okresleniem i uzasadnieniem celu misyjnego postania'’, wszystkie wyzej
wskazane dokumenty koncentrujg si¢ na idei tworzenia Ko$ciota rodzi-
mego, odzwierciedlajac — widoczny ponad wszelka watpliwos$¢ — progres
stawianych tez i wskazan. Idzie wiec o to, aby proces systematycznego
budowania Kosciota lokalnego na réznych szczeblach byt wpisany i moc-
no zakorzeniony w zyciu spotecznym konkretnej wspodlnoty i do pewnego
stopnia dostosowany do jej kultury, cieszac si¢ w ten sposob stabilizacja
i trwalo$cig. Innymi stlowy — chodzi o taki Kosciol, ktory bedzie miat —
w przeciwienstwie do wczesniejszej praktyki — swojg wiasna, rodzimag

10 Acta Apostolicae Sedis” 11(1919), s. 440-455 [dalej: AAS]; tekst polski, zob. BM
I, s. 200-216.

T AAS 18(1926), s. 65-83; BM 1, s. 235-255.

12 AAS 43(1951), s. 497-528; BM I, s. 289-318.

3 AAS 49(1957), s. 225-248; BM I, s. 318-339.

4 AAS 51(1959), s. 833-864; BM I, s. 339-370.

5 AAS 58(1966), s. 947-990; Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad gentes
divinitas”, w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracja, Poznan 1998, s. 436-
474 [wyd. IIT]; BM L, s. 371-420.

16 Encyklika ,, Redemptoris missio” Ojca Swietego Jana Pawla II o stalej aktualnosci
postania misyjnego, Watykan 1990 [dalej: RMis.].

17 Zob. The Theology of the Christian Mission, red. G.H. Anderson, New York-Toronto-
London 1961; R.C. Bassham, Mission Theology 1948-1975. Years of Worldwide Creative
Tension, Ecumenical, Evangelical and Roman Catholic, New York 1979; V.J. Taylor, The Go
Between God: The Holy Spirit and the Christian Mission, London 1979; K. Miiller, Teologia
misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989; B. Haring, Evangelization Today, Middlegreen 1990;
G. Buono, Missiologia. Teologia e prassi, Roma 2000.
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organizacje, kaptanow, osoby zakonne i wiernych objetych duszpasterska
troska w duchu rodzimej kultury i mentalnosci, ktéry bedzie wyposazony
w urzedy i instytucje potrzebne do prowadzenia i rozwoju wspdlnot pod
kierownictwem wlasnego biskupa. By jednak sprosta¢ takiemu wyzwaniu,
wiodgcemu od ,,zagraniczno$ci” do autochtonizacji Kosciota, papieze mi-
nionego wieku, a takze Drugi Sobor Watykanski wskazywali na kilka fun-
damentalnych ptaszczyzn uskuteczniajacych 6w proces.

2. RODZIME DUCHOWIENSTWO

Na pierwszym miegjscu i najszerzej wypowiadano si¢ na temat ksztat-
cenia i formowania duchowienstwa rodzimego. Pomijajagc w tym miejscu
zupetnie okazjonalne wskazania i raczej efemeryczne przedsiewzigcia, pio-
nierem w tej materii okazat si¢ papiez Benedykt XV, ktory w encyklice (li-
$cie apostolskim) Maximum illud zachg¢cat kierujacych misjami, aby szcze-
gblng wage przyktadali do ksztalcenia zastepoéw kleru autochtonicznego,
podkreslajac jednoczesnie olbrzymie korzysci ptyngce z tego tytutu dla
dziela rozprzestrzeniania wiary i1 skutecznosci gloszenia Ewangelii, przy
zatozeniu, ze ksi¢za owi otrzymaja gruntowne, analogiczne jak w krajach
o starej 1 ustabilizowanej tradycji katolickiej, przygotowanie. ,,Wazng jest
rzeczg — pisat papiez della Chiesa — aby wszyscy kierujacy misjami obej-
mowali swg szczegolng troskg wyksztatcenie i formacje kaptanow sposrod
tego narodu, wsrdd ktérego przebywaja [...]. Albowiem kaptan rodzimy
jako ten, ktéry pochodzeniem, sposobem myslenia i odczuwania zwigza-
ny jest ze swoimi wspolziomkami, w wybitnej mierze zdolny jest wpoic
wiarg w ich serca; o wiele lepiej bowiem niz ktokolwiek inny wie, w jaki
sposob moze ich o czyms$ przekona¢ [...], ma bowiem tatwy dostep tam,
gdzie kaptanowi obcemu wchodzi¢ nie wolno™'8. Co wigcej, Benedykt XV,
akcentujac potrzebe solidnego — a nie tylko poczatkowego i o charakterze
elementarnym — ksztatcenia takich ksiezy, nakreslit jednoczesnie perspek-
tywiczny plan w procesie ksztattowania si¢ Ko$ciota o wyraznym obliczu
rodzimym. Stad tez zalezato mu na takim przygotowaniu kleru, ktory — juz
nie w funkcji podrzednego pomocnika misjonarza — ale jako ten, ,ktory
doréstszy do podjecia Boskiego postannictwa w sposob wiasciwy mogtby

8 Maximum illud, BM 1, s. 205.
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kiedys$ przejacé kierownictwo nad swoim ludem”". A cho¢ papiez 6w byt
catkowicie przekonany, ze istnienie duchowienstwa rodzimego jest final-
nym etapem przedsigwzi¢¢ misjonarza, w praktyce szedl raczej bardziej
w kierunku postulatywnym, albowiem to, co — owszem do$¢ klarownie —
zalecal Benedykt XV, to juz z calym naciskiem nakazywatl jego nastgpca.
Podkreslit bowiem Pius XI w encyklice Rerum Ecclesiae: ,Nie tylko prag-
niemy, ale wrgcz wyrazamy wole 1 nakazujemy, aby to, co gdzieniegdzie
niektdrzy zapoczatkowali, wszyscy przetozeni misji realizowali podobnie,
abyscie nikogo sposrod miejscowych, rokujacych nadziejg, nie odsuwali
od kaptanstwa i pracy apostolskiej, skoro Bég ich powotat i natchnat”?.
Uzasadniajac za$ takie dzialanie, powtarzal tez¢ swego poprzednika o ko-
niecznosci komplementarnej edukacji kandydatow, potrzebujacych iden-
tycznego przygotowania jak w Europie, z drugiej natomiast strony przy-
taczal nowe argumenty za ksztalceniem i wigkszym upodmiotowieniem
duchowienstwa rodzimego. Powotujac si¢ na przyktad apostolow, ktorzy
na czele gminy stawiali kierownikow sposrod wiasnych spotecznosci,
ksiezy tubylczych widziat w roli zawiadujacych wspolnota, podczas gdy
misjonarzom raczej wyznaczat ,,pozyskiwanie coraz to dalszych pogan™?!,
pieczetujac swoj zamyst jakze jasng deklaracja, ze ,,nic nie bedzie stato na
przeszkodzie, aby — jesli Bogu tak si¢ spodoba — szczgsdliwie ustanowic
ich na czele parafii, a kiedy$ wreszcie takze diecezji”*. I wcale nie trzeba
byto dlugo czeka¢ na realizacje owej zapowiedzi, poniewaz juz 28 paz-
dziernika 1926 r. papiez Ratti osobiscie konsekrowal w bazylice §w. Piotra
pierwszych szesciu biskupoéw chinskich?. Ten bez watpienia odwazny i hi-
storyczny akt rozpoczat zupetnie nowg ere dowarto§ciowania i podmioto-

19 Tamze.

20 Tamze, s. 247; popr. M. Bierbaum, Das Rundschreiben Pius XI ,, Rerum Ecclesiae”
tiber die Foérderung des Missionswesens, ,Zeitschrift fir Missionswissenschaft und
Religions-wissenschaft” 10(1926), s. 161-166 [dalej: ZMR].

21 Rerum Ecclesiae, MB 1, s. 245.

22 Tamze, s. 248.

2 J. Duchniewski, F. Zaptata, Chiny — Kosciél katolicki, w: Encyklopedia katolicka,
t.3,red. R. Lukaszykiin., Lublin 1985, kol. 167 [dalej: EK]; A. Koszorz, Na marginesie metod
pracy misyjnej w Chinach, w: Kosciol katolicki w Chinach. Przeszlos¢ — terazniejszosé¢ —
przysziosé, red. E. Sliwka, Pieniezno 1988, s. 19; Przeméwienie papieza Pawla VI w bazylice
watykanskiej w Swieto Objawienia Pariskiego 6 I 1967 r. z okazji 20-lecia ustanowienia
stalej hierarchii w Chinach i 40-lecia konsekracji pierwszych szesciu biskupow chinskich, w:
Stolica Apostolska a Chiny wspolczesne. Dokumenty i wypowiedzi papiezy dotyczgce Chin
czasow nowszych, oprac. B. Wodecki, Pieniezno 2002, s. 96.



118 KS. JAN WALKUSZ

wosci mtodych Ko$ciotow na terenach misyjnych, przejawiajaca si¢ m. in.
w tworzeniu i reorganizacji seminariow regionalnych?, a takze w popula-
ryzowanej opinii papieza na temat intelektualnych zdolnosci kandydatow
do kaptanstwa z grona misjonowanych, tudziez koniecznosci stworzenia
im optymalnych warunkéw do formacji naukowej i duchowej®.
Zapoczatkowany w ten sposéb proces z nie mniejszg determinacjg re-
alizowali 1 systematycznie rozwijali kolejni Namiestnicy Chrystusa, for-
mulujac przy tym konkretne wskazania. Miedzy innymi Jan XXIII w en-
cyklice Princeps pastorum z pelng aprobatg i wyrazng dumg wspomina
o nieustannym przyroscie rodzimego duchowienstwa i powierzaniu die-
cezji rodzimym biskupom, ktérzy — jak dodaje — powinni w petni przejac
opieke nad seminariami i wychowaniem kaptanskich zastgpow swego tere-
nu. Ponadto podkresla, ze obowiazek moralnej, duchowe;j i intelektualne;j
formacji winien by¢ dostosowany do warunkow miejscowych i etnicznego
pluralizmu, poniewaz tylko taki duszpasterz — tak prezbiter, jak i biskup —
bedzie mial o wiele lepsze mozliwosci dotarcia do wspotziomkow i efek-
tywniejsze wyniki pracy ewangelizacyjnej, wspieranej teraz wysitkiem
i skoordynowanym zaangazowaniem misjonarzy?. W tym kontek$cie nie
od rzeczy bedzie dodaé, ze Princeps pastorum na dobrg sprawe jest wy-
lacznie poswigcona wzmocnieniu i wzrostowi nowych Kosciotow i jako
pierwsza w dziejach papieskiego nauczania skierowana do episkopatow
i duchowienstwa owych wspdlnot. To bardzo wyraziste upodmiotowienie
Kosciota rodzimego znalazto bogate uzasadnienie teologiczne w Dekre-
cie Misyjnym Drugiego Soboru Watykanskiego, a takze w encyklice Jana
Pawta Il Redemptoris missio. W tym pierwszym ojcowie soborowi, od-
wolujac si¢ do tajemnicy Wcielenia Syna Bozego, wskazali, ze ,,Ko$ciot
powinien wrosng¢ w te wszystkie spolecznosci w taki sam sposob, w jaki
Chrystus wiaczyt si¢ przez swoje wceielenie w pewne spoteczne i kultural-
ne warunki ludzi, wérod ktorych przebywat?’. Chodzi o to, aby Kosciol,
Mistyczne Ciato Chrystusa, za przyktadem swego Zalozyciela, wcielat si¢

2 Wprawdzie taka praktyke zainicjowal Benedykt XV, lecz ich ustrdj i sposob
funkcjonowania precyzyjnie okreslita instrukcja Kongregacji Rozkrzewiania Wiary
2271V 1934 1. Zob. Sylloge praecipuorum documentorum recentium Summorum Pontificum
et Sanctae Congregatio de Propaganda Fide, Roma 1939, s. 456-457.

25 Rerum Ecclesiae, BM 1, s. 245-248.

% Princeps pastorum, BM 1, s. 343-349; A. Rétif, ,, Princeps pastorum”. Texte et
commentaires, Tours 1964.

2T Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola ,,Ad gentes”, nr 10 [dalej: DM].
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w coraz to nowe narody i w ich zréznicowane kultury, aby w ten sposob
wszystko przenikna¢ i uswigci¢. Wiasnie takie spojrzenie soboru, a przede
wszystkim wygenerowanie swiadomosci, ze — jak podkresla ks. A. Miotk
— ,,dziatalno$¢ misyjna lezy w naturze Kosciota, ze wszyscy sa postani;
oznaczalo to takze, ze odtad misji nie mozna utozsamiac tylko z Koscio-
tem Zachodnim. Do glosu miaty dojs¢ Koscioty lokalne™, a wigc zdecy-
dowane i ostateczne przejécie od uniformizmu na modt¢ zachodnia do kul-
turowego pluralizmu, do Kosciota rodzimego z pelna swoboda dziatania.
Linig¢ taka bez cienia watpliwos$ci potwierdzit i komplementarnie uzasadnit
Jan Pawet I1 w Redemptoris missio. 1 nie jest wcale dzietem przypadku, ze
encyklika ta zostata ogloszona w 25-lecie dekretu Ad gentes, dokonujac
swoistego bilansu w dziedzinie misyjnego nauczania i ze papiez Wojtyta
prawie 50 razy odwoluje si¢ do tegoz dekretu, konstatujac m. in.: ,,Celem
misji wérdd narodow jest zaktadanie wspdlnot chrzescijanskich, rozwija-
nie Kosciotéw az do catkowitej dojrzatosci. To jest gtéwne 1 istotne zada-
nie dziatalno$ci misyjnej, nie mozna wigc uznaé jej za naprawdg spetnio-
na, dopoki nie doprowadzi ona do zbudowania Kosciota partykularnego,
zdolnego do normalnego dziatania w miejscowym $rodowisku?. A owa
dojrzatos$¢ 1 normalne dziatanie to wedlug tenoru calej encykliki, nade
wszystko rozdziatow IV — VI, nic innego, jak rodzime duchowienstwo
1 episkopat, liturgia, instytucje potrzebne do wielowymiarowego funkcjo-
nowania Kosciota oraz rodzimy laikat zaangazowany w dzieto misyjne®.
Na tym wiasnie polega dojrzatosc¢ i istota rodzimego Kosciota, ze tworzy
on Kos$cidot powszechny, a cata tajemnica Ko$ciota — jak dodaje Jan Pawet 11
— ,,zawarta jest w kazdym Kosciele partykularnym, byle tylko nie byt on

B A. Miotk, Az na krance swiata. Popularna historia misji, Warszawa 2005, s. 200-
201; por. DM, nr 2.

2 RMis., nr 48.

30" A. Bellagamba, The Mission of the Church. A Commentary and Reflection on the
Enciclical ,, Redemptoris Missio” of John Paul II, Nairobi 1993; W. Kluj, Chrystologiczne
podstawy teologii misji w ,,Redemptoris Missio”, ,Nurt SVD” 32(1998) nr 3, s. 33-50;
tenze, Antropologiczne tresci misji w nauczaniu Jana Pawfa 11, “Nurt SVD” 34(2000) nr 2,
s. 69-88; ,, Redemptoris Missio”, enciclica missionaria di Giovanni Paolo II, w: B. Mondin,
Dizionario storico e teologico della missioni, Citta del Vaticano 2001, s. 397-400;
H. Rzepkowski, Lessico di missiologia. Storia — Teologia — Etnologia, Citta del Vaticano
2000, s. 524-526; E. Sakowicz, Powszechna odpowiedzialnos¢ za misje ,,ad gentes” wedtug
encykliki ,, Redemptoris Missio” Jana Pawla II, ,Nurt SVD” 36(2002), nr 1, s. 19-34;
W. Kluj, Teologiczne podstawy misji wedlug Jana Pawla II, Warszawa 2008, s. 35-54.
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w odosobnieniu, ale pozostawal w komunii z Ko$ciotem powszechnym
1 ze swej strony stawat si¢ misyjny.”!

3. WLASCIWA POSTAWA MISJONARZY

Bardzo waznym elementem w upodmiotowieniu i dowarto$ciowaniu
Kosciota rodzimego, nalezycie u§wiadomionym i sukcesywnie doprecy-
zowanym w papieskim nauczaniu misyjnym, jest odpowiednia postawa
misjonarzy i ich stosunek do misjonowanych ludow, ich kultury i calego
dziedzictwa dziejowego, a takze relacja z krajem pochodzenia na styku
polityki i doraznych interesow. Juz w tej materii nad wyraz dobitnie wypo-
wiedziat si¢ Benedykt XV w Maximum illud, stawiajac misjonarzom caly
zestaw obowigzkow 1 wskazan warunkujacych z jednej strony powodzenie
akcji apostolskiej, z drugiej za$ — co stanowi integralng cato$¢ — tworza-
cych odpowiedni klimat, wynikajacy z poszanowania wszelkiej odmien-
nos$ci. A rekojmig osiggniecia tego stanu sg: troska o szerzenie panowania
Chrystusa, a nie ludzkiego, szukanie tylko dobra dusz, a nie ziemskich
korzys$ci, gruntowne i wszechstronne przygotowanie (poza teologicznym
takze jezykowe, ogdlnohumanistyczne i specjalistyczne), osobiste — bez
uciekania si¢ do pomocy katechistow — gloszenie nauki chrzescijanskie;j,
oddziatywanie przyktadem i $wigtoscig zycia, zyczliwe traktowanie mi-
sjonowanych, ich nawykow i obyczajow. ,,Przepojony i ozywiony takimi
zasadami — jak podkresla Benedykt XV — za przyktadem Chrystusa i Apo-
stotéw, niech misjonarz przystepuje z ufnoscig do wypeltniania swego za-
dania, cata swa nadzieje poktadajac w Bogu™**. A zadanie to — wedtug stow
Piusa X1 z encykliki Rerum Ecclesiae —bedzie tym owocniejsze, im lepsze
1 gruntowniejsze (nie wytaczajac dziedzin typowo swieckich —medycznych
i agrarnych) bedzie przygotowanie misjonarzy, ktére pozwoli zrozumieé¢
i rozpozna¢ czasami dos$¢ ztozony kontekst kulturowo-etniczny ludu ob-
jetego troska duszpasterska®. Zresztg takg zalezno$¢ potwierdzit Pius XII
w encyklice Evangelii praecones, formutujac zarazem w kontekscie proce-

31 RMis., nr 48.

32 Maximum illud, MB 1, s. 207-211.

3 Rerum Ecclesiae, MB 1, s. 244-251; J. Metzger, Dizionario di missiologia, Bologna
1993, s. 219-225; B. Mondin, Dizionario storico, s. 408-409; A. Kmiecik, Posylam was.
Misja Chrystusa Odkupiciela powierzona Kosciotowi, Warszawa 1995, s. 41-42.
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su formowania si¢ Ko$ciola rodzimego caty wachlarz przymiotoéw i obo-
wigzkow misjonarza. Ten za$ wedlug papieza Pacellego powinien ukochaé
kraj, do ktorego przybytiuwazac go za swojg drugg ojczyzng, nie moze szu-
ka¢ ziemskich korzysci, ani tego, co dotyczy wiasnego narodu lub zakonu;
powinien zna¢ biegle jezyki kraju i grup etnicznych, do ktorych si¢ udaje,
a ponadto by¢ obeznany w sprawach medycyny, uprawy roli, etnografii, hi-
storii, geografii, a przede wszystkim mie¢ na uwadze dobro Kosciota, ktory
moze si¢ utwierdzac i rozwijac tylko dzigki ,,wtasnej, wybranej z tubylcow
hierarchii”. Stad tez pierwszorzednym zadaniem misjonarza winna by¢
konstruktywna pomoc i wsparcie miejscowego biskupa*. Misjonarzom,
zwlaszcza zagadnieniu ich predyspozycji intelektualno-duchowych, ko-
niecznej wrazliwosci i otwartosci, caty rozdzial poswigca tez dekret sobo-
rowy Ad gentes, okreslajac dos¢ drobiazgowo przymioty osobowosciowe,
formacj¢ duchowa i moralna, a takze przygotowanie naukowe misjonarza,
realizowane na etapie przed wyjazdem i po wyjezdzie na misje*. A wszyst-
ko w tym celu — jak zrekapitulowat Jan Pawet Il w Redemptoris missio — ze
»prawdziwy misjonarz, to $wiety misjonarz”, od ktorego wymaga si¢ ,,doj-
rzato$ci powotania, ale rowniez nieprzecietnej zdolnosci do roztaki z wias-
ng ojczyzng, narodem i rodzing oraz szczegoblnej umiejetnosci wlaczenia
si¢ w inne kultury ze zrozumieniem i szacunkiem™.

4. ZAKEADANIE ZAKONOW RODZIMYCH

Analizujgc XX-wieczng mysl papieskg w odniesieniu do misji i zachety
do tworzenia Kosciota rodzimego, tatwo zauwazy¢, iz w tym doniostym pro-
cesie nie pominieto zadnego elementu, mogacego stanowic istotny czynnik
konstytutywny tak rozumianej praktyki. O ile zatem na pierwszym miejscu
stawiano zagadnienie duchowienstwa i hierarchii rodzimej oraz odpowied-
niej postawy misjonarzy wobec odmiennosci i pluralizmu kulturowego,
o tyle nie pomini¢to w tych przedsigwzieciach takze roli zakonow i zgroma-
dzen zakonnych. Migdzy innymi Pius XI w Rerum Ecclesiae wielkg wage

3% Evangelii praecones, BM 1, s. 297-301; K. Miiller, Praedictae Evangelium als
Zentralidee der pdpstlichen Missionsenzykliken, ZMR 44(1960), s. 161-171; B. Mondin,
Dizionario storico, s. 176-177.

33 DM, nr 23-27.

3¢ RMis., nr 65-68.
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przyktada do ich aktywnosci ewangelizacyjnej, chwalac i polecajac wste-
powanie w ich szeregi miejscowych kandydatow, ,,byleby okazali si¢ zdol-
ni do przyswojenia ich ducha”. A poniewaz chodzito w pierwszym rzedzie
o zgromadzenia o utwierdzonej tradycji, przeszczepione na teren misyjny,
papiez z caltym przekonaniem dodawat: , Jednakze rozwazcie wszechstron-
nie i sumiennie, czy nie wypadatoby raczej zaktada¢ nowych zgromadzen,
lepiej 1 bardziej odpowiadajacych mentalnosci i aspiracjom tubylcow oraz
miejscowym warunkom™’. Z nie mniejszg tez troskg postrzegat takze zako-
ny kontemplacyjne, ktorych modlitwa i poswi¢cenie moga si¢ okaza¢ wrecz
zdumiewajacym zrodlem lask i wsparcia dla pracy apostolskiej. W takim
kontekscie papiez 6w nie bylby sobg, gdyby w tak formutowanej zachgcie
nie kazat wykorzysta¢ miejscowego potencjatu duchowego, zwlaszcza — jak
konstatowat — ,,ze mieszkancy tamtejsi, szczeg6lnie na niektorych terenach,
cho¢ po wiekszej czesci poganie, z natury sg sktonni do samotnos$ci, modli-
twy 1 kontemplacji”, egzemplifikujac to wspaniale dziatajacym klasztorem
cystersow-reformowanych (trapistow) w wikariacie apostolskim Pekinu?®.
Wachlarz tego typu wskazan i konkretnych propozycji tworzenia zycia
zakonnego w nowych Kosciotach rozszerzyt dekret Ad gentes, polecajac
z jednej strony gorliwe popieranie struktur zakonnych, a z drugiej pielegno-
wanie rozmaitych form takiego zycia w celu realizacji réznorodnych dziet
duszpasterskich, ktadac jednocze$nie mocny nacisk na permanentne zaszcze-
pianie zakondw kontemplacyjnych, dostosowanych do miejscowych warun-
koéw?. | Jest to bowiem — jak podkreslit Jan Pawet I1 — wspaniate swiadectwo
dawane majestatowi i mitosci Bozej oraz jednosci w Chrystusie. A obecno$¢
takich instytutow jest korzystna wszedzie w $wiecie niechrzescijanskim,
zwlaszcza w tych regionach, gdzie religie majag w wielkim poszanowaniu
zycie kontemplacyjne ze wzgledu na asceze 1 na poszukiwanie Absolutu™.

5. ZAANGAZOWANIE LUDZI SWIECKICH

Probierzem rodzimoséci Kosciota — poza wskazanymi wyzej czyn-
nikami — jest bez watpienia sposob i stopien zaangazowania ludzi $wie-

3T Rerum Ecclesiae, MB 1, s. 249.
3 Tamze, s. 250.

3 DM, nr 18.

40 RMis., nr 69.
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ckich, wiaczajacych si¢ aktywnie w jego zycie, a jednocze$nie majacych
swiadomos¢ wspotodpowiedzialno$ci za jego losy i postaé. Idzie tu prze-
de wszystkim o katechistoéw bedacych pracownikami ewangelizacji, ale
takze o inne grupy wspomagajace wydatnie i na réznych ptaszczyznach
miejscowq hierarchi¢ i duchowienstwo. Tak jedni, jak i drudzy stali si¢
szczeg6lng troskg papieskiego nauczania, zwlaszcza od encykliki Rerum
Ecclesiae, w ktorej Pius X1 zaapelowal o zwigkszenie liczby katechistow,
zardwno pochodzacych z Europy, ale jeszcze lepiej sposrdd spotecznoscei
rodzimych, bedacych w stanie wlasnym przyktadem zycia pocigga¢ do
Chrystusa. By jednak tak si¢ stato, konieczny jest proces nalezytego ich
wyksztatcenia, ,,by doglebnie poznali nauke katolicka, a uczac jej i wy-
jasniajac, umieli dostosowac si¢ do mentalnosci i stopnia inteligencji
shuchaczy™#!. Dlatego tez — co wyraznie wybrzmi w nastgpnych dokumen-
tach Stolicy Apostolskiej — potrzebna jest permanentna edukacja tej grupy
w specjalistycznych instytutach, prowadzonych pod nadzorem rodzimego
duchowienstwa, gdzie adepci otrzymaja solidne wyksztalcenie i nalezytg
formacje duchowsg. Programy w takich instytutach — jak podkreslat Dru-
gi Sobor Watykanski — winne by¢ ciagle aktualizowane, dostosowane do
postepu kultury, ze szczegdlnym uwzglednieniem Pisma Swictego, zagad-
nien liturgicznych, metodyki katechetycznej i teologii pastoralnej. A po-
nadto — co trzeba tgczy¢ z soborowa odnowa liturgiczng — ,,nalezy udziela¢
katechistom odpowiednio przygotowanym misji do odprawiania publicz-
nych czynnosci liturgicznych, by przez to z wigkszym u ludu autorytetem
stuzyli sprawie wiary”*.

Nie ulega watpliwosci, iz w procesie autochtonizacji Kosciota na tzw.
terenach misyjnych, niemato majg do powiedzenia, a jeszcze wiecej do
zdzialania, $wieccy wyznawcy Chrystusa. Potwierdzenie tej prawdy zna-
lazto swoje wyraziste odbicie w papieskim nauczaniu misyjnym, odzwier-
ciedlajacym tatwe do zauwazenia ewoluowanie i sukcesywne poszerzanie
przestrzeni koscielnej dla tzw. laikatu. O ile Pius XI w encyklice Rerum

41 Rerum Ecclesiae, BM 1, s. 249-250.

“ DM, nr 17; por. Princeps pastorum, BM 1, s. 361. Rowniez Jan Pawel II
poswigcit katechistom niemalo uwagi, a w swej encyklice misyjnej nie omieszkal da¢
swoistego $wiadectwa o ich roli w miodych Kosciotach: ,,Katechisci sa pracownikami
wyspecjalizowanymi, bezposrednimi $wiadkami, niezastgpionymi ewangelizatorami,
stanowigcymi podstawowa sil¢ wspolnot chrzescijanskich zwtaszcza w mtodych Kosciotach,
co nieraz miatem okazje stwierdzi¢ osobiscie w czasie moich podrozy misyjnych”. Zob.
RMis., nr 73.
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Ecclesiae apelowal do misjonarzy, aby nie zaniedbywali w swych przed-
siewzigciach wyzszych sfer danego kraju i ich potomstwa, poniewaz do-
prowadzenie ich do wiary w Chrystusa mobilizuje nizsze warstwy do po-
dobnych decyzji, o tyle Pius XII w Evangelii praecones widziat ich miejsce
juz w czynnym apostolstwie. Taka bowiem rolg¢ wedtug papieza Pacellego
majg petni¢ $wieccy w szeregach Akcji Katolickiej i stowarzyszeniach
stanowych, laczac swoj szlachetny trud z ,hierarchicznym apostolatem
kleru”, a zarazem wptywa¢ na posta¢ stosunkdéw spolecznych i politycz-
nych, ksztattowanych wedtug zasad i wskazan Ewangelii. Analogiczne-
go zresztg oddzialywania — w konteks$cie dowartosciowania miejscowego
potencjalu — spodziewano si¢ po wszystkich szczeblach szkolnictwa, od
podstawowego poczynajac a na kolegiach konczac, postrzeganego w funk-
cji wyjatkowego $rodka integrujagcego spoteczenstwo wedlug wartoSci
ewangelicznych i ogoélnohumanitarnych®. O wiele dalej w tego typu pro-
pozycjach i zachetach poszedt Jan XXIII, a zwlaszcza Jan Pawet II. Ten
pierwszy mocno wyakcentowal konieczno$¢ ksztattowania u $wieckich
mitodych wspolnot chrzescijanskich wspotodpowiedzialnosci za Kosciot,
jako ze ,,nie wystarczy nawrdcic ludzi na wiarg katolicka i oczyszczonych
wodg chrztu masowo wpisa¢ w ksiggi koscielne, lecz trzeba roéwniez bez-
wzglednie da¢ im wychowanie, a przez to przygotowac [...] do podejmo-
wania dzialalno$ci dla aktualnego i przysztego dobra i rozwoju Kos$ciota”.
A optymalng szkota w dazeniu do takiego celu jest w przekonaniu papieza
Akcja Katolicka — tak mocno preferowana przez jego poprzednika — ko-
niecznie dostosowana do miejscowych warunkow, w ktdrej Swieccy sami
zajmg stanowiska moderatorow, oraz specjalistyczne szkoly apostolstwa,
generujace autentyczng tozsamos¢ katolicka*. To wilasnie ona — jak uza-
sadnia w Redemptoris missio Jan Pawel 11 — majaca swoje odniesienie do
wyjatkowej godnos$ci, wynikajacej z chrztu $wigtego, daje wiernym udziat
w potrdjnym urzedzie Chrystusa — kaptanskim, prorockim i krolewskim,
czyli uprawnia do wcielania ducha Ewangelii w rozlegle dziedziny co-
dziennosci. A chodzi przede wszystkim o takie ptaszczyzny, jak: polityka,
zycie spoteczne, gospodarka i wszelkiego autoramentu zrzeszenia i ruchy
koscielne. Stad wigc dowarto$ciowanie owych form obecnos$ci laikatu —
konstatuje papiez Wojtyta — sprzyja wzrostowi jego odpowiedzialnej doj-

* Rerum Ecclesiae, BM 1, s. 253; Evangelii praecones, BM 1, s. 304-307.
4 Princeps pastorum, BM 1, s. 354-366.
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rzato$ci, co jest istotnym i niezbywalnym wymogiem plantatio Ecclesiae,
ktoéry pojawia si¢ w mtodych Kosciotach®.

6. POSZANOWANIE KULTURY I TRADYCJI (INKULTURACIJA)

Powyzsze refleksje zilustrowane odwolaniem si¢ do papieskiego na-
uczania misyjnego XX wieku, ukazujace etapy na drodze od Kosciota euro-
pejskiego do Kosciota (Kosciotéw) rodzimego, to nic innego, jak powolne
odstepstwo od europejskiej przewagi i wyzszo$ci w rozwoju i funkcjono-
waniu Kosciota. Owa umiejetnos¢ i potrzeba w imie dobra 1 autentycznej
implantacji chrzescijanstwa stata si¢ mozliwa — uogolniajgc nieco problem
— dzigki u§wiadomieniu sobie koniecznosci rezygnowania z kulturowego
importu na rzecz poszanowania kultury i tradycji misjonowanych i wejscie
Ko$ciota w obszar juz istniejacego systemu kulturowo-aksjologicznego.
A cho¢ samo stowo ,,inkulturacja”, pochodzace od jezuity Josepha Masso-
na, uzyte po raz pierwszy w 1962 r., znalazto swoje oficjalne miejsce w na-
uce Kosciota kilkanascie lat po Drugim Soborze Watykanskim*, niemniej
wotanie o uszanowanie kultury i tradycji rodzimej w ramach dziatalno$ci
misyjnej znalez¢é mozna juz w encyklice Evangelii praecones Piusa XII.
Papiez bowiem z cala mocg podkresla tam, ze ,,Ewangelia, ktora przyjety
rézne ludy, nie powinna niszczy¢ ani ttumi¢ tego, co kazdy z nich, stosow-
nie do swych wrodzonych przymiotow i zdolno$ci ma dobrego, szlachet-
nego 1 picknego. Kosciot [...] nie zachowuje si¢ jak ten, kto bez zadnego
rozumnego powodu rabie, tnie i niszczy bujnie rosnacy las, lecz raczej jak
ten, kto na dziczkach zaszczepia szlachetng gatgzke, aby kiedys rodzity na
nich i dojrzewaty milsze i stodsze owoce™. O ile wigc mamy tu do czynie-
nia z wyrazng optyka sytuowang migdzy akomodacjg a inkulturacja, o tyle
w encyklice Fidei donum tegoz samego papieza, po§wieconej rozwojowi
chrzedcijanstwa w Afryce, zna¢ juz wyrazne zréwnanie Kosciotow. A wiec

4 RMis., nr 71-72.

% Na temat inkulturacji, zob.: D.S. Amalorpavadass, Gospel and Culture.
Evangelization and Inculturation, Bangalore 1978; H.W. Gensichen, Mission und Kultur.
Gesammelte Aufsdtze, Miinchen 1985; J. Saraiva-Martines, Missione e culture, Roma 1986;
H. Carrier, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawla II, Rzym-Warszawa 1990;
A.A. Roest-Crollius, T. Nkeramihigo, What is so New about Inculturation?, Roma 1991;
Inkulturacja chrzescijaristwa w $wiecie, red. B. Wujek, E. Sliwka, Pieniezno 1999.

47 Evangelii praecones, BM 1, s. 311.
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nie ma podzialu na Koscidt europejski, amerykanski, afrykanski, lecz jest
jeden powszechny i jest jedna wspdlna odpowiedzialno$¢ za jego rozwdj
i za gloszone or¢dzie zbawienia®. O wiele bardziej taki tenor wybrzmiewa
w Dekrecie Misyjnym Ad gentes, akcentujagcym petng i integralng tacznosé
mtodych Kosciotow z catym Kosciotem w aspekcie dziedzictwa kulturo-
wego. A owo zrownanie — jak podkresla sobor — polega m. in. na tym, ze
nastepuje potaczenie utwierdzonej tradycji chrzescijanskiej z kulturg roz-
nych ludéw 1 narodow, prowadzac do pomnozenia zycia Ciata Mistyczne-
go. Mtode wspolnoty bowiem, czerpigc obficie ze zwyczajow i tradycji,
madrosci i wiedzy, sztuki i umiejetnos$ci, wehodza z catym tym bogactwem
w orbite oddzialywania Kosciota, powodujac, ze ich ,,partykularne trady-
cje wraz z cechami wlasciwymi poszczegdlnym rodzinom ludéw, prze-
pojonymi $wiattem Ewangelii, zostang przyjete do katolickiej jednosci”.
Ta za§ wyraza si¢ m. in. we wspoélnej trosce o rozwdj dzieta misyjnego,
bo — jak czytamy w dekrecie Ad gentes — ,,jest rzecza bardzo wskazana,
by mtode Koscioty jak najpredzej czynnie uczestniczyly w powszechnym
dziele misyjnym Kos$ciota, wysylajac od siebie misjonarzy do gloszenia
Ewangelii na calym $wiecie, chociazby same cierpiaty na brak kaptanow.
Przez gorliwe bowiem i czynne wiaczanie si¢ ich w dzialalno$¢ misyj-
ng wsrod innych narodow, tacznos$¢ z Kosciotem powszechnym znajdzie
w pewien sposob swe dopelnienie™.

Nie ulega watpliwo$ci, iz szczegélnego rodzaju podsumowaniem
XX-wiecznego nauczania misyjnego, a zarazem wyrazistym ukazaniem
procesu rozwoju chrzesécijanstwa w zupelie nowym $wietle, jest ency-
klika Redemptoris missio, w ktorej Jan Pawet II nie tylko poszerzyt kon-
cepcje misji, wskazujac nowe przestrzenie apostolskiej aktywnosci (poza
wymiarem geograficznym chodzi o takie zjawiska, jak: urbanizacja, mi-
gracja, uwarunkowania socjalno-demograficzne), tudziez zwrécit uwage
na zupetnie nowe wyzwania dla wspolczesnych misjonarzy oraz dokonat
teologicznej reinterpretacji tego dzieta, ale przede wszystkim okreslit role
1 miejsce dialogu Kosciota z kulturami*®. Chodzi wigc o to, Ze misjonarz,

*® Fidei donum, BM 1, s. 327.

4 DM, nr 20; por. F. Zaptata, Dekret ,,Ad gentes” a dzialalnos¢ misyjna Kosciola,
,»Homo Dei” 35(1967), s. 205-213; J. Masson, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota.
Komentarz, Pienigzno 1968; S. Paventi, Etapy opracowania dekretu o dzialalnosci misyjnej
Kosciota, w: Misje po Soborze Watykanskim I, red. F. Zaptata, Ptock 1981, s. 67-87.

0 Zob. W. Kluj, Chrystologiczne podstawy, s. 33-50; J. Rozanski, Rdozne wymiary
dziatalnosci misyjnej dzisiaj, ,,Nurt SVD” 34(2000), nr 4, s. 51-74; E. Sakowicz, Powszechna
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idac z oredziem Ewangelii, winien wiaczy¢ si¢ w krag spoteczno-kulturo-
wy tych, do ktorych jest postany, w czym wcale nie chodzi o zarzucenie
wlasnej tozsamosci kulturowej, lecz o zrozumienie, docenienie, popieranie
i ewangelizowanie kultury srodowiska, w ktérym dziata. Tylko w ten spo-
sob Kosciot moze weiela¢ Ewangelie w rozne kultury, a z drugiej strony
wprowadza¢ narody z ich kulturami do wlasnej wspolnoty. Jest to pro-
ces — jak konstatuje Jan Pawet II — gleboki i1 cato$ciowy, dotyczacy tak
orgdzia chrzescijanskiego, jak i konkretnej dziatalno$ci KoSciota; jest to
proces trudny zarazem, bo nie moze w niczym narusza¢ specyfiki i inte-
gralnej wiary chrzescijanskiej, a w koncu jest to proces, ktory towarzyszy
catlemu zyciu misyjnemu i dotyczy tych wszystkich, ktérzy w nim biorg
udziat. Dlatego tez jest konieczny, bo przekazuje dzigki Ewangelii mto-
dym Kos$ciotom i ich kulturom ,,wlasne wartosci, przyjmujac wszystko,
co jest w nich dobre i odnawiajac je od wewnatrz. Ze swej strony przez
inkulturacje Kosciot staje si¢ bardziej zrozumiatym znakiem tego, czym
jest i coraz odpowiedniejszym narzedziem misji™!. Innymi stowy, poprzez
inkulturacje Kosciot na tzw. terenach misyjnych uzyskuje w petni znamie
rodzimosci. A rodzimo$¢ — co starano si¢ powyzej zegzemplifikowaé — to
nic innego, jak dojrzatos$é, pelne upodmiotowienie, mozliwo$¢ decydo-
wania i brania pelnej odpowiedzialno$ci za Kosciot lokalny pozostajacy
w komunii z Ko$ciotem powszechnym. Najwspanialszym bodaj przykla-
dem tej dojrzatosci jest wybor kardynata Jorge Mario Bergoglio na Stolice
Piotrowa.

From the European Church to the Native Church.
Papal Missionary Teachings in the 20th Century

Summary

The Catholic Church’s missionary activities, particularly from the period of great
geographical discoveries, was set on the so-called “plantatio Ecclesiae” and for several
centuries was based on the system of colonization and the so-called Right of Patronage.
Even though many initiatives of the Holy See at that time aimed to remove politics from
the missions and make the peoples the subject of the missions, it was only the fall of the
Spanish and Portuguese colonial empires, primarily the First World War, that generated

odpowiedzialnos¢ za misje, s. 19-34; R. Skrzypczak, Kosciol misyjny wedtug Jana Pawta 11,
Lublin 2005; W. Kluj, Teologiczne podstawy misji, dz. cyt.
31 RMis., nr 52.
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the need for a completely new form of Evangelization processes. These principles —
in the context of full awareness and precisely defining missionary goals — were clear-
ly formulated in official Church documents beginning with Benedict XV through the
decree of the Second Vatican Council, ending with the work and teaching of John Paul
II. Such documents as: Maximum illud by Benedict XV, Rerum Ecclesiae by Pius XI,
Evangelii praecones and Fidei donum by Pius XI1, Princeps pastorum by John XXIII,
and the decrees Ad gentes or Redemptoris missio by John Paul Il unanimously speak on
behalf of the need to create native Churches while respecting the culture and traditions
of the nations undergoing missionary activity.

Key Words: Missions — Native Church — Papal Teaching — Cultural Pluralism.

Stowa kluczowe: Misje — Koscioty rodzime — nauczanie papieskie — pluralizm
kulturowy.
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TRUDNE PUNKTY INKULTURACJI NA PRZYKLADZIE
MALZENSTWA AFRYKANSKIEGO

1. W KREGU POJECIA ,INKULTURACJA”

Sobor Watykanski I1 w konstytucji Sacrosanctum concilium skonstato-
wat: ,,W sprawach, ktore nie dotyczg wiary lub dobra powszechnego, Ko$-
ci6l nie chee narzucac sztywnych, jednolitych form nawet w liturgii. Prze-
ciwnie, otacza opieka i rozwija duchowe zalety i dary réznych plemion
i narodow; zyczliwie ocenia wszystko to, co w obyczajach narodowych nie
wigze si¢ w nierozerwalny sposob z zabobonami i bledami, 1 jezeli moze,
zachowuje to nienaruszone, a nawet niekiedy przyjmuje do samej liturgii,
o ile to odpowiada zasadom prawdziwego i autentycznego ducha liturgii™.
Chociaz stowem inkulturacja oficjalnie postuzyt si¢ dopiero papiez Jan
Pawet II w dokumencie Catechesi tradendae (1979), jednakze realizacja
tresci tego stowa znajduje swoje wyjasnienie w catej historii zbawienia.

W przypadku Czarnego Ladu — ktory nas tutaj interesuje — po kolonial-
nej destrukeji tubylczych wartosci i religijnej kultury Afrykanie rozpocze-
li na nowo odkrywa¢ walory swojego kulturowego dziedzictwa. Ko$ciot
w pracach misyjnych nie mégl wystgpowac tylko w roli biernego obserwa-
tora. Pod koniec lat sze$¢dziesigtych po II Soborze Watykanskim rozpocze-
la si¢ praca nad afrykanizacja Kosciota w Afryce, ktora nalezy rozumiec¢
jako adaptacje dziatan misyjnych do zwyczajow tubylczych?. Papiez Pawet
VI w Kampali (stolica Ugandy) w 1969 roku prosit, aby Afrykanczycy stali
si¢ rowniez misjonarzami dla samych siebie przez czytanie Biblii, glosze-
nie Ewangelii i modlitwy o powotania do stuzby Bozej. Kosciot w Afryce
powinien wigcej modli¢ si¢ o odpowiedzialnych katechistow, nowe powo-

! Konstytucja o liturgii $wictej Sacrosanctum Consilium 1963, nr 37 (dalej: KL).
2 E. Marthey, African Theology. Inculturation and Liberation, New York 1993, s. 64.
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fania zakonne, kaptanskie i o wtasnych biskupdéw. Drogg do tego celu nie
jest szukanie siebie — tak jak istnieje Kosciot o charakterze europejskim,
wschodnim, facinskim tak samo powinien by¢ Kosciot o charakterze afry-
kanskim — ale musi by¢ on katolicki. Afrykanskos$¢ Kosciota nie moze jed-
nak uszczupla¢ prawd Ewangelii. Papiez powiedziat rowniez, ze czlowiek
nie jest inicjatorem wiary. Inicjatorem wiary jest tylko Pan Bog, a czlowiek
jest strozem 1 narzedziem przekazywania wiary. Aby wiara byta wlasciwie
przekazywana, niezbg¢dne jest poshuzenie si¢ odpowiednimi warto$cia-
mi kultury narodu ewangelizowanego. Gtoéwnie chodzi tu o umiejgtnosé
postugiwania si¢ miejscowym jezykiem i warto$ciami tubylczej tradycji.
Koscidt europejski do dzisiaj czerpie glebie przemyslen takich afrykan-
skich pisarzy, jak: Tertulian, Orygenes, Cyprian czy $w. Augustyn®. John
Mbiti (dhugoletni misjonarz i misjolog) rozpoczal promocje autentycznej
afrykanskiej interpretacji wiary w teologii, ewangelizacji i liturgii. Dobra
Nowina w Afryce powinna by¢ podawana za pomoca afrykanskich idio-
moéw przy zastosowaniu tresci takich stow, jak: adaptacja, akomodacja, in-
dygenizacja, translacja, inkarnacja, lokalizacja, inkulturacja, interkultura-
cjaikontekstualizacja afrykanskiej teologii*. Synod Biskupoéw w 1974 roku
odrzucit stosowanie stowa ,,adaptacja”, ze wzgledu na protestanckg inter-
pretacje tresci, a zaproponowal wyrazenie ,.teologia inkarnacji”, w isto-
cie bardziej otwarte na aspiracj¢ Kosciota w Afryce. Inkarnacja dobitniej
zanurza chrze$cijanstwo w afrykanskiej kulturze. Tak jak Jezus Chrystus
przyjat cztowieczenstwo, tak i chrzescijanstwo powinno przyjac afrykan-
ska kulture®. Wyrazenie ,,teologia inkarnacji” nie uzyskato jednak aproba-
ty papieza Pawla VI, ktory poprosit afrykanskich biskupoéw o znalezienie
doskonalszej ekspresji problemu®. Bez entuzjazmu takze przyjeto stowo
»indygenizacja” w realizowaniu or¢dzia misyjnego. Dopiero ogoélnoafry-
kanska konferencja teologdw katolickich i protestanckich w 1977 roku
odnalazta nowa koncepcj¢ jednos$ci sposobow dziatan misyjnych w termi-
nie ,inkulturacja”. Termin ten stosowat juz w 1962 roku profesor Uni-
wersytetu Gregorianskiego Joseph Masson, ale spopularyzowat go generat
jezuitow Pedro Aruppe w 1978 roku’, a przede wszystkim Jan Pawet II.

3 T. Ocure, P. van Thiel et alii, Inkulturation of Christianity in Africa, Kenya 1990,
s. 31-35.

4 Tamze, s. 65.

5 Tamze, s. 66.

¢ ,L’Osservatore Romano” 114(1974), nr 45, s. 9.

7 E. Marthey, African Theology, s. 67.
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Przez inkulturacje rozumie si¢ zaangazowanie catego chrze$cijanskiego
zycia 1 myslenia nie tylko w liturgicznej adaptacji r6znych innowacji, ale
przede wszystkim jako wiaczenie koncepcji, symboldéw, nowej drogi my-
$lenia, wyobrazni, odwagi i inicjatyw w dzieto misyjne Kosciota®. W pro-
cesie inkulturacji powinna nastgpowaé gleboka penetracja i konfrontacja
chrzescijanskiej wiary, i — tu w tym wypadku — afrykanskiej kultury. Takie
zblizenie moze spowodowaé nowg teologiczng refleksje, ktora udoskonali
afrykanska kulture 1 wiare chrze$cijanska.

Waznym dokumentem — poza wielkimi encyklikami misyjnymi XX
wieku — na drodze do odpowiedniego rozumienia i popularyzowania in-
kulturacji na terenie Czarnego Ladu bylo oredzie Pawta VI z 1967 roku
Africae terrarum. Dokument 6w powstal na bazie do§wiadczen ewange-
lizacyjnych w Afryce, a chociaz wachlarz probleméw oredzia jest szero-
ki, to zasadniczo odnosi si¢ on do akomodacji inkorporatywnej plemion
afrykanskich. Papiez domaga si¢ tam glebszego poszukiwania prawdy
w zwyczajach afrykanskich, ,,by niejako ze starozytnego pnia wyrastata
nowa, jak si¢ okazuje szlachetna kultura [...] w celu rewaloryzacji kulty-
wowanych zwyczajow Afryki [...] dla wyrazania i1 przekazywania nauki
katolickiej w formie dostosowanej do mentalno$ci ludow afrykanskich™.
Natomiast — by odwola¢ si¢ do jeszcze jednego dokumentu — adhortacja
apostolska papieza Jana Pawta Il Catechesi tradendae z 1979 roku zawiera
wypowiedz afrykanskiego Kos$ciota, ktory chce by¢ w catej petni chrzesci-
janski i jednocze$nie w pelni afrykanski.

2. MALZENSTWO ZWYCZAJOWE
A WYMOGI KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Niestety, nie zawsze da si¢ to pogodzié, czego wymowng egzempli-
fikacja sa afrykanskie zwyczaje dotyczace zawierania matzenstwa, trud-
ne do zaakceptowania przez Kosciot katolicki. W 1981 roku w Nairobi
mial miejsce Synod Afrykanskich Biskupow. Zasadniczym problemem

8 Tamze, s. 66.

® Pawet VI, Oredzie ,, Afiicae terrarum”, ,,Acta Apostolicae Sedis” 59(1967), s. 1073
— 1097; tekst polski, w: Breviarum Missionum. Wybor dokumentow Kosciota dotyczgcych
dziela misyjnego, cz. 2, oprac. B. Wodecki, F. Wodecki, F. Zaptata, Warszawa 1979, nr 32,
s. 93.
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synodu byt temat: Zycie chrzescijanskiej rodziny i afrykanskie matzenstwo
dzisiaj. SECAM! stwierdza, ze malzenstwo afrykanskie nalezy okresli¢
jako przymierze, ktore jest ustanawiane w pewnych stadiach. Synod rozpo-
znaje matzenstwo jako elementarny religijny akt tworzacy rodziny, ktory
jest motywowany powstawaniem nowego zycia przez mito$¢ i jednos¢!'.
7 drugiej wszak strony trzeba pamictaé, ze — wedtug afrykanskiej tradycji
— posiadanie kilku Zon jest zrédtem prestizu i oznaka zamozno$ci. A cho¢
wielu afrykanskich biskupdw potepito poligamie, inni pytaja w jakim stop-
niu te zwigzki sg niemoralne. Innym do$¢ powszechnym pytaniem jest:
czy zony poligamistow moga otrzymac¢ sakrament chrztu §wigtego?, oraz
— czy dzieci poligamistow mozna chrzci¢? Tego typu pytania sg tym bar-
dziej uzasadnione, jesli zwazy¢, ze malzenstwo zwyczajowe jest jawnym
i wieloetapowym procesem zawieranym wobec wspolnoty wioski, a jego
wazno$ci nie kwestionuje prawo panstwowe. Ponadto pozostaje jednak
problem czy po przyjeciu wiary katolickiej i sakramentu chrztu malzen-
stwo zwyczajowe mozna uznac¢ jako katolicki zwigzek?

W swietle kanonéw 1095-1107 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 1.
matzenstwo moze by¢ niewaznie zawarte na skutek: brakow dotyczacych
zgody malzenskiej, zaburzen psychicznych, braku wystarczajacej wiedzy
0 matzenstwie, bledu co do osoby lub jej przymiotow, podstepu, btedu co
do jednosci, nierozerwalno$ci lub godnosci sakramentalnej matzenstwa,
symulacji, warunku, przymusu czy bojazni. Malzenstwo jest niewazne
rowniez wtedy, gdy istnieja przeszkody, od ktérych nie mozna uzyskaé
dyspensy: niemoc plciowa, istniejacy juz wezet matzenski, pokrewienstwo
w linii prostej ( por. kan. 1073-1094). Jezeli powyzsze warunki bylyby
spelnione przez malzenstwa zwyczajowe, moglyby one uzyskaé swoja
wazno$¢ w §wietle prawa kanonicznego.

Stolica Apostolska w 1856 roku potwierdzita wazno$¢ zwyczajowych
matzenstw pogan, jezeli sa one zawierane bez przeszkoéd zwigzanych
z Prawem Bozym czy prawem naturalnym'2. Weczeéniej zas, bo w 1631 r.
— co nalezy odnies¢ tez do sytuacji w Afryce — Kongregacja Rozkrzewiania
Wiary wydata instrukcje¢ dla poligamistéw w Indiach, nakazujac w przy-

10°SECAM - Symposium of Episcopal Conferences of Africa and Madagascar (Sym-
pozjum Konferencji Episkopatow Afryki i Madagaskaru).

' P.M. Kanyango, Evangelizing polygamous families canonical and African approach-
es, Kenya 1990, s. 53.

12 Tamze, s. 73.
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padku réwnoczesnej konwersji m¢za 1 jego zon, oddalenie wszystkich zon
oprocz tej, z ktorg jako pierwszag zawart matzenstwo zwyczajowe. Warun-
kiem wazno$ci pierwszego malzenstwa zwyczajowego jest jednak brak
przeszkod matzenskich w zakresie prawa naturalnego i panstwowego'.
Natomiast w 1866 r. Stolica Apostolska w odpowiedzi na pismo wikariu-
sza apostolskiego z Galii potwierdzita nierozerwalno$¢ pierwszego mal-
zenstwa w przypadku poligamii i nakazata (w przypadku konwersji) uznaé
pierwsza zong, jako jedyng i prawdziwa'4. Wypada si¢ zatem zastanowic,
w jakim stopniu matzenstwo zwyczajowe 1 jego przymioty spetniaja wy-
mogi Kosciota odno$nie do waznosci i godziwosci tego sakramentu.

Ot6z kilkuwiekowa tradycja kulturowa ustalita w afrykanskich ple-
mionach wtasne rytmy zycia matzenskiego i rodzinnego. Matzenstwo dla
Ngonczyka jest obowigzkiem religijnym i pocigga za sobag religijna odpo-
wiedzialno$¢. Jest centralnym aktem Zycia, nadzieja zyjacych i zmartych.
Kultura wychowania, procesy inicjacji, wybor partnera, ceremonie zwy-
czajowe sa zwyktymi, malo znaczacymi aktami zycia w poréwnaniu do
swigtego dramatu prokreacji. Cztowiek we wspomnianym dramacie nie
jest widzem, lecz aktywnym aktorem i religijnym uczestnikiem. Od jego
ptodnosci zalezy modlitwa zycia — zyje tak dtugo, jak zyja jego dzieci,
wnuki, prawnuki, przechodzac do $wiata zmartych staje si¢ Zywym zmar-
tym. W patrilinearnym matzenstwie ludéw Ngoni, matzonkowie nie sa
wolni w zakresie potomstwa'®. Nieptodno$¢ czy brak potomstwa z jakiej-
kolwiek przyczyny wedle zwyczajow klanu przekresla waznos¢ zwigzku
matzenskiego i zaleca mezczyznie poslubienie innej kobiety. Matzenstwo
afrykanskie jest wigc uzaleznione od zwyczajow klanu zony czy meza.
Dlatego nie ma tu przestrzeni wolnosci podobnej do cywilizacji zachod-
niej'®. Co wiecej, kultura plemienna Ngoni popiera réwniez poligamig,
chociaz coraz czgsciej wsrdd Ngoni mozna ustysze¢ o wyzszo$ci mono-
gamii'’. Malzenstwo zwyczajowe plemienia Ngoni nie dotyczy tylko m¢za

13 Tamze, s.14.

14 Tamze, s. 73.

5 W.G. Blum, Monogamy reconsidered, Nairobi 1989, s. 42.

16 Tamze, s. 42.

17 Gtoéwny wodz plemienia Ngoni, gdy przyjat mnie na oficjalnej audiencji, po miano-
waniu mnie proboszczem misyjnej parafii wsrod ludéw Ngoni w 1988 roku, prosit o cierpli-
wa kontynuacj¢ pracy poprzednich misjonarzy. W przemowieniu powiedzial: ,,Ja podobnie
jak 1 wielu wspotplemiencéw mamy po wiele zon. Jestesmy zbyt stabi, aby ograniczy¢ sie
do jednej zony. Wiem jednak, ze nie tak powinno by¢”.
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1 zony, jest bowiem szczegdlnym przymierzem catych rodzin, klanow, wio-
sek czy rowniez odmiennych w swoich zwyczajach plemion, a to oznacza
czesto pominiecie wolnego wyboru jednostek!®.

W plemieniu Ngoni malzenstwo jest rowniez niewazne, gdy posag na-
lezny rodzinie zony nie zostal catkowicie zaptacony!®. Zmiany ekonomicz-
ne sg tu nadto przyczyng licznych przyktadow, kiedy mtodzi mezezyzni,
nie chcge by¢ uzaleznieni od swych rodzin, sami starajg si¢ zapracowac na
zaplacenie posagu rodzicom dziewczyny. Posag w takich przypadkach jest
przekazywany zwykle w formie pieni¢gdzy. A pieniadze w kieszeni Afry-
kanina sg jak ogien i dlatego beda szybko wydane. Gdyby mtodzi zawie-
rajagcy matzenstwo zwyczajowe po czasie si¢ rozeszli z racji np. nieptod-
nosci zony czy znacznej roznicy charakterow, posag wowczas nie zostatby
zwrocony, a to staloby si¢ przyczyng powaznej kiotni. Uiszczenie wiana
w pienigdzach u sprytniejszych i zamozniejszych mtodych ludzi mogtoby
spowodowac wzrost ducha indywidualizmu, a co za tym idzie zniszczenie
prawdziwego sensu posagu®.

Niepewnos$¢ zwigzana z ewentualnym oddaniem posagu powodu-
je nieczesta wprawdzie, aczkolwiek istniejacg, praktyke ,,malzenstwa
informacyjnego” oraz ,,malzenstwa na prob¢”?!. ,, Matzenstwo informacyj-
ne” ma miejsce wowczas, gdy jest zawierane warunkowo. W tym przypad-
ku wiano jest placone w pienigdzach i ojciec dziewczyny leka si¢ korzystaé
z wiana, gdyz corka moze nie by¢ zaakceptowana w rodzinie me¢za i wtedy
posag trzeba zwrdci¢. W takich okoliczno$ciach dziewczyna bez formalne-
go malzenstwa zwyczajowego zamieszkuje z mezczyzng do czasu urodze-
nia pierwszego dziecka albo do czasu zaakceptowania jej przez wioske Iub
rodzing mezczyzny. Gdy te warunki zostaja spelnione, matzenstwo zwy-
czajowe dochodzi do skutku. Matzefistwo za$ na ,,probe” jest bardziej lub
mniej trwalym zwigzkiem kobiety i m¢zezyzny. Ewentualno$¢ pozniejsze-
go zawarcia matzenstwa nie jest wykluczona, ale w tej sytuacji me¢zczyzna
i kobieta sg tylko czasowymi kochankami. Obydwa przypadki, zar6wno
,malzenstwa informacyjnego”, jak i ,,matzenstwa na probe”, Kosciot kato-

18 W.G. Blum, Monogamy reconsidered, s. 43.

19" A. Barnes, Marriage in a changing society. A study in structural change among the
Fort Jameson Ngoni, London 1951, s. 4.

20 W.G. Blum, Monogramy reconsidered, s. 129.

2l Tamze, s. 1561 278-279.
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licki odrzuca i nie zgadza si¢ w przypadku konwersji na udzielenie takim
»malzonkom” sakramentu chrztu §wietego.

Ngonczycy szybko dostrzegli mozliwos¢ wyboru pomiedzy matzen-
stwem rozerwalnym (zwyczajowym w $wietle ich prawa) oraz matzen-
stwem nierozerwalnym (sakramentalnym). Na drugie zwykle decyduja si¢
po czasie proby wspdlnoty zycia i ptodnosci. Niektore zwyczaje tubylcoOw
sg trudne do zrozumienia dla zachodnich kultur, a nawet dla mtodych mi-
sjonarzy. Pierwszym przyktadem moze by¢ konieczno$¢ zaptacenia posa-
gu rodzinie panny mlodej. Sg tu uzasadnione podejrzenia o handel dzie¢mi
i pomijanie aspektu mitosci. Takie oskarzenia wnosili liczni misjonarze,
przeciwstawiajac si¢ tym praktykom. Glebsze wejrzenie w cato$¢ egzy-
stencji tubylczej pozwala zauwazyé pozytywne walory tego zwyczaju.
Praktyka wskazuje na wigksza stabilno$¢ matzenstw zawieranych droga
zwyczajowego posagu. Kobieta w takim matzenstwie cieszy si¢ szacun-
kiem proporcjonalnym do wielko$ci posagu. Rowniez rodzice w pode-
sztym wieku ze wzgledu na posag majg godniejszg staro$¢. Ci misjona-
rze, ktorzy wspomniany zwyczaj potepili jako niegodny chrzescijan, po
glebszej refleksji 1 praktyce na froncie dziatan KoS$ciota, zmienili swoje
nastawienie®.

Skomplikowany 6w proces jest szczegdlnym wyzwaniem duszpaster-
skim. Najlepiej przekonuje o tym choéby — tytutem egzemplifikacji — po-
stawa arcybiskupa Bernarda Yago z Wybrzeza Kosci Stoniowej, ktory na
VI sesji plenarnej Synodu Biskupéw w Rzymie (z roku 1980) zapropono-
wat konieczno$¢ przedsiewzig¢ w kierunku uznania za sakrament malzen-
stwa zwyczajowego™.

3. PROBY ROZWIAZANIA PROBLEMU

Swiety Pawel Apostot w Liscie do Koryntian napisal: ,,Lecz jesliby
strona niewierzaca chciata odejs$¢, niech odejdzie. Nie jest skregpowany ani
‘brat’, ani ‘siostra’ w tym wypadku. Albowiem do zycia w pokoju powotat
nas Bog” (1 Kor 7, 15). Na powyzsze zdanie powotuje si¢ Kosciot, po-
zwalajac na wyjatkowe rozwigzanie waznie zawartego malzenstwa zwy-

22 Tamze, s. 44.
% Takie stanowisko zajmuje arcybiskup Bernard Yago z Wybrzeza Kos$ci Stoniowej.
Zob. Z dyskusji plenarnej. Zadania Synodu, ,,Zycie i My$1” 29(1981), nr 3, s. 9.
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czajowego, w przypadku matzenstwa nieochrzczonych po nawrdceniu si¢
jednej ze stron?. Poniewaz tzw. Przywilej Pawlowy jest wyjatkiem w za-
kresie nierozerwalno$ci malzenstwa zwyczajowego, Kosciét w historii
okreslat warunki pozwalajace na sprawiedliwe zastosowanie tego prawa®.
Aby otrzymac¢ dyspens¢ w tym zakresie, nalezy udowodni¢ odejscie strony
niewierzacej 1 przedstawi¢ intencj¢ zawarcia nowego matzenstwa. Stolica
Apostolska zgadza si¢ na rozwigzanie matzefnstwa zwyczajowego niekato-
likow w przypadku, gdy jedna ze stron przyjmuje wiar¢ katolicka, a druga
odmawia konwersji, albo gdy nie chce zy¢ w zgodzie po przyj¢ciu chrztu
swictego przez pierwszg strong®®. W tej sprawie zreszta Stolica Apostolska
zabierata gtos kilkakrotnie: m. in. papiez Benedykt XIV w 1745 roku udzie-
lit pozwolenia konwertytom na zawarcie nowego zwigzku malzenskiego,
w przypadku wczeéniejszej dtuzszej separacji niekatolickich matzonkow
zwigzanych wezlem malzenistwa zwyczajowego?’, co dodatkowo zinter-
pretowata Kongregacja Rozkrzewiania Wiary w 1816 roku (,,Non solum
an converti velit, sed etiam [...] nilit converti, an velit [...] cohabitare”)?,
a w 1924 roku Stolica Apostolska, stosujac Przywilej Pawtowy, udzielita
pozwolenia na rozwigzanie matzenstwa pomiedzy ochrzczonym niekatoli-
kiem a nieochrzczong osobg®.

Problem rozwigzania we¢zta matzenstwa zwyczajowego precyzyjnie
okreslajg takze kanony 1141-1150 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983
roku. Oprdcz juz zasygnalizowanych wskazan, na mocy Przywileju Pa-
wlowego kanon 1147 precyzuje, iz ordynariusz miejsca z waznej przy-
czyny moze pozwoli¢ stronie nowo ochrzczonej na zawarcie ponownego
malzenstwa ze strong niekatolickg ochrzczong lub nieochrzczona. Kolejny
za$ kanon zezwala poligamiScie po przyje¢ciu sakramentu chrztu Swigtego
na zatrzymanie jednej, niekoniecznie pierwszej zony, i nakazuje oddali¢
pozostate zony. Ten sam kanon nakazuje ordynariuszowi miejsca zatrosz-
czy¢ sie w sposob moralny, spoteczny i ekonomiczny o pozostate zony, aby
spetni¢ wymogi chrzescijanskiej mitosci Boga i blizniego.

2 T. Pawluk, Prawo Kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla II, t. 3, Olsztyn 1984,
s. 221.
P.M. Kanyango, Evangelizing polygamous, s. 65.
26 Tamze, s. 66.
27 Tamze, s. 67.
2 Tamze, s. 68; por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne, s. 222.
2 P.M. Kanyango, Evangelizing polygamous, s. 80.
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Trzeba tez powiedzie¢, ze z mocy Przywileju Pawtowego korzysta
wiele nowo ochrzczonych mlodych i starszych ludzi z plemienia Ngoni,
ale zdarzaja si¢ tez przypadki naduzy¢, gdy np. maz w celu oddalenia cho-
rej zony albo w celu uniknigcia opieki nad swoimi dzie¢mi pragnie przyjaé
sakrament chrztu §wigtego, a nastepnie, wykorzystujac moc przywileju,
zamierza pos$lubi¢ inng kobiete. Dlatego wazny jest tu paragraf trzeci ka-
nonu 1148, ktéry precyzuje: ,,zgodnie z wymaganiami sprawiedliwos$ci,
chrze$cijanskiej mitosci 1 naturalnej stusznos$ci”, przestrzega misjonarza
przed nieprzemyslana decyzja udzielenia sakramentu takiej osobie.

Kardynat J. Ratzinger w przemowieniu wstgpnym na V sesji Synodu
Biskupow w 1980 roku przypomnial, ze malzenstwo monogamiczne nie
jest tworem kultury zachodniej ani jakiej$ okreslonej epoki, lecz raczej udo-
skonala i1 oczyszcza kultury, tworzac dojrzatos¢ spoteczenstwa®. Podczas
tego samego synodu hierarchowie afrykanscy zwracali uwage na wiele in-
nych problemoéw i konfliktow miedzy matzenstwem zwyczajowym a kano-
nicznym (m. in. biskup Joseph Nduhirubusa z Burundi, kardynat Maurice
Otunga z Kenii, arcybiskup Denis Hurley z Republiki Poludniowej Afryki,
arcybiskup Joachim N’Dayen z Republiki Srodkowej Afryki)®!, proponu-
jac juz to uproszczenie procedury trybunatéw orzekajacych w sprawach
malzenskich w krajach misyjnych, juz to — jak do$¢ skrajnie postulowat
abp Barthelemy Batantu z Ludowej Republiki Konga — ,,uzna¢ charak-
ter progresywny matzenstwa i ustanowi¢ forme¢ ‘stowarzyszenia’ matzon-
kéw do czasu kanonicznego obrzedu w kosciele”. W opinii tegoz biskupa
wspomnianym ,,stowarzyszonym’ matzonkom nalezy udzieli¢ pozwolenia
na spowiadanie si¢ i przyjmowanie Komunii $wigtej*?. Przelozony za$ ge-
neralny Towarzystwa Misjonarzy Afryki O. Joseph Hardy w czasie ob-
rad synodu popart utworzenie specjalnego centrum nauki ewangelicznej
i nauczania Kosciota o malzenstwie, aby nawracajacym si¢ narodom nie
naktada¢ niepotrzebnych ci¢zaréw. Zaproponowat takze ,,szeroka decen-

% Synod Biskupoéw 1980: J. Ratzinger, Relacja wstepna, ,,Zycie i Mysl” 29(1981),
nr 3, s. 36.

31 Tamze, Joseph Nduhirubusa, VIII sesja plenarna, s. 59; Morice Otunga, VIII sesja
plenarna, s. 60; D. E. Hurley, X sesja plenarna, s. 71; Victor Razafimahatratra, IV sesja ple-
narna, s. 78; Gabriel Zuber Wako, IV sesja plenarna, s. 79; Andre Kaseta, V sesja plenarna,
s. 80; Francis Arinze, V sesja plenarna, s. 80; Jean Claude, VII sesja plenarna, s. 81; Laurean
Rugamwa, VIII plenarna, s. 81-82; Peter Batatu, X sesja plenarna, s. 82-83.

32 Tamze, Barthelemy Batantu, X sesja plenarna, s. 82-83.
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tralizacje badan nad aktualnymi formami malzenstwa tradycyjnego i nad
mozliwo$ciami roznych jego form kanonicznych i liturgicznych™.

W wyniku dyskusji w grupach jezykowych synodu, stwierdzono
konieczno$¢ dalszych i bardziej szczegdlowych przygotowan do zycia
matzenskiego i rodzinnego, odrzucono tzw. ,,matzenstwa na probg”, aby
nie sprowadza¢ kobiety tylko ,,do roli srodka prokreacji”**, wykluczono
mozliwo$¢ dopuszczania do sakramentéw ludzi rozwiedzionych, a zyja-
cych w powtornych zwigzkach. Przy tej okazji zalecono jednak stosowa-
nie innych $rodkoéw tacznosci tych ludzi z Kosciotem, aby czuli Boze po-
wotanie do zbawienia®. Jednocze$nie skonstatowano, ze tubylcza kultura
zawierania matzenstw zwyczajowych musi by¢ nalezycie poszanowana,
ale 1 oczyszczona w celu nadania jej wartosci chrze$cijanskich podporzad-
kowanych Stowu Bozemu**. W imieniu Kongregacji Sakramentow i Kultu
Bozego, na tym samym synodzie kardynatl James Robert Knox autoryta-
tywnie okreslit, iz jakakolwiek forma zawarcia matzenstwa poza droga ka-
noniczng nie jest zwigzkiem sakramentalnym. Wszelki zatem inny zwia-
zek pomigdzy chrzes$cijanami, mezczyzna i kobieta, nawet gdyby powstat
na mocy ustawy panstwowej, jest konkubinatem potgpianym przez Kos-
ciol. Przyjecie nowych form zawarcia matzenstwa pochodzacych ,,z trady-
¢cji 1 kultury ludu™’ jest, owszem, mozliwe, byleby nowe formy nie byty
zwigzane z zabobonami lub innymi bledami*®.

Papiez Jan Pawet I w czasie licznych pielgrzymek na kontynent afry-
kanski i podczas przygotowywania przemowien miat szczegdlna oka-
zj¢ do zapoznania si¢ z warto$ciami kultury afrykanskiej. Stad w liscie
apostolskim do biskupéw Mozambiku z 1982 roku, méwigc o potrzebie
naturalizacji Kos$ciota w Afryce, dodat, ze dopoki Afrykanczycy nie
odczuja chrzescijanstwa jako wlasnej cze$ci swojego ciata, krwi 1 duszy,
dopdty nie stang si¢ odpowiedzialnymi chrzes$cijanami dyspozycyjnymi do
obrony wiary*. Natomiast podczas obrad Synodu Biskupow po$wigcone-
go Afryce w 1994 roku — w celu szukania praktycznych rozwigzan doktry-
nalno-duszpasterskich — zalecano nasladowanie idei wspolnoty, ktorg wy-

33

Tamze, Joseph Hardy, X sesja plenarna, s. 83.

3% Tamze, XIV sesja plenarna, s. 94.

35 Tamze, XIV sesja plenarna, s. 99.

% Tamze, XV sesja plenarna, s. 101.

37 KL nr 40.

3% Synod Biskupdéw 1980: James R. Knox, X VI sesja plenarna, s. 111-113.
3 T. Ocure, P. van Thielz, Inculturation of Christianity, s. 46.
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raza wioska afrykanska, a w niej mata wspdlnota chrzescijan. Inkulturacje
sakramentu matzenstwa w takiej konwencji nalezy rozumie¢ jako odwzo-
rowanie rozumienia i przezywania wiary, realizowanej zyciem otrzyma-
nej taski sakramentu. Istnieje bowiem glebia harmonii malzenstwa zwy-
czajowego z wieloma prawami Kosciota. Dlatego tez kardynat Hiacynthe
Thiandouma zachgcal, aby rytualy inicjacyjne z ich sugestywng symbolika
zwigza¢ z odpowiednimi sakramentami inicjacji chrze$cijanskiej. Zwroce-
nie si¢ w kierunku wiary chrze$cijanskiej i przyjecie chrzescijanstwa doko-
nuje si¢ zawsze w ciaglosci z wiara w Boga 1 z przyjeciem Jego najwyzszej
woli. A wiara w Boga jest wérod Ngoni zakorzeniona gteboko, podobnie
jak poczucie wspolnoty rodzinnej, wiejskiej czy plemiennej. Powinnos$cig
zatem KoSciota jest ukazanie Chrystusa, ktory w sakramentach podaje reke
cztowiekowi wiary. Problem jednak w tym — jak zauwazyt podczas obrad
synodalnych biskup Francis Xavier Mugadzi z Zimbabwe — Zeby Afry-
kanczycy porzucili praktyke podwojnego zycia. Chrzescijanin bowiem nie
moze jedng noga tkwi¢ w tej czegsci tradycji afrykanskiej, ktora odrzuca
Boze przykazania — drugg za$ w Kosciele. Ewangelizacja kultury nie po-
lega tu tylko na przejeciu zwyktego folkloru plemion. Jest rzecza trudng
i wlasciwie niemozliwa, aby w Afryce oddzieli¢ kulture od religii. Kultura
pokrywa caly ludzki system zycia w Afryce, natomiast religia nadaje kie-
runek i scala schemat zycia®. Sacrum i profanum w afrykanskim zyciu
i tradycjach nie mozna rozdzieli¢, nawet nie mozna wyznaczy¢ pomi¢dzy
nimi jakiei§ granicy*'.

Papiez Benedykt XVI w 2011 roku na zakonczenie Il Synodu Bisku-
pow Afrykanskich w Beninie powiedziat: ,,Swiatopoglad ludow afrykan-
skich opiera si¢ na jednosci kosmosu, w ktorym poprzez jego struktury
1 symbole dostrzegalne jest sacrum. Ta wizja $wiata zaktada potaczenie
wszystkich bytéw widzialnych i niewidzialnych ze §wiatem duchowym”.
Kazdy zwyczaj ma okre$lony religijny wymiar. Nalezy go poprawnie od-
czytaé, zrozumie¢ i budowaé chrzescijanstwo na glebi dobra, ktore tam
si¢ znajduje. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary przestrzegla misjonarzy
przed dokonywaniem zmian w kulturze, ale zalecita odrzuca¢ wypaczenia
religijne®?. Kulturowych tendencji, ktore tacza si¢ z Ewangelia nie wolno

0 B. H. Kato, Theological pitfalls in Africa, Kisumu — Kenya 1975, s. 174-175.
1" A. Hastings, African catholicism, London 1989, s. 24.
2 Tamze, s. 24.
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odrzucaé, poza wypadkiem prob zniewalania nauki Chrystusa wymogami
specyficznych zwyczajow*.

Adrian Hastings, misjolog i misjonarz, stwierdzit, ze Ewangelia po-
winna stuzy¢ zdrowej kulturze przez zwrocenie umyshu i serca w kierun-
ku wewnetrznej pracy nad sprawiedliwo$cig i mitoscig*. ,,Aby teologia
spetnita swoje postannictwo, stwierdza Hastings, moze i musi by¢ czarna,
afrykanska, grecka i jakakolwiek, poniewaz, aby zyta, musi zachwycac,
kontekstualizowa¢ si¢ w ramach partykularyzmow $wiata. Zbawienie ma
nieograniczony zasieg, gdyz Stowo Boga nie stalo si¢ tylko Zydem, ale
— Cztowiekiem (homo, anthropos, muntu)”®. Zadaniem inkulturacji jest
wytworzenie takiej sytuacji, aby Afrykanczyk odczul, ze jest jak gdyby
wspolplemiencem Chrystusa. Bez tego Chrystus begdzie obcokrajowcem
dla tubylczej kultury. Czasami wydaje si¢, ze chrzescijanstwu udato si¢
wyobcowac afrykanskiego chrzeécijanina z jego autentycznego wielbie-
nia Boga. Prawdziwe uwielbienie Boga musi zintegrowac si¢ ze sposobem
zycia danego ludu, z jego kultura, historia, rado$ciami, nadziejami, smut-
kami. Autentyczny kontakt z Bogiem uswigca cata aktywno$¢ cztowieka
i wszystkie jej przejawy*.

Dynamiczny akcent inkulturacji podaje Ojciec §w. Benedykt XVI
w Sacramentum caritatis: ,,Nie ma nic pi¢kniejszego, niz zosta¢ dosigg-
nigtym, zaskoczonym przez Ewangelie, przez Chrystusa. Nie ma nic pigk-
niejszego, niz pozna¢ Go i dzieli¢ si¢ z innymi przyjaznig z Nim™’. Te
my$l Benedykt XVI uzupetnia opisem duchowos$ci misjonarza w Deus
Caritas est: ,,Zjednoczenie z Chrystusem jest jednoczes$nie zjednoczeniem
z wszystkimi, ktorym On si¢ daje. Nie moge mie¢ Chrystusa tylko dla sie-
bie samego; moge do Niego naleze¢ tylko w jednos$ci z wszystkimi, ktorzy
juz stali sie lub stang si¢ Jego™®. A podczas audiencji srodowej w dniu
28.11.2012 1. Ojciec Swiety zadat pytanie: ,,Jak w naszych czasach mowié
0 Bogu? Jak przekazywa¢ Ewangelie, aby otworzy¢ drogi na Jego zbawczg
prawde” [...]? I dat takg odpowiedz: ,,Méwienie o Bogu wymaga zazytosci
z Jezusem 1 Jego Ewangelia, zaktada nasze osobiste glebokie, rzeczywiste

4 Tamze, s. 176.

4 Tamze, s. 24.

% Tamze, s. 97.

4 M. Mbinda, Inculturation. Challenge to the African local Church, Nairobi 1986,
s. 78.

=~

7 Banedykt XVI, Adhortacja posynodalna ,, Sacramentum Caritatis”’, 2007, nr 84.
* Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus Caritas est”, 2005, nr 14.
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poznanie Boga i mocne umitowanie Jego planu zbawienia, nie ulegajac
pokusom sukcesu, lecz nasladujac metode samego Boga. Metoda Boga to
pokora™®.

Pelne przyjecie Chrystusa moze nastapi¢ na podstawie solidnej har-
monii teologii i etnologii®. Co wigcej, aby tworzy¢ chrzescijanska wiarg
w Afryce, trzeba ciggle na nowo odkrywacé ,,afrykanska dusze”, w ktorej
za pomoca symboli i metafor Bég uwrazliwia na dzieto zbawienia §wiata’'.

Difficulties with Inculturation based on African Marriage
Summary

The first chapter of the study is devoted to the process of marriage and its symbol
and ethics value according to the old African customs. The person who has gone an
initiation ceremony becomes a different person. By closely observing the various sym-
bols and experiencing the effects of the initiation he comes to know himself and the
cultural riches of his people.

In the second chapter author is looking for some ways how Church wanted to
enter into no Christians with the Gospel and Canon Law. The Gospel was proclaimed
by helping the people in their poverty, all kinds of illnesses, by schools, hospitals and
preaching in the local languages.

The challenges of different documents in the history of Church are bearing in mind
numerous achievement on the field of Africans and missionaries. An attempt was made
to sketch the main doctrinal currents present in documents issued by pops in the histo-
ry. The Church in Africa is striving to develop its own particular identity by seeking
to interpret theology in the African context. Preaching and dialogue with the help of
customs and inculturation may help to recognize Christ as God, who wants salvation
of all the peoples.

Key words: Inculturation — Traditional Marriage — African Tribes — Church Le-
gislation.

Stowa kluczowe: Inkulturacja — malzenstwo zwyczajowe — plemiona afrykanskie
— ustawodawstwo kos$cielne.

# Nauczanie Benedykta XVI, Podstawowe pytania, ,,Pielgrzym” 23(2012), nr 25, s. 5.
0 F.X. Mugadzi, Ewangelizacja i inkulturacja, ,,’Osservatore Romano” 15(1994), nr 4.
SUJM. Ela, My faith as an African, New York 1989, s. 181.
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MISJA BRACI MNIEJSZYCH KONWENTUALNYCH
W PARAGWAJU 1986-2013

WSTEP

Na ogolnopolskim zjezdzie w Pelplinie, w dniach 5-6 kwietnia 2013
roku, historycy Kos$ciota podje¢li si¢ szeroko rozumianej refleksji nauko-
wej na temat, formowanej przez wieki, aktywnosci misyjnej w Koscie-
le. Tematyka misyjna jest zagadnieniem bardzo rozlegtym. Trudno byto
wymagac, aby krotka sesja naukowa mogta w sposéb pelny opisac po-
stawiony problem. Wygloszone referaty' stanowily jedynie czeSciowy
opis postawionego przez historykéw problemu. Jak wiadomo, Kosciot
na dzieto misyjne zwraca szczeg6lng uwage i wigze z nim okres$lone na-
dzieje?.

Po odkryciu Ameryki Potudniowej (XV/XVI), w §lad za odkrywcami
podazyli misjonarze, w tym rowniez franciszkanie. Jedng z form ewange-
lizacyjnych byty tzw. ,redukcje” franciszkanskie, ktorg to forme przyjeli
potem i udoskonalili jezuici. Podstawowa zasadg byta wspolnota whasno-
$ci, tzn. brak wlasno$ci prywatnej. Wszyscy mieszkancy, co na tamte czasy
byto wyjatkiem, byli odziani, zdrowi, mieszkali w domach, nie glodowali.
Warty odnotowania jest rowniez fakt calkowitego braku analfabetyzmu
w tego typu misjach. Model ewangelizacji opartej na redukcjach byt jedyng
alternatywa wobec konkwisty. Celem redukcji byto nawracanie tubylcow
na chrzescijanstwo oraz ich ochrona przed niewolnictwem (encomienda).
Oproécz celow ewangelizacyjnych, redukcje petnity role kulturowsa i cywi-
lizacyjna. Indianie uczyli si¢ pracy na roli, wykonywania prostego rzemio-

! Zob. M. Nabozny, Historycy Kosciola o Misjach, ,,Niedziela” 2013, nr 12, s. 32.
2 Por. Jan Pawet Il, Encyklika ,, Redemptoris missio”.
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sta 1 osiadtego trybu zycia. Redukcje byty doskonatym $rodkiem oddzialy-
wania duszpasterskiego®.

Misjonarze franciszkanscy podejmujacy prace w Ameryce Potudnio-
wej mieli zatem dobre wzorce wypracowane przez poprzednikow, a takze
wlasny model ewangelizacji stosowany przez $w. Maksymiliana Kolbego
na misjach w Japonii*. Nowe mozliwo$ci misyjne, w okresie powojennym,
otwarly si¢ dopiero w 1974 roku, kiedy to franciszkanska Prowincja §w.
Antoniego i bt. Jakuba Strzemi¢ zatozyta misje w Boliwii. Wyruszylo tam
wowczas trzech misjonarzy. Dalo to poczatek intensywnej pracy apostol-
skiej na obszarze Boliwii. Obecnie kilkudziesigciu zakonnikéw tejze pro-
wincji pracuje na terenie Ameryki Potudniowe;j, to jest: w Boliwii, Peru
i Paragwaju. Daje to nadziej¢ na dalszy rozwdj i stabilizacje struktur za-
konnych i koscielnych w tamtym rejonie $wiata oraz realizacje misyjnego
charyzmatu zakonu franciszkanskiego i biblijnego nakazu gloszenia ludom
zbawienia (Iz 61,1nn; Lk 4,18-19).

Niniejsze opracowanie dotyczy misji w Paragwaju i sktada si¢ z trzech
rozdzialow. W pierwszym przedstawiono ogoélne informacje o Paragwaju.
W drugim zostaty opisane poczatki pracy oraz rozwoj oSrodkéw misyj-
nych w Asuncion, w Aregud i Guambaré. W trzecim natomiast przyblizono
formy duszpasterstwa, uwzgledniajac migedzy innymi role stowarzyszenia
Militia Immaculatae, prasy i radia w pracy apostolskiej. Prace uzupetnia
aneks zawierajacy nazwiska pracujagcych w Paragwaju misjonarzy fran-
ciszkanskich prowincji krakowskie;j.

1. OGOLNE INFORMACJE O PARAGWAJU

Pochodzenie nazwy kraju ma kilka interpretacji; wszystkie wywodza
si¢ od nazwy rzeki ,,Paraguay” — ,rzeka, ktora jest poczatkiem morza”,
»rzeka jak morze”, ,rzeka mieszkancoéw morza”, ,,woda szczepu pay-
agudes”, ,rzeka plemienia Paragua”. Ta ostatnia nazwa wystepuje w hi-
szpanskich zrédtach XVI wieku w postaci Paraguay (gua — ,,pieczara”,

3 C. Lugan, Chrzescijaniska Komunistyczna Republika Guaranéw 1610-1678, Warsza-
wa 1971, s. 103-116; J. Brzozowski, Znaczenie trzech pierwszych synodow limskich dla
ewangelizacji misyjnej Indian Guarani na przykiadzie redukcji jezuickich w prowincji pa-
ragwajskiej w latach 1604 — 1767, Warszawa 2007, s. 100-112.

4 Zob. Z. Gogola, Dzieje franciszkanskiej Prowincji Sw. Antoniego i bl. Jakuba Strze-
mie 1918-1939, Krakow 2010, s. 255-284.
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hy — ,,woda”). Niektoérzy wywodza nazwe Paragwaj od imienia wielkiego
cacique Paraguaio’.

Stolicg kraju jest Asuncién (Wniebowzigcie), jezykami oficjalnymi
hiszpanski i guarani. Zaludnienie panstwa jest niskie, okoto 6, 5 miliona
mieszkancow (2012). Standard zyciowy ludnosci jest wyzszy niz w sgsied-
niej Boliwii czy w Peru, ale dotyczy on tylko niewielkiej grupy spoteczen-
stwa; pozostali zyja na podobnym poziomie co ich sgsiedzi — w biedzie.
W kraju dominuje hodowla bydta. Istniejace przedsigbiorstwa to w wiek-
szo$ci zaklady przetworstwa ptodow rolnych i lesnych. Przemyst i sie¢ ko-
munikacyjna stabo rozwinigte. Gtowna role w transporcie odgrywaja rzeki
zeglowne (ok. 3, 5 tys. km), dopiero po nich plasuja sie: kolej i transport
drogowy®.

1.1. POLOZENIE GEOGRAFICZNE

Paragwaj potozony jest w Ameryce Potudniowej: w centrum konty-
nentu, w strefie tropikalnej. Przez Paragwaj przechodzi zwrotnik Kozio-
rozca. Polnocna cze$¢ kraju znajduje sie¢ w zasiegu klimatu zwrotnikowe-
go, potudniowg za$ charakteryzuje klimat podzwrotnikowy. Wystepuje
réwniez klimat kontynentalny (cz¢$¢ zachodnia). Rejon Chaco nalezy do
najgoretszych regiondw kontynentu poludniowoamerykanskiego. Tempe-
ratury maksymalne si¢gaja tu do 47° C. Panujg upaty i duza wilgotnos¢,
co powoduje, ze warunki klimatyczne sg cigzkie. Obszar nawiedzany jest
rowniez przez gwaltowne ochtodzenia, przynoszone przez wiatry zwane
pamperos. Uksztattowanie kraju nizinne oraz wyzynne. Najwyzszy punkt
stanowi Cerro San Rafael (850 m npm)’.

Paragwaj lezy po obu stronach rzeki Paragwaj. Powierzchnia kraju
wynosi 406 752 km kwadratowych; graniczy z trzema panstwami: Ar-
gentyng, Boliwig i Brazylig. Paragwajczycy nie maja dostgpu do mo-
rza. Przez terytorium panstwa przeplywaja rzeki zeglowne, z ktorych
najwazniejsza arteri¢ komunikacyjng stanowi rzeka Paragwaj; jest ona
rownocze$nie naturalng granicg panstwa z Brazylig i Argentyng; drugg
rzeka graniczng jest Pilcomayo (granica z Argentyng). Rzeka Paragwaj

5 Encyklopedia Geograficzna Swiata. Ameryka Poludniowa, red. A. Jelonek, A. Bona-
sewicz, Krakow 1997, s. 373.

¢ Paragwaj, w: Wielka Encyklopedia Powszechna, Warszawa 1966, s. 468-469.

7 Tamze.
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dzieli kraj na dwa regiony: Paraguay Occidental, zwany Paranen (czg¢$¢
wschodnia, wyzynna) oraz Paraguay Occidental, inaczej Chaco(czeg$¢ za-
chodnia). Inne wazne rzeki to Parana i Pilcomayo. Na nich znajduja si¢
elektrownie wodne.

1.2. RYS HISTORYCZNY

Terytorium istniejacego obecnie panstwa Paragwaj na dlugo przed
kolonizacja hiszpanska zamieszkiwaty plemiona Guaranow (na wschod
od rzeki Paragwaj) oraz Patagonczykow (na zachod od rzeki). Pierwsi
Europejczycy przybyli na te tereny w roku 1526. W 1537 roku Hiszpanie
zatozyli osad¢ Asuncion, ktora stata si¢ stolicg administracji kolonialne;j.
Kolonizacja przebiegata powoli, a to z powodu braku zt6z cennych meta-
li, ktore spodziewano si¢ tutaj znalez¢. Gospodarka oparta byta na plan-
tacjach yerba mate, ostrokrzewu paragwajskiego, ktorego liscie stuza
do wyrobu popularnego napoju. Na plantacjach pracowali niewolniczo
Indianie, kazdy opor tubylczej ludno$ci byt bezlitosnie thumiony przez
kolonizatorow. Zdecydowanie lepsza sytuacja panowata w zalozonej
przez jezuitdw ,.republice Guaranéw”. W okresie 1631-1767 w reduk-
cjach jezuickich i innych zakonéw miejscowa ludno$¢ mogta liczy¢ na
ludzkie traktowanie i wolnos¢. ,,Panstwo” to przetrwato do roku 1767,
kiedy to uleglo kasacie; Paragwaj zostal wlaczony do terytorium Wice-
krélestwa La Plata, obejmujacego terytoria Argentyny, Urugwaju, Boli-
wii 1 Paragwaju. Wicekrolestwo upadto w roku 1812, wskutek rozwoju
poszczegodlnych terytoriow wchodzacych w sktad hiszpanskiego krole-
stwa zamorskiego, jak i sytuacji politycznej w Europie. W roku 1808
Napoleon narzucit Hiszpanii na krola wicekrolestwa swego brata Jozefa.
Rada miejska w Buenos Aires nie uznala go jednak i dwa lata pdzniej
(1810) powotata do zycia tymczasowy rzad prowincji La Plata. Wkrotce
jednak oderwaly si¢ od zjednoczonej i niepodleglej Prowincji La Pla-
ta osobne panstwa: Paragwaj, Urugwaj i Boliwia. Wojska argentynskie
zostaly zmuszone do opuszczenia terytorium paragwajskiego. Dnia
14 maja 1811 roku Paragwaj proklamowal niepodlegto$¢. Pierwszym
prezydentem?® zostatl Fulgencio Yegros (1811-1813). Jego nastepca byt

§ Pierwsi wiadcy niepodlegtego kraju nosili tytuly Konsula Republiki, cho¢ faktycznie
sprawowali urzad prezydencki. Pierwszym prezydentem kraju (formalnie) zostat Carlos An-
tonio Lopez (1844-1862). Tamze, s. 469-470.
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José Gaspar Rodriguez de Francia (1813-1814), reprezentujacy wolnych
chlopéw i mloda burzuazje¢; w roku 1815 ogloszony dyktatorem. Ograni-
czyl wielkie wlasnos$ci ziemskie, gtownie koscielne; zmierzat do unieza-
leznienia gospodarki od obcego kapitatu. Podobng polityke kontynuowa-
li jego nastepcy. W latach 60. XIX wieku Paragwaj nalezal do najbardziej
rozwinigtych panstw Ameryki Potudniowej’.

Ekspansja gospodarcza kraju oraz walka o uzyskanie dostepu do
morskich portéw i wolnego z nich korzystania doprowadzity do zbrojnej
agresji o$ciennych panstw. Doszto do wojny z trojprzymierzem Argenty-
ny, Brazylii i Urugwaju (1865-1870). Skutki wojny byty dla Paragwaju
katastrofalne; kraj stracit prawie 2/3 swoich mieszkancow, w tym 90%
me¢zczyzn, oraz znaczne potacie obszaru na rzecz Argentyny i Brazylii.
Ostra walka wewnetrzna miedzy konserwatystami a liberatami (1870-
1904) pogtebita jeszcze ciezka sytuacje w kraju, doprowadzajac do anar-
chii 1 catkowitego uzaleznienia Paragwaju od wptywow obcego kapita-
hu. Dopiero w latach 1921-1932 osiggnig¢to pewien postep gospodarczy
i wprowadzono liberalizacje zycia politycznego. W latach 1932-1935
kolejna wojna — wojna o Chaco — odbudowata pozycje kraju w regionie;
Paragwaj zdobyt wazne ekonomicznie ztoza ropy naftowej. Pod koniec
I wojny §wiatowej Paragwaj wypowiedziat wojne III Rzeszy i cesarstwu
Japonii. Po wojnie zaczat nastgpowaé coraz wigkszy wplyw gospodar-
czy 1 polityczny USA. Wplyw ten konserwowat uktad polityczny kra-
ju i stal si¢ podporg rzadow paragwajskich dyktatorow. Niezadowolo-
ne spoteczenstwo wywotato w roku 1947 powstanie zbrojne przeciwko
prezydentowi Higinio Morinigo. Powstanie zostato sttumione. Po okre-
sie destabilizacji 1 kilku krotkotrwatych rzadach, jego nastepca Federi-
co Chaves (1949-1954) ustabilizowat sytuacje w panstwie, podpisujac
z USA umowe o pomocy technicznej. Po krotkiej kadencji Pereiry (1954)
i przewrocie politycznym, kolejnym prezydentem zostal Alfredo Stro-
essner Mattiauda, najdtuzej panujacy w Ameryce Poludniowej dyktator
(1954-1989)!°. W roku 1955 udzielit rzagdowych gwarancji inwestycjom
amerykanskim i jeszcze bardziej umocnil wpltywy gospodarcze i poli-
tyczne Stanow Zjednoczonych w Paragwaju.

® Tamze.

10 Proby obalenia Stroessnera w roku 1959 i 1960 nie powiodty si¢. C. A. Washburn,
History of Paraguay, t. 1-2, Boston 1871; S. Sebag-Montefiore, Potwory. Historia zbrodni
i okrucienstwa, thum. J. Korfanty, Warszawa 2010, s. 270-271.
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1.3. USTROJ POLITYCZNY

Paragwajski system rzadow nalezy do silnie scentralizowanych,
czegsto o charakterze dyktatorskim, dziatat w oparciu o junte wojsko-
wa. W roku 1989 zostal obalony — po 35-letnich rzadach — prezydent-
-dyktator Stroessner. Konstytucja z 1992 roku wprowadzita oczekiwane
zmiany, ustanawiajac system demokratyczny i gwarancj¢ podstawowych
obywatelskich praw. Przewidywala ona podziat wladzy, z silng pozycja
prezydenta. Prezydent i vice-prezydent wybierani sg w wyborach po-
wszechnych na okres 5 lat. Prezydent mianuje rade ministréw i funkcjo-
nuje jako glowa panstwa i zarazem szef rzadu. Dwuizbowy parlament
— Congresso — sktada si¢ z 80-osobowej izby deputowanych — Cdmara
de Diputados, oraz 45-osobowego senatu — Cdmara de Senadores. Wy-
bory do Kongresu odbywaja si¢ jednocze$nie z wyborami prezydencki-
mi, w systemie proporcjonalnym. Deputowani Kongresu wybierani sa
w departamentach, a senatorowie — z listy ogdlnokrajowej; wszyscy na
okres 5 lat.

Podziat administracyjny Paragwaju obejmuje 17 Departamentos
i 1 departament ,,specjalny” — dystrykt stoteczny Asuncion''. Na czele kaz-
dego z 17 departamentow stoi gubernator, ktory jest wybierany — podobnie
jak prezydent i cztonkowie parlamentu — w wyborach powszechnych. Naj-
wyzszg wladze sagdowniczg stanowi Sad Najwyzszy, ktorego 9 cztonkow
wybiera senat i prezydent.

Od roku 2013 —urzad prezydenta Paragwaju sprawuje Horacio Cartes.
Jest zwolennikiem tradycyjnej paragwajskiej rodziny!?.

'l Departamenty: 1. Alto Paraguay, 2. Alto Parana, 3. Amambay, 4. Asuncion (Dystrykt
Stoteczny), 5. Boquerén, 6. Caguazt, 7. Caazapa, 8. Canindeyt, 9. Central, 10. Cponce-
pcion, 11. Cordillera, 12. Guaira, 13. Ttapua, 14. Misiones, 15. Neembucti, 16. Paraguari, 17.
Presidente Hayes, 18. San Pedro.

2 E. Stoker, Horacio Cartes: Millionaire. Criminal. Business titan. Homo-
phobe. The next president of Paraguay?, ,,The Independent”: http://www.independent.
co.uk/news/world/americas/horacio-cartes-millionaire-criminal-business-titanhomo-
phobe-the-next-president-of-paraguay-8580851.html (dostep 20.08.2013). Wedtug gazety
Cartes miat porowna¢ ,,the LGBT community to ‘monkeys’. Earlier in the month he said
he would ‘shoot myself in the b*****ks’ if he were to discover a son who wanted to marry
another man”. Tamze.
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1.4. SYTUACJA KOSCIOLA W PARAGWAJU

Patronem Kosciota paragwajskiego jest $w. Blazej'®. Do lat pigdziesia-
tych ubiegtego stulecia Kos$ciot nie posiadat osobowos$ci prawnej, otrzy-
mat jg dopiero w okresie rzadow prezydenta Stroessnera, gdy panstwo
ztagodzito antykoscielng polityke oraz ograniczyto restrykcje. Konstytucja
rozpoczynata si¢ od wezwania do Boga Wszechmogacego, najwyzszego
Prawodawcy $wiata; uznawala katolicyzm rzymski za religi¢ panstwows.
Tym niemniej w kraju szerzono idee liberalne, ktorym ulegata paragwajska
inteligencja. Prym w szerzeniu liberalizmu wiodly media, w tym szcze-
golnie prasa. Nieliczne periodyki katolickie miaty charakter dewocyjny'*.

W latach dwudziestych ubieglego wieku Paragwaj liczyt nieco ponad
700 tys. mieszkancow. Pod koniec lat szeS¢dziesiatych liczba Paragwaj-
czykéw wzrosta do 1, 8 miliona. To obrazuje fakt, jak dramatyczne byly
skutki ,,wojny paragwajskiej”. Paragwaj przez dtugi okres znajdowatl si¢
pod wptywami argentynskimi. Zwigzek Kosciota z panstwem — ze wzgle-
du na antyklerykalizm liberaléw — bardziej mu szkodzit niz pomagat. Wy-
daje sie, ze w tamtym okresie lepszy bylby rozdziat panstwa od Kosciota.
W roku 1928, kiedy to na forum publicum stancta sprawa erygowania no-
wych biskupstw w kraju, ujawnit si¢ w tej kwestii ostry spor w parlamen-
cie. Ko$ciot nie posiadal w Paragwaju zadnej metropolii, jedyna diecezja
w Asuncion nalezata do metropolii argentynskiej w Buenos Aires. Dopiero
w 1929 roku utworzono diecezje Concepcion i Villarica, by na ich bazie
zatozy¢ rodzimg metropoli¢ w Asuncion oraz dwa biskupstwa. Nastepna
diecezja — w San Juan de las Reducciones — powstata po wielu latach, do-
piero w roku 1957. Tym niemniej, Paragwaj nieprzerwanie posiadat swego
ambasadora przy Watykanie oraz od XIX wieku nuncjatur¢ w Asuncion'’.
Ludnos¢, ztozona w zdecydowanej wigkszosci z Metysow, a tylko w nie-
wielkim stopniu z biatych i Indian Guarani, cho¢ byla ochrzczona, to wy-
magata chrystianizacji obyczajow i codziennego zycia. Negatywny wptyw
na zycie religijne, jak i polityczne wywarty niewatpliwie wojny: wojna
paragwajska (1865-1870), wojna o Chaco (1932-1935) oraz wojna domo-
wa (1947). Od tej ostatniej petng hegemoni¢ nad panstwem uzyskata Partia
Republikanska (Asociacion Nacional Republicana — Partido Colorado),

13 http://pl.gloria.tv/?media=394603 (dostgp 20.08.2013).
14 Relacja o. Rufina Oreckiego, Asuncién 13.02.1995.
15 Pelny spis nuncjuszy, zob. http://www.gcatholic.org/dioceses/nunciature/nunc007.htm.
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ktéra do 1962 roku byla jedyna legalng partia w kraju, a do 2008 roku —
jedynag partig rzgdzacg'®. Wprowadzane kolejno rzady wojskowych junt nie
doprowadzity do dobrobytu ani spokoju spotecznego, jedynie do zuboze-
nia wsi, wzrostu marginesu spotecznego w centrach miast, zniszczenia §ro-
dowiska oraz represji. Rowniez sytuacja Kos$ciola w panstwie nie nalezata
do tatwych. Ko$ciot byt traktowany instrumentalnie przez rzad, prezydenta
Stroessnera oraz propagande Asociacion Nacional Republicana (ANR).

Pierwszy raz do ostrego konfliktu wtadzy z Kosciotem doszto pod ko-
niec panowania Stroessnera, w 1988 roku, to jest przed wizytg Jana Pawta I1
zaplanowang na maj. Dyktator obawiat si¢, Ze obecno$¢ papieza oraz jego
homilie przyczynig si¢ do manifestacji niezadowolenia spotecznego. W ra-
mach swoiscie rozumianej prewencji zamkni¢to kilka gazet, wérod nich
katolicki tygodnik ,,Comunidad”. Zbyt aktywni spotecznie ksi¢za hiszpan-
scy oraz chilijscy jezuici zostali wydaleni z kraju. Policja powrocita do
starych metod przestuchiwania — tortur. Minister sprawiedliwos$ci i zara-
zem przewodniczacy Rady Rzadowej ANR, Sabino Montanaro, méwit
o0 ,,milczacych” procesjach, w ktoérych wierni manifestowali swoj sprzeciw
wobec dyktatury: ,,Oto macie ich z ich milczacymi procesjami, w ktorych
kothuje si¢ ich zgorzknienie, nienawis¢ do narodu paragwajskiego”. Byty
to ostatnie paroksyzmy dyktatury Stroessnera, ktora zostata obalona z woli
jego wiasnego ugrupowania — Partii Kolorowej. Stroessner byl cena, za
ktora ANR uratowata swoja hegemonig¢ na dalszych 19 lat. Tym niemniej,
zaczela sie rodzi¢ coraz silniejsza wiez paragwajskiego duchowienstwa
z sitami odnowy. Oficjalna propaganda i sztab ostatniego prezydenta z ra-
mienia ANR — Nicanora Duarte — okreslaty to jako przejaw ,,wywroto-
wych knowan Ko§ciota infiltrowanego przez lewice”"”.

Nalezy tu wspomnie¢ o pewnym zadziwiajacym fakcie, ktéry minagt
albo bez echa, albo tez postuzyt wrogom Kos$ciota do proby przeciwsta-
wienia duchowienstwa przeciw jego zwierzchnikom. Poczatek demo-
kracji w Paragwaju — i nowej sytuacji Ko$ciota — zwigzane sg z osobg
emerytowanego biskupa Fernando Lugo Mendeza'®. Fernando Lugo zostat

1 W roku 2013, ponownie — po ostatnim prezydencie (Nicanor Duarte Frutos) — na
sceng polityczng wraca ANR; prezydentem Paragwaju zostat jej cztonek H. Cartes. Wigcej
nt. ANR, http://www.anr.org.py/.

17 M. Tkonowicz, Cud w Paragwaju, ,,Przeglad” 2006, nr 20. Zob. http://www.prze-
glad-tygodnik. pl/pl/artykul/cud-paragwaju (dostep 20.08.2013).

'8 Fernando Lugo Mendez — wyswigcony na biskupa w 1994 r. Po podj¢ciu decyzji
o zaangazowaniu si¢ w polityke, Lugo w 2005 zrezygnowat z funkcji biskupich. Stolica
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kaptanem w 1977 r., studiowat w Rzymie i wrécit jako biskup najbied-
niejszej diecezji, San Pedro. Byl §wiadkiem ,,prywatyzacji po paragwaj-
sku” — odbierania resztek zyznych gruntow ich prawowitym wiascicie-
lom, Indianom. W roku 2006 ostatecznie podjat decyzje, aby kandydowac
w wyborach prezydenckich. Dwa lata pdzniej wygrat wyScig o prezyden-
ture Paragwaju. Po czterech latach zostatl jednak usunigty z urzedu na dro-
dze impeachmentu. Poludniowoamerykanski eksperyment z ,.teologia
wyzwolenia”? nie powiddt sig.

2. POCZATEK I ROZWOJ MISJI FRANCISZKANSKICH

Zanim franciszkanie z prowincji krakowskiej dotarli do Paragwaju, naj-
pierw zatozyli misj¢ w Boliwii. Byto to w roku 1976. Gdy misja boliwijska
ustabilizowata si¢, pomyslano o pracy misyjnej w Peru i Paragwaju?.

Apostolska nie usungta go ze stanu duchownego, a jedynie emerytowata i suspendowata.
Ostatecznie Lugo zostat przeniesiony do stanu §wieckiego (2008). Vatican denies laicization
to Paraguayan bishop running for president, http://www.catholicnews.com/data/stories/cns/
0700644 .htm; Paragwaj: prezydent juz swiecki, http://rss.fejm.pl/m-fernando-lugo-724445
(dostep 20.08.2013).

19 Prezydenturze Lugo towarzyszyty od poczatku skandale obyczajowe. Bezposrednim
powodem impeachmentu byt zarzut eksmisji ludnosci w departamencie Canindeyu, podczas
ktorej zgingto kilkanascie 0sob. Paraguay's President Fernando Lugo faces impeachment,
http://www.bbc.co.uk/news/world-latin-america-18535552 (dostep 20.08.2013).

20 Teologia wyzwolenia — ruch teologiczny w Kosciele katolickim powstaty po Vatica-
num II — szczegdlnie rozpowszechniona w Ameryce Lacinskiej i Potudniowej oraz wérod je-
zuitow. Teologia wyzwolenia opiera si¢ na zwigzku migdzy teologig katolicka i aktywizmem
politycznym lewicy chrzescijanskiej w kwestiach sprawiedliwosci spotecznej. Jan Pawet 11
w znacznym stopniu polozyt kres oficjalnemu poparciu dla teologii wyzwolenia wérdd hie-
rarchii, o§wiadczajac w styczniu 1979, w Meksyku: ,.ta koncepcja Chrystusa jako polityka,
rewolucjonisty, jako wywrotowca z Nazaretu, nie zgadza si¢ z nauczaniem Kos$ciota”. Na
temat teologii wyzwolenia, zob. m.in.: Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektorych
aspektach ,,teologii wyzwolenia”. Libertatis nuntius, Rzym 1984; G. Gutierrez, Teologia
wyzwolenia. Historia, polityka i zbawienie, Warszawa 1976; J. Rolet, Spofeczne tlo teologii
wspolczesnej, Warszawa 1989; U Zrodel teologii wyzwolenia, red. T. Cabestrero, Warszawa
1985; S. Obirek, Teologia ubogich, http://tygodnik2003-2007.onet.pl/1692,1137097,0,dzial.
html (dostep 20.08.2013); M. Zajac, Wywrotowiec z Nazaretu, http://tygodnik2003-2007.
onet.pl/2542,1222905,0, dzial.html (dostep 20.08.2013).

21 O. Rufin Modest Orecki, w: Jubileusz 50. lecia kaplanstwa Franciszkanéw 1960
-2010, red. F. Szczech, K. Koscielniak, Krakow 2011, s. 84-92.
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2.1. OSRODEK DUSZPASTERSKI W ASUNCION

Inicjatorem podj¢cia misji w Paragwaju byt o. Rufin Orecki. Po 11-let-
nim pobycie w Boliwii, przybyt do Paragwaju wyposazony w odpowied-
nie dokumenty o. generata Lanfranco Serriniego oraz pozwolenie swego
prowincjata o. Feliksa Stasicy. 2 lutego 1986 roku przybyt on do stolicy
kraju Asuncion. Tam, przy pomocy nowo pozyskanych wiernych, zatozyt
pierwsza placowke. Jednoczesnie podjat prace na katolickim uniwersyte-
cie jako wyktadoweca etyki i nauki spotecznej Ko$ciota oraz objat stanowi-
sko kapelana na fakultecie nauk i technologii. Oprocz tego pehit funkcje
kapelana w wiezieniu dla kobiet w Tacumbu, gdzie w pierwsze pigtki mie-
sigca petnit postuge kaptansksa, odprawiajac Msze §w. i udzielat sakramen-
tu pokuty i Eucharystii. Pracowal rowniez w duszpasterstwie w réznych
parafiach. Zastgpowal miejscowych duszpasterzy w katedrze, w parafii
Ducha Swigtego, oraz w parafii $w. Jana Chrzciciela, §w. Jozefa i innych.
Franciszkanin byl rowniez kapelanem Sidstr Milosierdzia, Dominikanek,
Franciszkanek. Uczyt religii w dwoch liceach katolickich w Asuncién oraz
dziatat w ruchu neokatechumenalnym. Rozwijat kult Mitosierdzia Bozego
w parafii §w. Antoniego, gdzie byt przez jeden rok proboszczem. Przez pot
roku pracowat jako proboszcz w Itagua®. W tym czasie czynit starania, aby
rozpocza¢ wydawanie ,,Rycerza Niepokalanej”. Dzigki wlasnej inwencji
i wielkiemu osobistemu zaangazowaniu udato mu si¢ zorganizowaé wy-
dawnictwo miesi¢cznika ,,Rycerz Niepokalanej” w jezyku hiszpanskim.
Miesigcznik w krotkim czasie osiggnal naktad 10 tys. egzemplarzy, stajac
si¢ poczytnym periodykiem nie tylko w Paragwaju, ale réwniez poza jego
granicami®.

W roku 1989, na wniosek prowincjata oraz za zgoda kapituty prowin-
cjalnej w Glogdéwku, o. Rufin ztozyl obszerne sprawozdanie ze swojej
pracy misyjnej w Paragwaju®*. Kapituta nakre$lita plan dalszych dziatan
ewangelizacyjnych w Boliwii, Peru i Paragwaju w oparciu o duchowos$¢

22 Z. Gogola, Sprawozdanie o stanie Prowincji na Kapitule Prowincjalng 1996 r., Kal-
waria Pactawska 1996, s. 48.

2 Nazwa miesi¢eznika ,,Rycerz Niepokalanej” — w miejscowym jezyku guarani —
brzmi: ,, Tupasy Ne’e”.

2 Sprawozdanie z kapituly prowincjalnej, ,,Wiadomos$ci z Prowincji $w. Antoniego
i bt. Jakuba Strzemi¢” (WzP) 1989, nr 3, s. 12.
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MI%. Po kapitule o. Rufin Orecki otrzymat od dwczesnego prowincjata
(o. Feliksa Stasicy) pismo, ktére od strony formalno-prawnej upowazniato
misjonarza do przygotowania domu zakonnego w Asuncion. Planowana
w niedalekiej przysztosci dziatalno$¢ misyjna potrzebowata statej bazy.
Po powrocie do Paragwaju o. Rufin zakupit nieruchomos$¢ przy Calle Dr
Morguio 542, znajdujaca si¢ w poblizu Nuncjatury Apostolskiej i Wyzsze-
go Seminarium Duchownego oraz ambasady USA i patacu Prezydenta.
W uroczystos¢ Zwiastowania Panskiego w 1991 roku dom zakonny otrzy-
mat nazwe Casa Anunciacion (Dom Zwiastowania). Wkrotce o. Orecki
rozbudowat niewielki dom, dodajac do niego jedno pigtro®.

Na kolejnej kapitule prowincjalnej, ktora odbyta si¢ w Checinach
w 1992 roku, przyjeto dzieto misjonarza i uznano je oficjalnie za placéwke
misyjng prowincji §w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemi¢ w Polsce. Wszyst-
kie zatem dotychczasowe inicjatywy i wykonywane przez o. Rufina prace
zakon usankcjonowatl w sposéb prawny i formalny. Dekret o erekcji ka-
nonicznej misji w Paragwaju nosi dat¢ 8 grudnia 1992 roku. Uroczystego
aktu fundacji dokonano w parafii Matki Bozej Szkaplerznej (Asuncién),
10 stycznia 1993 roku, w obecnosci biskupa pomocniczego Asuncion
Claudio Giméneza, prowincjata o. Zdzistawa Gogoli, o. Rufina Oreckiego,
o. Stanistawa Stoja oraz o$miu innych kaptanow.

Na poczatku roku 1993 potozono fundamenty pod budowe nowe;j cze-
$ci domu, z przeznaczeniem na kaplice i mieszkania dla trzech zakonni-
kow?’. Dodatkowo klasztor ubiegal si¢ o nabycie sasiadujacej z nim dziat-
ki, na terenie ktorej znajdowat si¢ budynek bedacy dawniej siedzibg banku.
Nabycie tego terenu miato powickszy¢ areat klasztoru, a budynek — po
odpowiedniej adaptacji i remoncie — mial pomiesci¢ planowany postulat
dla zglaszajacych si¢ coraz liczniej kandydatow do zakonu. Do transakcji
doszto 1 klasztor pozyskat rzeczone nieruchomosci. Dziatki — klasztorng
i nowo nabytg — scalono. Stojacy na pozyskanej dziatce budynek byt za-
wilgocony, totez poddano go generalnemu remontowi i przebudowie. Bio-

2 MI — Militia Immaculatae (Rycerstwo albo Milicja Niepokalanej), stowarzyszenie
zalozone przez o. Maksymiliana Kolbego (Rzym 1917). Na kapitule prowincjalnej w 1989 r.
uchwalono m.in., ze na misjach zagranicznych (Boliwia, Peru, Paragwaj) na pierwszym
miejscu nalezy postawi¢ pracg apostolska w duchu MI oraz uformowac Niepokalanow; po-
glebi¢ — w duchu MI — formacj¢ klerykoéw we franciszkanskich seminariach. Sprawozdanie
z kapituly prowincjalnej z 1989 r., WzP 1989, nr 3, s. 15.

2 R. Orecki, Paragwayj, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1992, nr 8-9, s. 266.

27 S. Stoj, Paragwaj, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1993, nr 6, s. 225.
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rac pod uwage cele konwentu oraz jego zadania na przyszio$¢, architekt
w swoim projekcie uwzglednit sugestie prowincjata o. Zdzistawa GogoliZ.
Dzi¢ki pomocy Kurii Generalnej Zakonu oraz wielu dobroczyncéw inwe-
stycje zrealizowano. W budynku znalazt swe pomieszczenia franciszkan-
ski osrodek formacyjny.

Misja franciszkanska w Asuncion nie posiadata wiasnej parafii; znaj-
dowata si¢ na terenie parafii Matki Bozej Szkaplerznej; franciszkanie po-
magali tamtejszym duszpasterzom w pracy.

Obecnie na terenie Paragwaju prowincja posiada trzy placéwki: Casa
Anuciacion, Guarambaré i Aregua®. Dom Casa Anuciacion spetnia czte-
ry funkcje: stanowi centrum Milicji Niepokalanej, jest siedziba redakcji
czasopisma MI, siedzibg studia nagran radiowych oraz miejscem organi-
zowania kursow i spotkan. W roku 1992 Rycerstwo Niepokalanej istniato
w 7 diecezjach i liczyto kilka tysigcy cztonkow. Byt to wynik zabiegdéw o.
Oreckiego, ktory uwazat, Zze w pracy misyjnej nalezy potozy¢ akcent na
propagowanie idei §w. Maksymiliana Kolbego i budowanie struktur MI.
Drugim filarem teologicznym apostolstwa misyjnego, a zarazem wyrazem
tamtejszej poboznosci ludowej, byto nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego,
mocno rozpowszechnionego w catej Ameryce Potudniowej. Bracia Mniej-
si Konwentualni chcieli potaczy¢ obydwa nurty. W tym celu planowano
wybudowa¢ na kolejnym, tym razem podarowanym zakonnikom, terenie
0 powierzchni 4, 2 ha, w poblizu Asuncién — kosciot, klasztor, dom reko-
lekeyjny i o$rodek pomocy charytatywnej, pod wspolna nazwa Tierra de
la Inmaculada (Ziemia Niepokalanej). Aby méc ten projekt zrealizowacé,
potrzeba bylo przynajmniej jednego, a najlepiej dwoch kolejnych misjo-
narzy franciszkanskich. Przy istniejacym zakresie podjetych obowiazkow
przez obecnych w Paragwaju trzech zakonnikéw, nie byto mozliwe odde-
legowanie ktoregokolwiek z nich do realizacji powyzszego dzieta, ktorego
powstaniem i rozwojem zainteresowani byli liczni przyjaciele misji*.

Dzialajaca placéwka misyjna franciszkanéw w Asuncion — Casa Anu-
ciacion — byla pod statym nadzorem i opiekg prowincji i generata zako-
nu. Misj¢ odwiedzali i wizytowali przetozeni prowincjalni oraz generalni.

8 Z. Gogola, Kalendarium postugi prowincjata z lat 1989-1996, Zbiory prywatne
autora.

» Klasztorem partnerskim dla Asuncion jest konwent franciszkanski w Harmezach,
natomiast dla Guarambaré — dom w Lwowku Slaskim.

30 Relacja prowincjata o. Stanistawa Strojeckiego, WzP 1998, nr 1, s. 38.



MISJA BRACI MNIEJSZYCH KONWENTUALNYCH W PARAGWAIJU 1986-2013 155

Przyktadowo, 6 lutego 2002 roku przybyt z wizytacja sekretarz general-
ny, odpowiedzialny za animacje misyjng, o. Tadeusz Swiatkowski. Za-
poznat si¢ z dzialalnosciag domu. Odwiedzit tez placowke w Gurambaré
oraz zwizytowatl kaplice dojazdowe, obstugiwane przez franciszkanskich
misjonarzy. Doradzat w sprawie planowanego przejecia parafii w Guram-
baré. Przeprowadzit rowniez rozmowy indywidualne z zakonnikami. Przy
okazji wizytacji nawiedzit narodowe sanktuarium Matki Bozej w Caacupé.
Zlustrowat tereny pod planowane w przysztosci budowy w Caacupé i Are-
gud. Zapoznal si¢ z planem projektu domu rekolekcyjnego. W ostatnim
dniu wizytacji przewodzit konwenckiej kapitule (9 lutego), na ktorej pod-
sumowano wizyte sekretarza generalnego w placowce w Asuncion’!.

W dniach 5-9 listopada 2008 roku dom wizytowat prowincjat o. Jaro-
staw Zachariasz oraz sekretarz ds. animacji misyjnej, o. Zbigniew Swier-
czek. Podczas wizytacji kanonicznej prowincjal odwiedzit wszystkie
wspolnoty 1 przeprowadzit indywidualne rozmowy ze wszystkimi misjo-
narzami. Podczas wspdlnego zebrania wytyczono priorytety dziatalnosci
misyjnej delegatury w Asuncién oraz ustalono harmonogram dzialan na
przyszie cztery lata®’. Cztery lata pdzniej wizytowatl dom zakonny generat
0. Marco Tasca, w towarzystwie asystenta generalnego FALC?, o. Jorge
Fernandeza. Wizytacja trwala od 30 pazdziernika do 3 listopada 2012 roku.
Z kolei w dniach od 19 listopada do 10 grudnia tego samego roku prze-
bywali w misji prowincjat, ekonom oraz sekretarz ds. misji; odwiedzili
rowniez placoéwki w Boliwii i USA. W Paragwaju wizytacja prowincja-
fa 1 towarzyszacych mu braci przebiegata w podobny sposéb jak miato
to miejsce w poprzednich wypadkach. Po spotkaniach z bra¢mi w klasz-
torach w Asuncion, Gurambaré, Waregu oraz nowicjacie w San Miguel,
w dniu 28 pazdziernika odbylo si¢ wspolne zebranie wszystkich wspot-
braci pracujgcych na misjach w Paragwaju w Casa Anuciacion. W spot-
kaniu wzieli udzial misjonarze z Asuncion: o. Rufin Orecki, o. Andrzej
Zbroja, o. Rudolf Cristhian Riquelme Acosta; z Aregud: o. Marek Duda,
0. Dariusz Gaczynski, o. Jacek Orzet; z Guarambaré: o. Grzegorz Adam-
czyk, o. Marek Wilk, br. Wincenty Kosiewicz. Za gtéwne zadanie delega-
tury paragwajskiej — zgodnie z decyzja ostatniej kapitulty prowincjalnej

31 J. Michno, Pierwsze kroki w Paragwaju, WzP 2002, nr 1, s. 24.

32 L. Samiec, Wizytacja o. Prowincjala, WzP 2008, nr 5, s. 20.

33 FALC — Federation of Conventual in Latin America (Federacja Franciszkanow Kon-
wentualnych Ameryki Lacinskiej).



156 ZDZISEAW GOGOLA OFMConv

— uznano ,,sfinalizowanie budowy Centrum Bozego Milosierdzia w Are-
gua oraz umocnienie istniejacych struktur klasztornych i duszpasterskich.
Definitorium macierzystej prowincji w Polsce 28 grudnia 2012 roku na
prowincjalnego delegata dla Paragwaju wybrato ponownie o. Marka Dude,
ktory jednoczesnie zostal gwardianem klasztoru w Aregud (druga kaden-
cja); gwardianem domu w Asuncion kolejny raz (druga kadencja) zostat
0. Andrzej Zbroja, a w Guarambar¢ — po raz trzeci — funkcje przetozonego
objat 0. Marek Wilk.

Gdy spojrzy si¢ na aktywno$¢ franciszkanskiej misji w Paragwaju
(w 2013 roku mija 20 lat od jej uroczystej fundacji), wida¢ duzy postep
w pracy duszpasterskiej, pomnozenie form oddzialywan duszpasterskich
oraz osobowe wzmocnienie placowek. Dziesi¢¢ lat temu, gdy w 2003 roku
obchodzono 10-lecie paragwajskiej misji, pracowato w niej szeéciu fran-
ciszkanow*. Do roku 2013 dzieto ewangelizacji w Paragwaju prowadzito
blisko 20 franciszkandw; dziewigciu z nich nadal tam pracuje. Prowadzo-
ne przez nich duszpasterstwo ma wielorakie formy i charakter. Zwlaszcza
na dwoch plaszczyznach misjonarze z Polski zaznaczyli swoja obecno$é
i aktywnos$¢: 1) przejawiajac troske o wspdlnoty Rycerstwa Niepokala-
nej; 2) krzewigc kult Mitosierdzia Bozego®®. Do bardziej ,,atrakcyjnych”
form duszpasterskich nalezy zaliczy¢ organizowane przez franciszkanow
pielgrzymki do Ziemi Swietej oraz do europejskich sanktuariéw maryj-
nych, w tym réwniez polskich. Pielgrzymki te ciesza si¢ duzym powodze-
niem. W 1995 r. zorganizowano juz czwarta pielgrzymke do Ziemi Swigtej
i sanktuariow maryjnych w Europie. Pozwalaty one — ludziom zamoznym
z odmiennego zgota kregu kultury — poznaé i ,,dotkng¢” ducha uniwer-
salizmu 1 jednosci KosSciota na catym $wiecie. Pozwalaly takze integro-
wacé to specyficzne §rodowisko. Po trzeciej pielgrzymce zorganizowano
spotkanie optatkowe dla uczestnikéw poprzednich pielgrzymek, potaczone
z adwentowym dniem skupienia®. Tego rodzaju apostolatem zajmuje si¢

3% Gloéwne uroczystoséci rocznicowe miaty miejsce w koéciele parafialnym Virgen del
Carmen w Asuncion oraz w domu Casa Anunciacion. Liturgicznej celebracji przewodni-
czyt abp Pastor Cuquejo, ordynariusz archidiecezji Asuncion. W uroczystosciach wzigli
takze udziat inni hierarchowie stolicy kraju: abp Felipe Santiago Benitez oraz bp Adalber-
to Martinez. Obchody jubileuszowe poprzedzity spotkania naukowe i kulturalne (referaty,
przedstawienia teatralne, wystawy, koncerty). J. Michno, /0 lat misji franciszkanskiej, WzP
2003, nr 1, s. 13.

3% Tamze.

3¢ R. Orecki, List z Paragwaju, WzP 1995, nr 1, s. 47.
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ekipa mtodych, utworzonego ,,Biura MI dla Pielgrzymek i Turystyki™’.
Organizowanie pielgrzymek dla ,,bogatych” ma na celu u§wiadomienie im
wlasciwych priorytetow, do wydawania §rodkdéw na cele zbozne, a nie na
wczasy w prestizowych i modnych kurortach, gdzie wypada ,,pokazaé si¢”,
czy na inne ,,§wiatowe” atrakcje®®.

2.2. SANKTUARIUM MILOSIERDZIA BOZEGO W AREGUA

Dziatalno$¢ sanktuarium w Aregud zwigzana jest z duszpasterstwem
franciszkanskim w Asuncion, gdzie 25 marca 1995 roku o. Rufin Orecki
zakupit nieruchomos¢ 1 wybudowat ,,Dom Zwiastowania”. Poswiecit go
podczas uroczystosci 50-lecia $mierci $w. Maksymiliana Kolbego nuncjusz
apostolski w Paragwaju bp José Sebastian Laboa Gallego. W tym czasie
ofiarowano franciszkanom teren pod budowe¢ wspomnianej juz Tierra de la
Inmaculada — przyszte Centrum MI — ponad 4-hektarowy obszar potozony
30 km od centrum stolicy kraju®. Jest to malowniczy teren potozony nieda-
leko jeziora Ypacarai (w jezyku guarani: ,,woda pobtogostawiona”). Mialo
tu powstaé takze centrum kultu Bozego Mitosierdzia w Aregua.

Podczas kapituly prowincjalnej w 2004 roku Rada Prowincjalna pod-
jeta decyzje w sprawie realizacji projektu paragwajskiego Centrum Boze-
go Milosierdzia w Aregud. Osrodek w Aregud reprezentowat o. Ryszard
Sliwka. Bracia z paragwajskiej delegatury postulowali, aby rozpoczaé re-
alizacj¢ tego projektu od utworzenia domu formacyjnego (postulatu) oraz
budowy jadalni z otwartym salonem o prostej konstrukeji, przeznaczonym
dla spotkan z dzie¢mi, pochodzacymi z ubogich rodzin i pozostajacymi
przez wigkszo$¢ dnia bez opieki. Powyzsza inwestycja stataby si¢ zaple-
czem dla Centrum Bozego Mitosierdzia i pierwszym, powaznym krokiem
w kierunku realizacji dzieta. Rada Prowincjalna zaakceptowata przedsta-
wiony przez delegature pomyst otwarcia o$rodka charytatywnego oraz
postulatu w Aregua. Ostateczna zgoda zostata wyrazona po otrzymaniu
szczegOtowego projektu inwestycji 1 kosztorysu prac. Projekt ten otrzymat
réwniez aprobate arcybiskupa Asuncion Felipe Santiago Beniteza*.

37 R. Orecki, Apostolat Pielgrzymek i Turystyki, WzP 1992, nr 2, s. 35; Tenze, Ziemia
Swi@ta, ,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1993, nr 6, s. 225.

3% Szerzej temat form duszpasterskich zostal oméwiony w p. 3 nin. opracowania.

39 S. Stoj, List z Paragwaju, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1993, nr 2, s. 97.

4 Komunikat z XVI Sesji Rady Prowincjalnej, WzP 2005, nr 3, s. 46.
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Nalezy doda¢, ze przy powstajacym kompleksie powstato dzieto cha-
rytatywne — Centrum Jezusa Mitosiernego, ktore stanowi swoista odpo-
wiedz na te potrzeby. Na Centrum, z calego areatu (4, 2 ha), wydzielono
jeden hektar terenu.

Prace rozpoczgto w pazdzierniku 2005 roku. Pierwszym krokiem, kto-
rzy uczynili franciszkanie, byto wprowadzanie mitosierdzia w ludzkim
wymiarze, w konkretnej pomocy mtodziezy i1 dzieciom opuszczonym, za-
niedbanym, nie posiadajacym zadnego wyksztatcenia. Pierwszym celem
byto odciagniecie nieletnich od narkotykow i kradziezy, obrona przed wy-
korzystywaniem do niewolniczej pracy oraz przed napadami, gwattami,
porwaniami. Problemy te coraz mocniej dotykajg mtoda generacja Parag-
wajczykow, ktora stanowi 70% calej populacji kraju.

Prace budowlane wykonywane byly glownie systemem gospodar-
czym, przy udziale miejscowej ludno$ci. Paragwajczycy bardzo mocno si¢
w nie zaangazowali. Oni sami wyszli z kolejng inicjatywa, by w poblizu
charytatywnego osrodka wybudowac jeszcze ,,Maty Ogrdd Siostry Fausty-
ny”, z ottarzem polowym. Inicjatywa ta dobrze ilustruje duchowa strone
kultu Mitosierdzia Bozego posrdd prostego ludu.

Nad pracami przy dziele charytatywnym ,,Jezusa mitosiernego” czu-
wat 1 odpowiadal za nie 0. Marek Duda. Glownym jego zadaniem byto jak
najszybsze doprowadzenie dzieta do konca, by moc w niedalekiej przy-
szto$ci wydatniej wspiera¢ biednych oraz ksztaltowac ich duchowo?!.

Jak juz wspomniano, kult Mitosierdzia Bozego w Paragwaju jest bar-
dzo zywy. Wzmocnili go i rozwingli franciszkanscy misjonarze. Dzieki
nim wizerunek Jezusa Mitosiernego ,,Jezu, ufam Tobie” mozna spotkaé
prawie w kazdym domu*. Z tego kultu zrodzily si¢ kongresy poswiecone
Bozemu Mitosierdziu, ktoére zaczeto organizowac pod koniec XX wieku.
Uczestnicza w nich wierni z catego Paragwaju oraz z innych panstw Ame-
ryki Potudniowe;j. Pierwszy kongres odbyt si¢ w 1993 roku. Inicjatorem
kongresu byt o. Rufin Orecki. Uczestniczyto w nim ok. 900 oséb. Na kon-
gresie obecny byt nuncjusz apostolski. Od poczatku kongresy Mitosierdzia
Bozego miaty charakter migdzynarodowy. Wsrod uczestnikow znajdowali
si¢ obywatele innych krajow potudniowoamerykanskich.

Kongresom towarzyszy niezwykly rozmach oraz spontaniczna atmo-
sfera petna religijnych uniesien i rado$ci. Dobra ilustracja tego byto chocby

4 M. Duda, Dzielo ,,Jezusa mitosiernego”’, WzP 2005, nr 5, s. 60.
42 }.. Samiec, Boze Mitosierdzie w sercu Ameryki, WzP 2006, nr 1, s. 65-66.
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spotkanie wiernych podczas VII Narodowego Kongresu Bozego Mitosier-
dzia, ktory odbyt si¢ w dniach 9-11 wrzesnia 2005 roku. Miejscem modli-
tewnego spotkania byta hala sportowa parafii $w. Krzysztofa w Asuncion.
Motywem przewodnim temat: ,,Jezus eucharystyczny zrodtem Bozego Mi-
losierdzia”. Podczas uroczystej Liturgii, przy licznym udziale zebranych,
otwarcia kongresu dokonat miejscowy ordynariusz abp Pastor Cuquejo.
Blisko 600 delegatow, w tym pielgrzymi z Brazylii, wystuchato stowa Bo-
zego oraz wielu referatow 1 konferencji, w ktorych poruszono zagadnienia
mitosierdzia. Stowa te staly si¢ podpora, duchowym wsparciem dla Parag-
wajczykow, ktorzy doswiadcezajg codziennych wyzwan i biedy w zwigzku
ze zdajacym si¢ nie mie¢ konca kryzysem ekonomicznym, spotecznym
i moralnym. Biskup Ricardo Jorge Valenzuela Rios, nawigzujgc do trudnej
sytuacji w kraju, podkreslit: ,,Nasze spoteczenstwo potrzebuje nawrocenia,
przemiany serca i otwartosci na drugiego cztowieka, ktory potrzebuje na-
szej pomocy”™. Centrum Mitosierdzia Bozego w Aregud (Cocué Guasti)
wpisywalo si¢ zatem dobrze w sytuacje i oczekiwania miejscowej ludnos$ci
oraz innych krajow latynoskich*. Byt to juz nie paragwajski kongres, ale
obejmujacy caly kontynent Ameryki Potudniowej*. Odbyt si¢ w stolicy
Paragwaju, w parafii $w. Krzysztofa, w dniach 10-12 liostopada 2006 roku.
Pierwszy Latynoamerykanski Kongres Bozego Mitosierdzia zorganizowa-
ny przez franciszkanska Delegature Prowincjalng i Apostolstwo Bozego
Mitosierdzia. Gtéwnym gosciem kongresu byt ks. Patrice Chocholski (pol-
skiego pochodzenia), przedstawiciel kard. Schonborna z Austrii, prezyden-
ta Pierwszego Swiatowego Kongresu Bozego Mitosierdzia, ktory zaplano-
wano w Rzymie na rok 2008. Wsrod prelegentow wystapili m.in.: nuncjusz
apostolski z Paragwaju oraz ordynariusz z Asuncion. Na kongresie sformu-
towano kilka uchwat oraz utworzono Komitet Latynoamerykanski Apo-
stolstwa Bozego Mitosierdzia, ztozony z duchownych i §wieckich, ktérego

4 Paragwajczykom — i nie tylko im — brakuje podstawowych $rodkow do zycia, miesz-
kancy wiosek oraz biedota z przedmie$¢ wielkich miast spozywaja jeden positek dziennie.
L. Samiec, Kongres Bozego Milosierdzia, WzP 2005, nr 4, s. 30.

* Doktadnie Cocué Guasii de Aregud — to nowa obecnos¢ franciszkanska, jako wspol-
noty identyfikujacej si¢ z Centrum Duchowosci i Pomocy Spotecznej ,,Jezusa Mitosierne-
go”. L. Samiec, Spotkanie Miodych Grup Bozego Mitosierdzia, WzP 2006, nr 4, s. 67.

4 W Paragwaju odbylo si¢ tacznie 7 krajowych kongresoéw Bozego Mitosierdzia.
W Kongresie Latynoamerykanskim uczestniczyty: Argentyna, Boliwia, Brazylia, Chile,
Meksyk, Paragwaj i Urugwaj. R. Jarmuz, Latynoamerykanski Kongres Bozego Milosierdzia,
WzP 2006, nr 4, s. 67.
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zadaniem byla miedzy innymi wspOtpraca przy przygotowaniu wspo-
mnianego wyzej Pierwszego Swiatowego Kongresu Bozego Mitosierdzia
w Rzymie. Prezydentem tego komitetu zostat 0. Mieczystaw Wilk*.

Aktywnos$¢ franciszkanow w dziele Bozego Milosierdzia zaznaczata
si¢ nie tylko na forum migdzynarodowym, ale — i to przede wszystkim —
na miejscu, w Paragwaju. W dzien wspomnienia $w. Szczepana w Aregua
w 2006 roku odbyto si¢ I Spotkanie Mtodych Grup Bozego Milosierdzia
z terenu catego kraju. Haslem spotkania bylo zdanie: ,,Z Jezusem Mitosier-
nym przezyjmy nasza mtodos¢”. Przez trzy dni mtodzi ludzie zastanawiali
si¢ nad sensem swojego zycia i swej tacznosci z Chrystusem. Byt to w isto-
cie czas wspdlnej, wytezonej modlitwy, radosci, refleks;ji nad trescig kon-
ferencji oraz konkretnej pracy w grupach: jak by¢ szczgsliwym chrzescija-
ninem w swoim $rodowisku*’. Spotkania mtodziezy odbywaja si¢ co roku.
W dniach 21-24 stycznia 2010 roku odbylo si¢ w Aregud IV Spotkanie
Mtodych. Przybyto ok. 300 0sob z roznych zakatkdéw kraju. Przewodnim
tematem tego spotkania byto hasto: ,,Z Franciszkiem i Klarg chcemy by¢
apostotami Jezusa”. Spotkanie wypetnita modlitwa i adoracja Najswietsze-
go Sakramentu. W ramach tego spotkania uczestnicy mogli obejrze¢ film
pt. Klara i Franciszek; odbyt si¢ rowniez festiwal muzyczny, podczas kto-
rego wystapit franciszkanski zespot ,,Pai Rockers”. Spotkanie zakonczyta
prymicyjna Msza $§w. o. Lukasza Samca*.

Podobne spotkania mialy miejsce w kolejnych latach. Brato w nich
udziatach $rednio ok. 400 osob. Niektorzy przybyli z bardzo odlegltych
miejscowosci. Centralnym wydarzeniem spotkan zawsze jest Eucharystia,
sprawowana przy ottarzu polowym w ,,Matym Ogrodzie Siostry Fausty-
ny”. Wielu uczestnikow przystepuje do sakramentu pokuty. Aurg i koloryt
spotkan wspottworza rowniez koncerty muzyki chrzescijanskiej i filmy re-
ligijne®.

Kult Bozego Milosierdzia, ktory zaszczepili misjonarze z Polski, roz-
wija si¢ zatem w Paragwaju dynamicznie. Znalazt on tam naturalny grunt
— ludzka nedze, nie tylko te materialng, ale i duchowe ubdstwo. Sponta-
nicznie tworzg si¢ grupy parafialne. Wizerunki Jezusa Mitosiernego mozna
spotka¢ dostownie w kazdym miejscu, nie tylko w kosciotach. Znajduja si¢

4 Tamze.

47 L. Samiec, Spotkanie Mlodych Grup Bozego Milosierdzia, WzP 2006, nr 4, s. 67.
* D. Gaczynski, Spotkanie Mlodych w Aregud, WzP 2010, nr 1, s. 86.

4 J. Orzel, Spotkanie Mtodych w Aregud, WzP 2011, nr 1, s. 47.
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one w domach, takséwkach, sklepach, szpitalach, komisariatach policji,
urzedach i wielu innych miejscach. Ruch mitosierdzia staje si¢ fenomenem
na skale catego kraju. W zwigzku z tym wymaga on ciggtej formacji i opie-
ki duchowej oraz kolejnych pracownikdéw*’.

W $wigto Stanistawa Kostki 1 wigili¢ wspomnienia $w. Jozefa z Ku-
pertynu, w 2009 roku, franciszkanska wspolnote Cocué Guasti de Aregud
wzmocnil nowy misjonarz — o. Jacek Orzet z Krakowa. Mtody kaptan, po
roku pracy w klasztorze i parafii §w. Antoniego w Jasle, podczas Francisz-
kanskich Spotkan Mtodych (FSM) w Kalwarii Pactawskiej, otrzymat z rgk
prowincjata krzyz misyjny. Wspdlnota w Paragwaju powickszyta si¢ tez —
w Roku Kaptanskim — o kolejnego pracownika: neoprezbitera o. Lukasza
Samca, ktory podczas FSM w 2009 roku otrzymat swigcenia kaptanskie
z rak biskupa pomocniczego diecezji zamojsko-lubaczowskiej Mariusza
Leszczynskiego®'.

Wspolnote franciszkanska wspomagaja takze czeskie franciszkanki
z Opawy: s. Marieta Valarikova, s. Barbora Jurkowa, s. Agata Zidkova™.
Przybyly one do Aregua 4 pazdziernika 2008 roku. Pomagaja franciszka-
nom prowadzi¢ krajowe Centrum Jezusa Milosiernego. Pracujg z ubogimi
dzie¢mi i mtodzieza, zapewniaja im opieke zdrowotng. Z oddaniem zajmu-
ja sie przygarnietymi do osrodka dzie¢mi i nastolatkami. Cze¢sto towarzy-
sza im w drodze do szpitali lub o$rodkdéw pierwszej pomocy medycznej.
Mieszkancy Aregud bardzo cenig sobie postuge siostr. Dzieki swej pracy
1 poswieceniu zyskuja coraz wickszg wdzigczno$¢ i szacunek mieszkan-
cOw oraz tych, ktorzy odwiedzajg Centrum Jezusa Mitosiernego®.

2.3. DUSZPASTERSTWO PARAFIALNE W GUARAMBARE

Kolejnym miejscem pracy franciszkandw prowincji krakowskiej jest
Guarambaré*. Jest to jedno z najstarszych miejsc, w ktorym pracowali

30 }.. Samiec, Boze Mitosierdzie w sercu Ameryki, WzP 2006, nr 1, s. 65-66.

5! P. Dybka, Nowy misjonarz w Paragwaju, WzP 2009, nr 3, s. 11.

52 Aregua to pierwsza misyjna placowka tego zgromadzenia — Zgromadzenia Mi-
tosiernych Sidstr 111 Zakonu $w. Franciszka. Nalezy do niego 80 siostr w trzech krajach:
Niemczech, Austrii i Czechach. Siostry zajmuja si¢ nauczaniem religii, opiekujg si¢ chorymi
w domach, szpitalach i placowkach opiekunczych. M. Duda, Pierwsza misja czeskich fran-
ciszkanek, WzP 2009, nr 2, s. 95.

53 Tamze.

3% Guarambaré — miasto zamieszkale przez jedno z najstarszych plemion Guaranies.
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Bracia Mniejsi. Okolo 1580 r. zatozyli tutaj swoja pierwsza redukcje. Po li-
kwidacji redukcji (XVIII w.), franciszkanie (OFM) wrocili do Guarambaré
dopiero w 1939 roku, i pozostali tam do roku 1988. Od roku 1989 parafia
znajdowata si¢ w zarzadzie diecezji. Placowka zostata ponownie przejeta
przez franciszkanéw — tym razem z Polski — formalnie w dniu 25 lute-
g0 2001 roku. Wczesniej, bo 21 lutego, na urzad proboszcza wprowadzit
0. Marka Wilka ordynariusz diecezji bp Adalberto Martinez. Pozwolenie
ordynariusza na otwarcie klasztoru zostalo wyrazone w formie pisemnej
umowy pomiedzy Diecezjg San Lorenzo, reprezentowang przez bpa Adal-
berto Martineza, oraz franciszkanska Prowincjg §w. Antoniego i bl. Jakuba
Strzemig, reprezentowang przez prowincjata o. Kazimierza Malinowskie-
go. Umowg podpisano 19 marca 2002 roku. Klasztor otrzymat tytut ,,Naro-
dzenia Najswigtszej Maryi Panny”; zostat erygowany 25 marca 2003 roku.

Parafia, liczaca ok. 30 tys. wiernych, potozona jest 32 km od Asuncién.
Na jej terenie znajduje si¢ szkota parafialna — podstawowa i $rednia — do
ktorej uczgszcza okoto tysigca uczniow; zajecia dydaktyczne prowadzi
okoto 80 nauczycieli®*. Warunki mieszkaniowe misji sg trudne. Dom pa-
rafialny wymaga kapitalnego remontu i adaptacji na potrzeby wspolnoty
klasztornej. Przygotowany zostat kosztorys niezbednych prac. Miejscowy
biskup zadeklarowat przekazanie budynku na wtasnos¢ zakonu.

W kraju panuje gteboki kryzys gospodarczy, ludno$ci doskwiera bieda;
istnieja duze potrzeby materialne. Obserwuje si¢ znaczne rozwarstwienie
spoteczne. Panuje duza ignorancja religijna, powstaja i znajduja podatny
grunt do rozwoju réznego rodzaju sekty. Przed parafig otwiera si¢ ogromne
pole do pracy duszpasterskiej. Z drugiej strony, mieszkancy Guarambaré
otwarci sg na wszelkie inicjatywy; jest duzo rokujacej dobrze na przy-
szto$¢ mtodziezy. Ludno$¢ przyjeta franciszkandéw zyczliwie i z rado$cia,
z nadziejg na polepszenie swego bytu — i to nie tylko w jego materialnym
wymiarze. Wigkszo$¢ ludzi pracuje w rolnictwie. Uprawiajg trzcing cu-
krowa, ktora odbierajg istniejace na miejscu dwie cukrownie. Jest duzo
robotnikéw budowlanych, rzemiesInikow, oraz nieliczne osoby pracujace
jako urzednicy panstwowi. Na terenie parafii znajdujg si¢ argentynskie sio-

55 Szkota zostata zatozona w 1956 przez franciszkanow (OFM) — z inicjatywy o. Eu-
zebiusza Gutiereza oraz kilku mlodych nauczycieli i samej mtodziezy. W latach 1956-2012
szkole opuscito kilka tysigcy absolwentow. Dyrektor szkoty o. Marek Wilk przeprowadzit
rozbudowe szkoty i dzigki pomocy hiszpanskiej fundacji wyposazyt ja w pomoce dydak-
tyczne oraz komputery. Relacja o. Marka Wilka, Krakow 2.09.2012 .
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stry zakonne ze Zgromadzenia Corek Niepokalanego Poczecia. Nauczaja
w prowadzonej przez siebie szkole podstawowe;.

Poza kwestiami natury materialnej, powaznym problemem byto skom-
pletowanie przynajmniej 3-osobowej wspdlnoty. Dopiero po pieciu latach,
od kwietnia 2006 roku pracowato w Guarambaré trzech franciszkanow: o.
Marek Wilk — petniacy funkcje proboszcza i gwardiana, o. Ryszard Jamruz
i 0. Ryszard Sliwka®.

Parafia podzielona jest na wspolnoty: miejskie (5) i pozamiejskie
(8). Kazda wspolnota ma swojego $wieckiego koordynatora i wspolpra-
cownikow. Na terenie parafii istnieje 17 roznych grup parafialnych. Sa to:
Franciszkanski Zakon Swieckich, Ruch Odnowy Charyzmatycznej, Ruch
Rodzin Chrzescijanskich, Rodzina Kolping, Ekipy Notre Dame — Ruch
Duchowosci Matzenskiej, Stuzba Par Matzenskich (przygotowujaca na-
rzeczonych do sakramentu matzenstwa), Ruch Neokatechumenalny, Grupa
Dzieci Franciszkanskich, Grupa Liturgiczna, Grupy mtodziezowe, Legion
Maryi, Ruch Maryjny Schoenstatt, chory, kota ministrantéw, zespoty kate-
chistow przygotowujacych dzieci do I Komunii $w. i mlodziez do bierzmo-
wania, ekipa realizujgca kursy dla rodzicow i chrzestnych przed chrztem
Swietym®’.

Parafia zorganizowana jest wedlug schematu: proboszcz, wikariusze,
rada parafialna. W sktad rady parafialnej wchodza: przedstawicielka zgro-
madzenia zakonnego, przedstawiciele ruchow i grup parafialnych, koordy-
natorzy wspolnot (dzielnic i kaplic) oraz koordynatorzy r6znych stuzb (ka-
techetycznej, liturgicznej, choréw). Praca duszpasterska parafii wigczona
jest w diecezjalny plan pastoralny. Wazniejsze swigta wyzwalaja w ciggu
roku aktywniejsza dziatalno$¢ parafii wedtug odpowiednich programéw.
I tak, ,,Boze Narodzenie w Rodzinie” — to materiat do refleks;ji i celebracji
przygotowujacy wiernych do §wigtowania Bozego Narodzenia w rodzinie.
Program jest realizowany w poszczegdlnych dzielnicach w okresie Adwen-
tu. Z kolei ,,Wielki Post w Rodzinie” to program o charakterze ewangeli-
zacyjnym pelniacy wazna rolg w przygotowaniu do Swiat Wielkanocnych.
»Pascha Mtodziezowa” — shuzy spotkaniom mtodych w Wielkim Tygo-
dniu. Okazjami do poglegbienia zycia duchowego i religijnego sg rowniez

56 Qjciec R. Sliwka byt gwardianem domu w Asuncion; po zlozeniu rezygnacji z tej
funkcji otrzymat obediencj¢ do Guarambaré (z dniem 15.02.2006). Relacja o. Ryszarda
Sliwki, Krakow 22.05.2012 1.

5T Relacja o. Marka Wilka, Krakow 2.09.2012 r.
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odpusty oraz §wieta poprzedzane nowennami: nowenna i odpust parafialny
ku czci Narodzenia NMP oraz $wigta 1 odpusty w kaplicach poszczegodl-
nych wspdlnot. Sposréd innych $wigt nalezy wymienié: 1) Podwyzszenie
Krzyza $w.; 2) Najswigtszego Serca Pana Jezusa; 3) $w. Btazeja; 4) Sw. Mi-
chata Archaniota; 5) Matki Bozej Wniebowzigtej; 6) Niepokalanego Po-
czecia NMP; 7) $w. Rocha; 8) $w. Rocha Gonzaleza de Santa Cruz’®;
9) $w. Izydora Rolnika; 10) $w. Antoniego z Padwy; 11) $w. Rézy z Limy;
12) $w. Franciszka z Asyzu®.

Duszpasterstwo prowadzone przez zakonnikdw w znacznej mierze
uwzglednia duchowos¢ franciszkanska i maryjng. W tym aspekcie prowa-
dzone jest duszpasterstwo rodzinne, mtodziezy oraz duszpasterstwo chary-
tatywne. Duszpasterstwo mtodziezy obejmuje katecheze, a takze dziatania
propowotaniowe. Istnieja zorganizowane grupy mlodziezy i ministrantow.
Duszpasterstwo rodziny wychodzi naprzeciw wyzwaniom wspotczesnego
$wiata, kryzysu rodziny tradycyjnej. W ramach duszpasterstwa charyta-
tywnego jego cztonkowie angazuja si¢ w roznego rodzaju akcje charyta-
tywne. Przy parafii istnieje i dziata powotana do tego specjalna grupa®.

Sitg rzeczy, misjonarze w swej pracy apostolskiej odwotujg si¢ row-
niez do niektorych katolickich tradycji, ktore wyniesli z wtasnej ojczyzny
i rodzin, np. nocy $wigtojanskiej. Dla potomkéw guaranies §wigto Jana
Chrzciciela jest wydarzeniem typowo folklorystycznym, zrozumiatym tak-
ze dla Polaka. W roku 2008, wyprzedzajac nieco liturgiczne wspomnienie
$w. Jana Chrzciciela, Szkola Parafialna Narodzenia Maryi z Guarambaré
zorganizowata wielkie swigtowanie. Byt to czas radosci, zwlaszcza dla
najmiodszych uczestnikow; mogli oni poprébowac swoich sit w réznych
konkursach i grach charakterystycznych i zarezerwowanych wylacznie dla
tej chwili. Wszyscy byli w tym czasie czgstowani typowymi potrawami
paragwajskimi, jak mbeju — rodzajem serowego nalesnika. Swieto zostato
zorganizowane i przygotowane przez grono pedagogiczne szkoty parafial-
nej oraz jej dyrektora o. Grzegorza Adamczyka®'.

Program Prowincji na lata 2000-2004 przewidywal dziatania na rzecz
poprawienia losu ubogich. Podjeto w tym wzgledzie stosowng uchwate.

% Roch (Roque) Gonzalez de Santa Cruz (1576-1628) — urodzony w Asuncion, jezuita.
Jeden z tworcow panstwa jezuickiego w Paragwaju w XVI w.

% Relacja o. Marka Wilka, Krakéw 2.09.2012 r.

" Tamze.

ol }.. Samiec, Noc swigtojarnska, WzP 2008, nr 2, s. 58.
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Napisano w niej, migdzy innymi: ,,Troska o ubogich i odrzuconych po-
winna stawac si¢ coraz bardziej wyrazistym elementem naszej postugi
i obecnosci. Wynika to z przemian ustrojowych i gospodarczych w naszej
Ojczyznie, w ktorej daje si¢ zauwazy¢ nowe przejawy ubdstwa”. Trzeba
zatem dazy¢ ,,do postawy solidarnosci z ubogimi 1 wszystkimi zepchnie-
tymi poza margines spoteczny, uwazajac [...] to [za] nasze powolanie
i niezbywalne zadanie, ktdrego spetienia oczekuje od nas nasz Pan Jezus
Chrystus dla dobra swojego ludu, do ktérego nas posyta®. Kapituta okre-
slita konkretne dziatania w tej mierze: 1) wypracowanie w ramach wspol-
not klasztornych i parafialnych, zgodnie z opcja na rzecz ubogich, formy
solidarnosci z ludzmi znajdujgcymi si¢ w trudnosciach materialnych i du-
chowych; 2) regularne wspieranie z dochodow wspolnot dziet charytatyw-
nych oraz inicjatyw na rzecz potrzebujacych; 3) tworzenie lub tez w miarg
mozliwoséci — udostepnianie pomieszczen parafialnych i klasztornych na
swietlice, poradnie, osrodki pomocy itp.

Pomoc ta dotyczy nie tylko potrzeb materialnych, ale obejmuje swo-
im zasiegiem ludzki intelekt i ducha; jest glgboko humanistyczna. Praca
ta $wiadczona jest nieodplatnie, stanowi bowiem forme¢ pomocy ubogim.
W Asuncién i w Aregud prowadzone s3 ,,adopcje na odlegto$¢”. Ten pro-
jekt charytatywny polega na organizowaniu dla dzieci znajdujacych si¢
w szczegolnie trudnych warunkach pomocy materialnej, aktywizacji do-
broczyncow. W jej ramach wydawane sg rowniez positki dla proszacych.

Wobec opisanej sytuacji spotecznej w Paragwaju franciszkanie podjeli
si¢ rowniez realizacji, wspominanego juz w tym opracowaniu, projektu
Centrum Duchowosci w Aregud. W jego ramach umozliwiono najpierw
bezrobotnym ptatne zatrudnienie, a nastgpnie uruchomiono jadalni¢ dla
dzieci. Swiadczona jest pomoc materialna, gdy chodzi o edukacje dzieci
1 mtodziezy. Zorganizowano tez asystencje¢ dla chorych. Problemy spo-
leczne przerastajg znacznie mozliwosci wspdlnoty zakonnej i parafialne;j,
jak 1 przekraczaja europejskie wyobrazenia na temat warunkow zycia na
kontynencie potudniowoamerykanskim. Duzym niebezpieczenstwem sg
sekty, ktore rujnujg tamtejszg rodzing materialnie i duchowo. Wszystko to
stanowi nie lada wyzwanie dla pracy duszpasterskiej®.

Z mys$la o ubogich w Guarambaré — w szerokim znaczeniu tego sto-
wa — misjonarze franciszkanscy wspoélnie z kanatem telewizyjnym ,,13”,

2 AFK, Z Oredzia Jubileuszowego, uchwalonego na Kapitule Prowincjalnej w 2004 r.
63 R. Sliwka, List delegata prowincjalnego z Paragwaju, WzP 2002, nr 1, s. 24.
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w 2002 roku (4 wrze$nia) zorganizowali specjalny festyn, podczas ktérego
mieszkancy mogli dopeti¢ wielu formalno$ci prawnych, uzyskac porady
lekarskie, zaszczepi¢ dzieci, itp. Festyn ten odbyt si¢ pod hastem: ,,Dzie-
cko nie zarejestrowane jest dzieckiem, ktore nie istnieje”. Od rana przed
ko$ciotem franciszkanskim w Guarambaré gromadzili si¢ Iudzie, by za-
rejestrowa¢ swe — nigdzie dotad niezapisane — dzieci, otrzymaé dowod
tozsamosci, przej$¢ podstawowe szczepienia ochronne, uzyskac konkretng
pomoc medyczna, a nawet zawrze¢ cywilny zwigzek matzenski. Wszystko
— bezplatnie. Wedtug relacji o. Jacka Michno, tylko do poludnia az 25 par
zyjacych od dhuzszego czasu bez jakiejkolwiek regulacji prawnej zawarto
cywilny zwigzek matzenski i zarejestrowato swoje dzieci. Podczas tego
nietypowego festynu mieszkancy mogli sktadaé¢ r6znego rodzaju reklama-
cje 1 skargi (np. odnosénie do funkcjonowania telekomunikacji, ustug ener-
getycznych itp.). Festyn w Guarambaré byt czgécia przygotowan do $wigta
patronalnego parafii Natividad de Maria (Narodzenia NMP) i spotkat si¢
z wielkim odzewem mieszkancéw. Miat on rowniez swoja cze$¢ kultu-
ralno-artystyczng. W jego ramach odbyly si¢ m.in. wybory ,,Miss wieku
pozniejszego”*.

Waznym czynnikiem zycia parafialnego jest, wspominana juz, szkota
parafialna (Colegio Parroquial de Natividad de Maria), prowadzona przez
franciszkanoéw z Guarambaré. Ta dzialalno$¢ stanowi spore wyzwanie dla
zakonnikow 1 wymaga specjalnego przygotowania. Jubileusz 50-lecia ist-
nienia — 2 czerwca 2006 r. — stat si¢ okazja do popularyzacji wyksztalcenia.
W uroczystej akademii wzigto udziat wiele prominentnych oséb; m.in. bp
Adalberto Martinez Flores, wladze ministerialne i lokalne, kaptani — byli
dyrektorzy, profesorowie i zatozyciele szkoty oraz absolwenci i rodzice.
Szkota jest pod zarzadem parafii i zwyczajowo jej dyrektorem generalnym
jest proboszcz; jego zastepcami — w randze dyrektoréw — sa osoby $wie-
ckie. Plan dydaktyczny szkoly obejmuje ksztatcenie od przedszkola przez
podstawowe do bachillerato (bakalaureatu), co w miejscowych warunkach
oznacza matur¢. Obecnie szkota jest nowocze$nie wyposazona. Uczniowie
korzystaja z komputeréw; majg mozliwo$¢ ukonczenia kursu z informaty-
ki. Szkota przygotowuje mtodziez oraz dorostych do zawodu®.

Praca franciszkanéw w Guarambar¢ postrzegana jest dobrze nie tylko
przez wiernych. Wizytacja biskupia, przeprowadzona w dniach od 28 maja

% Festyn w Guarambaré, WzP 2002, nr 3, s. 10.
5 M. Wilk, Ztoty Jubileusz szkoly w Guarambaré, WzP 2006, nr 2, s. 44.
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do 4 czerwca 2006 roku, ukazata imponujaca rozlegtos¢ dziatan francisz-
kanow z Polski oraz ich parafii. Wizytacji dokonat bp Adalberto Martinez
Flores. Z wizytacja zostaty potagczone opisane wyzej uroczystosci jubile-
uszowe parafialnej szkoty. Biskupia wizyta duszpasterska skoncentrowa-
na byla na odwiedzinach wszystkich wspdlnot duszpasterskich zaréwno
w czesci miejskiej®, jak i w czesci wiejskiej®’. W ciggu tygodnia odbyto sie
ponad 50 spotkan. Biskup odwiedzit réwniez wszystkie szkoly znajdujace
si¢ na terenie parafii; jest ich w sumie 17. Spotkat si¢ z istniejacymi grupami
parafialnymi, katechistami, radami parafialnymi: ds. duszpasterskich i ds.
ekonomicznych. Odwiedzit rowniez chorych i1 odbyt wiele spotkan osobi-
stych. Jednym z bardzo waznych punktéw wizyty biskupiej byt chrzest bez
mata setki dzieci, pochodzacych z jednej z najbiedniejszych czesci para-
fii, tzw. Asentamiento. Hierarcha, widzac ubostwo parafian, niedozywione
dzieci, nie chodzace do szkoty i pracujace jako sprzedawcy owocdw na uli-
cy, zaproponowal wybudowanie jadalni, a w przysztosci osrodka pomocy
spotecznej w parafii, obiecujgc wesprze¢ finansowo te dzieta. We wszyst-
kich miejscach biskupa przyjmowano z wielkim szacunkiem i otwartoscia,
niemal jak papieza — z chorggiewkami w dzien, a wieczorem z zapalony-
mi $wiecami. Niewatpliwie wizytacja biskupia umocnita ducha i jedno$é
parafii, jak i samg obecno$¢ Kosciota w Guarambaré. Nalezy wspomnie¢
o samym budynku sakralnym parafii. Do jego najcenniejszych zabytkoéw
nalezy liczgca sobie ponad trzysta lat figura Matki Bozej pochodzaca z Hi-
szpanii. Dawniej obok tej figury, w gldéwnym ottarzu, znajdowaty sie jesz-
cze figury $w. Michata Archaniota, §w. Jozefa oraz §w. Piotra Nolasco®,
co kaze domniemywac, ze §wiatynia byta niegdy$ w posiadaniu zakonu
mercedaruszy, ktory zajmowat si¢ wykupem niewolnikow®.

% Barrios, San Miguel, Colon, Felsina, Alegre, Santa Rosa. M. Wilk, Wizytacja bisku-
pia w Guarambaré, WzP 2006, nr 2, s. 44.

7 Nueva Esperanza, Kaugua San Antonio, Kaugua San Isidro, Ybysunu, Kurusu Le-
gua, Lomai, Rincon oraz Typychaty. Tamze.

% W Narodowym Archiwum Paragwaju znajdujemy inwentarz ko$ciota parafial-
nego w Guarambaré z 1848 r., podpisany przez Don Carlosa Antonio Lopeza. W owym
czasie Guarambaré bylo znaczacym w Paragwaju, cho¢ matym miastem. Relacja o. Rufina
Oreckiego,Krakow 19.04.2010 .

© Sw. Piotr Nolasco (1182/1189-1249/1259) — zatozyciel Zakonu Najswietszej Maryi
Panny Milosierdzia dla Odkupienia Niewolnikow (Ordo Beatae Mariae Virginis de Merce-
de). W. Zaleski, Swieci na kazdy dzier, £.6dz 1982, s. 788-789; http://www.heiligenlexikon.
de/CatholicEncyclopedia/Petrus_Nolaskus.html (dostep 22.08.2013).
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Misjonarze nie zapominaja o rowniez o Polakach mieszkajacych w Pa-
ragwaju. I tak, 28 grudnia 2008 roku odbyto si¢ w klasztorze w Guarambaré
spotkanie oplatkowe z rodakami zamieszkatymi w r6znych cze¢$ciach kra-
ju. Wszyscy zasiedli do tradycyjnego, polskiego stotu wigilijnego, zasta-
wionego potrawami, ktore przygotowaly siostry elzbietanki. Byta to oka-
zja nie tylko do ztozenia sobie zyczen, ale i wymiany swoich doswiadczen
z pobytu i pracy na ziemi Gurani”. Bywa tez, ze odwiedzaja misjonarzy
polscy duchowni. W 2011 roku ztozyl wizyte w misji Guarambaré biskup
pomocniczy diecezji gorzowskiej Pawet Socha z towarzyszacymi mu dwo-
ma ksiezmi, pracujagcymi w Paragwaju. Biskup podzielit si¢ informacjami
na temat polskiego Kosciota, a ksieza misjonarze wymienili si¢ z francisz-
kanami swoimi do$wiadczeniami z pracy w Paragwaju’'. Franciszkanom
ztozyt rowniez wizyte ich najwyzszy przetozony, generat o. Marco Tasca,
w ramach kanonicznej wizytacji placowki misyjnej; przebywat w Guaram-
baré od 30 pazdziernika do 3 listopada 2012 roku. Miat okazje przyjrzeé¢
si¢ pracy w parafii oraz prowadzonej przez wspotbraci szkole™.

Byly to zaledwie krotkie antrakty w ciezkiej pracy misyjnej. Jutro
niosto wcigz nowe wyzwania i projekty. W roku 2013, w potowie stycz-
nia, wystartowata we franciszkanskiej misji kolejna, juz III Edycja Mi-
sji Medycznej do Paragwaju (,,To-Misja”)”>. Pomyst tej szczeg6lnej akcji
medyczno-duszpasterskiej narodzit si¢ podczas spotkania o. Grzegorza
Adamczyka z ks. Wojciechem Grzesiakiem, kapelanem szpitala w Jastrze-
biu-Zdroju. Przytaczyta sie do ich inicjatywy grupa lekarzy i wolontariu-
szy, ktorzy poswigcaja swoj czas i sity niesieniu pomocy innym. Czynig
to od kilku Iat. Od samego poczatku ideg ,,To-Misja” byto nieograniczanie
dziatan wylacznie do aspektu medycznego, ale tworzenie ekipy misyjno-
-duszpasterskiej, ktora moglaby zaja¢ si¢ calym czlowiekiem — jego cia-
tem i dusza. To ttumaczy, dlaczego oprocz lekarzy i §wieckich wolontariu-
szy pracuja tam franciszkanie z Guarambaré, miejscowe siostry elzbietanki
oraz ksigdz z Jastrzebia-Zdroju. Wszyscy oni tworzg jedng wspolnote Kos-

0 G. Adamczyk, Poswigteczne spotkanie Polakow, WzP 2008, nr 5, s. 92.

" G. Adamczyk, Wizyta biskupa Sochy, WzP 2011, nr 1, s. 47.

2 FALC, ,,Commentarium Ordinis Fratrum Minorum Conventualium” 109(2012),
s. 470.

3 TO-MISJA — to grupa ludzi dobrej woli, ktorzy $wiadcza pomoc medyczng i wspar-
cie duszpasterskie ludnosci skupionej wokot paragwajskiej misji franciszkanow kon-
wentualnych; ,,To-Misja” powstata w Jastrzebiu-Zdroju, w 2010 r. http://wss2.pl/index.
php?option=com_content&task=view&id=229&Itemid=31 (dostep 26.08.2013).
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ciota otwartego na wszystkich potrzebujacych, w kazdym wymiarze ich
egzystencji.

Innym akcentem duszpasterstwa misji jest szerzenie kultu bl Jana
Pawta II. Poczat si¢ on szerzy¢ po tym, jak niektdrzy z wolontariuszy
spotkali Piotra Ktoska ze Skoczowa, tworcy obrazu Papieza, znajdujace-
go sie w sanktuarium Matki Bozej Sprawiedliwosci i MitoSci Spotecznej
w Piekarach Slaskich. Polski artysta z radoécia przystat na propozycje na-
malowania identycznego wizerunku dla wspolnoty w Guarambaré, z jed-
ng wszak r6znicg: w tle zamiast Matki Bozej Piekarskiej umiescit postaé
z narodowego sanktuarium Paragwaju — Santa Maria Virgen de Caacu-
pé. W ostatnig niedzielg stycznia 2013 roku nastgpito uroczyste odstonig-
cie obrazu przez polskich lekarzy i przekazanie go do publicznego kultu.
Ten symboliczny moment przypomina, ze nawet w dzisiejszych trudnych
czasach grupka zapalencoéw jest w stanie budowaé mosty miedzy ludzmi
w miejscach zupehie nieoczekiwanych™.

Takie jest proste przestanie polskich misjonarzy franciszkanskich
z Guarambaré, nie tylko dla zamieszkujacych tam wiernych, ale dla
wszystkich ludzi, z ktorymi przychodzi im spotykac sie i shuzy¢.

3. FORMY DUSZPASTERSTWA

Omawiajac funkcjonowanie placowek franciszkanskich w Paragwaju,
wspomniano juz o niektorych formach duszpasterskich, ale uczyniono to
skrotowo, jedynie dla dopetnienia cato$ci obrazu duszpasterskiego postugi-
wania misjonarzy. Teraz zostang przedstawione niektore, wybrane z wielu,
formy, ktore charakteryzuja prace polskich franciszkanéw w Paragwaju.

3.1. PRACA POWOLANIOWA I FORMACYJNA

Przyktad zycia, prawdziwie franciszkanski, chrzes$cijanski optymizm,
rado$¢, otwarto$¢ i braterskie traktowanie mtodych, szukajacych czesto
w klasztorach odpowiedzi na wlasciwe dla ich wieku watpliwosci i pyta-
nia zwigzane z dalsza droga zyciowa — sg najlepszym sposobem oddzia-
tywania, najskuteczniejsza akcja powolaniowa. Czyny franciszkanskie sa

" G. Adamczyk, Guarambaré: To-Misja nie tylko lekarska, po raz trzeci, WzP 2013,
nrl,s. 63-64.
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zatem ziarnem zasianym w poszukujace ideatu serca mtodziezy. Towarzy-
sza temu konkretne dziatania, np. praktyka w okreslonych ,,warsztatach”.
W tym celu powolywane sg specjalne grupy duszpasterskie — grupy powo-
faniowe.

W Paragwaju pierwsza taka grupa zostala uformowana w 1990 roku
podczas prowadzonej przez o. Rufina Oreckiego oazie powotaniowej. Juz
w marcu 1992 roku czterech postulantow udato si¢ do Argentyny na for-
macj¢. W Asuncion natomiast franciszkanie zyskali szesciu aspirantow’.

Wyjezdzajacy do Argentyny chtopcy byli wezesniej przygotowywa-
ni do misji, uczestniczac w dwutygodniowych rekolekcjach. Wysytanie
kandydatow na formacje do innych krajow niosto jednak ze sobg pewne
niedogodnosci, totez pomyslano, aby postulat zorganizowaé na miejscu.
Mtodzi Paragwajczycy — jeszcze chtopcy — niechetnie wyjezdzaja z kraju
i nie chcg ksztalci¢ si¢ za granicg, gdyz z trudem adaptuja si¢ do nowych
warunkow. Dlatego tez podjeto decyzje o formacji kandydatow do zakonu
w Paragwaju. Na poczatku bylo trzech kandydatow. Formacja odbywata
si¢ poprzez spotkania formacyjne. Spotkania te stuzyty poznawaniu ducho-
wosci franciszkanskiej, studiowaniu niektdrych zagadnien z Katechizmu
oraz refleksji osobistej nad swoim powotaniem. Byla to zatem formacja
w pewien sposob ,,ambulatoryjna”. W perspektywie byto oddanie specjal-
nego, nowego budynku, przeznaczonego na postulat stacjonarny. Oficjalne
rozpoczgcie postulatu nastgpito 3 pazdziernika 1998 roku. Rozpoczynajac
formacj¢ we wlasnym kraju, nalezato uwzgledni¢ wazne aspekty kulturo-
we i religijne, doswiadczenie innych zakonow na polu formacji, perspekty-
we nowicjatu (np. w Boliwii) 1 jego wymagania (nowicjat winien posiadaé
podobne kryteria formacyjne), oraz sposob integrowania si¢ aspirantow
w zycie zakonne. I jeszcze jedno — postulanci powinni koniecznie praco-
wac fizycznie’.

Praca formacyjna i powotaniowa stanowig podstawe¢ dla przysztosci
misji. Pierwszy etap jej polegal na powszechnym zaproszeniu miodych
0s6b, aby obudzi¢ w nich che¢ odnalezienia w sobie wlasnej drogi zycio-
wej. Mlodzieniec utwierdzat si¢ w poczuciu wlasnej wartosci, doswiadcza-

S R. Orecki, List z Paragwaju, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1992, nr 8-9,
s. 267; Tenze, Powotania zakonne, WzP 1992, nr 2, s. 35.

6 M. Wilk, List do Prowincjata z dnia 31.08.1998, WzP 1998, nr 3-4, s. 35; Z. Gogola,
Asuncion — Nowa misja, WzP 1993, nr 1, s. 14.
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jac akceptacji jego pragnien, ktore mialy szanse realizacji na zaproponowa-
nej mu konkretnej drodze zycia, na ktorej mogt sie rozwijac i dojrzewac.

W styczniu 2002 roku zorganizowano pierwsze rekolekcje powota-
niowe. Zglosito si¢ na nie kilku chetnych. Wsrod nich znalezli si¢ i tacy,
ktorzy chceieli jeszcze w tym samym roku rozpoczaé postulat. Tematyka
rekolekcji dotyczyta duchowosci franciszkanskiej. Podczas konferencji
1 rozméw indywidualnych zaznajamiano i wyjasniano podstawowe idealy
zycia franciszkanskiego oraz przedstawiono fenomen osoby §w. Franciszka
7 Asyzu. Pewien czas po$wiecono rowniez na rekreacje i radosne spedza-
nie wolnych chwil. Wérdd zabaw 1 gier dominowat oczywiscie ogromnie
popularny w tamtym rejonie $wiata futbol. Tak wiec, rekolektanci spedzili
te dni ,,naboznie”, ale i w mitej atmosferze, poszerzajac swoje doswiadcze-
nia duchowe i poglebiajac swa wiare w §wietle franciszkanskiego ,,sposo-
bu” zycia”.

W dalszej kolejnosci tworzono tzw. ,,grupy powotaniowe”, ktére po-
wstawaty podczas spotkan formacyjnych. Cztonkami grup byli wyselek-
cjonowani przez promotora powotaniowego mtodziency. Podczas spotkan
grup powotaniowych przekazywano formalne zaproszenie do innych mto-
dych osob, ktore chceiaty przynaleze¢ do takiej grupy. W niej rozpoczynat
si¢ proces rozeznawania sensu zycia — zyciowego powotania. Po uptywie
pewnego czasu promotor, konsultujac si¢ ze wspolnota zakonng, decy-
dowat czy kandydat moze przejs¢ do nastgpnego etapu formacji. W tym
pierwszym etapie niewatpliwie wiodacg rolg¢ odgrywa promotor. Musi to
by¢ cztowiek §wiadomie selekcjonujacy kandydatow, ktorych zaprasza do
grupy powotaniowej. Powinien posiada¢ znajomos$¢ psychiki oraz wiedze
na temat $rodowiska rodzinnego chtopcow. Wazne jest tez, aby promotor
powotaniowy posiadat podstawowg wiedze pedagogiczng i mogt rozeznaé
czy konkretny mtodzieniec zdolny jest do przyjecia i rozwoju wymaga-
nych postaw. Winien tez bra¢ pod uwage sugestie wspotbraci. W procesie
rozeznawania powotania kazdy zakonnik ma prawo i obowigzek stawac sie
promotorem powotan, o czym przypomniat Jan Pawet 1178

7 J. Michno, Pierwsze kroki w Paragwaju, WzP 2002, nr 1, s. 24.

8 Kazdy brat jest wlasciwym promotorem powotan, a troska o nie staje si¢ spraw-
dzianem owocnej pracy i zakonnej postawy — zycie rodzi zycie... podobnie jak ziemia po-
przez $wiezos¢ i obfitos¢ plonu wydaje, jaki wydaje... tak i wspolnota koscielna da do-
wod swej preznoscei 1 dojrzatosei przez widoczny rozkwit powotan” (Jan Pawet 11, Homilia
10.05.1981, Dyr. 32b). Projekt duszpasterstwa powotaniowego Delegatury Prowincjalnej
w Paragwaju 2006 r.
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Nastepny etap, gdy kandydat decyduje si¢ na wstapienie do zakonu.
Formalnie moze to uczyni¢ po ukonczeniu dziewigtnastego roku zycia. Na
efekt pracy formacyjnej trzeba poczeka¢ dtugi okres.

Dnia 31 stycznia 2003 roku w Cacapava (Brazylia) zlozyl pierwsze
$luby zakonne br. Luis Antonio Coronel Salvioni — ,,pierwsze powotanie”
z prowincjalnej Delegatury §w. Maksymiliana Marii Kolbego w Paragwa-
ju”. W listopadzie 2004 roku prowincjat o. Kazimierz Malinowski zawiesit
jednak formacje w Paragwaju, motywujac swoja decyzj¢ brakiem przygo-
towania misjonarzy do prowadzenia dzieta powotan i formacji zakonne;.
Na przeszkodzie stanety tez braki personalne. Wobec takiej sytuacji posta-
nowiono podjaé wspotprace z brazylijska prowincja §w. Franciszka z Asy-
zu w Sao Paulo. Prowincja brazylijska nie wyrazita zgody na wspotprace,
thumaczac swojg odmowe brakiem odpowiednich kadr.

Pomimo trudno$ci, misjonarze z Polski nie zrezygnowali z ,,promoc;ji”
powotan kaptanskich i zakonnych, organizujac comiesi¢czne spotkania
powotaniowe, dni skupienia oraz powolaniowe rekolekcje i wystawy pro-
pagujace franciszkanski sposob zycia. Przygotowywano takze materiaty
powotaniowe i w kazdym numerze ,, Tupasy Ne’e” zamieszczano informa-
cje dotyczace powotan®.

Zdobyte doswiadczenie u§wiadomito misjonarzom, ze kandydaci do
zakonu napotykajg rowniez na trudnosci; sg to trudno$ci wynikajace z ich
mentalnos$ci, dotyczace wymogu zycia w celibacie. W spoteczenstwie pa-
ragwajskim dostrzega si¢ niezrozumienie takiego sposobu zycia. Kryzys
rodziny i jej ztozone problemy wptywajg znaczaco negatywnie na decyzje
mtodych, chcgeych podjaé zycie zakonne. Wspotczesne zjawiska wielkiej
migracji ludow, ktore sg wynikiem ngkajacego narody kryzysu, sprawiaja,
ze ludzie porzucajg swoje rodzinne srodowisko i kraj; zatracajg poczucie
wiezi z wlasng tradycja, zmieniajg sposob zycia. W nastepstwie tej ,,we-
drowki ludow” tworza sie¢ nowe, odmienne srodowiska. Catkowitej zmia-
nie ulega geografia etniczna narodow i kontynentéw. Prowadzi do wymie-
szania si¢ kultur 1 utraty harmonii istnienia. Dochodzi do skazenia, a nawet

7 Br. Luis Antonio Coronel Salvioni ur. 2.02.1980 r. w Isla Pucu (Cordillera), w Parag-
waju. Po odbyciu ponadrocznego postulatu w Asuncion, 18.02.2002 r. rozpoczat nowicjat
w klasztorze §w. Benedykta w brazylijskim mie$cie Cacapava k/ Sdo Paulo (Prowincja $w.
Franciszka). Rok pdzniej ztozyt §luby proste. Wkrotce rozpoczat studia w Wyzszym Semi-
narium Duchownym bt. Jana Dunsa Szkota w Cochabamba w Boliwii (Kustodia §w. Fran-
ciszka). J. Zachariasz, Pierwsze sluby br. Luisa, WzP 2003, nr 1, s. 13.

8 Relacja o. Rufina Oreckiego, Krakow 19.04.2010 r.
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rozpadu warto$ci, dla ktoérych dotad czlowiek byt zdolny poswiecaé sie;
do zrywania wigzdw, poprzez ktoére przez stulecia spotecznosci i narody
ksztattowaty swoja tozsamos$¢ i sens zycia. Sytuacja jest zupetnie nowa,
nieznana od stuleci®!. To glebokie wymieszanie kultur ma réwniez duzy
wplyw na zycie, $wiadomos¢ i dziatania misjonarzy.

Wspolczesny Koscidt stoi przed nowymi wyzwaniami. Stoi tez przed
nimi franciszkanska misja w Paragwaju. Aby im sprosta¢, podjeto nowa
inicjatyw¢ odnosnie do formacji powotaniowej w Paragwaju. Wtaczono
do pracy dwdch braci klerykéw z Polski, ktérzy kontynuowali studia semi-
naryjne w Cochabamba-Chacacollo w Boliwii. W klasztorze w Asuncion
odbywalty si¢ specjalne spotkania poswiecone zyciu wedtug rad ewange-
licznych. Przybysze z Polski mieli okazje wlaczy¢ sie w tutejsze zycie
klasztorne i lepiej, niejako od wewnatrz, poznaé¢ jego tajniki. Mieli tez
okazje do refleksji i rozwazania duchowosci franciszkanskiej 1 zycia Kos-
ciota®. Mozliwo$¢ pobytu w rodzinie zakonnej dawata im szansg na zna-
lezienie odpowiedzi na nurtujace ich pytania; umacniata ich wtasne powo-
fanie. Formowani w paragwajskich warunkach polscy klerycy dobrze si¢
zapowiadali, dawali nadziej¢ na przysztos¢. Tak tez sie stato: 4 lutego 2006
roku br. Grzegorz Marek Adamczyk ztozyt na rece prowincjata o. Kazi-
mierza Malinowskiego $luby wieczyste (w Krakowie). Dwa dni wcze$-
niej, w $wieto Ofiarowania Panskiego oraz Dzien Zycia Konsekrowanego,
odnowit swoje §luby br. Rudolf Cristhian Riquelme Acosta. Uroczysto$§¢
odbyta si¢ w kosciele parafialnym w Guarambaré. Spotecznos¢ parafialna
miata okazje po raz pierwszy uczestniczy¢ w tak doniostej uroczystosci
i niecodziennej ceremonii. Po Liturgii nastgpito wielkie wspolne swigto-
wanie®. Dwa lata pdzniej, 18 marca 2008 roku, z rgk bpa Claudio Giméne-
za, w Guarambaré przyjat $wigcenia diakonatu br. Lukasz Samiec®. Trzy
lata pozniej — w wigili¢ niedzieli ,,Laetare” — 2 kwietnia 2011 roku §wigce-
nia diakonatu otrzymat pierwszy Paragwajczyk, pochodzacy z Ciudad del
Este, 0. Rudolf Cristhian Riquelme Acosta. Swigcen udzielit bp Sebelio
Peralta Alvarez, ordynariusz diecezji $w. Wawrzynca (San Lorenzo). Swig-
cen dokonano w kos$ciele parafialnym Narodzenia NMP w Guarambaré.
W celebracji wzi¢li udziat licznie zebrani wierni ze wszystkich placowek

81 Por. Benedykt X VI, Caritas in Veritate, nr 42, AAS 101(2009), s. 677-678.
82 R. Sliwka, Drzwi otwarte, WzP 2005, nr 3, s. 36.

83 }.. Samiec, Sluby w Guarambaré, WzP 2006, nr 1, s. 42.

84 Swigcem’a diakonatu, WzP 2008, nr 5, s. 21.
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misyjnych: Asuncion, Aregud, Guarambaré. Przybyli tez wszyscy polscy
misjonarze pracujacy w Paragwaju oraz klerycy Zakonu Braci Mniejszych
(franciszkanow ,,brazowych”) i kapucyndw; takze siostry zakonne, krewni
i przyjaciele diakona®.

Misja (delegatura) nie rozwijala si¢ jednak wedtug przyjetych zatozen.
Brakowato misjonarzy i nowych powotan. Powyzszy opis radosnych chwil
w zyciu misji byt przeciez bardzo wyjatkowy i rzadki. Pracujacy francisz-
kanie zdali sobie sprawe, ze nie sa w stanie o wlasnych sitach podota¢
zadaniom misyjnym, w tym takze pracy powolaniowej i formacyjnej. Dla-
tego tez w 2006 roku na sesji na ,,wyjazdowym” spotkaniu Definitorium
Prowincji w Paragwaju postanowiono o podjeciu wspotpracy przez fran-
ciszkanska delegatur¢ paragwajska z brazylijska prowincjg w Sad Paulo.
Doszto rowniez do uzgodnien, gdy chodzi o rozwdj osrodka w Aregua.
Dzigki finansowemu wsparciu z Europy, m.in. z prowincji padewskiej $w.
Antoniego, przystapiono do realizacji budowy domu postulatu oraz domu
opieki dla dzieci zaniedbanych spolecznie. Przy pokazji podjeto rowniez
decyzje o zmianach personalnych. Do wspdlnoty w Guarambaré dotaczyt
0. Ryszard Sliwka; jego zadaniem bylo utworzenie o$rodka powolaniowe-
go dla paragwajskiej misji®®.

Przetozeni prowincji krakowskiej, odpowiedzialnej za swa delegatu-
re, szukali 1 wcigz szukaja nowych sposobow rozwigzania problemu bra-
ku powolan kaptanskich i zakonnych w Paragwaju. Postanowili oni, aby
chetni do pracy misyjnej kandydaci z Polski — klerycy — odbywali roczny
kurs przygotowawczy do misji w Centrum Ksztatcenia Misjonarzy w War-
szawie, a takze w prowincji hiszpanskiej, w powotanych do tego o$rod-
kach. Zaréwno ta inicjatywa, jak i opisane wyzej doswiadczenie z bra¢mi
klerykami, ktorzy przybyli na studia do Ameryki Poludniowej, wydaja si¢
przynosi¢ dobre owoce: przede wszystkim umozliwiajg przysztym misjo-
narzom tatwiejsza adaptacje do warunkow paragwajskich i lepsze zrozu-
mienie mentalno$ci Paragwajczykow. Wielu zakonnikow pracowato juz
w Boliwii czy w Peru. Mozna powiedzieé¢, ze ich przygotowanie doko-
nywato si¢ na miejscu. Doswiadczenie i praca w Ameryce Poludniowej
pomogty misjonarzom przetrwaé w Paragwaju, zachecity do poszukiwania

8 A. Zbroja, Diakonat pierwszego Paragwajczyka, WzP 2011, nr 2, s. 16.
8 Zob. p. 2.2. nin. opracowania: Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Aregud; Z 26 sesji
Rady Prowincjalnej z dnia 27.02.2006 roku, WzP 2006, nr 1, s. 19, 21.
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nowych drog dla misji paragwajskiej w sytuacjach kryzysowych, przez co
uchroniono ja od zamknigcia.

Weciaz poszukiwane sa rozwigzania trudnej sytuacji w dziedzinie po-
wotan. Kolejnym pomystem franciszkanskich misjonarzy w Paragwaju
byta sugestia, aby stworzy¢ w Polsce ekipy animacyjne, ktore by dynami-
zowaly dzialalno$¢ powotaniowa i utrzymywaty staly kontakt z misjami,
ulatwiaty przeptyw informacji, co mogloby zaktywizowac wicksze zainte-
resowanie misjami w spoteczenstwie. Niestety, pomimo wieloletniej pracy
i ogromnego wysitku pracujacych tam franciszkanéw, Paragwaj dotkliwie
odczuwa brak misjonarzy. Pracujacy w nielicznym gronie Polacy nie sg
w stanie podota¢ wyzwaniom tamtego miejsca i tamtych warunkow. Bra-
kuje im sit fizycznych. Ciezki klimat Paragwaju jest bardzo duzym utrud-
nieniem, wielu misjonarzy zapada na choroby.

Na pierwszym spotkaniu gwardianéw Federacji Franciszkanow Kon-
wentualnych Ameryki Lacinskiej (FALC)Y, ktore odbyto si¢ w dniach 16-
20 wrze$nia 2008 roku na terenie prowincji Rioplatense w klasztorze Mo-
reno (Argentyna), za temat obrano wtasnie sprawe braku powotan. Temat
spotkania to: Formacja ciggta i animacja wspolnoty w kontekscie formacji
misyjnej. Bazg dyskusji byt plan sze$cioletni zakonu®®.

Sprawa powotan i formacji to nie tylko problem polskiej prowincji
franciszkanow, ale i catego zakonu. Zatroskane sg rowniez jego wladze
najwyzsze i general. W oparciu o decyzj¢ ministra generalnego i poro-
zumienie przetozonych Konferencji FALC w 2011 roku, w Paragwaju
erygowano miedzyjurysdykcyjny nowicjat dla kandydatéw z Argentyny,
Boliwii, Chile, Paragwaju, Peru i Urugwaju. Nowy budynek nowicjatu,
wzniesiony na terenie diecezji San Miguel, w poblizu Aregud, otwarto tuz
przed przybyciem prowincjata z Krakowa. Obecnie w nowicjacie przeby-
wa 5 braci: trzech z kustodii boliwijskiej, jeden z Peru i jeden z Paragwa-
ju. Magistrem nowicjatu jest o. Ronald Armijo z Boliwii; socjuszem — o.
Dariusz Gaczynski; spowiednikiem — o. Jacek Orzet. Na poczatku lutego
2013 roku nowicjusze ztozyli pierwsze §luby zakonne. Delegaturze mi-
syjnej w Paragwaju podlegaja roéwniez bracia odbywajacy swojg formacje
w Boliwii; 2 lutego 2013 roku swoje $luby proste odnowito pigciu kle-

% Do FALC naleza: Argentyna, Boliwia, Chile, Ekwador, Paragwaj i Peru.
8 J. Kukla, Przetozeni na spotkaniu FALC, WzP 2008, nr 4, s. 58.
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rykow®. Dzien pdzniej pierwsza profesj¢ ztozyt jeden nowicjusz”. Tego
samego dnia nowicjat rozpoczeto trzech postulantow?!.

Jak wida¢ z powyzszych liczb, efekty sa niewspoimiernie mate do wy-
sitkéw misjonarzy. Nalezy mie¢ nadzieje, ze nowy pontyfikat Franciszka
przyniesie zmiany na lepsze. Jest bowiem synem tej ziemi i zna tutejszg
mentalno$¢ oraz psychologiczne bariery, ktore tak mocno i skutecznie od-
gradzaja wiernych Paragwaju — 1 innych krajow tego kontynentu — od zy-
cia kaptanskiego i zakonnego.

3.2. ZYCIE ZAKONNE

Klimat zycia chrzescijanskiego w Paragwaju — petna uczué i emocji
wiara ludno$ci — sprzyja zyciu zakonnemu, pobudza powotanie i przyczy-
nia si¢ do jego pielggnowania. Dotyczy to jednak bardziej samych misjo-
narzy, pochodzacych zwykle z Europy, niz miejscowej ludnosci. Paragwaj-
czykom, jak juz wspomniano, z trudem przychodzi rozumie¢ sens zycia
zakonnego®?.

Zycie w zakonnych domach toczy si¢ znanym jego mieszkancom mo-
notonnym trybem. Wypetnione jest modlitwa i1 pracg. Te same modlitwy.
I ta sam praca. Codziennie o godzinie 15.00 w klasztornej kaplicy roz-
brzmiewajg wezwania do Mitosierdzia Bozego. Codzienne Msze §w. na
misji, u siostr dominikanek, franciszkanek oraz tam, gdzie prosza okoliczni
proboszczowie. Szczegdlnie w ostatnich miesigcach roku, w pazdzierniku
i listopadzie, kiedy konczy si¢ w Paragwaju rok szkolny i dzieci przyste-
puja w tym czasie do I Komunii §w. oraz przyjmuja sakrament bierzmo-
wania, franciszkanie pomagaja miejscowym duszpasterzom, choéby przy
spowiadaniu wiernych®®. W ten sposob zycie zakonne wychodzi poza
obreb klasztorow i1 wlasnych placowek. Wierni, ktorzy dotad nie zetkneli
si¢ z franciszkanami, mogg doswiadczy¢ osobiscie troche innego aspektu
duszpasterstwa — zakonnego wlasnie, i po trosze polskiego. Dzigki nim

% Byli to bracia: Felipe Santiago Diaz Ojeda, Carlos David Jara Vera, Luis Fabian
Villlanueva, Walter Javier Mereles, Pablo David Garcia Esteche. Por. Wizyta Prowincjata,
Ekonoma i Sekretarza ds. Misji w Paragwaju, Peru i USA, WzP 2012, nr 4, s. 13-15.

% Br. José del Rosariuo Lezcano Davalo. Por. tamze.

! Bracia: Domingo Ramén Aquino Valezuela, Juan Javier Pereira Gaona, Wildo José
Bogarin. Por. tamze.

2 Z. Gogola, Asuncion — Nowa misja, WzP 1993, nr 1, s. 14.

% S. Stoj, Paragwaj, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1993, nr 2, s. 96.
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poznajg pelng nadziei 1 mitosci modlitwe na wzdr rozanca — koronke do
Mitosierdzia Bozego, niektdre polskie zwyczaje religijne, polskiego ducha
maryjnego.

Rekolekcje zakonne to jedna z najwazniejszych praktyk przewidzia-
nych przez prawo zakonne. Franciszkanie sg zobowigzani co roku poswig-
ci¢ czas na szczegoblnie bliski kontakt z Bogiem, przezy¢ jak najpetniej
zjednoczenie z Chrystusem. Zwykle rekolekcje prowadzi ktorys z ojcow
(Polakéw) pracujacych w Paragwaju; bywa rowniez, ze rekolekcjonista
przybywa z innego kraju. W 1994 roku rekolekcje dla polskich misjona-
rzy w Paragwaju przeprowadzit o. Mieczystaw Tlaga, kustosz brazylijski
(26-31 grudnia)®®. Misjonarze dotadowuja swoje duchowe ,,akumulatory”
takze podczas comiesi¢gcznych dni skupienia. W czasie dni skupienia pro-
wadzacy pomaga wspolbraciom weryfikowac na biezgco zycie braterskie.
To czesty 1 naturalny dla wspdlnoty zakonnej temat konferencji. Takze pod-
czas prywatnych medytacji stawiany jest problem: ,,brata we wspolnocie
jako daru Bozego™”. Zarowno w rekolekcjach, jak i w dniach skupienia,
uczestnicza wszystkie trzy wspdlnoty, z Asuncion, Aregua i Guramabaré.
Formacji duchowej zakonnikow oraz ich wiedzy stuzy ,, Tydzien zycia za-
konnego”, organizowany co roku przez Konferencj¢ Zakonnikow i Zakon-
nic Paragwaju. Wprowadza on misjonarzy coraz glgbiej w rzeczywistos¢
polityczna, kulturows i religijna kraju. Pomaga lepiej rozumie¢ ludzi i ich
problemy egzystencjalne, a przez to skuteczniej prowadzi¢ prace duszpa-
sterska. Wzajemnej integracji zakonnikow polskich oraz z innych krajow,
w tym takze Paragwajczykow, stuzg takze organizowane w kazdym mie-
sigcu spotkania braterskie. Dzigki nim mozliwa jest harmonijna i pokojo-
wa koegzystencja ludzi z roznych kregow kulturowych i etnicznych. To
pozwala potem przelozy¢ te doswiadczenia na grunt duszpasterski parafii.

Charakter duszpasterski zycia zakonnego przejawia si¢ we wspolnej
modlitwie ze $wieckimi. Przyktadowo, we wspdlnocie w Asuncion od kil-
ku lat Godzina Mitosierdzia Bozego gromadzi w kazdy pigtek o 15.00 wie-
lu parafian, ktorzy wraz z zakonnikami odmawiajg Koronke i Nieszpory.
Podobny zwyczaj jest w Guarambaré, gdzie oprocz koronki wierni majg
jeszceze okazje wyshuchaé¢ konferencji poswigconej Bozemu Mitosierdziu.

% R. Orecki, List z Paragwaju, WzP 1995, nr 1, s. 47.

% Temat braterstwa franciszkanskiego poruszany byt m.in. przez o. Ryszarda Jar-
muza, podczas dnia skupienia w sierpniu 2005 r. R. Sliwka, Zycie wspélnoty braterskiej,
WzP 2005, nr 3, s. 36.
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Wymiar duszpasterski maja tez obchodzone przez wspdlnoty $wigta fran-
ciszkanskie oraz inne celebracje zakonne, jak sktadanie czy odnawianie
profesji. Uczestnicza w nich liczni wierni. Elementem duszpasterstwa
zakonnego sg rowniez liczne — pozaliturgiczne — spotkania z wiernymi,
szczegOlnie tymi z enklaw biedy oraz z ich dzie¢mi. W gruncie rzeczy
te enklawy nie sg rodzajem odosobnionych gett, lecz niemal powszechng
rzeczywistoscig. Dzielenie si¢ dobrami oraz Dobrg Nowing z ubogimi sta-
nowi gléwne zadanie duszpasterskie przebywajacych tam misjonarzy. To
chrzescijanska agdpe buduje jednos¢ wyznawcoé6w Chrystusa i podtrzymu-
je w nich wiare.

3.3. REDAKCIJA , TUPASY NE’E”

Tupasy Ne’e — tak w jezyku guarani brzmi nazwa znanego w Polsce i na
catym $wiecie (przynajmniej tam, gdzie pracuja franciszkanie OFMConv)
—,.Rycerza Niepokalanej”. Dostownie nazwa miesiecznika ,, Tupasy Ne’e”
w jezyku guarani znaczy: ,,Stowo Matki Bozej” lub ,,Glos Matki Bozej™*.
Teksty ukazujgce si¢ w miesigczniku publikowane sg w jezyku hiszpan-
skim. Dzigki temu pismo moze trafia¢ niemal do wszystkich mieszkan-
cow kontynentu. Nazwa w jezyku guarani byta uktonem wobec ludnosci
indianskiej 1 ich jezyka. Obecnie populacje Indian Guarani oblicza si¢ na
kilka tysiecy, jednak ich jezykiem postuguje si¢ zdecydowanie wigksza
populacja Ameryki Poludniowej; w samym tylko Paragwaju postuguje sie
nim — i to wyltacznie — okoto 50 tysigcy mieszkancow®’.

., Tupasy Ne’e” swoje powstanie zawdziecza o. Rufinowi Oreckiemu,
ktory zaraz po powrocie z kapituly prowincjalnej w Polsce (1989) za-
brat si¢ do przygotowania hiszpanskiej wersji ,,Rycerza Niepokalanej”.
Grupa redagujaca czasopismo nie miata doswiadczenia edytorskiego ani
koniecznych funduszy, posiadata jednak duzo zapatu i entuzjazmu oraz
wiary w Opatrzno$¢ Boza. Zespot redakcyjny liczyt 15 o0séb, oprocz nich
zatrudniano jeszcze 3 osoby na poét etatu. Wydawnictwo pracowato w bar-
dzo skromnych warunkach lokalowych. Na poczatku istnienia ,,Tupasy

% W jezyku guarani nie istnieje pojecie ,,rycerz”, wystepuje natomiast ,,wojownik”,
ktory jednak kojarzy si¢ negatywnie, dlatego uzyto terminu ,,stowo”, ,,gtos”.

97 Jezykiem guarani postuguje si¢ w calej Ameryce Poludniowej ponad 6 milionow
ludzi (gtéwnie Metysi oraz rodowici Guarani). http://ea.com.py/el-87-de-la-poblacion-para-
guaya-habla-guarani/ (dostep 23.08.2013).



MISJA BRACI MNIEJSZYCH KONWENTUALNYCH W PARAGWAIJU 1986-2013 179

Ne’e” podstawowe wyposazenie techniczne redakcji stanowity: maszyna
do pisania, telefon i faks; brakowato profesjonalnego sprze¢tu poligraficz-
nego®®. Pierwszy numer paragwajskiego ,,Rycerza” ukazat si¢ praktycznie
8 grudnia 1989 roku. W rzeczywisto$ci caty naktad — 3 tys. egzemplarzy,
0 objetosci 20 stron — zostat wydrukowany 27 listopada. Pierwsze 80 eg-
zemplarzy wrgczono 80 kaptanom pracujacym w Asunciéon oraz dwom bi-
skupom. Duzym problemem okazata si¢ dystrybucja pisma, drukowanego
zresztg nie we wlasnej drukarni, lecz w drukarni salezjanow. Jedng z form
dystrybucji byly dyzury podczas kazdego dnia nowenny do Niepokalanego
Poczecia NMP (8 grudnia) w sanktuarium Matki Bozej w Caacupé, poto-
zonym 50 km od Asuncion. Totez mozna przyjaé, ze ,, Tupasy Ne’e” uka-
zato si¢ tak naprawde 8 grudnia 1989 roku. W nocy 7/8 grudnia o. Rufin
przewodniczyl Mszy §w. w sanktuarium oraz wyglosit kazanie. Dato to
poczatek pewnemu zwyczajowi: odtad kazdego roku, podczas nowenny
przed uroczystoscia Niepokalanego Poczgcia, cztonkowie MI rozprowa-
dzaja wsrod wiernych ,,Rycerza”. Do sanktuarium w Caacupé przybywa,
zwlaszcza w tym czasie, co roku wielu pielgrzymow, szczeg6lnie ludzi
mtodych, ktorzy masowo przystepujg do sakramentu pokuty i Euchary-
stii®.

Nastepny numer — styczniowy — wydano w naktadzie 5 tys. egzem-
plarzy!'®. Wydawnictwo preznie si¢ rozwijato 1 juz pod koniec 1990 roku
naktad pisma osiggnat 8 tys. egzemplarzy. Przybywato czytelnikow oraz
zainteresowanych ideg Rycerstwa Niepokalanej. W roku 1992 o. Rufin wy-
stal dwa oprawione roczniki ,, Tupasy Ne’e” do wszystkich biskupoéw w Pa-
ragwaju z prosbg o duchowe wsparcie. Jednoczes$nie byta to najprostsza
droga dotarcia do wiernych w catym kraju'®'. W marcu 1992 roku francisz-
kanski periodyk osiagnat naktad 10 tys. egzemplarzy o objgtosci 32 stron.
,»Rycerz” paragwajski nalezy do najpoczytniejszych czasopism w tym po-
hudniowoamerykanskim kraju. W Paragwaju istnieja jedynie cztery tytuly
katolickie. Wydawnictwo ,,Tupasy Ne’e” drukuje nie tylko miesigcznik,
lecz rowniez broszury i ksigzki religijne. Wydrukowano m.in. zyciorys $w.
Franciszka z Asyzu, ktory stuzy formacji dzieci, mtodziezy i dorostych'®.

% S. Stoj, Paragwaj, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1993, nr 2, s. 96.

% S. Stoj, Paragwaj, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1993, nr 5, s. 181.

190 R. Orecki, Z naszych misji, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1990, nr 2, s. 60.
101 R. Orecki, Paragwayj, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1992, nr 8-9, s. 266.
102 Tamze, s. 268.
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Paragwajski ,,Rycerz Niepokalanej” drukowany jest na bardzo dobrym
jako$ciowo papierze. Wydawany jest w wersji czarno-bialej, jedynie oktad-
ke ma kolorowa. Materiat fotograficzny oraz ilustracje sag wyrazne. Uwage
te podaje si¢ nie bez przyczyny, gdyz sporo wydawnictw paragwajskich
pozostawia w tym wzgledzie wiele do zyczenia. W roku 1994 naktad po-
nownie wzrost i wyniost 12 tys. egzemplarzy, z czego 1,5 tys. egzemplarzy
przeznaczono do wysytki do Boliwii. ,, Tupasy Ne’e” — to jedyne katolickie
pismo wydawane w Paragwaju w tak duzym naktadzie. Zespot redakcyjny
planowal sukcesywnie powieksza¢ naktad, aby w roku $w. Maksymiliana
(2011) osiagna¢ symboliczng wielkos¢ — 16 670 egzemplarzy'®, a potem
dojs¢ do 20 tys. egzemplarzy. Nalezy tu nadmienié, ze caty naktad znajduje
odbiorcoOw; nie ma zwrotow!'%,

W 2009 roku, podczas §wigta Matki Bozej z Guadalupe, polscy fran-
ciszkanie z Paragwaju mieli okazje $wigtowaé 20-lecie swego wydawni-
ctwa. Zostato zorganizowane w Asuncion specjalne sympozjum poswigco-
ne roli Naj$wietszej Bogarodzicy (w dokumentach CELAM!%), postaci §w.
Maksymiliana Marii Kolbego oraz samego ,,Tupasy Ne’e”. W tym szcze-
g6Inym dniu doszto do spotkania wszystkich wspotpracownikéw francisz-
kanskiego miesiecznika, ktorzy na co dzien zaangazowani s w promocje
i kolportaz ,,Rycerza” w swoich parafiach badz kaplicach. Wspolne spot-
kanie umilatl swoimi piosenkami o. Dariusz Gaczynski. Uroczystosci jubi-
leuszowe 13 grudnia zakonczyta niedzielna Eucharystia, ktorej przewod-
niczyt w katedrze metropolitarnej Matki Bozej Wniebowzietej ordynariusz
archidiecezji Asuncion abp Pastor Cuquejo. W ten sposéb podziekowano
Bogu i misjonarzom za 20 lat apostolskiego dzieta. Na koniec arcybiskup
udzielit blogostawienstwa na kolejne lata postugi duszpasterskiej zakonni-
kom, ktorzy dzieki ,,Tupasy Ne’e” moga dociera¢ z Ewangelia do wszyst-
kich zakatkow kraju i poza jego granice. Miesigcznik petni posrod proste-
go ludu nieocenione funkcje katechetyczne i wychowawcze!®,

Tego wszystkiego $wiadomi sa jego wydawcy, totez starajg si¢ nie tyl-
ko ,,zapracowywa¢ dla Niepokalanej”, ale i dzickowac Jej. Dnia 9 paz-
dziernika 2010 roku sze$cioosobowa grupa pracownikow i wspotpracow-

10316 670 — taki numer obozowy nosit w Auschwitz o. Maksymilian Kolbe.

104 Relacja z podrozy o. Zdzistawa Gogoli, WzP 1994, nr 2, s. 28.

195 Consejo Episcopal Latinoamericano (Rada Biskupow Ameryki Lacifiskiej).

196 W 2009 r. naktad peruwianskiego ,,Rycerza” wynosit 9, 5 tys. egz. L. Samiec, Rocz-
nica 20-lecia ,, Tupasy Ne’e”, WzP 2009, nr 4, s. 100-101.
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nikow ,, Tupasy Ne’e” odbyta piesza pielgrzymke do sanktuarium Matki
Bozej w Caacupé!'”’. Przeszli 53 km w ciagu jednego dnia'®. Przed nimi
kolejne wyzwania duszpasterskie. Ufaja, ze podotaja trudno$ciom i za po-
moca prasy oraz innych mediow, ktére w Paragwaju jeszcze nie sg tak
rozwinigte 1 popularne jak w Europie czy USA, bedg docieraé coraz dalej
i glebiej — w duszg Paragwaju.

3.4. MILITIA IMMACULATAE

Kapitula prowincjalna w 1989 roku, kreslac plan dziatan ewangeli-
zacyjnych w Paragwaju (takze Boliwii i Peru), zalecita, aby apostolstwo
misyjne oprze¢ na duchowosci Rycerstwa Niepokalanej. Praca w duchu
MI od poczatku fascynowata o. Rufina. Urzadzat liczne spotkania z grupa-
mi rycerskimi. Shuzyt mu do tego stary samochdd oraz wideo. Majac tak
skromne $rodki techniczne, udawat si¢ do Ayolas i Encarnacion, a w czasie
nowenny do NMP Niepokalanej — do narodowego sanktuarium Maryjne-
go w Caacupé, by spotkac si¢ z rycerzami 1 wzmacnia¢ w nich ducha ry-
cerskiego. Wyjezdzat rowniez na migdzynarodowe spotkania dyrektoréw
i asystentow MI, celem poglebienia wlasnej duchowos$ci'”. Juz w pierw-

107 Historia sanktuarium w Caacupé zwigzana jest z obecnoscig franciszkandéw i pew-
nym podaniem. Miejscowo$é powstata w 1600 r. Zyt tam Indianin, ktéry przyjat chrzesci-
janstwo w misji franciszkanskiej w Tobati. Pewnego razu, wracajac z lasu, spotkat niespo-
dziewanie wojownikow z plemienia mbayad, ktore walczyto z kolonizatorami. Przerazony,
ztozyt obietnice Matce Bozej, ze jesli mbayds go nie pojma, to wyrzezbi Jej figurke. W tym
momencie miata pojawi¢ si¢ Matka Boza i powiedzie¢ do niego w guarani: ,,jCaaguy cupe-
-pe!” — ,1dz, schowaj si¢ za krzakami yerba mate!”. Indianin pobiegt, znalazt gruby pien
ostrokrzewu, za ktorym si¢ skryl. Z tego to drzewa wyrzezbil dwie figury Matki Bozej:
wigkszg oddat do Tobati; mniejszg zachowat dla siebie. Kilka lat pozniej, w czasie wielkiej
powodzi spowodowanej wylaniem z pobliskiego jeziora, franciszkanin Luis de Bolano, za-
lozyciel misji franciszkanskich, pobtogostawit to jezioro i woda nagle powrdcita do niego
z zalanych terenow, a na powierzchni jeziora pojawita si¢ plywajaca figura Matki Bozej, ta
sama, ktora wyrzezbil Indianin dla Tobati. Od tego czasu figur¢ uznano za cudowng i prze-
niesiono do Caacupé, a jezioro nazwano Ypacaray — ,,Woda Poblogostawiona”. Kazdego
roku, 8 grudnia, do sanktuarium w Caacupé pielgrzymuja tysigce Paragwajczykow. L. Sa-
miec, Piesza pielgrzymka do Caacupé (Paragwaj), http://misjekrak.franciszkanie.pl/ index.
php?option=com_content&task=view&id=249 (dostep 24.08.2013).

108 Tamze.

19 Uczestniczyl m.in. w zjezdzie dyrektorow krajowych MI, ktory odbyt si¢ w dniach
17-22.02.1991 r., w siedzibie o$rodka migdzynarodowego w Rzymie — w Casa Kolbe. Ob-
radom przewodniczyt generat zakonu o. Lanfranco Serrini. W lutym 1993 r. wzigt udziat
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szym okresie swojej pracy w Paragwaju zaczal wydawa¢ miesi¢cznik ,, Tu-
pasy Ne’e”, ktory stat si¢ skutecznym narzedziem w pracy ewangelizacyj-
nej i formacyjnej. Organizowat nadto, wraz z innymi, kursy formacyjne
z zakresu mariologii, franciszkanizmu, katechizmu i Biblii. Maryjna idea
misji paragwajskiej cho¢ ksztaltowata si¢ powoli, to wyrastata z potrzeb
miejscowego Srodowiska oraz ogdlnego nurtu duszpasterstwa francisz-
kanskiego. Praca duszpasterska w duchu MI, pod patronatem $w. Mak-
symiliana oraz przy pomocy ,,Rycerza Niepokalanej”, stanowi podstawe
i sens franciszkanskiej obecnos$ci i pracy w Paragwaju. Ruch ma za zadanie
,,Sprawic”, aby wszyscy ludzie poznali i pokochali Maryje.

Paragwajskie Rycerstwo Niepokalanej dziata w duchu diakonii Ma-
ryjnej. Takie ustawienie aktywnosci MI przez o. Rufina nie powodowato
konfliktéw z innymi organizacjami ko$cielnymi w Paragwaju, Legionem
Maryi''® czy Ruchem Maryjnym Schoenstatt'!!, dziatajacymi w kraju od
lat 60. ubiegtego wieku. Rycerstwo Niepokalanej nie konkuruje z nimi,
lecz stuzy, dostarczajac im materialow o tematyce maryjnej, w tym row-
niez miesiecznika ,, Tupasy Ne’e”, oraz gloszac konferencje. Ojciec Rufin
informuje, ze ze wszystkich stron, zardwno z Legionu Maryi, ruchu chary-
zmatycznego Schoenstatt, Kursylistow!'?, jak i innych grup, ptyng prosby
do franciszkanskiego MI o wyglaszanie konferencji maryjnych czy pro-

w migdzynarodowym spotkaniu franciszkanskim w Montevideo. Zob. ,,Rycerz Niepokala-
nej”, Santa Severa 1993, nr 6, s. 225.

110" Zatozycielem Legionu Maryi jest stuga Bozy Franciszek Duff (1889-1980). Ruch
powstat 7.09.1921 r. w Dublinie. Legion Maryi jest stowarzyszeniem ludzi §wieckich.
Celem ruchu jest gloszenie chwaly Bozej oraz whasne uswigcenie przez modlitwe i prace
apostolska. Zycie cztonkéw LM oparte jest na wierze we wspoldziatanie Ducha Swictego
i Najswietszej Maryi Panny w dziele zbawienia oraz szerzenia krolestwa Bozego na $wiecie.
http://www.legionmaryi.pl/charyzmat.php (dostep 24.08.2013).

I Zatozycielem Ruchu jest o. Jozef Kentenich (1885-1968). Nazwa wywodzi sig
od miasta Schoenstatt (Niemcy). Najbardziej znamienng cechg ruchu jest nabozenstwo do
NMP, a ,,przymierze mitosci” z Nig — zwienczeniem i szczytem jego duchowosci. http:/
www.voxdomini.com.pl/ruchy/schoenstatt.htm (dostgp 24.08.2013).

112 El Movimento de Cursillos de Cristiandad (CCM) — $wiatowy ruch koscielny,
uksztattowany w latach 1940-1949, formalnie zainicjowany przez tzw. ,,pierwszy kurs”,
ktory odbyt si¢ w klasztorze $w. Honorata na Majorce, w dniach 7-10.01.1949 r. Celami ru-
chu sg: poznanie kerygmatu chrzescijanskiego i zycie wedlug Ewangelii oraz wychodzenie
z chrzescijanstwem do $wiata, niezamykanie si¢ w swoim srodowisku czy grupie. S. Mene-
ses, J. Angel, Los Cursillos de Cristiandad. Génesis y Teologia, Madrid 1993; Ideas funda-
mentales del movimiento de cursillos de cristiandad, Caracas 1992.
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wadzenie maryjnych dni skupienia. Wszyscy oni sa stalymi czytelnikami
paragwajskiego ,,Rycerza” i przyjaciotmi MI'3,

Od samego poczatku dziatalno$ci misyjnej o. Rufin byt przekonany
o skutecznosci metody MI i $wiadomie wykorzystywat te idee w pracy
duszpasterskiej. Wszelkie prace Rycerstwa Niepokalanej w Paragwaju
i w poszczegolnych okregach koordynuje Rada Narodowa MI (Consejo
Nacional de la MI); organizuje spotkania o charakterze narodowym — , ka-
pituly”: Capitulo de Nazaret i Capitulo del Cenaculo. W Nemby, 10 kwiet-
nia 1988 roku, odbyta si¢ pierwsza kongregacja osob odpowiedzialnych
za MI w Paragwaju — Capitulo de Nazaret. W odroznieniu od nastepnego
spotkania, ktére odbyto si¢ kilka miesi¢cy pozniej — Capitulo del Cendcu-
lo (Kapituta Wieczernika)''* — Kapituta Nazaretanska ma zawsze charak-
ter organizacyjny, natomiast Kapituta Wieczernika — refleksyjny; podczas
niej rozwazana jest tajemnica Wieczernika. Kapituty Nazaretu odbywaja
si¢ w Adwencie, natomiast Kapituty Wieczernika — w §wigto Matki Ko$-
ciota. W pierwszej Kapitule Nazaretu uczestniczyly 72 osoby: delegacje
z 9 o$rodkow!'".

W dniach 17-22 lutego 1991 roku w Casa Kolbe (rzymskiej siedzi-
bie Osrodka MI Migdzynarodowego i Krajowego dla Italii) odbyt sie,
zapowiedziany przez dyrektora generalnego MI o. Alfonso Zincariniego
(t 1990), Zjazd Dyrektoréw Krajowych Rycerstwa Niepokalanej. Obra-
dom przewodniczyt o. Lanfranco Serrini, generat zakonu. Zjazd zainaugu-
rowano uroczysta Msza $w. i wykladem wprowadzajacym w problematyke
spotkania. Duchowa baze zjazdu stanowita wspolna modlitwa liturgiczna
poranna i wieczorna, ubogacona dziesigtkiem rézanca, codziennym odno-
wieniem poswigcenia si¢ Niepokalanej oraz Mszg $w., ktorej przewodni-
czyli kolejni przedstawiciele osrodkéw MI w §wiecie. Wérod wielu uczest-
nikéw zjazdu znalazt sie rowniez o. Rufin Orecki z Paragwaju''e.

Natomiast w dniach 28-30 pazdziernika 1994 roku odbyt si¢ w Asun-
cion Pierwszy Kongres Rycerstwa Niepokalanej. Uczestniczylo w nim
ok. 300 osob. Kongres rozpoczeta uroczysta Liturgia, ktorej przewodni-

13 R. Orecki, List a dnia 14.11.1990 r., ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1991,
nr4,s. 141.

14 Kapituta Wieczernika” odbyta si¢ kilka miesiecy po spotkaniu nazaretanskim.
R. Orecki, Z naszych misji, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1989, nr 1, s. 18.

115 Tamze.

116°S. Stoj, Dyrektorzy krajowi MI obradujg, ,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa
1991, nr 8, s. 263.
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czyt abp Felipe Santiago Benitez, ktory tez wygtlosit do zebranych kon-
ferencje. Oprocz miejscowych prelegentow referaty wygtosili przyjezdni:
bp o. Augustyn Januszewicz z Brazylii oraz 0. Massimiliano Dino Gangi
z Meksyku. Tematem Kongresu byla kwestia: ,,.Sw. Maksymilian i Nowa
Ewangelizacja”!!’.

Ruch MI w Paragwaju niewatpliwie bazuje na ludowym, paragwaj-
skim nabozenstwie do Niepokalanej. Swiadczy o tym nie tylko sanktu-
arium w Caacupé, ale roOwniez nazwy paragwajskich miast: Asuncion
(Wniebowzigcie), Encarnacion (Wcielenie), Concepcion (Poczgcie), Belén
(Betlejem); $wiadczg tez o wielkim kulcie Maryi paragwajskie pozdrowie-
nia: Ave Maria Purissima!, 1 odpowiedz na nie: Sin pecado concebida!
(Niech bedzie pozdrowiona najczystsza Maryja — Bez grzechu poczeta).
Maryjna tradycja obecna jest rowniez w zwyczaju §wigtowania 15. urodzin
dziewczat!''s.

Podczas pobytu w Asuncion prowincjata o. Zdzistawa Gogoli w 1994
roku, o. Rufin Orecki zorganizowat okazjonalne spotkanie z cztonkami MI
oraz z sympatykami i przyjaciolmi stowarzyszenia. Spotkanie, w kaplicy
klasztornej, rozpoczeto Mszg §w. z homilig. Po Liturgii nastapita agape,
ktora uswiadomita obecnym, ze cztonkowie MI utozsamiajg swoje zycio-
we postawy ze starochrzescijanskimi zasadami, pomagajac sobie nawza-
jem 1 spozywajac wspoélny, jednoczacych wszystkich, positek — aby inni
widzieli ich dobre uczynki. Dzigki temu mozliwy jest dynamiczny rozwoj
osrodka i dzieta MI.

W czasie prowincjalskiej wizytacji kanonicznej klasztoru w Asuncion,
0. Gogola potwierdzit wobec zebranych wiernych wole 1 potrzebe takich
przedsiewzieé. Spotkato si¢ to z pozytywnym przyjeciem. Obecnos¢ dusz-
pasterska franciszkanow oraz korzystanie w pracy apostolskiej z ideatu MI
sa niewatpliwie wazne i potrzebne w pracy misyjnej w Paragwaju. Wyma-
ga to jednak w przysztosci jeszcze bardziej pionierskich pomystéw i od-
waznych rozwigzan; takze duzego zasobu sit. Powierzona przed laty o. Ru-
finowi praca przyniosta, przez te kilka lat jego pobytu w Paragwaju, dobre
owoce. Prowincjal wyrazit swoje uznanie promotorowi paragwajskiego
MI i zyczyt dalszych sukcesdw na drodze duszpasterskiego postugiwania
w duchu maryjnym i rycerskim'".

"7 R. Orecki, List z Paragwaju, WzP 1995, nr 1, s. 47-48.
118 S, Stoj, List z 20.12.1992 r., ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1993, nr 5, s. 181.
19 7. Gogola, Relacja z wizytacji, WzP 1994, nr 2, s. 23.
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3.5.RADIO

Historia franciszkanskiego duszpasterstwa w Paragwaju prowadzone-
go przez radio zaczeta sie w 1992 roku, w 500. rocznice ewangelizacji
Ameryki Lacinskiej. Wtedy to whasnie o. Rufin Orecki postanowit posze-
rzy¢ formy duszpasterstwa. Wzorem wspolnoty brazylijskiej z Sad Paulo,
ktoéra podjeta ewangelizacje przez $rodki masowego przekazu, takze i on
— wraz z grupa oddanych wolontariuszy — postanowit nadawa¢ audycje
radiowe przez niektoére rozgtosnie w Paragwaju. Juz nie tylko zywe stowo
oraz stowo drukowane miato gtosi¢ Dobrg Nowing wsrod mieszkancoéw
kraju, ale rowniez stowo transmitowane przez fale radiowe. Wejscie na an-
teng radiowa wzmocniloby réwniez oddziatywanie ,, Tupasy Ne’e”; radio
mogloby bowiem w znacznym stopniu upowszechni¢ franciszkanski mie-
siecznik. Od pomystu do jego realizacji droga jest wszak dtuga i trudna.
Podjeto zatem starania o zdobycie $rodkéw finansowych. Gotowy projekt
zaprezentowano mi¢dzy innymi w Kurii Prowincjalnej Braci Mniejszych
Konwentualnych w Padwie oraz niemieckiej Fundacji ,,Adveniat”'?°, Przy
ich wsparciu oraz dobrodzieja, dr Enrique Bendania (obiecat wyposazy¢
studio MI), plan realizacji inwestycji miat szans¢ powodzenia'?!. Tak tez
si¢ stalo. Nadawanie rozpoczeto pod koniec 1992 roku. W pierwszym
etapie dzialalnos$ci duze zaangazowanie w przygotowywanie i emisje
programow franciszkanskiego radia katolickiego wykazali dwaj ojcowie:
Mieczystaw i Marek Wilk'?2. Byly to zaledwie 5-minutowe programy na-
dawane codziennie, pod nazwa: ,,Po§wiecenie si¢ Maryi”. Audycje styszal-
ne byty tylko w Asuncion i okolicy. Ojciec Rufin miat ambicje, by program
MI nadawany byl przez wszystkie stacje na terenie Paragwaju (jest ich

120 Adveniat — Fundacja charytatywna, zalozona przez niemiecki episkopat w 1961 r.,
stuzaca pomoca dla katolikow kontynentu potudniowoamerykanskiego. Powodem byto
bezposrednie zapotrzebowanie tamtejszych chrzescijan, ale i wdzigezno$¢ Niemcow za
udzielong im pomoc tuz po wojnie. Takie kraje, jak Chile, Argentyna i Brazylia organi-
zowaly w latach 50. akcje humanitarne dla zniszczonych powojennych Niemiec. Dzisiaj
Adveniat, kierowana przez grup¢ $wieckich w diecezji Essen, przeprowadza rocznie ponad
3 tys. Projektow, inwestujac ponad 40 milionow euro. Wiekszos¢ funduszy przeznaczona
jest na budowe szkot, szpitali i kosciotow, a takze na edukacje katechetow, wsparcie zako-
now i koscielnych mediow. http://pl.radiovaticana.va/news/ 2011/08/23/niemcy-ameryka
lacinska:_50-lecie_fundacji_adveniat/pol-514801 (dostgp 26.08.2013).

121" Relacja prowincjata o. Stanistawa Strojeckiego, WzP 1998, nr 1, s. 38.

122 Relacja prowincjata o. Zdzistawa Gogoli, WzP 1994, nr 2, s. 23.



186 ZDZISLAW GOGOLA OFMConv

ok. stu)'?. Audycje przygotowywata 25-osobowa grupa $wieckich oraz 3
siostry zakonne. Nagrania dokonywano poczatkowo w studio radiowym
werbistow, a nastepnie dostarczano do miejscowej rozgtosni radiowe;j, kto-
ra emitowata nagrany materiat. Jednocze$nie trwaty prace przy urzadzaniu
wlasnego studia; miato si¢ ono mie$ci¢ w Domu Zwiastowania (w klasz-
torze w Asuncion). Niektore materialy sprowadzono z Brazylii (m.in. do
wyciszenia pomieszczenia). Wyposazenie studia byto bardzo skromne.
W ramach prac przygotowawczych oddelegowano 8 oséb do Sad Paulo
celem zapoznania si¢ z pracg radiowa. Rownolegle rozpoczeto starania
0 przyznanie czgstotliwosci radiowej, ktora obejmowataby swoim zasie-
giem caty kraj. To gwarantowato prowadzenie duszpasterstwa w duchu MI
i $w. Maksymiliana'*,

Wystapiono tez do biskupéw paragwajskich o pozwolenia na dziatal-
no$¢ franciszkanskiej radiostacji. Sze$ciu biskupéw wyrazito zgode¢ na na-
dawanie audycji na terenie swoich diecezji. Dnia 27 listopada 1994 roku,
w dniu wspomnienia Cudownego Medalika, nuncjusz apostolski w Parag-
waju bp José Sebastiano Laboa dokonat w Casa Anuciacion po$wigcenia
studia nagran radiowych. Wraz z rozpoczgciem dziatalnosci studia radio-
wego W znacznej mierze poszerzone zostato pole oddziatywan apostol-
skich i duszpasterskich'®.

Niestety, plan o. Rufina Oreckiego, aby radio obejmowato swoim zasig-
giem caly Paragwaj, a nawet docierato poza jego granice, pozostaje wcigz
w sferze niezrealizowanych projektow. Tym niemniej nalezy podkreslic,
ze formy duszpasterskich oddziatywan misjonarzy z polskiej prowincji
$w. Antoniego i bl. Jakuba Strzemi¢ w Paragwaju znacznie poszerzono.
Dzi¢ki temu Ewangelia dociera do coraz szerszego gremium wiernych
w kraju. Upowszechnia si¢ w spoteczenstwie idea Rycerstwa Niepokala-
nej, a poprzez ,,Tupasy Ne’e” oraz radio kult Niepokalanej oraz Bozego
Mitosierdzia zatacza coraz wicksze kregi. Franciszkanie nie ustajg w swo-
ich staraniach, aby pomnazac¢, ale i poglebia¢, formy prowadzonego przez
siebie duszpasterstwa. Dzieki ich zaangazowaniu i determinacji obejmuja
nimi lud paragwajski nie tylko w wymiarze geograficznym: ,,wszerz”, ale

123 R. Orecki, Paragwaj, ,,Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1992, nr 8-9, s. 266;
Tenze, Apostolat swieckich, WzP 1992, nr 2, s. 35.

124 Relacja o. Rufina Oreckiego, Asuncion 22.03.1992; S. St6j, Paragwaj, ,,Rycerz Nie-
pokalanej”, Santa Severa 1993, nr 6, s. 226.

125 R. Orecki, List z Paragwaju, WzP 1995, nr 1, s. 47.
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1w wymiarze duchowym — ,,w glab”. To sprawia, ze Ewangelia dociera nie
tylko daleko poza wyznaczone przez wladze koScielne terytorialne granice
franciszkanskiej misji, ale tez wnika glteboko w serca i umysty wiernych.
Pogtebieniu religijnemu shuzg w rownym stopniu franciszkanskie media,
jak i podejmowana przez nich samych indywidualna praca powotaniowa
i formacyjna oraz przyktad wlasnego zycia zakonnego, w ktorym niejed-
nokrotnie maja okazj¢ uczestniczy¢ ludzie §wieccy.

ZAKONCZENIE

Powyzsze opracowanie nalezy traktowac jako szkic na temat dziatal-
nosci franciszkanow w Paragwaju oraz wskazanie perspektywy dla dal-
szych gruntownych badan.

Misja w Paragwaju od poczatku zwigzana byta z osoba o. Rufina Ore-
ckiego. Po jej inauguracji, w styczniu 1993 roku, podjat on ogromny wy-
sitek, ktory dzigki jego zaangazowaniu oraz wspoipracy przybywajacych
nowych misjonarzy przyniost dobre rezultaty ewangelizacyjne. Wszyscy
franciszkanie pracujgcy w Paragwaju, w ciggu minionych 27 lat istnienia
misji, aktywnie wlaczyli si¢ w dzieto apostolskie i duszpasterskie postugi-
wanie, adekwatnie do posiadanych zdolno$ci i mozliwosci. Wysitek, ktory
wlozyli zastuguje na najwyzsze uznanie; dokonania sa imponujace.

Celem omodwienia tego tematu byto nie poszukiwanie niedociggnieé
i brakow w prowadzonej przez misjonarzy dziatalnosci ewangelizacyjne;j;
te znajdg zapewne swoich licznych ,,odkrywcéw”, ale ukazanie, na pod-
stawie skromnej dokumentacji, ogromu dzieta apostolskiego, jakie czeka
misjonarzy w Paragwaju.

Najlepiej zastang sytuacje opisujg stowa §w. Pawta Apostota powto-
rzone za Izajaszem: ,,Dalem si¢ znalez¢ tym, ktoérzy Mnie nie szukali, ob-
jawitem sie tym, ktérzy o Mnie nie pytali” (Rz 10, 20; por. 1z 65, 1). To
istota dziatalnos$ci apostotéw Stowa — polskich franciszkanow z prowincji
krakowskiej.

W zakres dzialalno$ci misyjnej, prowadzonej przez franciszkanow
w Paragwaju, wchodzi wiele elementdw, dzigki ktorym proces ewangeli-
zacji nabiera petni. Te elementy to: 1) czasopismo ,,Tupasy Ne’e”, organ
Milicji Niepokalanej i jednoczes$nie skuteczna pomoc do ewangelizowania
i formacji paragwajskich katolikow; 2) organizowane przez zakonnikow
kursy formacyjne w zakresie Katechizmu Kos$ciota Katolickiego, Pisma
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Swietego, mariologii i franciszkanskiego sposobu zycia; 3) w zwiazku
z brakiem kaptandéw paragwajskich, wspolpraca z europejskim ducho-
wienstwem: pomoc w parafiach przy postudze sakramentow (szczegdlnie
przy spowiedzi), celebracji nabozenstw, dni skupienia, rekolekcji, misji;
4) wprowadzanie i rozkrzewianie nabozenstwa i kultu Bozego Mitosier-
dzia, stuzenie pomoca duszpasterskag w osrodkach Bozego Miltosierdzia
(Msze $w., konferencje) oraz organizowanie kongres6w Bozego Mitosier-
dzia; 5) kierownictwo duchowe wiernych; 6) wspieranie i animacja spot-
kan Papieskich Dziet Misyjnych, Krucjaty Dzieciecej, ,,Adopcji na odle-
glos¢”; 7) duszpasterstwo pielgrzymkowe, organizujace wyjazdy do Ziemi
Swietej i europejskich sanktuariow maryjnych.

Z tych wszystkich dziet niewatpliwie wyrdznia si¢ Centrum Apostol-
stwa Bozego Milosierdzia w Aregud. Prawda o mitosierdziu Bozym stano-
wi fundament misji paragwajskiej. Przestanie $w. Faustyny w kraju, gdzie
panuje bieda i wyzysk, kryzys warto$ci moralnych oraz brak perspektyw
na lepsze jutro (zwtaszcza wsrod mlodziezy) — nabiera coraz wigkszej
warto$ci, napawa otuchg i budzi w spoteczenstwie nadziej¢ oraz wiare
w Chrystusa Mitosiernego, jedyne oparcie ubogich i przesladowanych.

Misja Braci Mniejszych Konwentualnych w Paragwaju zostata dostrze-
zona nie tylko przez ubogich i nizsze warstwy spoleczne, ale i1 srodowiska
uniwersyteckie. 17 grudnia 2007 roku wtadze Uniwersytetu Katolickiego
Nuestra Seriora w Asuncion odznaczyly o. Rufina Oreckiego medalem To-
masza Morusa. Odznaczenie przyznano za wielki wktad zakonnika w zy-
cie Kosciota w Paragwaju. Wsrod dziet, ktore powotat do istnienia, wymie-
niono jego fundacje: fundacje misji franciszkanskiej, Milicji Niepokalanej,
., Tupasy Ne’e” oraz wzmiankowane wyzej Centrum Apostolstwa Bozego
Mitosierdzia. Podkreslono rowniez jego zastugi w dzietach, ktére wydo-
byly na forum publicum 1 rozstawity kraj i jego obywateli, ukazaty $wiatu
wiarg i przywigzanie Paragwajczykow do Kosciota. W ramach ,,promocji”
Paragwaju w $wiecie o. Rufin umiescit w Ziemi Swietej tablice z tekstami
Pater noster 1 Benedictus w jezyku guarani (Ein Karen), a w Nazarecie
— w galerii najstynniejszych obrazow — kopi¢ wizerunku Santa Maria Vir-
gen de Caacupé'®. Docenienie misji franciszkanskiej stanowi najlepsza jej
rekomendacj¢. Pozwala ona zywi¢ nadziej¢ na odrodzenie Kosciota w Pa-
ragwaju, ktorym kierowac¢ juz be¢dzie miejscowe duchowienstwo.

126 D. Gaczynski, Medal dla o. Rufina Oreckiego, WzP 2008, nr 5, s. 24.
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ANEKS

Wykaz misjonarzy pracujacych w Paragwaju w latach 1986-2013

Lp.

Imi¢ i nazwisko

Czas pobytu
(chronologicznie)

Uwagi

o. Rufin Orecki

2.02.1986 — 2013

Pierwszy misjonarz francisz-
kanski w Paragwaju. Przybyt
z misji boliwijskie;j.

0. Stanistaw Stoj

30.09.1992 — 1994

02.2001 —02. 2003

Do Paragwaju przybyt z Rzy-
mu, po zakonczeniu pracy

w mi¢dzynarodowej centrali
MI. W 1994 wyjechat do
pracy w Japonii. Uzyskat
czasowgy afiliacje

(na 2 lata) do prowincji ja-
ponskiej. Powrocit do Parag-
waju w 2001 r.;

27.02.2003 — wrdcit do
Polski.

. |o. Mieczystaw Wilk

5.03.1993 — 09. 1999

Przybyt z kustodii $w. Fran-
ciszka z Boliwii.

0. Leszek Pietrusiak

30.09.1994 — 1995

Po roku pracy w Paragwaju
wyjechat do Boliwii.

5. |o. Marek Wilk

23.12.1996 — 2013

Przybyt z misji z Peru.

0. Janusz Bajowski

09. 1999 - 15.01.2001

0. Ryszard Sliwka

15.01.2001 — 2007

Przybyt z kustodii boliwij-
skiej.

0. Jacek Michno

4.12.2001 —30.03.2003

Przybyt z Krakowa. Po
powrocie z misji byl wycho-
wawcg w nowicjacie w Kal-
warii Pactawskie;j.

0. Sebastian Tracz

4.01.2001 — 24.09.2004

Przybyt z Polski; po powro-
cie z misji pracuje w kraju.

10.

br. Wincenty Kosiewicz

27.08.2003 — 2013

Przybyt z kustodii boliwij-
skiej.
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Przybyt z Polski jako kleryk
na studia w Boliwii; §wig-
cenia kaptanskie otrzymat

w Krakowie; po §wigceniach
wyjechatl do Paragwaju.
Dyrektor Szkoty Parafialnej
Narodzenia Maryi z Gua-
rambaré.

11. |o. Grzegorz Adamczyk | 2004 —2013

Przybyt z Polski; wcze$niej
12. |o. Ryszard Jarmuz 15.09.2004 — 2007 dhtugoletni misjonarz w Bo-
liwii.

Weczesniej pracowat w Jihla-
13. |o. Marek Duda 02.2005-2013 vie (Czechy) z o. Dariuszem
Gaczynskim.

Przyjechat z Polski jako
kleryk na studia do Boliwii;
potem skierowany do pra-
cy misyjnej w Paragwaju
(jeszcze jako diakon), gdzie
otrzymal $wigcenia kaptan-
skie w Kalwarii Pactawskiej
w 2009 r.

14. | o. Lukasz Samiec 08.2005 —2013

Wezesniej pracowat w Jihla-
vie (Czechy); do Paragwaju
przybyt razem z o. Markiem
Duda.

16. |o. Jacek Orzet 09.2009 — 2013 Przybyt z Jasta.

15. |o. Dariusz Gaczynski ~ |02.2005 — 2013

Przybyt z Boliwii, gdzie pra-

17. |o. Andrzej Zbroja 2009 — 2013 cowal od 1997 r.

Zrodto: »Rycerz Niepokalanej”, Santa Severa 1993, nr 2, s. 96-97; L. Pietrusiak, Listy z Asun-
cion, WzP 1995, nr 1, s. 46-47; WzP 1998, nr 1, s. 37; WzP 2003, nr 2, s. 14; Minikatalog Prowin-
¢ji sw. Antoniego i bl. Jakuba Strzemig, Krakow 2004, s. 20; 2006, s. 21; 2007, s. 22; 2008, s. 34;
2010, s. 55-56; 2011, s. 47-48.
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The Missions of the Friars Minor Conventual in Paraguay
from 1986-2013

Summary

The main initiator of Franciscan missions in Paraguay was Father Rufin Orecki
from Franciscan Province of St. Anthony and Blessed Jakub Strzemie, seated in Kra-
kow. In February 1986 he came from Bolivia to Asuncion in Paraguay, and there with
the help of new faithful he founded the first house. During the first years, Father Ore-
cki performed many duties that allowed him to get to know and understand this new
environment. The official start of mission took place in 1992 following the relevant
decision by the Provincial Chapter that has deliberated in Chgciny and then, the young
institution got a support of new Polish missionaries.

Franciscans arriving to Paraguay had a very good model, worked out by their con-
ventual predecessors, which are former mission communities, as well as the model of
evangelization created by St. Maximilian Kolbe. Referring to the kolbean idea of apo-
stolate through mass media, father Orecki established the ,,Tupasy Ne’e” magazine as
a counterpart of ,,Rycerz Niepokalanej” (,,Night of The Immaculate”) for the Paraguay-
an ground, which became the most important catholic periodical in Paraguay. By 1992
Franciscans had started broadcasting the new religious radio program, at first with the
help of different stations. The efforts put into opening of their own countrywide station
resulted in only partial success, which didn’t come easily. The major obstacle was the
poverty of most of the society, anticlericalism of ruling elites and insufficient financial
resources of Franciscans.

Further development of the mission consisted of taking a parish in Guarambaré
and establishment of the Divine Mercy Apostolate Centre in Aregua. Despite of the
difficulties, Franciscan institution grows all the time and currently nine Poles and one
ordained Paraguayan are working there. Their work has been appreciated not only by
poor and lower social classes, but also by academics. Father Rufin Orecki was awarded
the Thomas More medal for a great contribution to the life of the Church in Paraguay
and it’s promotion around the world. These successes of polish mission allow us to hope
for more complete rebirth of the Paraguayan Church in the future.

Key words: Missions in Paraguay — Fr. Rufin Orecki — Polish Missionaries — Re-
ductions — Evangelization.

Stowa kluczowe: Misje w Paragwaju — o. Rufin Orecki — polscy misjonarze — re-
dukcje — ewangelizacja.
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O. Rufin Orecki
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Aregua — budowa Centrum Mitosierdzia Bozego

Aregud — kaplica
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Aregua — klasztor

Asuncion — klasztor
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Asuncion — klasztor

Guarambaré — klasztor
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Guarambaré — wngtrze kosciota

Guarambaré



MAREK GRYGIEL SChr

WPLYW MISJI KALIFORNIJSKICH NA POSTAC KULTURY
AMERYKANSKIEJ

Podejmujac badania naukowe nad problemami dotyczacymi zjawisk
kulturowych danego kraju, nalezy przede wszystkim podja¢ staranng ana-
liz¢ wydarzen historycznych', ktore w znaczgcy sposob pozwolg uzyskaé
stosunkowo obiektywny obraz fundamentalnych czynnikéw warunkuja-
cych posta¢ kultury. Ukazanie kontekstu historycznego pozwoli odpowie-
dzie¢ na pytanie: ktore z wydarzen wplynety znaczaco na ksztatt kultury?

Stany Zjednoczone ze swoja ponad 300 milionowa populacjg uchodzg
za przyktad kraju multikulturowego i cho¢ proces ksztalttowania zjawisk
kulturowych jest procesem ciaglym i nadal mozemy obserwowac w spo-
leczenstwie amerykanskim nowe zjawiska kulturotworcze, nalezy jednak
stwierdzi¢, iz szereg procesow zachodzacych w tym kraju ma swoje zrod-
to w wydarzeniach z historii. Zjawiska te, pomimo iz tak mocno wpisaty
si¢ w kontekst kulturowy Ameryki, dzi$ czgsto pozbawia si¢ znaczenia na
rzecz teorii, ktore glosza, ze nalezy zerwac z przesztoscig, a §wiat wspot-
czesny powinien by¢ budowany na fundamencie terazniejszosci. Zerwanie
z historig jest niebezpiecznym zjawiskiem, prowadzi bowiem wspolczes-
nego cztowieka do przekonania o samowystarczalnosci, powoduje depre-
cjonowanie tych wartosci, ktore w minionym stuleciu nadawaty wyrazisty
ksztalt kulturze danego kraju®>. W swoim pozegnalnym przemdwieniu do
Amerykanow Prezydent Ronald Reagan 12 stycznia 1989 mowit: ,,Jesli za-
pomnimy, co zrobiliémy, nie bedziemy wiedzieli, kim jeste§my. Ostrzegam

! Nalezy zaznaczy¢, iz polska historiografia dotyczaca misji kalifornijskich w zesta-
wieniu do amerykanskiej jest bardzo uboga. Mozna jedynie odnotowac kilka cennych ar-
tykulow popularnonaukowych: na uwage zastuguje cykl artykutéw Jana Gacia — historyka
i podréznika oraz obszerny artykut dr Agnieszki Muszynskiej opublikowany w Internecie
[Obydwa artykuty cytowane ponizej w artykule — M.G.].

2 P.J. Buchanan, Smier¢ Zachodu, Wroctaw 2005, s. 173.
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przed wykorzenieniem [...] amerykanskiej pamigci, co mogtoby ostatecz-
nie spowodowac erozj¢ amerykanskiego ducha™.

Ukazanie jednego zrodta, ktére zdecydowanie wptynetoby na ksztatt
amerykanskiej kultury jest niemozliwe. Mnogo$¢ nacji, roznorodnos¢
procesow migracyjnych, uwarunkowania spoteczno-polityczne stanowig
tylko punkt wyjscia w okresleniu markerow noszgcych znamiona proce-
sow kulturotworczych. Nalezy jednak stwierdzi¢, ze do istotnych pro-
cesow konstytuujacych posta¢ kultury amerykanskiej w jej wspotczes-
nym wymiarze naleza zjawiska implantowane na kontynent z tzw. okresu
pokolumbijskiego. Jednym ze zjawisk, ktore zdecydowanie wplyneto
na ksztalt kultury Stanéow Zjednoczonych, a szczegdlnie zachodniej ich
czedcei, byly tzw. Misje kalifornijskie*. Przybycie misjonarzy z Europy
spowodowato ogromne zmiany w Kkulturze rdzennej ludnosci zamiesz-
kujacej tereny tzw. Goérnej Kalifornii, a ostatecznie uksztaltowato sze-
reg zjawisk wptywajacych na posta¢ kultury widocznych po dzi§ dzien.
Skoro obecnie tak czesto podkresla si¢ w Ameryce, ze historia Indian
jest istotnym elementem formacji wspolczesnych pokolen, nalezy przy
tym podkresli¢ duzy wktad misjonarzy pracujacych wsrdd poszczegdl-
nych szczepoéw indianskich. Bez wzgledu na rozne teorie podwazajace
warto$¢ dzieta ewangelizacji rdzennych mieszkancow Ameryki, uznaje
si¢ ogromny wktad misjonarzy w ksztalt kultury. Zmiany te nastgpowaty
poprzez wdrazanie europejskich modeli organizacji zycia w spoteczen-
stwie: wprowadzenie systemu wartosci, prawa’, systemu pracy, sposobu

3 Prepared Text of President Reagan s Farewell Adress to the Nation, Associated Press,
12 stycznia 1989.

* W artykule mowa jest o misjach lokowanych w tzw. Goérnej Kalifornii. W ciagu
24 lat powstato 21 placowek misyjnych. Nalezaty do nich: San Diego (16 VII 1769); San
Luis Rey (13 VII 1798); Juan Capistrano (1 X 1776); San Gabriel (8 IX 1771); San Fernando
(8 IX 1797); San Buenaventura (31 III 1782); Santa Barbara (4 XII 1786); Santa Inez
(17 IX 1804); Purisima Concepcion (8 XII 1787); San Luis Obispo (1 IX 1772); San Miguel
(25 VII1797); San Antonio de Padua (14 VII 1771); Soledad (9 X 1791); San Carlos or
Carmelo (3 VI 1770); Santa Cruz (29 IX1791); San Juan Bautista (24 VI 1797); Santa Clara
(12 11777); San José (11 VI 1797); San Francisco (9 X 1776); San Raphael (14 XII 1817);
San Francisco Solano (4 VII 1823) — oprac. na podstawie: R. Leffingwell, California Mis-
sions and Presidios. The History and beauty of the Spanish Missions, Stillwater 1984;
Z. Engelhardt, The missions and missionaries of California, San Francisco 1908.

* Oceniajac system prawny panujacy w misjach kalifornijskich, nalezy zwroci¢ uwage
na podwojny system zarzadzania: z jednej strony misjonarz, ktory byt najwyzszym autory-
tetem i nauczycielem, a z drugiej strony przedstawiciel Indian — wodz. Kary za popetnione
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zdobywania pozywienia, systemow uprawy ro$lin i hodowli bydta, syste-
mu edukacji, organizacji wypoczynku. Czynniki te powodowaty btyska-
wiczny czesto skok cywilizacyjny, a przez to takze i kulturowy®.

Po chrystianizacji Meksyku w XVIII w. ekspansja misyjna ukierunko-
wana zostata na rubieze Nowej Hiszpanii’. W kierunku péinocnym wyru-
szyli jezuici, ktorzy dotarli do licznych szczepow indianskich z Pétwyspu
Kalifornijskiego®. Z kolei franciszkanie z ewangelicznym przestaniem do-
tarli az do Teksasu. Niestety nadal terenem nieodkrytym pozostata Alta
California®. Sposrod wielu czynnikdw, ktore wptynety na zainteresowanie
rzadu hiszpanskiego Kalifornia, nalezy wymieni¢ przede wszystkim sy-
tuacje, w jakiej znalezli si¢ jezuici, ktorzy zostali wydaleni z zamorskich

przestgpstwa wymierzat zgodnie z regulaminem wodz, a nie misjonarz. Por. R. Archibald,
The economic development of the Hispanic California missions, Washington 1975, s. 136.

¢ Jak zauwaza J. Ga¢: ,,Kaliforni¢ zamieszkiwaly plemiona indianskie na bardzo ni-
skim poziomie rozwoju. Nie majac potrzeby rozwinigcia rolnictwa, bo natura dostarczata
im w nadmiarze pozywienia, bytowali w szatasach jako koczownicy, mysliwi i rybacy. Nie
wznosili zadnych trwalszych struktur mieszkalnych, inaczej anizeli ich wcale nie tak odle-
gli sasiedzi, Indianie osiadli na ptaskowyzu dzisiejszych stanow Arizona i Nowy Meksyk,
ktorzy do XIV w. stworzyli wysoka cywilizacj¢, wznoszac zadziwiajace przemyslnoscia
osiedla z trwatego budulca. Anasazi, jak ich nazywano, utrzymywali nawet kontakty han-
dlowe z odlegtym potudniem, z Indianami meksykanskimi o wysokim stopniu rozwoju. Ale
ta cywilizacja bezpowrotnie zeszta ze sceny dziejow. W diariuszach podréznikow znajdu-
jemy informacje, ze jeszcze w potowie XIX w. Indianie z palonej stoncem pustyni Yuma
u wrot Kalifornii nie znali ceramiki, a strawe gotowali w koszykach, wktadajac w nie roz-
palone na ognisku kamienie. Podobnym poziomem rozwoju charakteryzowali si¢ Indianie
kalifornijscy”. Por. J. Ga¢, Misje przy krélewskiej drodze, ,,Miejsca Swiete” 13 (2009), nr 12,
s. 6-27; zob. H. Aschmann, The central desert of Baja California; demography and ecology,
Ibero-Americana, Berkeley 1959, t. 42.

7 H. Kamen, Imperium Hiszpanskie. Dzieje rozkwitu i upadku, Warszawa 2002, s. 135,
165-166.

§ Jezuici w latach 1730-1766 zatozyli nastgpujace placowki misyjne: San José de Cabo
(1730); Santiago de las Coras (1721); San Juan de Ligni (1705); Nuestra Sefiora de los
Dolores del Sur (1721); Santa Rosa or Todos Santos (1733); San Luis Gonzaga (1737); San
Francisco Xavier (1699); Nuestra Sefiora de Loreto (1697); San José de Comunde (1708);
Purisima Concepcion de Cadegomd (1718); Santa Rosalia de Mulegé (1705); Nuestra Sefio-
ra de Guadalupe (1720); San Ignacio (1728); Santa Gertrudis (1728); San Francisco de Borja
(1729); Santa Maria de los Angeles (1766). Na podstawie: Z. Engelhardt, California Mis-
sions, w: The Catholic Encyclopedia, red. R. Appleton, New York 1912, vol. 3.

® W. Deverel, California, w: United States History, red. P. S. Boyer, Oxford 2001,
s. 99-101; H. Kamen, Imperium Hiszpanskie, s. 249, 483.
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dominiéw Hiszpanii'® oraz ekspansywna polityka europejskich poteg,
Anglii i Rosji, ku terenom potozonym w zachodniej czgéci kontynentu'.
Kiedy Rosjanie wyruszyli ze swej bazy na Alasce, kierujac si¢ na potu-
dnie wzdhuz Pacyfiku, Hiszpanie natychmiast zorganizowali ekspedycje,
ktora miata zbada¢ mozliwos$¢ zasiedlenia nieodkrytych jeszcze terendw
i przeciwdziala¢ zajeciu ich przez konkurentow. Hiszpanska wyprawa
dotarta w okolice dzisiejszej Zatoki San Francisco, gdzie rozmieszczono
garnizony wojskowe w okolicach Monterey i San Diego'2. W lipcu 1767 r.
mocg tajnego rozkazu Karola III aresztowano w spektakularny sposob
wszystkich jezuitow z terytoridw hiszpanskich obu Ameryk. Aresztowa-
nych w jedna noc zakonnikow jako wiezniéw transportowano tygodniami,
a nawet miesigcami do najblizszych portow, skad statkami przerzucano ich
do Europy'®. Prowadzone przez nich misje wérdd Indian kto$ musiat prze-
jac. Krol wytypowat do tego zadania franciszkanow. To wiasnie z istnieja-
cych juz pojezuickich misji z Potwyspu Kalifornijskiego wystano grupke
misjonarzy franciszkanskich na pétnoc, do zaktadania misji na dziewiczym
terenie Gornej Kalifornii'4.

Drugi czynnik polityczny miat zwigzek z ekspansjg Anglikow z ame-
rykanskich kolonii na Wschodnim Wybrzezu ku Dzikiemu Zachodowi
oraz Rosjan, ktorzy z odkrytej przez siebie Alaski wyprawiali si¢ na potu-
dnie. Wiesci te dochodzity do wicekrola w Meksyku 1 na dwor w Madry-
cie od marynarzy, podréznikow i kanatami dyplomatycznymi. Powtarzano
pogloske, ze kilka mil na pétnoc od Zatoki §w. Franciszka kupcy rosyj-
scy zdazyli zatozy¢ faktori¢ handlowa. Anglicy tymczasem, nabywszy od
Francji ogromne obszary Luizjany, posuwali si¢ lgdem w kierunku zachod-
nim. Krol hiszpanski Karol III przynaglal wicekrola w Meksyku, by ten
natychmiast wyekspediowatl wyprawe do Kalifornii celem jej zasiedlenia.
Chociaz Hiszpanie odkryli Kaliforni¢ juz w 1542 r. i wielu zeglarzy w poz-
niejszych wiekach podejmowato wyprawy badawcze w tamtym kierunku,
to nie bylo potrzeby osiedlania si¢ na dziewiczym wybrzezu zamieszka-
nym przez wojowniczych Indian. Sytuacja zmienita si¢ w potowie XVIII w.

10°S. Neill, 4 history of Christian Missions, London 1990, s. 175; W.H. Carroll, Histo-
ria chrzescijanstwa. Rewolta przeciw chrzescijanstwu, Wroctaw 2011, t. 5, s. 113.

" G. Brown Tindall, D.E. Shi, Historia Stanéw Zjednoczonych, Poznan 2002, s. 507.

12 Tamze.

13 'W. Caroll, Historia chrzescijanstwa, s. 98-116.

4 J. Ga¢, Misje przy krolewskiej drodze, s. 6-27.
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Nagle nastapit wyscig do Kalifornii'>. Krol wystat do Meksyku general-
nego wizytatora, Jos¢ de Galveza, z rozkazem dopilnowania na miejscu
obu spraw aresztowania jezuitow i zasiedlenia Kalifornii. Majac wszelkie
petnomocnictwa od wicekrola, markiza de Croix, zobowigzat gubernatora
Gaspara de Portole do przekazania jezuickich misji franciszkanom 1 wyty-
powania kilku ojcéw do udziatu w jego wyprawie wojskowej majacej zajaé
Kaliforni¢. Ekspedycja podzielita si¢ na dwie czgsci — morska i ladowa.
Morzem ptynety trzy statki: San Carlos, San Antonio i San José. W grupie
maszerujacej ladem znajdowali si¢ franciszkanie: Francisco Palou, Juan
Crespi, Fermin Lasuén. Na czele grupki stat doswiadczony misjonarz, kule-
jacy Junipero Serra'é. Grupa zakonnikow i zotnierzy dotarta w okolice dzi-

15 Tamze.

16 Junipero Serra urodzit si¢ w 1713 r. w Petra na Majorce. Na chrzcie otrzymat imie
Miguel José, zmienit je na zakonne Junipero (gatunkowa nazwa wysokiego jatowca). Kon-
czyt edukacj¢ elementarng w zakonnych szkotach w stolicy kraju. Wstapit do zakonu fran-
ciszkanow. Zostat przyjety w Palm na uniwersytet im. Rajmunda Lullyego. Uzyskal tam
stopien doktora teologii. Przez pigtnascie lat wyktadat doktryng Tomasza z Akwinu i Dunsa
Szkota. W sercu juz od wczesnych lat mtodosci nosit pragnienie wyjazdu na misje. W kon-
cu w 1749 od wtadz zakonnych otrzymat zgode¢ na wyjazd do Meksyku. Miat trzydziesci
sze$¢ lat, gdy po wyjatkowo dlugiej, trzymiesigcznej, morderczej podrozy dotart w koncu
do Veracruz w towarzystwie wspotbrata zakonnego, swego bytego studenta, Francisco Pa-
lou — jak si¢ okazalo — dozgonnego przyjaciela, a pdzniej jego biografa. Po zakotwiczeniu
w porcie Junipero ruszyt natychmiast do miasta Meksyku, przynaglany gorliwo$cia nawra-
cania Indian. W drodze zdarzyt si¢ nieszczesliwy wypadek, ktorego skutki zacigzyly nad
catym jego zyciem. Podczas jednego z postojow zostat ukaszony przez jadowitego weza tak
niebezpiecznie, iz ledwie uniknal $mierci. Nigdy niewyleczona rana sprawita, ze Junipero
okulat, i to na trwate, co w przyszlosci miato bardzo ogranicza¢ jego ruchliwos$¢ podczas
dalekich, pieszych podrézy. Z drugiej strony jego dzielno$§¢ w znoszeniu bolu zyskiwata
mu podziw i sympati¢ Indian. Po krétkiej aklimatyzacji we franciszkanskim kolegium mi-
syjnym San Fernando, wtadze zakonne wyznaczyly go prawie natychmiast do pracy wsrod
jeszcze nienawroconych Indian z plemienia Pame, nalezacego do wielkiej rodziny Chichi-
mekow. Udat si¢ zatem Junipero Serra do Queretaro, do franciszkanskiego klasztoru Santa
Cruz, przy ktorym juz w 1683 r., nasladujac przyktad z Rzymu, zostato zatozone pierwsze
w Meksyku, ale i w catej Ameryce, Apostolskie Kolegium do Propagowania Wiary. Tam
sposobit si¢ do pracy misyjnej, poznajac réwniez jezyk swoich przysztych parafian. Uto-
zywszy dla nich w ich jezyku prosty katechizm i zbior podstawowych modlitw, wyruszyt
w towarzystwie Francisco Palou przez dzikie gory Sierra Gorda. Po wielu dniach wedrowki
dotart w odcigte od §wiata doliny, gdzie mogl odnalez¢ §lady pracy swych poprzednikow
sprzed dwoch stuleci, zamordowanych braci z zakonu $w. Augustyna. Dziatalno§¢ wsrod
Indian w Sierra Gorda polegata w pierwszej kolejnosci na zorganizowaniu osad misyjnych.
By takie mogly powstaé, nalezato zachecic i sktoni¢ Indian do zejscia z gor i osiedlenia
si¢ w dolinach, gdzie mozna bylo uprawia¢ ziemi¢ i hodowaé bydtlo, jako koczownikom
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siejszego miasta San Diego na granicy USA z Meksykiem w lipcu 1769 r.
Tam dowiedzieli si¢ o straszliwym losie ekspedycji morskiej, ktora rozpro-
szyt szalejacy sztorm, a wigkszo$¢ zatogi powalit szkorbut i inne choroby.
Junipero Serra przystapit natychmiast do dzieta. Zakonnicy potrzebowali
kilku godzin, by zatozy¢ misj¢ §w. Jakuba — San Diego de Alcala — i od-
prawié¢ pierwszg msze na ziemi kalifornijskiej. Tak rozpoczeto sie wielkie
dzieto zaktadania franciszkanskich misji kalifornijskich. Nieugiety zakon-
nik ufundowat ich jeszcze dziewie¢: San Carlos w 1770 r., w nastepnym
roku kolejne dwie, San Antonio i San Gabriel, San Luis Obispo zatozyt

i mys$liwym dobr do tej pory im nieznanych. Systematyczna, cierpliwa i cigzka praca przy-
niosta rezultaty. Udato si¢ zorganizowac az pi¢¢ misji, ktore z czasem, w latach 1750-1753,
daly poczatek indianskim osadom: Jalpan, Landa, Tilaco, Tancoyol i Conca. Przebrnigcie
z powodzeniem przez pionierski okres organizowania misji w tak trudnym rejonie, jakim
byty gory i srodowisko Sierra Gorda, kazato wtadzom zakonnym odwota¢ Junipero Serre do
Meksyku z mysla przygotowania go do pracy na jeszcze trudniejszym froncie i wystania do
Zyjacych na poinocy wojowniczych Apaczow, ktorzy wlasnie w okrutny sposob zabili kilku
zolnierzy 1 dwoch misjonarzy. Zatrzymawszy si¢ w San Fernando na kilka miesigcy, spedzit
w kolegium az siedem lat. Gwardian kolegium zmienit bowiem zdanie, widzgc w nim nie
tylko doswiadczonego misjonarza, ale przede wszystkim zdolnego wyktadowce i chetnie
stuchanego kaznodziejg, tudziez wizytatora rozproszonych na ogromnym obszarze Meksyku
osad misyjnych i franciszkanskich doméw zakonnych. Pomimo kalectwa i trudnosci w po-
ruszaniu si¢, przemierzyl tysigce kilometrow pieszo, konno, na wozie i todziami. Docierat
w najdalsze okolice, pokonywal dzungle na potudniu, pragnat by¢ obecny wszedzie, a juz
najchetniej posrod swych ukochanych Indian. Ci za$, sami zaprawieni do znoszenia wyszu-
kanych katuszy w rytualnych inicjacjach, najbardziej podziwiali w nim dzielno$¢ w znosze-
niu cierpienia z powodu ropiejacej rany po ukaszeniu weza. Tak przeto nie w stolicy, ktora
gorszyta go swym bogactwem i pr6zng ostentacja, lecz posrod najbiedniejszych Indian od-
nalazt swoje powolanie. Zwigzany jednak $lubem zakonnego postuszenstwa, pobyt w mie-
Scie znosit z cierpliwoscia jako dopust Bozy. Niespetnione pragnienie dotarcia do Apaczéw
i nawracania tych dzikich ludow rekompensowat skrajng ascezg i umartwieniami, w czym
doszukiwat si¢ skutecznych $rodkow ekspiacji za grzeszne zycie Hiszpanow. Junipero Serra
umart 28 sierpnia 1784 r. w misji San Carlo Borromeo. W 1884 r., w setna rocznic¢ $mier-
ci apostota Kalifornii, amerykanskie wladze stanu przeglosowaly dzien jego $mierci jako
$wicto stanowe. Swiadectwem doceniania roli w dziele chrystianizacji Kalifornii przez tego
fizycznie stabego i kalekiego zakonnika sa mnogie pomniki ustawiane w wielu miejscach.
Jan Pawet II odwiedzit grob Junipero Serry 17 wrze$nia 1987 r., a rok pézniej — 25 wrze$nia
1988 — wyniost go do chwaty ottarzy jako btogostawionego. Por. J. Ga¢, Apostot Kalifornii,
[tekst opublikowany na stronie Katolickie Stowarzyszenie Dziennikarzy Oddziat w Lodzi
— M.G.] - http://www.katolickie.media.pl/publikacje/publikacje-czlonkow-ol-ksd/1597-jan-
-ga-aposto-kaliforni z dnia 18.10.2013; zob. takze: D.D. Nevi, Serra Junipero (1713-1784),
w: United States History, s. 698-699; Z. Engelhardt, Junipero Serra, w: The Catholic Encyc-
lopedia, red. R. Appleton, New York 1912, vol. 3; A. H. Fitch, Junipero Serra; the man and
his work, Chicago 1914.
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w 1772 1., po czym nastgpila czteroletnia przerwa i w 1776 r. w miesigcach
jesiennych rozpoczety dziatalno$¢ dwie misje, San Francisco i San Juan
Capistrano. Santa Clara powstata w 1777 r., a ostatnig misja zalozong przez
Junipero Serr¢ w 1782 r. byta San Bonaventura, po pigcioletniej przerwie
w fundacjach. W tymze roku wspoétuczestniczyt w zaktadaniu misji w San-
ta Barbara. Owe dhuzsze przerwy migdzy fundacjami spowodowane byty
wieloma czynnikami, mi¢dzy innymi sporami mig¢dzy franciszkanami
a Owczesnym gubernatorem Kalifornii Philipe de Neve oraz komendantem
wojskowym Pedro Fagesem na tle lokacji misji, ich zaopatrzenia i finan-
sowania, roznicy w traktowaniu Indian, a nawet podwazanych przez wia-
dze $wiecka duchowych kompetencji Junipero Serry!’. Werdykty w owych
sporach zapadaty w miescie Meksyku na dworze 6wczesnie urzedujgcego
wicekrdla, zawsze z korzyscia dla stanowiska ojca Serry. Najbardziej draz-
liwg sprawg byta réznica w traktowaniu Indian przez wladze cywilng a du-
chowienstwo zakonne. Stajac murem w obronie Indian, narazali si¢ fran-
ciszkanie wladzy cywilnej, ktéra widziata w tubylcach przede wszystkim
site robocza do pracy w szybko powstajacych majatkach ziemskich. Na to
Junipero Serra nie wyrazat zgody, zyskujac sobie zaszczytne miano nie tyl-
ko apostota Kalifornii, ale i obroncy Indian, ich ojca. W przeciwienstwie
do Meksyku centralnego, gdzie system encomiendy oparty na pracy Indian
o wysokiej cywilizacji, jak Aztekdéw, wprowadzono tuz po konkwiscie,
czyli w pierwszych dziesigcioleciach XVI stulecia, w Kalifornii podobnej
gospodarki nie mozna bylo zastosowa¢. Kalifornijscy Indianie byli prze-
ciez dzie¢mi natury, a nie obywatelami wysoko rozwinietych systemow
ekonomicznych. Pracujac w roznych rejonach Nowej Hiszpanii, Junipero
Serra doskonale zdawal sobie sprawe z istnienia owej roznicy i doktadat
wszelkich starafi, by Indian kalifornijskich niejako trzymac¢ pod kloszem
nietykalno$ci przed zaborczo$cia posiadaczy ziemskich.

Misjonarze nie tylko nawracali miejscowych Indian, ale przede wszyst-
kim znaczaco wptyneli na procesy i zjawiska przeobrazajace swiadomos$é
rdzennej ludno$ci Kalifornii o $wiecie. Zmiany kulturowe, jakie zacho-
dzity w swiadomosci ewangelizowanych Indian, cho¢ dzi$ z perspektywy
czasu oceniane cze¢sto negatywnie, wplynety znaczaco na wiele czynnikdéw
ksztattujacych obecnie obraz kultury, zwanej amerykansky. Misjonarze
uczyli swoich podopiecznych jezyka hiszpanskiego, uczyli czytac i pisac,

'7 Z. Engelhardt, The missions and missionaries of California, San Francisco 1908,
s. 156-167.
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konstruowa¢ narzedzia i postugiwac si¢ nimi, przas¢, tkac, konstruowaé
systemy irygacyjne, pracowa¢ na roli, zajmowac si¢ hodowlg oraz budo-
wac osiedla. Innymi stowy — pokojowo wprowadzali na tych terenach eu-
ropejska cywilizacje i styl zycia'®. Gtowne prawdy wiary chrzescijanskiej
byly wyjasniane Indianom w najprostszy mozliwy sposob, na poczatku
za posrednictwem tlumaczy, a poézniej w ich wlasnych jezykach, w miare
jak tylko udato si¢ ktéremu$ z misjonarzy przyswoi¢ jezyk. Nalezy przy
tym zwrdci¢ uwage, iz Indianie posiadali wiele dialektow jezykowych, co
byto ucigzliwe dla misjonarzy. Zgodnie z instrukcjg wicekrdla i general-
nego wizytatora, zakladane misje mialy by¢ w poczatkowej fazie pola-
czone z posterunkami wojskowymi — presidio — a to z dwdch powodow:
by $wiadczy¢ zotnierzom opieke duchowg oraz na wypadek ataku dzikich
Indian na formujacg si¢ osad¢®. Misje zwykle zawieraly pomieszczenia
dla zotnierzy (nie zawsze Indianie byli pokojowo nastawieni’®), pomiesz-
czenia dla nawr6conych Indian oraz dla niezameznych kobiet, jak rowniez
izby szpitalne?!. Zbytnie zatloczenie, brak higieny, przywleczone z Europy
choroby (odra, dyfteryt, ospa) dziesigtkowaty populacje. W ciggu 10 lat
zmarta potowa Indian. Junipero Serra jako do$wiadczony misjonarz byt
$wiadom, ze proces akomodacji Indian do obecnosci obcych moze trwaé
wiele lat?. Z pewnoscia posiadat juz gotowy plan, jak winna wygladac¢
misja indianska — doktadnie tak jak te, ktore zaktadat przed kilkunastu laty

'8 A. Muszynska, Misje w Ameryce Pélnocnej — skarbnice kultury, Gardnerville, NV
2004, 2006 [tekst niepublikowany, znajduje si¢ na prywatnej stronie autorki http://amconsul-
ting.intellibit.com/ — zaktadka opowiadania z dnia 18.10.2013 — M.G].

19 W 1775 r. Indianie protestowali, gdy przeniesiono misj¢ z San Diego do ich wiosek.
Az 600 czerwonoskorych palito budynki, zabito misjonarza. Parg lat pozniej Indianka pro-
wadzita sze$¢ grup indianskich przeciwko misji w San Gabriel, spalono tez misje w Santa
Barbara. Por. Z. Engelhardt, The missions, s. 174.

20 Dopiero w drugiej fazie misja miata si¢ sta¢ osadg wytacznie dla Indian, ktorych na-
lezato stopniowo przekona¢ w sposob pokojowy do porzucenia koczowniczego trybu zycia
na rzecz osiadlego. Por. R. Archibald, The economic, s. 147.

2l Hiszpanie zawlekli do Ameryki sporo nieznanych tam chordb, na ktére miejscowi
Indianie nie byli uodpornieni i nie umieli ich leczy¢; $miertelnos¢ w owych latach byta bar-
dzo duza. Por. Z. Engelhardt, The missions, s. 179.

22 System zycia deprawowal czerwonoskorych. Stracili bowiem naturalny rytm zycia,
musieli czyni¢, co im nakazano. Francuski arystokrata, podrozujac po misjach, zanotowat:
»|...] byli za bardzo dzie¢mi, za bardzo niewolnikami, za mato ludzmi”. Nie byli zresz-
ta przygotowani do obrony, ich jednostka socjalng byta ongi$ niezorganizowana wies. Por.
J. Kope¢, Katolickie misje w Kalifornii, ,,Dziennik Zwigzkowy” 102(2010), nr z 5 marca,
s. 8; W. Hartenell, S.P. Gurcke, G. Farris, The diary and copybook of William E.P. Hartnell
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dla Chichimekéw w Sierra Gorda w Meksyku. Sercem osady, zatozonej
w miejscu najbardziej korzystnym dla Indian, mial by¢ plac, a przy nim
kosciodl z przylegtymi pomieszczeniami klasztornymi obje¢tymi klauzura.
Bezposrednio przy nich znajdowaty si¢ pomieszczenia przeznaczone dla
Indian, jedne do katechezy, inne do nauki zaje¢ praktycznych, a wigc war-
sztaty, stajnie, ogrody i sady. W wydzielonym domku przy placu miata
si¢ zbieraC starszyzna indianska, ktérej w zgodzie z odwiecznym prawem
pozostawiono catkowitg swobod¢ decydowania w sprawach dotyczacych
ich witasnej wspolnoty. Plac stuzyl wszystkim jako miejsce zgromadzen,
festynow, procesji i zabaw dzieci. Przy pomocy sgsiadéw rodziny wzno-
sity jak najblizej placu wtasne domki, zgodnie z odwiecznym zwyczajem
ciggle jeszcze koczownicze wigwamy, gdyz kamienne domy byty dla nich
odrazajace®. Budynki misji byly prostymi, ale ciekawymi konstrukcja-
mi z suszonego blota, wzmocnione tylko drewnianymi zerdziami. Dachy
kryto trzcing. Ten styl budowy podpatrzono u Indian**. Osada misyjna
na kazdym polu, takze gospodarczym, miata by¢ dobrze zorganizowana
wspolnotg produkujacg na wlasne potrzeby zywno$é zarowno z uprawy,
jak 1 z hodowli. Misje prowadzity ogromne hodowle zwierzat domowych.
Wokot wigkszosci Misji ich pola uprawne 1 pastwiska ciaggnety sie catymi
milami. Zaadoptowane i kultywowane ogromne obszary ziemi byly geo-
dezyjnie opisane i wyswiecane. W misji dzieci musiaty pobieraé lekcje,
zardwno chlopcy, jak 1 dziewczgta. Starszych przyuczano do uprawy zie-
mi, hodowli i r6znych zawodow, jak stolarstwo, budownictwo, kowalstwo,
garncarstwo, tkactwo itd. Misje musiaty by¢ samowystarczalne, wigc
zakonnicy wraz z nawrdéconymi i zaprzyjaznionymi Indianami uprawiali
ziemie wokot, adaptujac jadalne rosliny miejscowe, znane Indianom (np.
kukurydze¢) oraz sadzac w Kalifornii europejskie rosliny. W ten sposob
misjonarze wprowadzili do Kalifornii drzewa cytrusowe, drzewa oliwne,
winorosle oraz wiele innych.

Przez caly okres misjonarze pracowali nad tym, aby przygotowaé In-
dian do samodzielnej egzystencji, ktoéra pozwoli utrzymac si¢ ich rodzinom
bez subwencji rzagdowych. Kiedy od roku 1811 wiadze rzagdowe z powodu

visitator general of the missions of Alta California in 1839 and 1840, w: California Missions
Studies Association, red. C.H. Clark, Santa Clara 2004.

% J. Gaé, Misje przy krolewskiej drodze, s. 6-27.

24 Zob. D. Baca, History, architecture, and archeology of Spanish missions and pre-
sidios in California, Monticello 1990; K. Baer, H. Rudinger, Architecture of the California
missions, Berkeley 1958.
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rewolucyjnego wrzenia w Meksyku zaprzestaty wspomagac misje, okazato
si¢, ze wczesniej przygotowani tubylcy sa w stanie z pracy wlasnych rak
utrzymac catg misje wraz z wojskiem. Od poczatku ojcowie franciszka-
nie podkreslali, ze kazdy dorosty mezczyzna powinien pracowac od 6 do
7 godzin dziennie. Pomimo prymitywnych narzedzi do pracy, sprzeciwu
Indian, ktérzy nie przywykli do regularnego wysitku oraz niekorzystnych
warunkow klimatycznych i1 geograficznych (czeste susze), przez kolejne
lata misjonarzom udato si¢ zagospodarowac tysigce hektarow ziemi pod
rézne uprawy®. Nalezy pamigtaé, ze przed przybyciem franciszkandéw tu-
bylcy nie uprawiali absolutnie nic, ale utrzymywali si¢ z tego, co dawata
im ziemia w naturze bez upraw kontrolowanych, np. zotedzie, nasiona, ja-
gody, ryby w poblizu wybrzeza lub, gdy nie byto nic innego, wszystko, co
byto nad powierzchnia ziemi. Wszystkie ziarna teraz uprawiane i wszyst-
kie owoce, takie jak jablka, pomarancze, brzoskwinie, gruszki, sliwki,
cytryny, winogrona, granaty, oliwki, orzechy, itp., zostalty wprowadzone
przez misjonarzy. Do nawadniania gruntéw budowano specjalne systemy.
Biegi strumieni i matych rzeczek byty zmieniane, budowano tamy i akwe-
dukty, by doprowadza¢ wode¢ do Misji oraz na okoliczne pola uprawne.
Czesto zakonczeniem strumieni na terenie Misji byly rzezbione w kamie-
niu rynny-maszkary. Misjonarze nauczyli takze Indian hodowli zwierzat,
nie tylko w celu uzyskania migsa, ale rowniez dla wehy, skory, toju i upra-
wy ziemi®®. Analiza dostepnych spisow inwentaryzacyjnych pokazuje jak
na przestrzeni trzydziestu lat wzrosta wysoko kultura agrarna w poszcze-
golnych misjach prowadzonych przez franciszkanskich misjonarzy?’.

W misjach prowadzono takze dziatalno$¢ kulturalng, kazda misja mia-
ta swoj zespot muzyczny. I tak, przeprowadzona inwentaryzacja w 1835 r.

% Oficjalne zapisy pokazuja, ze w latach 1770-1831 w dwudziestu jeden misjach Gor-
nej Kalifornii zebrano 2.200.000 buszli pszenicy, 600.000 buszli jeczmienia, 850.000 buszli
kukurydzy, 160.000 buszli innych ziaren i 100.000 buszli grochu i soczewicy, nie wspomina-
jac jarzyn, winogron, oliwek i roznych owocow. Zob. Spis inwentaryzacyjny Misji w Gérnej
Kalifornii 1770-1835, zesp6t numer 7 — organizacja misji/uprawy. [Buszel (ang. bushel) —
anglosaska jednostka objetosci uzywana najczgsciej w odniesieniu do materiatow sypkich.
1 buszel = 8 galonow].

% Wedlug spisu przeprowadzonego w misjach w roku 1825 odnotowano tacznie:
232.000 sztuk bydta, 268.000 owiec, 34.000 koni, 3.500 mutow lub ostow, 8.300 koz i 3.400
$win. Archiwum Misji Carmelo, Spis inwentaryzacyjny Misji w Gornej Kalifornii 1770-1835,
zespol numer 7 — organizacja misji/hodowla.

27 R. Archibald, The economic aspect of the California missions. Monograph series —
Academy of American Franciscan History, Washington 1978, s. 134.
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wymienia nastgpujace instrumenty muzyczne, uzywane w misji Santa Bar-
bara, ktéra byta typowa dla wszystkich: cztery flety, trzy klarnety, dwa rogi
1 trabki, dwie altowki basowe, jeden beben, szesnascie skrzypiec, trzy troj-
katy. Zachowane w archiwach misji teksty piesni liturgicznych oraz par-
tytury dowodzg o rozwinigtej kulturze muzycznej i duzym zaangazowaniu
Indian w tworzenie zespotow instrumentalno-wokalnych. Wszyscy czton-
kowie zespotu ubrani byli w specjalne mundury. Zespot bardzo czesto wy-
konywat piesni religijne podczas wspodlnych celebracji liturgicznych?.

Mimo, ze Misje cieszyly si¢ ogromnymi sukcesami i byly gospodarczo
i politycznie uzasadnione, po oderwaniu si¢ od Hiszpanii i ustanowieniu
wolnego panstwa Meksyku w 1821 r., wszystkie Misje zaczety podupadac.
Wreszcie w 1833 r. rzad meksykanski odebrat i znacjonalizowal ziemie
nalezace do Misji*?. W ciagu nastepnych lat wiele Misji leglo w ruinach.
Zabudowania Misji zamieniano na magazyny lub obory. Po zwycieskiej
wojnie z Meksykiem w latach 1846-48 Stany Zjednoczone odebraly Mek-
sykowi sporo terytoriow, w tym réwniez Kalifornig.

Analizujac histori¢ misji kalifornijskich, nalezy stwierdzi¢, iz kazda
znich stanowi dzi§ zywy pomnik — obraz historii, pionierskich czasow pod-
bijania i pacyfikowania tzw. Dzikiego Zachodu. Wspaniate wnetrza w od-
nowionych kosciotach Misji, jak i Misje lezace ciggle w ruinach, ukazuja
zar6wno historyczng zalezno$¢ migdzy autochtonami tych ziem, Indiana-
mi, a przynoszacymi im bardziej nowoczesna kultur¢ misjonarzami, za-
leznos¢ miedzy gospodarczg dziatalno$cig Misji nastawiong na produkcje
rolniczg — a wojskiem, podbijajacym i chroniagcym zdobycze, jak wreszcie
i zalezno$¢ migdzy duchowymi warto$ciami katolickimi a spirytualnymi
wierzeniami Indian z ich praktykami i tradycjami $cisle zwigzanymi z na-

2 K. Edgar, S. Edgar, Mission San Carlos Borromeo del Rio Carmelo, New York 2000.

2 W 1833 r. wydano dekret sekularyzacyjny, a misje staty si¢ parafiami. Odebrano
ziemi¢ klerowi, a bogaci rancheros poszerzyli swoje wlosci. Wprawdzie nadano niektérym
Indianom po 33 akry ziemi, przekazano im tez pare zwierzat, ale wickszo$¢ opuscita misje,
pracujac u rancheros lub przenoszac si¢ do miast. Byli tam bardzo potrzebni jako tania sita
robocza. Pracodawcy ptacili im alkoholem, wzglednie towarami. W Los Angeles sprzeda-
wano nawet Indian na aukcjach. Oto jak jeden z rancheros opisat prac¢ Indian: ,,[...] upra-
wiajg ziemie, pasa bydlo, $cinajg drewno w lesie, budujg nasze domy, robig dachowki, mielg
zboze, ubijajg zwierzyng, robig cegle. Ich kobiety to doskonate stuzace, troszcza si¢ o nasze
dzieci, robig nam kazdy positek. Mieszkaja u siebie, maja troch¢ niezaleznosci, moga wy-
znawa¢ wlasng religig, zeni¢ si¢ z kim chca, uprawia¢ wlasne warzywa w czasie, jaki im
pozostaje poza pracg na rancho”. Por. J. Kope¢, Katolickie misje w Kalifornii, s. 8; zob.
W. Hartenell, S.P. Gurcke, G. Farris, The diary and copybook.
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turg®. Wiele elementow sktadajacych si¢ na posta¢ kultury amerykanskiej
posiada swoje zrodto wtasnie w procesach, ktore ksztattowaty swiadomosé
przynaleznosci do spoleczenstwa przynalezacego do Misji kalifornijskich.

Podejmujac badania naukowe nad ksztattem kultury amerykanskiej,
nalezy zawsze uwzgledni¢ kontekst historyczny, dopiero wowczas moz-
na zaobserwowac jak wiele elementow wspotczesnej kultury wyrosto na
bazie wydarzen z przesztosci. Proby deprecjonowania cywilizacji chrzes-
cijanskiej jako tej, ktora znaczaco wptywata na posta¢ kultury, pozbawiaja
wspolczesnego cztowieka pelnej wiedzy o zalezno$ci pomigdzy kulturg
a przeszto$cia, cywilizacja a chrzescijanstwem.

The Impact of California Missions on the Form of American Culture
Summary

One of the phenomena that strongly influenced the shape of the culture of the Uni-
ted States, especially its western parts, were the so called “California Missions” . The
presented article tries to give an answer to the question of the impact on the form of
American culture that those California missions had. The arrival of missionaries from
Europe, resulted in a huge change in the culture of the indigenous people living in the
areas of the so called top California. It also ultimately shaped the range of phenomena
that affected the character of the culture which is still visible to this day. Since the
history of Indians is often said to have essential impact in the formation of the present
generations, the role of missionaries that worked among different strains of them and
their contribution in shaping the culture needs to be acknowledged. Regardless of the
various theories that undermine the value of the work of evangelization of Native Ame-
ricans , the missionaries contribution in changing their cultural habits is recognized.
These changes were introduced through the implementation of European models of
organization of life in society: the introduction of a system of values, laws, systems
of work, methods of obtaining food, cultivation of plants, cattle breeding, education,
organization of spare time. These factors often resulted in a rapid, both civilizational
and cultural leap forward.

Key words: California Missions, American culture, the Catholic Church in the
United States, the Catholic Church in California.

Stowa kluczowe: Misje kalifornijskie, kultura amerykanska, Kosciot katolicki
w USA, Koscidt katolicki w Kalifornii.

30 A. Muszynska, Misje w Ameryce Pétnocnej.
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MISYJNE DROGI KOSCIOLOW WSCHODNICH

W Cerkwi prawostawnej 1 o niej samej istnieje przekonanie, ze jej mi-
sja jest bardziej dosrodkowa niz od$rodkowa, to znaczy, ze polega ona na
sile przyciggania do prawostawia ludzi z zewnatrz, a nie wysytania misjo-
narzy na zewnatrz Cerkwi, aby pozyska¢ nowych wyznawcoéw. Misje Ko$-
ciolow orientalnych polegaja na wprowadzeniu tematoéw ukrzyzowania,
$mierci, pogrzebu, zmartwychwstania i chwalebnego ponownego przyj-
$cia Chrystusa do $wiadomosci ludzkiej poprzez liturgie chrzescijanska,
poprzez sztuke, architekture, $piew i sakramenty. To wszystko jest widocz-
nym znakiem Chrystusa i rzeczywisto$ci niebieskiej.

Przeciez nie inaczej pozyskani zostali dla Ko$ciota bizantyjskiego,
w $wietle Latopisu Nestora, wystannicy ksigcia Wiodzimierza, postani do
roéznych religii i $wiatyn. Tak oto relacjonowali swoje odczucia po wizycie
w $wiatyni bizantyjskiej: ,,I przyszlismy do Grekow, i wiedli nas, gdzie
stuzg Bogu swojemu, i nie wiedzieliSmy: w niebie byliémy, czy na ziemi.
Nie ma na ziemi takiego widowiska pigknego. Nie wiemy jak opowiedzie¢
o tym, wiemy tylko, ze tam Bo6g z ludzmi przebywa, i nabozenstwo ich
jest najlepsze ze wszystkich krajow”'. Ujat ich czar bizantyjskiej swigtyni.

Sposobem docierania z przekazem ewangelizacyjnym jest w Cerkwi
prawostawnej tzw. Pre-Nicejska Metoda opowiadania czy nawet plotko-
wania o ewangelii w gronie znajomych, przyjaciét, z kolegami w pracy, tak
by wzbudzi¢ w nich zainteresowanie ewangelig.

Misyjnos¢ Kosciota w rozumieniu tradycji wschodniej, bizantyjskiej
oznacza dla wierzacych bycie swiadkami zywego Trojjedynego Boga, kto-

' Kroniki staroruskie, wybrat ... F. Sielicki, przetozyli E. Goranin, F. Sielicki, H. Susz-
ko, Warszawa 1987, s. 70.
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ry wzywa wszystkich do zbawienia i jednoczy razem w tym celu ludzi
w Koésciele.

Bytoby jednak btgdem postrzeganie Cerkwi o tradycji bizantyjskiej
jedynie jako twierdzy bronigcej dogmatdéw i obojetnej na dziatanie na ze-
wnatrz. Cerkiew ta nawet w okresie przezywania wewngetrznych trudnosci
nie przestawata nie$¢ Ewangeli¢ poganskim narodom sgsiadujgcym z Bi-
zancjum. Francuski historyk Simon Vaihle twierdzit, Zze przeprowadzenie
badan na temat misyjnego wysitku Cerkwi bizantyjskiej pokaze, ze odlegle
regiony, do ktorych docierali zachodni misjonarze byty juz niekiedy chrystiani-
zowane przez greckich misjonarzy’.

Podstawowym wezwaniem ojcOw pustyni byto realizowanie Krole-
stwa Bozego w zyciu osobistym i gtoszenie go innym. Ta determinacja wi-
doczna byta w ich ascezie i ich nieustannej modlitwie o przyjscie Bozego
Krolowania w mocy stowa*. Gdy zaszta potrzeba, Antoni Pustelnik wyru-
szyt nawet do Aleksandrii, kosmopolitycznego miasta, w celu konfrontacji
z poganskimi filozofami swoich czaséw. W 355 r., po zakonczonej deba-
cie z jedna z grup pogan, wyzwat swych dyskutantow do przyjecia wiary
chrzesdcijanskiej. Antoni wszczepit ducha misyjnego w swych uczniow,
uczac ich wiasciwych relacji miedzy samotno$cig na pustyni i odpowie-
dzialnoscig misyjna. Jeden z tych uczniow Makary Egipski, kiedy zostat
zestany na poganska wyspe na Nilu w delcie tej rzeki, glosit wsrod rodzi-
mej ludnosci nauke Chrystusowg 1 dziatal cuda w imi¢ Chrystusa. Miedzy
innymi uzdrowil corke poganskiego kaptana i tym zyskat zaufanie tubylcow,
pozyskujac ich wraz z tym poganskim kaptanem dla wiary chrzescijanskiej®.

Inny cenobita, Apollos, zatozyciel jednej z pierwszych wspolnot mo-
nastycznych w Egipcie, kiedy zatozyt klasztor, otoczony przez dziesigé
poganskich wiosek, zachecal swych uczniow by byli $wiadkami wiary dla
swoich sgsiadow, dzigki czemu wigkszo$¢ mieszkancoéw regionu dokona-
ta konwersji na chrzescijanstwo w ciggu krotkiego czasu. Jego mnisi po-
swigcili si¢ katechizacji swoich sasiadow przed przyjeciem chrztu. Mnich
Hilarion z Gazy, jako opat, wpajat ducha misyjnego w podlegta mu spo-
tecznos¢ zakonng. Zatozyl pierwszg wspolnote klasztorng w Strefie Gazy,

2 L.A. Veronis, Missionaries, monks and martyrs. Making disciples of all nations,
.-t Francis Magazine”, 4(2007), vol. 2, s. 8.

3 A. Yannoulatos, The Missionary Activity of the Orthodox Church. 6th General Assem-
bly, Punkaharju, Finland. 30/07-03/08 1964, s. 1.

4 L.A. Veronis, Missionaries, monks and martyrs, s. 29.

> Tamze, s. 30.
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stanowigca centrum misyjne. Zmobilizowat 2000 mnichow, ktérzy podro-
zowali po poganskich regionach Palestyny, gltoszac Ewangeli¢. Syryjski
mnich Aleksander, tworca stynnych vigilantes, w 380 r. opuscit Konstanty-
nopol i spedzit jedenascie lat w syryjskiej pustyni. Podczas tego intensyw-
nego zycia w samotnosci otrzymat wezwanie, aby opuscit pustynie i podjat
akcje gloszenia dobrej nowiny o Chrystusie jako wedrowny kaznodzieja.
Udat si¢ do Mezopotamii, gtoszac Ewangeli¢ 1 tworzac zespot misjonar-
ski. Zatozyt tez klasztor nad Eufratem, skupiajacy ponad 400 mnichow,
oraz drugi klasztor stanowigcy baze dla wypraw misyjnych, sktadajacy si¢
z 150 najzdolniejszych mnichow, ktorzy oddali si¢ pracy misyjnej w catej
Mezopotamii i regionach graniczacych z imperium perskim. Inny syryjski
pustelnik, Abraamius, okazatl si¢ rowniez wielkim misjonarzem. Opuscit
miejsce samotnos$ci po wielu latach modlitwy w celu odbycia podrézy do
Libanu, gdzie zamieszkat wérdd pogan. Kilku jego uczniow zatozylo ce-
nobium w $rodku miasta, gdzie Abraamius pozostat trzy lata. Jego projekt
misyjny zaktadal wybudowanie kos$ciota i §wiadczenie w nim codziennych
postug. Chciat pokaza¢ moc modlitwy do jedynego, zywego Boga. Pickno po-
stugi 1 Kosciot przyciaggaty obserwatorow, co doprowadzito wielu do przyjecia
chrztu i Ewangelii®.

Ten krotki poczet kilku wybranych ojcéw pustyni ukazuje ich ducha
ewangelizacyjnego w IV w. Ich wktad jest godny uwagi. Mnisi okazali
si¢ by¢ silnym czynnikiem rozwoju chrzescijanstwa w Egipcie, Palestynie
1 Syrii. Ich $wigte zycie i $miate stowa zachgcaty chrzescijan do zycia bardziej
wiernego Ewangelii, a pogan do odkrycia i przyjecia chrzescijanstwa’.

W obszarze KoS$ciota bizantyjskiego wyrdznia si¢ dwa okresy, w kto-
rych dziatalno$¢ misyjna wydaje si¢ by¢ szczegdlnie wzmozona. Pierwszy
okres przypada na wieki od IV do VI, z jego kulminacyjnym czasem za pa-
nowania cesarza Justyniana. Drugi okres duzej aktywnoS$ci misyjnej tegoz
Kosciota miat miejsce w IX-XI w.® Cerkiew prawostawna uwaza, ze jej
dziatalno$¢ misyjna posiada glgbokie zakorzenienie patrystyczne i cechy
réznigce jej dzieto misyjne od Kosciota zachodniego®.

W pierwszym okresie misjonarskie zainteresowanie Ko$ciota bizan-
tyjskiego byto zorientowane we wszystkich kierunkach, tak w kierunku

¢ Tamze, s. 31-32.

7 Tamze, s. 33.

8 A. Yannoulatos, The Missionary Activity of the Orthodox Church, s. 1.
® L.A. Veronis, Missionaries, monks and martyrs, s. 5-6.
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narodéw poganskich mieszkajacych w granicach Cesarstwa Bizantyjskie-
g0, jak tez wobec sgsiednich narodéw barbarzynskich. Wéréd misjonarzy
tego okresu znana jest powszechnie gorliwo$¢ misyjna Jana Chryzostoma.
Mniej znana jest misjonarska gorliwo$¢ wielu innych duchownych i mni-
chow, ktorzy wniesli znaczny wktad na tym polu. Wspomnie¢ warto $w.
Hilariona (290-391 r. po Chr.), dziatajacego w Palestynie, $w. Haritona
i $w. Sylwana, a takze monofizyckiego biskupa Jana z Efezu (ok. 507-
ok. 586), ktéremu udato si¢ pozyskac dla Ewangelii 70 000-80 000 pogan
z Azji Mniejszej. Tym sukcesem zyskat sobie miano ,,Mtota pogan™'°.

Koécidl bizantyjski poniost duze zastugi w pozyskaniu dla wiary
chrzescijanskiej niecywilizowanych narodéw poza granicami Bizancjum.
Dziatat wérdéd Gotow wzdtuz poéinocnych granic cesarstwa, krzewit chrzes-
cijanstwo w Iberii Kaukaskiej wsrod Gruzinoéw, miat udziat w dokonczeniu
dzieta chrystianizacji Ormian — chrystianizacja tego kraju przez Grzegorza
Oswieciciela, przeprowadzona na poczatku IV w., realizowana byta przy
pomocy greckich kaptanéw. Rowniez Persja zostata obj¢ta oddziatywa-
niem misjonarzy bizantyjskich, tak ze w V w. Kosciot perski sktadal sie
z pieciu metropolii, 30 biskupstw i mial niezwykle osiggnigcia w zakresie
literatury chrzescijanskiej w lokalnym jezyku, rozkwitat tu takze monasty-
cyzm. Rozkwital takze duch misyjny wsrod perskich chrzescijan. Wielu
perskich misjonarzy pracowato z entuzjazmem w dziele rozpowszechnia-
nia Ewangelii w ciggu V w. Jednym z najstynniejszych z nich byt Pythion,
ktory pracowat z powodzeniem w Medii wsrod Medow (dzisiaj zachodnia
cze$¢ Iranu) 1 w Dolinie Tygrysu. Pozyskat dla Chrystusa wielu zwolenni-
kéw Zaratustry, a nawet niektorych z najwyzszych oficerow perskich. Zbudo-
wal kilka kosciotow. Podj¢te dzieto misyjne przypieczetowat daning wiasnej
krwi przez cierpienie meczenskie w 446 r.!

Chrze$cijanstwo rowniez wczesnie rozpowszechnito sie w Azji Srod-
kowej, gtownie za sprawa bizantyjskich kupcéw, ktdrzy przyczynili si¢ do
tego, prowadzac penetracje obszarow potozonych wzdtuz szlakow handlo-
wych taczacych Bizancjum z Persja i Dalekim Wschodem. Istniejg $wia-
dectwa, pochodzace z poczatku IV w., potwierdzajace, ze istnialy pewne
wspolnoty chrzescijan na obszarze Baktrii (dzisiejsze pogranicze potnoc-
nego Afganistanu i potudniowego Turkiestanu). Z 478 r. pochodzi prze-
kaz o natknigciu si¢ przez perskiego wladce Kawasa na chrzescijan wsrod

10 A. Yannoulatos, The Missionary Activity of the Orthodox Church, s. 1.
" Tamze, s. 2.
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Hunow z Baktrii 1 wérdéd Turkéw, ktérzy zyli nad brzegami rzeki Opus
(dzisiejsza nazwa rzeki Amu Darii, wpadajacej do Jeziora Aralskiego)!?.

Znaczny udzial w szerzeniu Ewangelii w Azji Srodkowej mieli nes-
torianie, ktorzy styneli z wybitnej dziatalno$ci misyjnej. Juz w VII w.
doszli oni do samych Chin, a z czasem dotarli do brzegéw Morza Zotte-
go. W przededniu ekspansji muzutmanskiej w VII w., Kosciét w Persji
posiadat 80 biskupstw, ktore rozciggaty si¢ od gér Armenii az do potu-
dniowych Indii®.

Jak informuje zapis Kosmasa, bizantyjskiego geografa z VI w., ktéry
p6zniej zostal mnichem na Gorze Synaj: ,,Wsrod Baktrow, jak réwniez
wérod Hunéw i1 Perséw oraz wsrdd reszty Hindusow i Persow i Medow
i Elamitéw i w catym kraju Persji byly niezliczone kos$cioty, wspaniata
liczba chrzescijan, wielu megczennikow, mnichow i eremitoéw”. Nawet na
Cejlonie znajdowali podrézujacy Bizantyjczycy wielu chrzescijan. Na te
wyspe docierato bowiem wielu kupcoéw z Syrii, Persji i Etiopii, aby wy-
mienia¢ tam swoje towary z Chinczykami i hinduskimi wytwoércami, za-
tem 1 Ewangelia byta tam gloszona najwyrazniej bardzo wcze$nie. Kosmas
wspominal rowniez, ze istniaty wspolnoty chrzescijanskie wzdtuz wybrze-
zy Indii na Wybrzezu Malabarskim. Inni za$ autorzy moéwig o szerzeniu si¢
wiary chrze$cijanskiej nad Zatokg Bengalska, jak rowniez o przywilejach
przyznawanych chrze$cijanskim mniejszosciom przez rdzennych wtadcow
indyjskich. Chrzescijanskie centra zwiagzane bylty oczywiscie z misyjna
dziatalno$cia perskich chrzescijan i wskazuja, jak rozwijalo si¢ dzieto mi-
syjne Kosciotow wschodnich juz podczas pierwszego okresu aktywnosci
misyjnej Kosciota bizantyjskiego'.

Znaczny wysitek misyjny wlozyt tez Kosciot bizantyjski w chrystia-
nizacje Arabow, ktorzy mieszkali na potudnie od imperium bizantyjskie-
go. Wazna rol¢ odegrali tu mnisi z Syrii, takze z Palestyny 1 z Mezopo-
tamii, a przyktadem moga by¢ $w. Eutymiusz (1 473 po Chr.) i $w. Saba
(t 532 po Chr.). Byta tez grupka mnichow nomadow, a nawet niektd-
rzy biskupi poswiecali si¢ duchowemu przewodnictwu wsrod Arabow.
Nestorianie i monofizyci wykazali réwniez duzg aktywnos$¢ w dziele
chrystianizacji Arabow. Antagonizm mig¢dzy bizantyjskimi ortodoksa-
mi (melchitami) a monofizytami utrudniat niestety dalsze propagowanie

12 Tamze.
13 Tamze.
4 Tamze.
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wiary chrze$cijanskiej wsrod ludnosci arabskiej. Niezgoda wérdd chrzes-
cijan stala si¢ wielka barierg dla przeptywu i stabilnos$ci chrzescijanstwa
w tym rejonie'’®.

Misje w Afryce prowadzone byly w ciggu tych stuleci wzdtuz po-
hudniowych granic Bizancjum. Po chrystianizacji Etiopczykow, w kto-
rej wazng role odegrali Frumencjusz, zwany tez Selamg Os$wiecicielem
(1 ok. 380), 1 Edezjusz, prowadzono systematyczne misje wérdd pogan-
skich plemion w Nubii, wérdéd blemejskich nomadéw w potudniowym
Egipcie (w dzisiejszym Sudanie Polnocnym), Nabatejczykow (pogranicze
dzisiejszej Jordanii i Izraela — stolica Nabatejczykéw byta Petra), Abo-
dejczykow (Abodeus) i Makorytyjezykow (Macorites), kierowane przez
koscielny osrodek w Bizancjum w okresie panowania cesarza Justynia-
na. Zachowane ruiny 60 kosciotéw na pograniczu Sudanu i Egiptu, od-
kryte w 1963 r., po dzi$§ dzien §wiadcza o duzym wplywie Bizancjum na
te tereny. Ko$ciot w Nubii przetrwal przez wiele stuleci, mimo najazdu
muzutmandéw w latach 641-642. Wedhug informacji z X w., jak réwniez
wieku X1V, koscidt w Nubii uzywat greki jako jezyka urzgdowego, a wiara
chrze$cijanska przetrwata w czesci Nubii az do XVIII w.'

Poza Nubig, Justynian dbal o upowszechnianie si¢ chrze$cijanstwa
wséréd Mauréw na obszarze zajmowanym przez panstwo arianskich Wan-
daléw. Po pokonaniu Wandalow dzigki misji bizantyjskiej chrze$cijanstwo
przyjeto kilka plemion Berberow, z ktoérych co najmniej dwa mieszkaty
na terenie Libii, w poblizu starych rzymskich miast. W okresie dominacji
bizantyjskiej wzdtuz catego wybrzeza potnocnej Afryki az do Ciesniny Gi-
braltarskiej byto wiele wspolnot chrzescijanskich. W chwili inwazji arabskiej
na poczatku VIII w. w Polnocnej Afryce wielka czeS¢ ludnosci w potnocnej
Tunezji i polnocno-wschodniej Algierii byta chrzescijanska'”.

Kosmas w swej relacji z podrozy odbytej w latach 520-525 wspomina,
ze podczas jednej z jego podrdzy spotkat liczne wspdlnoty chrzescijanskie
na wyspie Sokotra, naprzeciwko wschodniego cypla, Rogu Afryki, lezacej
na Oceanie Indyjskim. Spora cze$¢ ludnosci tej wyspy sktadata si¢ z gre-
ckich osadnikow z Egiptu i mowita po grecku. Rowniez tam Grecy zaniesli
Ewangeli¢'®.

> Tamze, s. 2-3.
16 Tamze, s. 3.

7 Tamze.

18 Tamze.
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W przeciwienstwie do tego, co mniema si¢ powszechnie o stagnacji
w zakresie dzialalno$ci misyjnej Kosciota bizantyjskiego, gtdwnie na sku-
tek braku przekazow historycznych, odkrywane zrodta historyczne mowia
o porywie misyjnym wschodniego chrze$cijanstwa, obecnym od poczatku
i prowadzonej energicznie akcji nie tylko przez natchnionych biskupéw
i zakonnikow, ale takze przez wielu chrzescijanskich kupcow, a nawet
przez jencow, przez rdéznych odwaznych mezczyzn, kobiety i mtodziez,
dziatalnosci misyjnej'.

Dokonania misyjne Kos$ciota bizantyjskiego pierwszego okresu zosta-
ly w duzej mierze zniszczone przez wielkie zmiany etniczne, ktore miaty
miejsce w ciggu wiekow, a zwlaszcza przez rozprzestrzenianie si¢ isla-
mu. Sukcesy misyjne odnoszone od IX w. mialy ogromne znaczenie dla
chrzescijanstwa, przysztosci Europy i cywilizacji. Okres ten rozpoczyna
si¢ z dziatalnoscig stynnych misjonarzy bizantyjskich Cyryla i Metode-
go, ktorych wktad w misje chrzescijanskie jest niezmierny®. Bracia Cyryl
i Metody to dwaj najbardziej znani misjonarze z Bizancjum, z okresu nie
podzielonego jeszcze Kosciota. Dziedzictwo Cyryla i Metodego na zawsze
zwigzane jest takze ze stowianskg kultura, jezykiem pisanym i literaturg.
Protestancki historyk Kenneth Latourette tak podsumowat wktad Braci
Sotunskich dla Kosciota: ,,Zastuguja oni na miejsce wérdod najwickszych
misjonarzy chrzescijanskich™.

W 851 r. Konstantyn uczestniczyl w cesarskiej ekspedycji do Bagda-
du w celu podjecia dyskusji z najwybitniejszymi islamistami tego czasu.
Biograf Konstantyna zauwazyt, ze pod koniec debaty jego przeciwnicy po-
czuli si¢ tak zagrozeni sitg jego argumentow, ze probowali go otrué¢. Kilka
lat p6Zniej cesarz po raz kolejny powotat go do udziatu w specjalnej misji
wraz z bratem. Cesarz wystat braci gtosi¢ Ewangeli¢ wsréd Chazarow, po-
ganskiego ludu, ktéry szukat pelnej prawdy, badajac dogmaty judaizmu,
islamu i chrze$cijanstwa. Pod koniec misji wodz Chazaréw napisat do ce-
sarza: ,,Panie, postate$ do nas cztowieka, ktory stowem i czynem pokazat
nam, ze wiara chrzescijanska jest §wieta. JesteSmy przekonani, ze jest to
prawdziwa wiara” i, w nadziei, ze jest ona do osiggnigcia przez Chazaréw

19 Tamze, s. 3-4.
20 Tamze.
21 L.A. Veronis, Missionaries, monks and martyrs, s. 34.
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obiecat dobrowolnie sktoni¢ wszystkich do przyjecia chrztu. 200 Chaza-
roéw zostato ochrzczonych?.

Dzigki misji wielkomorawskiej ,,Cyryl i Metody zostali wnet uznani
przez rodzing ludow stowianskich za ojcéw zardwno ich chrzescijanstwa,
jak tez ich kultury. [...] Ich dzieto stanowi wybitny wktad w tworzenie
si¢ wspdlnych korzeni Europy, ktore dzigki swej trwatoséci 1 zywotnosci
stanowig jeden z najmocniejszych punktow odniesienia, jakich nie moze
poming¢ zaden powazny wysilek zmierzajacy do zaprowadzenia nowej
jednosci kontynentu w naszych czasach. [...] Przyktad Cyryla i Metodego
ma [...] szczegolne znaczenie na specyficznym polu dziatalno$ci misjo-
narskiej. Dziatalno$¢ ta bowiem jest zasadniczym zadaniem Kos$ciota [...].
Bracia nie tylko rozwijali swojg misj¢ w pelnym poszanowaniu kultury,
[...] ale wraz z religia wybitnie i nieustannie ja rozwijali i umacniali. [...]
Cyryl i Metody stanowia jakby ogniwo taczace, jakby duchowy pomost
pomigdzy nurtem tradycji wschodniej i zachodniej, ktore tacza sie razem
w jedng wielka Tradycje Kosciota powszechnego?.

W ich $lady poszto wielu bizantyjskich misjonarzy, ktorzy pracowali
wsrod Morawian, Serbow, Czechow, Butgarow, Wegrow, Chazarow, Ala-
néw 1 Rusinow. W dzielo misyjne wlaczyli si¢ przedstawiciele wszystkich
klas spotecznych, duchowni i $wieccy: stynny Focjusz i jego uczen Mi-
kotaj Mistyk, biskupi, kaptani, archimandryci, zwykli mnisi, cesarze, jak
Bazyli I Macedonczyk i Michat III Metystes, dyplomaci, wysokiej rangi
pracownicy administracyjni, ksi¢zniczki — wsrdd nich Irena Karakousini,
ktora nadal jest obecna w tradycji narodu serbskiego i Anna Porfirogeneta,
zona Wtodzimierza Wielkiego, kupcy 1 zeglarze, podréznicy, imigranci,
czesto 1 jency wojenni, jak tych 40 000 Grekoéw z Adrianopola, ktorych
krol Butgarow Krumos sprowadzit do Bulgarii, a ktoérzy zasiali wéréd Bul-
garOw pierwsze ziarna wiary chrze$cijanskiej.

Bizancjum, gloszac dobra nowing Ewangelii niecywilizowanym ple-
mionom, ktore opanowywaty Europe Wschodnia, wskazato im tym samym
nowy sposob zycia duchowego, spotecznego i politycznego. To pomogto
tym narodom odnalez¢ i rozwija¢ swoje umiejetnosci i potencjat, ich ducha.
Charles Diehl zauwazyt, ze: ,,Wraz z religia wniesiono rowniez koncepcje
panstwa, formy rzadu nowego prawa, ktore odtad bedzie regulowac ich wza-

22 Tamze, s. 35.
% Jan Pawel I1, Slavorum Apostoli, passim.
2 A. Yannoulatos, The Missionary Activity of the Orthodox Church, s. 3-4.
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jemne relacje publiczne, edukacj¢ i cyrylicg, w ktorej ich literatura zosta-
fa napisana 1 ich jezyk zostat skodyfikowany. Greccy kaptani poshugiwali
w nowych $wigtyniach wybudowanych na styl swoich bizantyjskich modeli.
W nich znajdowaly si¢ wykonane przez artystow bizantyjskich wspaniate
mozaiki. Przektad Ewangelii, stanowiacy szczyt bizantyjskiej literatury, po-
tozyt tym samym fundamenty pod nowg literatur¢ narodowa w jezyku sto-
wianskim w kazdym kraju. [...] W ten sposob wszystkie te plemiona barba-
rzynskie staty si¢ prawdziwie cywilizowanymi narodami [...] a Bizancjum
stato si¢ dla catej Europy Wschodniej wielkim wychowawcg 1 inicjatorem”.
Jednocze$nie misjonarze bizantyjscy pracowali z wielkim szacunkiem dla
zachowania osobowosci narodow, ktore przeszty ten rozwoj religijny i cywi-
lizacyjny®. Praca tych misjonarzy stanowi trwatg chwate Kos$ciota bizantyj-
skiego®. Jednak ani ,,wspotczes$ni im, ani sami bracia-misjonarze nie zdawa-
li sobie sprawy z dziejowej doniostosci tego momentu”?’.

Bizantyjskie do§wiadczenia w gloszeniu Ewangelii ,,az po krance zie-
mi” przejeta Rus, najpierw Ru$ Kijowska a potem Ru$ Suzdalska i Mo-
skiewska. Na skutek tego chrzescijanstwo o tradycji bizantyjskiej rozprze-
strzenito si¢ po calej europejskiej czgsci dzisiejszej Rosji, takze wsrod
niestowianskich ludéw i dalej na bezkresne tereny Syberii, a takze poza
granice imperium moskiewskiego i rosyjskiego, po Alaske, Chiny, Koree
i Japoni¢. Pierwszymi ruskimi o$rodkami misyjnymi byty kolonie mni-
chow, ktérzy w poszukiwaniu doswiadczen religijnych udawali si¢ w le$ne
glusze, osiedlali si¢ w poblizu rzek i jezior wérod licznych plemion pogan-
skich zamieszkujacych potnocne czesci Europy wschodniej i w ten sposob
docierali do tych ludow ze $wiattem nauki Chrystusa, chrzcili je, zache-
cali do osiedlenia si¢ w poblizu swoich siedzib, a takze nauczali wielu
prac lesnych, uprawy ziemi, budowania mieszkan, itp. W szybkim czasie
przeksztatcili plemiona nomadéw w osadnikow. Z czasem powstawato tam
wiele monasterow prawostawnych, tworzac sie¢, ktora objeta ogromny
kraj, stajac si¢ osrodkami kultury dla rodzimych plemion?.

Szczegbdlny rodzaj misjonarza prawostawnego urzeczywistnil si¢
w osobie §w. Stefana Permskiego (1340-1396). Byt to mnich o wyjatkowej

25 Tamze, s. 4.

20 Ch. Diehl, Les grands problémes de [’histoire Byzantine, Paris 1943, s. 17.

27 T. Lehr-Sptawinski, Konstantyn I Metody. Zarys monograficzny z wyborem zrédel,
Warszawa 1967, s.15.

2 A. Yannoulatos, The Missionary Activity of the Orthodox Church, s. 5.
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erudycji. Opuscit monaster w Rostowie 1 osiedlil si¢ w$rod poganskich
plemion Komiakoéw, niosgc im oredzie Ewangelii. Opracowat alfabet dla
jezyka staropermskiego i przettumaczyt wiele tekstow biblijnych i ksiag li-
turgicznych z greckich oryginatéw. Jego styl misyjny stat si¢ p6zniej wzo-
rem dla ruskich i rosyjskich misjonarzy?.

Aby doceni¢ wielkie osiagni¢cia ruskich i rosyjskich misjonarzy, wy-
starczy uwaznie spojrze¢ na map¢ ogromnej Rosji dzisiaj. Wielka liczba
plemion, gtéwnie kiedy$ wedrownych, réznych etnologicznie, rozproszo-
nych w tym bezkresnym kraju, ré6zne nieznane w Europie jezyki, a takze
rozne religie mieszkancow poinocnej Rosji europejskiej i Syberii. Ludy
finskie wyznawaty szamanizm, starozytng i powszechng forme religii,
Mongotowie praktykowali lamaizm a Tatarzy byli penetrowani przez is-
lam. Chrzes$cijanstwo nie istniato na Syberii przed wkroczeniem Rusi mo-
skiewskiej a potem Rosjan®.

Nie tylko duchowni i mnisi pracowali nad upowszechnieniem si¢
chrzedcijanstwa. Ludzie §wieccy dziatali w tym zakresie rowniez, i to na
wiele sposobow. Przyktadem moga by¢ ruscy jency, ktorzy jako pierwsi
przyniesli chrzescijanstwo Tatarom. Swiety Mitrofan, znany tez jako Try-
fon Peczerski (1495-1583), jeszcze zanim sam stal si¢ mnichem, opuscit
rodzinny Nowogrod Wielki, by jako laik nies¢ Ewangelie Laponczykom.
Rowniez Cyryl Shelehof wykazal szczego6lne zainteresowanie chrystiani-
zacja tubylcow Alaski®!. Wyjatkowy wktad w rozwo6j rosyjskiej misji miat
stynny rosyjski jezykoznawca, turkolog i teolog, cztowiek §wiecki, Miko-
Taj Ilminski (1822-1891), ktory zaktadat szkoty tatarskie®.

Rosyjska Cerkiew w XVII i XVIII w. poczynila niewielkie postepy
w dziedzinie misji. Wewnetrzne religijne i $§wieckie problemy, z jakimi
borykata si¢ podczas wielkiej smuty (1584-1613), wielka schizma staro-
obrzgdowcow w polowie XVII w., a ostatecznie catkowite podporzadko-
wanie jej przez Piotra Wielkiego 1 Katarzyne II panstwu spowodowaty za-
mknigcie wielu klasztorow, ktore zawsze byly uosobieniem $wiatta wiary,
a zatem i duch misyjny Cerkwi zanikal. Duchowa stagnacja Cerkwi do-
tkneta szczegdlnie rodzime plemiona mieszkajace na obrzezach rozlegltego
imperium rosyjskiego, za§ w jego granicach niewiedza religijna i apatia

2 Tamze.
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doprowadzity do odrodzenia si¢ poganstwa. Mato kto probowat wowczas
karmi¢ Ewangelia tych ludzi na skutek represji stosowanych przez pan-
stwo, ktore zniechgcato i czgsto zakazywato dziatalno$ci misyjnej w imi¢
tolerancji. Przypadek taki miat miejsce w XVIII w., kiedy to zabroniono
ewangelizowania koczowniczych Kirgizoéw. Inne przypadki takiej prohi-
bicji ewangelizacyjnej ujawniajg, jak rzad carski dyscyplinowat misjona-
rzy, ktorzy zbyt gorliwie oddawali si¢ ewangelizacji. Ograniczano im lub
catkowicie pozbawiano ich pomocy finansowej. Ta obojetno$¢ wobec mi-
sjonarzy zaczeta si¢ zmienia¢ pod koniec XVIII w., gdy rosyjska Cerkiew
doswiadczyta duchowego renesansu. Odnowa monastycyzmu na Gorze
Athos miata bezposredni wptyw na prawostawie w Rosji. Pasjusz Wielicz-
kowski Starszy, bedac na Gorze Athos, przetozyl na jezyk rosyjski Filoka-
lie, dzieto o duchowych praktykach hezychazmu. Pod wptywem tego nurtu
pozostawali dwaj wielcy misjonarze rosyjscy XIX w., Herman z Alaski
i Makary Gluchariew. Byli oni reprezentantami dwoch pionierskich nur-
tow duchowosci hezychazmu i powrotu do Kosciota apostolskiego™.

Na poczatku XIX w. rosyjska Cerkiew przeszta duchowa odnowe, kto-
ra dotkneta kazdego aspektu jej zycia. Zainspirowana przez duchowych
starcow — o$wieceni i §wieci mnisi — Cerkiew zaczgta na nowo odkrywac
pelni¢ prawostawia i poczula potrzebe dzielenia si¢ wiarg z innymi. Pierw-
sze kroki w ewangelizacji zwrécita naturalnie do wschodniej Syberii 1 oko-
licznych ziem, ktore wielu rosyjskich podroznikow, zestancow i kupcow
zaczeto odkrywaé. Ci ludzie czgsto podrézowali, nie tylko w imieniu Impe-
rium Rosyjskiego, ale takze w nadziei na dzielenie si¢ Ewangelia z rdzen-
ng ludnoscig nowo odkrytych czy zbadanych ziem. Misje realizowane wigc
poczatkowo chaotycznie 1 bezprogramowo, mogly by¢ realizowane w tak
odleglych cze$ciach imperium, jak Alaska, tylko przy wsparciu i pomocy
ze strony duchowienstwa rosyjskiego. Cerkiew wystata zatem misjonarzy-
-zakonnikéw do nowych ziem z podwdjng misja: opieki nad zyjacymi tam
Rosjanami, ktorych poziom moralno$ci w tych czasach byt niski, a czesto
traktowanie tubylcéw niehumanitarne, jak rowniez niesienia Ewangelii do
pogan. W 1794 r. dziesieciu mnichow przybyto na Alaske, aby rozpoczaé
swoja postuge. Niestety, tylko kilku z nich przetrwato srogg zime, a w ich
miejsce w ciaggu kolejnych trzydziestu lat zglosito si¢ do pracy na Alasce
zaledwie kilku misjonarzy**. Realizacja zamyshu szerzenia wiary w takich

3 L.A. Veronis, Missionaries, monks and martyrs, s. 59-60.
3 Tamze, s. 71.
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dalekich miejscach, mimo apelow, nie znajdowata w tym czasie zbyt wie-
lu chetnych wéréd wiernych w Rosji. Postuga na Alasce byta dobrowol-
na i trudnym dla Cerkwi zadaniem bylo pozyskanie ochotnikéw do tego
ucigzliwego dzieta. Gdy biskup Irkucka zapytal duchowienstwo swej die-
cezji, kto na ochotnika gotowy jest udac si¢ do pracy na Alasce, wszyscy
odrzucili takg mozliwo$¢é. Wowczas biskup staral si¢ wyloni¢ misjonarza
wybranego na drodze losowania, na wzor powotania Macieja w Dziejach
Apostolskich, ale diakon, ktéry zostal wytoniony w ten sposob, nie chciat
udac si¢ do pracy za granica, wybierajac raczej shuzbe wojskowa w nizszej
randze, co bylo karg za jego niesubordynacje*.

Herman byl jednym z dziesieciu mnichéw, ktorzy wzigli udziat
W pierwszej misji zagranicznej z Rosji na Alaske w 1794 r. Pozostawat
tam przez czterdziesci trzy lata, wiernie stuzac alaskim tubylcom, gloszac
im ewangeli¢ poprzez $wigto$¢ zycia. Po jego $mierci w 1837 r. rdzenni
chrze$cijanie czcili go jako $wigtego 1 nadali mu tytul patrona Kosciota
w Ameryce*®. Herman reprezentowat model pasywnego misjonarza (w sty-
lu $w. Teresy od Dzieciatka Jezus) w historii misji prawostawne;j. Nie prze-
tlumaczyt zadnego dzieta na jezyk tubylcow, nie ochrzcit osobiscie tysigca
nawroconych, nie rozwingt zadnej wielkiej teorii misyjnej. Nie byt nawet
ksigdzem. Odrzucit zaszczyt kaptanstwa, pozostajac skromnym mnichem.
Potozyt jednak podwaliny pod $wietos¢ zycia poganskiego ludu. Pozwolit,
aby $wiatlo Chrystusa jasniato poprzez jego stowa, czyny i zycie i w ten
sposob potozyl fundament chrze$cijanstwa, stajac si¢ przyktadem dla
wszystkich ludzi, aby go zobaczyli i nasladowali’.

Makary Ghuchariew (1792-1847) skoncentrowal si¢ na pracy misyj-
nej w nieprzeniknionym masywie Gor Attaju, zamieszkalym przez rdzne
plemiona wojownikow, r6znigcych si¢ pochodzeniem i jezykiem?. Marzyt
0 wpojeniu $wiadomos$ci misyjnej wszystkim Rosjanom i ustanowieniu
osrodka misyjnego. Plany nigdy nie zmaterializowaly si¢, ale utorowat on
droge dla innych dziataczy misyjnych, jak Innocenty Wieniaminow i Mi-
kotaj Kasatkin. Gtuchariew dziatat jako prorok i pionier, ukierunkowujacy
Cerkiew tak, aby odzyskata swoje apostolskie powotanie. Byt pierwszym

3 Tamze, s. 72.

36 Tamze, s. 60.

37 Tamze, s. 65-66.

3% A. Yannoulatos, The Missionary Activity of the Orthodox Church, s. 6.
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rosyjskim misjonarzem, ktory sformutowat teori¢ misji prawostawnych®.
Makary nie ochrzcit tysigcy konwertytow, ani tez nie byto to jego celem.
Przystuzyt si¢ misjom przede wszystkim poprzez budowanie spoleczen-
stwa misyjnego i thumaczenie Biblii na nowoczesny jezyk rosyjski. Stat si¢
katalizatorem dla rozwoju misji poprzez teori¢ pracy misyjnej, co doce-
niono dopiero po jego $mierci. Jest on do dzisiaj ikona i jednym z wcielen
prawostawnego ideatu apostolskiego. Na poczatku sam zalecal pustynie,
realizowanie wezwania do ciszy i kontemplacji, afirmacj¢ transcendencji
chrzedcijanstwa, a nastepnie prace w samoponizeniu godnym wizerunku
Boga z Betlejem. Sam zyt w ubostwie i pokorze, uczac bogactwa liturgii
bizantyjskiej w elementarnym zakresie w miejscowym dialekcie. Nawo-
tywat 1 dawat §wiadectwo do powrotu do wspolnoty modlitwy, do rozpo-
znania swego zycia na pustyni i praktykowania zycia poswigconego czci
i uwielbieniu Boga®.

Warto tez wspomnie¢ chociazby tylko niektérych wybitnych rosyj-
skich misjonarzy, jak Gurig (XVI w.), ktéry wprowadzal chrzescijanstwo
do twierdzy islamu, jaka byt Chanat Krymski; Innocenty Weniaminow
(1797-1879), ktory pracowat poczatkowo jako zonaty duchowny wsrod
Aleutéw 1 Indian na Alasce, a nastgpnie, po $Smierci zony, jako biskup
Kamczatki, gloszac Ewangeli¢ narodom na zamarznietym syberyjskim
Wschodzie i plemionom na Alasce, a zmart jako metropolita Moskwy*!.
Metropolita Innocenty, znany réwniez jako ojciec Jan Weniaminow, ucho-
dzi za jednego z najwigkszych misjonarzy rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej
i za idealny przyktad misjonarza w catej historii chrzescijanstwa w XIX w.
Innocenty pozostawit trwate dziedzictwo aktywnos$ci misyjnej rosyjskiej
Cerkwi, ktora kanonizowata go jako ,,Apostota Ameryki” i oglosita go jed-
ng z najwigkszych postaci w historii Kos$ciota misyjnego. Dzieki niemu
Cerkiew ponownie znalazta dzielnego mistrza prawostawia, ktory odnowit
jej tradycje misyjne*.

Biskupowi Innocentemu Figurowskiemu udato si¢ na poczatku XX w.
szeroko promowacé rozwdj Cerkwi prawostawnej w Chinach. Jednak liczba

¥ L.A. Veronis, Missionaries, monks and martyrs, s. 60.

40 Tamze, s. 70.

4 A. Yannoulatos, The Missionary Activity of the Orthodox Church, s. 6.
42 L.A. Veronis, Missionaries, monks and martyrs, s. 71, 79.
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prawostawnych nawroconych w tym kraju byto mata w stosunku do jego
duzej populacji®.

Cerkiewna misja siggneta Korei, a takze Japonii, gdzie bardzo wyjat-
kowy sukces odnidst Mikotaj (Iwan Dymitrowicz) Kasatkin (1836-1912).
W 1861 r. przybyt on do Japonii, btyskawicznie opanowat jezyk japonski
oraz dostosowat si¢ do zwyczajow i charakteru tamtejszych ludzi. Robit
wszystko, aby stworzy¢ lokalng Cerkiew w jezyku i w duchu japonskim.
Przettumaczyt on Biblie i ksiggi liturgiczne na jezyk japonski, powotat
specjalng komisje dla dalszych thumaczen prawostawnych dziet teologicz-
nych, zorganizowal administracj¢ cerkiewna. Rozw¢j Cerkwi prawostaw-
nej wsrod Japonczykéw byt niezwykly. W 1880 r. w Japonii prawostawie
liczyto 6099 0sob, w 1891 r. byto ich juz 20048, nadto 219 cerkwi i cza-
sowni. Po $mierci Kasatkina w 1912 r. prawostawna Cerkiew w Japonii
liczyta 33 000 wiernych w 266 parafiach, miala 35 japonskich ksiezy,
22 diakondw, 116 nauczycieli szkotek niedzielnych, 82 seminarzystow,
osiem katedr, 276 kos$ciotow i 175 o$rodkéw misyjnych. Nalezy podkre-
sli¢, ze nigdy nie bylo wigcej niz czterech zagranicznych misjonarzy pra-
wostawnych w misji japonskiej*.

Fundament, jaki potozyt Kasatkin i akceptacja Japonczykow byly tak
glebokie, ze w nawet czasie wojny rosyjsko-japonskiej w latach 1904-1905
Cerkiew nie tylko przetrwata, ale takze zachecata japonskich prawostaw-
nych, aby spetniali patriotyczny obowigzek wobec swego kraju. Kasatkin,
jego zycie 1 praca stanowig wzor dla dzisiejszej misji prawostawnej kierowanej
do $wiata 1 sg inspiracjg do odnowienia dziatalnosci misyjnej w Cerkwi rosyj-
skiej®.

Wydarzeniem sprzyjajacym misyjnej dziatalno$ci bylo powotanie
do zycia Prawostawnego Towarzystwa Misyjnego w Moskwie w 1870 r.
Towarzystwo to animuje zainteresowanie praca misyjng, zbiera fundusze
w catej Rosji na finansowanie misjonarzy, budowe cerkwi, szkot i szpitali,
a takze publikowanie ksigzek*S.

Rewolucja bolszewicka z 1917 r. nagle brutalnie przerwata wszelka
dziatalno$¢ misyjng Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, ktora zniewolona
pod jarzmem komunizmu, zamiast prowadzi¢ dziatalno$¢ misyjnag, walczy-

4 A. Yannoulatos, The Missionary Activity of the Orthodox Church, s. 6.
4 Tamze, s. 7.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 6.
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fa o przetrwanie. Cerkiew na Batkanach w tym samym czasie rozpaczli-
wie probowata odzyska¢ swe autentyczne dziedzictwo po ponad 400 la-
tach ucigzliwego panowania tureckiego. Te okolicznosci sprawity, ze w 1.
pol. XX w. nastapita stagnacja Cerkwi na polu zewnetrznych misji. Dopie-
ro w latach 50. 1 60. XX w. zaczgta odzyskiwac utracong site misyjnego
rozmachu. Cho¢ niekorzystne warunki historyczne, gtéwnie izolacjoni-
zmu okresu zimnej wojny, sprawialy nadal, ze prawostawie pozostawa-
fo w ukryciu 1 w duzej mierze nieznane bylo na Zachodzie, szczegodlnie
w zakresie dziatania misyjnego, w tym okresie prowadzonego gldwnie
wsérod swoich wlasnych, zateizowanych przez komunizm rodakow. Stad
tez 1 dzisiaj rodzi si¢ jeszcze pytanie, ktore zadaje nawet wielu prawostaw-
nych, czy gorliwo$¢ ewangelizacyjna skierowana ad gentes jest rzeczywi-
Scie czgécig wschodniej tradycji. Cerkiew dopiero teraz zaczyna na nowo
odkrywac pelni¢ swojego bogatego dziedzictwa misyjnego?’.

W 1. pot. XX w., gdy wysitki misyjne Cerkwi Rosyjskiej blokowata
kurtyna komunistyczna, Cerkwie na Batkanach walczyly o przezwycig-
zenie skutkéw pieciowiekowej, muzulmanskiej niewoli. Chociaz prawo-
stawni w Grecji, Rumunii, Butgarii 1 Serbii uzyskali niepodlegtos¢, silne
poczucie nacjonalizmu zwyci¢zyto w nich, a mysl, aby wykroczy¢ poza
granice swoich krajow byta malo atrakcyjna. Dopiero pod koniec lat 50.
XX w. grupka mtodych prawostawnych teologéw zaczeta podnosi¢ glos
w sprawie koniecznosci prowadzenia misji zewnetrznych. Na miedzyna-
rodowej konferencji Mlodziezy Prawostawnej, ktéra odbyta si¢ w 1958 r.,
mtodzi ludzie wyrazili poglad, ze odpowiedzialno$¢ wobec misji stano-
wi takze odpowiedzialno$¢ za wspotczesny Kosciot. Liderem grupy byt
Anastasios Jannoulatos, mlody teolog prawostawny z Grecji. Wezwat on
Cerkiew w Grecji, aby ozywita dawne tradycje misyjne. W 1959 r. powotat
on do istnienia ruch misyjny, ktérego celem byto rozpala¢ misyjne sumie-
nie Cerkwi, a takze ukazywaé nieprawostawnym s$wiat o bogatym dzie-
dzictwie misyjnym Ko$ciota Wschodniego. W inauguracyjnym numerze
pisma poswigconego misjom Jannoulatos napisal prowokacyjny artykut
zatytutowany Zapomniane Przykazanie, w ktérym wzywat Cerkiew, aby
na nowo odkryla swoja gorliwo$¢ misyjng i potepit apatie wobec misji
panujaca we wspoltczesnej Cerkwis.

47 L.A. Veronis, Missionaries, monks and martyrs, s. 7.
* Tamze, s. 93.
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Missionary paths of the Eastern Churches

Summary

The essence of mission in the realm of the Eastern tradition, i.e. that of the By-
zantine, means to be a witness of God. According to the understanding of the Orthodox
Church, mission is more centripetal than centrifugal. It depends on the internal strength
of the Orthodoxy to draw people from outside into its core, instead of sending missio-
naries inside out to beyond the boundaries the Church, in order to attract new followers.
Orthodox churches of the Byzantine tradition, however, even in a period of internal
difficulties, did not stop proclaiming the Gospel to the Gentiles. Their successes in
mission works in the 9th century, bear great importance for Christianity - the future of
Europe and its civilization.

The Nestorian played a significant role in proclaiming the Gospel, particularly
in Central Asia. In Byzantine, the missionary work was undertaken by Rus®, first by
Kievan Rus‘, then by Vladimir-Suzdal Rus‘ and later on by Muscovy Rus‘. As a result,
Christianity was spread throughout the entire European part of today‘s Russia, further
on towards the boundary-less territories of Siberia, as well as Alaska, China, Korea
and Japan. The first Ruthenian missionary centers were mainly colonies of monks. But
there were also centres composed of priests and lay people. After the success in the
late Middle-Ages and early modern times, the Russian Orthodox Church in the 17th
and 18th centuries made little progress as far as missionary work is concerned. In the
carly 19th century, the Russian Orthodox Church underwent a spiritual renewal and
had rediscovered the fullness of Orthodoxy. She ,,felt* the need to share her faith with
others. The establishment of the Orthodox Missionary Society in Moscow in 1870 had
facilitated missionary activities of the Russian mission. However, the outbreak of the
Bolshevik Revolution in 1917 had suddenly and brutally interrupted all missionary
works of the Russian Orthodox Church. Instead, these activities were carried out by
other Orthodox Churches.

Key words: The Eastern Orthodox Church — The Dessert Fathers — The Byzantine
Church — Missionaries of the Eastern Churches.

Stowa kluczowe: Cerkiew prawostawna — ojcowie pustyni — Kos$ciot bizantyjski
— misjonarze Kosciotlow wschodnich.
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MAREK MARCZEWSKI

Stosunek do ludzi starszych w staroiytnosci klasycznej i chrzescijanskiej. Mi-
scellanea. ,,Vox Patrum” 31:2011 t. 56. Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawla II. OSrodek Badan nad Antykiem ChrzeS$cijanskim. Lublin 2012 ss.
1014. Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego

Wydaje si¢, ze tekstem zawierajagcym zbiorcze ogarnigcie tematu nowe-
go tomu ,,Vox Patrum” jest urywek z opracowania ks. Jerzego Jurkiewicza:
,»0d starozytnej Grecji i Rzymu przez $redniowiecze daja si¢ zauwazy¢ dwie
tendencje: jedna reprezentuje Platon i Cycero, postrzegajac ludzi starych jako
madrych, doswiadczonych, godnych czci i szacunku, i waznych w sprawowa-
niu rzadow. Drugg tendencje reprezentuje Arystoteles, podkreslajac wszyst-
kie ciemne cechy staro$ci: swarliwos¢, skapstwo, brak zdrowia, brak odwa-
gi, zbedna ostroznos¢ ograniczajac ich udziat we wiadzach i wykluczajac ich
z zycia publicznego™'. Oznacza to, ze kazdy z tekstow sktadajacych sig na tres¢
anonsowanej pracy zbiorowej, poswigconej odniesieniom do ludzi starych, za-
wiera w istocie ambiwalentne nastawienia do wieku starczego, doszukujac si¢
w tekstach autoréw starozytnych uwag na temat tego okresu zycia cztowieka,
doszukujgc sie, bo nie ma, poza drobnymi wyjatkami?, specjalnych traktatow
poswigconych osobom starszym. Mamy wiec do czynienia z wytuskiwaniem
opinii, uwag, dluzszych lub krétszych wypowiedzi, ktore moga dopiero staé
si¢ podstawa do opracowania jakiego§ powaznego filozoficzno-teologicznego
studium antropologicznego.

Na przyktad Ksiadz profesor Antoni Zurek napisze wprost, ze ,,temat sta-
ro$ci nie pojawia si¢ w chrzescijanskiej literaturze tacinskiej V-VI wieku jako
samodzielny i odrebny. Na ten temat nie powstat wowczas zaden traktat teo-
logiczny, nie ma nawet odrgbnej homilii”, ale tez opatrzy t¢ uwage waznym
spostrzezeniem: ,,Skoro tak, to warto si¢ zastanowic¢ nie tylko nad znaczeniem

' J. Jurkiewicz, Kiedy w starozytnosci rozpoczynala sig staros¢?, VoxP 31(2011), t. 56, s.
189. Skroty, procz zaznaczonych w tekscie, na podstawie: Wykaz skrotow bibliograficznych. Syg-
natury, wydania, tomy i zmiany tytutow, oprac. J. Warminski, Lublin 2009.

2 Autorem jedynego zachowanego po grecku traktatu o staroci Czy stary czlowiek powinien
zajmowac sig¢ politykq jest Plutarch z Cheronei (E. Osek, Starzec w polityce. Zmienne poglgdy
Plutarcha z Cheronei, VoxP 31(2011), t. 56, s. 133-145).



228 RECENZIE I OMOWIENIA

tego tematu, ale tez nad powodami tak oszczednego traktowania problematyki
zwigzanej ze staro$cig oraz uzyciem samego terminu’>,

Zebranemu w tomie ,,Vox Patrum” materiatowi zostat nadany tytut Stosu-
nek do ludzi starszych w starozZytnosci klasycznej i chrzescijanskiej. Stanowi
on owoc dwudniowego sympozjum zorganizowanego przez Osrodek Badan
nad Antykiem Chrzescijanskim KUL, ktory mial miejsce w Lublinie w dniach
od 25 do 26 listopada 2010 r. Trzydziestu autoréw podjelo si¢ przedstawienia
tego zagadnienia w réznych epokach i aspektach rozwoju kultury (s. 61-445),
a wigc w starozytnosci klasycznej i biblijnej oraz chrzescijanskiej. Catosé
wienczy zwigzana z tematem bibliografia* i zbior mysli poswigconych staro-
§ci’. Cze$¢ druga poteznego tomu wypetniajg miscellanea, przektady, recenzje
i wspomnienia posmiertne osob, ktore byty zwigzane ze studiami patrystycz-
nymi (s. 447-1001).

Wydaje si¢, ze w zebranym materiale mozna wyr6zni¢ pewne grupy te-
matdw, ktore, bez wzgledu na poszczegdlnych autorow starozytnych, sg przy-
wolywane w opracowaniach. Zgodnie z tym spostrzezeniem zajmiemy si¢
zagadnieniem (1) terminologii, (2) periodyzacji wieku ludzkiego i (3) pod-
stawowych aspektow starosci (aspekt biologiczny, psychologiczny, spoteczny,
moralny i prawny)°.

1. Podstawowy termin géras, oznacza wiek podeszty, sedziwy lub wigze
si¢ ze stowem géras stosowanym na oznaczenie zaszczytéw i daréw przyno-
szacych zaszczyt’. Staro$¢ to nie tylko zbior ,,okreslonych przypadtosci (czy
tez cech), ale stanowi postepujacy w czasie proces”, na ktory przed Platonem
zwrocit uwage Pitagoras, ,,poréwnujac mtodos¢ do wzrostu, a staro$¢ do kur-

3 A. Zurek, Staros¢ — sedziwo$¢ — dojrzatosé. »Senex« i »senectus« w literaturze galijskiej
V-VI wieku, VoxP 31(2011), t. 56, s. 393.

4 S. Longosz, Staros¢ w starozytnosci klasycznej i chrzescijanskiej, VoxP 31(2011), t. 56,
s. 693-716.

5 J. Figiel, Wybrane sentencje o starosci, VoxP 31(2011), t. 56, s. 971-977.

¢ Przyjety tu podzial stanowi konstrukcj¢ opracowania Pani Doktor Anny Z. Zmorzanki
(Platon o starosci i ludziach starych, VoxP 31(2011), t. 56, s. 73-104). W moim przekonaniu jest
to jedno z najlepszych opracowan w tym tomie.

7 Szczegodlowa analiza tego terminu znajduje si¢ w opracowaniu Pani Doktor Zmorzanki
(dz. cyt., s. 75-79).
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czenia si¢””®. Na ten biologiczny aspekt staroéci cztowiek nie ma wptywu. Stad
nie bez znaczenia pozostaje odpowiedz na pytanie, czy Bog stworzyt staro$¢?’
Swiety Grzegorz z Nyssy twierdzi, ze jest ona skutkiem grzechu: ,,W obec-
nym stanie naszej natury staro$¢ jawi si¢ jako jeden z etapéw drogi do szczes-
cia wiecznego. Chociaz nie byto jej w planie Bozym przygotowanym dla
cztowieka, po grzechu stala si¢ czym$ normalnym i — jakbysmy powiedzieli
dzi$ — naturalnym”'®. Dlatego w mowie pochwalnej o swym bracie Bazylim
nazywa go starcem od mlodosci, poniewaz zyt cnotliwie'’.

2. Pytanie o poczatek staroSci stawialo zagadnienie periodyzacji wicku
ludzkiego. Na ten temat wypowiadato si¢ wielu starozytnych, opierajac si¢
zazwyczaj na juz wczesniej wprowadzonych podziatach, na przyktad przez
Solona, ktéry dzielit zycie ludzkie na dziesie¢ okresow, po siedem lat kazdy
(zgodnie z liczba dni tygodnia), lub Pitagorasa, ktory za podstawe podziatu
przyjat cztery pory roku, dzielgc lata zycia na cztery dwudziestoletnie okre-
sy'?; podobnie uwazat Platon. Herodot, za Solonem, przejmuje jego podziat,
,,do$¢ stanowczo jednak okre$la wiek 70 lat, jako koniec zycia cztowieka™!3.
Plutarch za poczatek staro$ci uznawal pigédziesiaty rok zycia, a Arystoteles
wiek sze$édziesigeiu trzech lat, ,,kiedy to stabng sity fizyczne”'. Siedem eta-
poéw zycia przyjmowal matematyk Klaudiusz Ptolemeusz (siedem planet).
Rozpoczynaly si¢ od lat czterech. Nastepne okresy to wiek lat czternastu,
dwudziestu dwoch, czterdziestu jeden, pigédziesigeiu szesciu i szes¢dziesigeiu
os$miu lat. Rozrozniat dwa okresy starosci: senectus (od 56 do 68 lat), charak-
teryzujaca si¢ madroscia i dojrzatoscig, oraz senium, rozpoczynajacy si¢ od
68 lat, zdominowany przez melancholi¢, znamienne ostabienie sit fizycznych
i umystowych. W $wiecie rzymskim Warron ,,wyréznit pie¢ etapow zycia po
pietnascie lat kazdy™'*.

8 Zmorzanka, dz. cyt., s. 82.

® M. Przyszychowska, Grzegorz z Nyssy: Czy Bég stworzyl starosé?, VoxP 31(2011), t. 56,
s. 383-392.

10 Tamze, s. 390.

" Tamze, s. 391.

12 Zmorzanka, dz. cyt., s. 79.

13 J. Jurkiewicz, Kiedy w staroZytnosci rozpoczynata si¢ staros¢?, VoxP 31(2011), t. 56,
s. 191.

4 Tamze.

15 Tamze, s. 194: senectus od 46 lat do 60, a senium od 60 lat do $mierci. ,,Podzial zycia
cztowieka dokonany przez Warrona (116-27) byt odzwierciedleniem rzymskiego systemu mili-
tarnego”.



230 RECENZIE I OMOWIENIA

Stary Testament wyroznia trzy fazy zycia ludzkiego: dziecinstwo, mto-
dos¢ i wiek dojrzaty'®.W przekonaniu ksiedza Jurkiewicza u Ojcéw Kosciota
,zdaje sie [...] przewaza¢ warronski model 5 etapow zycia”'’; chociaz w pis-
mach $w. Hieronima znajdujemy kilka réznych uje¢ okreséw zycia. Swiety
Ambrozy przyjmowal podzial proponowany przez Solona, ale tez zapropo-
nowany przez Hipokratesa: ,,Podzial na siedem okresow odpowiadat autorom
chrzescijanskim, gdyz stanowit analogi¢ do biblijnego tygodnia stworzenia™'®,
a $w. Augustyn przyjmowal podzial na sze$¢ okreséw, podobnie §w. Izydor
z Sewilli, $w. Ireneusz z Lyonu, wzorujac si¢ na Senece, wymieniat ich pig¢,
a Zenon z Werony czy $w. Ambrozy wskazywali na cztery etapy zycia ludzkie-
g0, wigzac z nimi odpowiednie odniesienia biblijne’.

3. Stoicka konstatacja, ze nulli non senectus sua est (kazda rzecz ma swojq
staros¢)™ jawi sig¢ jako maksyma wynikajgca ze zdroworozsadkowej obserwa-
cji zycia i wprowadza swoistego rodzaju potrzebny spokdj w ocenie staro$ci.
Konstatacja ksiedza Jurkiewicza?!, przytoczona u poczatku prezentacji teks-
tow poswigconych starosci, wprowadzajaca bardzo ostry podziat stanowisk
starozytnych w ocenie staro$ci i starcow, szczegdlnie w wydaniu Arystotelesa,
ktéry wprowadza swego rodzaju determinizm biologiczny, jest niewatpliwie
obecna w rozwoju kulturowym ludzkosci, ktéra musi wypracowac swoj obraz
cztowieka i na jego podstawie uksztattowaé nauke o miejscu i roli osoby star-
szej w zyciu spoltecznym.

Niewatpliwie kazde z tych przeciwstawnych sobie przekonan nie jest
stuszne, gdyz cztowiek ma wplyw na egzystencjalng strong starosci: ,,Spokoj-
na staro$¢ [w przekonaniu Platona] jest bowiem uwienczeniem dobrego zy-
cia, zgodnego z prawem ustanowionym przez bogoéw i ludzi”??. Wynika stad
przekonanie, ze szacunek i powazanie nie przystuguja starcom automatycznie,
a pogardzanie ludzmi starymi przez mtodych mozna thumaczy¢ zlem, ktéremu
ludzie starzy ulegaja: ,,Jesli mtody zniewazy starca, to wypomni mu on swoj

1" A. Tronina, Biblia o ludziach starszych, VoxP 31(2011), t. 56, s. 231.

17 Jurkiewicz, dz. cyt., s. 196-197. Dziesi¢¢ okresow zycia, po siedem lat kazdy, przyjmowat
Klemens Aleksandryjski (J. Naumowicz, Okresy zycia ludzkiego wedlug Ojcow Kosciola, VoxP
31(2011), t. 56, s. 249).

18 Naumowicz, dz. cyt., s. 250. Zob. M. Wysocki. Ambrozy o starosci w swoich listach, VoxP
31(2011), t. 56, s. 300-301.

19 Tamze, s. 251-253.

2 Seneka, Epistulae 71, 12-14, Ed. Reynolds, s. 212 — cyt. za: M. Sawicka, Staros¢ — szansa
czy zagrozenie dla rozwoju moralnego czlowieka w ocenie stoikow, VoxP 31(2011), t. 56, s. 154.

2l Jurkiewicz, dz. cyt., s. 189.

22 Zmorzanka, dz. cyt., s. 90.
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sedziwy wiek. Ale to przede wszystkim ty musisz swoj wiek respektowac. Je-
$li ty sam tego nie robisz, to jak mozesz tego wymagaé od cztowieka mlodego
[...]. Bog dat ci wielki przywilej — staro$¢. Dlaczego zdradzasz jej honor?” —
napominal §w. Jan Chryzostom?.

Juz Platon oczekiwat od ludzi starszych czynnego udziatu w zyciu spo-
lecznym, sugerujac konieczno$¢ nabywania nowych umiejetnosei i nieustan-
nego ksztafcenia si¢, a podstawe wlasciwie funkcjonujacego spoleczenstwa
i panstwa widzial w umiejetnym wykorzystaniu atutdéw wszystkich grup
wiekowych, widzac w ludziach starych straznikoéw starodawnej madrosci,
filozofow, sedzidw, prawodawcow i wladcow?!. Ten idealny obraz wspolgra
u Klemensa Aleksandryjskiego z idealem starca, ktory swa pozycj¢ spoteczng
legitymizuje wysoka formacja moralna: ,,Czemu ma si¢ cztowiek wstydzi¢ sta-
rosci? Wszak im bardziej zbliza si¢ do konca zycia, tym jest czcigodniejszy, bo
wiekiem przewyzsza go chyba tylko sam Bog, 6w odwieczny starzec, starszy
od catego $wiata™>.

Refleksji nad trudnosciami i przykrosciami, zwigzanymi z wiekiem po-
desztym, u stoikdw towarzyszy przekonanie o koniecznosci ,,dostosowywa-
nia siebie do biegu wydarzen, a nie biegu wydarzen do siebie”?, ze ,,mamy
wymierzony kres czasu”, ktory nalezy wykorzysta¢ dla ,,uzyskania pogody
ducha”’: ,,Podkreslenie przemijalnos$ci, krotkotrwatosci i znikomosci wszyst-
kiego [...] nie ma stuzy¢ wpedzaniu si¢ w rozpacz i depresje, ale ma przypo-
mnie¢ o obowigzku wypracowania w sobie witasciwej hierarchii dobr: pierw-
sze miejsce zajmowac powinny dobra moralne — cnota, czyli zycie zgodne
Z rozumng naturg”?,

Staro$¢ dla Decymusa Auzoniusza Magnusa — jednego z najbardziej zna-
nych tworcow schytku cesarstwa — jest ,,czasem zbioréw, a zarazem czasem

£9920

rozkwitu, wlasciwego pigknej mtodosci™®, a wnuki ,,obietnicg spetnienia nie-

2 Jan Chryzostom, In epistulam ad Hebraeos hom.7, 3. PG 63, 65 — cyt. za: P. Szczur, Wady
ludzi starych w ocenie Jana Chryzostoma, VoxP 31(2011), t. 56, s. 374.

2 Zmorzanka, dz. cyt., s. 91-99.

% Klemens Aleksandryjski, Paedagogus 111 16, 4. GCS 12, 246 — cyt. za: F. Draczkow-
ski, Obowiqzki i przywileje ludzi starszych wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, VoxP 31(2011),
t. 56, s. 281.

2 Epiktet, Encheiridion 8, Ed. Oldfather 1I 490 — cyt. za: Sawicka, dz. cyt., s. 154.

27 Marek Aureliusz, Ad se ipsum 11 4, Ed. Trannoy, s. 11 — cyt. za: Sawicka, dz. cyt., s. 155.

2 Sawicka, dz. cyt., s. 156.

2 Decymus Auzoniusz Magnus, Epistula ad patrem 19-20, Ed. Pastorino, s. 672 — cyt. za:
T. Krynicka, »Maturam frugem flore manente ferens«: pochwata starosci w poezjach Auzoniusza,
VoxP 31(2011), t. 56, s. 171.
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spetnionych nadziei, nows, p6zng mitoscia, ktora zaskakuje ludzi w starosci’°.

Dla Orygenesa starosc¢ ,,0znacza wewnetrzng dojrzatos¢ cztowieka, dotyczaca
jego wiladz intelektualnych i uczu¢, uzdolniajaca go do poznania Boga i nasla-
dowania Go w codziennym zyciu”. Tak dla niego, jak i dla Dydyma ,,staro$¢
nabiera [...] charakteru symbolicznego: jest synonimem spokojnego stanu du-
cha, jaki zapewnia jej cnotliwe zycie [...]. Wtedy stanowiaca jej obraz fizycz-
na staro$¢ przestanie by¢ dokuczliwa i traktowana jako cigzar’™'.

Pozytywne cechy moralne odznaczajace ludzi starych, w przekonaniu $w.
Ambrozego winny by¢ takze wtasnoscig ludzi mtodych, czyniac ich dojrzaty-
mi. Natomiast poddanie si¢ btedom charakterystycznym dla wieku starczego
jest niczym innym jak poddaniem si¢ diabhu: ,,Poddanie si¢ diabtu jest wiec
poddaniem si¢ starczej stabosci, glupocie i grzechowi, za$ oddanie si¢ Chry-
stusowi jest mocg, wyzwoleniem i mtodos$cia pomimo przezytych lat [...].
O znaczeniu i wielkos$ci starosci $§wiadczy wiege [...] osiagnigta doskonatosé
w cnotach i rozwoj duchowo-moralny™3?.

Jednak nie kazdy cztowiek stary moze sprosta¢ permanentnej edukacji czy
gwarancji ciggtosci przekazu tradycji, pigknego starzenia sie. Stad juz u Pla-
tona pojawia si¢ zagadnienie opieki prawnej i socjalnej nad ludzmi starymi®.
Swiety Bazyli obowigzek pomocy starszym uznaje za ,,wigzacy i wynikajacy
z samej natury cztowieka*. Instytucjonalna opieka nad cztowiekiem starym,
a wigc tworzenie domow starcow (gerontokomia) i szpitali, to czas dos¢ pozny,
bo wiek piaty po Chrystusie®.

30 Decymus Auzoniusz Magnus, Protrepticus ad nepotem Ausonium 19, Ed. Pastorino, s. 388
— cyt za: Krynicka, dz. cyt., s. 173.

31 M. Szram, Staros¢ i starcy w aleksandryjskiej egzegezie »Ksiggi Rodzaju«. Stanowisko
Orygenesa i Dydyma Slepego, VoxP 31(2011), t. 56, s. 291, 293, 296.

32 M. Wysocki, Ambrozy o starosci w swoich listach, VoxP 31(2011), t. 56, s. 305.

3 Zmorzanka, dz. cyt., s. 99-102.

3 B. Czyzewski, Staros¢ w nauczaniu sw. Bazylego Wielkiego, VoxP 31(2011), t. 56,
s. 345-346.

3 8. Longosz, Medyczna troska o ludzi starych w starozytnym grecko-rzymskim swiecie,
VoxP 31(2011), t. 56, s. 227- 229. Szkoda, ze tekst Ksigdza Profesora jest specjalistycznym opra-
cowaniem z zakresu historii medycyny.



KRZYSZTOF R. PROKOP

Marceli Kosman, Poczet arcybiskupow gnieznienskich i prymasow Polski, Wy-
dawnictwo M, Krakéw 2012, ss. 442 (liczne ilustracje)

Sposrod ogotu cztonkow polskiego episkopatu, arcybiskupom gnieznien-
skim poswigcano dotychczas najwigcej uwagi w rodzimej historiografii. Wazy-
ta na tym z jednej strony ich rola dziejowa (od XV w. uwypuklona przydaniem
tytulu prymasowskiego), ktérej brzemig trzeba byto dzwiga¢ bez wzgledu na
osobiste predyspozycje, z drugiej zas obecnos¢ w tym gronie rzeczywiscie
wybitnych postaci (obok — trudno przeczy¢ — pewnej liczby przecigtnych),
ktoére z natury rzeczy przykuwaja zywsza uwage autorOw opracowan traktuja-
cych o przesztosci. Jak tez w Postowiu do polskojezycznego wydania z roku
2008 (oryginat ukazat si¢ po tacinie) monografii O godnosci i uprawnieniach
pryvmasowskich arcybiskupa gnieznienskiego Jozefa Nowackiego (nota bene
fundamentu przeprowadzonej siedemdziesiat lat wczesniej, w roku 1938, ha-
bilitacji tego znamienitego historyka Kosciota)' pisat Feliks Lenort, ,,w na-
szej historiografii ostatniego potwiecza ukazato si¢ wiele powaznych biografii
arcybiskupoéw gnieznienskich, [przy czym] ostatnie dziesigciolecie to praw-
dziwy urodzaj w historiografii dotyczacej [...] prymasow Polski’?. Cytowany
badacz nie omieszkat dokona¢ stosownego przegladu owych edycji, nie ogra-
niczywszy si¢ przy tym do zwyklej enumeracji, lecz kazda z uwzglednionych
pozycji pokrotce omawiajac’. Podkresliwszy — zgodnie ze stanem faktycznym
— ze Ow «wysyp» wydawnictw prezentujacych sylwetki hierarchow zasiadaja-
cych na $wigtowojciechowe;j stolicy w istotnej mierze warunkowany byt ob-
chodzonym w roku 2000 tysigcleciem istnienia najstarszej w Polsce metropolii
koscielnej, F. Lenort zwrdcit uwagg, iz ,,t¢ seri¢ milenijnych wydawnictw [...]
otwiera Poczet prymasow Polski Marcelego Kosmana” z roku 1997 (milenium

! Ostatnio na ten temat: K.R. Prokop, Niedoszly zamyst habilitacji ks. Jozefa Nowackiego na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego w swietle jego listow do ks. prof. Tadeusza
Glemmy, ,,Ecclesia. Studia z Dziejow Wielkopolski” 7 (2012), s. 231-264.

2 F. Lenort, Postowie, w: J. Nowacki, O godnosci i uprawnieniach prymasowskich arcybi-
skupa gnieznienskiego, przet. A. Strzelecka, oprac. redakcyjne F. Lenort, Poznan 2008, s. 193,
195.

3 Tamze, s. 196-202.
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meczenstwa $w. Wojciecha, patrona prymasowskiej stolicy), o ktorej to publi-
kacji stwierdza, ze poprzez nig ,,autor chcial odpowiedzie¢ przede wszystkim
na brak cato$ciowego ujgcia eseistycznego, ujetego jezykiem przemawiajgcym
do kazdego czytelnika zainteresowanego miejscem Kosciola i jego najwyz-
szych przedstawicieli w narodowej historii. To bardzo interesujacy zamyst,
bo tak pomyslanego wydawnictwa aktualnie nie mieliSmy. [...] Autor rozpo-
czal od $w. Wojciecha, a skonczyt na Prymasie Tysiaclecia, [przy czym] uktad
jest chronologiczny, ale nie w rozumieniu leksykalnym. Cato$¢ jest bowiem
zawarta w 26 esejach, odpowiadajacych kolejnym cezurom naszych dziejow
[...]- Nie unika [on] tresci kontrowersyjnych, z pasja cigtego publicysty pod-
chodzi do tematow, ktore pod jego pidrem staja si¢ zywe, interesujace”™. Po-
wyzsza charakterystyka Pocztu prymasow Polski dopetniona zostala informa-
cja, iz ,,Marceli Kosman wznowit t¢ ksiazke po kilku latach pod zmienionym
tytutem 1 w zdecydowanie bogatszym ksztatcie graficznym. Bogactwo ikono-
grafii: portrety, herby, insygnia, wielo$¢ roznorakiej ornamentacji, informacje
bibliograficzne, zmieniona sporadycznie tres¢ — wszystko to sprawia, ze mamy
do czynienia z ksigzka zdecydowanie nowa™.

Owa «zdecydowanie noway postac realizacji odnosnego zamystu edytor-
skiego, przedsigwzictego przez M. Kosmana, wyszta drukiem w Roku Jubi-
leuszowym 2000, noszac tytut Miedzy ottarzem a tronem. Poczet prymasow
Polski. Jako ze w tym samym czasie ukazal si¢ naktadem Polskiej Akademii
Umiejetnosci leksykon biograficzny Arcybiskupi gnieznienscy w tysigcleciu,
autorstwa piszacego obecne slowa, a w dwa lata pdzniej nadto Stownik bio-
graficzny arcybiskupéw gnieznieniskich i prymaséw Polski Kazimierza Smi-
gla (w ktorego przygotowaniu — co trudno przemilcze¢ — wydatnie ulatwio-
no sobie zadanie, mechanicznie powielajac bibliografi¢ do poszczegoélnych
biograméw z poprzednio wskazanej edycji, nawet nie zadawszy sobie trudu
rozwigzania wszystkich zastosowanych tam skrotow bibliograficznych, do
ktorych odnosit si¢ osobny wykaz, stad niektore nie posiadaja tu objasnienia),
rownoczesnie tez dokonano w latach 2001-2006 reedycji pomnikowego dzieta
Arcybiskupi gnieznienscy, prymasowie i metropolici polscy od roku 1000 az do
roku 1821, czyli do polqczenia arcybiskupstwa gnieznienskiego z biskupstwem
poznanskim Jana Korytkowskiego (pod zmienionym na Prymasi Polski. Arcy-
biskupi gnieznienscy i metropolici polscy od roku 1000 az do dnia dzisiejszego
tytulem i z mnostwem niewystepujacych w oryginale literowek — zwlaszcza

4 Tamze, s. 196-197.
> Tamze, s. 197.
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w cytatach po lacinie, co wskazuje na brak wnikliwej korekty po zapewne
elektronicznym skanowaniu tekstu z XI1X-wiecznej edycji), mozna byto uznac,
ze zapotrzebowanie na ksigzkowe zbiory sylwetek arcybiskupow Gniezna zo-
stato (zwazywszy na — procz wyzej wymienionych — albumowa edycje Poczet
arcybiskupow gnieznienskich, prymasow Polski M. Bronarskiego i P. Mro-
zowskiego z roku 2003) z naddatkiem zaspokojone. W tych okolicznos$ciach
niewatpliwie pewnym zaskoczeniem dla oso6b na biezaco $ledzacych rynek
nowosci wydawniczych z dziedziny historii Polski (w szczegolnosci polskiego
Ko$ciota) byto ukazanie si¢ w roku 2012 edycji, ktorej zamierzamy poswigcié
obecny tekst recenzyjny.

Stanowi ona juz trzecig w obfitym dorobku publikowanym Marcelego
Kosmana, ktérego znanej w srodowisku historycznym (i nie tylko) osoby nie
ma potrzeby tu przybliza¢, probe calosciowego spojrzenia na grono hierar-
chow zasiadajacych na najstarszej sposrdd stolic metropolitalnych w Polsce
— od poczatku jej erygowania az po dzisiejsze czasy. Podobnie, jak w przy-
padku poprzednich wydan, tj. z lat 1997 oraz 2000, nie mamy tu do czynienia
z «klasycznymy stownikiem biograficznym, w ktérym trzymano by si¢ zasady
(raz jeszcze odwolujac si¢ do stow F. Lenorta) ,,maksimum informacji przy
objetosciowym minimum”, lecz z niejako «rozbita» na poszczegodlne zyciory-
sy ciaglta narracja (zarazem w petni odpowiadajaca rygorom naukowej meto-
dy), ukazujaca dzieje stolicy prymasowskiej przez pryzmat zasiadajacych na
niej hierarchow. Nie tylko zreszta samej stolicy prymasowskiej, owa bowiem
«opowiesé» wpisana zostala przez autora w szeroki kontekst (panorame) hi-
storii narodu i panstwa polskiego, co jawi si¢ w pelni uprawnione i zarazem
zrozumiate, zwazywszy na rol¢ nastgpcow bt. Radzima-Gaudentego, pierw-
szego arcybiskupa Gniezna, w naszej przesziosci (nota bene swa prezentacje
M. Kosman rozpoczyna nie od wyzej wskazanego hierarchy, lecz jeszcze od
$w. Wojciecha, w staropolskiej historiografii uwazanego zresztg za gnieznien-
skiego metropolite)®. Owo szersze spojrzenie uwypuklajg tez umieszczane pod
poszczegolnymi zyciorysami, wzorowane na tablicach synchronistycznych,
zestawienia natury chronologicznej, kazdorazowo obejmujace trzy kolum-
ny z przyporzadkowanymi do nich datami rocznymi i odpowiadajacymi im
wydarzeniami, mianowicie: 1) historia Kosciota w Polsce; 2) historia Polski;
3) historia powszechna. Okolicznos¢, iz nie mamy do czynienia ze stownikiem

¢ QOstatnio w tym temacie: K.R. Prokop, Blogostawiony arcybiskup Radzim-Gaudenty i za-
gadnienie poczqtkow metropolii gnieznienskiej w historiografii staropolskiej, ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” 96 (2011), s. 99-155.
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biograficznym, uwypukla rowniez i tego rodzaju wzglad, ze przy sylwetkach
kolejnych hierarchéw nie znajdujemy zestawien bibliografii (tym bardziej za$
aparatu przypisow), lecz dopiero na koncu publikacji widniejg (s. 431-433)
ujete w sposob zbiorczy Informacje bibliograficzne (nie «suchy» wykaz, lecz
odautorskie omowienie wybranych pozycji).

Skoro mowa o sposobie podania w prezentowanym wydawnictwie zebra-
nego przez autora oraz wydawcodw materialu, nieodzowne wydaje si¢ wspo-
mnienie o tym w szerszym kontekscie szaty edytorskiej odno$nej publikacji,
gdyz jedno wspoltgra z drugim. Poczet arcybiskupow gnieznienskich i pryma-
sow Polski z roku 2012 to dzieto pod kazdym wzgledem okazate — dostownie
i w przenosni. Dostownie, gdyz nadano mu pomnikowy wyglad, decydujac
si¢ na albumowy format (33 x 24,5 cm; grubo$¢ grzbietu 4 cm), zamszowa
oprawe (sztywna) w kolorze purpury ze zlotymi tloczeniami (takiez literni-
ctwo na niej) oraz zdobiong $redniowiecznymi miniaturami z Codex aureus
Gnesnensis wyklejka, wiclobarwny druk na papierze kredowym, z wysokiej
jakosci reprodukcjami w kolorze (czgsto calostronicowymi), catosci za$ dopet-
nia etui na ksiege (trudno bowiem mowi¢ w tej sytuacji o «zwyktej» ksigzce).
W przenosni, gdyz sama waga podjetej tematyki, jak i obejmujaca przeszito
tysiac lat cigglos¢ narracji (zaznaczono juz bowiem wczesniej, ze nie chodzi
0 «autonomiczne» biogramy, z ktorych dowolny mogltby zosta¢ przeniesiony
do jakiegokolwiek badZ stownika biograficznego i tam bez przeszkod wtdrnie
wykorzystany, lecz o wynikajace jeden z drugiego eseje vel szkice, sktadajace
si¢ na przemyslang catos¢, dajaca si¢ ogarnaé dopiero przy lekturze «od deski
do deski»), takze czynia to dzieto dos¢ wyjatkowym — nawet w sytuacji, kiedy
nie chodzi o przedsigwzigcie pionierskie.

Dla tych czytelnikow, ktorzy maja za soba lekture poprzednich edycji
M. Kosmana o arcybiskupach Gniezna (a wigc z lat 1997 i 2000), tok wy-
wodow autora nie bedzie nidst jakich§ zaskoczen, cho¢ z drugiej strony nie-
uprawnione byloby stwierdzenie, ze mamy do czynienia wylacznie z prostym
powtorzeniem tresci wezesniej juz zaprezentowanych przez poznanskiego ba-
dacza. Nawet jednak w tych partiach tekstu, gdzie autor zadnych zmian nie
wprowadzit, ich lektura w edycji z roku 2012 jest mimo wszystko inna, gdy
poréwnaé z wezesniejszymi wydaniami. Decyduje o tym przebogata szata gra-
ficzna, a wigc towarzyszace wywodom M. Kosmana niemal na kazdym rozkta-
dzie ilustracje. O ich wysokiej jakosci technicznej byta juz mowa, wszakze nie
mniej istotne — z punktu widzenia historyka — jest merytoryczne «dopasowa-
nie» tychze do tresci, przy ktorych zostaty zreprodukowane. Portrety, pomniki
nagrobne, oryginalne dokumenty wraz z pieczgciami, starodruki, kartusze her-
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bowe, insygnia biskupie tudziez ufundowane przez prymasow naczynia i szaty
liturgiczne (paramenty) — wszystko to w tacznym ujeciu stanowi jakby druga,
wspolgrajaca z wywodami autora publikacji, «Sciezke» opowiesci o tysigclet-
nich dziejach arcybiskupiej stolicy w Gnieznie, postrzeganych przez pryzmat
zasiadajacych na niej hierarchéw. Wszak byli oni nie tylko pasterzami Ko$-
ciola i zarazem me¢zami stanu, ale rowniez mecenasami nauki i sztuki, funda-
torami rozlicznych zabytkéw kultury, panami rozlegtych wilosci feudalnych,
w ktorych rozwijali gospodarke, przyczyniajac si¢ do postepu ekonomicznego
tych ziem, wreszcie — w szeregu przypadkow — autorami réznorodnej spusci-
zny intelektualnej, w ktérym to konteks$cie na imienne wspomnienie zastuguja
postaci: Marcina Polaka z Opawy, Mikolaja Traby, Jana Laskiego, Andrzeja
Krzyckiego, Andrzeja Olszowskiego czy Ignacego Krasickiego (zeby ograni-
czy¢ si¢ w owym wyliczeniu do czasoéw staropolskich). To wszystko znajduje
odzwierciedlenie zardbwno w tekscie M. Kosmana, jak i w bogato reprezento-
wanym materiale ilustracyjnym (kto wie, czy nie po raz pierwszy zebranym
w tak obfitym i r6znorodnym wyborze).

Jako «skutek uboczny» tego, iz z jednej strony mamy do czynienia z za-
chowaniem ciggtosci narracji, z drugiej za$ nie jest to stownik biograficzny,
w ktorym kazdy z zycioryséw zostalby zakomponowany w sposob schema-
tyczny (od urodzin do zgonu postaci), ujawniaja si¢ dostrzegalne dysproporcje
w obszerno$ci potraktowania poszczegolnych osob. W przypadku hierarchow
$redniowiecznych — zwtlaszcza tych z pierwszych wiekdéw istnienia gnieznien-
skiej metropolii — jest to w sposdb naturalny warunkowane ubogoscia prze-
kazow zrodtowych, tym niemniej poswigcenie zaledwie 23 wierszy tekstu
w ramach pojedynczej szpalty (tekst w catosci ksiazki zostal bowiem podany
w uktadzie dwuszpaltowym — tacznie ze Stowem wstepnym prymasa Jozefa
Kowalczyka) az czterem arcybiskupom z XI stulecia (Hipolit, Bossuta, Bogu-
mit, Henryk — s. 15), podobnie jak «zbycie» pojedynczym zdaniem tej rangi
postaci, co wspomniany wczesniej Marcin Polak z Opawy (s. 43: ,,Pod wpty-
wem ksiazat §laskich Kuria [Rzymska] mianowala [arcybiskupem Gniezna]
od lat z nig zwigzanego Marcina Polaka z Opawy, uczonego o stawie europe;j-
skiej, ten jednak zmart po konsekracji, jeszcze przed opuszczeniem Wioch”),
z pewnoscig nie stanowi waloru prezentowanej edycji.

Cho¢ w tym z kolei wzgledzie autor dziela Zadnej winy nie ponosi, to
jednak trzymanie si¢ przy opracowaniu edytorskim ksigzki okre§lonych zasad
typograficznych sprawito, ze na zdecydowanej wickszos$ci stron w edycji tej
nie ma paginacji (widnieje ona wylacznie na stronach: 9, 19, 32, 48-51, 61, 69,
74-75, 78-79, 82-84, 86, 90-92, 98-99, 102, 106-109, 112, 115, 122, 125, 128,
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130-132, 137, 143-145, 149, 154, 161, 164-165, 168-169, 171, 176-177, 179,
182-183, 185, 188-189, 192-195, 198, 204, 209, 214-215, 224-225, 229, 235,
239, 242-243, 248-249, 253, 256-257, 261, 264-267, 273, 277, 279, 283, 288-
289, 292-293, 296-297, 303, 309, 311, 316-318, 322, 326-327, 332-333, 336-
337, 342-343, 347-351, 353, 356-357, 360-362, 365, 370-371, 374, 376-377,
379, 385, 387-388, 391, 396-401, 403, 406, 408, 410-412, 415, 419-421, 426,
428-429, 43-433, 436-440), w czego konsekwencji wyszukiwanie biogramow
wedlug wyszczegolnionych w Spisie tresci pagin stanowi dla korzystajacego
— zwlaszcza w odniesieniu do poczatkowych partii publikacji (vide powyzsze
wyliczenie) — prawdziwa «udreke», a to z racji braku stosownych «punktow
odniesienia».

Skoro mowa o mankamentach, od ktorych bodaj jakikolwiek owoc ludz-
kiego trudu nie jest wolny, nie stanowi zamiaru piszacego te stowa silenie si¢
na jakas errate do prezentowanego dzieta Marcelego Kosmana — tym bardziej
ze przy juz trzecim z kolei «podej$ciu» to tematu mozna wszak byto uniknac
sporej cze$ci omylek tudziez przeoczen, z jakich autorzy czesto ani nie zdaja
sobie sprawy, gdy przychodzi im w pospiechu finalizowa¢ prace nad czyms
zupetnie nowym. Mimo to pewne jednak uwagi trzeba — tytulem przyktadu
— wyartykulowac¢. Dla zainteresowanego postaciami hierarchow Kosciota hi-
storyka stanowi¢ to winno rzecz oczywista, ze biskupem prawdziwie jest si¢
dopiero od momentu przyjecia sakry ($wigcen biskupich), a nie — spogladajac
na dawniejsze czasy — nominacji (desygnancji) monarszej, elekcji (postulacji)
kapitulnej czy prowizji (prekonizacji) papieskiej, co wynika z samej dziejowej
ewolucji odnosnego urzedu, w trakcie ktorej formy wytaniania oraz potwier-
dzania kandydatéw do owej godnosci podlegaty daleko idacym przemianom,
podczas gdy esencjalny obrzed «naktadania rak» (konsekracji) pozostawal ten
sam od wiekdw 1 bez niego nie sposdb mowié o wiaczeniu w sukcesje apo-
stolska’. Prawda jest, Ze znane sg z przesztosci wceale liczne przypadki, gdy na
stolicach biskupich zasiadaty osoby nieposiadajace nickiedy nawet Swigcen
wyzszych, a mimo to wykonywaty w pewnym zakresie przypisang do urzg-
du arcypasterskiego jurysdykcje tudziez postugiwaty si¢ nieadekwatng do ich
rzeczywistej «kondycji» tytulatura, co bywa bezkrytycznie powtarzane w hi-
storiografii; w perspektywie eklezjalnej nie byli oni jednak biskupami i nie
sposob uwazac ich za «nastgpcoOw Apostotow». W biografii kazdego cztonka

7 Zob. $wiezej daty monografie: K.R. Prokop, Sakry i sukcesja swigcern biskupich episkopatu
Kosciota katolickiego w Polsce w XIX i XX wieku (na tle wczesniejszych okresow dziejowych),
Lublin 2012, passim (gdzie rowniez o historycznej ewolucji obrzedu sakry).
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episkopatu moment przyjecia $wigcen biskupich (sakry) jest zatem co najmnie;j
rownie istotny, jesli nawet nie istotniejszy, co chwila uzyskania prawomocnej
nominacji na t¢ najwyzsza w Ko$ciotach o strukturze episkopalnej godnosc.
Tymczasem zdecydowana wickszo$¢ autorow, kreslacych sylwetki dawnych
pasterzy diecezji, poprzestaje zazwyczaj na stwierdzeniu, kiedy nastapito po-
wotanie danego duchownego na tak eksponowang funkcje, a w drugiej kolej-
nosci — kiedy objat on kanonicznie rzady; natomiast o tym, gdzie i przez kogo
(tudziez w jakich okolicznos$ciach) zostat konsekrowany, rzadko ktory pisze.
Omawiany Poczet arcybiskupow gnieznienskich pod tym wzgledem takze
nie wyréznia si¢ specjalnie in plus, bowiem w sposob zazwyczaj bardzo zdaw-
kowy (a wrecz mimochodem), rzadko kiedy wskazujac konkretnie na date
i miejsce, nieczesto tez na szafarza (szafarzy) swigcen biskupich (a juz prawie
nigdy na wszystkie te «elementy sktadowe» lacznie), M. Kosman wspomina
o konsekracjach hierarchow przynalezacych do pocztu arcybiskupéw Gniezna
jedynie przy: bt. Radzimie-Gaudentym (s. 11), Petce-Fulkonie (wszakze nie
w jego zyciorysie, lecz przy Janie-Janiku —s. 23), Jakubie Swince (s. 47), Bo-
rzystawie (s. 53), Janistawie (s. 55), Januszu Suchywilku (s. 63), Wincentym
Kocie z Dgbna (s. 95), Wiadystawie Oporowskim (s. 102), Janie Sprowskim
(s. 106), Janie Przerembskim (s. 176: ,,nie wiadomo, kiedy otrzymal sakre”),
Stanistawie Karnkowskim (s. 191 — samo tylko: ,,otrzymatl sakr¢”), Janie
Lipskim (s. 227), Andrzeju Leszczynskim (s. 237), Waclawie Leszczynskim
(s.241),MikotajuJanie Prazmowskim (s. 245), Michale Stefanie Radziejowskim
(s. 264), Wiadystawie Aleksandrze Lubienskim (s. 292), Gabrielu Janie Podo-
skim (s. 297), Ignacym Btazeju Krasickim (s. 316), Marcinie Duninie Sulgo-
stowskim (s. 335-336, gdzie dwaj asystujacy konsekratorowi kanonicy niepre-
cyzyjnie zostali nazwani wspotkonsekratorami), Leonie Przystuskim (s. 342
— tu juz poprawnie mowa o ,,asys$cie dwoch kanonikéw”), Juliuszu Dinderze
(s.356—jedynie posrednia wzmianka, w konteks$cie informacji, ze zmart doktad-
nie w rocznice swej konsekracji), Florianie Stablewskim (s. 360), Edmundzie
Dalborze (s. 374), Auguscie Hlondzie (s. 381), Stefanie Wyszynskim (s. 398),
Jozefie Glempie (s. 405) 1 Jozefie Kowalczyku (s. 428), a przeciez dostgpna
w tym zakresie wiedza jest o wiele bogatsza (co wigcej, nawet zostata zebra-
na w osobnych artykutach)®. Jak tez juz nadmieniono, stosowne wzmianki na

8 K.R. Prokop, Sakry metropolitow gnieznieniskich w XVIII i XIX stuleciu (1681/1688-1915),
»Studia Gnesnensia” 18 (2004), s. 87-120; tenze, Stan badan nad problematykq sakr biskupich
XVI- i XVII-wiecznych metropolitow gnieznienskich (od Fryderyka Jagielloriczyka do Michata
Stefana Radziejowskiego), ,,Studia Gnesnensia” 23 (2009), s. 277-339. Zob. réwniez: tenze, Sakry
biskupow Kosciola poznanskiego w XIX i XX stuleciu, ,,Forum Naukowe. Prace Historyczno-
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Ow temat trzeba w poszczegolnych zyciorysach wyszukiwac, trafiaja si¢ one
bowiem w bardzo réznorodnych kontekstach i miejscach (nieraz w cytatach),
niekiedy zawierajac przy tym niescistosci terminologiczne (jak owi kanonicy-
-wspotkonsekratorzy, o czym wyzej, czy informacja na s. 428 o ,,sakrze arcy-
biskupiej”, cho¢ takie poj¢cie, mylnie pojawiajace si¢ w piSmiennictwie histo-
rycznym, jest btedne), albo tez wprost omylki (jak na s. 360, gdzie o Florianie
Stablewskim czytamy, iz ,,sam wybral [dla siebie gnieznienska archikatedre]
na miejsce konsekracji — pierwszej od niemal 450 lat, ostatnio bowiem sakre
przyjmowat tam w 1453 r. Jan Sprowski”, a przeciez nie dalej, jak w roku
1831, w tejze wlasnie $wigtyni prymasow w Gnieznie zostat konsekrowany
arcybiskup Marcin Dunin Sulgostowski).

Rozmaite potknigcia, czasami w kwestiach nietrudnych do zweryfikowa-
nia, a rownoczesnie nieobojetnych dla catosci wymowy (np. na s. 137 ponty-
fikat w Kosciele Iwowskim arcybiskupa Bernardyna Wilczka, tu zreszta na-
zywanego Bernardem, M. Kosman wyznacza na lata ,,1504 — okoto 15407,
sygnalizujac niepewny terminus ad quem, podczas gdy znana jest precyzyjnie
data dzienna $mierci tego hierarchy, zasztej 21 111 1540 r.)°, nie ujmuja zbytnio
warto$ci owej publikacji. Zarazem jednak mozna mie¢ pewien zal do autora za
dajaca o sobie zna¢ tu i 6wdzie pewna niedbato§¢ w warstwie jezyka, wyraza-
jaca si¢ w obecnosci kolokwializméw (na s. 106 M. Kosman pisze w kontek-
Scie ekspedycji z Rzymu bull papieskich, ze do Polski ,,nadeszty oczekiwane
papiery” — do tego mowa o roku 1453, kiedy stosowne dokumenty z pew-
nosciag nie byly papierowe, a znéw w kontekscie pogrzebu prymasa Piotra
Gamrata czytamy na s. 165, iz, kapituta gniezniefiska zazadata [wydania jego]
zwlok, jednak oparli si¢ jej koledzy [sic!] z Krakowa”, zeby poprzesta¢ na tych
dwoch przyktadach), podobnie jak na okolicznos¢ do pewnego stopnia przy-
padkowego «doczepiania» do zyciorysow skadinad interesujacych ekskursow
ogolniejszej wymowy. Nijak nie wyrdznione pod wzglgdem wizualnym, «sta-
piajg sie» one z tekstami moéwigcymi o losach poszczegolnych postaci, stad
bez catosciowej lektury Pocztu arcybiskupow gnieznienskich nietatwo zyskaé
orientacj¢ (co byltoby prostsze, gdyby fragmenty te jako$ odrézni¢ — choéby
poprzez nadanie im formy «kapsub» towarzyszacych tre§ciom zasadniczym),
jakimi ciekawymi przemys$leniami, luzniej zwigzanymi z biografiami hierar-

Politologiczne” 7 (2002), z. 2, s. 241-254; tenze, Sakry i sukcesja apostolska gnieznienskich bisku-
pow pomocniczych w XVIII i XIX oraz pierwszych dekadach XX stulecia (do roku 1939), ,,Studia
Gnesnensia” 19 (2005), s. 247-282.

® K.R. Prokop, Arcybiskupi haliccy i lwowscy obrzqdku tacinskiego. Szkice biograficzne,
Biaty Dunajec-Ostrog 2010, s. 105-106.
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chow, a wynikajacymi z wieloletnich doswiadczen badawczych, zechciat po-
dzieli¢ si¢ na kartach tej edycji jej autor (np. na s. 131-132 zaprezentowane
zostaty pokrotce cursus honorum tudziez zagadnienie uposazenia poszczegol-
nych biskupstw, obok takze tematu sukcesywnego erygowania w kolejnych
diecezjach statych sufraganii; z kolei na s. 327 mowa o obsadzie sufraganii
w Gnieznie oraz Poznaniu w okresie niewoli narodowej), cho¢ i w tych eks-
kursach zdarzaja si¢ konkluzje o co najmniej dyskusyjnej trafnosci (np. na
s. 204 czytamy, iz ,,rzadko si¢ zdarzalo, by biskup miat spocza¢ poza swoja
katedra”, z czym wszak nietatwo si¢ zgodzic).

W niczym nie zmienia to faktu, ze swym trzykrotnym «podejsciem» do
tematu losow pasterzy prymasowskiej stolicy gnieznienskiej, ukazanych prze-
zen na szerokim tle narodowych dziejow, Marceli Kosman zapewnit sobie po-
czesne miejsce w historiografii polskiej organizacji koscielnej na przestrzeni
jej przeszto tysiagcletnich dziejow. Spogladajac za$ na monumentalng forme
wizualng zaprezentowanej edycji z roku 2012, ktorej szaty graficznej 1 wy-
smakowania estetycznego kazdy z autoroéw pokrewnego charakteru opracowan
moéglby pozazdrosci¢, wypada wyrazi¢ nadziej¢, ze w bliskiej juz perspek-
tywie 1050. rocznicy chrztu Polski, ktérej zamierza si¢ nada¢ godng oprawe
(oby rowniez — jak wypada ufa¢ — co si¢ tyczy okolicznosciowych publikacji,
stanowigcych wszak trwalszej wartosci spuscizng dla przysztych generacji),
wydania na podobnym poziomie i z nie mniejszym rozmachem doczeka si¢
pozostajacy od dawna jedynie w sferze postulatow stownik biograficzny ogétu
rodzimego episkopatu (od samych jego pierwocin), o co z wielu wzgledow
nie zdotano si¢ pokusi¢ (ani w kraju, ani tez na obczyznie) w milenijnym roku
1966.






JERZY FLAGA

Arkadiusz SMAGACZ OCD, Karmelici bosi w Lublinie w latach 1610-1864,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, ss. 478, ISBN 978-83-7702-516-1.

Na calos¢ pracy sktadaja si¢: wykaz wazniejszych skrotow, bibliografia,
wstep, cztery rozdziaty merytoryczne, zakonczenie, aneks, wykaz tabel i rysun-
kéw oraz indeks osobowy. Oczywiscie, istotng cze¢$¢ pracy stanowig rozdziaty
merytoryczne wraz ze zwigzanym z nimi $cile aneksem. Tres¢ rozdziatéow od
strony formalnej dopetniaja wzglednie obszerny wstep i nieco krotsze zakon-
czenie. We wstepie, podobnie jak to zwykle jest czynione, podany jest zakres
tematyczny pracy na tle krotkiej analizy srodowiska lubelskiego i zwigztego
rysu dziejow zakonu, konstrukcja pracy oraz stan dotychczasowych badan nad
wspolnota karmelicka. Autor sktada w nim takze stowa podzigkowania dwom
wspolbraciom, znanym historykom KoSciota, ktorzy — jak pisze — ,,dzielili si¢
bogactwem swojego doswiadczenia i w kazdej sytuacji stuzyli pomoca i rada”
oraz ks. prof. Stanistawowi Wilkowi, ktorego uwaza za swojego mistrza'.

W rozdziale I (Fundacja karmelitow bosych) zaprezentowane sa w ujgciu
chronologicznym dwa istotne zagadnienia: najpierw sytuacja spoteczno-poli-
tyczna i religijna w Lublinie na przetomie XVI i XVII w., nastgpnie poszcze-
goblne etapy z dziejow lubelskich karmelitéw bosych kolejno od ich przybycia
w 1610 r. az do momentu kasaty przez wladze zaborcze 254 lata pdzniej. Inte-
resujace s3 tu trudnosci, na jakie karmelici napotkali w trakcie osiedlenia si¢
w Lublinie. Przeciwstawily si¢ temu wspolnoty zakonne, ktore posiadaly juz
w miescie swoje klasztory. Karmelici byli zmuszeni odwotac si¢ w tej sprawie
az do Stolicy Apostolskiej. W dwu dalszych paragrafach rozdzialu oméwiono
kolejno: w trzecim — panujace w tym czasie epidemie i toczace si¢ wojny oraz

! Ks. dr Arkadiusz Smagacz OCD jest adiunktem w Katedrze Historii Zakondw, ktora kie-
ruje ks. prof. Stanistaw Wilk, rektor KUL do roku 2012. Nalezy przypomnie¢, ze 0. Smagacz juz
wezesniej wydat ksiazke poswigcong karmelitom bosym w Lublinie (Czterysta lat karmelitow
bosych w Lublinie (1610-2010). Tekstem opatrzyt o. Arkadiusz Smagacz OCD, Lublin 2010), lecz
miata ona charakter albumowy. Prezentacj¢ opisowa tego albumu zamiescitem w nastgpujacych
publikacjach: ,,Przeglad Uniwersytecki” 1(135) 2012, s. 26-27; Kosciol w Polsce. Dzieje i kultu-
ra, t. X1, redaktor J. Walkusz, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 179-183; , Revue d’Histoire
Ecclesiastique” 107(2012 ), nr 1, p. 537-540.
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prowadzone spory obediencyjne, w czwartym — zmiany dokonywane w odnie-
sieniu do siedziby klasztoru w XIX w. i jego kasatg. Odno$nie do wydarzen
opisanych w trzecim paragrafie, warto przywota¢ stowa samego autora. Pisze
on: ,,Po pierwszym trudnym dziesigcioleciu, w ktorym wazyly si¢ losy funda-
cji karmelitanskiej, poczatek lat dwudziestych XVII w. zapowiadal stabilny
rozwoj nowej placéwki zakonnej w Lublinie. Wkrétce jednak okazato sie, iz
na zycie i funkcjonowanie klasztoru rzutowa¢ poczety wydarzenia, ktore cho¢
w petni niezalezne od zakonnikow, to jednak wptywaty na zahamowanie tem-
pa rozwoju fundacji, a niejednokrotnie zmuszaty karmelitow do opuszczenia
Lublina, by szuka¢ czasowego schronienia. W okresie obejmujacym prawie
sto lat zakonnikom zagrozity przede wszystkim kleski zywiolowe oraz dzia-
fania natury wojennej” (s. 82-83). Dodajmy, ze wszystkie te wydarzenia, do-
brze znane z dziejow ojczystych, doprowadzajac do wielkiego upadku kraju,
w sposéb naturalny musiaty dotkna¢ rowniez wspdlnote karmelickg w Lubli-
nie. W szczegotowo rozbudowanym rozdziale 11 (Podstawy materialne) au-
tor analizuje sytuacje materialng klasztoru, opisujac jego uposazenie i gtdéwne
zrédla utrzymania. W tym miejscu nalezy wyjasni¢, ze w latach 1610-1864
wlasnoscig karmelitow w Lublinie byty kolejno cztery ko$cioty: pw. Swiete-
go Ducha, NMP z Gory Karmel, $w. Jozefa, ktory karmelici objeli w prawne
posiadanie w XIX w., konkretnie w 1807 roku (pozostawali przy nim przez
30 lat, tzn. w latach 1807-1810 1 1837-1864, czyli do momentu kasaty) i $w.
Eliasza. Poniewaz istotng czgscia skladowa karmelitanskiej wlasnosci byty bu-
dynki sakralne i klasztorne, dlatego autor poswigca im wiele miejsca, $ledzac
poszczegolne etapy ich budowy oraz ich architekture i wyposazenie. Podyk-
towane to byto checig ze strony autora doktadnego udokumentowania histo-
rii materialnej obiektow, ktére w pdzniejszym czasie albo ulegly zniszczeniu
W czasie pozaru, albo pozostatosci po nich zostaly kompletnie wyburzone lub
zmieniono ich przeznaczenie. Przy rozpatrywaniu uposazenia klasztoru bierze
pod uwagg specyfike fundacji, przejecie dobr protestanckich, place i kamieni-
ce oraz folwarki, natomiast przy analizie zabudowan klasztornych uwzglednia
$wiatynig, klasztor i ogrod. Na zrodia utrzymania sktadaty si¢ sumy kapitato-
we 1 pochodzace od nich procenty oraz czynsze z placéw klasztornych. Kwe-
stie te Autor ilustruje odpowiednimi tabelkami dla poszczegdlnych form do-
chodow. Zwraca uwage, ze zasady ekonomicznego funkcjonowania klasztoru
byly regulowane prawodawstwem zakonnym, przy czym zauwaza, ze lubelski
klasztor karmelitow bosych w pelni wykorzystywat mozliwosci pozyskiwa-
nia dochodow ze zrdédet zatwierdzonych przez owo prawodawstwo zakonne
i koscielne.
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W rozdziale 111 (Organizacja i Zycie wewnetrzne klasztoru) Autor przesle-
dzil organizacje i strukture wewngtrzng klasztoru oraz zycie codzienne jego
mieszkancow. Przedmiotem jego sg takie zagadnienia, jak udziat i funkcje
konwentu lubelskiego w strukturach prowincji zakonnej, formy jego zarzadu,
rodzaje poszczegolnych grup zakonnikdéw i wreszcie sposoby i metody for-
macji intelektualnej i ascetycznej. Przyblizono takze wstepnie przejawy zycia
codziennego karmelitow z uwzglgdnieniem probleméw, na ktére napotykano
przy okazji realizacji charyzmatu zakonnego i wypetniania prawa zakonnego.
Autor stwierdza wprawdzie, ze dochodzito do tamania zasad zycia zakonnego,
ale dodaje réwnoczes$nie, ze fakt ten ,,nie moze przestania¢ codziennego trudu
kolejnych pokolen tych, ktorzy w réznych, czesto bardzo trudnych warunkach,
starali si¢ o wcielenie w praktyke ideatow Karmelu Terezjanskiego”. Jego zda-
niem ostry czgsto jezyk wizytatorow i wytykane wspolnocie btedy sa dowo-
dem na to, ze od zakonnikoéw lubelskich wymagano i oczekiwano wigcej niz
przecigtnosci. ,,Surowe w brzmieniu upomnienia miaty jedynie na celu mobi-
lizacje wewnetrznych sit celem sprostania nowym wyzwaniom i pokonania
osobistych i wspdlnotowych niedoskonatosci”.

Przedmiotem rozdziatu IV (Formy oddzialywania duszpasterskiego) sa
mozliwe do uchwycenia przejawy dziatalnosci duszpasterskiej lubelskiego
konwentu karmelitéw bosych. Jak wynika z rozwazan, dziatalno$¢ ta prowa-
dzona byta na wielu odcinkach i przybierata rozne formy. Do najbardziej typo-
wych i zarazem regularnych jej form nalezalo gloszenie kazan (autor okresla
to gloszeniem stowa Bozego), postuga w konfesjonale, czyli spowiedz i kie-
rownictwo duchowe. Ponadto integralng cze$¢ aktywnosci w tym zakresie
stanowito rozwijanie i propagowanie kultu maryjnego i $w. Jozefa oraz spra-
wowanie opieki nad istniejacymi przy kosciele bractwami. W dziatalnosci tej
lubelscy karmelici nie ograniczali si¢ do wlasnej $wiatyni, wychodzili z nig na
zewnatrz, sprawowali postuge duchowa i duszpasterska wobec karmelitanek
bosych, ktore posiadaty w sasiedztwie dwa swoje klasztory. Poniewaz w kon-
cowych latach wieku XVIII i w XIX zakonnicy w wigkszym stopniu angazo-
wali si¢ w prace na parafiach, dlatego Autor uwzglednia tez ten odcinek ich
aktywnos$ci®. Przede wszystkim stara si¢ ukaza¢ miejsca ich duszpasterzowa-
nia i skale zjawiska. Owo zaangazowanie duszpasterskie lubelskiej wspolnoty
Autor rozpatruje w $cistej relacji do kontemplacyjno-czynnego charyzmatu
zakonu. W ten sposob ujmowato to prawodawstwo zakonne, ktore podkreslato

2 Zaden z czterech wymienionych wczesniej kosciotéw nie pehnit roli koéciota parafialnego,
dlatego nie sprawowano w nich systematycznie wszystkich sakramentow.
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podwdjny charakter powotania karmelitéw. W mysl jego zalozen karmelici
mieli z jednej strony dazy¢ do kontemplacji rzeczy Bozych, z drugiej zas —
przejawiac troske o zbawienie innych. Niezaleznie od tych zatozen, naczelng
praktyka w karmelickim modelu duszpasterskim miata by¢ modlitwa. Z niej
powinno rodzi¢ si¢ autentyczne apostolstwo.

Jak juz zaznaczono, do pracy dotaczony jest bogaty aneks w postaci tabel,
planéw oraz dokumentacji kartograficznej i ikonograficznej. Znaczenie tych
elementoéw dla znajomos$ci zawarto$ci merytorycznej pracy jest tak duze, ze
zastuguja one na przytoczenie tutaj w pelnym ksztalcie. Obrazujg one bowiem
najwazniejsze dla historii klasztoru dane osobowe oraz liczne informacje z za-
kresu jego uposazenia. Dzigki nim praca nabiera charakteru studium naukowe-
go w klasycznym tego stowa znaczeniu. A oto one: 1. Wykaz przeorow klasz-
toru Karmelitow Bosych w Lublinie w latach 1610-1864; 2. Zarzad klasztoru
Karmelitéw Bosych w Lublinie w latach 1610-1864; 3. Wykaz nowicjuszéw
przyjetych do klasztoru Karmelitow Bosych w Lublinie w latach 1792-1842;
4. Dopuszczenia do §wigcen nizszych 1 wyzszych w klasztorze Karmelitow
Bosych w Lublinie w latach 1622-1836; 5. Karmelici bosi pochowani w pod-
ziemiach kosciota pw. Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmel w latach
1619-1803; 6. Osoby pochodzenia szlacheckiego pochowane w podziemiach
kosciota pw. Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmel w latach 1619-1803;
7. Zapisy na rzecz karmelitow bosych w latach 1616-1785; 8. Inwentarz wy-
posazenia kosciota pw. Najswietszej Maryi Panny z Géry Karmel — stan na
1797 r.; 9. Inwentarz wyposazenia koSciota pw. §w. Jozefa — stan na 1865 r.;
10. Kosciodt i klasztor karmelitoéw bosych ok. 1719 r. wg obrazu ,,Pozar miasta
Lublina”; 11. Folwark pokarmelitanski Czechowka Gorna w 1916 r.; 12. Za-
budowania pokarmelitanskie wraz z ogrodem wg planu Jakuba Hempla z 1827
r.; 13. Rzut parteru pozostatych po pozarze ruin kosciota i klasztoru oraz prze-
krdj czesci budynkow sporzadzone przez Jakuba Hempla w 1827 r.; 14. Rzut
parteru kosciota i klasztoru pw. NMP z Géry Karmel wraz z wymiarami (plan
nieskalowany); 15. Rzut parteru i pierwszego pietra kosciota i klasztoru pw.
sw. Jozefa wedhug plandéw z 1865 r.; 16. Koscidt Karmelitéw Bosych w Lub-
linie po pozarze w 1803 r.; 17. Kosciot i klasztor Karmelitow Bosych w Lub-
linie pod koniec XIX w. oraz wspotczesnie; 18. Siedziba karmelitow bosych
w Lublinie (stan obecny).

Reasumujac, mozna $miato powiedzie¢, ze otrzymaliSmy wartosciowe
studium z zakresu monastycyzmu, ktoére znacznie poszerza nasza wiedz¢ na
temat historii Kosciota w Polsce (i nie tylko), w tym zwlaszcza dotyczaca za-
konu reguly karmelitanskiej. Jest ono tym bardziej cenne, ze zostato napisane
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przez autora bardzo kompetentnego i cechuje je wielka rzetelnos¢ jesli chodzi
o zgromadzony i wykorzystany materiat Zrodtowy, zaprezentowany warsztat
badawczy oraz zastosowang metodologi¢. Stanowi ono wspaniate dopehnie-
nie wspomnianego na poczatku opracowania albumowego. Tamto obfitowato
w fotografie i ilustracje, obecne wypetniaja — jak juz powiedzialem — liczne
fakty historyczne i bogata tre$¢ merytoryczna (Wielka szkoda, ze Autor nie dat
zadnego streszczenia w jakims$ (przynajmniej jednym) jezyku zachodnioeuro-
pejskim, oba odtamy: i karmelici trzewiczkowi, i karmelici bosi byly zakona-
mi typowo europejskimi).






KS. EDWARD WALEWANDER

Elzbieta Orzechowska, Godow. Dzieje radomskiej dzielnicy, wyd. 11, Wyd. Vir-
go Poligrafia, Radom 2010, ss. 224, Zusammenfassung, ilustracje, aneksy.

Po 1989 r. obserwuje si¢ ogdlnopolski trend powrotu do historii lokalne;j.
W PRL-u byta ona catkowicie zaniedbana. Polacy niewiele wiedzieli o swo-
ich rodzimych regionach. Na szczeécie od czasu zmiany ustrojowej powstaje
coraz wigcej regionalnych muzedw i wystaw. Publikowane sa studia i materia-
ly z dziedziny regionalistyki, dzigki ktérym mozna si¢ dowiedzie¢, jak rézne
konteksty historyczne poszczegdlnych czesci Polski sktadaja si¢ na nasze na-
rodowe dzieje.

Korzenie regionalizmu tkwig w okresie migdzywojennym. Towarzystwo
Przyjaciot Nauk (TPN) w Lublinie w swej publikacji z 1928 r. zachecato do
prowadzenia badan regionalnych. Wskazywano, ze zabory podzielity pewne
tereny kraju, zasadniczo jednolite. Rozwoj regionalizmu powinien zasypac raz
na zawsze $lady stupow granicznych postawionych przez trzech zaborcow.

,»Regionalizm pragnie — ttumaczono — by pozna¢ dzieje swej najblizszej
ziemi, by pozna¢, jaka role ona spetnila w Zyciu narodu w przesztosci, by
zrozumied, o ile i ona przyczynila si¢ do dorobku ogolnego, by wydoby¢ jej
wiekowg przeszto$¢ z zapomnienia, otoczy¢ pietyzmem jej historyczne pa-
migtki. Regionalizm pragnie poznac i zachowa¢ wilasciwe swej okolicy skarby
przyrody, moze nigdzie indziej nie spotykane, a czgsto wskutek nieswiado-
mosci niszczone. Regionalizm pragnie poznaé lud, jego zwyczaje, obyczaje,
charakter, stroje, jego wyroby sztuki i te w ich najbardziej swoistych formach
zachowacé. Regionalizm pragnie pozna¢ bogactwa i warsztaty wszelkiej pracy,
bo zrozumie¢ rol¢ wlasnej dzielnicy w budowie cato$ci”'.

W okresie migdzywojennym na apel lubelskiego TPN odpowiadalo wielu
naukowcdw, a takze amatorzy, ktoérzy z zamilowaniem szukali zrédet doty-
czacych ich rodzinnych okolic. Jednym z przyktadow zainteresowania regio-
nalizmem w wydaniu naukowym w naszych czasach jest praca dr Elzbiety

' Regionalizm lubelski ze szczegélnym uwzglednieniem zadar administracji panstwowej
i samorzqdowej, ,,Biblioteka Komisji Regionalistycznej”, nr 1, Lublin 1928, s. 20.
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Orzechowskiej pt. Godow. Dzieje radomskiej dzielnicy, wydana w 2009 r.,
a wznowiona w 2010 r.

Autorka jest znanym historykiem, legitymuje si¢ pokaznym dorobkiem
naukowym. Ksigzka, o ktdrej tu mowa, jest doskonata odpowiedzia na inicja-
tywe cztonkow TPN w Lublinie sprzed kilkudziesigciu lat.

Sktada si¢ z czterech rozdzialow. W rozdziale pierwszym omoéwione sa
dzieje Godowa do wybuchu drugiej wojny Swiatowej. Wszechstronnie i dro-
biazgowo ukazana jest tu spoteczno$¢ miejscowosci, zwlaszcza w okresie
miedzywojennym. Skladata si¢ z Polakow i Niemcow. Kolonisci niemieccy
osiedlili si¢ tu w potowie XIX w. i przez blisko sto lat uczestniczyli w zyciu
gospodarczym i spotecznym regionu.

Rozdziat drugi, zatytutowany Mieszkancy Godowa w czasie drugiej wojny
Swiatowej (1939-1945), poswigcony jest relacjom miedzy mieszkancami wsi —
Polakami a kolonistami niemieckimi — po wybuchu wojny, przesladowaniom
Polakéw przez okupantdw i postawie Niemcow godowskich w tym czasie wo-
bec Polakow.

Rozdziat trzeci dotyczy Godowa powojennego (1945-1954) i rozwoju tej
miejscowosci od roku 1954, kiedy zostala przylaczona do Radomia, do konca
2009 r.

Na terenie Godowa znajduje si¢ cmentarz radomskiego zboru ewangeli-
cko-augsburskiego. Rozdziat czwarty ukazuje dzieje tej obecnie nieczynnej
juz nekropolii.

Praca zawiera trzy ciekawe aneksy oraz dziewig¢ wywiaddw z zastuzony-
mi dla radomskiej dzielnicy ludzmi.

Rod dr Elzbiety Orzechowskiej zwiazany jest z Godowem od potowy XIX
wieku. Autorka wiele zawdzigcza swemu ojcu, Edwardowi Orzechowskiemu
(zm. 2011 r.), ktory do konca zycia zachowat doskonatg pamig¢. Wiele wy-
darzen i spraw z ostatnich dziesigtkéw lat znat z autopsji. Autorka odnalazta
i uratowala przed zniszczeniem miedzy innymi sporo urzedowych dokumen-
tow, unikatowych zdj¢¢ rodzinnych, rekopiséw, nieraz jedynych $wiadectw
przesztosci. ZamieScita je w swojej niezwyklej ksiazce o dziejach radomskiej
dzielnicy. Pierwsze wydanie rozeszlo si¢ bardzo szybko, obecne jest znacznie
poszerzone, wzbogacone o nowe informacje.

Rzetelny, wierny zapis historyka, wzbogacony bogatym materiatem ilu-
stracyjnym, sprawit, ze wielu mieszkancow radomskiej dzielnicy odnajduje
siebie na kartach ksigzki. Spotkata si¢ ona dlatego z ogromnym zaintereso-
waniem rowniez tych godowian, ktorzy obecnie zyja z dala od swojej dawnej
matej ojczyzny. Niektorzy z nich mieszkaja w Stanach Zjednoczonych, Kana-
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dzie i w Niemczech. Rowniez rodziny bytych kolonistow niemieckich z zain-
teresowaniem si¢gaja po ksigzke o historii miejscowoscei, z ktorej pochodzili
ich rodzice i dziadkowie.

W Aneksach zostaty wydrukowane wypowiedzi wielu oséb. Szczegolnie
ciekawe sg Swiadectwa dotyczace postawy Niemcow w okresie bezposrednio
przed wybuchem drugiej wojny swiatowej. W Godowie, podobnie jak w wielu
innych miejscowos$ciach przedwojennej Polski, rozwingli wtedy silna dywer-
syjng dziatalno$¢ przeciwko Polsce (s. 191).

Praca ukazuje takze losy tych mieszkancoéw radomskiej dzielnicy, ktorzy
przybyli do Godowa jako ekspatrianci z dawnych ziem Drugiej Rzeczypospo-
litej. Znalezli tu miejsce osiedlenia po Niemcach, ktorzy wraz z okupantem
uciekli na tereny dawnej Rzeszy. Interesujaca jest wypowiedz ekspatriantki,
Bogustawy Orzechowskiej, rodem ze wsi Rudniki na Wotyniu. ,,Sadze, ze na-
lezy wspominac przesztos$é i zachowaé w pamigci pokolenia, ktore odeszty —
stwierdzita. Rudniki byly moja wsia rodzinng, tam si¢ urodzitam i spedzitam
dziecinstwo. Godow stal si¢ jednak z wyboru moja druga Ojczyzna” (s. 196).

Regionalizm w dorobku naukowym Elzbiety Orzechowskiej godny jest
szczegblnego docenienia, gdyz wielu badaczy waha sig, czy warto podjac trud
zmudnej kwerendy dotyczacej dziejow miasta, a nawet wioski. Uwazaja to za
strate czasu. Nie maja racji, bo w rzeczy samej czas ten jest dobrze spozytko-
wany. Monografie matych jednostek administracyjnych wydobywaja bowiem
i utrwalaja wydarzenia i ludzi nieraz wielce zastuzonych, ale szybko odcho-
dzacych w zupelng niepamig¢. Bez nich lokalna historia bytaby uboga, bezpo-
wrotnie pozbawiona ciaglosci, petna niedopowiedzen i luk. O wielu faktach
— cho¢by drobnych, ale waznych w biegu wydarzen i dla losow ludzi — w ogole
by$my nie wiedzieli. Nie poznaliby$my nigdy talentéw, dokonan, poswigce-
nia, a niekiedy heroizmu 0so6b, ktore jak najbardziej zastuguja na upamigtnie-
nie 1 wdzigczno$¢. Powinny sta¢ si¢ wzorem dla mtodszych pokolen. To sg
prawdziwi wychowawcy.

Wsrod wielu wybitnych postaci ukazanych w ksiazce Elzbiety Orzechow-
skiej s kaptani, katoliccy i ewangeliccy (np. ks. Dominik Sciskata, ks. Jozef
Kuras, ks. Ludwik Bajgrowicz, ks. Antoni Czulak, ks. Eugeniusz Kliminski,
ks. Konstanty Kobielus, pastor Edmund Friszke, pastor Jan Szklorz), ktorzy
zapisali si¢ w pamigci swych wiernych jako charyzmatyczni duszpasterze, do-
skonali spotecznicy czy promotorzy kultury.

Dzieje 440 lat Godowa — od pierwszej wzmianki o tej miejscowosci
w 1569 1. do konca 2009 r. — Autorka przedstawila interesujaco, mozna nawet
powiedzie¢, ze po mistrzowsku. Przypomina ona nie tylko wydarzenia, ale
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przede wszystkim ludzi, ktory sprawdzili si¢ w trudnym okresie dziejow Pol-
ski. Takie przypominanie przesztosci jest bardzo potrzebne. Dzieje Godowa
to zatem bardzo pozyteczna lektura dla mtodych pokolen, ktore potrzebuja
dobrych wzorow.

Trzeba promowa¢ prace tych ludzi nauki, ktorzy odkrywaja udokumen-
towang prawde i ujawniaja ja w swoich publikacjach. Nalezy tez docenia¢
ludzi, ktorzy im to ulatwiaja. W zwiazku z tym szczegdlne uznanie nalezy si¢
proboszczowi radomskiej katedry, ks. pratatowi Edwardowi Poniewierskiemu,
bo to dzigki jego wsparciu i zyczliwosci drugie wydanie tej warto$ciowej mo-
nografii mogto si¢ ukaza¢ drukiem.

Autorka dedykowata swa ksiazke ,, Obecnym i dawnym mieszkancom Go-
dowa”. Warto wspomnie¢, ze dr Elzbieta Orzechowska tez jest mieszkanka
Radomia i jej praca jest dowodem mitosci do rodzinnego miasta i jego miesz-
kancow. To pigkny obywatelski gest, godny nasladowania.



KS. EDWARD WALEWANDER

Elzbieta Orzechowska, Radomscy bernardyni w dobie Powstania Styczniowego,
Wydawnictwo Instytutu Technologii Eksploatacji i Katedry Radomskiej, Ra-
dom 2008, ss. 220.

Erudycyjne studium dr Elzbiety Orzechowskiej pt. Radomscy bernardy-
ni w dobie Powstania Styczniowego ograniczone jest wprawdzie do dziejow
tylko jednego konwentu: bernardynow radomskich (erygowanego w 1468 r.
z inicjatywy krola Kazimierza Jagiellonczyka, skasowanego przez carat
w 1864 1. i reaktywowanego dopiero w 1936 r.), jednak Autorka odwoluje si¢
tez do historii innych klasztoréw, by méc dokona¢ pewnych porownan, dzigki
ktorym mogla ukaza¢ wyjatkowa range badanej placowki zakonnej w czasie
Powstania 1863 r.

Do ogdlnej charakterystyki dzieta nalezy jego podstawa zroédtowa. Ude-
rza tutaj godna podziwu wnikliwo$¢ Autorki w wykorzystywaniu zrodet. Pe-
netrowata archiwa panstwowe, kosScielne, biblioteczne, a nawet prywatne;
bardzo bogata jest rowniez literatura przedmiotu (s. 113-119). Podnosi to
warto$¢ merytoryczng rozprawy, sprawia, ze udostgpnia ona nieznane do-
tychczas fakty do wiedzy o roli duchowienstwa zakonnego w prowadzonej
wowczas walce narodu o wyzwolenie z niewoli. Elzbieta Orzechowska zdo-
fata przebi¢ si¢ przez gaszcz materiatu erudycyjnego i odkryla wiele zupetnie
nowych watkow badawczych. Jej publikacja jest powaznym osiggnigciem
naukowym, a zarazem bardzo cieckawa lektura nie tylko o przesztosci Rado-
mia 1 okolic.

Rozdziat I ma charakter wprowadzajacy. Na szerszym tle dziejéw Koscio-
ta w Polsce kresli Rys historyczny klasztoru ojcow bernardynow. Rozdziat 11
przedstawia zaangazowanie zakonnikow z konwentu radomskiego w manife-
stacje religijno-patriotyczne lat 1860 1 1861. Ukazana jest tu geneza wydarzen,
a takze korzenie ruchu spiskowego na badanym terenie. Rozdziat III to kon-
tynuacja tematyki przedpowstanczej. Jego trescig jest dziatalnos¢ patriotycz-
na bernardynow w 1861 i1 1862 r., czyli po wprowadzeniu stanu wojennego.
Zawartos¢ rozdziatu II i III jest niezbedna do zrozumienia gtownego, IV roz-
dziatu dzieta. Nosi on tytut Konwent radomski w okresie Powstania i represji
popowstaniowych (1863-1864).
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Stusznie dr Elzbieta Orzechowska stwierdza, ze zakonnicy omawianego
konwentu brali aktywny udziat w ruchach patriotyczno-spiskowych rodzacych
si¢ w Krolestwie Polskim, a przede wszystkim w roznych formach dziatan na
rzecz Powstania. Niemal wszystkie istniejace wowczas na ziemiach polskich
zakony i zgromadzenia zakonne wziety udzial w Insurekcji. Wiedziata o tym
takze zachodnia opinia publiczna. Austriacki dziennik ,,Der Botschafter” do-
nosit 10 grudnia 1864 r.: ,,Niemata jest liczba zakonnikow, ktorzy z mieczem
w jednej, a z krzyzem w drugiej rece w imi¢ Chrystusa nawotuja lud do walki,
prowadzac thumy na rzez i btogostawigc sztylety”. Nietrudno wyczyta¢ w tym
stwierdzeniu tendencyjne oskarzenie, wlasciwe owczesnej prasie rosyjskiej,
ktéra kolportowala na Zachodzie poglad o masowym poparciu dla Powstania
ze strony zakonnikow. Biorac globalnie, w taki czy inny sposob, zryw zbroj-
ny popierato, zaleznie od zgromadzenia, od 20 do 70 procent zakonnikow.
Szczegolnie ofiarnym udzialem wstawili si¢ bernardyni, zwlaszcza ich kon-
wenty w Warszawie i w Radomiu. Warto zatem zacytowacé jeszcze wiedenska
,,Die Presse”, ktora 30 wrze$nia 1863 r. pisata o ,,zespoleniu chrzescijanstwa
katolickiego w ogole, a zakonnikdéw i mnichow w szczegdlnosci, z rewolucja
w Polsce”.

W ramach represji za poparcie udzielane Powstaniu rzad carski naktadat
na placowki zakonne coraz to nowe kontrybucje. Wtadze staraty si¢ syste-
matycznie ogranicza¢ dziatalno$¢ zakondéw do ram budynkow klasztornych,
a takze ingerowaly wprost w wewngtrzne zycie wielu domoéw zakonnych (por.
s. 78-83). Byty to wstepne zapowiedzi majacej wkrotce nastapi¢ likwidacji za-
kondéw. Ten bolesny dla klasztoréw cios ze strony zaborcy jest ukazany w roz-
dziale V. Autorka opisuje w nim drobiazgowo, jak przebiegata kasata klasztoru
radomskiego w nocy z 27 na 28 listopada 1864 r. (por. s. 85-86). Wiele miejsca
poswigca tez grabieniu przez Rosjan mienia zakonnego. Pozytywna decyzja
wladz zaborczych bylo przekazanie bogatego ksiggozbioru radomskich ber-
nardynéw bibliotece Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Stato si¢ to
mozliwe dzigki zabiegom biskupa sandomierskiego Jozefa Michata Juszyn-
skiego. W ten sposob udato si¢ ocali¢ czgsto niezwykte dobra polskiej kultury.

Dzieto zamyka rozdziat VI Klasztor bernardynski miejscem pamigci o bo-
haterach powstania 1863 r. W klasztorze bernardynow znalazt si¢ miedzy in-
nymi sarkofag putkownika Dionizego Czachowskiego, jednego z bohaterskich
dowo6dcow Powstania Styczniowego.

Nawet tak krotka charakterystyka pracy potwierdza kompetencje Autorki
i dowodzi, Ze poszerzyta ona znacznie wiedz¢ na temat Powstania Stycznio-
wego w ogole, a zwlaszcza w Radomiu i na ziemi radomskiej, oraz udziatu



RECENZIJE I OMOWIENIA 255

w nim duchowienstwa. Imponujace jest panowanie Elzbiety Orzechowskiej
nad pokaznym i wielowatkowym materiatem. Umiejetnie ukazala ona udziat
bernardynow radomskich w Powstaniu 1863/64 r.

W recenzowanej ksigzce zamieszczonych jest wiele ogromnie interesuja-
cych ilustracji z epoki. Niektore sa publikowane po raz pierwszy.

Szkoda, ze Wydawnictwo nie zatroszczylo si¢ o obcoj¢zyczne streszcze-
nie; dzigki niemu to warto§ciowe poznawczo studium mogloby trafi¢ do jesz-
cze szerszego obiegu naukowego.

Jak zaznaczono juz wczesniej, praca zashuguje na pelne uznanie z wielu
wzgledoéw. Szczegodlnie wazny wydaje si¢ jeden powdd, ktory nalezy mocno
podkresli¢. Autorka pisata na temat, wydawatoby si¢, juz dobrze znany, wy-
eksploatowany przez badaczy. Okazalo si¢ jednak, Zze znalazla jeszcze wiele
nowego. Jest to najlepszy z mozliwych argumentow, by zachg¢cac czytelnika
do zapoznania si¢ z tg bardzo interesujaca monografia.

Doktor Elzbieta Orzechowska to wieloletni zastuzony profesor historii
w szkolach S$rednich. Jej byli uczniowie znacza juz wiele w polskiej nauce
i w zyciu spotecznym. Zdobywaja nagrody i cieszg si¢ uznaniem. Rowniez
praca dydaktyczno-naukowa charyzmatycznego pedagoga, jakim jest Elzbieta
Orzechowska, byla wielokrotnie na rézny sposob doceniana zarowno przez
wiladze lokalne Radomia i regionu, jak i przez kompetentne czynniki central-
ne, m.in. przez Ministerstwo Edukacji Narodowej. Jako autorka kilku ksigzek
i wielu artykulow naukowych dotyczacych historii regionalnej i calej Polski
ksztattuje bowiem $swiadomos¢ narodowa Polakow, ostatnio coraz czgsciej ce-
lowo pozbawianych rzetelnej wiedzy historycznej, co grozi zanikiem poczucia
naszej tozsamosci.






KS. LUKASZ KRUCKI

1l primate di Polonia card. August Hlond di fronte ai grandi conflitti dell’epoka:
la Seconda guerra mondiale e la guerra fredda/ Prymas Polski August Hlond
wobec wielkich konfliktow epoki: drugiej wojny swiatowej i zimnej wojny,
red. L. Kuk i S. Zimniak, Roma 2012, ss. 261.

W galerii arcybiskupow gnieznienskich i prymasow Polski, w ktorej nie
brakuje pasterzy wybitnych, posta¢ kard. Augusta Hlonda zajmuje miejsce
poczesne. Hierarcha ten zaskarbit je sobie nie tyle dzigki cechom osobistym,
cho¢ i te uyymowaty juz osoby mu wspoétczesne!, co raczej dzieki dokonaniom
na polu duszpasterskim i politycznym. Wystarczy przywota¢ czas, w ktorym
przyszto mu peic¢ postuge biskupig: okres umocnienia i stabilizacji odra-
dzajacej si¢ polskiej panstwowosci, czas drugiej wojny Swiatowej 1 wreszcie
poczatkowy etap powojennego ,tadu” zaprowadzonego za pomocg sowie-
ckich bagnetéw, by przekonac sie, ze pontyfikat prymasowski salezjanskiego
kardynata obfitowat w znamienne wydarzenia tak dla panstwa polskiego, jak
i dla funkcjonujacego w nim Kosciota katolickiego. Nic wigc dziwnego, ze
osoba i dzieto Augusta Hlonda skupity na sobie zainteresowanie wielu ba-
daczy. W gronie tym znalezli si¢ m.in.: Marian Banaszak?®, Stanistaw Kosin-
ski®, Tomasz Serwatka*, Jerzy Pietrzak®, czy tez Stanistaw Wilk®. Niestety,
mimo ich aktywno$ci naukowej, z przykrosciag nalezy odnotowac, iz prymas

"' 1. Posadzy, Sylwetka duchowa ks. kardynata Augusta Hlonda, ,Nasza Przeszto$¢”
42 (1974), s. 281.

2 M. Banaszak, Kardynal August Hlond jako arcybiskup gnieznieriski i poznarski w latach
1926-1939, w: W stuzbie Kosciota poznanskiego. Ksigga pamigtkowa na 70-lecie urodzin arcybi-
skupa metropolity dr. Antoniego Baraniaka, red. L. Bielerzewski, Poznan-Warszawa-Lublin 1974,
s. 229-265.

3 S. Kosinski, August Hlond 1926-1948, w: Na stolicy prymasowskiej w Gnieznie i Poznaniu.
Szkice o prymasach Polski w okresie niewoli narodowej i w II Rzeczpospolitej, red. F. Lenort,
Poznan 1982, s. 316-369.

4 T. Serwatka, Koncepcje spoteczno-polityczne Prymasa Polski Augusta Hlonda (1926-
1948), Poznan 2006.

5 J. Pietrzak, Pelnia prymasostwa. Ostatnie lata prymasa Polski kardynala Augusta Hlonda
1945-1948, t. 1-2, Poznan 2009.

¢ S. Wilk, Archidiecezja gnieznieniska w Il Rzeczpospolitej. Administracja archidiecezji pod
rzqdami prymasow kard. Edmunda Dalbora i Augusta Hlonda, Lublin 1987.
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Hlond nie doczekat si¢, jak dotad, peinej biografii. Nie mozna tu wprawdzie
zapomnie¢ o opracowaniu monograficznym Witolda Maleja’, ono jednak ze
wzgledu na czas powstania, jak i wykorzystang skromng bazg¢ zrodtowa nie
spelnia wspotczesnych oczekiwan. Luke t¢ pragneli zapehi¢ redaktorzy wy-
dawnictw zbiorowych po$wieconych salezjanskiemu kardynatowi®, cho¢ i im
nie udato si¢ przygotowac oczekiwanego dzieta, jednak znacznie przyblizy-
li czytelnikowi posta¢ i dokonania tego wybitnego hierarchy. Wspomniane
publikacje, przygotowywane najczgsciej z racji obchodow kolejnych rocznic
zwigzanych z zyciem i dzialalnoscig kard. Hlonda, lub tez stanowigce zapis
tematycznych konferencji, staraty si¢ odpowiedzie¢ na podstawowe pytanie:
jaki byt wklad drugiego prymasa Polski odrodzonej w rozwoj katolicyzmu na
ziemiach polskich, a jaki w normalizacje stosunkow miedzy panstwem a Kos-
ciotem (szczegdlnie po zakonczeniu II wojny Swiatowej)? Zadanie to posta-
wila sobie réwniez za cel ksigzka: Il primate di Polonia card. August Hlond di
fronte ai grandi conflitti dell’epoka: la Seconda guerra mondiale e la guerra
fredda/ Prymas Polski August Hlond wobec wielkich konfliktow epoki: drugiej
wojny swiatowej i zimnej wojny, poswigcona schytkowym latom dziatalnosci
prymasa Augusta Hlonda.

Wspomniana publikacja, stanowiaca zapis jednodniowej migdzynarodo-
wej sesji naukowej, ktora odbyta sic w Rzymie 14 XII 2009 r., sktada si¢ ze
wstepu, szesciu referatow (artykulow), uwag koncowych i aneksu, ktorym
jest nota biograficzna bohatera pracy przygotowana przez ks. Stanistawa Zim-
niaka. Nalezy podkresli¢, ze kazdy z przygotowanych tekstoéw opublikowany
zostal w dwoch wersjach jezykowych: wloskiej i polskiej, a opracowanie Ru-
dolfa Grulicha (o postrzeganiu kard. Hlonda przez Niemcow) i aneks biogra-
ficzny dodatkowo zaopatrzono w thumaczenie na jezyk niemiecki. Dzigki temu
ksigzka stala si¢ dostgpna dla szerszego grona czytelnikow, ktorzy wiladaja
jezykami kongresowymi.

Pierwszy artykut, ktory wyszedt spod pidra Cosimo Semeraro SDB, za-
tytutlowany: Pio XII e il primate August Jozef Hlond dati acquisiti e orienta-
menti. Per ulteriori ricerche, s. 15-31 (Pius XII i prymas August Jozef Hlond.
Stan badan i postulaty badawcze, s. 32-51), zostal po§wigcony relacjom mig-
dzy kardynatami Hlondem a Pacellim (pdzniejszym papiezem Piusem XII).

7 W. Malej, Kardynat August Hlond, prymas Polski, Rzym 1965.

¢ Do tej grupy publikacji mozna zaliczy¢ numer tematyczny ,,Naszej Przesztosci” 42 (1974),
jak i ksiazki: Il cardinale August J. Hlond, Primate di Polonia (1881-1948). Note sul suo operato
apostolich, red. S. Zimniak, Las-Roma 1999; Kardynal August Hlond 1881-1948. Pasterz — na-
uczyciel — swiadek, red. M. Grygiel, Poznan 2010.
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Autor za swoj podstawowy cel przedtozyt ukazanie pozycji prymasa Polski
w Watykanie, a jeszcze bardziej w kregach Kurii rzymskiej. Z tej tez racji
tekst zostat przygotowany zgodnie z kluczem tematyczno-chronologicznym,
a jego poszczegdlne czgsci odpowiadaja nastgpujacym trzem okresom: cza-
sowi poprzedzajacemu kreacj¢ kardynalska Augusta Hlonda, czasowi od wia-
czenia prymasa Polski do Kolegium Kardynalskiego po konklawe 1939 r.,
oraz czasowi obejmujacemu pontyfikat Piusa XII, do $mierci kard. Hlonda
(22X 1948 1.).

Analizujac tekst Cosimo Semeraro, nalezy stwierdzi¢, iz autor za wszel-
ka ceng staral si¢ przekona¢ do racji, iz migdzy prymasem Polski a kard. Pa-
cellim/papiezem Piusem XII nawigzata si¢ ni¢ sympatii, a nawet przyjazni,
ktorej nic nie bylo w stanie zmaci¢. Sympatia niewatpliwie byla, ale czy byla
ona bezgraniczna? Wystarczy przywota¢ audiencj¢ papieska z 30 IX 1939 r.,
w ktorej uczestniczyt kard. Hlond, gdy prymas nie zostal dopuszczony do gto-
su, cho¢ chciat przedstawi¢ sytuacje walczacego kraju’, czy tez napieta sytua-
cj¢ w czasie, kiedy salezjanski kardynal naduzyt specjalnych pelnomocnictw
uzyskanych 8 VII 1945 r. i ustanowil administratorow apostolskich na tzw.
Ziemiach Odzyskanych!?. O tym autor milczy. Do swoich racji przekonuje cy-
tatami z encykliki Summi pontificatus z 20 X 1939 r. (méwigcymi m.in. o mg-
czenstwie okupowanej Polski), czy tez chronologicznym wykazem papieskich
audiencji, w ktorych uczestniczyt kard. Hlond (s. 45-46). Rzetelnie jednak do-
daje, ze nie zna atmosfery ich przebiegu. Takie potraktowanie tematu wynika
zapewne z faktu, iz autor nic wyszedl w swoich badaniach poza obiegowe
publikacje (np. autorstwa Enrico dal Covolo), nie méwiac juz o skorzystaniu
ze stosownych materialow zrédtowych. Temat ten, cho¢ godny uwagi, wyma-
ga jeszcze dopracowania.

Autorem drugiego opracowania: I/ primate di Polonia, cardinale August
Hlond, in Francia (1940-1944), s. 52-65 (Prymas Polski kardynal August
Hlond we Francji (1940-1944), s. 66-80) jest Witold Zahorski. Jak juz sam
tytul wskazuje, artykut zostal chronologicznie osadzony w czasie II wojny
Swiatowej, a szczegdtowo poswiecony pobytowi kard. Hlonda we Francji'’.

° Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwdoch ostatnich wiekéw, Warszawa 1983, s. 493-494.

10°J. Pietrzak, Dziatalnosé kard. Augusta Hlonda jako wystannika na Ziemiach Odzyskanych
w 1945 r., ,Nasza Przeszto$¢” 42 (1974), s. 242.

" Tematowi temu poswigcono juz sporo uwagi. Zob. m.in. A. Baraniak, Misja opatrznos-
ciowa kardynata prymasa Hlonda w okresie wojny Swiatowej 1939-1945, ,Nasza Przesztos¢”
42 (1974), s. 169-194; J. M. Roth, Spoleczno-polityczna dziatalnos¢ prymasa Polski Augusta
Hlonda w latach 1939-1945, Torufn 2009.
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Azeby lepiej nakresli¢ ten etap zycia i dziatalno$ci salezjanskiego kardynata,
autor pokusit si¢ o przedstawienie tta historycznego, z uwzglgdnianiem loséw
i potozenia Kosciota w okupowanej Polsce. W tym celu dokonal omdéwienia
poszczegolnych jednostek administracyjnych utworzonych na ziemiach zajg-
tych przez okupantéw: III Rzesze i ZSRR, jak i stosowang przez nich polityke
ekstremistyczna, zastrzegajac jednoczesnie, ze kard. Hlond od 17 IX 1939 do
20 VII 1945 r., cho¢ utozsamiat si¢ z cierpieniami narodu polskiego, przebywat
jednak poza granicami Polski. Jako Ze ten okres Zycia prymasa nie byt jedno-
rodny, stad tez zastosowana zostala periodyzacja, ktora odniosta si¢ do miejsc
pobytu Hlonda: Rzym (IX 1939 — VI 1940), Lourdes (VI 1940 — VI 1943),
opactwo Hautecombe (VI 1943 — 11 1944), jak i finalnego etapu wychodzstwa:
internowania przez Gestapo (II 1944 — IV 1945). Mimo ze autor skupit si¢ na
okresie od czerwca 1940 do lutego 1944 r., to jednak nie brak dygresji wykra-
czajacych poza ten przedziat czasu. Pragnat bowiem na podstawie wykorzy-
stanych tekstow zrodlowych (w wigkszosci pochodzacych z Acta Hlondiana)
przedstawi¢ zaangazowanie hierarchy na wielu ptaszczyznach zycia religijne-
go i politycznego. W tym celu ukazane zostaly dziatania prymasa zmierzajace
do podjecia powszechnej ekspiacji za grzechy. Przedstawione zostaly pryma-
sowskie plany odbudowy kraju ze zniszczen wojennych. Uwypuklone zostaly
rowniez intencje salezjanskiego kardynata, azeby zazegnaé niebezpieczenstwo
rozbratu miedzy polskimi katolikami a Stolicg Apostolska (s. 71). Przezycia
wojenne Augusta Hlonda wptynely rdwniez na wysunigcie przez niego — co
podkresla Witold Zahorski — koncepcji przywrdocenia w Polsce monarchii,
gdyz jak sam prymas twierdzil: ,,nie mieliSmy szczgscia do prezydentow”
(s. 72), przy jednoczesnym restytuowaniu urzedu interreksa, ktory po wojnie
on sam mialby piastowaé, azeby przywrécic¢ tad i porzadek moralny zbudo-
wany na katolicyzmie. Wyrazem troski o nalezyte podej$cie do spraw sacrum
bylo réwniez opublikowanie w 1943 r. pracy zatytutowanej Défi (Wyznanie),
w ktorej Hlond zawarl obraz przesladowania religii, piszac m.in.: ,,Policja
przebrana w szaty liturgiczne organizowata publiczne orgie, podczas ktdrych
taficzono, gwatcono mtode dziewczyny, zabijano Zydow, strzelano w strong
pomnikdéw §wietych, rozbijano obrazy Zbawiciela” (s. 76). Takie sytuacje wy-
muszaty na prymasie wyrazenie kategorycznego sprzeciwu. I sprzeciw ten, co
stusznie podkresla autor artykulu, byt wyrazany za pomocg ostrego, sugestyw-
nego jezyka. Wielokrotnie w czasie wojny salezjanski kardynat nagtasnial akty
bestialstwa dokonywane na narodzie polskim i zydowskim: masowe egzeku-
cje, funkcjonowanie obozéw koncentracyjnych, deportacje. Co wigcej, mimo
propozycji Niemcow, nie zgodzit si¢ na wspotprace, pozostajac wierny ideom,



RECENZIJE I OMOWIENIA 261

ktore wyznawat. Okres proby, ktorym byt dla Hlonda czas wojennej tutacz-
ki, odcisnagt na nim pigtno, gdyz jak sam po wojnie napisal — a co przytacza
autor artykutlu — ,,Przeszedtem przez osamotnienie, upokorzenie, nieczystosc,
depresj¢ poniekad $mier¢, bo musialem si¢ zdystansowaé od tego co byto,
musialem wiele pogladow zmieni¢, wielu naby¢ i poglebi¢, musiatem nabraé
innego spojrzenia [...]. Jakzez to bylo cigzko czeka¢ i czeka¢, gdy w kraju
dokonywaly si¢ przewroty, jedyne w jej dziejach. Ale w pokorze, cierpliwosci
i z wiarg trzeba bylo odczeka¢ godziny bozej. To wszystko nauczyto mnie
bardzo wielu rzeczy, oderwato mnie od innych, skierowato mnie na grunt re-
alny, prawdziwy, historyczny, leczac ze zludzen, z pomylek w perspektywie,
z pewnej nierealno$ci polotow. Musiatem zamilkngé, znikna¢, ustapic¢ ze swej
roli” (s. 79). Slowa te, stusznie przez autora przywotane, odzwierciedlaja nie
tylko kondycj¢ psychiczng prymasa Polski, ale rowniez znacznej czgsci spote-
czenstwa polskiego doswiadczonego przez dziatania okupanta hitlerowskiego
i stalinowskiego.

Trzeci referat, autorstwa Stanistawa Zimniaka SDB, nosi tytut: La posizio-
ne del primate August Hlond nei confronti dei totalitarismi: nazista e sovietico,
s. 81-103 (Stanowisko prymasa Augusta Hlonda wobec systemow totalitar-
nych: nazistowskiego i sowieckiego, s. 104-127) i podejmuje tematyke zwigza-
ng z kluczowym problemem, jakim byly dyktatury totalitarne w dziejach dwu-
dziestowiecznej Europy. Artykut sktada si¢ ze wstepu, pigciu zagadnien przed-
stawionych w porzadku chronologicznym: Pierwsze zetkniecie sie Hlonda jako
salezjanina i biskupa slgskiego z ruchem socjalistycznym, komunistycznym
i ideologiq marksistowskq; Prymasowskie nauczanie w sprawach koncepcji
panstwa; Jednoznaczne potepienie sowieckiego komunizmu i niemieckiego na-
rodowego socjalizmu jako zagrozen dla ludzkosci; Kardynal Hlond jak promo-
tor przyjaznych stosunkow miedzy narodami: priorytet Niemcy; Lublana: pro-
rocze, niewystuchane oredzie w przeddzien wybuchu wojny i podsumowania.
Ramy czasowe tegoz referatu obejmuja lata 1907-1939, a wigc pokrywaja si¢
z czasem od przybycia Augusta Hlonda do Przemysla (latem 1907 r. przyszty
prymas zetknat si¢ w grodzie nad Sanem z pierwszymi atakami socjalistow
na powstajacg wowczas placowke salezjanska) do wygloszenia przemowie-
nia radiowego w Rzymie po upadku walczacej Polski (28 1X 1939 r.). Baza
zrédlowg przy redakcji tegoz tekstu staty si¢ drukowane wypowiedzi pryma-
sa zamieszczane najczesciej w urzegdowym organie archidiecezji gnieznien-
skiej 1 poznanskiej: ,,Miesi¢gczniku Koscielnym Archidiecezji Gnieznienskiej
i Poznanskiej”, jak i pracach samoistnych (np. A. Hlond, Na strazy sumienia
Narodu. Wybor pism i przemowien, red. O. Halecki, Nowy Jork 1951). Zasto-
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sowana metoda sprawita, ze autor skupit si¢ na powszechnie znanych tekstach:
listach pasterskich (O chrzescijanskie zasady zycia panstwowego z 5 111 1932 1.
i O katolickie zasady moralne z 29 11 1936 r.) i przemdwieniu wygloszo-
nym w Lublanie z okazji VI Miedzynarodowego Kongresu Chrystusa Krola
(30 VII 1939 r.). Niemniej zaprezentowane fragmenty pism prymasa, jak i ich
analiza pozwolily autorowi zaprezentowa¢ zasadnicze poglady salezjanskie-
go kardynata na tematy zwiagzane z ustrojem panstwa, pozycja spoteczenstwa
i odniesieniem cztowieka do czlowieka. Wysuniete przez ks. Stanistawa Zim-
niaka wnioski wskazuja, ze kard. Hlond od poczatku swojej duszpasterskiej
dzialalnos$ci stawal w opozycji do wszelkiej masci ruchdéw socjalistycznych.
Twierdzil, ze ,,panstwo wywodzi si¢ z natury ludzkiej”, a tej definicji panstwa
przeczyty ideologie totalitarne, ktore staraty si¢ podporzadkowaé cztowieka
panstwu. Nauczanie prymasa nie bylo jednak wyrazem jego osobistych prze-
myslen, lecz wyptywalo z nauki Kosciota, ktora salezjanski kardynat nieza-
chwianie zachowywat i niestrudzenie propagowal. Wyrazem tego byto m.in.
wygtoszone w Lublanie przemdwienie, w ktorym ostrzegat przed rosngcymi
w site pogladami o potgdze poganskiego neopanstwa (III Rzesza, ZSRR), kto-
re w konsekwencji prowadzily do kataklizmu niszczacego $wiatowy porza-
dek i1 zaprowadzenia powszechnej anarchii. W shusznej opinii ks. Stanistawa
Zimniaka kard. Hlond stat si¢ heroldem zapowiadajacym niechybny koniec
pewnej epoki, ale ktory spogladajac z wiarg w przysztos¢ wierzyl, ze uda si¢
odbudowac¢ na $§wiecie zatracony tad i doprowadzi¢ ludzko$¢ do ,,nowego hu-
manizmu zasadzajacego si¢ na przestaniu Ewangelii” (s. 125).

Kolejny, czwarty referat — I/ cardinale August Hlond [’organizzatore di
vita ecclesiale nella Polonia del dopoguerra. Le facolta specialissime papa-
li del primate per la Polonia (8 VII 1945), s. 128-142 (Kard. August Hlond
Jjako organizator Zycia kosScielnego w Polsce po Il wojnie Swiatowej. Nadzwy-
czajne uprawnienia papieskie dla prymasa Polski (8 VII 1945), s. 143-157)
— przygotowal ks. Stanistaw Wilk. Ten salezjanski historyk Kosciota, znawca
problematyki zwigzanej z zyciem i dziatalno$cia kard. Hlonda, skupit si¢ na
problematyce zwiagzanej z zakresem nadzwyczajnych uprawnien, ktore pry-
mas Polski otrzymat od Piusa XII 8 VII 1945 r. Zagadnienie tychze uprawnien
byto juz w nauce podnoszone kilkakrotnie, nadal jednak budzi wiele kontro-
wersji i ambiwalentnych ocen'?. Niewatpliwa zastugg ks. Stanistawa Wilka
jest natomiast, iz swoj artykut opracowal na podstawie archiwaliéw przecho-

12 J. Pietrzak, Dziatalnosé¢ kard. Augusta Hlonda jako wystannika na Ziemiach Odzyskanych
w 1945 1., ,Nasza Przeszto$¢” 42 (1974), s. 248-249.
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wywanych w Archivo della Sacra Congregatio pro Negotiis Ecclesiasicis Ex-
traordinariis. Stad tez wnioski wyptywajace z opublikowanej rozprawy maja
wyjatkowe znaczenie dla badan nad organizacjg koscielng na ziemiach pol-
skich po zakonczeniu Il wojny $§wiatowej, aczkolwiek przez tegoz badacza
byly juz ogloszone®®. Niewatpliwym atutem tekstu jest klarowny wyktad,
ktéry zostat podporzadkowany czterem punktom: Geneza nadzwyczajnych
uprawnien, Zakres i tres¢ nadzwyczajnych petnomocnictw, Wykonanie dekretu
przez kard. Hlonda, Stolica Apostolska wobec decyzji kard. Hlonda. Zazna-
czy¢ nalezy, ze pelnomocnictwa, ktore otrzymat prymas Hlond byly uwarun-
kowane trudng sytuacjg geopolityczng w Europie Srodkowowschodniej, tzn.
na skutek porozumien jaltanskich Polska utracita tereny potozone za Bugiem,
otrzymujac w zamian tzw. Ziemie Odzyskane: Dolny Slask, Slask Opolski,
Pomorze Zachodnie i Mazury. Zamiana ta nie tylko niwelowata przedwojenna
strukturg panstwa polskiego, ale rowniez negatywnie wptywala na stosunki
kos$cielne. Zaprzepaszczata uregulowang w okresie migdzywojennym struk-
ture diecezjalng. Poza nowymi granicami Polski znalazly si¢ stolice biskupie
w Wilnie, Pinsku, Lucku i we Lwowie'*. Na ziemiach pozyskanych trzeba
bylo natomiast tworzy¢ nowg struktur¢ administracyjna, co w rzeczywisto-
$ci rodzacego si¢ panstwa komunistycznego stanowito trudne zadanie. Stad
tez 8 VII 1945 r. Stolica Apostolska udzielita prymasowi Polski specjalne
uprawnienia, ktore miaty mu utatwi¢ podejmowanie koniecznych dziatan's.
Udzielone pelnomocnictwa byty rozlegte, cho¢ wylaczaty kwestie zwigzane
z udzieleniem dyspensy ,,0d prawa celibatu, od malzenstwa niedokonanego
oraz od przeszkody powinowactwa w pierwszym stopniu w linii prostej po
dokonaniu malzenstwa. Z uprawnien prymasa wytaczono takze prawo mia-
nowania biskupow. W tym ostatnim przypadku jednak dekret stwierdzat, ze
jezeli wakujacej diecezji nie bgdzie mozna powierzy¢ wikariuszowi kapitulne-
mu, nalezy mianowa¢ administratora apostolskiego ad natum Sanctae Sedis”
(s. 145-146). Istotnym problemem okazat si¢ jednak zasigg terytorium, na kto-
rym miat obowigzywaé wspomniany dekret. Enigmatyczne okre$lenie in tutto
il territorio polacco w 6wczesnej sytuacji politycznej bylo mylace. Wpraw-

13°S. Wilk, 1l cardinale August Hlond Organizzatore delia vita ecclesiastica in Polonia
(Kardynal August Hlond — organizator zycia koscielnego w Polsce), w: Il cardinale August
J. Hlond, Primate di Polonia (1881-1948). Note sul suo operato apostolico, red. S. Zimniak, Las-
Roma 1999, s. 75-86.

14 7. Zielinski, Dyplomacja polska wobec Watykanu w latach 1945-1989, w: Historia dyplo-
macji polskiej, t. 6, red. W. Materski i W. Michowicz, Warszawa 2010, s. 896.

15 J. Pietrzak, Dzialalnos¢, s. 197-198.
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dzie prymas uzyskat zapewnienie, ze jego wladzy bedzie podlegato teryto-
rium Polski zarowno w granicach sprzed 1939 r., jak i to uzyskane na mocy
porozumien jattansko-poczdamskich, jednak Stolica Apostolska oczekiwata,
ze salezjanski kardynat bedzie postgpowat z rozwaga, szczegdlnie w stosunku
do ziem zachodnich (s. 146). Zalecana roztropno$¢ miata na celu powstrzy-
manie pochopnych dziatan, ktére zmierzatyby do ustanowienia na Ziemiach
Odzyskanych zmian w dotychczasowej strukturze administracyjnej. Te mogly
nastapic¢ za zgoda Watykanu po zawarciu trwatego pokoju i ostatecznej regu-
lacji granic mi¢dzypanstwowych. Gdy jednak prymas Hlond wrocit do Polski,
przekonat si¢, ze w pierwszym rzedzie nalezy unormowaé sprawy zwigzane
z administrowaniem spraw koscielnych na ziemiach zachodnich. Od sierpnia
1945 r. zaczat ustanawia¢ administratoréw apostolskich: ks. Andrzeja Wronke
(dla diecezji gdanskiej i chelminskiej), ks. Teodora Benscha (dla diecezji war-
minskiej), ks. Bolestawa Kominka (dla Slaska Opolskiego), ks. Karola Milika
(dla Dolnego Slgska) i ks. Edmunda Nowickiego (dla Ziemi Lubuskiej, Pomo-
rza Zachodniego i Wolnej Pratatury Pilskiej). Cho¢ podpisane przez niego de-
krety nosity date 15 VIII 1945 r., to jednak miaty obowiagzywac od 1 IX tegoz
roku. Powyzsze posuni¢cie kardynata — jak shusznie zauwaza ks. Stanistaw
Wilk — wywotato istotny zgrzyt, gdyz ustanowieni administratorzy przejeli ju-
rysdykcje, ktora przynalezata do innych duchownych: na Dolnym Slasku do
ks. Ferdynanda Piontka, w Wolnej Prataturze Pilskiej do ks. Johanna Bleske,
w diecezji gdanskiej do bp. Karola Spletta, w diecezji warminskiej do bp. Ma-
ximiliana Kallera, na Ziemi Lubuskiej i Pomorzu Zachodnim do bp. Konrada
von Preysinga. Wprawdzie Hlond rozpoczat jednoczesna akcj¢ pozyskiwania
zrzeczen. Byly to jednak akty — przynajmniej w czgsci — wymuszone, a do tego
nie wszyscy prawowici rzadcy o sprawie zostali wiasciwie zawiadomieni (np.
do biskupa Preysinga w Berlinie zostat wystany jedynie list zawierajacy sto-
sowng prosbe). Nic wiec dziwnego, ze dziatalno$¢ prymasa na tej ptaszczyznie
spotkata si¢ z ostrg krytyka ze strony hierarchow niemieckich i czechostowa-
ckich, a pdzniej takze Stolicy Apostolskiej. Jak relacjonuje ks. Stanistaw Wilk,
na nic zdaty si¢ thumaczenia salezjanskiego kardynata, ze tego wymagata sytu-
acja i dobro duszpasterskie wiernych zamieszkujacych tzw. Ziemie Odzyska-
ne. Watykan pozostal nieugicty. Swoja dezaprobatg wobec dyspozycji Hlonda
wyrazit poprzez odmowg udzielenia desygnowanym administratorom apostol-
skim $wigcen biskupich. Gdy 18 II 1946 r. na konsystorzu do godnosci kar-
dynalskiej zostal podniesiony arcybiskup metropolita krakowski Adam Sapie-
ha, stworzyto to okazj¢ do odwotania posiadanych przez Hlonda specjalnych
pelnomocnictw, a w ich miejsce przyznania nowych dla obu kardynatow. Na
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mocy wewngtrznych porozumien ustalono, ze hierarcha krakowski swoja wia-
dza obejmie prowincje krakowska i lwowska, podczas gdy pozostate teryto-
rium Polski podlega¢ bedzie jurysdykeji prymasa Polski. Stan ten utrzymat si¢
do $mierci prymasa, a wigc do 22 X 1948 r. Spogladajac na dzialania prymasa
Hlonda w dziedzinie organizacji zZycia religijnego na ziemiach polskich po za-
konczeniu wojny, stuszna wydaje si¢ konkluzja autora artykuhu, ktéry stwier-
dzit: ,,Wbrew dziataniom wtadz polskich i oskarzeniom ze strony niemieckiej
dzieto kard. Hlonda nie zostalo zaprzepaszczone. Na fundamencie przezen
zbudowanym papiez Pawet VI bullg Episcoporum Poloniae coeus z 28 czerw-
ca 1972 r. ustanowil stala organizacj¢ koscielng na ziemiach zachodnich i po6t-
nocnych. Decyzj¢ kard. Hlonda nalezy z calg pewnoscia zaliczy¢ do jednych
z najwazniejszych w powojennych dziejach Kosciota katolickiego w Polsce”
(s. 155-156). Tekst ks. Stanistawa Wilka jest wyjatkowo wartosciowy, aczkol-
wiek trzeba stwierdzié, iz autor na s. 148 popetnit btad, méwiac, ze ks. Andrzej
Wronka zostat administratorem ,,dla dwoch diecezji: gdanskiej i pelplinskiej”.
Duchowny ten administrowat diecezje gdanska i chelminska. Diecezja pel-
plinska zostata ustanowiona w 1992 r. na mocy bulli Jana Pawta II Totus Tuus
Poloniae populus 1 objeta potnocng cz¢s¢ dawnej diecezji chelminskie;j.
Nowatorski charakter ma artykul Rudolfa Grulicha: // cardinale August
Hlond visto dalla prospettiva Tedesca, s. 158-169 (Kardynal August Hlond
widziany oczami Niemcow, s. 170-182; Kardinal August Hlond aus Deutscher
sicht, s. 183-195). Autor tego opracowania podejmuje w swoim tekscie pole-
mike z dotychczasowym obrazem prymasa Hlonda zakorzenionym w histo-
riografii niemieckiej. Dla wielu Niemcoéw posta¢ polskiego hierarchy nadal
budzi negatywne skojarzenia, gdyz wigzana jest z trauma wysiedlencow z te-
ren6w nadodrzanskich oraz z Prus Wschodnich, i cho¢ duchowny ten nie miat
nic wspolnego z decyzjami poczynionymi w Jalcie i Poczdamie, to jednak na
nim w znacznej mierze spocz¢to odium odpowiedzialnosci za te wydarzenia.
Jeszcze w 1988 1., a wiec 40 lat po $mierci Hlonda, Franz Scholz w ksigzce
pt. Zwischen Staatsrdson und Evangelium obwiniatl prymasa Polski o prze-
prowadzenie czystki etnicznej na terenach ,,niemieckiego Wschodu” poprzez
wypedzenie z niego ponad 8 mln Niemcoéw (!), co byto nieprawda. Jednakze
wypedzeni czuli si¢ pokrzywdzeni, tak jak i ich duchowi przewodnicy, ktorzy
musieli z dnia na dzien opusci¢ swoje dotychczasowe osrodki duszpasterskie.
Znamienne jest, ze od 1946 r. w Niemczech propagowano duszpasterstwo wy-
pedzonych, na ktérego czele stali kolejno hierarchowie: bp Maximilian Kaller,
kard. Josef Frings, bp Ferdynand Dirichs, pratat Franz Hartz, bp Julius Dopf-
ner, bp Heinrich Janssen, bp Gerhard Pieschl, a od 2009 r. bp Reinhard Hauke.
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Duszpasterstwo to podejmowato i podejmuje zadanie kultywowania tradycji
wyniesionych z rodzinnych stron, a jednoczes$nie stoi mocno w opozycji do
planéw beatyfikacyjnych kard. Hlonda. Stad tez tekst autorstwa Rudolfa Gru-
licha zamieszczony w niniejszym opracowaniu nabiera cech szczegdlnych.
Nie bedac apologia, rzetelnie spoglada na posta¢ salezjanskiego kardynata po-
przez pryzmat jego wielorakich dokonan, a jednoczesnie probuje przedstawié
go w obiektywnym $wietle, ktore zaciemnione zostalo w Niemczech przez
propagande nienawisci. Rudolf Grulich przywotuje zaangazowanie prymasa
w czasie wojny, gdy mimo trudnosci troszczyt si¢ m.in. o niemieckie domy
salezjanskie (np. w Ensdorf). O rzetelno$ci artykutu i bezstronno$ci autora
moga jednak najlepiej zaswiadczy¢ koncowe stowa wspominanego tekstu:
»Uwazam za wazne zadanie przyblizenie spoteczenstwu niemieckiemu postaci
kardynata w calej jego wielko$ci. Byt on nie tylko wielkim Polakiem; dziatat
réwniez jak prawdziwy Slazak i Europejczyk w duchu nauczania Bosco. Byto
tak na terenie Austrii i Niemiec, a nawet na Wegrzech, na terenach nalezacych
obecnie do Ukrainy i w Stowenii. Dat si¢ pozna¢ wszedzie jako ksiadz i wspot-
brat, prowincjat i biskup, organizator i pedagog, kaznodzieja rekolekcjonista
i pasterz, apostot prasy i krzewiciel powotan kaptanskich. Ta jego dzialalnos¢
winna by¢ przebadana, a wiedza o niej rozpowszechniona w stopniu wyzszym
niz to uczyniono dotad. W tym dziele obiecuj¢ wszystkim juz teraz swoja po-
moc” (s. 181-182).

Ostatnim artykulem zamieszczonym w recenzowanym tomie jest referat
prof. Jerzego Pietrzaka zatytutowany: I/ primate August Hlond nella Polonia
komunista (1945-1948). Alla luce degli studi piu recenti, s. 196-206 (Prymas
August Hlond w Polsce komunistycznej (1945-1948). Najnowszy stan badan,
s. 207-216). Ten wyktad wybitnego znawcy zagadnienia ukazuje, iz w ostat-
nim czasie znacznie pogiebiono badania nad schytkowym okresem zycia kard.
Hlonda. Znaczne zastugi na tym polu odniost wlasnie prof. Jerzy Pietrzak,
ktoéry w 2009 r. opublikowat nakladem Wydawnictwa Poznanskiego monu-
mentalne 1 wspominane juz dzielo: Pelnia prymasostwa. Ostatnie lata pry-
masa Polski kardynala Augusta Hlonda 1945-1948. Ponadto, jak sam autor
zaznacza, nauka historyczna szczeg6lnie wzbogacila si¢ o liczne prace o cha-
rakterze zrodtowym (m.in. Kardynal August Hlond Prymas Polski. Wspolczes-
ni wspominajg Stuge Bozego kard. Augusta Hlonda, red. W. Necel, Poznan
1993; Z notatnika Kardynata Augusta Hlonda, red. W. Necel, Poznan 1995;
August Hlond, Dziela. Nauczanie 1897-1948, t. 1, red. J. Konieczny, Torun
2003). Nie oznacza to jednak, ze tematyka zwigzana z zyciem i dziatalno$-
cig salezjanskiego kardynata zostata juz wypetniona. Wregez przeciwnie. Bo-
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gactwo dzialan prymasa, zwlaszcza w okresie powojennym, nadal powinno
pobudzaé¢ do podejmowania szczegoétowych badan nad jego zyciem i postuga
pasterska. Tym bardziej, ze wiele akt wytworzonych przez kancelari¢ pryma-
sowska (przechowywanych w Archiwum Archidiecezjalnym w Gnieznie) nie
zostalo jeszcze opracowanych. Stad tez powojenny okres zycia Hlonda moze
odkry¢ jeszcze wiele nieznanych kart.

Niejako zwienczeniem omawianej ksiazki sa Uwagi koncowe (Conciusio-
ni, s. 217-221) i Nota biograficzna, s. 239-249 (Nota biografia, s. 228-238,
Kurzbiographie, s. 250-261). Obie czgséci autorstwa redaktora tomu, ks. Sta-
nistawa Zimniaka. W pierwszej z wymienionych przedstawione zostaty cele
przygotowania sympozjum, a nastepnie wydania tomu pokonferencyjnego:
,,1 wrzesnia 2009 r. mingto siedemdziesiat lat od najazdu hitlerowskich Nie-
miec na Polske. Siedemnascie dni pozniej stalinowski Zwiazek Radziecki za-
jat wschodnie tereny Polski. Dokonat si¢ w ten sposob czwarty rozbior Polski
i po raz drugi w swojej historii Polska znikne¢ta z politycznej mapy $wiata.
W nawigzaniu do 70-tej rocznicy tych tragicznych wydarzen zorganizowane
zostato w dniu 14 grudnia 2009 r. w rzymskiej Stacji Naukowej Polskiej Aka-
demii Nauk spotkanie naukowe poswigcone stanowisku Kosciota katolickiego
wobec dramatycznych wydarzen, jakie mialy miejsca w latach wojny i nie-
dtugo po jej zakonczeniu. W centrum uwagi znalazla si¢ najwazniejsza postac¢
w zinstytucjonalizowanej katolickiej strukturze koscielnej Polski tego czasu
— prymas kard. August Hlond” (s. 222). Motywy zwotania konferencji, jak
i druku jej wynikow sa stuszne. Nalezy bowiem nie tylko przypominaé¢ o waz-
nych dla narodu wydarzeniach, ale takze dostrzegac role wybitnych jednostek,
ktore ztotymi zgloskami zapisaty si¢ na kartach jego historii. Stuszny wydaje
si¢ w tym miejscu rowniez szkic biograficzny, ujety w 12 punktach, ktory ca-
tosciowo przybliza postac i dokonania kardynata Hlonda.

Spogladajac globalnie na recenzowanag ksigzke, nalezy stwierdzi¢, ze
otrzymali$my pozycje niezwykle potrzebng. Z uznaniem nalezy oceni¢ zarow-
no ja, jak i redaktorskie zaangazowanie Leszka Kuka i Stanistawa Zimnia-
ka. Publikacja ta stanowi niejako dopetnienie pracy: Kardynat August Hlond
1881-1948. Pasterz — nauczyciel — swiadek, ktora przed kilku laty do druku
przygotowat ks. dr Marek Grygiel TChr, bowiem mocno wpisuje si¢ w nurt
badan nad zyciem i dziatalnoscig salezjanskiego kardynata, prymasa Polski.
Godny pochwaly jest jej uktad logiczny, gdyz nawet stabo zorientowanemu
czytelnikowi ulatwia on zrozumienie dokonan Augusta Hlonda w trudnym
czasie zmagan dwoch totalitaryzmow: narodowego socjalizmu i komunizmu.
Nieco stabsza strona ksigzki jest jej korekta. Recenzowana publikacja nie
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uchronita si¢ od drobnych literowek, a nawet btedow interpunkcyjnych i orto-
graficznych. Przyktadem moze byé rzeczownik Slazak, odnoszacy si¢ do gru-
py etnicznej, ktory na s. 181 zostal napisany matg litera. Ksiagzke nalezy jednak
oceni¢ pozytywnie. Wpltyw na to ma zaréwno fakt zamieszczenia poszczegol-
nych artykutéw w kilku jezykach, co niewatpliwie przybliza postaé¢ prymasa
Hlonda szerszemu gronu adresatow (zwlaszcza obcokrajowcom), jak i dobor
istotnych zagadnien z zycia i dziatalno$ci prymasa Polski, ktore odcisngty si¢
na losach panstwa polskiego i zorganizowanego w nim Kosciota katolickiego.



KRZYSZTOF R. PROKOP

Jerzy Pietrzak, Pelnia prymasostwa. Ostatnie lata prymasa Polski kardynala
Augusta Hlonda 1945-1948, t. 1-2, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2009,
ss. 1008 (ilustr.)

Dwa okazale tomy wydania z lat 1987-1988 monografii Kardynal Ledo-
chowski na tle swej epoki 1822-1902 pioéra Mieczystawa Klimkiewicza, przez
przedwczesnie zgastego tragiczng $miercig autora planowanej jako dzieto
jeszcze obszerniejsze, przez dlugi czas stanowilo jedyna tak okazala biogra-
fig hierarchy zasiadajacego na stolicy prymasowskiej w Gnieznie. W ostatnim
mniej wigcej ¢wieréwieczu sytuacja stopniowo jednak zaczela zmieniac si¢ na
korzy$¢, bowiem po stosunkowo jeszcze skromnych rozmiaréow ksigzkowych
biografiach arcybiskupéw Teofila Wolickiego autorstwa L. Grochowskiego
(1999) czy — wezesniejszej — Floriana Stablewskiego autorstwa K. Smigla
(1994), publikacji doczekaty si¢ okazate i zarazem w sposob szczegdtowy pre-
zentujace podjeta tematyke monografie zycia oraz dziatalnosci m.in. Edwar-
da Likowskiego piora R. Kufla (2010) czy Edmunda Dalbora piéra Cz. Pesta
(2004), nie wspominajgc o dzietach poswigconych drodze zyciowej kardyna-
fa Stefana Wyszynskiego, posrod ktérych obszerno$ciag wyrdzniaja si¢ wie-
lotomowe edycje M.P. Romaniuka (1994-2002) i przede wszystkim P. Rainy
(1993-2010) — zeby ograniczy¢ si¢ do prymasow ze stuleci XIX i XX (z po-
przednich wiekow $wiezej daty ksigzkowych biografii doczekali si¢ m.in.
Henryk Kietlicz, Jan Laski czy Michat Stefan Radziejowski, poniekad tez Ig-
nacy Krasicki). Obfite pismiennictwo, odnoszace si¢ do Prymasa Tysiaclecia,
pozostaje w bezposrednim zwigzku z toczacym si¢ procesem beatyfikacyjnym,
co w nie mniejszej mierze dotyczy bezposredniego poprzednika tegoz na ar-
cybiskupiej stolicy Gniezna i Warszawy, kardynata Augusta Hlonda, ktorego
szescdziesigciolecie $mierci przypadto w roku 2008. Trwata pamiatka tamtej
rocznicy pozostaje edycja, ktdrej zamierzamy poswigci¢ uwagg.

Wizualnie «blizniacza» wzgledem Kardynala Ledochowskiego na tle swej
epoki W. Klimkiewicza, wydana bowiem w dwoch pokaznych rozmiardéw to-
mach, Pelnia prymasostwa Jerzego Pietrzaka nie stanowi calosciowej biografii
bohatera publikacji, na co zreszta wskazuje sam podtytut (Ostatnie lata pryma-
sa Polski kardynata Augusta Hlonda 1945-1948). Autora losy tego hierarchy
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interesuja od momentu jego uwolnienia z niemieckiej niewoli (internowania)
do chwili zgonu i nastgpnie pogrzebu, a wiec od kwietnia 1945 r. do pazdzier-
nika 1948 r. (zmarty 22 X tr. prymas zostat pochowany 26 X). Chodzi zatem
o raptem 41 miesigcy z 67-letniego zycia A. Hlonda, kaptanem bedacego przez
43 lata, biskupem przez bez mata 23 lata, za$ kardynatem 21 lat (jako taki byt
uczestnikiem konklawe z roku 1939). Opisane zostaty one w dziele liczacym
w druku przeszio tysigc stron w formacie B5, co nawet bez lektury pozwala
si¢ domysleé, ze nie wyltacznie o osobistych losach prymasa pisze J. Pietrzak.
W rzeczy samej ukazuje on rozlegla panorame dziejow Kosciota w Polsce
na nie mniej szerokim tle 6wczesnych stosunkéw wewnatrzkrajowych oraz
migdzynarodowych — ze szczegdlnym uwzglednieniem (co w zupelnosci
zrozumiate) spraw koscielnych. Co wigcej, podejmujac poszczegdlne watki,
autor niejednokrotnie odwoluje si¢ do wczesniejszych czasoéw, przywotujac
rozmaite fakty sprzed stanowiacej terminus a quo wiosny roku 1945, wspo-
mnienie o ktoérych wydawalo si¢ nicodzowne dla odpowiedniego nas§wietlenia
przedstawianych wydarzen. W wigkszosci przypadkow jest to rzeczywiscie
uzasadnione, przykladowo bowiem, rozwodzac si¢ o purpurze kardynalskiej
dla metropolity krakowskiego Adama Stefana Sapichy (1946), trudno byto
nie przywota¢ «prehistorii» zabiegow o kardynalat dla tego pasterza Kosciota
i meza stanu, siegajacych jeszcze drugiej dekady minionego wieku (s. 286-
-290). Podobnie narracja dotyczaca wypowiedzenia przez rzad powojennej Pol-
ski konkordatu z roku 1925 oraz uwigzienia biskupa gdanskiego K.M. Spletta
(tudziez skazujacego dlan wyroku) bytaby trudna do poprawnego zrozumienia
bez przywotania faktéw z okresu hitlerowskiej okupacji (s. 69-92).
Dwutomowa monografia Jerzego Pietrzaka (w obrgbie obu woluminow
zachowana zostata ciggla paginacja), poprzedzona Przedmowg prymasa Joze-
fa Glempa (w momencie $mierci A. Hlonda liczyt on sobie 19 lat, jednak — co
wprost przyznaje — osobiscie nigdy nie zetknat si¢ z nim), sktada si¢ z w su-
mie czterdziestu rozdzialow, z ktérych kazdy podzielony jest na co najmniej
trzy podrozdziaty (zwykle wiccej). W obrebie catej monografii nie ma zadnych
przypisoéw, niemniej kazdy z rozdziatow zostat na koncu zaopatrzony w note
bibliograficzna, zawierajacg wskazania na odnoszace si¢ do danego bloku
zagadnien publikacje (zwlaszcza zrodtowe) i1 przede wszystkim archiwalia.
Dzigki temu, niezaleznie od zbiorczej Bibliografii w koncowej czgsci tomu
drugiego (s. 951-974), w ktérej obowiazuje podzial na Archiwalia i rekopisy
(s. 951-954), Zrédla drukowane — dokumenty, korespondencja, publicystyka,
wspomnienia (s. 955-961), Czasopisma (s. 961-962), Informacje ustne (s. 963)
oraz Opracowania (s. 963-974), czytelnik zyskuje orientacjg, ktore kolekcje
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i zespoty archiwalne przynosza zastugujace na przywolanie $wiadectwa, trak-
tujace o konkretnych zagadnieniach (to samo dotyczy edycji zrodtowych oraz
prasy), poruszanych w ksigzce. Nieobecno$¢ przypisow nie stanowi zatem ja-
kiego$ mankamentu w przypadku prezentowanej monografii, ktérej w zadnym
wypadku nie sposéb odmawiaé z owego wzgledu miana w pelni naukowej
(co warto podkresli¢, jako ze czesto mozna spotkaé si¢ z do$¢ schematycz-
nym dzieleniem publikacji historycznych na te z przypisami, jako rzekomo
juz z samego tego tytulu naukowe, i owe bez, zdaniem niektorych dla owej
tylko przyczyny zastugujace na miano «nienaukowych», podczas gdy o wiele
predzej w taki wlasnie sposob nalezalo by okresli¢ nierzadkie wszak teksty
opracowan z przypisami odsytajacymi wylacznie do wydawnictw encyklope-
dyczno-stownikowych czy podrgcznikowych syntez, co de facto trudno uznaé
za «aparat naukowy»).

Kiedy mowa o $wiadectwach zrédlowych i ich wykorzystaniu, kwestii
tej autor poswigcit uwage we Wstepie (s. 4-6), podkreslajac tam, iz ,,niniej-
sza ksigzka powstata przede wszystkim na podstawie zrodet niepublikowa-
nych, [przy czym] po raz pierwszy udato si¢ wykorzysta¢ akta watykanskie
[...] dotyczace pelnomocnictw dla kardynata Hlonda i administracji kosciel-
nej na Ziemiach Odzyskanych. [...] Warto$¢ historyczna tych dokumentow
jest ogromna, gdyz umozliwiajg one wreszcie poznanie niuansow stanowiska
Stolicy Apostolskiej wobec zmian dokonanych w administracji koscielnej na
Ziemiach Odzyskanych”. W ich §wietle — na co J. Pietrzak wskazuje, nie ucie-
kajac si¢ do jakich$ niedopowiedzen — trudno dhuzej utrzymywaé powtarzang
w wielu wczesniejszej daty publikacjach opinie, ze podjete przez kardynata
A. Hlonda decyzje odnosénie do struktur organizacji koscielnej (i ich zarzadu)
na tzw. Ziemiach Odzyskanych jakoby cieszyly si¢ pelnym poparciem ze stro-
ny Stolicy Swigtej i posiadaty papieska akceptacje, zas obiekcje (czy wprost
zarzuty) wyrazane w historiografii (i nie tylko historiografii) niemieckiej sa
nieuprawnione czy — tym bardziej — tendencyjnie zafalszowuja prawde o tam-
tych wydarzeniach. Niestety, to jednak po naszej stronie byto przez dekady
o wiele wigcej rozmijania si¢ z rzeczywistym stanem rzeczy w opisie owych
wydarzen, stad proba pehniejszego naswietlenia przez J. Pietrzaka kulis tej
kontrowersyjnej sprawy (s. 597-637 1 zwlaszcza s. 666-701; takze s. 638-665)
stanowi jeden z wazniejszych «komponentoéw», decydujacych o wadze owej
monografii w dyskusji nad problematyka dziejow Kosciota katolickiego w zy-
ciu narodu i panstwa polskiego w pierwszych latach po II wojnie §wiatowej.

Zamyst specjalnych uprawnien dla kardynata Augusta Hlonda, jako spo-
dziewanego legata papieskiego, ustanowionego z mysla o odnowie Zycia
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koscielnego w powojennym kraju, powstat jeszcze podczas okupacji (m.in.
miat by¢ administratorem apostolskim nieobsadzonych diecezji, jak rowniez
tych czgscei biskupstw spoza terytorium II RP, ktore by zostaly zajete przez
wojsko polskie — w tym z prawem nominacji cztonkow kapitut katedralnych).
W czerwcu 1945 r. prymas przedtozyt w Sekretariacie Stanu Stolicy Apostol-
skiej kilka memoriatéw w sprawie swych uprawnien po powrocie do Polski,
za$ 3 VII tr. papiez Pius XII zgodzit si¢ na udzielenie mu pelnomocnictw
nadzwyczajnych, przy czym ich projekt zredagowat byly nuncjusz apostol-
ski w Czechostowacji, arcybiskup Saverio Ritter. Zatwierdzone przez papieza
8 VII 1945 (taka tez nosity date¢), przekazane zostaty A. Hlondowi dwa dni
pozniej, tuz przed jego wyjazdem do kraju (zawarte byly w pismie Kongre-
gacji ds. Koscielnych Nadzwyczajnych, sygnowanym przez pratata Domeni-
co Tardiniego). Podtrzymano w nich nadane w okresie okupacji uprawnienia
specjalne dla ordynariuszy loci, jesli tylko byli oni nadal odcigci od biezacego
kontaktu ze Stolica Apostolska, natomiast po ewentualne dodatkowe upraw-
nienia mieli zwraca¢ si¢ wlasnie do kardynala-prymasa. W najistotniejszym
punkcie Stolica Apostolska zezwolita mu na korzystanie z nadzwyczajnych
petnomocnictw (okreslonych ogolnie jako wszystkie taski i dyspensy, jakich
zwykta udziela¢ Stolica Apostolska, z kilkoma wszakze wyjatkami, w tym —
co szczegolnie istotne — nominacji biskupoéw) w przypadku braku lacznosci
telegraficznej ze Stolica Swieta lub «delikatnosci materii», wykluczajacej
kontakty ta droga, podczas gdy zwloka w podjeciu decyzji miataby przynies¢
szkode Kosciotowi. Mimo wyartykutowanego zakazu desygnowania nowych
biskupow, prymas miat zatroszczy¢ si¢ o wakujace diecezje, ustanawiajac —
w przypadku niemoznosci sprawowania wladzy przez prawnie wybranych wi-
kariuszy kapitulnych — administratoréw apostolskich ad nutum Sanctae Sedis,
ktorzy mogli otrzymac uprawnienia biskupoéw rezydencjalnych (w tym samym
duchu mogt tez obsadzaé pratatury w kapitutach), przy czym po nastaniu nor-
malnej tgcznosci wszyscy nowo mianowani mieli zwréci¢ si¢ do Stolicy Apo-
stolskiej o potwierdzenie. Zakres terytorialny tych uprawnien okreslono ogoél-
nie jako «in tutto territorio polacco», a $cislej «a tutto il territorio dell’attuale
Polonia, nonché alla parte della vecchia Polonia annessa ora alla Russia», nie
wylaczajac — wedle wyjasnienia Sekretariatu Stanu — «il territorio ultimamente
dichiarato annesso alla Polonia» (tak rzecz zostata przedstawiona prymasowi
przez D. Tardiniego przy przekazywaniu dokumentow).

Po przybyciu do Polski dane sobie facultates A. Hlond wykorzystat
w pierwszej kolejnosci w odniesieniu do pratatury pilskiej i Pomorza Zachod-
niego, przystepujac na tzw. Ziemiach Odzyskanych — wobec panujacego tam
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w sferze organizacji koscielnej chaosu — do zdecydowanych dziatan. Z dniem
1 IX 1945 r. weszly w zycie wyegzekwowane przez kardynata-prymasa rezyg-
nacje z jurysdykcji (wszakze nie z godnosci) wikariusza kapitulnego Ferdynan-
da Pigtka we Wroclawiu, biskupa Maksymiliana Kallera na Warmii, biskupa
Karola Marii Spletta (wczesniej juz aresztowanego) w diecezji gdanskiej oraz
pratata Jana Bleske w prataturze pilskiej, ktorych miejsce zaj¢li mianowani
jeszcze 15 VIII tr. administratorzy apostolscy (Dolny Slagsk — K. Milik, Opol-
szczyzna — B. Kominek, Pratatura Pilska — E. Nowicki, Gdansk — A. Wronka,
Pelplin — A. Wronka, Warmia — T. Bensch). Ich nominacje ogloszone zostaty
19 VIII 1945 r., za$ objecie jurysdykcji nastapito pomiedzy 31 VIII a 4 IX tr.
(dotyczyto to takze czeskich wikariatow generalnych w Ktodzku i Branicach).
W kilka miesigcy pdzniej, w zwiazku z nominacja kardynalska Adama Stefana
Sapiehy (16 11 1946), nadzwyczajne pelnomocnictwa Augusta Hlonda zostaly
cofniete, a w to miejsce 4 111 1946 r. obaj polscy kardynatowie otrzymali nowe
facultates (A.S. Sapieha dla metropolii krakowskiej i Iwowskiej, A. Hlond dla
pozostatych), wezsze od tamtych — m.in. bez prawa ustanawiania administra-
torow apostolskich. W kilka miesigcy pozniej, w swoim raporcie dla Sekre-
tariatu Stanu z pazdziernika 1946 r., prymas August Hlond napisat: ,Jak to
mogtem stwierdzi¢ dopiero pdzniej, zle zrozumiatem stowa, ktore utwierdzity
mnie w przekonaniu, ze mianowanie administratoréw apostolskich na obsza-
rach niegdy$ niemieckich lezy w zamiarach Stolicy Swigtej, a ze przed wcie-
leniem ich w zycie nalezy zawiadomi¢ o tym zainteresowanych ordynariuszy.
[...] W moim bledzie utwierdzito mnie zdanie, ze przywilej przyznany zostat
tak dla Polski dawnej, jak i nowe;j”.

Jak w wydanej w tym samym roku 2009 (i przez t¢ samg oficyne wydaw-
niczg), co Pefnia prymasostwa, syntezie Kosciol w Polsce 1944-2007 konklu-
duje Zygmunt Zielinski, ,,mimo niezadowolenia papieza decyzje A. Hlonda
utrzymano w mocy, cho¢ instrukcja z 7 VII 1945 r. wyraznie orzekata mozli-
wos¢ odwolania podobnych nominacji przez Stolice Apostolska bez podania
uzasadnienia. Taka sytuacja nigdy jednak nie zaistniala, [cho¢ z drugiej strony]
nigdzie nie ma $ladu negocjacji [kardynata-prymasa] z dotychczasowymi hie-
rarchami, co przewidywata instrukcja w przypadku nominacji administrato-
réw apostolskich. Nigdzie tez nie zachodzit casus catkowitego braku wiadzy
koscielnej, w istocie wigc August Hlond zastapil istniejaca kanonicznie, legal-
ng wladze ko$cielng, utworzonym przez siebie prowizorium. Usprawiedliwiaé
ten krok mogta tylko polityka wladz komunistycznych na tych terytoriach [i]
gdyby nie powolanie si¢ A. Hlonda w dobrej wierze na wolg papieza, jego
dziatanie mozna by uzna¢ za karygodna samowole¢”. Poczynania 6wczesnego
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prymasa w stosunku do organizacji Kosciota na Ziemiach Zachodnich i Pot-
nocnych, abstrahujac tu od wszelkich innych uwarunkowan, wskazuja na po-
siadanie przezen okreslonej wizji, ktorg starat si¢ realizowac, biegnacej w tym
przypadku na przekér nie tylko zastanej sytuacji, ale tez rozmaitym progno-
zom na przysztos¢, nie dajacym wszak wtedy Polakom gwarancji utrzymania
si¢ przy tych nabytkach terytorialnych, uzyskanych kosztem Niemiec. Nie tyl-
ko jednak w owym pojedynczym przypadku kardynat August Hlond okazat si¢
by¢ wizjonerem spogladajacym ku spodziewanym przysztym wydarzeniom
w zyciu Kosciota, narodu i panstwa polskiego w sposob inny, anizeli nawet
jego najblizsze otoczenie, czy nawet na przekor temu, na co zdawatyby si¢
wskazywac panujace realia.

Szczegodlnie wymownym przyktadem na zilustrowanie powyzszej konsta-
tacji moze by¢ to, o czym J. Pietrzak pisze w podrozdziale Dziedzic interrek-
sow (s. 284-286), gdzie mowa m.in. o wizji bohatera prezentowanej mono-
grafii na temat przysztego ustroju Polski. Od dawna wiadomo, ze w okresie
IT wojny $wiatowej o6wczesne konstytucyjne witadze Rzeczypospolitej roz-
wazaly ewentualno$¢ powierzenia A. Hlondowi obowigzkéw czy to premiera
rzadu, od czego si¢ wymowil, czy nawet prezydenta. Tymczasem kardynat-
-prymas, jakkolwiek uznajac — choéby z racji czysto pragmatycznych — le-
galno$¢ w zastanych okolicznosciach dziejowych wiadzy republikanskiej, na
przyszto$é ustrojowa Polski spogladal w zupetnie odmiennym duchu, bynaj-
mniej nie podzielajac etosu obozu rzadzacego doby przedwrzesniowej. Jak
zauwaza J. Pietrzak, ,,przebywajac na wojennej emigracji we Francji prymas
byt przekonany, ze nowa Polska wymaga przebudowy ustroju. [...] Marzyt
o Polsce sfederowanej z Litwa, Biatorusia i Ukraina, o ustroju monarchicznym
— z wybieranym krélem i prymasem-interreksem w czasie bezkrdlewia, gdyz
przed wojng — jak uwazal — ustrdj republikanski przyczynit si¢ do degradacji
panstwa. [Zreszta] nie on jeden my$lat wéwczas o monarchii. Podczas II woj-
ny $wiatowej w polskich kregach politycznych na emigracji snuto plany po-
wolania po wojnie na tron polski ksi¢cia Kentu Jerzego Edwarda, brata krola
angielskiego Jerzego VI. Pomyst restauracji monarchii w powojennej Polsce
popierat m.in. general Wiadystaw Sikorski. O jakim kandydacie na tron polski
myslat kardynat Hlond — nie wiadomo.

Po wojnie [nadal] liczyt on na odmiang losu Polski. Rozmawiajac z bi-
skupem Gawling w Rzymie w koncu 1946 r., stwierdzil, ze po zakonczeniu
strasznych i krwawych bojow w 1950 r., wedhug proroctwa Jana Bosco wstapi
«na trony Francji i Wloch dwoch mtodych krolow, jeden z lilig burbonska,
drugi z krzyzem sabaudzkim. Takze Polska zostanie krolestwemy». Wierzyl,
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ze bedzie koronatorem krola, jak niegdy$ prymasi. [Dnia] 23 VI 1946 r., po
spotkaniu z kobietami Warszawy na Kamionku, pytany przez ks. prof. Da-
browskiego, jaka postawe przyja¢ wobec sytuacji w Polsce, odpowiedziat:
«Czeka¢, czekad. Jestem przekonany, ze zanim rok uplynie, moje rece pryma-
sowskie beda namaszczaé krdla polskiego na Wawelu». Takze wedhug prze-
kazu o. Wawryna, pytany przez jednego z pratatow, co stanie si¢ z Polska po
spodziewanej wojnie, miat odpowiedzie¢: «Ksiadz widzi moje dtonie? Ja za
kilka miesigcy wtoz¢ je na glowe pomazanca — krola polskiego»”. W owym
konteksécie warto przywotaé tu zapiske z diariuszow ostatniego z przedwo-
jennych wiceministrow spraw zagranicznych II RP, hrabiego Jana Szembeka,
jako ze pod data 4 X 1939 r. zanotowatl zasadnicze punkty z rozmowy odbytej
z polskim ambasadorem w Londynie, hrabig Edwardem Raczynskim (p6znie;j-
szym prezydentem RP na uchodzstwie), ktory przedstawit mu przemyslenia
nowego ministra spraw zagranicznych Augusta Zaleskiego (takze w przy-
szto$ci prezydenta RP na uchodzstwie) oraz wiasne — dalece zbiezne z tym,
o czym przemysliwal A. Hlond: ,,Polska [nadal] jest przedmurzem cywilizacji
zachodniej, [lecz] forma jej sytuacji miedzynarodowej musi si¢ zmieni¢. Musi
nastapi¢ jakis rodzaj federalizmu, jakie$ blizsze zwiazki z otaczajacymi jg pan-
stwami, a wiec przede wszystkim unia z Litwa, [dalej] federalizm z Czechami,
Stowacja i Wegrami. [...] Forma tego ustroju bytaby monarchiczna, ze stolica
ewentualnie w Krakowie. Jako krola [ambasador] Raczynski widzialby ksiecia
Kentu, ktory by si¢ do tej roli palil, natomiast minister [Zaleski] wymienial
arcyksiecia Ottona Habsburga” (zmartego w wieku 99 lat w roku 2011).

Jak nietrudno wywnioskowa¢ z wczesniejszych wywodow, monografia
Pelnia prymasostwa stanowi opracowanie doniostej wagi, bedace istotnym
krokiem w opisie — z jednej strony — losow stolicy prymasowskiej w czasach
najnowszych, z drugiej za$ historii narodu i panstwa polskiego w objetym ana-
lizg przedziale lat 1945-1948, a wigc w momencie kolejnego «zakretu dzie-
jowego» o doniostych konsekwencjach dla nastepnych pokolen. Walor pra-
cy J. Pietrzaka stanowi sygnalizowana juz tu «rozlegto$¢» w spojrzeniu na
podjeta tematyke, idaca w parze z wyznaczeniem szerokich granic dla ana-
lizy (np. w odrebnych podrozdziatach oméwiony zostal problem wspolnot
starokatolickich 1 mariawitow, a w tym kontekscie takze sprawa powrotu do
Kosciota rzymskokatolickiego «sekciarskiego biskupa» — jak go okresla au-
tor — Wiladystawa Farona). Wraz z tym daje si¢ dostrzec uwazne spojrzenie
na rozmaite kwestie szczegotowe, w przypadku jednych potraktowane uwaz-
niej, w przypadku drugich ledwie zasygnalizowane (np. wzmianka na s. 300,
ze w odniesieniu do lat 1945-1948 | wigkszo$¢ nowo mianowanych biskupoéw
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[polskich] prosita prymasa o konsekracj¢; z siedemnastu mianowanych po
wojnie wykonsekrowat dziesigciu biskupdw”, po czym nastepuje wprawdzie
ich imienne wyliczenie — nawet z podaniem daty i miejsca sakry, wszakze bez
jakiegokolwiek nawigzania do tematu sukcesji $wigcen biskupich, zasygnali-
zowanego w Przedmowie przez prymasa Jozefa Glempa, ktory w odniesieniu
do wlasnej osoby napisal: ,,Nadszedl czas, ze prymas Wyszynski udzielit mi
sakry biskupiej, a on $wigcenia biskupie otrzymat od prymasa Hlonda — two-
rzylo si¢ wiec jakby genetyczne dziedzictwo w porzadku hierarchicznym: syn,
ojciec, dziadek™).

Rzecz oczywista, ze przy tak znacznych rozmiarach publikacji trudno byto
wyeliminowa¢ wszelkie usterki, w tym literowki (np. na s. 290 ,,Sanctae Ma-
riaec Nouovae”; na s. 72 dwukrotnie domknigty cudzystow), niemniej zdumie-
wac musi, jak zorientowany wszak w prezentowanym przezen okresie dziejow
Kos$ciota w Polsce badacz moze pisa¢ — i to nie w pojedynczym miejscu —
o kardynale ,,Sapiesze” (np. s. 45 czy 76) miast Sapieze, czego nie dostrzegla
rowniez korekta. Pewien z kolei brak konsekwencji da si¢ dostrzec w skadinad
pozytecznym dla czytelnika zestawieniu chronologicznym na s. 943-950, za-
tytutowanym Hierarchia w Polsce i na bylych Kresach Wschodnich w latach
1945-1948 (okreslenie ,,byte Kresy Wschodnie” budzi pewne zastrzezenia),
gdzie nazwy nadawanych biskupom pomocniczym stolic tytularnych podane
zostaty niekiedy w brzemieniu zaréwno wtoskim i facinskim, gdzie indziej za$
tylko w formie wtoskiej. Wydaje si¢ jednak nie ulega¢ watpliwosci, ze w za-
prezentowanej pokroétce tu publikacji, torujacej droge ku pelnej monografii
zycia i dziatalno$ci stugi Bozego Augusta Hlonda, plusy zdecydowanie prze-
wazaja nad mankamentami, o ktorych wyeliminowanie zawsze mozna zadbaé
w przypadku drugiego wydania.



KS. JAN WALKUSZ

Bp Mariusz Leszczynski, Archidiecezja lwowska obrzgdku tacinskiego w gra-
nicach Polski 1944 — 1992, Lublin 2011 [Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II], ss. 456.

Biskup Mariusz Leszczynski, majac dobre przygotowanie do prowadze-
nia badan historycznych (wyszedl bowiem z tzw. szkotly genetyczno-inte-
gralnej ,,Zywczynskiego-Zielifiskiego™), bez mata trzydziesci lat zajmuje sie
zglebianiem przeszlosci i publikowaniem wynikéw swoich badan. Juz jako
student seminarium duchownego, bedac w kregu oddziatywania przemyskie-
go srodowiska naukowego, opublikowat pierwsza swoja pracg o charakterze
typowo dokumentalno-informacyjnym. Dotychczas oglosit drukiem okoto
300 prac, tj. pozycji samoistnych, studiow i artykutow naukowych, recen-
zji, oraz — co nalezy poczyta¢ w kategoriach wyjatkowych umiejetnosci —
prac popularnych, adresowanych do szerszego kregu odbiorcow. W wielkim
uproszczeniu — a wigc do$¢ raczej umownie — dotychczasowy dorobek dr.
hab. M. Leszczynskiego koncentruje si¢ wokot kilku podstawowych zagad-
nien (oczywiscie w kontekscie bogatych uwarunkowan i wzajemnych po-
wigzan problemowych): dzieje Kosciota w archidiecezji lwowskiej oraz za-
mojsko-lubaczowskiej, historia i formy dzialania stowarzyszen koscielnych
(w tym gtownie Akcja Katolicka, zaréwno ta z czasow II Rzeczypospolitej,
jak 1 doby obecnej), archiwistyka, muzealnictwo i dziedzictwo kulturowe
Kosciota (interpretowane tak od strony historycznej, jak i prawno-praktycz-
nej), biografistyka, a takze wszelkich odcieni przesztos$¢ regionalna. Analizu-
jac za$ 6w dorobek, dos$¢ tatwo mozna okres$li¢ pewne jego charakterystycz-
ne rysy, kazace wysoko oceniaé jego wartos¢ merytoryczno-dokumentalna,
poznawcza i formalng. Po pierwsze, w przejrzystej i klarownej narracji ude-
rza umiejgtnos¢ syntetycznej prezentacji tresci, osadzonej zawsze w ztozo-
nym i wielowymiarowym konteks$cie przy jednoczes$nie zgrabnym laczeniu
faktow i ich wzajemnym oddziatywaniu.

Druga cecha charakterystyczna publikacji pomocniczego biskupa diecezji
zamojsko-lubaczowskiej jest ich szeroka — chcialoby si¢ powiedzie¢ — maksy-
malistyczna podstawa zrodlowa, uwiarygodniajaca i obiektywizujaca gtéwne
tresci 1 stawiane tezy. Dzigki temu autor nie tylko odtwarza przeszto$¢ na za-
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sadzie sumowania faktow, lecz probuje odpowiedzie¢ dlaczego tak bylo, co
nadaje jego opracowaniom charakter genetyczno-integralny.

Kolejnym za$ wyroznikiem publikacji charakteryzowanego tu Autora to
ich wymiar ekumeniczny. Bodaj dwa aspekty wymownie ilustrujg taka optyke
historyka-badacza-dokumentalisty, mianowicie popularyzacja postaci z terenu
styku kultur, narodowosci i konfesji, ktdre juz to swoja postawa, zaangazowa-
niem, a przede wszystkim dobrze poje¢ta ideg tolerancji, juz to w my$l konteks-
tualnie odczytanego Dekalogu i przykazania mitoéci, potrafity skutecznie inte-
growac¢ ludzi r6znych opcji z tzw. Kreséw. Wtasnie fachowe popularyzowanie
takich postaci przez bpa M. Leszczynskiego jest nie tylko doniostym procesem
naukowo-badawczym, ale takze §wiadomym budowaniem mostow pomig¢dzy
roéznigeymi si¢ spotecznos$ciami.

Swoistym, a przy tym znaczacym w historiografii wspotczesnej, podsu-
mowaniem dotychczasowych badan bpa M. Leszczynskiego jest opiniowana
tu monografia pt. Archidiecezja Ilwowska obrzqdku lacinskiego w granicach
Polski 1944-1992. Autor wszechstronnie scharakteryzowat i wyczerpujaco
zaprezentowal okolicznos$ci powstania, sposob funkcjonowania tzw. archidie-
cezji w Lubaczowie z wszystkimi formami i ptaszczyznami jej aktywnosci.
Dotychczasowa archidiecezja lwowska obrzadku tacinskiego, stanowiaca in-
tegralng czes$¢ struktur Kosciota w Rzeczypospolitej i obejmujaca teren wo-
jewodztw: Iwowskiego (znaczna czg$c), stanistawowskiego i tarnopolskiego
niemal w catosci — jako wynik decyzji podjetych w Teheranie i Jalcie — pozo-
stata w granicach Zwiazku Sowieckiego. Tylko niewielka jej czg$¢ (ok. 5,5%
powierzchni) znalazta si¢ po II wojnie $wiatowej w granicach Polski, przyj-
mujac — w nomenklaturze PRL-owskiej — nazwg ,,archidiecezja w Lubaczo-
wie”, cho¢ nie zmienito to w niczym dotychczasowego statusu koscielnego.
Niestety, zycie koscielno-religijne mogto rozwijac si¢ tylko po stronie pol-
skiej, aczkolwiek — jak ponad wszelka watpliwo$¢ wiarygodnie dokumentuje
i odpowiednio uzasadnia Autor — podlegato ono licznym obostrzeniom i wy-
szukanym nieraz utrudnieniom ze strony administracji partyjno-panstwowej.
Prawda jest, ze zarzad tej najmniejszej jednostki w strukturach administracji
Kosciota w Polsce oraz duchowienstwo podejmowaly na tym terenie wszyst-
kie dzieta i akcje zaplanowane przez episkopat (podobne, jak w innych diece-
zjach) na wszystkich odcinkach zycia ko$cielnego, niemniej — co wyraziscie
wybrzmiewa w wyktadzie na zasadzie zupetnego novum — kultywowanie pew-
nych tradycji Iwowskich musialo generowaé¢ rozne formy sprzeciwu i kon-
testacji ze strony czynnikdéw panstwowych. Z takiej pozycji, traktujac owa
praktyke jako przystowiowa sol w oku, wystepowaty zarowno komunistyczne
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wladze polskie, jak i sowieckie, usitujac za wszelka cen¢ doprowadzi¢ do li-
kwidacji archidiecezji z siedzibg w Lubaczowie. To, ze do tego nie doszlo,
nalezy zawdzigcza¢ — na co autor przytacza silne argumenty — tylko zrgcznej
dyplomacji Stolicy Apostolskiej, prymasa Stefana Wyszynskiego i niestycha-
nej determinacji rzadcow diecezji.

Dotarcie do wielu nowych, dotad trudno dostepnych, zrédet pozwolito
Autorowi wprowadzi¢ sporo uscislen i przekonujacych konstatacji z zakresu
prawnego statusu i funkcjonowania tych czgsci diecezji kresowych (Biaty-
stok, Drohiczyn, Lubaczow), ktore po 1945 r. zostaty w granicach Polski. Jak
dotychczas nikt tak szeroko i komplementarnie nie przedstawit prob likwi-
dacji owych jednostek administracji koscielnej (tzw. administratur apostol-
skich) przez czynniki partyjno-panstwowe, a takze konkretnych inicjatyw
zglaszanych przez odnosnych biskupow w celu zadowalajacego rozwigzania
tegoz w istocie skomplikowanego problemu (s. 29-39).

W takich okoliczno$ciach, przy wyjatkowo dojrzatym i przejrzystym
sytuowaniu wydarzen w dos$¢ zlozonym kontek$cie politycznym, spotecz-
nym, demograficznym 1 religijnym, kresli bp M. Leszczynski dzieje tej
czesci archidiecezji w latach 1944-1992, czyli od momentu jej powstania
do chwili wiaczenia jej w 1992 r., w ramach reorganizacji Kosciota w Pol-
sce, do nowo utworzonej diecezji zamojsko-lubaczowskiej. A dodac trzeba,
ze jest to obraz pelny i wyczerpujacy, poczynajac od genezy i powstania
tej jednostki, poprzez charakterystyke centralnych instytucji, organizacji
terytorialnej, duchowienstwa i wiernych, a na dziatalnos$ci duszpasterskiej
i aktywno$ci spoteczno-religijnej konczac. Bogaty i wszechstronnie udo-
kumentowany obraz zycia i funkcjonowania tzw. archidiecezji w Luba-
czowie wydaje si¢ najpowazniejszym osiggnigciem badawczego trudu bpa
M. Leszczynskiego. Okazuje si¢ bowiem, ze jednostka ta — cho¢ w kon-
tek$cie wielorakich i permanentnie mnozonych utrudnien ze strony admi-
nistracji panstwowej — miala wszystkie potrzebne do ,,normalnego” funk-
cjonowania instytucje i struktury organizacyjne (czyli: kurig, sad biskupi,
kapitule, seminarium duchowne, sie¢ parafii i $wiatynie, duchowienstwo
itp.), a przede wszystkim bezkompromisowych i oddanych Kosciotowi, jak
i ludowi rzadcow. A cho¢ byto ich w calej niemal 50-letniej historii sied-
miu, kazdy z nich na inny sposob przyczynit si¢ do rozwoju zycia religijno-
-spoteczno-organizacyjnego na tym terenie (s. 41-86). I mimo iz dane w tej
materii sg zasadniczo wyczerpujace, wydaje si¢, ze Autor zbyt pobieznie
i nieco na sposob zdawkowy scharakteryzowal formy i zakres przedsie-
wzig€, tudziez plaszczyzny dziatania w odniesieniu do wikariusza kapitul-
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nego ks. Michata Orlinskiego (s. 56-59) i administratora apostolskiego bpa
Mariana Jaworskiego (s. 79-84).

Na podkreslenie zastuguje takze fakt, ze Autor — przy wykorzystaniu i dro-
biazgowo wrecz zanalizowanych zrodtach — ukazuje owa najmniejsza diecezje
w Polsce na szerokim tle przeobrazen spoteczno-polityczno-demograficznych
i w kontekscie ogdlnopolskiego programu duszpastersko-koscielnego. Tzw.
administracja w Lubaczowie w niczym nie ustgpowata (gdy chodzi o formy
przedsigwzigc) pozostalym diecezjom. Na jej bowiem terenie realizowano
wszystkie elementy regularnego duszpasterstwa, jak i inne nadzwyczajne ak-
cje pastoralne zaplanowane przez Kosciol. O ile wigc wyczerpujaco i dos¢
syntetycznie przedstawit bp M. Leszczynski caly wachlarz zycia sakramental-
nego, stuzby Bozej i katechizacji (s. 257-287), o tyle znacznie wi¢cej mozna
si¢ bylo spodziewa¢ informacji o procesie i formach przepowiadania (kazno-
dziejstwa w roznych odmianach), ktére — w poréwnaniu z innymi tre$ciami
— przedstawiono raczej lakonicznie. Odnosi si¢ to nie tylko do regularnych ka-
zan, lecz przede wszystkim rekolekcji i tzw. misji ludowych. Zreszta na temat
tych ostatnich zabrakto w ogéle jakichkolwiek danych, a przeciez na tym od-
cinku niezwykta aktywnos$cia i pomystowoscig wykazato si¢ duchowienstwo,
ukazane w pracy juz to od strony wyjatkowej determinacji w realizowaniu
swego postannictwa, juz to w kontekscie ucigzliwych doswiadczen martyrolo-
giczno-eksterminacyjnych ze strony UPA, a pdzniej komunistycznej admini-
stracji. Bezsprzecznie taka optyka, udokumentowana wiarygodnymi zrédtami,
z jednej strony stanowi kolejny mocny punkt recenzowanej rozprawy, z dru-
giej za$ odstania ogrom cierpien i upokorzen, jakich doznawali duszpasterze
Iwowskiego Kosciota, przede wszystkim abp Eugeniusz Baziak oraz niektorzy
kaptani i liczni wierni, bronigcy Ko$ciota, jego praw i wielowiekowej trady-
cji. Owe restrykcje nasilaly si¢ — jak przekonujaco dowodzi Autor — podczas
szczegblnych uroczystosci 1 wyjatkowych obchoddw, akcentujacych religijng
tradycje i1 sakralno-koscielng przesztos¢ tych terendow. Tak byto m. in. podczas
obchodow milenijnych w Lubaczowie w 1966 r., jubileuszu 600-lecia metro-
polii halicko-lwowskiej w 1975 r., czy wielu innych. Komunisci bowiem w ta-
kich okoliczno$ciach widzieli tylko rewizjonistyczne dazenia Kosciota i dlate-
go czynili wszystko, aby nie dopusci¢ do takich uroczystosci, i za wszelka ceng
probowali przeszkodzi¢ owym dazeniom. Niemniej jednak — a to juz kolejna
silna strona monografii — na terenie ,,archidiecezji w Lubaczowie” wyjatkowo
uroczyscie przezywano niecodzienne wydarzenia z zycia Kosciota powszech-
nego i lokalnego, jak: obrady II Soboru Watykanskiego, tysiaclecie chrzesci-
janstwa w Polsce, peregrynacje obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej (1971,
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1982-1983), kolejne pielgrzymki Jana Pawta II do Polski, a zwlaszcza t¢
z czerwca 1991 r., gdy ,,polski” papiez odwiedzit Lubaczéw. Bogaty program
tych uroczystosci (w kontekscie przygotowania i duchowych skutkow) reali-
zowato duchowienstwo, wspierane przez zgromadzenia i instytuty zycia kon-
sekrowanego. A mimo iz Autor do$¢ szczegdtowo przedstawit role i znaczenie
tych ostatnich w religijnych i cywilno-spotecznych dziejach omawianego te-
rytorium, z odwotaniem si¢ do historii, struktur i specyficznego charyzmatu
kazdej rodziny zakonnej, miejscami zadowolit si¢ ogdélnikami. Tak bowiem
nalezy odczyta¢ fragment dotyczacy franciszkanow konwentualnych w Ho-
ryncu: ,,Wazng dziedzing pracy duszpasterskiej franciszkanow w Horyncu po
IT wojnie §wiatowej byla opieka duchowa nad kuracjuszami przebywajacymi
w tamtejszym uzdrowisku” (s. 230), czy dziatalnosci Zgromadzenia Matych
Siostr Jezusa w Machnowie Starym: ,,Siostry niosly tez pomoc duchowa miej-
scowej ludnosci i realizowaty dzieto apostolstwa w duchu swego zatozyciela
bt. Karola de Foucauld” (s. 249). I tylko tyle!

Nie ulega watpliwosci, ze wazng role w procesie ksztattowania tozsamo-
Sci religijnej i autentycznego ducha katolickiego wiernych petnig sanktuaria
i miejsca pielgrzymkowe z calg ich tzw. infrastruktura. Dobrze wigc si¢ stato,
ze Autor odpowiednio wyeksponowat ich historie, role i miejsce w powojen-
nych dziejach archidiecezji Iwowskiej w granicach Polski (s. 147-180). A cho¢
ustalenia zawarte w tej czeSci wnosza wiele ciekawych tresci, wzbogacajac
og6lny obraz dziejéw opisywanej jednostki ko$cielnej, niemniej — jak si¢
wydaje — informacje tu podane bytyby znacznie petniejsze, gdyby wzboga-
ci¢ je o specyficzne formy kultu w tych miejscach, sprawowane nabozenstwa,
zwyczaje 1 inne wyrazy poboznosci, uksztaltowane przez dziesigciolecia (np.
piesni, modlitwy, obrzgdy). Ponadto, w imi¢ poprawnosci teologicznej (dog-
matycznej) nalezalo najpierw omowié sanktuaria chrystologiczne, a po nich
maryjne.

Wskazano juz, ze bp M. Leszczynski, omawiajac i na sposob niezwykle
przystepny dokumentujac dzieje tzw. archidiecezji w Lubaczowie, stara si¢
o komplementarno$¢ ujecia i wyczerpujacy wyktad. Doskonale taka troske
potwierdza ostatni rozdziat, ukazujacy spoleczno-religijng i kulturalng dzia-
talno$¢ Kosciota na tym terenie. W takich bowiem kategoriach nalezy widzie¢
dos$¢ zréznicowany ruch organizacyjno-stowarzyszeniowy, réznorodne inicja-
tywy charytatywno-pomocowe, a takze przedsiewzigcia na polu religijno-kul-
turalnym, shuzace ksztalceniu i formacji wiernych. Tak rozumiang przestrzen
zapeknialy biblioteki, Dni i Tygodnie Kultury Chrzescijanskiej, przeglady i fe-
stiwale piosenek religijnych, a takze amatorski teatr ,,Arka Lwowska”. Szkoda
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tylko, ze w tym nurcie oddziatywania nie uwzglednit Autor dziatalnosci wy-
dawniczej. Owszem, nie byla ona imponujaca, ale wiadomo przeciez (zresztg
Autor obficie korzysta z tych zrédet), ze Kosciodt lubaczowski wydawat w la-
tach 1946-1991 ,Kurendg¢” (,,Notificationes”, ,,0kdlnik™), tzw. schematyzmy
(z lat 1946-1989, w sumie 10 zeszytéw) oraz inne materiaty propagandowo-
-informacyjne.

We wstepie do recenzowanej tu pracy Autor — zupehnie swiadomy zto-
zonosci przedsigwzigcia — zaznaczyl, ze praca Archidiecezja Iwowska ob-
rzqdku tacinskiego w granicach Polski 1944-1992 ,jest proba syntetycznego
i komplementarnego ujecia jej dziejow w szerokiej perspektywie historycznej,
koscielnej i swieckiej” (s. 10). Wypada wiec skonstatowaé, ze 6w cel zostal
w petni zrealizowany, a wszystkie rozdziaty i podrozdziaty zostaly zredagowa-
ne z ogromnym znawstwem problematyki, przedstawione komplementarnie
i precyzyjnie, i na dodatek w bardzo przystepnej — od strony narracji — formie.
Osiagnigcie tego celu — w istocie bardzo doniostego dla wspotczesnej historio-
grafii — byto mozliwe przy podziwu godnym, a jednocze$nie wszechstronnym
wykorzystaniu wszelkich (jakie tylko byly mozliwe) zrodet, zdeponowanych
w archiwach panstwowych i koscielnych (tacznie 32 archiwa) oraz zbiorow
prywatnych, nawet — co trzeba wyraznie podkresli¢ — z wykorzystaniem archi-
waliéow dotad trudno dostepnych, jak: Archiwum Prymasa Polski czy Archi-
wum Sekretariatu Konferencji Episkopatu Polski. Ponadto Autor wykorzystat
bardzo bogate zbiory zrddel drukowanych, wzbogacajacych i dokumentu-
jacych jego wnioski i konkluzje, czesto o znaczeniu uniwersalnym. A cho¢
1 w tej materii wykazuje si¢ on niezwykla precyzja i zupeklie uzasadnionym
krytycznym podejsciem, zdumiewa nieco dwuznaczne potraktowanie statutow
synodu lubaczowskiego z 1990 r. Przyblizajac 6w synod, autor w podsumowa-
niu zaznaczyt: ,,Statuty synodu lubaczowskiego nie zostaty jednak opubliko-
wane, a tym samym nie weszly w zycie” (s. 112). Z drugiej wszak strony bar-
dzo czesto odwotuje sie do jego postanowien i konkretnych statutow, podajac
je jako obowiagzujaca norme¢ w codziennej praktyce Kosciota lubaczowskiego
(np. s. 130, 210, 216, 218, 257, 258).

Podsumowujac, trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze dobrze si¢ stato, iz za-
mknigte juz dzi§ dzieje tej wyjatkowej 1 w istocie mocno doswiadczonej jed-
nostki powojennego Ko$ciota w Polsce, zostalty komplementarnie, na wyso-
kim poziomie profesjonalizmu i z doskonatym wyczuciem historii, zbadane
i zaprezentowane w charakteryzowanej tu ksigzce.

Opracowane i przedstawione dzieje polskiej czg¢sci archidiecezji lwow-
skiej wyraznie $wiadczg o tym, ze Ko$ciol w Polsce, ktory niemal przez pigc
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dziesigcioleci musial funkcjonowaé w totalitarnym systemie komunistycz-
nym, mimo represji i drakonskich ograniczen, potrafit skutecznie realizowaé
swoja misj¢ i egzekwowaé nalezne mu prawa. W tej zatem mierze opiniowana
tu praca odpowiada w istocie na wiele pytan dotyczacych Kosciota katolickie-
go w Polsce w ogole, a jej Autor — cho¢ podjat si¢ obiektywnie nietatwego
zadania — wywigzal si¢ z niego pomyslnie, dajac dowod dobrego warsztatu
naukowego 1 duzej rzetelnosci badawczo-interpretacyjnej. Poczynione za$
uwagi i drobne watpliwosci, czgsto o charakterze bardzo szczegdétowym, w ni-
czym nie umniejszaja ogdlnej wartosci ksigzki, lecz sg bardziej formutowane
z mysla sprowokowania dyskusji i podobnych badan w odniesieniu do innych
terenow.






ROLAND PREJS OFMCap

Jozef Pater, Ksigdz Infulat dr Karol Milik jako rzqdca archidiecezji wroctaw-
skiej w latach 1945-1951, Wroclaw 2012, Papieski Wydzial Teologiczny 8°
ss. 407, tabl. 16.

Organizowat zycie koscielne w archidiecezji wroctawskiej po 1945 r., kie-
dy — jak sam stwierdzat — trzeba bylo zaczyna¢ od pierwszej kartki papieru
i otowka, cala bowiem infrastruktura administracyjna zostata zniszczona, ar-
chiwa spalone, koscioty i seminarium duchowne leglty w gruzach, a kaptanow
brakowato. Trwat na posterunku do 1951 r., kiedy zostal usuniety przez wladze
komunistyczne. Po powrocie z wygnania w 1956 r. zostat niejako ,,odsunigty
na boczny tor”, z woli bowiem prymasa Wyszynskiego podjat postuge w Go-
rzowskiej Administracji Apostolskiej, jako jedyny z mianowanych w 1951 r.
administratorow apostolskich nie otrzymat sakry biskupiej i w pewnym sensie
zostal zapomniany. Tak mozna najkrocej stresci¢ powojenne zycie ksiedza in-
futata Karola Milika. Do biografow tez nie miat szczgscia. Po czesci wynikato
to zrazu ze zbyt krotkiej perspektywy czasowej, po czgsci z niedostgpnosci lub
braku akt, po czg¢sci wreszcie z komunistycznej cenzury, ktorej zalezalo, by
pierwszy powojenny rzadca koscielny na Dolnym Slasku zostal zapomniany.
Dzi$ zdecydowanie nadszedt czas, by wroctawskiego administratora wydoby¢
z mrokoéw zapomnienia i ukaza¢ jego zashugi we wlasciwym oswietleniu. Roli
tej podjat si¢ ks. prof. dr hab. Jozef Pater.

Autor ksigzki nie miat fatwego zadania, cho¢by dlatego, ze — jak sam pisze
(s. 12) — najnowsze archiwalia, dotyczace koScielnego postugiwania ks. Milika
w archidiecezji wroctawskiej, zostalty §wiadomie przeznaczone do zniszcze-
nia, by nie wpadly w r¢ce wladz komunistycznych i tylko przypadek sprawit,
ze ocalaly. Czy wszystkie? Z lektury ksiazki mozna wysnu¢ wniosek, ze chyba
jakas czgs¢ z nich zniszczenia nie unikneta. Tym cenniejszy okazat si¢ pamigt-
nik ks. Milika, wprawdzie prowadzony w sposob mato systematyczny (luz-
ne zapiski na kartkach, dopiero niedawno fachowo oprawione w woluminy),
w cze$ci spisywany po latach, w czesci pisany tak, aby — gdyby trafit w rece
komunistycznych stuzb specjalnych — nie moégt stuzy¢ do represji przeciw-
ko osobom trzecim, niemniej cenny jako zrodto i zawierajacy wiele materiatu
faktograficznego. On tez byt glownym zroédlem wykorzystanym przy pisaniu
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omawianej rozprawy. Ale i z innych archiwow, zwlaszcza wroctawskich, Au-
tor pozyskat obfity materiat i sumiennie go wykorzystat, wspierajac zrodtami
drukowanymi, zwlaszcza schematyzmami archidiecezji wroctawskiej i pub-
likacjami wspomnieniowymi, oraz opracowaniami. Tak zgromadzony zasob
okazal si¢ w zupetosci wystarczajacy, by nakresli¢ do§¢ wyczerpujaca bio-
grafi¢ wroctawskiego infulata, choc¢ ks. prof. Pater sam przyznaje, ze ksiazka
nie jest zamknigciem badan nad osoba i dokonaniami ks. Milika, lecz raczej
ich otwarciem (s. 14).

Ksigzka zostata podzielona na dziewi¢é¢ rozdzialow, przy czym pierwszy
i dziewiaty, a czgsciowo 6smy, wykraczaja poza sformulowany w tytule temat
ksigzki, sa jednak niezbedne, by zrozumie¢, kim byt administrator apostolski
przychodzacy do Wroctawia w 1945 r. oraz co robit po przymusowym opusz-
czeniu Wroctawia w 1951 r. Rozdziat pierwszy méwi bowiem o pochodzeniu
i stosunkach rodzinnych ks. Milika, rozdziat drugi traktuje o nominacji na ad-
ministratora apostolskiego i o zwigzanych z tym okoliczno$ciach, zwlaszcza
o stanie archidiecezji wroctawskiej w pierwszych miesigcach powojennych.
W rozdziale trzecim czytamy o podejsciu ks. Milika do duchowienstwa i lud-
nos$ci niemieckiej, ktorej w pierwszych latach powojennych pozostato w archi-
diecezji wroctawskiej nawet dos¢ sporo. Rozdziat czwarty zostat poswigcony
obsadzie kurii metropolitalnej, sadu metropolitalnego i archiwum archidiece-
zjalnego, a wigc posrednio o doborze najblizszych wspotpracownikow. Trzeba
zauwazy¢, ze administrator apostolski nie miat w tym wzgledzie wielkiego
wyboru: duchowienstwa brakowato, przybysze z innych diecezji czy zakonow
prezentowali bardzo rézne postawy, trzeba wigc bylo bra¢ tego, kto byt go-
tow podjac si¢ pracy administracyjnej i miat chocby minimum przygotowania
do niej. Nic dziwnego, ze w 1951 r., kiedy wroctawskiego infutata wladze
panstwowe najpierw internowaty, a nastgpnie sita wywiozty z Wroctawia, nie
wszyscy dotychczasowi wspotpracownicy okazali si¢ ludzmi najtezszego cha-
rakteru. W rozdziale piatym czytamy o organizacji terytorialnej archidiecez;ji
wroctawskiej: administratorowi apostolskiemu przypadto zreorganizowac sie¢
dekanalna, erygowac nowe parafie, a przede wszystkim zabiegac o ich obsa-
de duszpasterska, co w pierwszych latach powojennych wydawato si¢ zada-
niem nie do wykonania. Zmiany strukturalne byty jednak podyktowane palaca
wrecz konieczno$cig dostosowania sieci dekanalnej i parafialnej do faktu, ze
ludnos¢ osiedlajaca sie w archidiecezji po 1945 r. byta w swej masie katolicka,
gdy przed 1945 r. oprocz katolikow terytorium to zamieszkiwali protestanci.
Rozdziat szoésty mowi o probie reaktywowania Wydziatu Teologicznego na
Uniwersytecie Wroctawskim i o utworzeniu seminarium duchownego. W roz-
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dziale siodmym znajdujemy informacje o wizytacjach pasterskich prowadzo-
nych przez ks. Milika. Rozdzial 6smy zostal poswigcony relacjom pomigdzy
administratorem apostolskim a wtadzami panstwowymi, w tym wszelkim for-
mom n¢kania ks. Milika i utrudniania mu pracy. Cato§¢ dopetniaja aneksy,
wirod ktoérych mamy przede wszystkim dekrety koscielne oraz pisma ks. Mili-
ka dotyczace niektorych spraw, z jakimi spotykat si¢ w swej dziatalnosci kos-
cielnej. Konstrukcja rozprawy nie budzi zastrzezen, a cho¢ mozna w pierwszej
chwili sadzi¢, Ze jest zbyt obszerna, jednak po lekturze trudno oprzec si¢ prze-
konaniu, Ze jest uzasadniona. Bardziej zwarta struktura pracy sprawitaby, ze
wiele probleméw waznych i istotnych dla zrozumienia cato$ci dziatan admini-
stracyjno-duszpasterskich administratora apostolskiego zniknetoby w nawale
materiatu faktograficznego.

Czytajac o dokonaniach ks. Milika, w gruncie rzeczy poznajemy zycie
religijne archidiecezji wroctawskiej po Il wojnie $wiatowej. Swiadczy to, jak
bardzo administrator apostolski byt zrosnigty z powierzong sobie archidiece-
zja, jak wiele spraw wynikato z jego inicjatywy, lub przynajmniej inspiracji,
ile wreszcie wlozyt energii i zaangazowania w odbudowe zycia religijnego
w warunkach powojennych. Oczywiscie nie zdotalby tego dokonaé, gdyby nie
kaptani, ktory w 1945 r. 1 nastgpnych latach stangli do pracy na tym, jakze
nielatwym duszpastersko, terenie. Miejscem na pokazanie ich roli i wktadu
byltoby studium poswigcone najnowszym dziejom archidiecezji wroctawskiej,
w tym prozopografii duchowienstwa. Wydaje si¢, ze na napisanie takiego stu-
dium nadszedt juz czas, a ksigzka o ks. Miliku otwiera po temu drogg.

Ksigzka o ks. Miliku moze i powinna stanowi¢ inspiracj¢ do podobnych
badan o pozostatych administratorach apostolskich powotanych przez kard.
Augusta Hlonda w 1945 r. Wprawdzie ukazato si¢ podobne studium o ks. infu-
tacie Bolestawie Kominku jako administratorze apostolskim Slaska Opolskie-
go', ale czekaja na swych biografow ks. infutat Edmund Nowicki (Gorzow),
ks. infutat Andrzej Wronka (Gdansk) i ks. infutat Teodor Bensch (Warmia).
Omawiana praca przeciera szlaki do takich badan, tak w zakresie metod, jak
izroédet. Wraz z tym jawi si¢ jeszcze jeden postulat badawczy: napisanie peinej
biografii ks. Karola Milika, uwzgledniajacej nie tylko jego aktywno$¢ jako
administratora apostolskiego we Wroctawiu, ale ukazujacej jego dziatalno$é
przedwojenna, zwlaszcza w Towarzystwie Czytelni Ludowych, jak i dziatal-
no$¢ w gorzowskiej administracji apostolskiej po 1957 r. W tej ostatniej — za-

' A. Hanich, Ksigdz infulat Bolestaw Kominek, pierwszy administrator apostolski Slgska
Opolskiego (1945-1951), 1. 1-2, Opole 2012.
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uwazmy — ks. Milik udzielat sakramentu bierzmowania, przewodniczyt uro-
czystosciom ko$cielnym, w ktorych miejscowi biskupi nie mogli bra¢ udziatu,
zwlaszcza gdy uczestniczyli w kolejnych sesjach Soboru Watykanskiego 1I,
byt konsultorem diecezjalnym, a tym samym wywierat wplyw na podejmowa-
nie decyzji, stowem: uczestniczyt w wieloraki i odpowiedzialny sposob w zy-
ciu lokalnego Kosciota.

Ksigzka podwaza utrzymujaca si¢ tu i 6wdzie tezg, jakoby wtadze komu-
nistyczne poczatkowo byty przychylne Kosciotowi i szty mu na reke, a dopie-
ro okoto 1948 r. podjety z nim walke, zreszta nasilang stopniowo. W wypadku
ks. Milika okazuje si¢, ze komunistyczni decydenci od poczatku wroctawskie-
go administratora traktowali niechgtnie i starali si¢ utrudnia¢ mu zycie, a jesli
nie wystapili do walki ,,z podniesiong przytbica”, to dlatego tylko, ze czekali
na dogodng okazje, ktora nie od razu przyszta. Perypetie wokot zorganizowa-
nia Wydzialu Teologicznego na Uniwersytecie, trudno$ci w zwroceniu gma-
chow seminarium duchownego, problemy z odbudowa ko$ciotéw, utrudnienia
w przeprowadzaniu wizytacji — s3 tego najlepszym dowodem.

Studium o ks. Miliku jest wyczerpujace i trudno byloby wskazaé jakie$
kwestie pomini¢te czy niedopracowane. Mozna oczywiscie mie¢ niedosyt, ze
o tej czy innej kwestii powiedziano zbyt mato, ale to rezultat po cz¢sci dostep-
nos$ci zrodet (a raczej ich braku), po czgsci za$ tego, ze wlasciwym miejscem
na rozwijanie szczegdtowych kwestii bytyby analityczne artykuty, a nie ksigz-
ka, ktora z natury rzeczy ma charakter syntetyczny. Niemniej recenzent jest
zdania, ze chyba nieco wigcej nalezatoby powiedzie¢ o nizszych seminariach
duchownych. W archidiecezji wroctawskiej istniaty dwa: we Wroclawiu i Za-
ganiu, o czym Autor wspomina na s. 179, szkoda jednak, ze tego zagadnienia
nie rozwingl, cho¢by w kilkunastu zdaniach.

Catosé¢ znakomicie uzupetnia wybor fotografii. Jedna z nich wszakze zo-
stata chyba btednie podpisana: podpis mowi bowiem Ruiny katedry wroctaw-
skiej w 1945 r. O ile zdjecie po prawej stronie przedstawia rzeczywiscie kate-
dre wroclawska, to zdjecie po lewej jaka$ inng $wiatynie. Ze nie jest to katedra
wroctawska, przekonuje trojbocznie zamknigte prezbiterium z duzym oknem
posrodku, wypetnionym maswerkami, podczas gdy katedra ma prezbiterium
zamknigte prosto, a przede wszystkim ambit, ktorego na wspomnianym zdje¢-
ciu zupehie nie wida¢; §ciana pomigdzy ambitem a prezbiterium ma w kate-
drze dwa symetrycznie rozmieszczone okna.

Drobne usterki w niczym nie obnizaja wartosci ksigzki, ktéra jest praca
wartosciowa, napisang ze znawstwem i stanowigca wzor rzetelnego pisania
biografii ludzi z czaséw najnowszych.
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Na koniec osobiste wspomnienie. Recenzentowi dane byto poznaé ksigdza
infutata Karola Milika w Gorzowie Wielkopolskim. Trudno moéwié o jakiejs$
wigkszej znajomos$ci pomigdzy starszym kaptanem, a nastoletnim ministran-
tem, zwlaszcza ze mieszkaliSmy w roznych dzielnicach miasta, a do spotkan
dochodzito tylko przy okazji wickszych uroczystosci koscielnych, gromadza-
cych w katedrze ministrantow ze wszystkich gorzowskich parafii. Niemniej
Ksiadz Infulat zawsze znalazt chwilg, by po skonczonych uroczystosciach
zamieni¢ z nami kilka stow, pochwali¢ za pigknie przygotowang i wzorowo
spelniang stuzbe liturgiczng (choé pewnie byly to niekiedy pochwaty na wy-
rost), czasem pozartowac. Kiedys (a interesowalem si¢ juz troche historig i na-
zwisko Ksiedza Infutata nie byto mi obce) zdobytem si¢ na odwage i pozwo-
litem sobie zapyta¢ Go, czy nie zechciatby czego$ opowiedzie¢ o swej pracy
w archidiecezji wroctawskiej. Tajemniczo si¢ usmiechnat i odpowiedzial, ze
za jaki$ czas bed¢ miat okazje o tym przeczytaé. Wtedy sadzitem, ze zamierza
opublikowa¢ jakie$ wspomnienia, co zresztg kilkakrotnie uczynit. Dzi§ wiem,
ze mial na my$li swoj pamietnik.






KS. KRZYSZTOF KOCH

Jan Walkusz, Zgromadzenie Swigtego Michala Archaniola w Kanadzie 1962 —
2012, Pelplin 2012, s. 232.

Ksigzka ks. prof. dra hab. Jana Walkusza, kaptana Diecezji Pelplinskiej, od
1984 r. nieprzerwanie zwigzanego ze srodowiskiem naukowym Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, to poktosie kilku ostatnich wakacyj-
nych pobytow w Kraju Klonowego Liscia, gdzie ks. Walkusz goszczony bywat
przez ksi¢zy michalitow na prowadzonych przez nich placowkach duszpaster-
skich. I jak wida¢, patrzac na jedng z ostatnich pozycji ksiagzkowych ks. Wal-
kusza, rowniez czas urlopu by¢ moze owocny, zwlaszcza jesli kto§ umiejetnie
taczy w nim pickne z pozytecznym, wypoczynek z badaniami naukowymi.
Istnieje jeszcze inna mozliwo$¢ i ku niej bym si¢ sktanial w przypadku Au-
tora omawianego dzieta, a mianowicie odpoczywac, nabierac sil, przyjemnie
spedza¢ czas pracujac, krotko mowiac: zy¢ tworzac. Sam tytut ksigzki zdaje
si¢ podpowiada¢ okolicznosci, ktore wygenerowaty powstanie omawianej po-
zycji. To zloty jubileusz dziatalnosci ksiezy ze Zgromadzenia §w. Michata Ar-
chaniota w Kanadzie. Jednakze to nie jedyna wazna rocznica w dziejach zato-
zonego przez blogostawionego Bronistawa Markiewicza zgromadzenia klery-
ckiego (Congregatio Sancti Michaelis Archangeli), przypadajaca na rok 2012.
To obok setnej rocznicy $mierci blogostawionego zatozyciela, takze dziewigc-
dziesiagta rocznica zatwierdzenia konstytucji michalickich przez 6wczesnego
biskupa przemyskiego, dzi$ juz swietego, Jozefa Sebastiana Pelczara.

Zasadniczym celem, jaki nakreslit sobie Autor, byto ukazanie ztozonej ge-
nezy, procesu implantacji i rozwoju zgromadzenia duchowych synow blogo-
stawionego Bronistawa Markiewicza na terenie Ameryki Potnocnej. Niewat-
pliwie zamierzone zadanie udato si¢ Autorowi zrealizowac poprzez niezwykle
kompetentne i trafne dotarcie do materialow historycznych, co nie byto zada-
niem tatwym, ze wzgledu na niewielka ilo$¢, gdy chodzi o losy kanadyjskich
michalitow, drobnych przyczynkoéw oraz innych opracowan bardzo ogdlnie
i marginalnie traktujacych zagadnienia poruszane w ksigzce. Ks. Walkusz
m.in. siegnat do informacji zawartych w michalickim kwartalniku ,,Wspolnota
Michael”; jeden z numer6ow tego czasopisma poswigcony pracy zakonnikow
w Kanadzie zawiera bogaty zbior ich wspomnien. Inne numery, zawierajac
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swego rodzaju kronike¢ wydarzen i podejmowanych inicjatyw, stanowia takze
cenne zrédlo informacji o dziatalno$ci tak poszczegdlnych duszpasterzy, jak
i catych wspolnot.

Jednakze, aby satysfakcjonujaco zrealizowaé postulat badawczy, musiat
Autor siggna¢ do zréznicowanych co do tresci, wartosci i proweniencji ma-
teriatéw zrodlowych. Dodatkowa trudnoscig byto nie tylko rozproszenie ta-
kowych, ale rowniez ich, poza matymi wyjatkami, nieuporzadkowanie. Kwe-
rende przeprowadzono w Archiwum Generalnym oraz Archiwum Sekretaria-
tu Kurii Generalnej Zgromadzenia §w. Michata Archaniota w Markach pod
Warszawa, w Archiwum Generalnym Zgromadzenia $w. Michala Archaniota
i Archiwum Diecezjalnym w London, Ontario, Archiwum Ksi¢zy Michalitéw
w Melrose, Ontario, ponadto w kilku archiwach parafialnych na terenie Kana-
dy, gdzie pracuja michalici. Tak szeroko zakrojony teren badan, licznych zbio-
réw prywatnych nie wyltaczajac, pozwolit Autorowi pozna¢ i nakresli¢ przebo-
gaty kontekst zwigzany z poczatkami i stopniowg implantacjg spadkobiercow
charyzmatu btogostawionego Bronistawa Markiewicza na ziemi kanadyjskiej,
budowg i organizacjg poszczegoélnych doméw zakonnych. Poddane badaniom
oku doswiadczonego historyka materiaty pozwolity ponadto na komplemen-
tarne ukazanie zycia i dziatalno$ci ksi¢zy michalitow na ptaszczyznie religij-
no-koscielnej i kulturalno-spotecznej, realizowanych w duchu idei zatozycie-
la, wszystko to w klimacie relacji panujacych migdzy polskimi zakonnikami
a miejscowym biskupem, administracja diecezjalng oraz duszpasterzami polo-
nijnymi w Kanadzie oraz w Stanach Zjednoczonych. Tak pozyskane materiaty,
cho¢ w sporej ilosci i bardzo nieraz szczegotowe, nie znieczulily wnikliwego
poszukiwacza, lecz — wrgcz przeciwnie — zaczely rodzi¢ kolejne pytania, tu
i 6wdzie pokazywac pewne niedopowiedzenia, co w rezultacie zmusito autora
do odwotania si¢ do ludzkiej pamigci, uzupetniajacej zaistniate luki w dziejach
michalickiej wspolnoty poprzez liczne wywiady, ktore ks. Walkusz przepro-
wadzil i spisane relacje, do ktorych dotarl. Wyjasnienia i informacje, jakich
dostarczyli zwlaszcza ks. infulat Stanistaw Milewski i ks. Wladystaw Ziemba
z Orchard Lake, ks. Julian Chmura z Detroit, ks. pratat Piotr Sanczenko z Win-
dsor oraz wielu innych michalitow pracujacych w Kanadzie wniosly wiele
swiatta w niektore pokryte mgla czasu aspekty, zwlaszcza poczatkowych i na
co dzien nierejestrowanych, okoliczno$ci zycia.

Ksigzka ks. Walkusza sktada si¢ z pieciu rozdziatow.W sktad czterech
pierwszych, integralnie ze soba potaczonych o charakterze przedmiotowo-
-chronologicznym, wchodzi 13 podrozdzialéw. Rozdziat piaty jest swego ro-
dzajem dopetnieniem wczesniejszych, klamra spinajaca calg tresé, co skutkuje
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ukazaniem pelnobarwnego obrazu dziejow Zgromadzenia §w. Michata Archa-
niota w Kraju Klonowego Liscia. Trafnie dobrane tytuly rozdzialéw oraz po-
szczegblnych paragraféw sg adekwatne do zawierajacych si¢ w nich tresci.
Niewatpliwie ulatwia to czytelnikowi szybkie zorientowanie si¢ w przedsta-
wianych wynikach badan.

W pierwszym rozdziale autor ukazuje poczatki dziatalnosci ksiezy micha-
litbw na ziemi kanadyjskiej. By to wlasciwie uczyni¢, zarysowuje kontekst,
w ktorym powstato Zgromadzenie $§w. Michala Archaniota zatozone przez
btogostawionego ks. Bronistawa Markiewicza w 1898 r., najpierw jako $wie-
cka organizacja o nazwie ,,Powsciagliwos¢ 1 Praca”, zatwierdzone w 1921 r.
przez arcybiskupa Adama Sapiehe jako zgromadzenie zakonne na prawie die-
cezjalnym, a ostatecznie 45 lat pézniej zaaprobowane przez papieza Pawta VI.
Pojawiajace si¢ trudnosci wpltywaty na inicjowanie nowych rozwiazan, kto-
re miaty doprowadzi¢ do zamierzonych przez zalozyciela i jego pierwszych
duchowych synoéw celéw. Jednym z nich byto szukanie mozliwosci studiow
seminaryjnych poza granicami kraju. I tak na poczatku XX w. grupa mlodych
ludzi zwigzanych z Towarzystwem ks. Markiewicza wyruszyla do Standéw
Zjednoczonych Ameryki Potnocnej. Wsrod nich byt pozniejszy ksiadz, zato-
zyciel michalitow w Kanadzie, Barttomiej Stawinski. Po zakonczeniu studiow
filozoficzno-teologicznych w Seminarium Duchownym $w. Cyryla i Meto-
dego w Orchard Lake pracowal na réznych placéwkach duszpasterskich, za-
wsze jednak pamigtajac o sprawie majacego oficjalnie powsta¢ Zgromadzenia.
A kiedy to nastapilo, ks. Stawinski wrécit do Polski, by po odbyciu nowicjatu
ztozy¢ w 1929 r. wieczysta profesje i przez dziesig¢ lat pracowa¢ w michali-
ckich zaktadach wychowawczych dla sierot i opuszczonej mtodziezy. W kolej-
nych czgsciach pierwszego rozdziatlu autor opisuje dalsze losy ks. Barttomieja,
ktéry w marcu 1939 r. opuscit Ojczyzng 1 udat si¢ w roli kwestarza do USA,
tam pomagajac w pracy duszpasterskiej w réznych parafiach, jednocze$nie
dojrzewajac do momentu, w ktorym mogtby zatozy¢ pierwszy michalicki dom
za Oceanem. Nie widzac mozliwosci na realizowanie zakonnego charyzmatu
w USA, wzrok skierowat ku Kanadzie. Udalo si¢ to po licznych staraniach
i wydatnej pomocy ks. Franciszka Pluty, proboszcza parafii Matki Boskiej
Czestochowskiej w London. Po uzyskaniu zgody miejscowego biskupa Johna
Christophera Cody, rozpoczeta si¢ procedura sprowadzania michalitow z Pol-
ski. W tym samym czasie zakupiono w London posiadtos¢, ktora stata sie
pierwszym w Kanadzie domem zakonnym Zgromadzenia §w. Michata Archa-
niota. Wsparciem w owych poczatkach dziatan na kanadyjskiej ziemi byli dla
ks. Stawinskiego, przybyli wczesniej, podobnie jak on do USA, wspoétbracia
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ks. Piotr Smigiel oraz ks. Stanistaw Nierychlewski. W kolejnych fragmentach
ksigzki autor w niezwykle ciekawy sposob ukazuje dalsze losy ksztaltujacych
si¢ placowek zakonnych, dos¢ wnikliwie przedstawiajac problemy i trudnosci
zwigzane z przybywaniem nowych duszpasterzy z Polski.

W kolejnej czesci ksiazki Autor wprowadza czytelnika w dalsze losy po-
wigkszajacej si¢ wspolnoty i ukazuje jej struktury personalne. Sformutowanie
powickszajacej si¢ wspdlnoty” mogloby sugerowaé, ze bardzo ambitne plany
ks. Stawinskiego, dotyczace stworzenia w Kanadzie regularnego osrodka mi-
chalickiej formacji staty si¢ faktem. Jednakze brak zapotrzebowania na dzia-
falno$¢ typowa dla charyzmatu Zatozyciela, ktora skadinad tak dobrze spraw-
dzata si¢ w realiach polskich, a takze posoborowe wyczekiwanie na rozwoj sy-
tuacji i cedowanie wielu aktywnosci, dotad bedacych w reku duchownych, na
swieckich, zaowocowaty spadkiem powotan. Konieczne stalo si¢ wzmozenie
dziatan majacych na celu sprowadzanie ksiezy z Polski. Poza tym, tylko regu-
larnie pracujacy kaptani mogli zapewni¢ zakonczenie budowy nowego domu
w Melrose, na rzecz ktérego sprzedano dwa posiadane wczesniej w Windsor
i London. A dowiadujemy si¢, czytajac kolejne strony, ze wieloletnie stara-
nia majace na celu zasilenie szeregéw michalickich w Kanadzie przynosity
mizerne rezultaty. Potwierdzeniem tego jest sytuacja ks. Stanistawa Sottysika
i ks. Jozefa Dabrowskiego, ktorzy przybyli do Kanady po trwajacych niemal
dziesi¢¢ lat staraniach. Lista ubiegajacych si¢ o wyjazd byta dluzsza. Tego
samego roku, cho¢ w odmienny sposob, do Kanady trafit ks. Edward Bata.
W nastepnym roku 1967 dotaczyli kolejni dwaj wspotbracia, ks. Edwin Mu-
cha oraz ks. Julian Chmura. Kolejni to: ks. Franciszek Malicki, ks. Tadeusz
Kowalczyk. Wigkszo$§¢ z nich miata juz spore do§wiadczenie duszpasterskie
wypracowane w ojczystym kraju. W omawianym rozdziale Autor niezwykle
kompetentnie nakreslit pierwszy etap — pionierski — organizacji Zgromadze-
nia za Oceanem i trafnie ocenil, jako mato efektywny, co zdaje si¢ tez uswia-
damiali sobie michaliccy przetozeni. Konsekwencja tego byta swego rodzaju
zmiana taktyki zasilania kanadyjskiej wspdlnoty w polowie lat siedemdzie-
sigtych, nastawiona teraz przede wszystkim na mtodziez klerycka, ktora roz-
poczynata formacje w ojczystym kraju, a konczyta w Kanadzie, wgryzajac
si¢ w konkretne uwarunkowania i klimat miejsc, gdzie bedzie realizowaé swe
powotanie kaptanskie. Takie podej$cie miato sprawi¢, ze nowe zast¢py micha-
litow, odpowiednio przygotowanych, wchodzily w realia diecezji londonskiej
i nie tylko na zasadach partnerstwa i réwnorzednosci. Decyzja ks. generata
Aleksandra Ogrodnika, ktory znat kanadyjskie realia, gdyz pracowat w nich
w latach 1970-74, o wystaniu pierwszych dwoch klerykow i diakona, okazata
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si¢ poczatkiem wtasciwie obranego kursu, co nie przekreslato jednoczesnego
kontynuowania, cho¢ w mniejszym stopniu, dziatan z wczesniejszej fazy po-
sylania starszych juz stazem kaptanow.

Kazda ludzka wspolnota do wlasciwego funkcjonowania w zbiorowosci
potrzebuje odpowiedniej organizacji i stosownego zarzadu. Zasada ta dotyczy
takze wspolnoty zakonnej. Stad tez Autor omawianej pracy jeden z paragra-
fow drugiego rozdziatu poswigcit temu zagadnieniu na gruncie kanadyjskiej
grupy michalitow. Stusznie zauwaza ks. Walkusz, ze o jakichkolwiek struk-
turach w przypadku opisywanej grupy zakonnikéw mozna mowi¢ dopiero od
chwili zakupienia posiadtosci w Windsor w 1962 r., kiedy to, co nie budzi
zdziwienia, przetozonym zostat ks. Stawinski, wspierany poczatkowo, na ile
to bylo mozliwe, przez ks. Smigla i ks. Nierychlewskiego. Z czasem, gdy
wspolnota si¢ powigkszala, konieczna stala si¢ zmiana do$¢ prowizorycznego
sposobu zarzadu na bardziej stabilny i $cislej okreslony w mys$l norm i za-
sad okreslonych przez ustawodawstwo zakonne. I tak w 1970 r. kanadyjska
bra¢ michalicka, odwotujac si¢ do ,,.Dyrektorium Delegatur Zgromadzenia §w.
Michata Archaniota”, wybrata, zatwierdzonego przez przetozonego generalne-
go, ks. Stanistawa Sottysika, pelniacego ten urzad po ks. Stawinskim. Autor,
przedstawiajac kolejnych przetozonych: ks. Edwina Muchg, ks. Wladystawa
Krukara, ks. Jana Burczyka, ks. Zbigniewa Rodzinke oraz ks. Andrzeja Ko-
walczyka, nie szczedzi stoéw uznania dla ich niezwyklego oddania i wkiadu
wniesionego w rozwd6j wspolnoty. Ponadto ks. Walkusz w sposob niezwykle
klarowny ukazal proces zachodzacych zmian w nazewnictwie kanadyjskiej
jednostki zakonnej ksi¢zy michalitéw oraz zarysowat, cho¢ w formie bardzo
ubogiej, dziatalnos¢ ojcéw duchownych i organu doradczego przetozonego,
jakim byta rada delegatury.

W trzecim rozdziale swojej ksiazki ks. Walkusz skupia si¢ na przedsta-
wieniu dziejéw siedziby delegatury Zgromadzenia §w. Michata Archaniota
w Melrose pod London oraz licznych i réznorodnych inicjatywach w niej po-
dejmowanych. Czwarty juz michalicki dom zakonny od podstaw wzniesio-
ny staraniami ks. Bartlomieja Stawinskiego w latach 1968-1969 powstawat
w dos¢ specyficznych okoliczno$ciach, nie zawsze z pelng akceptacjg innych
cztonkow wspdlnoty, ktdrzy nie do konca rozumieli, skadingd do$¢ niejasng
i chaotyczna, koncepcje ks. Stawinskiego. Autor dotart do pisma ks. J. Chmu-
ry, ks. J. Dabrowskiego, ks. E. Muchy i ks. S. Nierychlewskiego kierowanego
do ks. dyrektora Stawinskiego, w ktorym nadawcy, cho¢ pochwalaja dobra
lokate pienigdzy w nowo zakupionej 100-akrowej posiadtosci w Melrose, to
nie zgadzaja si¢ z pomystem budowy tam nowego domu, argumentujac swoje
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stanowisko niekorzystnym potozeniem, az 14 mil od London, z dala od Win-
dsor i1 Detroit, gdzie byly mozliwo$ci pracy duszpasterskiej, ponadto trzeba
zbyt wielu zabiegdw, by zagospodarowaé zakupiony ,,dziewiczy teren”. Autor
na podstawie dostepnych zrodet interesujaco wyjasnia, jakze w tych okolicz-
no$ciach niezrozumialy, determinizm dziatan ks. Stawinskiego, niezrazaja-
cego si¢ nieprzychylnymi opiniami wspoétbraci. Rozpoczeta jesienig 1968 r.
budowa jednopigtrowego domu zakonnego o powierzchni ok. 1500 m kwa-
dratowych dobiegta konca, w zasadniczej wersji, juz w roku nastepnym. Licz-
ne trudnosci i watpliwo$ci co do zasadnosci zatrzymywania domu w Melrose
przez kilka lat ,,wiszace” nad michalicka posiadlo$cig zakonczyly si¢ defini-
tywna decyzja o zatrzymaniu go i przeksztalceniu, co okazato si¢ bardzo traf-
ng idea, w 1976 r. w osrodek spotkan dla réznych grup, konferencji i dziatan
ksztatceniowo-formacyjnych. Juz po kilku miesigcach od zainicjowania tej
nowej formy dziatalno$ci przekonano si¢ o zasadnosci przedsiewzigé. Kolejne
lata brzemienne byty takze w liczne prace udoskonalajace wnetrze domu, ale
takze majace na celu upigkszenie obejscia i ogrodu. Ponadto w poblizu zabu-
dowan wzniesiono polowy oltarz, przy ktorym sprawuje si¢ uroczyste litur-
gie, zwlaszcza przy liczniejszym udziale wiernych. Coraz bardziej rozwijajaca
si¢ aktywno$¢ wspolnoty w Melrose generowata potrzebe rozbudowy domu
lub budowy oddzielnego budynku, gtéwnie dla ksigzy w podesztym wieku,
odpowiednio dla nich przystosowanego. Efekt tych planéw — nowe skrzydto
dobudowane do istniejacego gmachu — uwidocznit si¢ w catej pelni za rza-
dow obecnego przetozonego delegatury ks. Andrzeja Kowalczyka. Autor, ko-
rzystajac z dostgpnych materialow, bardzo szczegdtowo przedstawit rowniez
inne zmiany i modernizacje posiadtosci w Melrose. W kolejnej partii dzieta ks.
Walkusz nakreslit dos¢ ztozony problem zwigzany z zyciem wspdlnotowym
kanadyjskich michalitow w Melrose. Okazuje si¢, ze do$¢ oryginalny sposob
pracy duszpasterskiej w ,,rozproszeniu” i mala liczba wspolbraci nie utatwia-
ly zycia wspodlnotowego i trzeba bylo czasu, by model takowy wypracowac.
Dopiero o domu w Melrose, gdzie zawsze skupiala si¢ mniejsza lub wigksza
grupa domownikow, mogt powiedzie¢ po wizytacji przeprowadzonej w 1973 1.
przetozony generalny ks. Wiadystaw Moroz, Zze sg tu odprawiane wspdlne
¢wiczenia zakonne. Oprocz codziennych stalych praktyk duchowych, takich
jak: modlitwy poranne, rozmy$lanie, Msza $§w., nawiedzenie Naj§wietszego
Sakramentu, czytanie duchowe, Rdzaniec czy modlitwy wieczorne, zaczeto
coraz mocniej troszczy¢ si¢ o comiesi¢czne dni skupienia, co nie bylo takie
fatwe, jak zauwaza Autor, ukazujac caly proces ksztaltowania sig¢ tej praktyki
duchownej w kanadyjskiej wspolnocie michalickiej. Statym elementem for-



RECENZIJE I OMOWIENIA 297

macyjnym i wspdlnotowym sg coroczne rekolekcje trwajace kilka dni, niewat-
pliwie ,,cementujace” kazda wspolnote. Dom w Melrose to oprocz siedziby
wspoélnoty zakonnej miejsce licznych spotkan i refleks;ji dla ludzi spoza braci
michalickiej. Cho¢ moze nie bylo to zamystem ks. Stawinskiego, ktory chcial
tu urzadzi¢ nowicjat i dom formacyjny, tym niemniej dom w ,,Lasku” stat si¢
miejscem spotkan, rekolekeji i1 refleksji rozmaitych grup pragnacych zgtebi¢
i odnowi¢ swoja wiarg, rozpozna¢ sens wiasnego zycia i odnalez¢ droge do
Pana Boga, siebie samego i drugiego cztowieka. Jedna z pierwszych grup re-
gularnie odwiedzajacych dom bylto duchowienstwo dekanatu londonskiego,
spotykajace si¢ tutaj na swoich dorocznych dniach skupienia, pociagajac tym
samym za sobg kolejne grupy osob chetnie spedzajacych czas w michali-
ckim ,,Lasku”. Od 1976 r. jedna z wigkszych inicjatyw wprowadzonych przez
duchowych synéw ks. Markiewicza sg uroczyste obchody odpustu ku czci
gldwnego patrona zgromadzenia — §w. Michata Archaniota w druga niedzielg
wrzesnia, gromadzgce od 500 do 700 pielgrzymow z niejednokrotnie bardzo
odleglych zakatkow prowincji Ontario i ze Stanéw Zjednoczonych.
Przedostatni rozdziat swojej ksiazki poswigcil ks. Walkusz ukazaniu juz
bardzo konkretnych form realizowania aktywnosci kaptanskiej i zakonnej
ksigzy ze Zgromadzenia $w. Michata Archaniota. Autor sporo miejsca poswig-
ca pracy wikariuszowskiej, nie szczgdzac czytelnikowi szczegdlow z bardzo
trudnych poczatkow tej pracy ks. Juliana Chmury. Sytuacja polepszyla si¢
wraz ze zmiang taktyki wysytania do pracy w Kanadzie juz nie tylko do§wiad-
czonych kaptanéw, ale takze seminarzystow, ktorzy, konczac studia w Kraju
Klonowego Liscia, lepiej znali realia czekajacej ich pracy, ale tez sami lepiej
bywali poznawani przez swoich przyszlych proboszczow i wspotpracowni-
kow. Jako neoprezbiterzy, absolwenci rodzimego seminarium w London, byli
przede wszystkim kierowani do parafii kanadyjskich, co pozwalato im cieszy¢
si¢ tymi samymi prawami i przywilejami, ktére mieli ich seminaryjni kole-
dzy kanadyjskiego pochodzenia. Rytm wikariuszowskiej pracy wyznaczaty
normalne codzienne obowiazki duszpasterskie i paraduszpasterskie, wsrod
ktoérych sporo czasu poswigcali na katechizacje, odwiedziny chorych, opieke
nad domami starcéw, a nade wszystko spotkania z mtodziezg w ramach mniej
lub bardziej sformalizowanych ruchow i organizacji, tj. ministranci, harcerze,
schole, 0oaza rodzin, Odnowa w Duchu Swigtym, grupy inteligencji.
Kolejnym zagadnieniem, nad ktorym pochyla si¢ Autor, jest dziatalnos¢
trzynastu (bylych i obecnych) michalickich proboszczéw w Kraju Klonowego
Liscia. Skupiajac si¢ na szeSciu parafiach, obecnie zarzadzanych przez mi-
chalitow (St. Mary’s i Matki Boskiej Czestochowskiej w London, $w. Teresy
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w Toronto, Holy Angels w St. Thomas, Krolowej Pokoju w Sarni i St. Patrick
w Lucan), ks. Walkusz bardzo syntetycznie ukazat formy duszpasterskiej ak-
tywnosci kaptanow w nich pracujgcych. A ta, jak przedstawia Autor, nie ogra-
nicza si¢ tylko do troski o ko$ciodt i inne obiekty sakralne, cho¢ niewatpliwie
niezmiernie ich absorbuje, lecz przejawia si¢ w wielu jeszcze innych formach
duszpasterskiego dziatania z uwzglednieniem specyfiki sSrodowiska pracy, tra-
dycji, wielkosci wspolnoty, zroznicowania demograficznego a w duzym takze
stopniu pomystowosci i zaangazowania samego proboszcza. W tym miejscu
ks. Walkusz odchodzi raczej od proby wyczerpujacego omawiania kazdego
przypadku oddzielnie, raczej probuje, co tez po mistrzowsku czyni, zaryso-
wac¢ pewien michalicki model aktywnos$ci duszpasterskiej, z uwzglednieniem
specyfiki placowki typowo polonijnej oraz réznej od niej — anglojezycznej.
W przypadku pierwszej, oczywiscie z uwarunkowaniami, jakie wnosi wiel-
ko$¢ parafii i stopien zaangazowania wiernych, kultywuje si¢ polskie trady-
cje religijne, wszystkic nabozenstwa i Msze $§w. sprawowane sg jak w Kraju
nad Wisla. Sztandarowym przyktadem jest tu niewatpliwie parafia p.w. Mat-
ki Boskiej Czestochowskiej w London, najwicksza z placéwek polonijnych
w diecezji London. Odprawiane tu rekolekcje adwentowe i wielkopostne, na-
bozenstwa majowe, czerwcowe, rézancowe, listopadowe modlitwy za zmar-
tych czy pierwsze piatki miesigca, wszystkie ze sporg frekwencjg wiernych,
to podstawowy ,,pakiet” praktyk religijnych, wokot ktorych koncentrujg si¢
liczne mniejsze grupy (Krucjata Eucharystyczna, Nadzwyczajni Szafarze,
Lektorzy, Koto Ministrantéw, Grupa modlitewna Mitosierdzia Bozego, Ro-
dzina Radia Maryja, Koto Rézancowe, Oaza Rodzin, Katolicka Liga Kobiet,
Koto Mtodziezy, Polskie Stowarzyszenie Narodowe, Stowarzyszenie Polskich
Kombatantoéw, Koto Przyjaciot KUL, Klub Seniora, Zespdt Taneczny ,,Craco-
via”), sktadajace si¢ na cato$¢ aktywnosci parafialnej. Nieco inna jest praktyka
funkcjonowania parafii anglojezycznych, w ktérych rowniez postuguja micha-
lici jako proboszczowie. W tych duszpasterstwo nie jest az tak rozbudowane
i nie zawiera takiego tadunku uczuciowo-patriotycznego, a proboszcz, majac
nierzadko kilku etatowych i wyspecjalizowanych wspotpracownikow $wie-
ckich, petni zadanie dobrego koordynatora podejmowanych w parafii dziatan.
Oprocz wspomnianych juz aktywnosci, stricte duszpasterskich, kaptani ze
Zgromadzenia $w. Michata Archaniota nie uchylaja si¢ przed innymi zakresa-
mi dziatan shuzacych juz to specjalistycznym grupom, juz to procesom wspo-
magania zarzadu diecezjalnego. Bardzo czytelnym tego potwierdzeniem, co
podkresla Autor, jest: opieka duszpasterska w armii kanadyjskiej, praca w roz-
nych strukturach zarzadu ogdlnodiecezjalnego (Diecezjalna Rada Kaptanska,
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Komisja Reorganizacji Diecezji, Komisja Personalna Diecezji, Komisja Po-
wotaniowa, Rada Kurii Biskupiej do spraw Technologii, Rada Dyrektorow
Fundacji Szkolnictwa Katolickiego, Rada Komitetu Diecezjalnego, Komisja
Postugi Ksigzom, Komisja Parafii Etnicznych, Zarzad Dyrektoréw Cmentarza
Katolickiego w London) oraz inicjowanie specjalistycznych akcji formacyjno-
-pastoralnych, np. organizacja rowerowej pielgrzymki z London (Melrose) do
sanktuarium Pierwszych Meczennikow Kanadyjskich w Midland, Ontario.

Rozdziat piaty jakby odbiega swoja strukturg od wczesniejszych, stano-
wigc swego rodzaju stownik biograficzny kanadyjskich michalitow, majacy
za zadanie zebranie i ukazanie podstawowych, w zamierzeniu autora — naj-
wazniejszych, danych o kazdym duchowym synu blogostawionego Zatozycie-
la Zgromadzenia $w. Michala Archaniota. Zakonnicy zaprezentowani zostali
wedlug chronologii przybywania do Kanady. Ta czg$¢ opracowania jest swoi-
stym dopelnieniem wezesniejszych, rzucajacym $wiatlo na ztozono$¢ postaw
i aktywnosci w kontekscie nowego dla polskich kaptandw, czgsto mocno zroz-
nicowanego kulturowo, etnicznie, religijnie i mentalnie $srodowiska Kanady.

Probujac dokona¢ koncowej oceny ksiazki ks. profesora Jana Walkusza,
nalezy zaznaczy¢, ze jest to kolejna, z wielu juz istniejacych, pozycja, beda-
ca przykladem dobrego warsztatu historycznego, umiejgtnego prowadzenia
badan i btyskotliwego ukazywania ich efektow. Mozliwe to jest dzigki wy-
trwatemu docieraniu do licznych archiwow i wnikliwemu przeanalizowaniu
ich zawarto$ci. Opracowanie ks. Walkusza bez watpienia moze by¢ wzorem
do pisania podobnych dziet traktujagcych o zyciu i dziatalno$ci innych zgro-
madzen zakonnych, ktére realizuja swoje charyzmaty w réznych zakatkach
naszej planety.






MAREK MARCZEWSKI

Ks. Janusz Marianski. Kosciol katolicki w Polsce w przestrzeni Zycia publi-
cznego. Studium socjologiczne, Torun 2013, ss. 385. Wydawnictwo Adam Mar-
szalek.

Najnowsza publikacja Ksiedza Profesora Janusza Marianskiego, socjo-
loga religii, a takze profesora socjologii moralnosci i katolickiej nauki spo-
lecznej — jak sam przyznaje — nawigzuje do wczesniej opublikowanej pracy
Katolicyzm polski — cigglosc i zmiana (Krakow 2011). Miataby wigc stanowi¢
rodzaj podjetej i prowadzonej dalej refleksji nad stanem religijnosci Polakow.
Mozna wigc pytac, czy nie za wezesnie na tego typu wezwanie? Jezeli przyj-
rzymy si¢ wnikliwie jego pisarstwu, to zauwazymy, ze podnoszona tematyka
stale jest obecna w jego ksigzkach i artykutach'. Oznacza to, ze pisanie o tych
zagadnieniach traktuje jako misje, a nawet jako obowigzek, by informowaé
o kondycji Kosciota i spoteczenstwa: W rzeczywistosci spotecznej — pisze — jest
mozliwe wspolistnienie zaangazowania religijnego w systemie wartosci i norm
danego Kosciola z zakwestionowaniem go jako instytucji spolecznej lub nie-
docenieniem parafii jako osrodka Zycia wspolnotowo-religijnego, lub wreszcie
z krytykq osob duchownych. Katolicyzm polski na przyktad charakteryzuje sie
wzgledna lojalnosciq wobec postanowien i decyzji Kosciola powszechnego,
ale rownoczesnie przejawia si¢ w krytyce, niekiedy ostrej, postaw i zachowan
duchowienstwa. Jest tez uchwytna empirycznie pewna zbiorowosc¢ ludzi wy-
raznie odwracajacych si¢ od Kosciola instytucjonalnego i rownoczesnie de-
klarujgcych zindywidualizowang religijnos¢ bez posrednictwa Kosciola (s. 10;
podkr. moje: M.M.)?. Jednocze$nie mozna mowic o rozpetanej antyklerykalnej
retoryce, ktdéra ma na celu zbicie kapitatu politycznego, potaczonej z oSmie-
szaniem Kosciota, jego nauki moralnej i dziatalnosci (s. 16), podejmowane;j

! Tytutem przyktadu wystarczy wskazaé: Kosciol katolicki w spoleczenstwie obywatelskim.
Refleksje socjologiczne, Lublin 1998; Religijnos¢ spoleczenstwa polskiego w perspektywie euro-
pejskiej. Proba syntezy socjologicznej, Krakow 2004 czy Kosciol katolicki w Polsce a zycie spo-
teczne. Studium socjologiczno-pastoralne, Lublin 2005.

2 W nawiasach przywotujemy strony, z ktorych czerpiemy tekst dostowny (podany w kursy-
wie) lub przedstawiamy w miar¢ swobodne ujgcie mysli Autora. Skroty na podstawie: J. Warmin-
ski, Skroty bibliograficzne z zakresu nauk humanistycznych, cz. 1-2, Lublin 2013.
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czgsto przez osoby i1 osrodki, ktore w okresie wojujacego ateizmu i komuni-
zmu korzystaly z instytucji Kosciota jako miejsca azylu: Zostalo takze prze-
tamane pewne tabu, jakim byla publiczna profanacja krzyza na Krakowskim
Przedmiesciu czy ostentacyjne usuwanie krzyzy z miejsc publicznych, np. na
uczelniach. Wazne jest w tym kontekscie pytanie, jak Polacy (w tym przede
wszystkim katolicy) bedq reagowac na nowe fakty podwazajgce obecnosé re-
ligii i Kosciola w przestrzeni zycia publicznego i jaki to bedzie mie¢ wplyw na
kondycje religijng i koscielng w spoleczenstwie polskim (s. 19, 184, 186). Nota
bene zydzi nigdy nie pozwoliliby sobie — i stusznie — na tego typu dziatania
wladz panstwowych i samorzadowych.

Wstepnie zarysowana sytuacja Ko$ciota zwraca uwage, ze istnieje po-
trzeba pilnej odpowiedzi na pytania, ktore powstaja w umystach oséb wspot-
czujacych z Kosciotem. Ksigdz Profesor Marianski przedstawit je nastepujaco:
Jak powinien zmieniac si¢ sam katolicyzm w Polsce, czy przezyl on juz swo-
jq traume transformacyjng? W jakim sensie i zakresie procesy modernizacji
spotecznej zmieniajq samoswiadomos¢ Kosciota? Czy z kolei Kosciol katolicki
ma byé ykolem napedowym« przemian spolecznych czy tez raczej powinien
izolowa¢ sie i nie ingerowac w problemy spoleczne, polityczne, gospodarcze,
a nawet niektore problemy moralne? Jak ksztaltuje sie religijne i spoleczne
zaufanie do Kosciola w pluralizujgcym sig spoleczenstwie? Czy rzeczywiscie
mamy do czynienia z usuwaniem religii i Kosciola z przestrzeni zycia publicz-
nego? Jak w nowych warunkach spoteczno-kulturowych funkcjonujq parafie
katolickie? (s. 20, 26-27). Postawmy wreszcie i to pytanie: Co to znaczy, ze
wedtug styczniowego sondazu CBOS z 2013 r. w calej zbiorowosci dorostych
Polakéw 8,2% badanych okreslito siebie jako gleboko wierzacych, 85,7% —
jako wierzacych, 4,0% — jako raczej niewierzacych i 2,1% — jako catkowicie
niewierzacych?

Na te pytania znajdujemy odpowiedz w tej wtasnie pracy Ksiedza Pro-
fesora Marianskiego®. W niniejszym teks$cie przyjeliSmy zasadg przedstawie-
nia zawartych tresci, dotaczajac do nich uwagi wilasne, ktore poczyniliSmy na
marginesie ksigzki podczas czytania.

3 Ksiazka skfada si¢ z Wstepu (s. 9-29), pigeiu czeéci (Rozdz.1: Tozsamosé koScielna Pola-
kow przed 1989 rokiem — s. 30-73; Rozdz. 2: Tozsamos¢ koscielna Polakow po 1989 roku —
s. 74-146; Rozdz. 3: Kosciol a zycie spoleczne —s. 147-198; Rozdz. 4: Kosciol urzeczywistniajgcy
sie w parafii — s. 199-268; Rozdz. 5: Kosciol katolicki w Polsce i jego wierni wobec wyzwarn cy-
wilizacyjnych — s. 269-330), Zakonczenia (s. 331-343), Wykazu skrotow (s. 344), Bibliografii (s.
345-379), Noty bibliograficznej (s. 380-381) oraz streszczenia w j. angielskim (s. 382-385).
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1. Przed rokiem 1989, a wigc w prawie potwieczu powojennego znie-
wolenia Polski, Ko$cidt procz podstawowych funkeji, ktore wynikaja z jego
postugi zbawczej (przepowiadanie stowa Bozego, sprawowanie sakramen-
tow, mszy $wigtej i postugi charytatywnej), petnit wiele zadan pozareligij-
nych, ktére wynikaty z faktu glebokiego zakorzenienia w narodzie i z tego,
co dzi$ nazywamy polska teologig wyzwolenia*: Katolicyzm polski — dzigki
szczegolnym okolicznosciom historyczno-spotecznym, ale i swojemu szcze-
golnemu charakterowi i kierunkom aktywnosci — stworzyl jeden zwarty sy-
stem spoteczno-kulturowy z kulturg narodowgq, a pomimo to zachowat swo-
Jjg niezaleznos¢ od czynnikow politycznych i nie stal si¢ religiq panstwowq.
Odegrat on i odgrywa wazng role w Zyciu narodu polskiego (s. 32).

W okresie totalitaryzmu ludzie zwigzani z aparatem partyjnym, wojsko-
wym i milicyjnym zmierzali z cata bezwzglednosciag do wyeliminowania re-
ligii z zycia spolecznego, gospodarczego, promowali walke klas, likwidacje
wlasnos$ci prywatnej, lansowali priorytet §wiadomosci klasowej i interesu
internacjonalistycznego kosztem $wiadomosci narodowej i interesu narodu.
Zwiazek z Ko$ciotem sprawial, ze Polacy identyfikowali sie z narodem, ale
nie z panstwem, ktore jawito si¢ w swiadomosci obywateli jako sita obca,
a nawet wroga (s. 32-39). Mimo to po upadku marksizmu w Europie méwi
si¢ 0 ogromnym spustoszeniu duchowym spowodowanym przez lata progra-
mowego zaklamywania; mowiq o otgpieniu zmystu moralnego, co jest stratg
wigkszq i zagrozeniem nieporownywalnym z wszelkimi szkodami natury go-
spodarczej®.

W systemie totalitarnym Ko$ciol stanowit swoista grupe nacisku®,
opozycje moralng’, opozycjq profetyczno-krytyczng, oparta na katolickiej

4 F. Blachnicki, Prawda — Krzyz — Wyzwolenie. Ku polskiej teologii wyzwolenia, Carlsberg
1985; M. Marczewski, Prawda — Krzyz — Wyzwolenie. Polska teologia wyzwolenia epoki totalita-
rvzmu i jej aktualne przestanie, ,,Ethos” 13(2000), nr 3, s. 126-140. Zob. J. Majka, Historyczno-
kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego, CS 12(1980), s. 251-268.

5 J. Ratzinger, Prawda i sumienie, ,,Ethos” 4(1991), nr 3-4, s. 175-176 — cyt. za: J. Marianski,
Kosciot katolicki w Polsce w przestrzeni zycia publicznego. Studium socjologiczne, Torun 2013,
s. 39. Jesli chodzi o Polske, to uktad z Magdalenki i polityka tak zwanej grubej kreski, sprawi-
ty, ze kaci pozostali przy wtadzy. Nie usunigto ich z uczelni i sadow, policji. Dzigki tak zwanej
prywatyzacji przejeli dobra narodowe, znalezli swe poczesne miejsce w parlamencie lub daza do
tych miejsc w Unii Europejskiej, a procesy sadowe toczone przeciw niektorym majg znamiona
skandali.

¢ J. Rebeta, Grupy nacisku kreatorami elit politycznych, w: Elity polityczne w Polsce, red.
K. Patecki, Torun 1992, s. 202-205 — cyt. za: Marianski, dz. cyt., s. 45.

7 J. Majka, Kosciél jako »opozycja moralna«, ChS 14(1982), nr 4, s. 1-12 — cyt. za: Marian-
ski, dz. cyt., s. 45-51.
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nauce spotecznej®, ale wkrotce okazato sie, ze »normalne spoleczenstwo«,
nie tylko w Polsce, ale w calej Europie Wschodniej, pozostato daleko za
moralnym spoleczenstwem obywatelskim, jakie sobie wyobrazano wczesniej.
Mozna byto zauwazyé, ze nowym spoleczenstwom brakuje cnot tkwigcych
w samej istocie spoteczenstwa obywatelskiego. Juz w 1992 roku Viclav Ha-
vel, owczesny prezydent Czechostowacji, ubolewal nad nieprzewidzianymi
konsekwencjami wolnosci, ktora co prawda wyswobodzila obywateli jego
kraju spod komunizmu, ale rownoczesnie uwolnila od wszelkich moralnych
ograniczen®.

Scisty zwiazek Polakow z Kosciotem w badaniu religijnosci zostat
w socjologii religii przez Ksigdza Profesora Wtadystawa Piwowarskiego
(1929-2001) wyrdzniony jako wiara narodu, a wigc jako fenomen, w kto-
rym religia staje si¢ nosicielkq zadan narodowych, ale i sama zostaje prze-
niknieta kulturq narodowq i ludowq. Wartosci religijne i narodowe tworzg
zasadnicze zreby konsensu spolecznego. Religijnos¢ narodu stanowi state
czynniki integracji na plaszczyznie swiadomosci i zachowan. Przejawia-
ta sie¢ ona m. in. w szeroko rozumianej obrzedowosci (praktyki, zwyczaje,
pielgrzymki, symbole religijne) oraz w typie organizacji i funkcjonowa-
nia (dominujgcq role odgrywali duchowni, swieccy byli traktowani jako
element bierny, przedmiot duszpasterstwa) (s. 54-55). W zwiazku z tym
religijno$¢ spoleczenstwa polskiego musi by¢ rozpatrywana jako wiara
narodu 1 zycia codziennego. Rzeczywistos¢ tego, co mozna takze nazwaé
Kosciotem ludowym, stanowita dla religijnosci Zycia codziennego macierz,
a wigc Srodowisko wzrostu.

Niewatpliwie, jest to staly temat dyskusji migdzy reprezentantami
tradycji (obroncéw Kosciota ludowego) a wiernymi, ktérzy podkreslaja
stabos$¢ tego typu katolicyzmu. Zwracajg oni szczegdlng uwage na swoi-
sty rozziew miedzy »wiarg narodu« a religijnoScig codzienng (s. 60), na
fakt, ze specyficzna koniunktura tego typu Kosciota posiada(ta) swe zrodto
w przyczynach psychologiczno-spolecznych niz wewngtrzkoscielnych (s.
65), co juz wowczas traktowano jako powazne niebezpieczenstwo. Z jed-
nej strony dochodzilo do wzrostu spotecznego i politycznego znaczenia
duchowienstwa w ogble, a z drugiej — religia oddzialywala niewystarcza-
Jjgco na sfere zycia prywatnego (s. 66), pozbawiajac ja nadprzyrodzonej

8 'W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 277 — cyt. za: Marianski, dz. cyt., s. 50.
° G. Himmelfarb, Jeden naréd dwie kultury, Warszawa 2007, s. 60 — cyt. za: Marianski,
dz. cyt., s. 54.
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religijnosci chrze$cijanskiej. Okres tak zwanej transformacji ustrojowe;j'®
stat si¢ bezwzglednym sprawdzianem pozbawienia troski o indywidualng
tozsamo$¢ Polakow.

2. Ksiadz Profesor Marianski uwaza, ze w dwadziescia lat po upadku ko-
munizmu proces redefinicji miejsca i roli Kosciola w demokratycznym spote-
czenstwie obywatelskim nie jest jeszcze zakonczony, a moze daleki od zakon-
czenia. Potrzebna bylaby swoista dyskusja »okrgglego stotu« dotyczgca Kos-
ciola i jego miejsca w zZyciu spotecznym. Refleksja ta moglaby by¢ uzyteczna
zarowno dla Kosciola, jak i dla elit politycznych oraz dla calego spoteczen-
stwa (s. 76). I cho¢ w Polsce procesy przemian religijno$ci s mniej zaawan-
sowane niz w spoteczenstwach zachodnich, to przeciez one si¢ dokonuja i nie
napawaja optymizmem. Dlatego procz proponowanej i koniecznej dyskusji
obywatelskiej nalezatoby podjac — i jest to nastgpna propozycja Profesora —
dyskurs i wspolprace miedzy teologiq pastoralng i katolickq naukq spoleczng
a socjologiq religii, [ktora] dotyczylaby nie tylko wymiany informacji (aspekty
opisowe), ale i aspektow teoretycznych, z normatywnymi wigcznie (s. 79). Sy-
tuacja jest bowiem niepokojaca.

Przedstawiane statystyki wykazuja, ze w marcu 2012 r. 93,1% dorostych
Polakow deklarowato swa przynalezno$¢ do katolicyzmu''. W latach 1994-
2009 wskaznik identyfikujacych si¢ z katolicyzmem maturzystow nieznacznie
si¢ powiekszyt od 86,5% do 88,5%'2. W przekonaniu Autora obligatoryjny
w zasadzie model przynaleznosci wyznaniowej i religijnej w spoleczenstwie
polskim nie stracil dla zdecydowanej wigkszosci dorostych Polakéw mocy
obowigzujgcej (s. 89). Istotng zmiang wobec niego jest to, ze przynalezno$¢
wyznaniowa powoli zmienia sie od przynaleznosci kulturowo dziedziczonej,
przynajmniej jako cos oczywistego i okreslonego tradycjq, do przynaleznosci
bedgcej konsekwencjq swiadomego wyboru. Nie przeczy to innej tendencyi,
wedlug ktorej cze$é Polakdow, zwlaszcza mlodych, nie do konca uswiadamia
sobie, co rzeczywiscie oznacza wyrazenie »by¢ katolikiem« (tamze; podkr.
moje: M. M.). Co wigcej — model religijnosci koScielnej jako wzorzec Scisle

10" Jest to termin — w naszym przekonaniu — bardzo pojemny, a wiec mylacy. Z jego pomoca
narzuca si¢ spoteczenstwu typowo (post)peerelowski styl myslenia. Do tego bedziemy tu wracac.

" R. Boguszewski, Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakéw po smierci Jana Pawta
1I. Komunikat z badan CBOS. BS/49/2012, Warszawa 2012, s. 2-3 — cyt. za: Marianski, dz. cyt.,
s. 84.

12 J. Marianski, Przemiany moralnosci polskich maturzystow w latach 1994-2009. Studium
socjologiczne, Lublin 2011, s. 152 — cyt. za: Marianski, Kosciol katolicki w Polsce w przestrzeni
zycia publicznego, s. 88.
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obowigzujgcy i nieznoszqcy sprzeciwu powoli traci na znaczeniu, coraz wy-
razniej pojawiajq si¢ nieortodoksyjne formy religijnosci i duchowosci (s. 90):
Okolo polowa badanych Polakow preferuje identyfikacje »jestem wierzqcy(a)
na swoj sposob«, podkreslajqc pewng niezaleznos¢ od Kosciota i wtasng auto-
nomig w sprawach wiary (s. 98, 93-94)%3,

Zmianie uleglo takze zaufanie do KoS$ciota, o czym juz nadmienilismy:
Zaufanie jest zwigzane z zalozeniem, Ze jednostki zachowujq si¢ w okreslony
sposob, a jako postawa zyciowa stanowi najwazniejszq kategorie organizacji
spoleczenstwa 1 jest warunkiem jego dobrego funkcjonowania (s. 102-105).
Warto przy tym pamigta¢ o dwoch sprawach: na poziom religijnego i spotecz-
nego zaufania do KoS$ciota rzutuje niski poziom zaufania instytucjonalnego
i interpersonalnego w spolteczenstwie polskim (s. 106), a nastepnie, ze kryzys
zaufania spotecznego i zaufania religijnego cho¢ sa od siebie odmienne, to je-
dnak wzajemnie na siebie oddziatuja i moga doprowadzi¢ do kryzysu wiary,
albo ksztaltowania si¢ religijnosci pozakoscielnej, zindywidualizowanej czy
sprywatyzowanej (s. 107).

To prawda, ze wskazniki akceptacji prawd wiary dotyczacych Ko$ciota
(jeden, $wigty, powszechny i apostolski) sa wysokie (od 80,1% do 83,1%),
ale w styczniu 2012 r. sondaz CBOS przedstawit wyniki, ktore wskazuja, ze
zdecydowane i umiarkowane zaufanie do Kosciota rzymskokatolickiego zade-
klarowano w 69, 2% (s. 120)".

Wyniki deklarowanego zaufania do Kosciola wedlug sondazu TNS
OBOP z 2010 r. (tak — 61,0% , nie — 33,0%), jesli mialyby potwierdzi¢ si¢
w latach nastepnych, moga wskazywac, w przekonaniu Ksigdza Profesora,
na sygnat zmian, jakie dokonajq sie w relacjach Polacy — Kosciol katolicki
i moze to mie¢ wphyw na ocene wielu waznych elementow jego doktryny spo-
tecznej i moralnej (s. 124). Istnieje w spoteczenstwie polskim jakas zgoda
na obecno$¢ religii i KoSciota w zyciu spotecznym, ale z wytaczeniem jego
dziatalnosci politycznej (s. 139). W ten sposdb Koscidt staje si¢ zaktadni-
kiem tego spoleczenstwa.

3. Upowszechniona w spoleczenstwie polskim pozytywna ocena spotecznej
dziatalnosci Kosciola katolickiego zaczyna sie zmniejszac z chwilg przecho-

3, W latach 2000-2012 odnotowuje si¢ [u dorostych Polakéw] wyrazny spadek deklaro-
wanej wiary zgodnie z nauka Ko$ciota katolickiego (od 56,7% do 45,9%) 1 wzrost wskaznikéw
wierzacych na swoj sposob (od 39,6% do 47,3 %)”. (Marianski, Kosciél katolicki w Polsce w prze-
strzeni zycia publicznego, s. 94).

4 Wyzsze wskazniki uzyskaly: Wielka Orkiestra Swigtecznej Pomocy (89,2%), PCK
(80,5%), parafialne zespoty Caritas (79,6%) [!], harcerstwo (79,6%) (tamze, s. 120).
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dzenia z ogolnej plaszczyzny jego dziatalnosci na plaszczyzne spraw bardziej
konkretnych, zwigzanych z zyciem codziennym (s. 147). Niewatpliwie laczy
si¢ to z charakterystycznym dla modernizacji trendem dezinstytucjonalizacji
i indywidualizacji zycia, dazacym do zaspokajania indywidualnych potrzeb
na miar¢ konsumenta. Wzorcowym wrecz przyktadem jest sprzeciw wobec
obecnosci Kosciota w przestrzeni zycia politycznego, mimo oczywistych
stwierdzen, ze na przyklad w Stanach Zjednoczonych ludzie regularnie cho-
dzqcy do kosciola czesciej niz inni wstgpujq do organizacji i angazujq sie na
rzecz spoleczenstwa obywatelskiego (s. 149)5, a takze, ze nie do przyjecia jest
odmawianie Kosciotowi prawa udziatu w zyciu publicznym (s. 154). Charak-
terystyczne jest to, ze opinie o duzym lub bardzo duzym oddziatywaniu Ko$-
ciola katolickiego rdznicuja si¢ ze wzglgdu na poziom wyksztatcenia: osoby
z wyksztalceniem podstawowym stwierdzaja to w 51,0%, z wyksztatceniem
wyzszym w 80,0%'°.

Przeprowadzone badania sondazu CBOS w pazdzierniku 2011 roku de-
mentuje powyzszg opini¢: tylko 2,2% badanych dorostych Polakow twier-
dzito, ze w ich parafii ksi¢za podczas kazan bardzo czesto ujawniajg swoje
sympatie partyjne lub sugeruja, ktére ugrupowanie polityczne nalezy po-
piera¢ lub na kogo glosowaé¢ w wyborach, przekonaniu 5,0% responden-
tow dos¢ czesto, tak, ale tylko sporadycznie — 14,3%; 61,3% — nie, nigdy
(s. 162)"7. Warto zastanowi¢ si¢ nad stwierdzeniem Ksigdza Marianskiego,

15 Podobnie jest w Polsce: Osoby regularnie uczestniczqce w praktykach religijnych istotnie
czesciej przyznajq si¢ do udziatu w wyborach prezydenckich, samorzqdowych i parlamentarnych,
czeSciej sq zaangazowane w prace spoleczng na rzecz spotecznosci lokalnych, niz ci, ktorzy pra-
ktykujg okazjonalnie lub w ogole nie uczestniczq w mszach i nabozenstwach (J. Marianski, Sens
zycia — wartosci — religia. Studium socjologiczne, Lublin 2013, s. 162). Zob. R. Boguszewski,
Religia i religijnos¢ Polakow w zmieniajgcym sie spoleczenistwie, w: Zycie po zmianie. Warunki
zycia i satysfakcje Polakow, red. K. Zagorski, Warszawa 2009, s. 187-192.

1o Nalezatoby zapyta¢, kim sg te osoby z wyksztatceniem wyzszym? Na obecnym etapie
scholaryzacji spoteczenstwa mozna mie¢ co do tego okreslenia bardzo powazne watpliwosci.
Trudno bowiem za osobg o wyksztatceniu wyzszym traktowac licencjatow lub bakatarzy, mimo
narzuconych przez Unig rozstrzygni¢¢ w tej materii. Czgsto bowiem te osoby podejmuja tak zwa-
ne wyzsze studia zawodowe bez matury.

17 Cytowana przez Autora opinia Leszka Kotakowskiego, czotowego ideologa PRL-u,
»studenta«, ktory przyczynit si¢ do pozbawienia prawa wyktadania Pana Profesora Wtadystawa
Tatarkiewicza na Uniwersytecie Warszawskim, jest tyle obtudna, ile podta: ,,W naszym $wiecie
nie mozna w dobrej wierze pozosta¢ apolitycznym, wigc takze Kosciot — o tyle, o ile jest czgscia
kultury — nie powinien rezygnowac ze swej politycznej odpowiedzialno$ci lub deklarowacd si¢ jako
instytucja apolityczna. Aktywnos¢ polityczna nie oznacza jednak ani identyfikacji z jakakolwiek
istniejgca organizacja polityczng czy politycznym ruchem, ani tez traktowania wartosci i celow
politycznych jako »celu ostatecznego«” (Troska o Boga w pozornie bezboznej Europie, PrzPol
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ze antyklerykalizm wspolczesny w Polsce nie tyle dotyczy religii jako takiej,
lecz najczesciej wigze sig z krytykq nadmiernego wplywu duchowienstwa na
zycie publiczne (w tym i polityczne) oraz na instytucje panstwowe w naszym
kraju [...]. Oprocz tego antyklerykalizmu instytucjonalnego wystepuje anty-
klerykalizm kulturowy, odnoszqcy sie m. in. do krytyki poszczegolnych ksie-
zy oraz osmieszania zachowan ludzi wierzgcych, zwigzanych z praktykami
religijnymi (s. 168). W zwiazku z tym jest nieporozumieniem — jesli chodzi
o katolikow — ich przychylny stosunek do 0sob niewierzacych ubiegajacych
si¢ o funkcje publiczne (s. 161).

Mozna i trzeba pytaé, gdzie zatem nalezy szuka¢ zrddel uogdlnionego za-
ufania do Ko$ciota? W przekonaniu naszego Autora jest ono spowodowane nie
tylko procesem pluralizacji i indywidualizacji w spoleczenstwie, ale i dziatal-
nosciq samych instytucji spoteczno-politycznych, a nawet koscielnych (w tym
i hierarchii koscielnej [sic!] (s. 173 — podkr. moje: M. M.). Skutkuje ono sy-
stematycznym spadkiem akceptacji oferowanych przez Kosciol odpowiedzi
na moralne problemy jednostki, problemy spoleczne i polityczne, a zwlaszcza
problemy rodzinne [...]. W latach 1990-2008 nastqpil spadek przyznawa-
nych Kosciotowi kompetencji w sprawach moralnych i spotecznych o 12,0 %
(s. 175-176). To znaczy, ze w §wietle sondazy opinii publicznej i badan socjo-
logicznych od 46,0% do 65,2% dorostych Polakéw akceptowalo kompeten-
cje Kosciota w sprawach moralnych, duchowych i spotecznych, a jesli chodzi
o mtodziez to wskaznik ten spadt ponizej 50,0%, a w niektorych srodowiskach
nawet ponizej 40,0% (s. 179).

Co to znaczy? Po raz pierwszy Ksiadz Profesor Marianski informuje,
ze w Swietle zgromadzonych danych empirycznych mozna by mowié o tym,
ze poczgtek emigracji mlodych z Kosciola jest juz przygotowany, a nawet
Juz sig rozpoczgl (s. 179-180). Nadto — jak podkresla za Ojcem Profesorem
Leonem Dyczewskim — ideologowie i politycy modernizacji tam, gdzie
tylko moga, eliminuja religi¢ i wprowadzaja zachowania wolne od jakich-
kolwiek motywacji i tresci religijnych: W Polsce przykiadem tego sq proby
uznania wolnych zwigzkow na rowni z malzenstwem, uznanie zwigzkow ho-
moseksualnych, a takze usuwanie symboli religijnych z miejsc publicznych
(s. 183).

2008, nr 88, s. 207 — cyt. za: Marianski, dz. cyt., s. 168). Ksiadz Marianski jako ten, ktory relacjo-
nuje t¢ opinig, stwierdza, ze realizacja tego postulatu — nawet jezeli jest stuszna — jest niewgtpliwie
trudna (tamze).

18 L. Dyczewski, Kultura w catosciowym planie rozwoju, Warszawa 2011.
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4. Przynalezno$¢ do instytucji koscielno-religijnych mozna rozpa-
trywa¢ na plaszczyznie identyfikacji z nimi lub powstatych z nimi wig-
zi. W pierwszym przypadku zwraca si¢ uwage na deklaracje informujace
o stopniu i wymiarze ich akceptacji, a w drugim — bada si¢ zasi¢g udzia-
hu w dziataniach wewnatrzinstytucjonalnych, podejmowanych jako grupa
(wspolnota) i dla jej dobra: W katolicyzmie podstawowq jednostkq reli-
gijno-koscielng jest parafia (s. 199). I cho¢ nie jest ona w obecnym nie-
pewnym i sfragmentaryzowanym $wiecie oazg bezpieczenstwa, to jednak
wspolczesna i przyszla kondycja polskiego katolicyzmu rozgrywa si¢ w pa-
rafiach (s. 200). Odzwierciedla ona tez w sobie obraz Kosciota, a miano-
wicie jego wymiar instytucjonalny (uchwytny, wpleciony w kontekst zycia
spoteczno-kulturowego, podlegly zmianom) i wspolnotowy (wewnetrzny,
misteryjny, poddany Duchowi Swigtemu, stowu Bozemu, rozpoznawalny
w celebracji mszy §w. i sakramentow oraz oddany dzielom mito$ci): W niej
dokonuje si¢ proces wychowania katolikow do odnalezienia, zrozumienia
i zaakceptowania przez nich ich wlasnego miejsca w Kosciele [...]. Parafia
jest miejscem, w ktorym czlowiek uczy si¢ zZy¢ swojq wiarq w wymiarze
»my« Kosciota (s. 201). Procz tego parafia jest podstawowym miejscem
zaangazowania apostolskiego, instytucja spoteczna i spoteczno-kulturowa,
wspolnota eucharystyczng, zakorzeniong nie tylko w lokalnej rzeczywisto-
$ci, ale 1 w tradycji koscielnej, majacg charakter (zazwyczaj) terytorialny,
bedaca rodzajem globalnej agory, publiczng przestrzeniq, w ktorej spotyka
sie to, co globalne z tym, co lokalne. Wiez z parafig jest jednym z waznych
wskaznikow religijnosci (s. 202).

Obecnie przemianom ulega poczucie przynaleznosci do parafii. W sonda-
zu CBOS z wrzesnia i pazdziernika 2011 r. 71,6% dorostych Polakow czuto
si¢ zwigzanych z parafig terytorialng, a 27,5% nie. Zdecydowana wigkszos¢
katolikow praktykowata w swoich parafiach (69,8%), 6,6% w innej parafii,
w réznych kosciotach lub parafiach; 15,3% respondentow nie uczestniczyto
w praktykach religijnych. Jednakze bardzo konkretne fakty, jak na przyktad
informacja dotyczgca prac na rzecz parafii, sa porazajace i1 kazg si¢ powaznie
zastanowi¢ nad jakosScia tego poczucia: 66,9% ankietowanych w odpowie-
dzi na pytanie o dobrowolne i bezptatne prace na rzecz kosciota parafialnego
stwierdzito, ze nigdy tego nie robie (s. 218). Bardzo niebezpiecznym faktem,
ktoéry swiadczy o sprzeniewierzeniu si¢ jednej z podstawowych funkcji, dzigki
ktorej Koscidt urzeczywistnia si¢ w swiecie wspotczesnym (przepowiadanie
stowa, sprawowanie mszy $w. i sakramentow, realizowanie postugi chary-
tatywnej), jest stwierdzenie, ze tylko 5,6% rodzin regionu $§wigtokrzyskiego
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z osobami niepetnosprawnymi z lat 2008-2009 mogto liczy¢ zawsze na pomoc
ze strony ksiezy, 13,6% — zwykle, 32,6% — rzadko, a 45,1% — nigdy (s. 217)":
Witold Janocha w podsumowaniu swoich badan socjologicznych wsrod oséb
niepetnosprawnych stwierdza: »Osoby niepetnosprawne i ich rodziny zyjg na
marginesie wspolnot parafialnych [...]. Bardzo niski jest poziom zaintereso-
wania duszpasterzy potrzebami 0sob niepetnosprawnych i ich rodzin, zarowno
materialnymi, jak i duchowymi. Na bardzo niskim poziomie wystepuje aktyw-
nos¢ parafii, wspolnot w niej dziatajgcych [...]. Minimalnie czesciej respon-
denci wskazywali na Caritas jako organizacje, ktora przychodzi im z pomocq«
(s. 217)*. A co z apostolatem $wieckich wobec tych 0sob? Gdzie sg $wieccy
i co robig?

Przynalezno$¢ do ruchéw, wspolnot religijnych oraz stowarzyszen kato-
lickich stanowi nie tylko o zaangazowaniu w apostolskie dzieto Kosciota i tro-
ske o rozwdj zycia religijnego (duchowego), lecz takze tworzy szczegoélng
wigz z parafig, bo wlasnie ona jest miejscem realizacji charyzmatu: W nowych
ruchach i wspélnotach religijnych oraz w stowarzyszeniach katolickich wy-
twarza sie nowy typ katolika i nowy typ wspolnoty [...]. Dzialalnos¢ swieckich
w roznych ruchach, wspolnotach i stowarzyszeniach apostolskich jest koniecz-
na, aby duszpasterstwo moglo by¢ w peini skuteczne. Poprzez udzial w tych
grupach religijnych ludzie wykraczajq poza swoje prywatne Zycie i egoistycz-
ne interesy [ ...]. Ruchy, wspolnoty, stowarzyszenia katolickie, rady duszpaster-
skie wypelniajg »pustq przestrzen«, jaka istniata pomiedzy parafianami a pa-
rafig jako strukturg spoteczng (s. 224-226). Wedlug sondazu CBOS z wrzesnia
i pazdziernika 2010 r. 6,8% dorostych Polakéw informowato, ze nalezy do ja-
kiej$ wspolnoty religijnej w swojej lub innej parafii. Ksiadz Marianski uwaza,
ze udziat mtodziezy jest nieco wyzszy (s. 230-231). Socjologowie odnotowuja
w latach 2005-2010 spadek pozytywnych wskazan na istnienie réznego rodza-

19 QOjciec Swiety Benedykt XVI w encyklice Deus Caritas est pisze: Wewnetrzna natura
Kosciota wyraza sie w troistym zadaniu: gloszenie Stowa Bozego (kerygmat-martyria), sprawo-
wanie sakramentow (leiturgia), postuga mitosci (diaconia). Sq to zadania scisle ze sobg zwigzane
i nie mogq by¢ od siebie oddzielone. Caritas nie jest dla Kosciola rodzajem opieki spolecznej,
ktorg mozna by powierzy¢ komu innemu, ale nalezy do jego natury, jest niezbywalnym wyrazem
jego istoty (Benedykt X VI, Encyklika Deus Caritas est Ojca Swietego Benedykta XVI do bisku-
pow, prezbiterow i diakonow, do 0sob konsekrowanych i wszystkich wiernych swieckich o mitosci
chrzescijanskiej, Krakow 2006, art. 25 a (s. 30); zob. takze art. 22 (s. 27), art. 31-32 (s. 39-43);
podkr. moje: M. M.).

20°W. Janocha, Duchowienstwo i parafia wobec niepetnosprawnych i ich rodzin, w: Laikat
i duchowienstwo w Kosciele katolickim w Polsce. Problem dialogu i wspélistnienia, red. J. Baniak,
Poznan 2010, s. 151.
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ju mikrostruktur parafialnych, co moze §wiadczy¢ albo o rzeczywistym osta-
bieniu dziatalno$ci, albo pomniejszonym zainteresowaniu si¢ tym, co dzieje
si¢ w zyciu parafialnym (s. 231-232): Dotychczasowy poziom uspolecznienia
parafii poprzez ruchy, wspolnoty religijne i stowarzyszenia koscielne jest nie-
zadowalajqcy. Stabos¢ ta przejawia si¢ w niewystarczajgcym wykorzystaniu
istniejqcych juz formalnie mozliwosci dziatania i rozwoju. Ogot parafian nie-
zbyt orientuje si¢ w rozwijajgcym sig ruchu wspolnotowym i stowarzyszenio-
wym w parafiach — stwierdza Ksiadz Profesor (s. 233). Interesuje mnie, jak
wymierne jest poczucie wstydu (»obciachu«) wobec parafian z racji przyna-
lezno$ci do tego rodzaju form aktywnosci i obecnos$ci swieckich w Kosciele
parafialnym?

Procz realizacji swego apostolskiego, a tym samym i duszpasterskiego
zaangazowania w parafii (wi¢zi z parafig), w ruchach, wspolnotach religij-
nych i stowarzyszeniach koscielnych, najbardziej wymownym wskaznikiem
udziatu wiernych w zyciu parafii jest wspotuczestnictwo w podejmowaniu de-
cyzji parafialnych i poczucie wplywu na sprawy parafii lokalnej (s. 234). Na
podstawie przeprowadzonych badan trzeba podkresli¢, ze okoto trzy czwarte
katolikow w Polsce ani nie ma wplywu na podejmowanie decyzji parafial-
nych, ani tego wplywu nie chce wywieraé (s. 237). Swiadczy to o zupelnym
braku zaangazowania apostolskiego wsrod polskich katolikow, ktore w kon-
sekwencji przektada si¢ na ich biernos¢ i brak obecno$ci w spoteczenstwie
obywatelskim. Gdzie§ tego powinni si¢ uczy¢! Jesli do tego dodamy po-
wszechne przekonanie o braku obecnos$ci biskupéw polskich w kreowaniu
polskiego zycia publicznego w obawie przed zarzutami zaangazowania
politycznego (s. 138-139; 171-172), co skrzgtnie i cynicznie jest wykorzy-
stywane przez liberalne i ateistyczne grupy politycznego nacisku, to z pew-
noscig tu znajdujemy odpowiedz na bylejakos$¢ Kosciota i jego spotecznego
sprzeciwu, braku odpowiedzialno$ci za postuge zbawcza Kosciota. Trudno
bowiem, by ludzie niezaangazowani mogli wychowywa¢ i kreowac¢ ludzi
zaangazowanych. O$mielam si¢ mowi¢ o dezercji Kosciota hierarchicznego.
Okopy Swietej Trojcy nie wystarcza, a wrecz sa miejscem niebezpiecznym
w sytuacji, gdy trzeba ewangelizowac.

Nowa formg obecnosci Kosciota w $wiecie (wirtualnym) jest wykorzy-
stanie nowych technologii medialnych: Tak zwany wirtualny Kosciol i wir-
tualne parafie rozszerzajg sie niezwykle dynamicznie (np. e-duszpasterstwo,
cyberteologia, teologia cyberswiata, digitalne msze (s. 241). Trzeba pamigtac
o trzech niebezpieczenstwach, ktore towarzysza odkryciu nowych mozliwosci,
a mianowicie: te nowe narzedzia komunikowania spotecznego sa narzedziem,
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a celem samym w sobie; w kulturze, ktora karmi si¢ zjawiskami przelotnymi,
ludzie beda sktonni przypisywaé wigksze znaczenie faktom niz warto$ciom:
Internet oferuje szeroki zasob wiedzy, ale nie uczy wartosci; istnieje pojecie
»wykluczenia cyfrowego«, to znaczy nierdéwnos¢ w dostepie do cyberprze-
strzeni (s. 241-244).

Koscidt jest swiadom mozliwosci wykorzystania potencjatu nowych te-
chnologii w dziele ewangelizacji nowego »cyfrowego kontynentu«: szerzenia
Dobrej Nowiny i obrony warto$ci moralnych, a niektérzy mowig o nowej
religijnosci medialnej (s. 247, 253), a prowadzenie stron internetowych przez
parafie §wiadczy o nowym stylu duszpasterstwa, petnigcym zaréwno funkcje
informacyjne, jak i wieziotworcze (s. 256).

5. Wielu socjologom zachodnim nie podoba si¢ Polska jako obszar
religijny o charakterze narodowo-katolickim (s. 269), cho¢ sg i tacy, kto-
rzy mowia o Polsce i jej religijnosci jako bardzo szczegdlnym przypadku
(s. 271). Ksiadz Profesor Marianski w przedstawionej pracy przedstawit -
pologie parafian (s. 260-262) oraz typologie nurtow w polskim katolicyzmie
(s. 274-286), ktore wskazuja na znaczne zroznicowanie i ustopniowanie. Nie
sa one statycznymi monolitami, nie sa od siebie odseparowane, ani nie sa
niezmiennymi catosciami (s. 286). Oznacza to, ze katolicyzm polski posiada
rozmaite oblicza i profile. Mozna — zdaniem Ksigdza Profesora — hipote-
tycznie zatozy¢, ze zmiany w religijnosci Polakow bedq zmierzaé nie tyle
w kierunku sekularyzmu (ateizm, indyferentyzm), ile raczej bedg sie wigzac
z zakwestionowaniem Kosciola jako instytucji religijnej i spolecznej zara-
zem [...]. Wiodgcq tendencjq tych przemian bedzie wiec bardziej selektyw-
nos¢ (»miekka« lub »twarda«) niz ateizm, czesciej odchodzenie od Koscio-
ta w sensie instytucjonalnym (oslabienie praktyk religijnych) niz od religii
i duchowosci [...]. Dokladne scenariusze przemian religijnosci sq trudne do
okreslenia (s. 287).

Kosciot w Polsce jest chory. Wszystko na to wskazuje. Jak zatem trakto-
wac przestanie Ksiedza Profesora Marianskiego, ktore zamiescit w tekscie
Zakonczenia swojej pracy? Czytamy tam: Okreslenie obecnej sytuacji Kos-
ciota katolickiego w Polsce jako kryzysowe jest trafne i bledne zarazem.
Trafne — bo wskazuje na negatywne zmiany w postawach Polakow (w tym
katolikow) wobec Kosciota, na zmiany, ktore w najblizszych latach — by¢
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moze — bedg si¢ nasilaé. Jest to jakby kryzys od wewngtrz, powodowany
przez cztonkow Kosciola i na swoj rachunek. Bledne, bo jakby ex definitione
wyklucza sie¢ zmiane samego Kosciota w jego wymiarach instytucjonalnych
i wspolnotowych, czyli samomodernizacje Kosciola. Niezaleznie, w jakich
terminach bedziemy opisywac kondycje religijng i spoleczng Kosciota katoli-
ckiego w spoleczenstwie polskim, nie nalezy wilgcza¢ cmentarnych dzwonow
obwieszczajgcych jego ostateczny kryzys. Kosciol katolicki w Polsce nie jest
tylko »ofiarq« procesow transformacji i modernizacji spolecznej. Program
nowej ewangelizacji, jesli bedzie realizowany, stanie sie¢ waznym segmen-
tem przeobrazen religijnosci koscielnosci w spoteczenstwie polskim (s. 337;
podkr. moje: M. M.).

Ksigdz Marianski wskazat na program nowej ewangelizacji, jako szanse
odkrycia aktualnosci i $wiezo$ci wiary oraz jej mocy osadzania kultury domi-
nujacej w srodowisku. Takie jednak rozumienie ewangelizacji byloby jedno-
stronne, gdyby nie tkwito u jego podstaw przeswiadczenie, ze to sam Kos$ciot
bierze swoj poczatek z ewangelizacji, jest dla ewangelizacji, powinien by¢
ewangelizowany i posiada powierzony sobie urzad ewangelizacji. Tym, ktory
pierwszy winien poddac¢ si¢ ewangelizacji i by¢ ewangelizowanym, jest sam
Koscidt, czyli my wszyscy ochrzczeni. Oznacza to dla niego takze koniecz-
no$¢ dokonania refleksji nad teologiq wyzwolenia w zwiazku z ideologig (post)
modernizmu, ktorg — podobnie jak kiedy$ marksizm — przedstawia si¢ jako
filozofig, by w ten sposob epatowaé cztowieka, wprawia¢ w podziw nad sobg
i swoimi mozliwo$ciami, a zarazem gorszy¢ go, by w ten sposdb umiejgtnie
nad nim zapanowac.

U podstaw teologii wyzwolenia lezy przekonanie o jej zwiazku z ewan-
gelizacja: Kosciol zawsze usiluje wilqgczy¢ chrzescijanskie usilowania wy-
zwolenicze w powszechny plan zbawienia, jaki glosi (Pawet V1. Evangelii
nuntiandi art. 38). Ksiadz Franciszek Blachnicki, tworca polskiej teologii
wyzwolenia, zwraca na to przestanie uwage, bo jedynie Ewangelia Jezu-
sa Chrystusa przynosi wyzwolenie cztowieka i przynosi moc do stworzenia
nowego czlowieka. Ten nowy czlowiek, ktory rzeczywiscie narodzi sie na
nowo, naprawde odnajdzie w sobie moc do zZycia kierowanego mitosciq, czy-
li bezinteresownq stuzbq, ten cztowiek oczywiscie nie bedzie obojetny na te
wszystkie problemy braci. Przede wszystkim od nowego cztowieka prowadzi
dopiero droga do mozliwosci realizowania miedzyludzkiego braterstwa. I ta
przemiana w odnoszeniu sie do czlowieka jest drugim istotnym warunkiem
powodzenia wszelkiej rewolucji, bo najpierw si¢ musi zmieni¢ czlowiek,
a potem moze si¢ zmienic¢ stosunek czlowieka do czlowieka [...]. Ta formula
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Jjest Scista, bo jezeli cztowiek sam nie jest wyzwolony z egoizmu, to nie moze
inaczej traktowaé drugiego cztowieka®'.

2! Blachnicki, dz. cyt., s. 69. Ksiadz Blachnicki sformutowat tezy, ktore maja okresla¢
zaangazowanie Kos$ciota, to znaczy duchownych i $wieckich zarazem, w sprawy zycia ludzkiego,
nie tylko w relacjach indywidualnych, ale réwniez w relacji do catego porzadku spotecznego,
gospodarczego, kulturalnego, politycznego, w jakim zyjemy razem z naszymi bra¢mi:

(1) Nie bedziemy w zgdnym wypadku obojetni, niezaangazowani, nie bedziemy tworzyli
chrzescijanstwa, ktore wylgcza ludzi ze Swiata, nie bedziemy sztucznie tworzyli bariery pomiedzy
nowym zyciem przyniesionym nam przez Chrystusa, a tym Zyciem, ktore sig¢ realizuje w historii
i w porzqdku spotecznym

(2) Zadna reforma zewnetrza, spoleczna, polityczna, gospodarcza nie przemieni wnetrza
czlowieka, nie stworzy nowego cztowieka. We wszelkim dziataniu, we wszystkich programach re-
formy, we wszelkim zaangazowaniu musimy zawsze stawia¢ na plan pierwszy wychowanie nowego
czlowieka, jezeli chcemy zapewnic¢ owocnos¢ tego dzialania;

(3) Nowy czlowiek zas nie moze stawac si¢ nowym czlowiekiem poza wspolnotq, bo jezeli
istotq nowego czlowieka jest zycie w dawaniu siebie, zycie w spotkaniu, w dialogu, a potem w ko-
munii z innymi, to nowy czlowiek musi tworzyé nowg wspolnote, w ktorej on dopiero sie rozwija
[...]. Koscidl, jezeli si¢ wciela w konkretne wspolnoty, ktore pokazujg Swiatu, ze mozna zy¢ w ta-
kich uktadach i systemach, gdzie ludzie wzajemnie sobie stuzq, a nie sq nastawieni na to, zeby
wzajemnie si¢ wyzyskiwac, objawia nowy porzgdek, nowg rzeczywistos¢ i staje sie dla ludzkosci
znakiem nadziei,

(4) Wspolnoty chrzescijanskie nie zyjq tylko zZyciem wilasnym, wyizolowanym, ale one podej-
mujq réznego rodzaju aktywnosé juz bezposrednio w stuzbie tzw. swiata, w stuzbie ludzi, ktorzy
ulegajq jeszcze réznego rodzaju niewoli i ten program w naszym Ruchu [Swiatto-Zycie] wyrazamy
w hasle: Nowa Kultura. Podejmujemy rozne akcje, zeby zycie spoleczne, gospodarcze, kulturalne,
polityczne bylo takie, zeby tam cztowiek byt wyzwalany, zeby cztowiek odnajdywal swojg godnosé
i mogt jq realizowaé. W tym sensie pomagamy w uzdrawianiu struktur, w uzdrawianiu systemow,
roznych dziedzin zycia ludzkiego. Tu zarysowuje sie wielki, szeroki program dziatania, m. in. to
dzialanie, ktore chcemy teraz podjgc¢ pod hastem: diakonia wyzwolenia (tamze, s. 70-73).
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POLSKICH HISTORYKOW KOSCIOLA
ZA ROK 2012 Z UZUPELNIENIAMI ZA LATA 2000-2011

Ponizszy rejestr publikacji, bedacy nastepstwem dzialalnosci naukowo-
-badawczej polskich historykéw Kosciota z réznych osrodkow, jest kontynu-
acjg inicjatywy z wezesniejszych lat. Obecnie wykaz zawiera publikacje oraz
zestaw wypromowanych magisteridéw i doktoratow — w takim samym ujgciu
jak poprzednio® — za rok 2012 oraz uzupetnienia za lata 2000-2011.

Majac §wiadomosé, iz tego rodzaju opracowanie z jednej strony wymaga
koniecznej dyscypliny dokumentalnej, z drugiej za§ stanowi bezcenng pomoc
w codziennych przedsigwzigciach badawczych, wypada nam serdecznie po-
dzigkowac¢ wszystkim autorom-historykom za entuzjazm i zdecydowang goto-
wos¢ do wspdtpracy, a zarazem prosi¢ — szczegdlnie nieuwzglednionych dotad
badaczy przeszlosci koscielnej — o dalsze nadsytanie swoich materiatow.

! Zob. J. Walkusz, P. Janowski, Bibliografia podmiotowa polskich historykéw Kosciola za lata
2000-2002, w: Kosciol w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Walkusz, t. 3, Lublin 2004, s. 229-350;
J. Walkusz, P. Strycharski, Bibliografia podmiotowa polskich historykow Kosciota za rok 2003 z uzu-
pelnieniami za lata 2000-2002, w: Kosciol w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Walkusz, t. 4, Lublin 2005,
s. 295-348,; J. Walkusz, G. Teneta, Bibliografia podmiotowa polskich historykéw Kosciota za rok 2004
z uzupelnieniami za lata 2000-2003, w: Kosciét w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Walkusz, t. 5, Lublin
20006, s. 445-503; J. Walkusz, G. Teneta, Bibliografia podmiotowa polskich historykéw Kosciota za rok
2005 z uzupetnieniami za lata 2000-2004, w: Kosciol w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Walkusz, t. 6,
Lublin 2007, s. 245-281; J. Walkusz, G. Teneta, Bibliografia podmiotowa polskich historykow Kosciota
za rok 2006 z uzupetnieniami za lata 2000-2005, w: Kosciol w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Walkusz,
t. 7, Lublin 2008, s. 309-370; J. Walkusz, G. Teneta, Bibliografia podmiotowa polskich historykéw
Kosciota za rok 2007 z uzupetnieniami za lata 2000-2006, w: Kosciol w Polsce. Dzieje i kultura, red.
J. Walkusz, t. 8, Lublin 2009, s. 331-386; J. Walkusz, G. Teneta, Bibliografia podmiotowa polskich
historykow Kosciota za rok 2008 z uzupetnieniami za lata 2000-2007, w: Kosciol w Polsce. Dzieje i
kultura, red. J. Walkusz, t. 9, Lublin 2010, s. 467-533; J. Walkusz, R. Starzak, Bibliografia podmiotowa
polskich historykow Kosciota za rok 2009 z uzupetnieniami za lata 2000-2008, w: Kosciol w Polsce.
Dzieje i kultura, red. J. Walkusz, t. 10, Lublin 2011, s. 295-365; J. Walkusz, M.R. Gorniak, Bibliografia
podmiotowa polskich historykow Kosciola za rok 2010 z uzupetnieniami za lata 2000-2009, w: Kosciol
w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Walkusz, t. 11, Lublin 2012, s. 253-312; J. Walkusz, M.R. Gorniak, Bi-
bliografia podmiotowa polskich historykéw Kosciota za rok 2011 z uzupetnieniami za lata 2000-2010,
w: Kosciol w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Walkusz, t. 12, Lublin 2013, s. 233-297.
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WYKAZ SKROTOW

AAJDCz —Archiwum Akademii im. Jana Dlugosza w Czgstochowie

AB —Akademia Bydgoska im. Kazimierza Wielkiego (nazwa
funkcjonujaca w latach 2000-2005, 1969-1974 Wyzsza
Szkota Nauczycielska, 1974-2000 Wyzsza Szkota Peda-
gogiczna, a obecnie Uniwersytet Kazimierza Wielkiego —
UKW)

ABMK —,,Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne”. Organ Osrodka
Archiwow, Bibliotek i Muzedéw Koscielnych przy Katoli-
ckim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II (Archiva, Bi-
bliothecae et Musea Ecclesiastica), red. W.W. Zurek i in.,
Lublin 1959-

ACr —,,Analecta Cracoviensia”. Studia philosophico-theologica
edita a professoribus Cracoviae [Societas Theologorum Po-
lona Cracoviae], Wyd. Wydawnictwo Naukowe Uniwersy-
tetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie, red. J. Makse-
lon, K. Panus$ i in., Krakow 1969-

AK —,,Ateneum Kaptanskie”. Miesigcznik [...] Wioctawskiego
Seminarium Duchownego poswigcony Pismu $w., teologii
dogmatycznej, apologetyce, teologii moralnej i ascetycz-
nej, prawu kanonicznemu, liturgice, filozofii, historii, na-
ukom spotecznym, pedagogice i sztuce chrzescijanskiej,
Wyd. Wyzsze Seminarium Duchowne we Wioctawku, red.
W. Karasinski i in., Wtoctawek 1909-1950, 1957-

AKUL —Archiwum Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pa-
wia II
AMPoz —,,Annales Missiologici Posnanienses” (1928-1932 , Roczni-

ki Zwigzku Akademickich K6t Misyjnych w Polsce”, 1932-
1938 ,,Annales Missiologicae”). Wyd. Uniwersytet im. Ada-
ma Mickiewicza. Wydzial Teologiczny, Poznan 2000-
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ASKG —,,Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte”. Instituts fiir Ost-
deutsche Kirchen- und Kulturgeschichte, Sigmaringen 1986-
[wczesniej: Breslau1936-1941, Hildesheim 1950-1985]

BHPogr —,,Biuletyn Historii Pogranicza”. Pismo Oddzialu Polskiego
Towarzystwa Historycznego w Biatymstoku, red. J.J. Mi-
lewski i in., Biatystok 2000-

BKIAK —,,Biuletyn Krajowego Instytutu Akcji Katolickiej w Polsce”.
Wyd. Krajowy Instytut Akcji Katolickiej w Polsce, Warsza-
wa 1999-

BMD —,.Biuletyn Muzeum Diecezjalnego” [w Zamosciu], Wyd.

Muzeum Diecezjalne w Zamosciu, red. M. Leszczynski,
Zamos¢ 1997-

BPAT Kr —Biblioteka Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
(obecnie Uniwersytetu Jana Pawta IT)

BPWT Wwa  —Biblioteka Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warsza-
wie

BRR —Die Bischofe des Heiligen Romischen Reiches 1198 bis
1448. Ein biographisches Lexikon, Duncker & Humbolt,
red. E. Gatz, C. Brodkorb, Berlin 2001.

BUKSW —Biblioteka Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie
CTA —,,Colloquia Theologica Adalbertina” (od 2001 roku podtytut

Practica et Canonica). Wyd. Uniwersytet im. Adama Mickie-
wicza [Wydziat Teologiczny], red. A. Sobczak, Poznan 2000-

CczM —,,Czas Mitosierdzia”. Biatostocki biuletyn koscielny (od
2004 roku ,,W Stuzbie Milosierdzia”). Pismo Wydziatu
Duszpasterstwa Kurii Metropolitalnej Biatostockiej, red.
A. Skreczko, Biatystok 1995-2004.

CzStTeol —,,Czestochowskie Studia Teologiczne”, red. T. Siudy, Czg-
stochowa [Kuria Diecezjalna] — Krakoéw [Polskie Towarzy-
stwo Teologiczne] 1973-

CzWD —,,Czgstochowskie Wiadomosci Diecezjalne”. Organ urzg-
dowy Czegstochowskiej Kurii Diecezjalnej (od 1992 roku
»Wiadomosci Archidiecezji Czgstochowskiej”. Organ Kurii
Metropolitalnej w Cze¢stochowie), Czgstochowa 1958-1992.

DN —,,Dzieje Najnowsze”. Kwartalnik pos§wigcony historii XX
wicku. Wyd. Instytut Historii Polskiej Akademii Nauk
(L6dz 1969-1971, Wroctaw 1971-1991, Warszawa 1993-
1996), red. T. Wolsza i in., Pultusk 1996-
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ElcStTeol —,,Efckie Studia Teologiczne” (wczesniej ukazywaty si¢ pod
nazwg ,,Lux Veritatis” — 1999). Wyd. Instytut Teologiczny
Diecezji Etckiej, red. S. Strykowski, Etk 2000-2005.

EncBP —Encyklopedia ,,bialych plam”, Wyd. Polskie Wydawnictwo
Encyklopedyczne, red. A. Winiarczyk (t. I-XVIII) i E. Gigi-
lewicz (suplement — t. XIX-XX), Radom 2000-2006.

EncK —Encyklopedia katolicka, Wyd. Towarzystwo Naukowe Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, t. VIII
(2000) — red. B. Migut, E. Gigilewicz; t. IX (2002) — red.
B. Migut, R. Sawa; t. X (2004), XI (2006), XII (2008) —
red. E. Ziemann, R. Sawa; t. XIII (2009), XIV (2010), XV
(2011), XVI (2012) ), XVII (2012) — E. Gigilewicz; Lublin
1973-

EncKr —Encyklopedia Krakowa, Wyd. Wydawnictwo Naukowe
PWN, red. D. Kalisiewicz, A.H. Stachowski, Krakoéw 2000.

EncPed XXI w.—Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, Wyd. Wydawni-
ctwo Akademickie ,,Zak”, red. E. Rézycka (t. 1-7 oraz su-
plement A-Z) i U. Smietana (t. 4), Warszawa 2003-2010.

FHCr —,,Folia Historica Cracoviensia”. Wyd. Wydziat Historii Kos-
ciola Papieskiej Akademii Teologicznej (obecnie Uniwersy-
tetu Jana Pawta II), red. A. Bruzdzinski, T. Gatuszka i in.,
Krakow 1989-

GlOP —,,Glos Ojca Pio”. Dwumiesi¢cznik wydawany przez Kra-
kowska Prowincj¢ Zakonu Braci Mniejszych Kapucyndw,
red. K. Czeczko 1 in., Krakow 2000-

GITChr —,,Glos Towarzystwa Chrystusowego”. Miesi¢cznik Towa-
rzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej (tytut
poprzedni ,,Glos Seminarium Zagranicznego™; 2003-2007
dwumiesigcznik, od 2008 miesigcznik), red. E. Strycharz,
Poznah 2003-

GN —,,Gos$¢ Niedzielny”. Ogolnopolski tygodnik katolicki wy-
dawany w Katowicach [poczatkowo zwigzany z Gornym
Slaskiem], Wyd. Wydawnictwo Kurii Metropolitalnej, red.
M. Gancarczyk, T. Jaklewicz i in., Katowice 1923-1939,
1945-

Ignatianum  —Akademia Ignatianum w Krakowie (do wrzesnia 2011 roku
Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,,Ignatianum”
w Krakowie; od 1 pazdziernika 2011 roku postuguje si¢
obecng nazwa — Akademia Ignatianum w Krakowie)
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IT Cz

KDP

KDS

KDWt

KMWarm

KNOB

Krlns

KrMPoz

KrRA

—Instytut Teologiczny w Czgstochowie (obecnie Wyzszy In-
stytut Teologiczny im. NMP Stolicy Madrosci)

—,.Kronika Diecezji Przemyskiej” (1901-1962 miesig¢cznik,
1963-1991 dwumiesiecznik, 1992 kwartalnik; od 1993
»Kronika Archidiecezji Przemyskiej”). Od 1960 roku organ
urzgdowy diecezji przemyskiej (czasopismo nie ukazywato
si¢ w latach 1940-1946 1 1950-1956; numeracja rocznikow
zachowana), Przemysl 1901-1992.

—,Kronika Diecezji Sandomierskiej” [miesi¢cznik; 1982-
1992 ,,Kronika Diecezji Sandomiersko-Radomskiej”], Wyd.
Wydawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu, red. J. Krasin-
ski i in., Sandomierz 1992-

—,.Kronika Diecezji Wloctawskiej”, Wyd. Wydawnictwo Ku-
rii Diecezjalnej we Wiloctawku [do 1926 roku ,,Kronika Die-
cezji Kujawsko-Kaliskiej”, od 2006 ,,Miesi¢cznik Diecezji
Wioctawskiej”], red. M. Morawski, Wtoctawek 1907-2005.

—,,Komunikaty Mazursko-Warminskie” [1946-1950 ,,Ko-
munikaty Dziatu Informacji Naukowej”]. Czasopismo po-
swigcone przesztosci ziem Polski potnocno-wschodnie;j.
Kwartalnik naukowy Towarzystwa Badan Naukowych
i Osrodka Badan Naukowych im. Wojciecha Ketrzynskie-
go w Olsztynie, red. W. Wrzesinski, G. Jasinski i in., Ol-
sztyn 1957-

—,,Kosciot nad Odra i Baltykiem” [od 1998 roku czasopis-
mo wychodzi jako dodatek do ,,Niedzieli”, wydanie Szcze-
cin — Kamien Pomorski, przejmujac oznaczenie rocznika
41(1998) i numeracj¢ w obrebie roku], Wyd. Szczecinskie
Wydawnictwo Diecezjalne ,,Ottonianum”, red. G. Wejman
i1in., Szczecin 1989-

—,,Kronika Inspektorialna” [miesi¢gcznik 2000-2004, od 2008
roku kwartalnik], Wyd. Towarzystwo Salezjanskie — Inspekto-
ria pod wezwaniem $w. Wojciecha z siedzibg w Pile, Pita 2000-

—,.Kronika Miasta Poznania”. Miesi¢cznik [wczesniej kwar-
talnik] poswigcony sprawom kulturalnym miasta Poznania.
Organ Towarzystwa Milosnikow Miasta Poznania, red.
J. Wiesiotowski i in., Poznan 1923-

—,,Krakowski Rocznik Archiwalny”, Wyd. Archiwum Naro-
dowe w Krakowie, red. K. Follprecht, Krakéw 1995-
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LDR —Leksykon duchowienstwa represjonowanego w PRL w la-
tach 1945-1989, tomy: 1 (2002), 11 (2003), 111 (2006), Wyd.
,,Verbinum” Wydawnictwo Ksi¢zy Werbistow, red. J. My-
szor, Warszawa 2002-2006.

L.dzStTeol —,,Lodzkie Studia Teologiczne”. Wyzsze Seminarium Du-
chowne w Lodzi, Wyd. Archidiecezjalne Wydawnictwo
Lodzkie, red. J. Lewandowicz, R. Piwowarczyk i in., £6dz
1992-

LWD —,,Lomzynskie Wiadomosci Diecezjalne”. Pismo urzedowe
diecezji tomzynskiej. Wyd. Lomzynska Kuria Diecezjalna,
red. T. Sliwowski, J. Krupka, S. Gawrys, Lomza 1986-

MK —,,Miesigcznik  Koscielny  Archidiecezji Poznanskiej”.
Ecclesia Catholica, Wyd. Kuria Metropolitalna w Pozna-
niu [1947-1948 Kuria Arcybiskupia w Poznaniu], red. Cz.
Meysner i in., Poznan 1946-

MDPelp —,,Miesigcznik Diecezji Pelplinskiej”. Urzedowe pismo okol-
ne Kurii Biskupiej Pelplinskiej, Wyd. Wydawnictwo Diece-
zjalne, red. T. Brzezinski, Pelplin 1992-

MPP} —,,Miesigcznik Pasterski Plocki”. Organ urzedowy diecezji
ptockiej, Wyd. Kuria Diecezjalna Plocka, red. A. Janicki,
Ptock 1906-

MSDB —,Don Bosco”. Magazyn Salezjanski. [Dwu]miesi¢cznik

Towarzystwa Salezjanskiego Dom ,,Matki Bozej Wspomo-
zenia Wiernych”. Polska edycja ,,Il Bollettino Zalesiano”
zatozonego w 1877 roku, red. A. Swita, Poznan 2000-

NA —,,Nasza Arka”. Miesi¢cznik rodzin katolickich, Wyd. Wy-
dawnictwo AZ S.C., red. J. Dulinska, Krakéw 2001-
NDz —,,Nasz Dziennik”. Ogdlnopolska gazeta codzienna o profi-

lu katolicko-narodowym, Wyd. ,,Spes” Spotka z o.0., red.
E. Sotowiej [wczesniej A. Zawisza, A. Gorski, E. Nowina-
-Konopka], Warszawa 1998-

NP —,Nasza Przeszto$¢”. Studia z dziejéw Kosciota i kultury
katolickiej] w Polsce (Notre Passé: études sur I’histoire de
1’Eglise et de la culture catholique en Pologne), Wyd. Insty-
tut Wydawniczy Ksi¢zy Misjonarzy, red. W. Uminski i in.,
Krakow 1946-

NPrz —,,Niedziela Przemyska”. Tygodnik katolicki (od 1996 roku
dodatek regionalny — Przemysl), Wyd. Czestochowska Ku-
ria Metropolitalna, red. Z. Suchy, Czg¢stochowa 1994-
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NPW —,,Nowy Przeglad Wszechpolski”. Dwumiesi¢cznik Polakow
w Kraju i na Obczyznie, Wyd. Agencja Wydawniczo-Rekla-
mowa ,,Promotor”, red. A. Turek, Lublin 1994-

NZL —,,Niedziela Zamojsko-Lubaczowska” [od 1998 roku doda-
tek regionalny: Zamo$¢ — Lubaczow], Wyd. Czgstochowska
Kuria Metropolitalna, red. T. Bomba, Czg¢stochowa 1994-

NZ —,.Nowe Zycie”. Religia, kultura, spoteczenstwo: dolnosla-
skie pismo katolickie, Wyd. Kuria Metropolitalna Wroctaw-
ska, red. Z. Stoktosa, Wroctaw 1983-

OBnK —,,Ostra Brama nad Kamienng”. Biuletyn niedzielny Sanktua-
rium Matki Bozej Ostrobramskiej [w latach 1991-1994 pis-
mo powielano na ksero, pierwszy drukowany numer ukazat
si¢ 23. 10. 1994 roku], red. B. Piasta, Skarzysko-Kamienna
1994-

PAT Kr —Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie (obecnie Uni-
wersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie)

PAT Kr ITKM —Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie. Instytut Teo-
logiczny Ksiezy Misjonarzy [obecnie Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II w Krakowie; od 1973 roku Instytut Teologicz-
ny Ksi¢zy Misjonarzy rozpoczat wspolprace naukowa z Pa-
pieskim Wydziatem Teologicznym, a od 1981 roku z Wy-
dziatem Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie]

Perspectiva  — Perspectiva”. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne
[potrocznik], Wyd. Papieski Wydziat Teologiczny we Wroc-
fawiu — Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Legni-
ckiej, red. B. Drozdz i in., Legnica 2002-

PR WZM —Politechnika Rzeszowska im. Ignacego Lukasiewicza. Wy-

ZNH dziat Zarzadzania i Marketingu, Zaktad Nauk Humanistycz-
nych

PSB —Polski stownik biograficzny. Wyd. Wydawnictwo Akademii

Nauk i Polskiej Akademii Umiejetnosci (realizowane przez
Instytut Historii im. Tadeusza Manteuffla PAN), tomy:
XLI (2002), XLII (2003-2005), XLIII (2005-2006), XLIV
(2006-2007), XLV (2008-2009), XLVI (2009-2010), XLVII
(2010-2011), XLVII — z. 196 i 197 (2012); uzupetnienia
i sprostowania do tomow I-XL (2002), red. A. Romanowski,
M. Czeppe, S.T. Sroka i in., Krakow 1935-
PWT Wr —Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu
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PWT Wwa —Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie

PZH —,,Poznanskie Zeszyty Humanistyczne” [czasopismo nie-
regularne], Wyd. Wydawnictwo ,,Rys”, red. A. Czabanski,
Poznan 2003-

PzStTeol —,,Poznanskie Studia Teologiczne” [pdtrocznik]. Studia The-

ologica Posnaniensia, Wyd. Uniwersytet im. Adama Mi-
ckiewicza — Wydzial Teologiczny, red. F. Lenort, J. Szpet,
Poznan 1972-

RA BI WSP Cz —,,Res Academicae”. Biuletyn informacyjny Wyzszej Szkoly
Pedagogicznej w Czgstochowie (od nr 6/2004 podtytut Biu-
letyn informacyjny Akademii im. Jana Dlugosza w Czgsto-
chowie zmiana nazwy wydawcy: Akademia im. Jana Dtugo-
sza w Czestochowie), red. A. Pietrzyk, A. Kulej, R. Szwed,
Czgstochowa 1997-

RBL —,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” [De Actione Biblica et Litur-
gica] kwartalnik poswiecony Biblii i liturgii, Wyd. Polskie
Towarzystwo Teologiczne w Krakowie, Sekcja Biblijno-
-Liturgiczna, red. S. Wronka, S. Jedrzejewski i in., Krakow
1948-

RHK —,,Roczniki Historii Kosciota” Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II. Annales de 1’Histoire de I’Eglise;
Annals of Church History [kontynuuje réwniez numeracj¢
»Rocznikow Teologicznych”], Wyd. Towarzystwo Nauko-
we Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtla I,
red. J. Walkusz, T. Moskal i in., Lublin 2009-

RSal —,,Rodzina Salezjanska” Biuletyn Inspektorii §$w. Wojciecha
z siedzibg w Pile, red. I. Brytka i in., Pita 2002-
RoczTeol —,,Roczniki Teologiczne” Katolickiego Uniwersytetu Lubel-

skiego (Annales de Théologie = Annals of Theology). Wyd.
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, kom. red. H. Ordon, A. Tronina, Lublin 1992-2008.

RoczWin —,,Roczniki Wincentynskie”. Wyd. Wydawnictwo Ksiezy
Misjonarzy $w. Wincentego a Paulo [kwartalnik 1981-1993,
czasopismo nie ukazywato si¢ w latach 1994-2002,], red.
S. Rospond, Krakow 1981-1993, 2003-

RTKat —,,Rocznik Teologii Katolickiej” (,,Rocznik Teologii Kato-
lickiej Uniwersytetu w Biatymstoku™), Wyd. Uniwersytet
w Bialymstoku. Migdzywydzialowa Katedra Teologii Kato-
lickiej, red. A. Proniewski i in., Bialystok 2002-
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RV

RWP

SBDML

SCh

SHCSR

SPTK

StClar

StDRad

StElb

StElc

—,Resurrectio et Vita” (wczesniejszy tytut ,,Rok Swiety”).
Pismo Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow, red. A. Na-
piecek, Krakow 1933-

—,,Rocznik Wydziatu Pedagogicznego Akademii Ignatianum
w Krakowie” (2000-2002 jako ,,Rocznik Sekcji Pedagogi-
ki Religijnej Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej
>>[gnatianum<< w Krakowie”, nastgpniec Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie), red.
W. Kubik, G. Luszczak i in., Krakow 2003-

—Stownik biograficzny duchowienstwa metropolii lwowskiej
obrzqdku lacinskiego ofiar Il wojny swiatowej 1939-1945,
Wyd. Wydawnictwo i Drukarnia Swictego Krzyza, red.
J. Kretosz, M. Pawtowiczowa, Opole 2007.

—,,3aeculum Christianum”. Pismo historyczno-spoteczne
[potrocznik], Wyd. Uniwersytet Kardynata Stefana Wy-
szynskiego. Wydzial Nauk Historycznych i Spotecznych (do
1999 roku Akademia Teologii Katolickiej. Wydziat Kosciel-
nych Nauk Historycznych i Spotecznych), red. J. Mandziuk
1in., Warszawa 1994-

—,,Spicilegium Historicum Congregationis SSMI Redemptoris™
[potrocznik]. Istituto storico della Congregazione del Santis-
simo Redentore, Collegium S. Alfonsi de Urbe, Roma 1953-

—Stownik polskich teologow katolickich [t. 9: 2006; stanowi
kontynuacj¢ obejmujaca biogramy teologéw zmartych w la-
tach 1994-2003]. Lexicon theologorum catholicorum Polo-
niae, Wyd. Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego [wczes$niej Akademia Teologii Katolickiej],
red. J. Mandziuk, Warszawa 1981-

—,,Studia Claromontana” [Studia Jasnogorskie], Wyd. Wy-
dawnictwo Zakonu Ojcow Paulindow, red. J. Zbudniewek,
Czestochowa 1981-

—,,Studia Diecezji Radomskiej”, Wyd. Radomskie Wydawni-
ctwo Diecezjalne ,,Ave”, red. Z.M. Niemirski, Radom 1998-

—,,Studia Elblaskie”, Wyd. Wyzsze Seminarium Duchowne
Diecezji Elblaskiej, red. S. Ewertowski, Elblag 1999-

—,,Studia Etckie” [kwartalnik od 2013 roku, rocznik w latach
2006-2012; 1999 ,,Lux Veritatis”; 2000-2005 ,,Eickie Studia
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WT KUL —Wydzial Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta 11

WT UAM —Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
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WT UWM —Wydziat Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego

w Olsztynie



332 BIBLIOGRAFIA
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chodnim i Ziemi Lubuskiej w latach 1945-1989, Szczecin 2010 [wspotred.
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riow duchownych, w: Kosciot w Polsce. Dzieje i kultura, t .11, red. J. Wal-
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D.Przeprowadzone magisteria [WT UOp]:
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cizna kulturowa rodu Donnersmarckow, Opole 2012.
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11. Krahel Tadeusz ks.

B.Artykuty:
Blogostawieni meczennicy z Berezwecza, ,,Tygodnik Wilenszczyzny’
10(2012), nr 31 — dodatek ,,Rota” nr 711, s. 6.

Byt dobrym kaznodziejq. W 70. Rocznice meczenskiej Smierci (1942-1012), ,,Ty-
godnik Wilenszczyzny” 10(2012), nr 32 — dodatek ,,Rota” nr 712, s. 19.
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B.Artykuty:
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dykowana Jego Ekscelencji arcybiskupowi Jozefowi Kowalczykowi, me-
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gozbiorze podrecznym Archiwum Diecezjalnego w Kielcach (1788-1816),
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B.Artykuty:
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Drziatacz Akcji Katolickiej i pielgrzym jasnogorski blogostawiony Stanistaw
Starowieyski, w: Z Maryjg Krolowg Polski bgdzmy swiadkami milosci.
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Wizytacje kanoniczne i dziekanskie w archidiecezji Iwowskiej obrzqdku lacin-
skiego do 1939 roku, ABMK 97(2012), s. 111-119.

Wizyty Karola Wojtyly — blogostawionego Jana Pawla Il w Lubaczowie w la-
tach 1958-1991, w: Jan Pawel Il w Lubaczowie. Materialy z sympozjum
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B. Woch, J. Mazur, Lubaczéw 2011, s. 10-37.
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15. Mandziuk Joézef ks.

A.Publikacje ksiazkowe:

Historia Kosciola katolickiego na Slgsku, t. 3: Czasy nowozytne, cz. 1: od 1741
do 1845, Warszawa 20122,

Pakaszewski R., Bracia Mniejsi Konwentualni w archidiecezji wroctawskiej
w latach 1945-1972, Krakéw 2012 [opr.; wspotwyd. Z. Gogola].

»Saeculum Christianum”. Pismo historyczno-spoteczne 19(2012), nr 1 [red.].

»Saeculum Christianum”. Pismo historyczno-spoteczne 20(2012), nr 2 [red.].

B.Artykuty:

Artykuly z serii: Postacie Kosciota slgskiego w czasach nowozytnych, ,,Nadwi-
stocze” 10(2012), nr 1: Biskup Henryk Marx — obronca jezyka polskiego
w duszpasterstwie gornoslgskim, s. 48; Postuga pasterska biskupa Karola
Augustyna, sufragana wroclawskiego, s. 48-49; Ks. Jan Chrzgszcz — za-
tozyciel konwiktu dla chtopcow w Gliwicach, s. 49; Kanonik August Her-
big — pierwszy rektor Georgianum, s. 49; nr 2: Infutat Ferdynand Sperl
— rektor Alumnatu we Wroctawiu, s. 49; Kanonik Adolf Franz — wielki
zwolennik partii Centrum, s. 49-50; Ks. Pawel Brandys — polski posel do
sejmu pruskiego, s. 50; Ks. Jozef Wawrzyniec Wick — wielki spotecznik
wroctawski, s. 50-51; Kanonik Franciszek Lorinser — wybitny publicysta
i redaktor wroctawski, s. 51; nr 3: Ziemianin Karol Herold von Loevelin-
kloe — prezydent 56. Katholikentage we Wroctawiu, s. 38; Ks. Jan Heyne
— przedstawiciel slgskich historykow Kosciota, s. 38-39; Ks. Jan Dzierzon
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epik Slgski, s. 39; nr 4: Ks. Konstanty Augustyn Damroth — wybitny slgski
liryk, s. 34.

Artykuty z serii: Postacie Kosciota slgskiego w czasach nowozZytnych, SCh
19(2011), nr 1: Ks. Karol Kastner — kapelan wroctawskich urszulanek,
s. 17-18, M. Emanuela Nickel — przelozona wroctawskich konwentow el-
zbietanek czarnych, s. 18-19, M. Celsa Milewska — obronczyni klasztoru
boromeuszek i bazyliki sw. Jadwigi w Trzebnicy, s. 19-21; Gabriela Klausa
— zalozycielka siostr Bozego Serca Jezusa, s. 21-23; M. Sigrid Negwer —
przelozona slgskiej prowincji Zgromadzenia Ubogich Siostr Szkolnych de
Notre Dame, s. 23-24; S. Paschalis Jach — jedna meczennic elzbietanskich,
s. 24-26; M. Klotylda Marta Mende — dlugoletnia przelozona generalna
siostr marianek, s. 26-27; Biskup Jozef Marcin Natan — tworca ,,miasteczka
mitosierdzia” w Branicach, s. 28-29; M. Malgorzta Fleischer — przetozo-
na generalna jadwizanek, s. 29-31; Ks. Jan Kuboth — budowniczy kosciola
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nia Ostrowia Tumskiego, s. 32-34; Ks. Stanistaw Stephan — pionier odno-
wionego ruchu liturgicznego na Slgsku, s. 34-35; Ks. Jozef Kubis — bojownik
o jezyk polski w duszpasterstwie parafialnym, s. 35-37; Ks. Alojzy Siegmund
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dziatu d/s rekolekcji zamknietych, s.38-40; Ks. Henryk Grzondziel — duszpa-
sterz polskich robotnikow sezonowych, s. 40-41; Ks. Jozef Wittig — tragiczna
postac w gronie wroctawskich teologow, s. 41-42; Ks. Jan Stelzenberger —
wroctawski teolog-moralista w stuzbie nazizmu, s. 42-44; Erik Klausener —
prezes Akcji Katolickiej w archidiecezji wroctawskiej, s. 44-45; Ks. Bernard
Strehler — zalozyciel slgskiego ruchu miodziezowego Quicborn, s. 45-46;
O. Fabian Gielnik — autor Malego Brewiarzyka dla tercjarzy, s. 46-48; Ks.
Ernest Lange - dyrektor Caritas archidiecezji wroctawskiej, s. 48-49; Die-
trich Bonhoeffer — wroctawski dziatacz ekumeniczny, s. 49-51; O. Teodor
Richardt — jezuicki obrovica Zydow we Wroctawiu, s. 51-53; Sw. Edyta Stein
—s. Teresa Benedykta od Krzyza — meczennica karmelitanska, s. 53-54; Bl.
Bernard Lichtenberg — meczennik nazizmu, s. 54-56; Swigtobliwy Teodor
Christoph — Slgski Jan Vianney, s. 56-57.
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red. J. Sokotowski, Warszawa — Lomza 2012, s. 237-256.
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C.Recenzja:
Pakaszewski R., Bracia Mniejsi Konwentualni w archidiecezji wroclawskiej
w latach 1945-1972, Krakow 2012, w: SChr 19(2012), nr 2, s. 326-331.

D.Przeprowadzone magisteria[PRWMZZNH] i licencja-
ty [UKSW WNHS]:

Jagoda A., Rozwoj zasobow ludzkich w kontekscie szkolen pracownikow na
przykladzie sektora matych i srednich przedsiebiorstw, Rzeszow 2012.
Kilarecka M. Zarzqdzanie gospodarstwem agroturystycznym na przyktadzie

gminy Baligrod, Rzeszow 2012.
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2012.
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z Rykami, Warszawa 2012.
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skiej prasie w latach 1980-1984, Warszawa 2012.

Ujazda M., Nekropolie Twierdzy Modlin, Warszawa 2012.

16. Miotk Andrzej SVD

A.Publikacje ksiazkowe:

Program chrystianizacji Afryki w XIX wieku (na przykladzie Ojcow Bialych),
Olsztyn 2009.

Z moji Tatczézné. Dzieje Miotkow z Olszowego Blota, Olsztyn 2009.
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B.Artykuty:

A bird’s eye view of the I-XVI General Chapters from 1884-2006, ,,Arnoldus
Nota Selections” 1(2012), nr 4, s. 2-9.

Burzliwy rozwdj kombonianow 1867-1923 — Misjonarzy Afiyki Centralnej,
»Nurt SVD” 44(2012), nr 1, s. 117-145.

Dylematy katolickich imigrantow w USA (1820-1924), w: Ludzie w drodze.
Nauki teologiczne o migracjach i migrantach, red. D. Cichy, Warszawa
2012, s. 27-46.

Losy misji chinskiej biskupa Theodora Shu (1952-1959), ,Nurt SVD”
44(2010), nr 2, s. 125-141.

Meczennik w stuzbie najubozszych Afryki. Melchior de Marion Bréssilac
(1813-1859), ,,Nurt SVD” 43(2009), nr 2, s. 155-175.

Misja werbistow w Chinach 1879-1949, ,,Chiny Dzisiaj” 7(2012), nr 2, s. 37-47.

Misjonarze dla Afryki. Zgromadzenia Ducha Swietego — specyfika i etapy roz-
woju (1703-1914), StEIb 10(2009), s. 179-203.

Plan Zbawienia Afryki przez Afrvke: Daniel Comboni (1831-1881), ,,Nurt
SVD” 43(2009), nr 2, s. 131-153.

Rozwdj Stowarzyszenia Misji Afrykanskich (1856-1914), WrPTeol 17(2009),
nrl,s. 189-218.

The SVD General Chapters. From the Historical Point of View (Part 1), ,,Ver-
bum SVD” 53(2012), nr 1, s. 9-30.

The SVD General Chapters. From the Historical Point of View (Part 11), ,,Ver-
bum SVD” 53(2012), nr 2, s. 131-180.

The SVD General Chapters. From the Historical Point of View (Part I1I), ,,Ver-
bum SVD” 53(2012), nr 3-4, s. 311-396.

W cieniu krzyza. Pasyjny wymiar Zycia i dzieta misyjnego Arnolda Janssena,
»Stowo Krzyza” 3(2009), s. 186-198.

C.Recenzja:

Rivinius K. J., Im Spannungsfeld von Mission und Politik: Johann Baptist An-
zer (1851-1903) Bischof von Siid-Shandong, [Studia Instituti Missiologici
SVD — nr 93], Nettetal 2010, w: Johann Baptist Anzer: SVD Bishop be-
tween Mission and Politics (1851-1903), ,,Verbum SVD” 52(2011), nr 1-2,
s. 123-154.

17. Moskal Tomasz ks.

B.Artykuty:
Bulla Jana Pawla II Totus Tuus poloniae populus z 1992 roku, ,,Powotanie”
67(2012), s. 12-15.
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Potok Wielki, EncK XVI, kol. 117.

Rakéw, EncK XVI, kol. 1189-1190.

Ranizow, EncK X VI, kol. 1206-1207.

Ksiegozbior parafii w Potoku Wielkim w swietle wizytacji generalnej z 1748
roku [przedruk z ABMK 92(2009), s. 177-189], ,,Korzenie Janowskie”
5(2012), nr 18, s. 4-8.

Rudnik nad Sanem, EncK XVII, kol. 550.

Rytwiany, EncK XVII, kol. 719-720.

Stan i perspektywy publikacji koscielnych akt wizytacyjnych z okresu staropol-
skiego, ABMK 98(2012), s. 461-468.

Zgoda sandomierska. Zgoda panow — zgoda braci, Katalog wystawy, Sando-
mierz 2012 [wespot z T. Giergielem, U. Stepien].

D.Przeprowadzone magisterium:
Gielarowski T., Jednos¢ Kosciola w ujeciu Stugi Bozego bpa Piotra Golebiow-
skiego, Sandomierz 2012 [Instytut Teologiczny w Sandomierzul].

18. Nabywaniec Stanislaw ks.

A.Publikacje ksigazkowe:

Pastoralne aspekty dziatalnosci kosciotow lokalnych na ziemiach polskich od
Vaticanum I do Vaticanum II, Rzeszo6w 2012 [wspotred. A. Podolski].

Szkice do dziejow wsi (1361-2011) i parafii farnej (1482-2012). Dydnia*,
Rzeszé6w — Dydnia 2012.

B.Artykuty:

Ich za Polske meczyl kat ... Wspomnienia Sybiraczki z Jarostawia — Zofii
Garczynskiej, Jarostaw 2012 [opr.].

Koscielny ruch unijny w Europie Srodkowej i Wschodniej jako dziedzi-
ctwo unii brzeskiej, w: Dziedzictwo unii brzeskiej, red. R. Dobrowol-
ski, M. Zemlo, Lublin — Suprasl 2012, s. 375-389.

Nad Sanem i ... Sjanom. Dzialania nacjonalistow ukrainskich w powie-
cie brzozowskim w latach 1944-1945, w: Przed i po akcji ,,Wista”, red.
A. Chabasinska, P.A. Leszczynski, B.A. Orlowska, M. Pecuch, Gorzow
Wielkopolski 2012, s. 19-38.

Nie lubi tego wiadza, ,,Koscidtek” 11(2012), nr 84, s. 3-4.

Religijno-pastoralny aspekt pielgrzymowania, w: Pastoralne aspekty dzia-
talnosci kosciotow lokalnych na ziemiach polskich od Vaticanum I do Va-
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T. Moskal, Lublin 2011, s. 205-221.
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Sacata K.J., Rod Korniaktow, Rzeszow 2012.
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19. Nadolny Anastazy ks.

B.Artykuty:
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2012, s. 54-55.

Diecezja pelplinska, w: Ingres ksiedza biskupa Ryszarda Kasyny biskupa pel-
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Tozsamos¢ salwatorianina w swietle publikacji o. Bonawentury Liithena
(1846-1911), ,,Studia Salvatoriana Polonica” 6(2012), s. 151-177.

Uwarunkowania koscielno-polityczne postugi biskupiej A. Bertrama we
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Sabadel Pius, EncK XVII, kol. 808.

Sabina, Christeta i Wincenty, EncK XVII, kol. §14.

Sacchini Gabriel, EncK XVII, kol. 817-818.
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mensa Aleksandryjskiego, ,,Teologia Patrystyczna” 9(2012), s. 41-55.
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Rurycjusz, EncK XVII, kol. 599.
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Makara M., Jana Chryzostoma nauka o jatmuznie w swietle jego Homilii na
Ewangelie wedlug sw. Mateusza, Lublin 2012.
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Dziemian (1900-1931-1966), s. 43-44; Ks. Kazimierz Klemens Gieczys [Ge-
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1919-1969) — br. Feliks, s. 218; Antoni Gfijerda (1888-1929-1941) — br. Jan,
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2012, s. 399-407.
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Drzieje — ludzie —budowle, red. P. Klint, A. Panczak, Wozniki 2011, s. 29-
39.

Krzyz na Giewoncie, ,Franciszkanskie Zrodto” 11(2012), nr 2, s. 22-23.

Krzyz na mogile Obroncow Westerplatte, ,,Franciszkanskie Zrodto” 11(2012),
nr 3, s. 22-23.

Zwiqzki ks. Wiadystawa Szafranskiego (1908-1996) z klasztorem franciszkan-
skim we Wtoctawku, StWtoc 14(2012), s. 631-639.

Zycie i dzielo o. Ksawerego Sforskiego OFM (1826-1911) na tle sytuacji re-
ligijno-spotecznej we Wioctawku na przelomie XIX i XX wieku, w: Cha-
ryzmat i zadanie. Stulecie utworzenia Stowarzyszenia Kobiet Wspolnej
Pracy 1911-2011, Whoctawek 2012, s. 30-46.

25. Tylus Stanistaw SAC

A.Publikacje ksigazkowe:

,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” 97(2012) [red.].
,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” 98(2012) [red.].
EncK XVI (2012) [red].

EncK XVII (2012) [red].

B.Artykuty:

Duszpasterze Modliborzyc w latach 1756-1836 (w swietle materiatow metry-
kalnych), ,,Janowskie Korzenie” 5(2012), nr 18, 9-14.

Posybilizm, EncK XVI, kol. 85.

Prochaska Antoni, EncK XVI, kol. 435-436.

Prochownik Leonard, EncK XVI, kol. 437.

Przybyszewski Bolestaw, EncK XVI, kol. 740-741.

Przysiega antymodernistyczna, EncK XVI, kol. 794-795.

Raczkowicz Wactaw, EncK XVI, kol. 1052.

Radoszewski Bogustaw bp, EncK XVI, kol. 1105.

Rechrystianizacja, EncK XVI, kol. 1269-1270.

Roth Jan bp, EncK XVII, kol. 392.

»Rycerzyk. Le Croisé”, EncK XVII, kol. 653.



364 BIBLIOGRAFIA

Ryn, EncK XVII, kol. 681.

Sadzik Jozef, EncK XVII, kol. 851-852.
Sandomierska zgoda, EncK XVII, kol. 1034-1035.
Sankcja pragmatyczna, EncK XVII, kol. 1052-1053.
Sczaniecki Pawel, EncK XVII, kol. 1320.

26. Walkusz Jan ks.

A.Publikacje ksigzkowe:

Kosciol w Polsce. Dzieje i kultura, t. 11, Lublin 2012 [red.].

Zgromadzenie Swietego Michala Archaniola w Kanadzie 1962-2012, Pelplin
— Lublin 2012.

Rec.: K. Adamiak, Zloty jubileusz ksiezy michalitow, ,,Skaner” [London, Ont.]
18(2012), nr 9, s. 1-3; Zlote liscie klonu, czyli ksigzka o 50-latach obecno-
Sci michalitow w Kanadzie, ,,Biuletyn Tygodniowy CIZ [Centrum Infor-
macyjnego Zakonow]” 4(2012), nr 39, s. 9; A. Chodubski, Jan Walkusz,
Zgromadzenie sw. Michata Archaniola w Kanadzie 1962-2012, ,,Wydaw-
nictwo ,,Bernardinum”, Pelplin 2012, ss. 227+nlb, ,,Cywilizacja i Polity-
ka” 10(2012), nr 10, s. 427-430; J. Flaga, Michalici w Kanadzie, ,,Przeglad
Uniwersytecki” 24(2012), nr 6, s. 23-25.

B.Artykuty:

Bibliografia podmiotowa polskich historykow Kosciola za rok 2010 z uzupel-
nieniami za lata 2000-2009, w: Kosciol w Polsce. Dzieje i kultura, t. 11,
red. J. Walkusz, Lublin 2012, s. 255-312 [wespo6t z M.R. Gérniakiem].

Biskup Jozef Sebastian Pelczar i geneza Papieskiego Instytutu Polskiego
w Rzymie w kontekscie dziejow Europy przetomu XIX i XX wieku, w: Ju-
bileuszowe dziedzictwo. Dokumentacja jubileuszu 100-lecia Papieskiego
Instytutu Koscielnego Polskiego w Rzymie 17-19 stycznia 2011 roku, red.
B. Ko$mider, Rzym 2011 [druk: 2012], s. 65-77.

Borcz Tadeusz (1929-2002), w: Stownik biograficzny Pomorza Nadwislanskie-
go. Suplement I11, red. J. Borzyszkowski, Gdansk 2012, s. 36-37.

,Ja, trzy dolary i Bog mogq wiele dokonac”, czyli jak ks. Barttomiej Stawin-
ski tworzyl wspolnote michalickq w Kanadzie, ,,Mi-cha-el CSMA” 2012,
nr 18, s. 131-143.

Kotdunski Alojzy (1904-1977), w: Stownik biograficzny Pomorza Nadwislan-
skiego — suplement 3, red. Z. Nowak, J. Borzyszkowski, Gdansk 2012,
s. 107-108.
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Mitosnik historii i uniwersyteckiej codziennosci, ,,Przeglad Uniwersytecki”
24(2012),nr 1, s. 10-13.

Redner Leon bp, EncK XVI, kol. 1287.

Ricci Scipione de, EncK XVII, kol. 84-85.

Rogaczewski Franciszek, EncK XVII, kol. 211-212.

Rosentreter Augustyn, EncK XVII, kol. 307-308.

Schulz Alfons, EncK XVII, kol. 1290.

Stowo wstepne, w: M. Jodkowski, Budownictwo sakralne w diecezji warmin-
skiej w latach 1821-1945, Olsztyn 2011 [druk: 2012], s. 5-7.

Z dziejow przygotowania do kaplanstwa w Kosciele katolickim, w: Kosciol
w Polsce. Dzieje i kultura, t. 11, Lublin 2012, s. 5-18 [red.].

Zy¢, aby pomagaé. Ks. Wawrzyniec Wnuk i formy jego aktywnosci dobroczyn-
nej, w: Artem historicam aliis tradere, red. W. Bielak i in., Lublin 2011
[druk: 2012], s. 367-387.

C.Recenzje:

Sztyle K.Z., Prowincja toruriska Zgromadzenia Siéstr $w. Elzbiety w latach
1946-2006, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika,
Torun 2010, ,,Zapiski Historyczne” 76(2011) [druk: 2012], z. 3, s. 155-
159.

Zajac P., Sw. Eugeniusz de Mazenod, Wydawnictwo WAM, Krakéow 2011,
,»Oblatio. Revue de Vie Oblate” 1(2012), nr 2, s. 298-299.

D.Przeprowadzone magisteria:

Haase M., Dzieje parafii Najswietszej Maryi Panny Krélowej Rézarica Swiete-
go w Rytlu, Torun 2012 [WT UMK].

Jabletska O., Dzialalnos¢ pokojowa oraz humanitarna papieza Benedykta XV
w latach 1914-1921, Lublin — Grodek Podolski 2012 [AKUL].

Stefaniak L., Parafia Swietego Ignacego Loyoli w Niemcach w latach 1945-
1993, Lublin 2012 [AKUL].

Vivcharyk O., Blogostawiony Ignacy Klopotowski — duszpasterstwo i apostol-
stwo stowa drukowanego oraz jego aktualnos¢ w obecnych czasach, Lub-
lin — Grodek Podolski 2012 [AKUL].

Wojtas J., Obraz Kosciota w Indiach na przetomie XIX i XX wieku w pamietni-
kach ksiedza Michala Zaleskiego, Lublin 2012 [AKUL].

E.Przeprowadzone doktoraty[AKUL]:

Gmurczyk Z., Kosciot wloctawski w rzeczywistosci PRL-u za czasow biskupa
Antoniego Pawtowskiego (1951-1968), Lublin 2012.

Kapton M., Diecezja przemyska w latach 1944-1964, Lublin 2012.
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Romanski P., Biskup warminski Jézef Ambrozy Geritz (1783-1867). Zycie
i dziatalnos¢, Lublin 2012.

27. Warso Albert ks.

A.Publikacje ksigzkowe:
Matce Mitosierdzia Skarzysko-Kamienng zawierzam. Wiezi bl. papieza Jana
Pawla Il ze Skarzyskiem-Kamienng, Skarzysko-Kamienna 2011.

B.Artykuty:

Bp Stefan Siczek, w: S. Siczek, Zy¢ Ewangelig. Wybor konferencji i homilii
wygloszonych w Zgromadzeniu Siostr Stuzek NMPN w latach 1986-2011,
opr. S. Latek, H. I. Szumil, Mariéwka 2011, s. 13-104.

Biskup Edward Materski (1923-2012), ,,Gtos Mariacki” 4(2012), nr 1, s. 6-31.

Blogostawiony jestes Janie Pawle II!, OBnK 22(2012), nr 3, s. 1.

Chrystus wypowiedzial jego imie..., ,,Gtos Mariacki” 3(2011), nr 1, s. 14-15.

Dar i zadanie, ,,R6zaniec” 61(2011), nr 6, s. 11.

Diecezjaradomska,w: Progrediamur oportet in spe. 20-lecie bulli Jana Pawta Il
»Jlotus Tuus Poloniae populus”. Ksiega jubileuszowa dedykowana Jego
Ekscelencji arcybiskupowi Jozefowi Kowalczykowi, metropolicie gniez-
nienskiemu, prymasowi Polski z okazji zlotego jubileuszu kaplanstwa, red.
A. Mazurek, Warszawa 2012, s. 146-158.

20 lat temu nastepca sw. Piotra wedrowat radomskimi drogami, ,,Gtos Maria-
cki” 3(2011), nr 2, s. s. 3-4.

Kalendarium Zycia abp. Zygmunta Zimowskiego, w: Z. Zimowski, Troska i od-
powiedzialnosé. Listy Pasterskie, Radom 2011, s. 341-344.

Ks. Pawel Kubicki jako regens seminarium sandomierskiego, w: Veritatem in
Caritate. Ksigga jubileuszowa z okazji 70. urodzin ksiedza biskupa pro-
fesora Jana S‘rutwy, red. W. Depo, M. Leszczynski, T. Guz, P. Marzec,
Lublin 2011, s. 1181-1194.

La vita e il pontificato di Karol Wojtyla, grande dono alla nostra generazione,
,,Voce del Logudoro” 60(2011), nr 16, s. 4.

Na marginesie ,,Listu do mtodych”. Uprzywilejowany temat, ,,Czeka Nas Dro-
ga. Miesigcznik Ruchu Swiatto-Zycie Diecezji Radomskiej” 1(2011), nr
4,5s.5-6.

Na marginesie ,,Tryptyku Rzymskiego”, tamze 1(2011), nr 3, s. 6-7.

Otwieral na osciez drzwi Chrystusowi, ,,R6zaniec” 61(2011), nr 4, s. 18-
-19.
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Papieski Instytut Polski rzymskq rezydencjq kard. Stefana Wyszynskiego, pry-
masa Polski, ,,Studia Prymasowskie” 5(2011), s. 297-340.

Pasterz w cierniowej mitrze, w: Pan daje dobrych pasterzy. Swiadectwa
o kaplanach czytelnikow ,,Rozanca”, red. J. Chodorska, Warszawa 2011,
s. 330-342.

Per Mariam — Soli Deo. Aresztowanie Prymasa, OBnK 21(2011), nr 26, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Biskup lubelski, OBnK 21(2011), nr 17, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Burzliwa obrona doktoratu z... ,,dokumentem z reka-
wa”, OBnK 21(2011), nr 1, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Cezar siedzqcy na oftarzu i pigty wariant Prymasa,
OBnK 21(2011), nr 25, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Gorgco bylo w Koztowce, ale jeszcze bardziej w Za-
kopanem, OBnK 21(2011), nr 9, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Gdy Prymasowi Polski dane byto dla Chrystusa cier-
pie¢, OBnK 21(2011), nr 27, s. 8.

Per Mariam — Soli Deo. Gdy trzeba byto wszystko odbudowywaé..., OBnK
21(2011), nr 13, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Ingres do Gniezna i Warszawy, OBnK 21(2011),
nr 21, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Ingres do katedry lubelskiej, OBnK 21(2011), nr 16,
s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Jan Pawel Il darem Matki Bozej Czestochowskiej,
OBnK 21(2011), nr 45, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Kapelusz kardynalski i rados¢ z poblogostawionego
Obrazu, OBnK 21(2011), nr 32, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Legat papieski na Tysigclecie Chrztu, OBnK 21(2011),
nr37,s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Lekcja soborowa Kosciota w Polsce, OBnK 21(2011),
nr 33, s. 4.

Per Mariam — Soli Deo. Maryjne zwyciestwo Prymasa, OBnK 21(2011),
nr 35, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Matka Boza byla programem jego Zycia, OBnK
21(2011), nr 52, s. 8.

Per Mariam — Soli Deo. Miedzy ogniem i wodg..., OBnK 21(2011), nr 7, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Mitos¢ Prymasa byta silniejsza, OBnK 21(2011),
nr 29, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. ,,Musial objecha¢ iles tam krajow, zeby trafi¢ do
Przedcza”, OBnK 21(2011), nr 3, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Nadesztia nominacja na prymasa, OBnK 21(2011),
nr 19, s. 6.
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Per Mariam — Soli Deo. Nominacja kardynalska prymasa, OBnK 21(2011),
nr 24, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Nominacja na biskupstwo lubelskie, OBnK 21(2011),
nr 14, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. O blogostawienstwie w ostatnim dniu Roku Milenijne-
go, OBnK 21(2011), nr 38, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. O kamieniu, ktory spadt z serca, OBnK 21(2011),
nr 28, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. O ojcu Prymasa i ojcu Maksymilianie, OBnK
21(2011), nr 41, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. O ojcu Prymasa i ojcu Maksymilianie, OBnK
21(2011), nr 46, s. 8.

Per Mariam — Soli Deo. Obok papieza, ktory pielgrzymowat po Polsce, OBnK
21(2011), nr 48, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Obrazy ukryte we wspomnieniach, OBnK 21(2011),
nr12,s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Ostatnie spotkania z Pawtem VI, OBnK 21(2011),
nr44,s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Papiez odwiedzit kiedys Prymasa w jego rzymskiej
rezydencji, OBnK 21(2011), nr 50, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Papiez powiedzial Prymasowi po prostu co mysli,
OBnK 21(2011), nr 47, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Pierwsza konsekracja biskupa w powojennej Polsce,
OBnK 21(2011), nr 15, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Podroz naukowa po Europie, OBnK 21(2011), nr 2,
s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Poufny list i Smier¢ Prymasa, OBnK 21(2011), nr 18, s. 4.

Per Mariam — Soli Deo. Powrot do Warszawy i na Jasng Gore, OBnK
21(2011), nr 30, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Prymas na swej Drodze Krzyzowej, OBnK 21(2011),
nr 51, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Prymas szukajgcy porozumienia, OBnK 21(2011),
nr22,s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Prymas Tysigclecia wedrowal naszymi drogami,
OBnK 21(2011), nr 49, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Prymasowskie jubileusze, OBnK 21(2011), nr 43, s. 6.

Per Mariam— Soli Deo. Przyjaciel ,, Przyjaciela Boga i ludzi”, OBnK 21(2011),
nr 34, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Przypadata wowczas uroczystos¢ Wniebowstgpie-
nia..., OBnK 22(2012), nr 1, s. 5.
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Per Mariam — Soli Deo. Rozpoczyna si¢ wspolpraca z prymasem Hlondem,
OBnK 21(2011), nr 6, s. 5, 9.

Per Mariam — Soli Deo. Trudna droga do Gniezna, OBnK 21(2011), nr 20,
s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Uwienczone zostaly diugoletnie starania Prymasa,
OBnK 21(2011), nr 42, s. 7.

Per Mariam — Soli Deo. We Wioctawku — w katedrze, wsrod ksigzek i wobec
planow, OBnK 21(2011), nr 5, s. 9.

Per Mariam — Soli Deo. Wielki maryjny program Prymasa, OBnK 21(2011),
nr31,s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Wojenna rzeczywistos¢ i tesknota za postugq kaptan-
skq, OBnK 21(2011), nr 8, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Wojenne zycie w ukryciu, OBnK 21(2011), nr 10, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Woz ojczystego Kosciola i dwaj kardynalowie Polski,
OBnK 21(2011), nr 40, s. 5.

Per Mariam — Soli Deo. Wyciggniete rece w gescie pojednania, OBnK
21(2011), nr 36, s. 6.

Per Mariam — Soli Deo. Z odwagq spetnial uczynki mitosierdzia, OBnK
21(2011), nr 11, s. 5.

Prymas Stefan Wyszynski i biskup Piotr Golebiowski — wzajemne relacje
i wspolna troska o Kosciot w Polsce, w: Czltowiek — Narod — Kosciol. Pry-
mas Tysigclecia odczytany dzis. IV Tydzien Spoteczny, Nowenna w intencji
beatyfikacji prymasa Wyszynskiego, red. A. Jedrzejewski, Radom 2012,
s. 175-198.

Sandomierz, EncK XVII, kol. 1035-1038.

Scarampi Pier Francesco, EncK XVII, kol. 1187.

Scupoli Lorenzo, EncK XVII, kol. 1318.

Stuga Bozy Biskup Piotr Golebiowski (1902-1980), w: Swieci sq wsréd nas,
red. G. Bartoszewski, Warszawa 2012, s. 41-52.

Smier¢ i uroczystosci pogrzebowe $p. Edwarda Materskiego, pierwszego bi-
skupa radomskiego, ,Kronika Diecezji Radomskiej” 21(2012), nr 2,
s. 198-221.

Sp. bp dr Edward Materski (1923-2012), tamze, s. 159-197.

Sp. biskup Stefan Siczek (1937-2012), ,,Glos Mariacki” 4(2012), nr 4,
s. 2-24.

Wazniejsze wydarzenia i inicjatywy duszpasterskie w diecezji radomskiej w la-
tach pasterskiej postugi bp. Zygmunta Zimowskiego — trzeciego biskupa
radomskiego, w: Z. Zimowski, Troska i odpowiedzialnosé. Listy Paster-
skie, Radom 2011, s. 345-351.

Widok ojczystej ziemi, ,,R0zaniec” 61(2011), nr 5, s. 18-19.
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Wierny stuga jednosci Kosciola. O biskupie Piotrze Golebiowskim,
,,L'Osservatore Romano” [wydanie polskie] 32(2011), nr 3, s. 56-57.

Wierze w Jezusa Chrystusa — ktory byt umeczon pod Ponckim Pitatem. Histo-
rycznosc wydarzenia Jezusa Chrystusa, w: Sktad Apostolski na Rok Wiary.
Czytanki pazdziernikowe, red. Z. Niemirski, Radom 2012, s. 55-57.

Wierze w Jezusa Chrystusa — ktory byt ukrzyzowan. Cierpienie jako narzedzie
zbawienia, w: Skiad Apostolski na Rok Wiary. Czytanki pazdziernikowe,
red. Z. Niemirski, Radom 2012, s. 58-60.

Wierze w swiety Kosciol powszechny, w: Skiad Apostolski na Rok Wiary. Czy-
tanki pazdziernikowe, red. Z. Niemirski, Radom 2012, s. 80-82.

Wspotpraca w stuzbie Kosciotowi — bp Marian Ryx i bp Pawet Kubicki, ,,.Ze-
szyty Sandomierskie” 17(2011), nr 31, s. 27-39.

Wykaz publikacji biskupa Stefana Siczka, w: S. Siczek, Zy¢ Ewangelig. Wybor
konferencji i homilii wygloszonych w Zgromadzeniu Siostr Stuzek NMPN
w latach 1986-2011, opr. S. Latek, H. I. Szumil, Mariowka 2011, s. 105-
128 [wespo6t z M. Fituchl].

Wypetnito sie ,,adwentowe” pragnienie serca Pasterza, ,,Czeka Nas Droga. Mie-
siccznik Ruchu Swiatto-Zycie Diecezji Radomskiej” 1(2012), nr 4, s. 39-43.

C.Recenzja:

Kowalik Sz., Kutkowski A., Kutkowski J., ,,...bylem z tymi ludzmi’. Zycie
i dziatalnos¢ ksiedza Romana Kotlarza, Radom 2007, RHK 3(2011),
s. 277-282.

28. Wasowicz Jarostaw SDB

A.Publikacje ksigzkowe:

Niezalezny ruch mtodziezowy w Gdansku w latach 1981-1989, Gdansk 2012.

Wierni do konca. Studia i materialy zrodlowe o ,,Poznanskiej Pigtce” meczen-
nikow Il wojny swiatowej (Studia i Materialy Poznanskiego IPN —t. 21),
Poznan 2012 [wpétred. R. Sierchuta].

Zaklad Salezjanski w Rumi 1937-1960 (Seria: Studia i materiaty Zrédlowe pod
patronatem Archiwum Salezjanskiego Inspektorii Pilskiej — t. 3), Pita —
Rumia 2012.

Zniszczy¢ Kosciol. Prawdziwa opowies¢ o czasach wojny, Krakow 2012 [we-
spot z T. Frasikiem i J. Szarkiem].

B.Artykuty:
Adaptacja pomieszczen na potrzeby archiwum koscielnego, w: Ochrona zaso-
bu archiwow koscielnych, red. A. Laszuk, Warszawa 2012, s. 39-45.
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Bibliografia Pigtki Blogostawionych Oratorianow z Poznania: Czestawa Jozwia-
ka, Edwarda Kazmierskiego, Franciszka Kesego, Edwarda Klinika, Jarognie-
wa Wojciechowskiego, w: Wierni do konca. Studia i materialy Zrodiowe
o ,,Poznanskiej Pigtce” meczennikow II wojny swiatowej, (Studia 1 Materialy
Poznanskiego IPN —t. 21), Poznan 2012, s. 143-153 [wspotred. R. Sierchula].

Duchowos¢ ,, Poznanskiej Pigtki”, Krlns 13(2012), nr 19, s. 148-158.

Dziatalnos¢ Kosciota rzymsko-katolickiego wsrod milodziezy na terenie woje-
wodztwa gdanskiego w latach 80. XX wieku w Swietle dokumentow KW
PZPR, ,,Seminare” 31(2012), s. 293-308.

Futbol i polityka. Przypadek kibicow ,,Lechii” Gdansk, w: Nieczysta gra. Taj-
ne stuzby a pitka nozna, red. S. Ligarski, G. Majchrzak, Chorzow 2012,
s. 130 -150.

Jarostaw Gruszkowski (1955-2010) — redaktor ,,Solidarnosci Pilskiej”, ,,Kro-
nika Wielkopolski” 40(2012), nr 2, s. 87-91.

Kazanie biskupa Stanistawa Wojciecha Okoniewskiego podczas obchodow
,,S’wigta Morza” w Gdyni 29 czerwca 1935 roku, ,Zeszyty Gdynskie”
7(2012), s. 67 -79.

Kibicowanie jako wartos¢ — perspektywa spoleczna i religijna, w: Euro 2012 —
w poszukiwaniu wartosci, red. J. Kostorz, Opole 2012, s. 135-143.

Kiedy kibicowanie jest grzechem?, w: Poradnik matego grzesznika, red.
S. Morynia, Warszawa 2012, s. 155-157.

Kosciol w Gdansku wobec niezaleznych srodowisk miodziezowych w latach
80-tych XX wieku, ,,Studia Gdanskie” 31(2012), s. 177-194.

Marian Jarecki (1932-2002) — regionalista, pasjonat historii, wychowawca
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ROLAND PREJS OFMCAP

DZIESIEC LAT ARCHIWUM DIECEZJALNEGO
W ZIELONEJ GORZE

Wprawdzie moze si¢ wydawac, ze dziesie¢ lat to niezbyt dtugi okres dzia-
falnosci, zwlaszcza ze mamy w Polsce archiwa, ktore moga poszczycié si¢
kilkusetletnig historia, niemniej Archiwum Diecezjalne w Zielonej Gorze jest
placowka naukowa, ktora dzigki wzorowemu zorganizowaniu stanowi znacza-
ca placowke naukowa. Mozna si¢ byto o tym przekona¢ podczas jednodniowe;j
konferencji naukowej, ktora miata miejsce 23 pazdziernika 2013 r.

Spotkanie rozpoczeto si¢ Msza $wigta, odprawiona w kaplicy Matki Bo-
skiej Rokitnianskiej przy kosciele Sw. Ducha w Zielonej Gorze. Liturgii prze-
wodniczyt bp Stefan Regmunt, ordynariusz zielonogdrsko-gorzowski, a Sto-
wo Boze wygtosit bp Pawel Socha. Cz¢$¢ naukowa odbywala si¢ w sali domu
parafialnego. Po powitaniu przez dyrektora Archiwum, ks. dra hab. Roberta
Kufela i stowie wprowadzajacym bpa Regmunta, wygloszono nastgpujace re-
feraty: Ks. dr Tadeusz Ceynowa (Archiwum Diecezjalne w Koszalinie), Dzieje
zasobu i organizacja Archiwum Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej, ks. dr Ro-
bert Masalski (Archiwum Archidiecezjalne w Szczecinie), Archiwum Archi-
diecezjalne w Szczecinie, dr Hanna Krajewska (Archiwum Polskiej Akademii
Nauk w Warszawie), Muzeum Polskie w Rapperswil, ks. dr Jarostaw Waso-
wicz SDB (Archiwum Salezjanskie w Pile), Materialy do dziejow diecezji go-
rzowskiej w Archiwum salezjanskim Inspektorii Pilskiej, dr Tadeusz Dzwon-
kowski (Archiwum Panstwowe w Zielonej Gorze), Materialy do dziejow
Kosciota przechowywane w Archiwum Panstwowym w Zielonej Gorze. Do-
bor prelegentow podyktowany byt tym, ze prezentowane archiwa, to archiwa
diecezji powstalych w 1972 r. w wyniku podziatu Administracji Apostolskiej
w Gorzowie — jedynie referat dr Krajewskiej odbiegat od tej tematyki, a referat
ks. dra Wasowicza ukazywal, jakie materiaty do dziejow diecezjalnych moga
znajdowac si¢ w archiwum zakonnym u salezjanéw. Wielu pracowalo i pracu-
je w duszpasterstwie parafialnym zarowno diecezji gorzowskiej, jak i archidie-
cezji szczecinsko-kamienskiej oraz diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej. Dzieje
tych archiwow ksztattowaly si¢ podobnie: wszystkie powstaly w tym samym
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czasie (w Koszalinie w 2003 r., w Szczecinie w 2004 r.), wszystkie maja po-
dobny zasob aktowy, ktory stanowig przede wszystkim dokumenty wytworzo-
ne w toku dziatalno$ci urzgdowej odnosnych kurii diecezjalnych (do 1972 r.
kurii biskupiej w Gorzowie), nastgpnie archiwalia przejete z poszczegolnych
parafii, wreszcie akta ko$ciotow i wspolnot ewangelickich, przed 1945 r. bar-
dzo licznie reprezentowanych na tym terenie.

Wprawdzie — o czym wspomniat w swym wystapieniu ks. dr Ceynowa
—juz w 1974 r. ks. Wladystaw Szulist dokonal z polecenia bpa Ignacego
Jeza, owczesnego ordynariusza koszalinsko-kotobrzeskiego, pierwszego
rozpoznania i rejestracji akt znajdujacych si¢ w poszczegdlnych parafiach,
co znamionowato przygotowania do powotania archiwum, ale byta to pro-
ba, ktora z r6znych powodow nie zostata uwiefniczona sukcesem. Wszystkie
wspomniane diecezje miaty pilniejsze zadania, jak odbudowa kosciotow,
zorganizowanie centralnych instytucji diecezjalnych, uzyskanie niezbed-
nej bazy lokalowej i trudno byto w tych warunkach mysle¢ o tworzeniu
archiwow. Niemniej w Kotobrzegu, w wiezy kolegiaty powstata sktadnica
akt, jako zaczatek przyszlego archiwum. W lepszej sytuacji byl Gorzow:
dtugoletni kanclerz kurii biskupiej, ks. infutat Mieczystaw Marszalik, dbat
z ogromng pieczotowitoscia o akta kurialne i cho¢ nie byto formalnego
archiwum, dokumenty przechowywane w registraturze kurialnej, wzorowo
uporzadkowane, byly udostgpniane badaczom. Piszacy te stowa przekonat
si¢ o tym osobiscie, kiedy w 1. 1978-1981 zbierat materiaty do pracy ma-
gisterskie;j.

Archiwum Salezjanow Inspektorii Pilskiej powstalo w 2004 r. Sama in-
spektoria ma nieco dluzszy zywot, powstata bowiem w 1979 r. Warto zwroéci¢
uwage na przechowywane w tym archiwum wspomnienia ksi¢zy, zwlaszcza
pracujacych na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych w pierwszych latach po-
wojennych, obfite materiaty dotyczace ks. Stanistawa Styrny, dtugoletniego
i aktywnego proboszcza w Pile, wreszcie obfite zbiory fotograficzne, doku-
mentujace r6zne wydarzenia w parafiach salezjanskich. Archiwum to stanowi
wigc wazne uzupehienie zbioréw diecezjalnych i musi je zauwazy¢ kazdy,
piszacy o powojennych dziejach Kosciota na Ziemiach Zachodnich i Péinoc-
nych. To samo — mutatis mutandis — trzeba z pewnoscia powiedzie¢ o innych
archiwach zakonnych.

Referat dra Dzwonkowskiego ukazywat archiwalia ko$cielne zgromadzo-
ne po 1945 r., a wytworzone przed II wojna $wiatowa. W wielu wypadkach
byty to zbiory porzucone, co zreszta znajduje swoje wyjasnienie w powojen-
nym chaosie, nieuregulowanych stosunkach wtasnosciowych, braku stosow-
nego nadzoru. W szczegdlnosci dotyczy to koscielnych akt Gtogowa — miasta,
ktore w 1945 r. stanowito jedna wielka ruing. Nowsze dokumenty, to archiwa-
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lia wytworzone przez urzedy i instytucje panstwowe, zajmujace si¢ zagadnie-
niami wyznaniowymi, jak Wydziat do spraw Wyznan.

We wszystkich wspomnianych archiwach (oprocz salezjanskiego) pewna
cz¢$¢ zbiorow zajmuja ksiggi metrykalne. One tez najcze¢sciej sa przedmiotem
zainteresowania kwerendzistow prowadzacych poszukiwania genealogiczne,
zwlaszcza w odniesieniu do wlasnej rodziny.

W dyskusji po referatach sporo miejsca zaj¢ta kwestia digitalizacji zbio-
réw. Choc¢ jest to rzecz nie podlegajaca dyskusji, rozbija si¢ w wielu wypad-
kach o brak funduszy. O przeznaczeniu do digitalizacji w pierwszej kolejnosci
decyduja takie czynniki, jak stopien zniszczenia akt, ich waga dla poznania
przesztosci, czestotliwo§é wykorzystywania.

Konferencj¢ zakonczylo wreczenie dyplomow honorowych osobom
szczegolnie zastuzonym dla pracy w archiwum, w tym pewnej grupie wolon-
tariuszy. Dobry to znak, ze archiwum potrafi skupi¢ wokdt siebie grono pasjo-
natow przesztosci, gotowych ofiarowac na ten cel swoj wolny czas.

Uczestnik konferencji moze mie¢ jeden niedosyt. Szkoda, ze spotkaniu
nie towarzyszyla wystawa przynajmniej niektorych dokumentéw ze zbiorow
archiwum. Wprawdzie zrozumiate, ze moglo to by¢ potaczone z pewnymi
trudno$ciami organizacyjnymi — konferencja wszak odbywata si¢ w obiektach
parafialnych, potozonych dos¢ daleko od archiwum, niemniej wydaje si¢, ze
wystawa taka ubogacilaby cato$¢ spotkania z pozytkiem dla uczestnikow.






MAGDALENA OLEKSIEWICZ

»PASTERZ NIEZL.OMNY” — ABP IGNACY TOKARCZUK

W ramach cyklicznie organizowanych przez Katedr¢ Historii Kosciota
XIX 1 XX w. tzw. seminariéw dyskusyjnych, dnia 27 listopada 2013 r. w mu-
rach Collegium Joannis Pauli II Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawla II, miat miejsce wyktad dra Mariusza Krzysztofinskiego, poswigcony
osobie abp. diecezji przemyskiej, zatytutowany Pasterz nieztomny. Sp. abp
Ignacy Tokarczuk. Okazja do tego spotkania byla takze promocja ksiazki Nie
mozna zdradzi¢ Ewangelii. Rozmowy z abp. Ignacym Tokarczukiem, wydanej
przez Instytut Pamigci Narodowej Oddzial w Rzeszowie i Uniwersytet Papie-
ski Jana Pawta II w Krakowie.

Publikacja ta to wywiad-rzeka, owoc poltorarocznych spotkan Autora
z Arcybiskupem, bedaca komplementarnym $wiadectwem zycia oraz kaplan-
skiej 1 biskupiej postugi jednej z najznamienitszych postaci w historii Koscio-
fa katolickiego w Polsce minionego wieku.

Spotkanie rozpoczal glowny organizator, a zarazem kierownik Katedry
Historii Kosciota XIX i XX w. KUL, ks. prof. dr hab. Jan Walkusz, przedsta-
wiajac prelegenta i przyblizajac plaszczyzny jego dziatania. M. Krzysztofinski
jest bowiem na co dzien kierownikiem Referatu Badan Naukowych Oddzia-
lowego Biura Edukacji Publicznej Instytutu Pamigci Narodowej — Oddziat
w Rzeszowie. Specjalizuje si¢ w najnowszych dziejach Polski i funkcjonowa-
nia Kosciota katolickiego w dobie rezimu PRL- owskiego.

Po podzigkowaniach dla organizatorow oraz powitaniu audytorium,
dr M. Krzysztofinski przedstawil schemat swego wystapienia, ktore sktadato
si¢ z trzech czgsci, czyli przyblizenia ogélnego zyciorysu abpa I. Tokarczuka,
ukazania jego dzialalnosci w stuzbie Kosciota i wspieranie opozycji demokra-
tycznej oraz wyakcentowanie tych warto§ci w zyciu arcybiskupa z Przemysla,
ktore okreslaja jego wyrazista tozsamos$¢.

Ignacy Tokarczuk (ur. 1918 r.) dziecinstwo spedzit w Lubiankach Wyz-
nych, gdzie jego rodzice prowadzili niewielkie gospodarstwo. Zaangazowany
byt w zycie parafii, gdzie przez wiele lat postugiwal jako ministrant. Ukonczyt
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szkole powszechna, $rednig i seminarium duchowne we Lwowie, gdzie zastata
go I wojna $wiatowa. W czasie wojny, w obawie o wlasne zycie, ukrywal si¢
w rodzinnych Lubiankach Wyznych. Studia teologiczne i formacj¢ kaptanska
kontynuowat w tajnym seminarium duchownym, a w 1942 r. przyjat $wigce-
nia kaptanskie. Dwa lata pdzniej udat si¢ do Katowic, a do Lwowa juz nigdy
nie wrocil. Zostat natomiast skierowany na studia doktoranckie na Wydzia-
le Filozofii w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, gdzie p6zniej pracowat
jako adiunkt. W czasie wakacyjnych urlopéw ks. 1. Tokarczuk angazowat si¢
w pomoc duszpasterska w Nowej Wsi Leborskiej, gdzie tez przebywata jego
rodzina.

Przetomowym momentem w zyciu ks. I. Tokarczuka, jak zaznaczyt prele-
gent, byla jego nominacja biskupia na ordynariusza diecezji przemyskiej i ob-
jecie jej rzadow 6 lutego 1966 r. Metropolita przemyskim zostat mianowany
w 1991 r., za$ dwa lata pdzniej przeszedl na emeryturg.

W drugiej czgéci wyktadu dr M. Krzysztofinski wskazal na formy zaan-
gazowania bpa Tokarczuka, ktore mialy znaczacy wptyw dla Kosciota party-
kularnego i w Polsce oraz dla opozycjonistow. Przede wszystkim, zaraz po
objeciu diecezji, biskup nakreslit nowy program duszpasterski, ktory potem
konsekwentnie realizowat. Dzigki jego staraniom i mimo wyraznych sprzeci-
woOw 1 prob blokowania ze strony wladz, udato si¢ mu wybudowaé w diece-
zji ponad 400 kaplic i kosciotlow. W starania te zaangazowat takze episkopat,
duchownych i ludzi $wieckich. Swoja pomoca materialng wspierat tez semi-
narium duchowne w Przemyslu, przyczynit si¢ takze w znacznym stopniu do
utworzenia w Stalowej Woli filii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Prelegent dodal, ze bp Tokarczuk wspieral dzialalnos¢ opozycjonistow,
bowiem przemyska Kuria Biskupia byta miejscem, gdzie spotykali si¢ przed-
stawiciele m. in. Komitetu Obrony Robotnikéw, Ruchu Obrony Praw Czto-
wieka 1 Obywatela, Komitetu Samoobrony Chtopskiej czy Konfederacji Polski
Niepodlegtej. Wspomagat, takze finansowo, nowo powstajacy wtedy zwigzek
»Solidarno$¢”, zas w czasie stanu wojennego pomagat rodzinom internowa-
nych. Znat i spotykat si¢ z czolowymi przedstawicielami opozycji, a takze
z wielkimi ludzmi Kosciola, ktorzy podobnie jak on, angazowali si¢ w dziata-
nia na rzecz prawdy i pokoju: Prymasem Stefanem Wyszynskim, kardynatem
Karolem Wojtyla i ks. Jerzym Popietuszka.

W ostatniej czgsci wystapienia dr M. Krzysztofinski wyeksponowat cechy
osobowosci abp. 1. Tokarczuka, ktore wskazuja i podkreslaja jego nieprze-
cigtno$¢. Od najmlodszych lat wykazywat si¢ dojrzatoscia, powaga, praco-
wito$cia, skromnoscia i erudycja. W czasie pracy na KUL ceniony byt jako
dobry wyktadowca. W postudze biskupiej wyrdzniata go otwarto$¢ na drugie-
go czlowieka, zawsze byt blisko swoich wiernych, dla ktorych miat czas na
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rozmowe¢. Wspieral wiele os6b duchowo i materialnie, lecz zawsze w cichos$ci
i skromnosci, nie stawiajac siebie na piedestale, solidaryzowat si¢ z ducho-
wienstwem diecezjalnym, umial zjednoczy¢ ze soba kaptanéw. W stosunku do
komunizmu, jak podkreslit prelegent, bp 1. Tokarczuk zawsze byl nieprzejed-
nany i stanowczy, zywiac przekonanie, ze jedynie Ewangelia zawiera zasady
zycia spolecznego, uczy prawdy oraz sprawiedliwosci. Wyrazem tej postawy
byty gloszone przez niego kazania i rekolekcje, ale przede wszystkim dziata-
nia, ktore mimo grozacego mu nieustannie niebezpieczenstwa, podejmowat na
rzecz Kosciola i Polski. Byl on bowiem szykanowany, inwigilowany, probo-
wano nadszarpna¢ jego autorytet w oczach Watykanu, episkopatu i wiernych,
a mimo to pozostal ,pasterzem niezlomnym”. Referent dodal, Zze biskup,
procz pamiegci 1 wdzigczno$ci wiernych, za te starania doceniony zostat licz-
nymi wyréznieniami i nagrodami, a mianowicie otrzymat honorowe obywa-
telstwo miast: Przemysla, Rzeszowa, Stalowej Woli, Lancuta i gminy Dudnia.
Zostat takze honorowym cztonkiem NSZZ ,,Solidarnos¢”, zas 3 maja 2006 r.
prezydent Lech Kaczynski odznaczyt go Orderem Orla Bialego.

Prelekcji towarzyszyl pokaz fotografii, przedstawiajacych wydarzenia
z zycia bp. 1. Tokarczuka, m. in. jako ucznia, wikarego w parafii we Lwowie,
pracownika naukowego KUL, ordynariusza diecezji. W prezentacji znalazty
si¢ tez zdjecia obrazujace dokumenty, takie jak $wiadectwa i telegramy.

W dyskusji zabierali gtos profesorowie, adiunkei i doktoranci, mobilizujac
prelegenta do uszczegotowienia niektorych kwestii. M. in. dr Lidia Fiejdasz,
adiunkt przy Katedrze Prawa Kanonizacyjnego KUL, pragneta dowiedzie¢
si¢, jaki byl stosunek bpa I. Tokarczuka do tzw. ksi¢zy patriotow. Okazuje
si¢, ze biskup rozmawiat z takimi duchownymi (cho¢ w diecezji byto ich nie-
wielu), naktaniat do zmiany stanowiska, ewentualnie wyciagat konsekwencje
dyscyplinarne. L. Fiejdasz spytata rowniez, dlaczego dwczesne wladze nie
sprzeciwity si¢ nominacji ks. Tokarczuka na biskupa. Prelegent odpart, Ze sa
dwie teorie, z ktorych pierwsza glosi, ze komunisci nie zdazyli tego zrobic¢
w przewidzianym czasie, druga za$, mniej prawdopodobna, ze 1. Tokarczuk
jako czlowiek o zdecydowanej postawie i majacy swoje zdanie bedzie mogt
by¢ wykorzystany do pordznienia w gronie episkopatu. W sukurs tej odpowie-
dzi przyszedt O. prof. Roland Prejs OFM Cap, kierownik Katedry Dziejow
Teologii KUL, ktory wskazat na przestanki §wiadczace za pierwsza hipoteza,
ktorych potwierdzeniem sa chociazby protokoly biura politycznego KC PZPR.

Nastepnie ks. mgr Alek Zielonka, doktorant Instytutu Historii i Patrolo-
gii KUL, spytat o podejscie bpa I. Tokarczuka do Kosciota prawostawnego,
réwniez mocno przesladowanego przez komunistow. P. Krzysztofinski od-
part, ze na ile mogt, biskup wspierat go, ratowal cerkwie przed zniszczeniem
(np. w miejscowosci Rowne w Bieszczadach). Pozwalal takze duchownym
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Kosciota wschodniego na odprawianie w katolickich $wiatyniach nabozenstw,
przez co wladze oskarzaty go o to, ze bardziej dbat o Cerkiew niz o swoja
diecezjg.

W dopowiedzeniu ks. prof. J. Walkusz wskazatl na niestychany autorytet
abp. I. Tokarczuka i sympati¢, jaka si¢ cieszyt wsrod wiernych i duchowien-
stwa. Potwierdza to m. in. opinia mieszkancéw Nowej Wsi Leborskiej, gdzie
mieszkali brat i matka arcybiskupa. Odwiedzajac ich, hierarcha celebrowat
w miejscowym kosciele (wtedy filia parafii MB Krolowej Korony Polskiej
w Leborku) Msze Swiete, spotykat si¢ z wiernymi, interesujac si¢ ich codzien-
nymi problemami, a takze pomagat w pracach polowych. Znana tez — dodat ks.
prof. J. Walkusz — byta praktyka kolportowania w$réd duchowienstwa takze
spoza diecezji przemyskiej kazan abp. I. Tokarczuka, zwlaszcza tych, ktore do-
tyczyly zagadnien sprawiedliwo$ci spotecznej, poszanowania praw czlowieka
i fundamentalnych zasad zycia spolecznego.

Na koniec w imieniu organizatorow i stuchaczy ks. mgr Marcin Nabozny,
doktorant Instytutu Historii Ko$ciofa i Patrologii KUL, ztozyl prelegentowi
gratulacje i wyrazit podzigkowania.
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