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CZY LIST BISKUPOW FRANCJI DO KATOLIKOW:
PROPONOWAC WIARE W SPOLECZENSTWIE AKTUALNYM
MOZE BYC INSPIRACJA DLA KOSCIOLA W POLSCE?
— ANTROPOLOGICZNE I DUCHOWE PRZESEANIE

Podczas drugiej swej pielgrzymki do Francji w 1996 roku Jan Pawet II,
podobnie jak podczas pierwszej (1980), kiedy to nazwat ten kraj ,,matka
$wietych od tylu pokolen i wiekow™!, przypomnial jej wielkie dziedzictwo
duchowe i wktad w histori¢ chrzescijanstwa. W 1996 r. wezwal wiernych
tego kraju do peinego zaangazowania si¢ w nowa ewangelizacj¢ 1 do przezy-
wania z wdzigczno$cia zblizajacego si¢ Jubileuszu 2000-lecia, by z zywa
wiara wejs¢ w trzecie tysiaclecie. W homilii wygloszonej w Reims, mowit:
»Kosciot jest zawsze Kosciotem czasu obecnego. Nie postrzega on swego
dziedzictwa jako skarbu z czasu, ktory juz przeminat, ale widzi go jako po-
tezna inspiracje¢ do postgpowania w pielgrzymce wiary zawsze nowymi droga-
mi”2. Te stlowa oraz inne apele Jana Pawta II, wypowiedziane wowczas,
staty si¢ bezposrednim powodem do opublikowania przez biskupow francus-
kich Listu do wiernych: Proponowaé wiare w spoleczenstwie aktualnym3.
List 6w zostal zredagowany przez bpa Claude’a Dagensa i przyjety przez
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Zgromadzenie Plenarne Biskupoéw Francuskich w Lourdes w 1996 roku jako
owoc trzeciego etapu refleksji tegoz Zgromadzenia nad wierno$cia Tradycji
1 wyzwaniami katolikow francuskich w aktualnej sytuacji4. Stat sig wspol-
nym ,,gtosem” tychze biskupow.

Dokument Biskupow zostat sformutowany w formie listu, cho¢ liczy on
okoto stu stron, gdyz pasterze Kosciota we Francji pragneli dotrze¢ z nim do
»jak najliczniejszych odbiorcow i chcieli, by stat si¢ on dla wielu narzedziem
pracy, srodkiem pomocnym do postgpowania naprzod w doswiadczeniu i glo-
szeniu wiary w Boga Jezusa Chrystusa”S. Poszczegolne partie Listu koncza
sig pytaniami skierowanymi do czytelnika. ,,Metoda dialogu”, w nim zastoso-
wana, miata pobudza¢ adresatéw do refleksji, wymiany mys$li i o§wiadczen,
konfrontacji, a nawet do debatS. Jest w nim zawarta takze zacheta, by prze-
kaza¢ go réwniez tym, ktdrzy nie przyjmuja wiary chrze$cijanskiej, ale intere-
suja sig jej sytuacja i Kosciotem w spoteczenstwie francuskim.

Na strukture tresciowa Listu sktadaja si¢ trzy zagadnienia: 1) Zrozumienie
sytuacji katolikow w aktualnym spoteczenstwie; 2) Droga do serca tajemnicy
wiary; 3) Budowanie Kosciota, ktéry proponuje wiarg. Cho¢ List ten ma
charakter gtdéwnie pedagogiczny i pastoralny, na uwage zastuguje jego gtebo-
ka wymowa duchowa i uwzglednienie problematyki antropologicznej, zaréwno
indywidualnej jak i wspdlnotowej. Wydaje sig¢, ze z tego wzgledu moze on
okazac¢ si¢ inspirujacy takze dla srodowisk katolickich w innych krajach euro-
pejskich, w tym dla wiernych w Polsce, pomimo Ze od jego publikacji mingto
juz kilkanascie lat. Papiez Benedykt XVI zachgca nas aktualnie, na progu
Roku Wiary do tego, by ,,zintensyfikowac¢ refleksj¢ na temat wiary, aby po-
moéc wszystkim wierzacym w Chrystusa w stawaniu si¢ bardziej $wiadomymi
i ozywia¢ ich przywiazanie do Ewangelii, zwlaszcza w okresie glebokich
przemian, jakie ludzkos$¢ przezywa obecnie”’. List do katolikéw Francji jest
wlasnie konkretna proba rozeznania sytuacji ludzi wierzacych ,,w okresie
glebokich przemian” i zawiera cenne wskazania, jak w owej sytuacji winni
oni przezywac¢ swoja wiare w Kosciele i $wiecie.

4 Poprzednie Zgromadzenia Plenarne miaty miejsce w latach 1994 i 1995.

3 Les Evéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle, s. 17.
) 6 Bp C. D agens, Présentation de la , Lettre aux catholiques de France”, w: Les
Evéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle, s. 113.

7 List apostolski w formie ,,motu proprio” Porta Fidei oglaszajqcy Rok Wiary, nr 8.
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1. PRZESEANIE ANTROPOLOGICZNO-DUCHOWE

W pierwszej cze$ci Listu znajduje si¢ opis sytuacji cztowieka, egzysten-
cjalnej i duchowej oraz sytuacji Kosciota we Francji. Jak zaznaczaja redaktor
Listu, a takze jego komentator, teolog Jozef Doré, jego zamiarem nie byto
dokonanie calosciowego bilansu katolicyzmu we Francji, co wymagaloby
przeprowadzenia szczegoétowych badan socjologiczno-religijnych nad spote-
czenstwem francuskim, lecz pobudzenie wiernych do realistycznej refleksji,
rozeznania pozwalajacego ustali¢ i zrozumiec¢ ,,to, co zanika i to, co sig poja-
wia z punktu widzenia wiary i doswiadczenia chrze$cijanskiego w ptaszczyz-
nie zmian aktualnych spoteczenstwa i Kos$ciota”®. To rozeznanie sytuacji
Kosciota prowadzi do stwierdzenia faktu gigbokiego kryzysu wiary, ktoérego
symptomami sa: spadek praktyk religijnych, utrata pewnej pamieci religijnej
i trudno$¢ uzdrowienia tego stanu rzeczy, co tez rodzi obawy o przyszilos$c
wiary w spoteczenstwie francuskim’. Za stan kryzysu List nie obwinia ani
jakich$ kategorii katolikdw, ani przeciwnikow Kosciola, lecz stwierdza, ze
»W duzej mierze [...] zostat on spowodowany odbiciem w Kosciele i w zyciu
jego czlonkéw catosci szybkich i glgbokich przemian spotecznych i kulturo-
wych o zasiggu s’wiatowym”lo. O jakie przemiany chodzi w szczegolnosci?

Dokument wymienia najpierw pewne zjawiska spoteczne $wiadczace o po-
glebiajacych si¢ na $wiecie podziatach na kraje bogate i biedne, ktorych nie
niweluje globalizacja instytucji finansowych i ekonomicznych, ale wrecz je
powigksza. We Francji za takie spoteczne oznaki kryzysu uznaje si¢ wzras-
tajace bezrobocie 1 biedg, pojawienie sig warstw spotecznych, ktorych nedza
jest niejako przeznaczeniem, coraz trudniejsza sytuacja imigrantow naptywaja-
cych do Francji oraz ksenofobia, wzrastajaca wrogos¢ w stosunku do obcych
spowodowana brakami ekonomicznymi mieszkancoéw i ich uczuciami niepew-
nosci o przyszioéé“. Kryzys wiary pozostaje w jakim$§ zwiazku z wymie-
nionymi niepokojacymi zjawiskami spotecznymi i domaga si¢ takiego przepo-
wiadania Ewangelii, ktore obudzi w ludziach niepewnych jutra nowa nadzie-
je, odwage i site do zmierzenia si¢ ze swa trudna sytuacja, wyzwoli ,,nowe
postawy” wynikajace z zawierzenia i zaufania Bogu objawionemu $wiatu

8 Bp C. D a g e ns, Présentation de la , Lettre aux catholiques de France”, s. 110;
J. D o ré, Guide de lecture, w: Les Evéques de France, Proposer la foi dans la société
actuelle, s. 120-121.

9 Les Evéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle, s. 20.
10 Tamze, s. 22.
1 Tamze, s. 23.
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w Jezusie Chrystusie i z zaangazowania si¢ w realizacj¢ spotecznych implika-
cji Ewangelii, np. solidarnos$¢ z potrzebujacymi jako wyraz mitosci blizniego.

Jednak o wiele bardziej niepokojaca i fundamentalna sprawa dla zachowa-
nia i rozwoju postaw wiary dzisiaj jest kryzys bardziej podstawowych struktur
dotyczacych samego cztowieka. Chodzi tu o kryzys od dawna przyjmowanych
tradycji, na ktérych opierato si¢ zycie cztowieka i spoteczenstwa, np. o jasne
rozréznienie ptci na meska i zenska jako dane natury pochodzace od Boga
Stworcy, o rolg ojca czy matki odczytywane jako ich zyciowe zadanie i po-
wotanie, o sens narodzin, zycia i $mierci!2. Te do niedawna niewzruszone
struktury i tradycje zostaly w ostatnim czasie podwazone przez sprowadzenie
pici do kwestii kultury, przez oddzielenie seksu od poczucia wigzi i mitosci
zdolnej do odpowiedzialno$ci za siebie i innych, przez szerzacy si¢ indywidu-
alistyczny styl zycia, przez utrate sensu zycia i postepujacy, zwlaszcza wsrod
mtodego pokolenia, nihilizm.

Cho¢ List nie zawiera wzmiankowanej analizy sytuacji kryzysowej, mozna
pyta¢ o przyczyny, ktore ja spowodowaly i co oznacza dla wiary cztowieka
zalamanie si¢ podstawowych przekazéw tradycji. Cheac odpowiedzie¢ na to
pytanie, siegnijmy do szerszych wyjasnien redaktora omawianego Listu, ktory
kilka lat wcze$niej dokonat analizy aktualnej sytuacji wiary we Francji i uka-
zywal, jaka odpowiedzialno§¢ spoczeta na Kosciele'. Uzupemia ona bardzo
dobrze zarysowane pdzniej syntetycznie w Liscie problemy i wyzwania, przed
ktorymi znalezli sig¢ katolicy francuscy.

Poszukujac wyjasnien wspodtczesnego kryzysu wiary, bp Dagens wskazuje
najpierw na nowozytny racjonalizm, ktory chcial wszystko zrozumie¢ i nie
dopuszczat zadnej tajemnicy, ani tajemnicy Boga, ani tajemnicy cztowieka
i $wiata. Stawiajac w centrum rozum i cztowieka poszukujacego prawdy jedy-
nie o wlasnych sitach, wytworzyl on kulture, ktéra odsuneta kwestie religijne
na margines egzystencji, kulture, ktéra zmarginalizowata Kosciot'*. W swej
pierwotnej, bardziej skrajnej, postaci gloszonej przez Augusta Compte’a
(t 1857), racjonalizm zmierzat do stworzenia tzw. pozytywnego spoteczen-
stwa, czyli spoteczenstwa bez Boga, opartego na wierze w wyjatkowa wartos$¢
nauki dajacej pewno$¢ poznania wynikajaca z mozliwosci zastosowania empi-
rycznej metody poznawczej i weryfikacji wynikow poznania. Twierdzit, ze

12 Tamze, s. 24.

13 Bp C. D a g e n s, Situation actuelle de la foi et responsabilité de I’Eglise, ,Nouvelle
Revue Theologique” 110(1988), z. 4.
14 Tamze, s. 505.
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to ,,nowe spoleczenstwo” stanowi trzecie stadium rozwojowe, po spoteczen-
stwie, w ktérym nauka miata charakter teologiczny, a cztowiek odwolywat sig
do bogdéw lub do Boga i po spoteczenstwie, w ktorym nauka byta zwiazana
z metafizyka i okreslala jedynie ogolne pojecia istot rzeczy i sit plrzyrody15 .
PdzZniejsze doswiadczenie 1 nauka oparta na szerszych przestankach wykazaty,
ze ten pozytywizm filozoficzny, pozytywizm poznawczy nie okazal sig realis-
tycznym poznaniem, ale ,,gorsetem” narzuconym cztowiekowi, krepujacym go
i nie pozwalajacym mu poruszac si¢ W szerszej przestrzeni poznawczej, ot-
wartej na boska transcendencje.

Ostatnie lata XX w. bp Dagens uznaje za epoke postpozytywistyczna uwa-
zajac, 1z wigkszo$¢ naukowcdw, w tym matematykow i fizykdw, nie przejawia
juz racjonalizmu tryumfujacego, lecz zachowuje postawe powsciagliwa co do
mozliwosci wyjasnienia tajnikow zycia ludzkiego i $wiata. Wielu z nich,
a takze naukowcy z humanistycznych dziedzin wiedzy wykazuja postawe
otwarta na Boga, widzac w Nim nie zagrozenie dla mozliwos$ci poznawczych
czlowieka 1 wolnosci ludzkiej, ale gwaranta tych zdolnos$ci i szansg¢ na spet-
nienie sig¢ cztowieka'®. Relacje pomiedzy wiara chrzescijanska a kultura
wspolczesna, bardziej $Swiadoma swych ograniczen i mozliwos$ci impasu,
uznaje za coraz bardziej otwarta, pozytywna, stwarzajaca mozliwosci do
wspoétdziatania. Podaje przyktady rezyserow filmowych i pisarzy odwotuja-
cych si¢ do obrazéw i symboli chrze$cijanskich, inspirujacych sie wiarg
chrzescijanska, dajacych innym do zrozumienia, ze nalezy wykracza¢ poza
wymiar immanentny, doczesny.

Widzac w ten sposéb relacje pomigdzy wiara i kultura, bp Dagens nie zga-
dza si¢ z tymi, ktorzy dostrzegaja w obecnym kryzysie religijnym ,,schytek
chrzescijanstwa” czy jego dekadencje, rozklad. Interpretuje go jako ,,proces
przemian kulturowych”, proces sekularyzacji, ktéry — jak to okreslili dwaj
francuscy historycy Gérard Cholvy i Yves Marie Hilaire — nie dokonuje sig
linearnie, lecz ma charakter przyptywow i odplywoéw wiary, ksztatt jakby
przerywanej spirali”, zalezy on bowiem od tego, czy w konkretnym miej-
scu i czasie chrze$cijanie odpowiadaja na wezwanie Ewangelii, czy tez nie,
od tego jak w ich zyciu, kulturze ona si¢ manifestuje. Sktonno$¢ do dramaty-
zowania sytuacji maja zazwyczaj ci, ktorzy tylko z zewnatrz patrza na chrzes-

I5A.Bronk, Pozytywizm filozoficzny, w: Leksykon Filozofii Klasycznej, red. J. Herbut,
Lublin 1997, s. 433-434.

16 Situation actuelle de la foi et responsabilité de I’Eglise, ,,Nouvelle Revue Theologique”
110(1988), z. 4, s. 507.

17 Tamze, s. 506.
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cijanstwo i jego przejawy w kulturze, nie znajac blizej jego wewnetrznej
dynamiki i nie przewidujac nowych jego przeksztatcen, nowych jego form
kulturowych. Poddaja si¢ temu nie tyle teologowie co raczej socjologowie,
pytajac czy chrzescijanstwo si¢ nie zatamie i czy przetrwa w czasach wspot-
czesnych z powodu np. wyraznego ostabienia przekazu wiarylg. Wedlug Da-
gensa i innych biskupow francuskich, znajomos¢ historii chrzescijanstwa, jego
przemian, silnych i stabych stron bardzo pomaga w realnej i trafnej interpre-
tacji jego aktualnej sytuacji kryzysowej, pozwala tez w niej dostrzegaé nowe
wyzwania, ktore nalezy podjac. List wyrazi to jeszcze bardziej pozytywnie
i z wigksza nadzieja, gdy stwierdzi, ze katolicy francuscy akceptuja fakt, ze
sytuuja si¢ w dzisiejszym kontekscie kulturowym i instytucjonalnym, nazna-
czonym przez coraz wigkszy indywidualizm i zasade¢ laickos$ci, wierzac zara-
zem, iz Ewangelia daje site¢ do kontestowania porzadku $wiata i spoleczen-
stwa, jes$li staje sig on mniej ludzki'®. O ile indywidualizm jest stylem zy-
cia, ktory stanowi przeszkode w przyjeciu spotecznego przestania Ewangelii
opartego na ofiarnej mitosci blizniego i winien zosta¢ przezwycigzony, to
sekularyzacja jako proces odnoszacy si¢ do autonomii rzeczywistosci ziem-
skich, jako uznanie, ze czlowiek i jego $wiat maja podstawowa wartos$¢ przy-
stugujaca im z natury, z faktu stworzenia ich przez Boga, moze przedstawiac
pewna warto$¢ 1 tg warto$¢ nalezy uzna¢. Dodajmy od razu, ze odnosi si¢ to
nie do bezwzglednej, lecz wzglednej autonomii rzeczywistosci ziemskich.
Dlatego tez $wiat, czy, zwlaszcza, panstwo organizujace zycie jakiej$ spotecz-
nosci nie powinno pojmowac owej sekularyzacji jako okazji do narzucania
swym obywatelom stylu zycia faworyzujacego ateizm.

Wedlug Dagensa, niektore wydarzenia historii stanowia szczegolne wez-
wanie dla chrzescijan, by nie tylko stawali si¢ §wiadomi swych moralnych
zobowiazan, czy zyli wymiarem poboznosci, ale by odkrywali tajemnicg wia-
ry. Powotujac si¢ na André Malraux, pisarza i filozofa, przepowiadajacego
w swoim czasie, ze ,,wiek XXI albo bedzie wiekiem religijnym albo go
w ogole nie bedzie”, zgadza si¢ z nim, iz w czasach wspotczesnych, w kto-
rych ujawnita si¢ wielka potega zla, barbarzynstwa ludzkiego w postaci nazis-
towskich obozow koncentracyjnych czy sowieckich gutagdéw, zniszczenia,
chrzescijanstwo powinno odkrywa¢ bardziej niz dotychczas ,,serce tajemnicy
wiary”, jakim jest misterium paschalne Jezusa Chrystusa, Jego meka, §mierc

BF-X. Kaufmann, Czy chrzescijanstwo przetrwa?, thum. U. Poprawska, Krakow
2004, s. 116-153.
19 Proposer la foi dans la société actuelle, s. 20-21.
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i zmartwychwstanie i sta¢ si¢ bardziej zdolne do stawienia czota wszelkiemu
zhu. ,,Wiara w Jezusa Chrystusa — pisze Dagens — jest niczym, je$li ona nie
stawia czota tajemnicy $mierci i mocy barbarzynstwa wpisanego w czlowie-
ka”2?. Wiadoma jest rzecza, ze jesli czlowiek wierzacy nie odkryje mocy
Bozej ptynacej z tajemnicy meki, $mierci, zmartwychwstania i uwielbienia
Jezusa Chrystusa, bedzie si¢ zawsze lgkal wszelkich przejawow zta, jakie
moga go spotka¢ w zyciu. Dlatego, jak to jest akcentowane np. we wspolno-
tach neokatechumenalnych, bardzo potrzebuje ustysze¢ kerygmat o zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa, o tym, ze w Jego wydarzeniu paschalnym $mierc
zostata pochtonieta (1 Kor 15, 55-57), aby kazdy cztowiek mogt by¢ wyzwo-
lony z tego lgku i uwierzyt w zwycigstwo Chrystusa, uzyskat nadziej¢ na
zycie wieczne i na nowa jakos$¢ zycia juz tu na ziemi, uzyskal w Chrystusie
nowa zdolno$¢ mitowania innych na podobienstwo samego zmartwychwstate-
go Pana’l.

Wychodzac z rozeznania, iz relacja pomigdzy chrzescijanstwem a wspot-
czesna kultura jest relacja otwarta a nie konfrontacja prowadzaca do konflik-
tow, jak to mialo miejsce w przesztosci, Dagens pyta o odpowiedzialno$c
Kosciota i wiernych we Francji w aktualnej sytuacji.

Pierwszym zadaniem Ko$ciota i katolikdw jest rozeznanie wezwan Boga
i oczekiwan ludzi obecnego czasu, dokonane przy zatozeniu odpowiedniej
wizji historii ludzkiej, a mianowicie jako procesu wzrostu, podczas ktorego,
niczym na polu, na ktérym rosnie pszenica i kakol, miesza si¢ dobro ze ztem.
Akt rozeznania, o jaki tu chodzi, to ,,postawa ducha, ktory pragnie zrozumiec
rzeczywisto$¢ realna, ponad tym co powierzchowne i bezpos’rednie”zz. Cho-
dzi o rozeznanie tego, na co jest dobrze otworzy¢ si¢ (np. oczekiwanie wol-
nosci i prawdy, pragnienie kontaktéw z innymi, pragnienie nadziei) i tego,
czemu nalezy si¢ opiera¢ (np. postawa rezygnacji, egoizm, sktonnos$¢ do
podejrzen, szukanie skutecznosci dla niej samej)?®, gdyz nie shuzy to spel-
nieniu si¢ cztowieka nie tylko w wymiarze indywidualnym, ale i spotecznym.
Chodzi tu o rozeznanie podjete w perspektywie soborowej formuty otwarcia

20 Situation actuelle de la foi et responsabilité de I’Eglise, s. 504. Wyrazenie: ,,barbarzyn-
stwo wpisane (est inscrit) w cztowieka”, nalezy z pewnoscia rozumie¢ jako barbarzynstwo, do
ktorego cztowiek jest zdolny wskutek udzielonej mu wolnej woli i grzesznej sktonnos$ci jego
natury, a nie wpisane mu przez Stworce.

2lpor.R.Blaz q u e z, Wspélnoty neokatechumenalne. Ocena teologiczna, thum. zbio-
rowe dokonane staraniem polskich wspdlnot neokatechumenalnych, Lublin 1989, s. 14.

22 Situation actuelle de la foi et responsabilité de I’Eglise, s. 509.

23 Tamze.
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si¢ Ko$ciota na $wiat wspolczesny, na to wszystko, co dzieje sie¢ w roznych
wymiarach zycia, aktywnos$ci ludzkiej. To otwarcie si¢ 0oséb wierzacych do-
maga si¢ wezucia w to wszystko, czym zyje rodzina ludzka, tak by jej rados-
ci 1 nadzieje, smutek i trwoge moc odczu¢ w swym sercu (KDK 1). Jest to
mozliwe, gdyz Koscidt zyje i dziata w $wiecie i zmierza do przeksztalcenia
go w Krolestwo Boze. Takze $wiat oddziatuje na kazdego z wiernych i na
wspolnote Kosciola i to jego oddzialywanie nie pozostaje bez wptywu na nia.
Wiara cztonkdéw Kosciola nie moze pozosta¢ wartoscia przechowywana jedy-
nie w glebi serca, lecz winna sta¢ sig¢ ,,sola ziemi i $wiatlem §wiata” (Mt 5,
13-14), ,,zaczynem” ewangelicznym, tym, co za posrednictwem uczniow
Chrystusa winno ogarna¢ wszystkich ludzi. Nie moze ona jednak by¢ nikomu
narzucona, ale winna by¢ przyjeta przez kazdego $wiadomie i dobrowolnie,
w petni wolnosci. Dlatego tak wazne jest rozpoznanie tego, czym zyje $wiat
wspolczesny, poszczegdlni ludzi, jakie sa ich uczucia bedace symptomem
przyjmowanych i przezywanych przez nich warto$ci. Ko$ciot winien zwrocié
si¢ ze swym orgdziem wiary do takiego $wiata, jaki on jest, uwzgledni¢ jego
aktualny stan, wartosci, ktorymi zyje, a nie jaki§ inny §wiat, np. ten sprzed
kilkudziesigciu lat, kiedy to wiara byta $cisle powiazana z tradycja, wyrazata
si¢ w duzej mierze w zwyczajowo przezywanych swigtach, obrzedach itp. Ten
zwrot nie powinien oznacza¢ zerwania z tradycjami wiary, a zwlaszcza z Ob-
jawieniem i Tradycja KoSciota, jako zréodtami wiary i zycia chrze$cijanskiego.
Cztonkowie Kosciota nie powinni jednak czu¢ sig wyobcowani ze §wiata,
inaczej nie nawiaza z nim kontaktu i ich przestanie nie zostanie zrozumiane
przez ludzi poszukujacych Boga. Nie znaczy to, ze winni da¢ si¢ ogarnaé
duchowi tego $§wiata i utraci¢ swa chrze$cijanska tozsamo$¢. Winni pozostac
w $wiecie oraz zna¢ go i zarazem nie by¢ z tego $§wiata (J 17, 14. 16).

» 10 wewnatrz do§wiadczenia i sytuacji ludzkiej uczymy si¢ przylgnigcia
do Boga Jezusa Chrystusa — czytamy w Liscie — i chlubienia si¢ tym zbawie-
niem, tym nowym zyciem, ktéore nam zostalo objawione i przekazane przez
Niego”24. Dostrzegajac wartosci, ktérymi zyje §wiat i postawy otwarcia sig
na nie, chrzescijanie moga w nawiazaniu do nich budowa¢ ,,nowy §wiat”,
ksztattowany nie tylko nadziejami doczesnego zycia, ale takze, a nawet prze-
de wszystkim, nadzieja zycia wiecznego. Nauczanie Soboru Watykanskiego II
i teologii posoborowej przyznaje wazne miejsce perspektywie przysztosci
Swiata, ktory dzigki obecnos$ci i dziataniu w nim chrzescijan i ludzi dobrej
woli, winien stawa¢ si¢ $§wiatem coraz bardziej godnym cztowieka i osiagnac

24 g 45.
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swe spetnienie w finalnym krolestwie eschatologicznym, w ktorym mitos¢ do
Boga i drugiego cztowieka praktykowana na ziemi nie okaze sig daremna®’.

Inna, wazna kwestia antropologiczna, ktéra warunkuje dzieto ewangelizacji
Kosciota jest, wedtug Listu, religijny wymiar bytu ludzkiego. Kultura wspot-
czesna cechuje si¢ m.in. tym, ze neguje religijny wymiar cztowieka, ujmujac
go jedynie immanentnie. Antropologia chrzescijanska i w ogéle kazda zasadna
antropologia méwi, ze czlowiek jest ze swej natury otwarty na to, co boskie
i ozywiony przez pewien sens sacrum®S. To sacrum, na ktére sklada si¢ np.
obraz Bozy w cztowieku i pewne Slady Boga w $wiecie, nie powinny by¢
negowane, ale dostrzegane i szanowane, gdyz porzadkuja one zycie ludzkie
1 chronia je przed chaosem. Dlatego, ze sacrum jest obecne w samym czto-
wieku, przejawia on pewne pragnienia metafizyczne, zywi nadzieje, ktorych
nie zaspokoja wartosci tego §wiata. Zdaniem Dagensa, autentyczna ewangeli-
zacja nie powinna ignorowac tego wymiaru w cztowieku, lecz winna go
uwzglednia¢, gdyz sygnalizuje on Kosciotowi pewien kierunek dziatania
zgodny z zamystem Bozym. Uwzgledniajac go, Kosciot moze tatwiej ewange-
lizowa¢ kulturg wspotczesna.

W odpowiedzi na kulture wspdlczesna, redukujaca cztowieka do wymiaru
horyzontalnego, List do katolikéw Francji stwierdza, ze zycie ludzkie nie
moze by¢ uznane za petne sensu nie inaczej, niz pod warunkiem, ze nie be-
dzie w catosci wpisane w ,,kategorie tego co jest produkowane i organizowa-
ne przez cztowieka”, ale ,,ze zostanie odniesione do rzeczywistosci darmo-
wych i nie dajacych si¢ opanowa¢ ludzkimi sitami”. I dodaje: ,,przeczuwamy,
7e nasze zycie opiera si¢ na fundamentalnym zaufaniu i nawet na wierze”?’.
Tym samym sugeruje, ze czlowiek winien wykracza¢ poza wtasne doswiad-
czenie produkceji rzeczy i wysitkow opanowywania §wiata, konstruowania go,
ze winien otwiera¢ si¢ na to, co go przekracza, co jest dla niego darem natu-
ry, darem Stwodrcy, a nastepnie i darem zbawienia.

List wzmiankuje tez o ,,tajemnicy”, ktdra wyczuwa cztowiek wspotczesny,
gdy jest otwarty na glebszy sens swego zycia. Moze ja odbiera¢ jako np. to,
co budzi w nim zdumienie, tj. to, co przekracza horyzont jego bezposredniego
poznania, w glgbszym wymiarze moze ja odbiera¢ jako ,,pewne odkrycie rze-

E.Schillebeeck X, Fede cristiana ed aspettative terrene, w: La Chiesa nel mo-
ndo contemporaneo. Commento alla costituzione pastorale ,, Gaudium et spes”, red. E. Giam-
mancheri, Brescia 1967, s. 129.

26 Situation actuelle de la foi et responsabilité de I’Eglise, s. 510.

278, 44.
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czywistosci religijnych”zg. Ten drugi sens tajemnicy potwierdza, iz cztowiek
ze swej natury jest religiosus. Ow wpisany w niego zmyst religijny, czyli
genotyp religijny, moze on zaktualizowa¢ w sobie w rdzny sposob, czyli uzys-
kac¢ okreslony fenotyp religijny. Rozumiemy przez niego taki czy inny sposob
wejscia w kontakt z okreslonym bdstwem, kontakt znajdujacy wyraz w kultu-
rze ksztaltowanej przez religi¢ przyjmowana przez cztowieka®. Zmyst reli-
gijny czlowieka moze jednak ulec wypaczeniu przez zwrdcenie si¢ do tzw.
misteriow. List taczy te ostatnie z ,kultura tego, co dziwne”, propagowana
przez okreslone filmy, telewizje¢, pewne grupy mtodziezowe, kiedy to marze-
nia religijne mieszaja si¢ z magia, gwaltem, a niekiedy nawet z sataniz-
mem?>". Mamy tu do czynienia z tym, co Jan Pawel II nazwat ,religijnoscia
bez Boga”, bedaca dla chrzescijan wezwaniem do ewangelizacji ukazujacej
prawdziwe oblicze Boga objawionego w Jezusie Chrystusie31. W Nim i w
relacji do Niego mozna mowi¢ o prawdziwej tajemnicy, ku ktorej kieruja sie
oczekiwania wpisane w najgtebsze wymiary bytu ludzkiego. Tajemnica ta, jak
stwierdza List, ma swa glebie, gdyz jest tajemnica Boga, i zarazem ma w so-
bie co$ budzacego zdumienie, gdyz odnosi si¢ do Syna Bozego, ktory stat sie
czlowiekiem, uobecnit si¢ w Eucharystii, ,,wielkiej tajemnicy wiary”. W jaki
sposob ta tajemnica moze wplynac na ksztatt duchowosci cztowicka, bedzie
o tym mowa w dalszej czesci.

Zasadnicza praca kulturowa Kosciota, wedtug Dagensa, jest ,,objawienie
czlowiekowi wspotczesnemu jego prawdziwej tozsamos$ci w imig Jezusa, Syna
Boga zywego, ktéry catkowicie przyjat nasze cztowieczenstwo, az do $mier-
ci”3?. Kosciét moze to czyni¢ opierajac swa nauke o czlowieku na Objawie-
niu Bozym, Jezusie Chrystusie, ktorego obrazem jest kazdy cztowiek, nawet
ten zdeformowany przez grzech, przez jakie$ nieludzkie warunki zycia. Kos-
cidl, jak to zaakcentowat bl. Jan Pawet Il w swej pierwszej encyklice, winien
kroczy¢ droga cztowieka, ,,poniewaz czlowiek — kazdy bez wyjatku — zostat
odkupiony przez Chrystusa, poniewaz z cztowiekiem — kazdym bez wyjatku
— Chrystus jest w jaki§ sposdb zjednoczony, nawet gdyby cztowiek nie zda-
wat sobie z tego sprawy”33. Ze wzgledu na t¢ petna prawde o cztowieku,

283, 46.
29 Por. A.J. N o wak OFM. Osoba fakt i tajemnica, Rzeszéw 2010, s. 186.
30

S. 46.

31 Posynodana adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”, nr 37, Wroctaw 1992,
s. 96-98.

32 Situation actuelle de la foi et responsabilité de I’Eglise, s. 511.
33 Redemptor hominis, nr 14, Poznan 1979, s. 28.
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obejmujaca jego najwyzsze powotanie, Kosciot winien pozosta¢ wierny czto-
wiekowi, broni¢ jego godnosci, praw i nie pozwalaé, by jego godnos¢ byta
ponizana, deprecjonowana, winien by¢ jego adwokatem i ta postawa, przepo-
wiadania o jego godnos$ci, powotaniu i ostatecznym przeznaczeniu oraz obro-
ny cztowieka przed wspotczesnymi zagrozeniami, objawia¢ mu jego prawdzi-
wa tozsamosc.

2. PRZESEANIE TEOLOGICZNE I DUCHOWE

Znajac juz sytuacje katolikéw w spoteczenstwie francuskim, naznaczona
kryzysem podstawowych warto$ci ludzkich, kryzysem wiary i relacji wzajem-
nych pomiedzy wiarg i kultura wspolczesna, pytamy o teologiczne i duchowe
przestanie Listu do katolikow francuskich, czyli o to w jaki sposdb wierni
winni przezywac swa wiarg i glosi¢ ja dzisiaj innym. Jaka duchowos$¢ propo-
nuja w tej sytuacji biskupi francuscy, by nie tylko zaradzi¢ sytuacji kryzysu,
ale i ukaza¢, mozliwie calemu spoteczenstwu, nowos¢ Ewangelii i jej moc
przeobrazajaca cale zycie.

2.1. Zrédla wiary i duchowoS$ci

Trzeba najpierw zauwazy¢, ze wedtug Listu, duchowo$¢ chrzescijanska ma
swe zrodlo w trynitarnej tajemnicy Boga objawionego w Jezusie Chrystusie.
Wiara chrzescijanska, jako wiara zrodzona bezposrednio ze stuchania Stowa
Bozego, czy otrzymana za posrednictwem rodzicéw i wychowawcow, nie jest
jedynie ogélnym wyczuciem tajemnicy Boga, ale przybiera ksztalt konkretne;j
relacji cztowieka ochrzczonego do Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu Swig-
tym. Ta relacja jest mozliwa nie tylko dla wybranych (np. elity 0os6b uducho-
wionych, mistykéw), ale dla wszystkich, ktérzy w wierze i ubostwie ducha
(por. Mt 11, 25) otwieraja si¢ na poznanie Boga i pragna wejs¢ z Nim w re-
lacje mitosci, by nastepnie tym Boskim $wiatlem 1 miloscia promieniowac¢ na
innych. Tajemnica Boga Ojca, objawiona w Jezusie Chrystusie, to tajemnica
milosierdzia par excellence, ktére pochyla si¢ nad grzesznymi ludzmi i ich
przyjmuje po ojcowsku za swych przybranych synow. Tajemnica Boga, jako
Syna, ujawnia si¢g zdumiewajaco w tym, ze objawit sig On w sposéb bardzo
ludzki: ze poszukiwal zagubionych, wykluczonych, chorych i grzesznikows;
przyjal na siebie caty los cztowieka, tacznie ze $miercia; zechcial podzieli¢
si¢ z nami swym Boskim zyciem jako zmartwychwstaty i uwielbiony Pan.
Tajemnica Boga, jako Ducha zestanego od Boga Ojca wskutek dokonanego
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przez Chrystusa odkupienia, odstania sig¢ w nawroceniu serc ludzkich do Boga
i w Nim ku innym (wymiar osobisty) oraz w odnowieniu stworzenia, wyzwo-
leniu go ze zta i $mierci (wymiar historyczny), dwdch dziataniach $cisle ze
soba powiazanych®*. Dostep do tej trynitarnej tajemnicy Boga jest mozliwy
w Kosciele, ,,sakramencie, znaku zjednoczenia z Bogiem i jednos$ci catego
rodzaju ludzkiego”(KK 1). Tu ,,zakorzenia si¢” wiara uczniow Chrystusa i tu
si¢ ona ,.karmi” z trynitarnego i sakramentalnego zrodta i wzrasta w sercach
ludzkich™>.

Dzigki temu, Ze zbawienie §wiata zostato dokonane przez wcielonego Syna
Bozego, dar zbawienia nie jest czym$ zewnetrznym, jakby narzuconym lu-
dziom, ale podarowanym im ,,w lonie czlowieczenstwa i naszej historii”,
gleboko wpisujacym si¢ w jedna i druga rzeczywistos¢. Z tego tez powodu
nie ma rozbieznos$ci pomiedzy wiara w Boga a stuzba ludziom, integralna
bowiem wiara w Boga, jak to wida¢ na przykladzie postawy Jezusa Chrys-
tusa, zaktada jakby w jednym poruszeniu otwarcie na Ojca i na mito$¢ bliz-

nieg036.

2.2. Doswiadczenie wiary podstawg i sila moralnosci

Wiara chrzescijanina jest dzi§ nierzadko poddawana probie, gdy spoty-
ka sig on z réznymi przejawami zta. Zadaje sobie pytanie, jak to pogodzic¢
z istnieniem dobrego i mitujacego Boga i moze si¢ pozwoli¢ zwies¢ jakims$
btednym teoriom, np. manichejskim, tlumaczacym geneze zta jako skutek
konfliktu pomigedzy dwoma rownorzednymi sitami, dobra i zla, konfliktu
rozgrywajacego si¢ ponad zyciem ludzkim. Prawdziwi uczniowie Chrystusa
wpatruja si¢ najpierw w postawe Chrystusa wobec zla, grzechu i widza, ze
wszedt On w historig ludzka 1 przyjat na siebie zto, ze wobec roznych prze-
jawow niecheci i nienawisci zajal postawe bezbronnej mitosci 1 je pokonat
(Ef 2, 16). Nasladujac Jego postawe uczniowie Chrystusa wychodza na spot-
kanie zta, jakie dzi§ dotyka czlowieka (choroba, cierpienie, dyskryminacja)
i $wiadcza o mocy zbawienia majacej swe zrodto w Jezusie, mocy zdolnej
wyzwoli¢ $wiat ze zta i $§mierci. By sta¢ si¢ zdolnym do pokonania réznych

34 Proposer la foi dans la société actuelle, s. 47-51.

3 Druga cze$¢ analizowanego Listu (w ktorej jest mowa o sercu tajemnicy wiary oraz
o tym, jaka postawe powinien zajmowac katolik wobec zta i jak winien postepowaé¢ wedle Du-
cha) stanie si¢ podstawa do opracowania wytycznych dla odnowionej katechezy kilka lat p6z-
niej we Francji, zob. J.-Cl. R eichert, Le processus , Aller au coeur de la foi” conduit
par les éveques de France, ,Nouvelle Revue Theologique” 126(2004), s. 594.

36 Tamze, s. 53-56.
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przejawow zta i stawi¢ czoto Ztemu, konieczna jest kontemplacja tajemnicy
paschalnej Jezusa Chrystusa i w jej $wietle odczytanie wydarzen swego zycia
1 catej historii’’. Niezbedne jest rowniez zrozumienie wtasnej wolno$ci i od-
powiedzialnos$ci ujawniajacej si¢ wyraznie w zajmowanych postawach wobec
dobra i zta, i opowiadanie si¢ za tym, co ukazuje cztowiekowi stowo Boze
wzywajace do ,,chodzenia w prawdzie”.

Dochodzimy tu do zwiazku wiary z zyciem moralnym. List podkresla zna-
czenie wiary w ksztaltowaniu sumienia i w przyobleczeniu si¢ w uczucia
Chrystusa (Flp 2, 5). ,,Przez wiar¢ — czytamy — chrze$cijanie otrzymuja wspar-
cie i srodowisko zycia, ktore ksztattuje sposéb postrzegania §wiata i sposo-
by dzialania, poczawszy od wtaczenia w Ciato Chrystusa przez chrzest™38,.
Wspomniany wczesniej kryzys wiary objawia si¢ migdzy innymi w ten spo-
sob, ze nawet dla niektérych wierzacych moralnos$¢ stata si¢ czyms peryferyj-
nym w stosunku do wiary, jakby pozostawionym autonomicznemu sumieniu
cztowieka, jeszcze inni nie dostrzegaja w niej nic specyficznie chrzescijan-
skiego i utozsamiaja ja z moralnoscia ogélnoludzka. Tacy ludzie przestaja by¢
wrazliwi na obecno$¢ Boga w swym zyciu i na oczekiwania wspotczesnych
w tym, co dotyczy zasad orientacji etycznej, np. mtodzi, ktéorym brak moty-
wow zycia 1 nadziei. Tymczasem z samego aktu wiary, bedacego nie tylko
aktem ufnosci w taske Boza, czy aktem osobistego poznania Boga i przy-
lgnigcia do Niego w Chrystusie moca Ducha Swigtego, ale takze dziataniem
potwierdzajacym, ze pozwalamy si¢ w nim kierowa¢ przez Ducha Swigtego,
wynika, ze ,,wigz migdzy wiara a moralno$cia jest konstytutywna dla doswiad-
czenia chrzescijanskiego: wszelkie oddzielenie moralnosci od wiary uczyni-
toby przylgnigcie wiary préznym, pozbawitoby ja jej natury specyficznej
odpowiedzi na uprzedzajaca mito$¢ Boga. OdpowiedZ na te bezinteresowna
mito§¢ Boga nie ogranicza si¢ do rozmowy z Bogiem, ona wypetnia sig¢
w konkretnym $wiadectwie milo§ci wyrazajacym si¢ w czynach”39. Moral-
no$¢ chrzescijanska nie moze wigc zosta¢ oddzielona od wiary, gdyz zosta-
laby odcieta od swych ,teologicznych korzeni”, stataby si¢ moralnoscia ze-
wnetrzna, oparta na samych normach, kodeksie prawa. Stataby si¢ obca chrze-
$cijanstwu, ktére w sensie bardziej podstawowym polega na ,,dyspozycji
i orientacji wolnosci ludzkiej wzbudzonej przez przyjecie zbawienia otrzyma-

37 Tamze, s. 62.
38 Tamze, s. 64.
39 Tamze, s. 68.
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nego od Boga w Chrystusie”40. Dar zbawienia przyjety od Boga, doswiad-
czenie tego daru réwnoznaczne z do$wiadczeniem mitosci Bozej i plynace;j
z niej nadziei jest zrodtem nowej moralnosci i zarazem moca do jej zachowa-
nia, ,,bycia w Chrystusie”. Ta prawidtowos$¢ odnosi si¢ do zycia poszczegol-
nego chrze$cijanina, jak i do wspdlnoty wierzacych, do Kosciota, ktorego
rozstrzygniecia w kwestii autentycznosci do§wiadczenia duchowego i moral-
nosci sa normatywne.

2.3. Duchowos¢ ewangelizacji

Odrzucajac sposob przezywania wiary jako jedynie osobiste do§wiadczenie
Boga nie majace przedluzenia w dzialaniu Kosciota, jak réwniez takie jej
gtoszenie innym, ktére niezupeinie respektuje ich wolno$¢ wyboru, biskupi
francuscy pragna wykaza¢ w Liscie, ze ,,doswiadczenie ewangelizacji jest
czym$§ wewnetrznym wzgledem zycia Kosciota, ze stanowi ono czg$¢ jego
najgtebszej tozsamosci 1 ze pozostaje zarazem w stuzbie mezczyzn i kobiet
naszego spoleczeﬁstwa”41. Uznajac rézne sposoby podejscia do ewangeliza-
cji42 jako wartosciowe, List zachgca do takiego sposobu ewangelizowania,
ktory uwzgledni ukazana sytuacje kryzysu wiary i obecne w dzisiejszym
spoteczenstwie francuskim pewne symptomy poszukiwania Boga przez ludzi.
Ten sposdb domaga si¢ od ewangelizujacych czego$ wiecej, niz traktowania
0s6b przychodzacych do Kosciota jako klientéw biernie przyjmujacych to, co
sig im przekazuje. Postuluje, by kaptani potrafili wykorzysta¢ nawet w nie-
licznych sytuacjach (chrzest, $lub itp.) mozliwos¢ ewangelizowania 0sdb
nawet w niewielkim stopniu zainteresowanych wiara, starajac sig najpierw
zrozumie¢ ich ,,oczekiwania w stosunku do Kosciota”. Te bowiem ich ,,ocze-
kiwania [...] potwierdzaja wolno$¢ Boga i dziatanie Ducha Swietego, ktory
moze wzbudzi¢ w kazdym cztowieku pragnienie wzniesienia si¢ ponad to,
czym on na co dzien Zyje”43 . Chodzi wigc o otwarcie si¢ ewangelizatoréw
na ludzkie do§wiadczenie i na pewne znaki dziatania Ducha Swigtego obecne

40 Tamze, s. 69.

4 Tamze, s. 74.

42 Moze to by¢ podejscie teologiczne ukazujace Chrystusa jako glosiciela Ewangelii, za-
proponowane przez papieza Pawla VI w Evangelii nuntiandi, nr 6-16 (Wroctaw 2001, s. 7-16);
podejscie pastoralne koncentrujace sig na sektorach ludzkich i spotecznych, ktére winny by¢
ewangelizowane; oraz podejscie historyczne i socjologiczne ukazujace rézne modele ewangeli-
zacji stosowane przez Kos$ciol w ciagu historii w zmieniajacym sie spoteczenstwie. Tamze,
s. 74-75.

43 Tamze, s. 77.
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w nim, na pewne zarodki dobra, ktérych nie nalezy lekcewazy¢, pomijac.
Chodzi — jak to okre$la List — o ,,aktywna czujno$¢”, by owe znaki uchwycic¢
1 na nich si¢ zatrzyma¢ w rozmowie ze spotykanymi osobami, by odwotlujac
si¢ do nich i postugujac si¢ nimi wprowadzac te osoby w tajemnicg Chrystusa
i Kosciola. Ewangelizujacy nie powinni obawia¢ si¢ ani unika¢ jakich$ nie-
konwencjonalnych, nieprzewidzianych pytan czy zarzutow stawianych przez
miodych Kosciotowi i duchowienstwu, przykrych doswiadczen, jakie moga
ich spotka¢, lecz winni widzie¢ w nich pewne przejawy frustracji zycia bez
Boga. Widoczne jest tu wyrazne nawigzanie Listu do soborowego nauczania
o znakach czasu zawartego w Konstytucji o Kosciele w $wiecie wspotczes-
nym (np. nr 4; 10-11).

Wykazujac ,,aktywna czujno$¢” i idac za wskazaniami Ducha zawartymi
w pragnieniach i oczekiwaniach ludzi, ewangelizatorzy winni sktania¢ zain-
teresowane wiara osoby do nawrdcenia. Szanujac ich wolny wyboér, winni
oswietla¢ ich doswiadczenie zyciowe $wiattem Ewangelii i pomaga¢ w znale-
zieniu wlasciwej odpowiedzi na wezwanie Ewangelii. Winni, jak poleca List
za Evangelii nuntiandi Pawta VI, ,,przewraca¢ kryteria oceny, hierarchig dobr,
postawy i nawyki myslowe, bodZce postgpowania i modele zyciowe [...], kto-
re stoja w sprzecznosci ze stowem Bozym i planem zbawczym”44. Winni
pokazywac rozbieznos$¢ istniejaca pomigdzy apelem Bozym zawartym w Jego
slowie a mentalnoscia §wiata i wzywa¢ do przemiany moralno-duchowej
w Chrystusie. Winni wzywaé¢ do nawrdcenia i ,,proponowa¢ w sposob prosty
1 zdecydowany Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa”, a nastgpnie ukazywac drogi ini-
cjacji w tajemnice chrzes’cijaﬁskie45.

Ten apel winien obejmowac¢ nie tylko indywidualne postawy ludzi, ale
takze struktury spoteczne, kulturowe i ekonomiczne celem odnowy porzadku
doczesnego w duchu sprawiedliwosci spotecznej. Jesli zachodzi potrzeba
przezwycig¢zenia pewnych niesprawiedliwych i nieludzkich struktur, spoteczne
przestanie Ewangelii winno pobudza¢ osoby wierzace, odpowiedzialne za
ksztalt zycia spotecznego, do odwaznego wystgpowania w obronie wartosci
ewangelicznych ksztaltujacych nowy tad spoteczny.

Sposob ewangelizacji, podejmowany przez Koscidl, zalezy w duzej mierze
od tego, jak sama wspolnota wiernych zyje Ewangelia, jak ona wptywa od
wewnatrz na jej organizacje i misje. List stwierdza, ze Kosciot we Francji
przezywa od pewnego czasu dwojakie doswiadczenie: 1) ubdstwa, ostabienia

4 EN 19; Proposer la foi dans la société actuelle, s. 78-79.
45 Proposer la foi dans la société actuelle, s. 37, 78.
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instytucjonalnego i pewnej utraty znaczenia w spoleczenstwie; 2) uczy sig co-
raz lepiej zy¢ tajemnica komunii, ktéra go tworzy w relacji do Boga oraz
w odniesieniach migdzyosobowych i migdzywspdlnotowych. Owa tajemnica
komunii oznacza transcendentnag rzeczywisto$¢ zbawcza, dar osobowej wigzi
cztowieka z Tréjjedynym Bogiem i z innymi ludzmi, wigz zapoczatkowana
przez wiare i skierowana do pelni eschatologicznej46 i jest akcentowana
bardziej w catym Kos$ciele od Synodu Biskupéw jej poswieconego w 1985
roku. Autentyczny sposob jej przezywania prowadzi Koscidl do coraz $cislej-
szej jednosci w wielo$ci cztonkow, jednosci ksztattowanej i ubogacanej przez
wktad kazdego z wiernych na miare swych mozliwosci. Swiadomi tego, do
czego zobowiazuje komunia Ko$ciota, biskupi francuscy wzywaja w Liscie,
by zrobi¢ wszystko, azeby podzial zadan i odpowiedzialno$ci wewnatrz Kos-
ciota nie byl poddany logice utylitarnej albo jedynie funkcjonalnej, wskutek
czego osoby bylyby utozsamiane z ich funkcjami i oceniane jedynie na pod-
stawie wynikéw ich dziatania, jak to si¢ przejawia wtedy, gdy do gtosu do-
chodzi mentalnos¢ $wiata. Tym, co okresla w istocie cztonkéw Kosciola, to
ich sposob zycia wiara, dziatanie wedtug Ducha Bozego, ,.bycie w Chrystu-
sie” i §wiadectwo o Nim w $wiecie, z czego tez wynika wzajemne poszano-
wanie wszystkich tworzacych wspolnote Kosciota i szacunek do kazdej osoby
ludzkiej47. Jedynie takie podejscie sprzyja ewangelizacji wewnatrz Kosciota
i stuzy jej owocnos$ci w $wiecie.

2.4. Liturgia i sakramenty miejscem doswiadczenia Boga

Biskupi francuscy przypominaja istotna prawde, ze liturgia jest zrodtem,
z ktérego wyptywa cata dziatalno$¢ Kosciota oraz szczytem, ku ktéoremu ona
zmierza (KL 10)*®. Aby owa dzialalno§¢, na ktora sklada sie dzieto ewan-
gelizacji oraz stuzba spoteczenstwu, ludzkos$ci mogta by¢ kierowana duchem
ewangelicznym i nie przeradzata si¢ w propagande, czy zewnetrzny aktywizm,
1 nie ujawniata rozdzwigku pomigdzy wiara, modlitwa i zyciem codziennym,
potrzeba przyznaé centralne miejsce liturgii i dostrzec jej powiazanie z dwo-
ma wymienionymi wymiarami aktywnos$ci chrzescijanina. Podobnie jak w przy-

46 Communionis notio 3; Bp A. C z a j a, Koscidl jako komunia. Podstawowe elementy
eklezjologii communio, w: Komisja Duszpasterstwa Episkopatu Polski, Rok 2010/2011. W ko-
munii z Bogiem. Kosciol domem i szkolq komunii. Program duszpasterski Kosciola w Polsce
na lata 2010-2013, Poznan 2010, s. 143.

47 Proposer la foi dans la société actuelle, s. 80.

48 Tamze, s. 90-91.
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padku gtoszenia stowa Bozego, tak w duszpasterstwie sakramentalnym biskupi
wskazuja na potrzebe podejmowania przez kaptandéw dialogu z wiernymi tak,
by ich pierwsze spotkanie z duszpasterzami, dialog wiary zostal ukierunkowa-
ny na ,,spotkanie z Chrystusem w sakramentach” chrztu, bierzmowania, pojed-
nania z Bogiem, sakramentu matzenstwa, sakramentu chorych i Eucharystii.
Ich zdaniem, znaczenie tej ostatniej dla zycia Ko$ciota bardzo wzrosto
w ostatnim czasie w $wiadomos$ci wiernych.

Biskupi przyznaja zarazem, ze dowarto$ciowanie zycia sakramentalnego
w Kosciele nie ma sensu, je$li nie przyzna si¢ wigcej miejsca do§wiadczeniu
duchowemu obecnosci i dziatania Boga49. »Jest wigc rzecza wazna — pisza
— nieustannie laczy¢ duszpasterstwo sakramentalne z propozycja zycia ozy-
wionego przez Ducha Swigtego [...] z zyciem karmionym modlitwa i lektu-
ra Pisma Swi@tego”so. Modlitwa indywidualna sprzyja usposobieniu duszy
i glebszemu przygotowaniu do przezywania liturgii we wspolnocie Kosciota.
Jesli jest oparta na rozwazaniu Pisma Swigtego, tym bardziej przygotowuje
do udziatu w liturgii stowa Bozego, a nastgpnie i liturgii eucharystycznej. Sa
to dwa podstawowe zrodta wiary, ktorych glebie i bogactwo katolicy winni
odkrywac, aby stali si¢ zdolni do zaangazowania si¢ w jak najbardziej rozleg-
la misj¢ przypadajaca im w Swiecie, w roznych obszarach zycia spotecznego.
Woéweczas ich zycie stanie si¢ odpowiedzia na wezwanie Chrystusa, skierowa-
ne do Piotra apostota, ktére w jaki§ sposob odnosi sig do wszystkich wierza-
cych: ,,Wyplyn na glebi¢ !”(Avance en eau profonde!), ,,Wyptyn na rozlegte
wody” (Va au large/)5 L Wprowadzenie wiernych, ktorzy uczestnicza w li-
turgii Kosciota, a zwtaszcza ochrzczonych w wieku dorostym, w ,,serce ta-
jemnicy wiary” wymaga odpowiedniego procesu inicjacji, na ktory takze
wskazuje List jako na istotne duchowo-pastoralne zadanie duszpasterzy i kate-
chetow.

Duza role w przyjmowaniu i wprowadzaniu wiernych w zycie sakramental-
ne petnia we Francji klasztory, do ktérych wielu §wieckich si¢ udaje na litur-
gi¢, wérod nich takze ludzie poszukujacy Boga. Uczestnictwo w liturgii jest
szansg stuchania stowa Bozego wnoszacego $wiatto w zycie cztowieka, ucze-
nia si¢ modlitwy we wspolnocie Kosciota, dostosowania swego zycia do ta-

49 Tamze, s. 94.

30 Tamze.

U List podaje dwojako sformutowane wezwanie Chrystusa do Piotra (por. Mt 5, 4) i pierw-
sze z nich odnosi do serca tajemnicy wiary, ktore nalezy zglebia¢ przez modlitwe i zycie
sakramentalne, drugie — do rozleglego pola ewangelizacji. Tamze, s. 82.
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jemnic wiary i uzyskania potrzebnych sit do ofiarowania swego zycia w shuz-
bie innych.

2.5. Duchowos$¢ diakonii

W Liscie do katolikéw Francji czytamy, o majacej miejsce we Francji
w ostatnich kilkunastu latach, debacie pomigedzy zwolennikami solidnej dok-
tryny w dziele przepowiadania slowa Bozego a tymi, ktorzy, nie negujac
potrzeby gtoszenia Ewangelii, opowiadali si¢g za aktywna obecnos$cia kapta-
now, zakonnikéw i wiernych w spoteczenstwie, solidarnoscia z ubogimi.
Dzisiaj ten dylemat zostat w duzej mierze przezwycigzony, gdyz postepujacy
kryzys wiary ostatnich lat pokazat, ze w skutecznym dziele ewangelizacji nie
chodzi jedynie o zwyktly przekaz prawd wiary, ale o co§ wigcej. Z jednej
strony chodzi o ,,wprowadzenie w do$wiadczenie duchowe i wychowanie do
milosci blizniego”, z drugiej za$ o przekazanie Swieckim glebszej motywacji
chrzescijanskiej powodujacej, ze ich dzialanie w takiej czy innej dziedzinie
spotecznej stanie si¢ wyrazem ich duchowosci i okaze si¢ owocne w prze-
ksztatcaniu porzadku doczesnego §wiata po mysli BoZejSZ.

Biskupi francuscy stwierdzaja, ze nie mozna czci¢ w prawdzie tajemnicy
wiary, ograniczajac si¢ jedynie do kultu w $wiatyni, ale nalezy dostrzegac
ubogich i matych, z ktorymi Syn Bozy wcielony si¢ utozsamit, gdy wyznat:
,»Cokolwiek uczynili$cie jednemu z tych braci najmniejszych, Mniescie uczy-
nili”(Mt 25, 40). Ich zdaniem, istnieje $cista wiez pomigdzy kultem liturgicz-
nym a zyciem ludzkim, jego problemami, dlatego tez chrzescijanin nie powi-
nien kocha¢ Boga i Jemu stuzy¢, pomijajac relacje do bliznich. Winien on ja
wlaczyé w szerzej rozumiany kult Boga oparty na mitosci do Niego i do
bliznich. Taki kult bedzie bardziej wiarygodny, gdyz nie mozna mitowac
Boga, ktorego si¢ nie widzi, nie mitujac blizniego, ktérego si¢ ma przed
oczyma (1 J 4, 20). Ta prawda jest podstawa dla uzasadnienia stuzby wobec
bliznich, potrzebujacych.

Katolicy francuscy przyznaja preferencje ubogim i znajdujacym si¢ na
marginesie zycia spotecznego, gdyz staraja si¢ w nich dostrzegac ,,sakrament
Chrystusa”, Jego obecno$¢. Podejmuja rozne inicjatywy na rzecz ubogich
wierzac, ze ta ich stuzba jest praktycznym, konkretnym sposobem przepowia-
dania Ewangelii53. Ucza si¢ oni solidarnos$ci z ubogimi i stuzby im w nie-
ktorych ruchach katolickich bardziej nastawionych na chrze$cijanska dobro-

52 Tamze, s. 98.
53 Tamze, s. 95-96.
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czynno$¢. Rozeznaja tez nowych potrzebujacych, ktorym winni przyjs$¢ z po-
moca, jak dzieci pozbawione mozliwos$ci uczeszczania do szkoty, bezdomnych
koczujacych na obrzezach wigkszych miast, imigrantéw pozbawionych $§rod-
kow do zycia, samotne osoby starsze, niepetnosprawnych itp.

Autentyczna postawa stuzby biednym i opuszczonym jest wolna od pater-
nalizmu, czyli poczucia wykonywania ,,dobrych uczynkéw” w kontakcie z ni-
mi. Traktowanie ich jako okazji do wykonywania dobrych uczynkow i zdoby-
wania zastug duchowych jest ponizajace dla nich, dla ich godnosci bycia
cztonkami Ciata Chrystusa, jakim jest Koscior?, Biskupi polecaja przyjecie
postawy ,,partnerskiej”, czyli postawy znizenia si¢ do cztowieka potrzebujace-
go, by mdc zrozumie¢ jego stan wewnetrzny, jego problemy i zainteresowac
sig szczerze jego zyciem, nawigza¢ z nim relacje osobowa.

Podobna postawa wymagana jest wobec ludzi chorych odwiedzanych przez
duszpasterzy czy wolontariuszy chrzescijanskich. Takze tu potrzebne jest
wczucie si¢ w ich sytuacje, wspdlczucie im w cierpieniach, pomoc w pokona-
niu samotnosci, nade wszystko za§ wprowadzanie ich w glgbig tajemnicy
paschalnej Chrystusa i rozbudzanie w nich poczucia, ze sa przez swe cierpie-
nie, przezywane w jednosci z Chrystusem ukrzyzowanym, cennymi cztonkami
Kosciota.

3. INSPIRACJE LISTU BISKUPOW FRANCUSKICH
DLA KOSCIOLA W POLSCE

Zanim wymienimy pewne aspekty Listu do katolikéw Francji, ktére mozna
by uzna¢ za inspirujace dla Ko$ciola w Polsce dzisiaj, nalezy zaznaczy¢, ze
chodzi tu o inspiracje jedynie w znaczeniu ogdlnym. Najpierw dlatego, ze
tylko w znaczeniu ogdélnym mozna porownywac sytuacje Kosciota we Francji
ze zmieniajaca si¢ sytuacja katolicyzmu w Polsce naznaczona podobnymi
wptywami sekularyzacji, jak na Zachodzie. Zjawisko to jednak nie musi
sig u nas powtorzy¢ na tak duza skale, cho¢by z tego wzgledu, ze Kos$cidt
w Polsce, wprowadzajac w zycie nauczanie Jana Pawla II przestrzegajace
przed réznymi destruktywnymi ideologiami i tendencjami, podjal wiele kro-
kow zapobiegawczych i ofensywnych®>. Zdaniem ks. arcybiskupa Jozefa

> Tamze, s. 97.

33 Mamy tu na mysli np. bardzo wazne dokumenty Konferencji Episkopatu Polski: Stuzyc
prawdzie o matzenstwie i rodzinie (Warszawa 2009) i W trosce o czltowieka i dobro wspdlne
(Warszawa 2012), bardzo potrzebne dla uzdrowienia sytuacji rodziny i wielu kwestii zycia
spotecznego (kultura, polityka, ekonomia).
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Michalika, Przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski, bitwa z sekula-
ryzacja zostala u nas wygrana, ale wojna [z nia] ciagle trwa. Jes$li kaptani
beda blisko ludzi i ich spraw, uczac ich wspdtdziatania w misji apostolskiej
Kosciota, to Kosciot w Polsce bedzie w stanie przeciwstawic¢ sig zgubnym
ideologiom® 6, Wplyw procesoéw sekularyzacji na postawy wiary i moralnos-
ci oraz na ostabienie misji apostolskiej Swieckich jest tym mniejszy, im wigk-
szy jest dynamizm zycia modlitewno-sakramentalnego Kosciota lokalnego.
Ten dynamizm wydaje si¢ by¢ o wiele wigkszy w Polsce, niz na Zachodzie.
Do tego zagadnienia wypada jeszcze powrdcic.

Poszukujac inspiracji dla odnowy i umocnienia Ko$ciota w Polsce, nie
mozna pominaé tego, co wypracowaly Synody Biskupow poswigcone Europie,
zwlaszcza drugi z nich z 1999 .7, poswigcony zagadnieniu: ,,Jezus Chrys-
tus zyjacy w swoim Kosciele zrédtem nadziei dla Europy”. W adhortacji
Ecclesia in Europa, bedacej jego owocem — pozniejszej o kilka lat w stosun-
ku do Listu biskupow francuskich — znajduje si¢ gleboka analiza sytuacji
Kosciota w Europie i zawarte sa wskazania dotyczace nowego gloszenia
Ewangelii. W owej analizie sytuacji biskupi obradujacy na Synodzie z Janem
Pawtem II ida dalej, niz ukazuje to diagnoza Listu biskupow francuskich
w odniesieniu do Francji, dlatego tez synodalna adhortacja winna by¢ trak-
towana tu jako uzupetnienie Listu.

Za ,niepokojace oznaki” gaszenia nadziei, a wigc i wiary w Europie, Sy-
nod Biskupdéw uznal: utrate pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego; lek
przed przysztoscia u ludzi, ktérzy utracili sens zycia; fragmentaryzacje egzys-
tencji spowodowana przez osamotnienie, podzialy i kontrasty; szerzacy sig
indywidualizm jako styl Zycia i coraz mniej widocznych oznak solidarnos$ci
miedzyludzkiej; dazenie do narzucania antropologii bez Boga i bez Chrystusa
stawiajace cztowieka w centrum rzeczywistos’ciss. Wskazuja one na podwa-
zenie w Europie warto$ci nie tylko chrzescijanskich, ale i ogdlnoludzkich.

Ten sam Synod Biskupdw dostrzegt zarazem oznaki wpltywu Chrystusowej
Ewangelii na zycie spoleczenstwa europejskiego, do ktérych zaliczyt: odzys-

36 Raport o stanie wiary. Przewodniczqcy Konferencji Episkopatu Polski Arcybiskup
Jozef Michalik w rozmowie z Grzegorzem Gornym i Tomaszem P. Terlikowskim, Radom 2011,
s. 7-8, 69.

37 Pierwszy Synod odbyt sie¢ w 1991 r. i podjal temat: ,,Abysmy byli $wiadkami Chrystu-
sa, ktory nas wyzwolil”. Nie powracamy do jego przestania ze wzgledu na to, ze mial on
miejsce wczesniej, niz interesujacy nas List biskupow francuskich.

B Jan Pawel II Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 7-9,
Wroctaw 2003, s. 12-17.
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kanie wolnos$ci przez Kosciot na wschodzie Europy; skupienie si¢ przez Kos-
cidt na postannictwie duchowym, w szczegdlnosci na dziele ewangelizacji,
wzrastajaca $wiadomos$¢ misji u ochrzczonych; promocj¢ kobiety w struktu-
rach Kosciota i we wspolnotach chrzescijanskich®®. Oznaki te $wiadcza o u-
zyskanej przez Koscidt przestrzeni wolnosci 1 wigkszej mozliwo$ci urzeczywis-
tniania przez niego zbawczego postannictwa.

Do tego dochodza pewne znaki, ktére uwidocznity si¢ w zyciu sensu stric-
te kosScielnym, a sg nimi meczennicy i §wigci ostatniego stulecia na Wscho-
dzie i Zachodzie. Jan Pawel II nazwat meczenstwo ,,wielkim i wymownym
znakiem” potwierdzajacym ,,zywotno$¢ Kos$ciota”, znakiem bedacym $wiattem
dla Kos$ciota i ludzkos$ci”, znakiem ukazujacym sens zycia i mozliwos¢ urze-
czywistnienia chrzescijanskiego powotania w stopniu heroicznym. Podobnie,
$wieci kanonizowani i ci, ktorzy wykazali si¢ wiernoscia Chrystusowi i Kos-
ciotlowi w zyciu codziennym, wzywaja do wiary i zaangazowania si¢ w budo-
wanie Ko$ciota i ksztattowanie Europy jako ,,budowli duchowej i moral-
nej”60. Za niezwykle cenny i obiecujacy znak Synod uznat nowe ruchy
i wspdlnoty koscielne, i stwierdzit, Zze ,,pomagaja one chrzescijanom zy¢ bar-
dziej radykalnie wedtug Ewangelii, sa kolebka réznorodnych powotan i rodza
nowe formy konsekracji, rozwijaja przede wszystkim powotanie osdb $wiec-
kich i pozwalaja wyraza¢ si¢ mu w roznych §rodowiskach zycia; sprzyjaja
$wigtosci ludu; moga nies¢ Dobra Nowing i napomnienie tym, ktérzy w inny
sposdb nie spotkaliby sig z Kos$ciotem”®!. Sa zywym znakiem realizacji
sSwigtosci 1 urzeczywistniania apostolstwa, ewangelizacji.

Majac na wzgledzie to rozpoznanie sytuacji Kosciota w Europie na poczat-
ku trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa, Ko$ciol w roznych krajach naszego
kontynentu dokonuje bardziej szczegdlowej analizy swojej sytuacji w warun-
kach, w jakich dziata, z zamiarem przeciwstawienia si¢ kryzysowi wartosci
chrzescijanskich i ludzkich oraz odrodzenia wiary w Boga. ,,Z analizy danej
sytuacji — mowil Jan Pawet 11 do Rady Konferencji Episkopatéw Europy juz
w 1979 roku — nalezy wyprowadzi¢ wizje przyszitosci Kosciota. Ta analiza
winna obja¢ kazdy kraj, kazdy nardéd naszego kontynentu”&. Uwazat bo-
wiem, ze taka analiza warunkuje dzielo uzdrowienia sytuacji kryzysu wiary.
Nie kazda analiza socjologiczno-religijna czy psychologiczno-religijna musi

59 Tamze, nr 11, s. 18-19.
0 Tamze, nr 13-14, s. 20-23.
ol Tamze, nr 16, s. 24.

02 Za:H. L e grande, L'évangelisation de I’Europe. Une décennie d’études au sein
de CCEE, ,Nouvelle Revue Theologique” 114(1992), s. 503.
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okazac¢ si¢ w pelni trafna i w konsekwencji bardzo przydatna dla dzieta ewan-
gelizacji, moze ona bowiem nie rozpoznaé tego, co najbardziej istotne dla
chrzesdcijanstwa. Niektorzy powatpiewaja w jej zasadno$¢. ,,Religiocentrycz-
ne klucze badawcze o niesprecyzowanych pojeciach — stosowane zazwyczaj
w takich badaniach — sa nieadekwatne do badania podstawy wiary w Chrystu-
sa, [...] dlatego wyciaganie jakichkolwiek wnioskéw, ktére dotyczytyby zycia
sakramentalnego, zycia laska wiary, jest metodologicznie btgdne” — pisze
A. J. Nowak®.

Jakie mozna wymieni¢ elementy inspirujace Listu dla Kosciota w Polsce?

1. List do katolikow Francji jest inspirujacy najpierw w tym wzgledzie, iz
pomimo glebokiego kryzysu wiary i podwazenia podstawowych wartosci ludz-
kich w spoteczenstwie francuskim poszukuje pozytywnych rozwiazan nie
w zdystansowaniu si¢ od $wiata, ale czyni to ,,wewnatrz do§wiadczenia i kon-
dycji ludzkiej”. Prébuje rozezna¢ wezwania Boga i oczekiwania ludzi, wycho-
dzac od doswiadczenia i jest mu wierny, a przez to samemu cztowieckowi,
pokazujac, ze jest on dla Kos$ciota ,,droga”. Rozpatruje relacje pomigedzy
wiara i kultura, ktora to relacja moze ulec rozluznieniu, a nawet rozdzieleniu,
gdyz zycie ludzi moze pdjs¢ po linii niewtasciwie rozumianej sekularyza-
cji64, czyli stylu sprzecznego z wymaganiami Ewangelii. Nawet 1 w takiej
sytuacji List do katolikéw postuluje podejmowanie dialogu z kultura, poszuki-
wania rozwiazan, w ktorych ujawni si¢ nowos¢ Ewangelii w czasie kryzysu
wiary. Wydaje sig, ze ten aspekt jest za mato obecny w naszym katolicyzmie
w Polsce. Nasza wiara wydaje si¢ by¢ — jak pokazuja to od dawna badania
socjologiczno-religijne — zbyt skupiona na praktykach religijnych, a za mato
ukierunkowana na drugiego cztowieka, na doswiadczenie ludzkie, w ktorym
takze manifestuje si¢ dzialanie Ducha Bozego odnawiajace oblicze $wiata.
W mniejszym tez stopniu, niz na Zachodzie, jest ona ukierunkowana na for-
mowanie czlowieczenstwa, wolnosci, odpowiedzialno$ci za siebie i za innych,
cho¢ nie mozna powiedzie¢, ze ten wymiar formacji jest pomijany. Te ele-
menty nauki soborowej zawarte w Konstytucji o Kos$ciele w $wiecie wspot-
czesnym za mato zostaly dotychczas przyswojone przez polski katolicyzm. Sa

3 Osoba fakt i tajemnica, s. 188-189.

4 Podczas sympozjum: ,,Sekularyzacja i ewangelizacja” w 1985 r., zorganizowanym przez
Rade¢ Konferencji Episkopatow Europy, uznano, ze ,,pojecie sekularyzacji jest dwuznaczne
a nawet wieloznaczne”. Bp Dannels wyrazit przekonanie, ze ,,pojecia «sekularyzacjay», «sekula-
ryzowacé» sa zbyt wieloznaczne i malo precyzyjne, by je uzywa¢ jako pojecia kluczowe
w analizie sytuacji religijnej Europy dzisiaj”, L e g r a n d e, L évangelisation de [’Europe,
s. 512.
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one wzmiankowane w roznych dokumentach, listach Kos$ciota w Polsce, ale
domagaja si¢ bardziej konsekwentnej realizacji praktycznej. Na przyktad
w jednym z listow Konferencja Episkopatu Polski zachgca wychowawcow,
by docierali do wnetrza ludzi mtodych i odkrywali to, co je wypekia, ich
niepokoje i nadzieje, i przez rozmowy, dialog z nimi formowali ich serca
i sumienia’”.

W niniejszej analizie odwotajmy si¢ do rozeznania sytuacji katolicyzmu
w Polsce dokonanego przez abpa Jozefa Michalika oraz danych przedstawio-
nych przez redaktoréw prowadzacych z nim rozmowe: Gornego i Terlikow-
skiego. 96% naszego spoteczenstwa deklaruje si¢ jako wierzacy. Z 82% zobo-
wiazanych do uczestnictwa w niedzielnej Mszy §w., w 2010 r. wziglo w niej
udziat 41%, czyli potowa. Trzeba tu oczywiscie uwzgledni¢ zréznicowania
regionalne, gdyz najwigcej dominicantes byto w diecezji tarnowskiej (70,5%),
a najmniej w archidiecezji szczecinsko-kamienskiej (25,4%)66. Cho¢ nalezy
dazy¢ do zwigkszenia udziatu wiernych w niedzielnej Eucharystii, liczba
aktualnie uczestniczacych w niej, w pordwnaniu z sytuacja na Zachodzie,
moze by¢ uznana za zadowalajacg 1 $wiadczy o pewnej sile i dynamice pol-
skiego katolicyzmu, nie tylko katolicyzmu ludowego, ale i pozostatych wier-
nych.

Czy jednak jest to sita i dynamika zdolna oprze¢ si¢ tendencjom przeciw-
nym, mozna w to watpi¢, gdyz ten wskaznik wyraznie spada u tych, ktorzy
emigruja na Zachdd w poszukiwaniu pracy i godziwych warunkow zycia. Np.
w Irlandii liczba polskich dominicantes spadta do 10% (dane od duszpasterza
emigracji), co moze $wiadczy¢ o tym, ze dla wielu Polakéw uczestnictwo
w niedzielnej Mszy §w. jest bardziej kwestia tradycji religijnej, niz osobiste-
go glebokiego wyboru i przekonania. To dlatego abp Michalik nazywa wiarg
Polakow obrzgdowa, za malo kontemplacyjna i o niewielkiej dynamice $wia-
dectwa promieniujacego na zewnatrz®'. Za jej staba strong uwaza to, ze nie
przektada sig ona na zycie publiczne, ze ,,nie manifestuje si¢ w metodyczne;]
pracy i w konsekwentnych wymaganiach”, np. w wymaganiu méwienia praw-
dy i jej obrony. Twierdzi, ze ,,wsrdéd ludzi bardzo wymownych, wielu jest
niemych, ktorzy boja si¢ powiedzie¢ prawde, boja si¢ ujawni¢, co mysla”
i nazywa to ,,wielkim nieszcze$ciem naszego narodu i paflstwa68”. Uznaje

63 http://www.tydzienwychowania.pl/
66 Raport o stanie wiary, s. 10.

67 Tamze, s. 8-9.

88 Tamze, 5. 101-102.
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to za przejaw ,,sprywatyzowania” wiary, sprowadzenia jej do sfery prywatnej,
wiary niezdolnej do przekonywujacego $wiadectwa, niezdolnej do organizo-
wania si¢ wiernych i odwaznego wystgpowania w obronie réznych wartosci
w poszczegdlnych sektorach zycia spotecznego, wspdlnotowego dziatania na
rzecz dobra wspolnego. Pozytywnym wyjatkiem jest tu $rodowisko oséb
zwiazanych z Rodzina Radia Maryja i TV TRWAM, ktore w ostatnim czasie
wielokrotnie organizowalo wiernych i dawato dowdd zaangazowania w obro-
nie praw katolikow w zyciu publicznym.

2. Jak zauwazono w niniejszym przedtozeniu List do katolikow francuskich
akcentuje w chrze$cijanstwie jednos¢ trzech elementow: ewangelizacji, stuzby
spoleczenstwu 1 liturgii oraz przestrzega przed jaka$ jednostronna postawa,
np. jedynie kultowa, obrzedowa. ,,Jesli nawet liturgia jest w centrum zycia
chrzescijanskiego, wazne jest, by nie uczyni¢ z niej wszystkiego, bo woéwczas
utracitaby swoja substancje;”69. I rozpatruje ja w bardzo S$cistym zwiazku
z pozostatymi dwoma wymiarami zycia chrzescijanskiego. Potrzeba wigc
i w Kosciele w Polsce ukazywac ,,substancj¢” liturgii i w niej samej (stu-
chanie stowa Bozego, modlitwa szeroko rozumiana, sakrament obecno$ci
Boga, communio eklezjalna, czyli jedno$¢ wierzacych z Bogiem i miedzy
soba w Chrystusie moca Ducha Swigtego) i w relacji do zadan przypadaja-
cych wiernym w $wiecie (rodzina, polityka, zycie gospodarcze, kulturowe,
mass media), by wypetniajac je mieli poczucie, ze realizuja powierzone im
Boze powotanie (KK 31), stuzbe §wiadczona ludzkosci, prawdziwy kult odda-
wany Bogu wysitkiem swych umystow i rak. W zwiazku z tym duszpasterze
powinni bardziej docenia¢ 6w catozyciowy wymiar kultu Boga, a nie jedynie
ten modlitewno-sakramentalny. Powinni poszerza¢ w $wiadomos$ci wiernych
obszar realizacji $wigto$ci o prowadzona misje. Ta ostatnia, w przypadku
swieckich, dokonuje si¢ nie tylko w rodzinie (,,Ko$ciele domowym™), ale
w wymienionych sektorach zycia spotecznego, i to w nich jest dzi§ szczegol-
nie oczekiwana, jesli kult i sam katolicyzm polski ma sta¢ si¢ bardziej integ-
ralny a misja Kosciola w naszym spoleczenstwie bardziej skuteczna, przeobra-
zajaca cate zycie spoteczne. Stanie si¢ to mozliwe, gdy ta misja §wieckich
bedzie czerpa¢ swa moc z Eucharystii i ku niej bedzie zmierzac.

3. Od pewnego czasu Kosciot we Francji doswiadcza siebie samego jako
instytucji o pomniejszonym znaczeniu w spoleczenstwie, doswiadcza niejed-
nokrotnie ubdstwa materialnego i w tej sytuacji skupia si¢ bardziej na wartos-
ciach duchowych. W Liscie czytamy, ze pragnie on zmierza¢ wspdlnotowo

69 Proposer la foi dans la société actuelle, s. 91-92.
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,»do serca tajemnicy wiary” i tworzy¢ prawdziwa zyciodajng communio. Dzig-
ki duzej aktywnosci ludzi §wieckich, tych zrzeszonych w réznych mtodziezo-
wych grupach modlitewnych i apostolskich (wolontariat), pragnie wnikaé
w glebig tajemnicy wiary i zarazem ,,wyplywa¢” na rozlegte obszary ewange-
lizacji. Pragnie by¢ aktywnie obecny w spoleczenstwie francuskim i stuzy¢
ludziom, zwtaszcza tym najbardziej potrzebujacym. Coraz bardziej wierzy, ze
1 w sytuacji ogélnego kryzysu wiary, we wspdlnotach, grupach, ruchach apos-
tolskich, w ktérych wiara jest zywo przezywana, celebrowana i podejmowana
jako zadanie ewangelizacji i1 sluzby spoleczenstwu, moga si¢ rodzi¢ nowe
energie odradzajace katolicyzm we Francji.

Francja, pomimo trawiacego ja kryzysu wiary, ,,jest laboratorium dla przy-
sztosci Kosciota. Jest nim od dawna”(E. Bianchi). Wystarczy tu wspomnie¢
o duzym jej wktadzie w prowadzony obecnie dialog pomigdzy wiara i kultu-
ra, inspirowany przez Papieska Rade do Spraw Kultury i Paryski Instytut
Katolicki, a wyrazajacy si¢ przez organizowanie spotkan pomigdzy wierzacy-
mi i niewierzacymi (Le Parvis des gentils). Z tymi, dla ktorych religia jest
sprawa obca, dla ktéorych Bog jest nieznany, a ktdrzy jednak nie chcieliby
pozosta¢ po prostu bez Boga, ale chcieliby si¢ zblizy¢ do niego jako do
Nieznanego”, wedtug wyjasnienia Benedykta XVI.

Takze dla Kosciota w Polsce wielka nadzieja sa wspdlnoty, grupy i nowe
ruchy apostolskie, w ktorych swieccy odkrywaja swoje miejsce, swoja glebo-
ka wigz z Chrystusem oraz z bra¢mi i siostrami w wierze, swoje charyzmaty,
ktére moga zrealizowa¢ w stuzbie Kos$ciota i spoteczenstwa. We wspolnocie
bowiem, bardziej niz indywidualnie, cztowiek moze ksztaltowac¢ swa osobo-
wos¢ 1 zy¢ duchem Kosciota, wlaczy¢ sie w jego misje. Fakt, iz z 8% milo-
dziezy polskiej, przynalezacej do réznego rodzaju wspolnot koscielnych tylko
2% jest aktywnie zaangazowanych, wskazuje na to, ze trzeba wigcej mowic
o roli swieckich w Kosciele, ich wspdétodpowiedzialnosci, o konkretnych
formach zaangazowania, o aktywnym chrze$cijanstwie.

W tym celu potrzebny jest klimat komunii, wspolne poczucie u kaptanow,
zakonnikow i1 ludzi $wieckich podstawowej réwnosci wszystkich wiernych
w Kosciele, poczucie bycia wspdlnota wiary majaca za gtowe Chrystusa, cie-
szaca sig godnoscia 1 wolnoscia synow Bozych oraz pozostajaca w jednej mi-
losci Chrystusowej, wspdlnota majaca za cel Krdlestwo Boze (por. ChL 19).
Potrzebna jest wiara w godno$¢ i warto$¢ osoby ludzkiej stworzonej na obraz
i podobienstwo Boze i odkupionej przez Chrystusa, sktaniajaca katolikow do
angazowania si¢ w obrong podstawowych warto$ci ludzkich, zwlaszcza za$
warto$ci rodziny znajdujacej sie¢ w glebokim kryzysie, by odzyskala ona
swoja spojnos¢ i na nowo stata si¢ miejscem ksztalttowania si¢ cztowieczen-



42 STANISLAW T. ZARZYCKI SAC

stwa 1 wychowania do dojrzatos$ci wiary. Dopdki rodzina pozostanie rozbita,
bez ojca, dopoty takze i jej wiara bedzie zagrozona, gdyz zabraknie w niej
synowskiej postawy wobec Boga. Wazne jest tez glgbsze zrozumienie, ze do
istoty chrzescijanstwa, przezywanego zwlaszcza przez swieckich, nalezy czyn-
ne wilaczenie si¢ w tworzenie kultury i odbudowywanie jej wymiaru ducho-
wego, tak bardzo pomniejszanego dzisiaj; w polityke, jako pomnazanie dobra
wspolnego; w ekonomig oparta na zasadzie sprawiedliwosci spotecznej. Niko-
mu z wiernych nie powinno tez zabraknac¢ ,,wyobrazni mitosierdzia”, wrazli-
wosci na potrzeby bliznich i czynnej ewangelicznej odpowiedzi na nie.
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CAN THE LETTER OF THE FRENCH BISHOPS TO THE FRENCH CATHOLICS,
ENTITLED: PROPOSING FAITH TO CONTEMPORARY SOCIETY
BE INSPIRATIONAL FOR THE CHURCH IN POLAND?
THE ANTHROPOLOGICAL AND SPIRITUAL MESSAGE OF THE LETTER

Summary

This paper presents an analysis of the spiritual message sent by the French bishops to the
French faithful in the Letter to the French Catholics: Proposing Faith to Contemporary Socie-
ty. The author analyses the text in the anthropocentric perspective, giving the reader an insight
into the axiological crisis in the French society. This helps explain why this society finds it
difficult to open itself to spiritual, Christian values. At the same time, those aspects of the
religious functioning that are still present in the French society are pinpointed as the assets on
which the Church evangelization action should rely. Also discussed is the French crisis of the
Catholic faith, and the methods that the episcopal Letter (composed by Claude Dagens, Bishop
of Angouléme) suggests for overcoming the crisis. The need for the mobilization of the priests,
more active prayer and apostolic associations and for the collective action of all the faithful
is also emphasised. The change is only possible if the whole Church returns to the roots of
the faith (the mystery of the Trinitarian God, Baptism, the Gospel and the sacraments); accepts
a morality based on the experience of the faith, and not on the doctrinal law; preaches about
salvation through Christ in a close relationship to the values of contemporary people; seeks
power in her liturgy and in the service for the neighbour (diacony). The Letter can be inspira-
tional for Polish Catholicism at the beginning of the Year of Faith. The author claims that the
following elements of the Letter are worth pondering upon in the Polish context: (1) taking
into account human experience in the time of axiological crisis; (2) a more integrated prea-
ching of the Gospel, liturgy and the service for the neighbour; and (3) increased participation
of the lay Catholics in religious communities, in order to shape one’s Catholic identity and to
get engaged in the apostolic mission of the Church.

Translated by Konrad Klimkowski
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