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2. Studia i przebieg pracy naukowej
1994-2000  Studia teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach
2002-2007  Studia specjalistyczne w Instytucie Nauk Biblijnych KUL

Od 2007 Wyktadowca przedmiotéw biblijnych w Wyzszym Seminarium Duchownym w
Kielcach (od 2009 r. w ramach Wydziatu Teologii KUL)

2009-2014  Adiunkt Katedry Teologii Pastoralnej Ogdlnej WT KUL
od 2014 Adiunkt Katedry Teologii Protestanckiej WT KUL

3. Posiadane dyplomy i stopnie naukowe — z podaniem nazwy, miejsca i roku uzyskania

Tytul zawodowy magistra teologii uzyskany na Wydziale Teologicznym Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie na podstawie pracy Obrzed blogostawienstwa obrazu naszego
Pana Jezusa Chrystusa. Studium historyczno-liturgiczne napisanej pod kierunkiem ks. prof.
dra hab. Stanistawa Czerwika (recenzent: ks. prof. dr hab. Jan Jézef Janicki). Praca zostala
oceniona na ocen¢ bardzo dobrg z wyr6znieniem (2000 r.)

Licencjat z teologii w zakresie teologii biblijnej uzyskany na Wydziale Teologii KUL na
podstawie egzaminu licencjackiego, a takze pracy magisterskiej uznanej za licencjacka (2005

r.)

Stopien naukowy doktora nauk teologicznych, specjalizacja — biblistyka, nadany na podstawie
rozprawy Rola ,,Zasiadajgcego na tronie” w dziejach Swiata i ludzi. Studium z teologii
Apokalipsy sw. Jana napisanej pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Henryka Witczyka
(recenzenci w przewodzie doktorskim: ks. prof. dr hab. Stanistaw Halas, ks. dr hab. Stanistaw
Har¢zga). Stopien nadany uchwata WT KUL z dnia 19 czerwca 2007 r. Praca zostata
opublikowana w roku 2012 (T. Siemieniec, Rola ,, Zasiadajgcego na tronie” w dziejach
swiata i ludzi. Studium z teologii Apokalipsy sw. Jana (Biblioteka Kieleckich Studiéw
Teologicznych 2), Kielce: Jednos¢ 2012, ss. 374 [ISBN: 978-83-7660-751-1]



4. Osiagnigcie naukowe wynikajace z art. 16 ust. 2 ustawy z dnia 14 marca 2003 r. o
stopniach naukowych i tytule naukowym oraz o stopniach i tytule w zakresie sztuki
(Dz. U. 2016 r. poz. 882 ze zm. w Dz. U. z 2016 r. poz. 1311.):

Jako osiagni¢cie naukowe bedace podstawa postepowania habilitacyjnego zostaje
przedstawiona autorska monografia naukowa: Teologiczna rola ,,ludzi” (oi dv@pwmor) W
Apokalipsie Janowej, Kielce 2018, ss. 682 (recenzja wydawnicza: ks. dr hab. Pawel
Podeszwa, prof. UAM; dr hab. Krzysztof Mielcarek, prof. KUL). ISBN 978-83-7971-928-0

Monografia ta miesci si¢ w ramach podstawowego pola badawczego mojej
dziatalnos$ci naukowej, ktorym jest Apokalipsa §w. Jana. Analizujac literature na temat tej
ksiegi mozna zauwazyé brak opracowan na temat znaczenia terminu "oi anthropoi W
Apokalipsie. Egzegeci skupiajg si¢ na analizie innych wyrazen odnoszonych do ludzi, jak np.
,mieszkancy ziemi”, ,,Swigci”. Jest to tym bardziej zaskakujace, ze wzmianka o ,,ludziach”
pojawia si¢ w wielu miejscach ostatniej ksiggi Biblii (8,11; 9,4.6.10.15.18.20; 13,13; 14,4;
16,2.8.9.21; 21,3).

Analiza dotychczasowego stanu badan nad Apokalipsa Janowa (dokonana we wstgpie
do mojej monografii) pozwala na konstatacje, ze jak dotad nie dokonano systematycznego
opracowania teologicznej roli, jaka "oi anthropoi odgrywaja w tej ksiedze. Mato tego, mozna
stwierdzi¢, ze wielu egzegetow w ogole nie traktuje “oi anthropoi W Kkategoriach
teologicznych, pomijajac w egzegezie wyjasnienie tego rzeczownika. Widaé to zwlaszcza w
komentarzach do odno$nych miejsc Apokalipsy, jak rowniez w artykulach na temat hasta
anthropos w dwoch najbardziej znanych stownikach egzegetyczno-teologicznych:
Theological Dictionary of the OIld Testament i Exegetisches Worterbuch zum Neuen
Testament, ktére wystepowanie badanego terminu w Apokalipsie wilasciwie pomijaja.
Powyzsze spostrzezenia daty podstawe do sformutowania problemu badawczego 1 wskazania
sposobu jego rozwigzania.

Przedmiotem badan przeprowadzonych w monografii byly perykopy, w ktoérych
pojawia si¢ termin "oi anthropoi. Chodzito o te teksty, gdzie rzeczownik anthropos wystgpuje
w liczbie mnogiej z rodzajnikiem. Sg to: Ap 8,11; 9,4.6.10.15.18.20; 13,13; 14,4; 16,2.8.9.21;
21,3. Perykopy te zostaly poddane szczegélowej analizie, co pozwolito na wyciagnigcie
wnioskow natury teologicznej. Dzigki temu mozliwe byto zrealizowanie celu badawczego,
czyli udzielenie odpowiedzi na pytanie o teologiczna role "oi anthropoi w Janowej
Apokalipsie.

Tak zarysowany przedmiot i cel pracy wyznaczyl szczegélowy plan monografii.
Punktem wyjscia byto wydzielenie perykop, w ktéorych wystepuje analizowany termin. W
Apokalipsie rzeczownik anthropos wystgpuje dwadziescia pie¢ razy. W zwiagzku z tym
nalezato odpowiedzie¢ na pytanie, czy w kazdym z tych tekstéw, w ktorych si¢ on pojawia,
mamy do czynienia z cztowiekiem/ludZmi pojmowanymi w kategoriach teologicznych. Po
drugie, chodzito o ukazanie perykop z badanym terminem na tle struktury catej ksiegi.

Przystepujac do analiz nalezalo takze poszuka¢ odpowiedzi na pytanie o
metodologiczne podejscie do badanych tekstow. Z jednej strony samoistnie narzuca si¢
pozornie oczywiste rozwigzanie, by dokona¢ jakiej$ ich systematyzacji (pogrupowania) i
zaszeregowac je do kilku kategorii, po czym dokona¢ ich analizy tworzac w ten sposob co$ w
rodzaju systematycznego traktatu o "oi anthrapoi w Apokalipsie. Z drugiej jednak strony, w
dzisiejszych badaniach nad Apokalipsa coraz czgéciej dominuje narracyjne podejscie do



calego dzieta. Dlatego wydato si¢ sluszne pdjscie w analizach za schematem
zaproponowanym przez samego autora Apokalipsy i potraktowanic ksiegi jako swoistej
narracji, w ktorej teologiczna rola "oi anthropoi odkrywa si¢ przed czytelnikiem w miare
czytania kolejnych rozdziatow dzieta.

Poniewaz cata ksigga jest mocno nasycona motywami zaczerpnigtymi ze Starego
Testamentu (jak rowniez literatury migdzytestamentalnej), powstato réwniez pytanie o
ewentualne tto biblijne i pozabiblijne badanego terminu. Odpowiedz na te pytania zostala
udzielona w pierwszym rozdziale prezentowanej monografii. Kolejnym etapem bylo
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o miejsce perykop w terminem "oi anthropoi w
Apokalipsie. Kwestia ta zostanie podjeta w rozdziale drugim. Rozdzialy od trzeciego do
dziewigtego zawieraja analize¢ literacka perykop z terminem hoi anthropoi, ktore
uszeregowane zostaty z uwzglednieniem struktury narracyjnej dzieta. Analiza literacka polega
na poszukiwaniu znaczenia poszczegdlnych wyrazéw, wyrazen, formut oraz catych obrazow
z uwzglednieniem paralel biblijnych oraz pozabiblijnych w ramach kontekstu, jaki stanowi
dla nich badana perykopa. Ostatni punkt w kazdym z tych rozdziatlow stanowi podsumowanie
o charakterze teologicznym (z uwzglgdnieniem wnioskéw wynikajacych z miejsca
analizowanych perykop na tle narracyjnej struktury dzieta).

Przeprowadzone w monografii analizy pozwolily na podanie szczegdtowych konkluz;ji
natury egzegetyczno teologicznej. Wstgpna analiza wyst¢powania terminu "oi anthropoi W
Apokalipsie pozwolila na stwierdzenie, ze grupa okreslana mianem ,,ludzi” nie pojawia si¢
tam przypadkowo, ale odgrywa wazna role w teologii ksiggi. Zestawienie badanego terminu z
czasownikami, z ktorymi wchodzi on w relacje syntaktyczne, doprowadzito do postawienia
tezy, ze "oi anthropoi powinni by¢ rozumiani w kategoriach negatywnych. Bardzo waznym
argumentem, ktory popart to zalozenie, byto odkrycie, ze w tych miejscach, gdzie Jan ukazuje
ludzi, ktoérzy si¢ nawracajg, nie méwi on o "oi anthropoi, ale uzywa innych terminéw. Analiza
rozmieszczenia badanego terminu pokazata, ze dostrzegalne jest jego nagromadzenie w sekcji
obejmujacej Ap 6-16. Ponadto jeden raz pojawia si¢ on w koncowej sekcji dziela,
obejmujacej rozdzialy Ap 21-22. Takie rozmieszczenie, ktore wigze si¢ z potrojnym cyklem
siodemek, gdzie dominuje opis plag, ktorych LUDZIE® sa obiektem, potwierdzito teze, ze
nalezy ich widzie¢ jako grup¢ oceniang negatywnie. To z kolei sprawito, ze pojawilo si¢
pytanie o role LUDZI w Ap 21,3, gdzie kontekst jest catkowicie odmienny.

Pelny obraz Noi anthropoi w Apokalipsie nie bylby zrozumiaty bez uwzglgdnienia
starotestamentalnego tta dla tego wyrazenia. Stalo si¢ to mozliwe dzigki poszukiwaniu
kontekstéw znajdujacych sie¢ w Starym Testamencie, a szczegdlnie tych, ktore powigzane sg z
Ap 6-16. Taki kontekst tworzy tradycja o Dniu JHWH. Jej analiza pokazala, ze i tam
wystepuje termin "oi anthropoi majacy znaczenie teologiczne. Zauwazono ponadto, zZe
dalszym starotestamentalnym kontekstem dla badanego terminu jest Rdz 6,1-8 i 8,21. Analiza
pokazata, ze w Rdz 6,1-8 1 8,21 LUDZIE ukazani zostali pod katem ich relacji wzgledem
Boga. Jawig si¢ oni jako bedacy w opozycji do Niego, jako ci, ktoérzy nieustannie
»aktualizujg” istniejaca w nich sklonno$¢ do ztego. Kara potopu stanowi Boza reakcj¢ na tg
postawe. Wida¢ jednak, ze cztowiek w swojej wolnosci moze opusci¢ grono oi anthropoi,
tak jak to czyni Noe.

Analiza perykopy Ap 8,2-12 przeprowadzona w rozdziale III pokazata, ze zawiera ona
najpierw zapowiedz sadu (8,2-6), a nast¢pnie opis jego wykonania (8,7-12). Sad zwiastowany
jest przez siedmiu anioldw, ktérych nalezy powigza¢ ze wspdlnota Kosciota. Zatem to
wspolnota Kosciota zwiastuje sad nad LUDZMI. Ap 8,7-12, ukazujac wykonanie sadu,

! Zapis LUDZIE stosowany jest w monografii dla oddania terminu "oi anthrapoi jako kategorii teologicznej.



podkresla, ze jego gtownym obiektem jest grupa okre$lana mianem hoi anthropoi. Co prawda
termin ten w 8,2-12 pojawia si¢ tylko raz, to jednak — jak pokazaty analizy — wszystkie plagi
tu opisane uderzaja w rézne miejsca ze wzgledu na ich zwigzek z LUDZMI. Najpierw jest to
,ziemia”, ktorej zwigzek z ,ludZzmi” ma swojg genez¢ w Ksiedze Rodzaju, gdzie
konsekwencje grzechu pierwszych rodzicow dosiegaja ziemi¢. Ona zostaje przekleta z
powodu grzechu pierwszego cztowieka (por. Rdz 3,17). Nastepnie jest to trzecia czgs¢ drzew
i cala trawa, ktore dotad przynosity cztowiekowi pozytek, dostarczajac pozywienia dla niego i
dla bydta. Sad karzacy ma tutaj charakter ograniczony. Jest on zatem ostrzezeniem przed
pelnym wykonaniem kary i wezwaniem do nawrdcenia. Zatem plaga dosiega rzeczywistosci,
ktora okreslamy jako srodowisko zyciowe LUDZI, dajac im samym mozliwos¢ nawrdcenia.
Takze plaga dosiegajaca morza (8,8-9) ma swoj zwiazek z LUDZMI. Morze zostaje uderzone
przez ptonaca gore, ktora jest tutaj uosobieniem pewnego systemu — spotecznos$ci, ktora
wywiera wptyw na LUDZI. Ow system upada, co posrednio rowniez uderza w LUDZI, ktorzy
w nim funkcjonuja. Jest to wiec kolejne ostrzezenie skierowane do "oi anthrapoi. Podobnie
wyglada plaga zwigzana z trzecig tragbg (8,10-11). Jest to pierwsza plaga uderzajaca
bezposrednio w LUDZI. Plaga ta pokazuje karg, ktora dosiega powigzane ze sobg dwie sfery
— ziemska i pozaziemska. W sferze ziemskiej chodzi o upadek szatanskiego sytemu, ktory
urzeczywistnia sic w konkretnych realiach historycznych. Ow upadek ma takze charakter
duchowy, analogiczny do upadku Szatana. W ten sposob upadly duchowo system oddziatuje
takze na LUDZI, co ukazuje metafora picia zatrute] wody. Owo oddzialywanie ma jednak
takze konkretny skutek, ktorym jest $mier¢ wielu sposréd LUDZI. Napetnienie ich gorycza
stanowi objawienie ich winy. Na tym etapie nie zostato jeszcze dookreslone, na czym ta wina
polega, ale mozna juz tutaj przypuszczaé, ze chodzi o batwochwalstwo. Smier¢ ,,wielu
sposréd LUDZI” oznacza, ze kara ma charakter ograniczony. Zatem nadal istnieje mozliwos$¢
nawrécenia. "oi anthropoi w 8,11 jawia si¢ jako skazeni grzechem. To, ze nie wszyscy ging,
mozna traktowac¢ tutaj jako wyraz mitosierdzia, czyli dania LUDZIOM przez Boga szansy.

Tekst Ap 9,1-12, analizowany w czwartym rozdziale, ukazuje kontynuacje wydarzen
opisanych w 8,2-12, stad mamy tu nadal do czynienia z opisem kary zestanej na LUDZI. Tym
razem przedstawiona zostala ona za pomoca obrazu demonicznej szaranczy. Obiektem jej
ataku sg "oi anthropoi. Ap 9,4 podaje ich tozsamos$¢. Sg to ci, ktdorzy nie majg na czotach
pieczeci Boga. Zaimek "oitines, ktéry wprowadza dookreslenie tozsamosci LUDZI, ma
charakter wyjasniajacy. LUDZIE s3 tutaj zdefiniowani jako ci, ktorzy nie maja na czotach
pieczeci Boga. Innymi stowy, sa to ci, ktorzy nie naleza do grupy 144 tysiecy, czyli do tych,
ktorzy tworza wspolnotg Kosciota w jej ziemskim wymiarze. Tu nalezato jednak
doprecyzowa¢, na czym polega przynalezno$¢ do tej wspolnoty. Jest to stworzenie zywej
relacji wiary z Bogiem i1 Barankiem. Zatem nie chodzi o przynalezno$¢ formalng (taki
charakter przynaleznosci do Kosciota w ogoéle Jana nie interesuje). Demoniczna szarafncza
atakujaca LUDZI sprowadza na nich udreke, ktoéra ma charakter duchowy. Sam grzech staje
si¢ dla "oi anthropoi udreky. Zaskakuje jednak to, ze LUDZIE, doswiadczajac udreki, nie
zwracaja si¢ ku Bogu, ale ku Jego przeciwnikom. W ten sposob wplatuja si¢ w btedne koto.
Reakcja LUDZI na te plage jest pragnienie $mierci. Liczg oni, ze przez $mier¢ wyzwola si¢ od
wspomnianej udreki. Widaé tutaj pewng ironie, ktora polega na tym, ze LUDZIE przekonani
s3, 1z $mier¢ wybawi ich od ich bolu, a w rzeczywisto$ci, gdyby ona nadeszta, oznaczatoby to
doswiadczenie $mierci drugiej, ktora polega na udrece wiecznej. Ironia tu obecna polega
takze na tym, ze udrgki zadawane s3 w Ap 9,1-12 przez sity demoniczne, a wigc te, ktore —
jak mogloby si¢ wydawa¢ — sg sojusznikami batwochwalcow (LUDZI). Tymczasem sg oni
karani nie przez Boga, chociaz za Jego wiedza i przyzwoleniem, ale przez tych, ktérym
zaufali. Po raz kolejny wida¢ tutaj (cho¢ nie jest to powiedziane wprost) mitosierdzie ze
strony Boga. Smier¢ fizyczna bowiem nie nadchodzi, przez co otrzymuja kolejna szanse na
nawrdcenie. Zatem plaga ze strony demonicznej szaranczy ma na tym etapie nadal charakter



wychowawczy. Plaga sprowadzona przez demoniczng konnice (9,13-19) powinna by¢
interpretowana w kontekscie militarnym. Chodzi tu zapewne o wojn¢ jako najbardziej
przerazajace i destrukcyjne doswiadczenie, jakie spotyka czlowieka. Plaﬁa ta niesie ze soba
$mier¢ 1 zniszczenie. Jej skutkiem jest sSmier¢ jednej trzeciej sposrod "oi anthropoi. Owa
$mier¢ fizyczna jawi si¢ tutaj jako kara zestana na LUDZI (dla tych, co zgineli), ale
jednoczesnie dla tych, ktorzy ocaleli, staje si¢ okazjg do refleksji i nawrocenia. Fakt ich
ocalenia ponownie mozna interpretowac jako znak milosierdzia Boga (dla dwoch trzecich,
ktorzy nie zgingli). Ci bowiem, co ocaleli, nie ocaleli dlatego, ze okazali si¢ mniej winni, ale
dlatego, ze otrzymali kolejng szanse (jako taske, a nie co$, co im si¢ nalezato). Ap 9,20-21
pokazuje, ze spodziewane nawrocenie nie nastgpito. Tekst biblijny ujmuje to z pewng emfaza.
Tutaj po raz pierwszy powiedziane zostato wprost, na czym polega wina "oi anthropoi. Jest
to, najogodlniej rzecz ujmujac, balwochwalstwo i to wszystko, co z niego wynika. Ap 9,20-21
podkresla zatem upor ze strony LUDZI.

Ap 13,11-18 analizowany w rozdziale piatym ukazuje LUDZIE jako obiekt dziatania
Bestii z ziemi (Proroka Klamstwa). W ten sposob Jan ukazuje, gdzie jest zrodlo takiej, a nie
innej postawy LUDZI. Postawa ta jawi si¢ jako skutek zwodzicielskiej dziatalnosci Bestii z
ziemi. Ta zwodzicielska dzialalno$¢ jest parodiowaniem prawdziwego (Jezusowego)
nauczania. Misja Bestii z ziemi jest jednoczes$nie parodia misji Kos$ciota. Ta Bestia jest
symbolem wszelkiego rodzaju struktur dzialajacych na rzecz ubodstwienia systemu
panstwowego (ukazanego za pomoca motywu Bestii z morza). Zwodzicielska dziatalnosé¢
Bestii ksztattuje tozsamo$¢ “oi anthropoi jako batwochwalcow. Ulegli oni zwodzicielskiej
dziatalno$ci i staja w opozycji wobec Boga. W ten sposob zamykaja si¢ na dar zbawienia. W
Swietle Ap 13,11-18 mozna stwierdzi¢, ze okreslenie LUDZIE jest paralelnym do okre$lenia
,»czciciele Bestii” (por. Ap 13,8.12.14; 17,2.8). Oddaja oni bowiem jej hotd boski.

Ap 13,14b-16 podaje trzy skutki ktamliwej dziatalnosci Bestii z ziemi. Po pierwsze,
jest to utwierdzenie si¢ w batwochwalstwie. Po drugie, wspotudzial w zabijaniu tych, ktérzy
sa wierni Bogu, 1 — po trzecie, wzigcie na prawg reke i na czolo znamienia Bestii. Ap 13,18
pokazuje LUDZI jako tych, ktorzy pozbawieni sg dwoch waznych przymiotow, czyli sophia i
nous. Oba jawia si¢ jako dary Boze dostepne tym, ktdrzy pozostaja wierni. Potrzebne sg one
do tego, by obliczy¢ liczbe Bestii, to znaczy uchwyci¢ znaczenie tej postaci. LUDZIE
pozwalaja si¢ zwie$¢ wilasnie dlatego, ze nie maja tego, co okreslone zostato jako sophia i
nous. Z tego powodu sg bezbronni wobec dziatan Proroka Ktamstwa. Analiza pokazala, ze
istnieje takze zwigzek migdzy LUDZMI a liczba Bestii — hexakosioi "exckonta "ex. Jest to
liczba, ktora wskazuje na to, ze LUDZIE tworza anty-lud, stojacy w opozycji wobec ludu
Bozego. Jest to swoista anty-wspdlnota.

Analiza wizji zawartej w Ap 14,1-5, dokonana w rozdziale szostym stanowi rowniez
przyczynek do okreslenia tozsamos$ci LUDZI, z tym Ze mozna owg tozsamos$¢ odczytaé z
14,1-5 ex negativo. Wizja ta bowiem ukazuje tych, ktory oddzielili si¢ od hoi anthropoi. W
zwigzku z tym mozna skonstatowaé, ze LUDZIE to ci, ktérzy nie maja jakiegokolwiek
zwigzku z Bogiem i1 Barankiem. Przez to nie sg zdolni do wys$piewania Nowej Pie$ni. Nie
moga si¢ jej nauczyC. Za sprawg swojego batwochwalstwa utracili oni stan dziewictwa wobec
Boga. Ich postawe mozna takze obrazowo okresli¢ jako ,,zbrukanie si¢ z kobietami”.
Mozliwe, ze Jan ma tu na mysli wejScie w relacje z kobietami, ktore wymienione sg w
Apokalipsie (Jezebel i Wielkg Nierzadnicg). LUDZIE to takze ci, ktorzy nie stworzyli
zywotnej wigzi z Barankiem, czyli nie ,,towarzysza Mu, dokadkolwiek idzie”. Nie mozna ich
takze okresli¢ mianem ,,pierwocin”, bo nie sg najlepsza czescig ludzkosci poswiecong Bogu.
Jako batwochwalcy sa oni ktamcami — kochajg i1 czynig klamstwo (por. Ap 22,15). Za sprawa
swojego balwochwalstwa tracg oni stan ,,nieskalania” przed Bogiem, co oznacza, ze nie
nalezg do wspdlnoty, ktora uosabia nieskalana Oblubienica Baranka. Tekst nast¢pujacy po



wizji 14,1-5, czyli wzmianka o odwiecznej Ewangelii gloszonej ,,mieszkancom ziemi”,
pokazuje, ze los tych, ktorzy wchodza w sktad grupy okreslanej jako hoi anthropoi, nie jest
raz na zawsze zdeterminowany. Maja oni szans¢. Do nich skierowany jest apel 0 nawrocenie
okreslone jako oddanie czci Stworcy w obliczu sadu.

Sad opisany w dwoch wizjach zawartych w 15,5-16,21 (przeanalizowanych w
rozdziatach siddmym i 6smym) ma juz charakter definitywny. Sad ten dokonuje si¢ nie
dlatego, ze taki jest kaprys Boga, ale jest on logiczng konsekwencja wigzi (Przymierza), jaka
istnieje miedzy Bogiem 1 Jego ludem. Poniewaz wykonywanie sadu ukazane w cyklu czasz
ma charakter catkowity, stad plagi tam ukazane uderzaja we wszystkich LUDZI, ktorzy do tej
pory ocaleli. Oznacza to, ze na tym etapie nic ma juz mozliwosci nawrdcenia. Plagg tg sa
najpierw wrzody, ktore sa najprawdopodobniej pewng metafora wskazujaca na cierpienie
natury duchowej. Plaga uderzajaca w morze, ktore staje si¢ krwig, ponownie akcentuje
kontrast migdzy ludem Boga i anty-ludem. Wierni Bogu maja dostep do wod zycia. LUDZIE
sg owego daru pozbawieni. Wspomniany kontrast jest tutaj takze uwydatniony za sprawg
zestawienia ,,woda zycia” — ,krew umarlego”. Chodzi zatem o kontrast ,,zycie” — ,,$mieré”,
ktéry wskazuje na los, jaki czeka jedng i druga wspolnote. hoi anthropoi staja si¢ obiektem
eschatologicznego gniewu Boga, co wyrazone zostato za pomocg metafory upatu. Znamienna
jest tutaj odpowiedz LUDZI, ktora wyraza si¢ w bluznierstwie. Oznacza to, ze utrwalili oni
swoOj opér wobec Boga. Poprzez to bluznierstwo LUDZIE upodabniajg si¢ catkowicie do
Bestii, podejmujac jej bluzniercza aktywnos$¢ (Ap 13,3-6). W ten sposdb ostatecznie
objawiajg swojg przynaleznos$¢ do anty-wspolnoty. Ta wigz z Bestig jest juz tak mocna, Ze nie
ma mozliwosci nawrdcenia. W takiej sytuacji LUDZIE pograzaja si¢ coraz bardziej, co
symbolicznie wyrazajg ciemnos$ci zapadajgce nad krolestwem Bestii. Owe ciemnos$ci jawig si¢
jako metafora radykalnego oddalenia od Boga i1 jako metafora zjednoczenia ze Ztym.
Ciemnosci te sprawiajg LUDZIOM coraz wigkszy bol (16,10), ktéry jawi si¢ tutaj jako skutek
swiadomosci utraty duchowego zabezpieczenia wynikajacego z wigzi z Bogiem i Barankiem.
Reakcja "oi anthrapoi — gryzienie jezykéw z bolu stanowi zapowiedz ich ostatecznego losu.
Ten ostateczny los ukazany zostal w ostatniej z wizji sekcji Ap 6-16, czyli w Ap 16,13-21.
Jego dopehienie wigze si¢ z widocznym coraz bardziej narastajgcym buntem oi &v6pwmot,
ktorego zwienczenie stanowig kierowane pod adresem Boga bluznierstwa. Ostateczna kara na
LUDZI obejmuje takze unicestwienie systemu, w ktorym oni funkcjonujg. Cho¢ w 16,13-16
nie ma wprost wzmianki o LUDZIACH, to jednak tekst odnosi si¢ do nich, za czym
przemawia najpierw wzmianka o ,,zamieszkaltej ziemi” (hé oikoumené). Chodzi tu o ziemig
jako miejsce przebywania "oi anthropoi. Ponadto nalezy tu wspomnieé tekst Ap 19,11-21,
gdzie ukazany jest rezultat finatowej batalii. Jest tam mowa o trupach ,,wszystkich, wolnych 1
niewolnikéw, matych i wielkich”. Zwiazek, jaki istnieje miedzy Ap 19,11-21 a Ap 13,16,
gdzie mowa byla o LUDZIACH, pozwala na konkluzje, ze wtasnie w 19,11-21 mamy
ukazanych "oi anthropoi, ktérzy ponie§li kleske. Po raz ostatni LUDZIE zostaja
wzmiankowani wprost w wizji 16,17-21. Wizja ta zawiera elementy teofanijne, przez co
podkreslony zostaje fakt, iz sad Boga nad LUDZMI jawi sig jako objawienie Jego potegi. Jest
tam rowniez wzmianka o upadku Wielkiego Babilonu, czyli systemu wrogiego Bogu, ktorego
hoi anthropoi byli waznym elementem.

Szczegdlowy opis kleski zawarty w Ap 19,11-21 dookresla, na czym owo
,przemijanie” LUDZI polega. Zostalo ono ukazane za pomoca terminologii zwigzanej ze
$miercig (czasownik ,,zabija¢”, rzeczownik ,trupy”). Ostateczna kleska LUDZI dokonuje si¢
za sprawg Chrystusa i Jego stowa, ktére tym razem jest slowem oglaszajacym wyrok
skazujacy na ludzi.

W Ap 21,2-22,5 (analizowanym w rozdziale dziewigtym) nastepuje zmiana znaczenia
terminu "oi anthropoi, ktory juz nie oznacza LUDZI zbuntowanych przeciw Bogu, ale
nowych LUDZI. Miedzy starymi LUDZMI a nowymi jest taka sama réznica, jak miedzy



pierwszym stworzeniem a stworzeniem nowym. Nowi "oi anthropoi staja sie uczestnikami
wspolnoty z Bogiem, ktéra w Ap 21-22 obrazowo ukazana zostata jako Nowe Jeruzalem.
Termin "oi anthropoi w 21,3 nie ma znaczenia uniwersalistycznego — nie oznacza zatem
ludzkosci w ogolnosci. Analiza wykazata, ze nie mozna tez przyjaé tutaj, ze wspomniani hoi
anthropoi zaistnieli jako skutek powszechnego nawrdcenia wszystkich czy tez powszechnego
przebaczenia win w czasach ostatecznych. Ukazujagc nowych LUDZI, Jan odwotuje si¢ do
metaforyki zwigzanej z zaslubinami, co oznacza, ze podstawowa wiezig, jaka spaja Boga i
Jego wspdlnote, jest wiez mitosci. Dzigki tej wspdlnocie mozliwy staje si¢ udziat LUDZI we
wszelkich dobrach, ktére sg darem Boga. Najwigkszym darem jest sam Bog i Jego obecnos¢.
To objawia si¢ w konkretnych korzysciach, jakie sg udzialem nowych LUDZI. Jest to przede
wszystkim wolno$¢ od wszelkich przejawow zta, co wyrazone zostalo za pomoca kilku
obrazow: otarcia tez, usuniecia $Smierci, zatoby, krzyku i trudu. Wspolnota Boga z nowymi
LUDZMI oznacza pelne poznanie Boga przez nowych "oi anthropoi, przy czym idzie o
poznanie, ktore oznacza wi¢z egzystencjalng. Apokalipsa ukazuje t¢ prawde za pomoca
metafory dostgpu do zrodet wod zycia. Nowa relacja z Bogiem, w jaka wchodza nowi
LUDZIE, bedzie relacja ojcowsko-synowska, z ktorej wynika prawo dziedziczenia
wszystkich obietnic, ktore do tej pory przystugiwaty Chrystusowi. Funkcjonowanie nowe;j
wspolnoty polega¢ tez bedzie na nieustannym uwielbianiu Boga 1 na ogladaniu Jego oblicza,
co do tej pory nie bylo mozliwe. Metafora ogladania oblicza Boga wskazuje takze na
doswiadczenie Jego zbawczej obecnosci. Ostatnia z obietnic skierowana do nowych LUDZI
zapowiada ich wieczne krolowanie.

Reasumujgc, nalezy zatem stwierdzi¢, ze w gtownej czgsci Apokalipsy (Ap 6-16) hoi
anthropoi nie oznaczaja ludzkosci w ogdle, ale oznaczaja w pierwszym rzgdzie ludzi
nieprawych naznaczonych grzechem. Okreslenie to przystuguje tym, ktorzy si¢ nie nawracaja,
lecz trwaja w destrukcyjnej wigzi z sitami zla. Ta wi¢z objawia si¢ w r6zny sposob. Przede
wszystkim przez batlwochwalstwo 1 udziat w przesladowaniu wiernych. Tej wigzi nie
ostabiaja nawet plagi, ktorej obiektem sg "oi anthropoi, a Wrecz przeciwnie, one ja
wzmacniaja. W ten sposob LUDZIE caty czas znajduja si¢ na drodze prowadzacej do
ostatecznej katastrofy, czyli do unicestwienia, co widoczne jest w Ap 16,13-21 oraz 19,11-21.
Po unicestwieniu starych LUDZI powstaje miejsce na nowych "oi anthropoi, tworzacych
wspolnote z Bogiem, o czym mowi 21,3. Ci nowi LUDZIE to wspolnota, ktéra obejmuje
tych, ktorzy okazali si¢ wiernymi. Wspolnota ta nie powstaje zatem na drodze powszechnego
nawrocenia starych LUDZI. Ci poniesli catkowitg kleske.

W zwiazku z tym nalezy stwierdzi¢, ze w prezentacji "oi anthropoi w Apokalipsie nie
ma nic, co klocitoby sie ze sprawiedliwoscia Boga. Wrecz przeciwnie, wielokrotnie
odktadane ich unicestwienie i kary majace charakter czgsciowy pokazuja, ze LUDZIE jawia
si¢ jako ci, ktorym okazywane jest nieustannie mitosierdzie ze strony Boga. Oni jednak z tego
nie korzystaja, za to w finalowej scenie prezentacji starych "oi anthropoi kieruja ku Bogu
swoje bluznierstwo, co sprowadza na nich ostateczng kare. Takze nowi LUDZIE nie zaistnieli
na skutek obejmujacej wszystko ,,amnestii”, ale zastuzyli na swdj nowy status, przyjmujac
owoce zbawczego dzieta Baranka i bedac w tym konsekwentnie wiernymi.

Z metodologicznego punktu widzenia analizy przeprowadzone w niniejszej pracy
pokazaty przydatnos¢ synchronicznego spojrzenia na Apokalipse Janowa. Wtasciwie mozna
skonstatowac, ze bez takiego spojrzenia niemozliwe byloby okreslenie teologicznej roli "oi
anthropoi w ksigdze. Jedynie spojrzenie synchroniczne ukazuje bowiem swoistg ewolucje ich
postawy, podobnie jak ukazuje dziatanie Boga zmierzajace do ich nawrocenia, ktore jednak
nie nastepuje. W takim kontekscie zrozumiate takze staje si¢ uzycie terminu hoi anthropoi W
21,3. Sa tam oni reprezentantami nowego stworzenia. Przejmuja oni co prawda tytut "oi
anthropoi, niemniej jednak to, co za nim si¢ kryje, jest catkiem odmienne od tego, co mozna
dostrzec w Ap 6-16.



5. Omowienie pozostatych osiggnie¢ naukowo-badawczych

Moj dorobek naukowy, poza oméwiong wyzej rozprawg, obejmuje 1 monografi¢
[zatacznik nr 3a, p. I1.b], 15 artykutéw naukowych w czasopismach [wykaz: zalgcznik nr 3a,
p. Il.a oraz Il.e], 11 rozdziatow i artykuléw naukowych w opracowaniach zbiorowych
[zatacznik nr 3a, p. I1.d], 1 haslo encyklopedyczne [zalacznik nr 3a, p. ILf], 1 redakcje
naukowa monografii wieloautorskiej [zatacznik nr 3a, p. Il.c], 1 opublikowang recenzj¢
[zatagcznik nr 3a, p. Il.g], redakcje naukowa 3 publikacji innych niz monografie
wieloautorskie [zatgcznik nr 3a, p. ILh], przektad 1 ksigzki naukowej [zatgcznik nr 3a, p. ILi].

Moje publikacje naukowo-badawcze mozna przyporzadkowa¢ do kilku obszarow
tematycznych:

5.1. Oredzie teologiczne Apokalipsy Janowej (szczegolnie w obszarze eklezjologii)

Oproécz tematyki poruszonej w rozprawie doktorskiej (obraz Boga jako ,,Zasiadajacego
na tronie”) oraz w oméwionej wyzej monografii, moje badania nad Apokalipsa skupiaty si¢
takze nad innymi waznymi kwestiami teologicznymi ostatniej ksiegi Biblii, zwlaszcza w
obszarze eklezjologii. Jest to o tyle wazne, ze Apokalipsa postrzegana jest jako ,,teologiczny
komentarz” do dziejow $§wiata, w ktorych Koscidél ma znaczace miejsce.

Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ cykl trzech artykutéw poruszajacych kwestie
interpretacji terminu ,,umarli” ("oi nekroi) w Apokalipsie. Sa to nastepujace publikacje: 1) The
Concept of Judgment according to Rev 11,15:19, The Biblical Annals 7(2017)1, s. 87-106; 2)
Tozsamosé martwych ("oi nekroi) w Ap 20,4-5, The Biblical Annals 7(2017)4 s. 531-550
oraz 3) Kim sq “umarli” w Apokalipsie? Propozycja interpretacji terminu "oi nekroi, Zeszyty
Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich 14(2017), s. 389-425.

Pierwszy z tych artykutdéw zawiera konkluzje, ze sad ukazany w Ap 11,15-18 ma dwa
wymiary: pozytywny i negatywny. Chodzi z jednej strony o nagrod¢ dla wiernych, a z drugiej
strony o kare dla niewiernych. Sad nagradzajacy zostal w omawianym tekscie okreslony Jako
,»danie zaplaty Zaptata ta spotyka w1ernych do ktorych tekst odnosi kllka okreslen: 0|
douloi, "oi phoboumenoi to onoma, "oi prophérai kai "oi "agioi oraz "oi mikroi kai "oi
megaloi. Sad karzacy zostat oddany za pomoca czasownikow krino i diaphtheiro. Oba siebie
nawzajem dookreslaja. Podsadnymi sa o "oi nekroi oraz "oi diaphtheriountes ten gen. Ten
pierwszy termin nalezy pojmowac¢ w Kategoriach duchowych (jako umartych duchowo).
Wyrok wydany na nich jest klasycznym przyktadem zasady retrybuc;ji.

W drugim z artykulow, analizujacym Ap 20,4-5 wykazalem, ze takze i tutaj termin
,umarli” nalezy interpretowa¢ w kategoriach duchowych. Jest to catkowicie nowe spojrzenie
na tekst Ap 20,4-5, co zostato takze zauwazone przez recenzentow czasopisma The Biblical
Annals. Dotychczas bowiem egzegeci powszechnie interpretowali omawiany termin w
odniesieniu do 0s6b zmartych fizycznie, co rodzilo szereg probleméw (na ktore wskazatem
analizujgc status quaestionis w pierwszym punkcie artykutu). Przyjecie duchowej
interpretacji terminu "oi nekroi pozwala unikna¢ tych trudno$ci. Takie duchowe rozumienie
wspomnianego terminu nie jest obce ani Apokalipsie (por. Ap 3,1), ani tradycji Janowej (por.
J 5,21.25). Ap 20,4-5 ukazuje ziemski czas Kosciota okreslony symbolicznie jako 1000 lat. W
tym czasie mozliwe jest zajecie dwoch postaw. Pierwsza z nich, okre§lona jako ,,0zywienie”,
oznacza wejscie w zywotng relacje z Bogiem i Chrystusem. W te relacje wchodzg ci, ktorzy
wytrwali (lub trwajg) w stanie wiernosci. Owocem tej relacji jest udziat w krélowaniu razem z
Chrystusem. Druga grupa — "oi nekroi — to ci, ktorzy takiej wigzi z Bogiem nie maja. To,
jakie postawy do tego prowadzg, mozna wywnioskowaé na zasadzie przeciwienstwa



wzgledem tych, ktorzy sa wierni. Na etapie ziemskiego Kos$ciota stan ten nie jest utrwalony,
stad ten, ktory jest ,,zyjacy”, moze sta¢ si¢ martwy (por. Ap 3,1) i na odwrot (por. Ap 3,3).

Do powyzszych opracowan nawigzuje trzeci z wymienionych wyzej artykutow (Kim
sq ,umarli” w Apokalipsie?) majacy charakter syntezy ukazujacej termin ,,umarli” w
perspektywie calej Apokalipsy. Badania wykazaty, ze sposrod pigciu tekstow Apokalipsy, w
ktorych pojawia si¢ termin "0i nekroi jedynie w 1,5 mozna go interpretowa¢ w znaczeniu
dostownym, jako fizycznie martwych. W pozostatych tekstach (11,18; 14,13; 20,5; 20,12-13)
nalezy przyja¢ metaforyczne znaczenie badanego terminu. Nie idzie zatem o martwych w
sensie fizycznym, ale martwych duchowo, ktérzy takimi si¢ stali na skutek swojej postawy.
Takie spojrzenie ma charakter nowatorski w badaniach nad Apokalipsg. O wartosci tych
opracowan $wiadczy fakt, ze dwa z nich zostaly przyjete do publikacji w specjalistycznym
czasopismie The Biblical Annals (lista B MNiSW — 12 p).

Badania nad eklezjologiag Apokalipsy zaowocowaly nast¢pujgcymi publikacjami: 1)
Komunia wiernych z Chrystusem jako fundament wzajemnych relacji we wspolnocie
eklezjalnej w swietle Ap 1,9, W: Kosciol — komunia i dialog. Ksiega pamigtkowa ofiarowana
Ksiedzu Biskupowi Kazimierzowi Ryczanowi w 75. rocznice urodzin (Biblioteka Kieleckich
Studiow Teologicznych 6), red. P. Kantyka, J. Czerkawski, T. Siemieniec, Kielce 2014, s.
117-131; 2) Kosciotl jako reszta potomstwa kobiety-Izraela w sSwietle Ap 12, w: Gloriam
praecedit humilitas (Prz 15,33). Ksigga Pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Antoniego
Troniny w 70. rocznice urodzin, red. M. Szmajdzinski, Cz¢stochowa 2015, s. 615-636; 3)
Tozsamos¢ wspolnoty Kosciota w swietle Apokalipsy Janowej, Studia Leopoliensia 9(2016), s.
89-105; 4) Horyzontalny wymiar wspolnoty Kosciota w swietle Apokalipsy Janowej, Studia
Leopoliensia 10(2017), s. 75-96.

Pierwszy z tych artykulow pokazat wielkie znaczenie, jakie dla eklezjologii
Apokalipsy ma tekst Ap 1,9. Wskazuje on na dwa wymiary wspdlnoty Kosciota: wymiar
horyzontalny 1 wertykalny. Pierwszy z nich kaze widzie¢ Kosciol jako wspolnote tych,
ktorych okreslamy jako adelfoi i sygkoinonoi. Jest to zatem braterska wspolnota obejmujaca
wszystkie ptaszczyzny zycia ludzi do niej nalezacych. Trzeba jednak jasno powiedzie¢, ze nie
ma wiezi horyzontalnej bez wiezi wertykalnej. Nie ma wigzi ze wspolnota Kosciota bez
zywe] wiezi z Jezusem. Wyrazajg to takie pojecia jak ,,udzial w ucisku, w krolestwie oraz
wytrwato$ci” — w Jezusie. Nawigzuja one przede wszystkim do dzieta zbawienia, ktérego
Jezus dokonat poprzez swojg meke, $mier¢ 1 zmartwychwstanie. Wi¢z z Jezusem oznacza
zatem zjednoczenie si¢ z tymi zbawczymi wydarzeniami. Dokonuje si¢ to przez cate zycie
chrzescijanina poczynajac od chrztu a konczac na oddaniu zycia za wiare, jesli zajdzie taka
potrzeba.

Drugie z opracowan stanowi nowatorska probe analizy postaci Kobiety w Ap 12, ktora
— jak wykazaty analizy — uosabia Izraela i jego role w historii zbawienia. W tej historii
mozemy wyrdézni¢ dwa etapy. Pierwszy to czas Izraela. Kobieta — Izrael doznaje bolow
rodzenia. W ten sposob Jan ukazal nadejsécie pelni czaséw — decydujacego momentu historii
$wiata. W tym decydujagcym momencie Kobieta — Izrael wydaje na $wiat Syna — Mesjasza |
wraz z tym wydarzeniem konczy si¢ jej rola w historii zbawienia. Wskazuje na to jej odejscie
na pustynie¢, ktore nawigzuje do odejscia Hagar w momencie, kiedy Abrahamowi rodzi si¢
syn, bedacy prawowitym dziedzicem. Przyjscie Mesjasza (w ktdre wpisane jest takze
wydarzenie krzyza) oznacza ostateczng porazke Szatana — Smoka, ktdry zostaje stracony.
Pokonany Smok cala swoja nienawi$¢ koncentruje teraz na wspolnocie Kosciota. Zostata ona
okreslona tutaj jako ,Reszta potomstwa Kobiety”. Okreslenie to nawigzuje do
starotestamentalnej idei Reszty Izraela. Tym, co charakteryzuje owa ,,Reszte” jest strzezenie
przykazan Boga i1 posiadanie S$wiadectwa Jezusa.
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Trzeci artykut (Tozsamosé wspolnoty Kosciota w swietle Apokalipsy Janowej) zawiera
konkluzj¢, ze Kosciot ukazany w Apokalipsie jawi si¢ jako wspdlnota wspolnot. Konkretne
wspolnoty ukazane w Ap 2-3 stanowig jakby okno, przez ktore mozna widzie¢ caly Kosciot.
Autor ukazujac konkretne Koscioly z ich lokalnymi uwarunkowaniami i problemami nie traci
z pola widzenia Kos$ciota powszechnego. Wskazuje na to symboliczna liczba siedem, ktoéra
oznacza catos¢, petnie. Kosciot pojmuje siebie jako ziemskg wspodlnote, ktorej czlonkowie
pochodza z r6znych narodéow. Ukazane to zostato przede wszystkim w Ap 7,4-8. Kosciot ten,
dzigki swej wiernosci przejmuje role prawdziwego Izraela.

Artykut Horyzontalny wymiar wspolnoty Kosciola w swietle Apokalipsy Janowej
ukazuje relacje Kosciota wzgledem $wiata go otaczajacego (ad extra) i relacje wewnatrz
wspolnotowe (ad intra). Relacja ad extra charakteryzuje si¢ opozycja wzgledem wrogiej
spolecznosci. Wobec tej wrogosci wymagana jest postawa wytrwatosci. Jednakze Kos$ciot nie
jest wspolnota pasywng w przezywaniu swego ucisku. Kosciél kontynuuje misje niesienia
Swiatu $wiadectwa Jezusa 1 misj¢ prorokowania, czyli gloszenia nadchodzacego sadu i
wzywania do nawrdcenia. W relacjach ad intra na pierwszym planie jest troska o czysto$¢
przekazywanej nauki. Najwigkszy wewnetrzny problem wspdlnoty stanowig tendencje
zmierzajace do kompromisu z otaczajagcym $wiatem. Wspolnota musi je pokonaé. Ponadto
wspolnota powinna skupi¢ si¢ na praktykowaniu czynoéw, ktdore wewnetrznie ja spajaja. Te
czyny to mitos¢ i postuga.

W ramach badan nad Apokalipsa Janowa nalezy takze wspomnie¢ opracowania
zajmujace si¢ problematyka wiary w tej ksiedze. Sa to nastepujace opracowania: Zagrozenia
wiary i sposoby ich przezwyciezania w swietle listow do Kosciotow (Ap 2-3), w: Od wiary
Abrahama do wiary Kosciofa (Analecta Biblica Lublinensia 11), red. M. Kowalski, Lublin
2014, s. 175-214; 2) Wiara jako zobowigzanie. Teologiczny sens czasownika , terein”
(,,strzec”) w Apokalipsie Janowej, Kieleckie Studia Teologiczne 11(2012), s. 193-210.

Pierwszy z artykutow, opublikowany w pracy zbiorowej wydanej w renomowanej
serii Analecta Biblica Lublinensia (INB KUL) prezentuje zagrozenia wiary i sposoby ich
przezwyci¢zania w $wietle listow do Kosciotow (Ap 2-3). Listy do Koscioléw stanowig
swego rodzaju diagnoze stanu duchowego wspolnot dokonang przez Chrystusa. Zagrozenia,
ktore Chrystus dostrzega w lokalnych Ko$ciotach mozna podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza z
nich obejmuje zagrozenia majace swoje zrodlo na zewnatrz wspdlnoty. Owe zagrozenia
zostaly okreslone mianem ucisku, ktory moze przybiera¢ rozng forme: bluznierstwo, ubostwo,
uwigzienie oraz $mier¢. Druga grupa zagrozen obejmuje zagrozenia wewngtrzne. Sag to:
wiernos¢ ortodoksji bez powigzania ze §wiadectwem, brak ortodoksji — czyli fatlszywa nauka
jako usprawiedliwienie kompromisu z poganskim otoczeniem oraz wiara bezowocna jako
skutek braku pokory. Chrystus nie poprzestaje na wskazaniu wspomnianych zagrozen, lecz
takze podaje sposoby ich przezwycigzenia. Reakcja na przeSladowanie winna by¢
wytrwatos¢. Zagrozenia wewnetrzne mogg by¢ pokonane poprzez powrdt do dawania
Swiadectwa, powr6t do wierno$ci przekazanej nauce oraz poprzez odnowienie relacji
wzgledem Chrystusa (czyli poprzez nawrocenie).

Drugie z opracowan w ramach tej tematyki (Wiara jako zobowigzanie) zawiera analize
miejsc w Apokalipsie, w ktorych pojawia si¢ czasownik terein ,,strzec”. Analiza wykazata, ze
czasownik ten wskazuje na wiarg, ktora ma charakter zobowiazujacy. Ci, ktorzy ja przyjeli,
zobowigzani sg do odpowiedniej postawy wzgledem otaczajacego S$wiata. Dar wiary
przekazany chrzescijanom jest tak cenny, Zze trzeba go strzec przed utrata, badz
zafalszowaniem. Apokaliptyczne ,,strzezenie” nie ma jednak charakteru pasywnego. Jest ono
aktywnym dzialaniem przejawiajacym si¢ w konkretnych postawach: zachowaniu przykazan
oraz w dzietach takich jak mito$¢, wiernos¢, postuga, wytrwatos$¢. Strzezenie przez wiernych
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danego im depozytu zapowiada dzialanie Pana, ktory ,ustrzeze” swoich wybranych w
momencie eschatologicznego dopetnienia biegu historii.

Oprdcz powyzszych opracowan opublikowatem takze pojedyncze studia nad Apokalipsa,
poswigcone zagadnieniom szczegdélowym: interpretacji zmartwychwstania Jezusa jako klucza
do zrozumienia dziejow $wiata (Zmartwychwstanie Chrystusa jako klucz do interpretacji
dziejow Swiata, Verbum Vitae 15[2009], s. 249-262), ukazaniu Boga jako Tego, ktory panuje
nad dziejami $wiata 1 ludzi (Bog jako Pan historii swiata i ludzi w swietle Apokalipsy
Janowej, Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie 19[2012]2, s. 129-155).

Pierwszy z tych artykulow omawia fragment wielkiej wizji tronowej z Apokalipsy (4-
5). Chrystus - Baranek jawi si¢ w pierwszym rzedzie jako zwyci¢zca. Widocznym znakiem
tego zwycigstwa jest miejsce posrodku tronu, ktére On zajmuje. Zwycigstwo Baranka, ktore
urzeczywistnia si¢ w wydarzeniu Zmartwychwstania stanowi klucz do interpretacji dziejow
swiata 1 ludzi. Dzigki niemu bowiem rozpoczela si¢ realizacja Bozego zamyshu dotyczacego
Swiata 1 odtad kazde wydarzenie 1 kazdy ludzki czyn nalezy widzie¢ w kontekscie tego
Bozego planu.

Drugi z artykutow omawia tematyke Boga jako Pana historii $wiata i ludzi w $wietle
Apokalipsy Janowej. Sktada si¢ on z dwoch glownych czgéci. W pierwszej zostaty omowione
glowne tytuly, jakimi zostat okres§lony Bég w Apokalipsie. Sa to: ,,Ten, Ktory jest i Ktory byt,
1 Ktory przychodzi”, ,,Alfa i Omega”, ,,Poczatek i Koniec”, ,,Pantokrator”, ,,Zasiadajacy na
tronie”, ,,Wladca Swiety i Prawdziwy”. Starotestamentalne zrodta tych tytuldéw pokazuja, ze
glowng idea, jaka przyswiecata autorowi Apokalipsy byla che¢ ukazania Boga aktywnie
dzialajacego w historii $swiata. W drugiej czgsci zostaly ukazane dziatania Boga jako Pana
historii. Sa to: stworzenie, ktore stanowi uzasadnienie Bozego panowania, sad w aspekcie
negatywnym (rozumiany jako skazanie niewiernych) i w aspekcie pozytywnym (rozumiany
jako nagroda dla wiernych).

5.2. Biblia w duszpasterstwie (Biblia a katecheza, Biblia w przepowiadaniu)

Kolejnym obszarem moich badan naukowych jest szeroko rozumiane powigzanie
Biblii z duszpasterstwem, przy czym chodzi tu przede wszystkim o potozenie teologicznego
fundamentu dla tej sfery dziatalno$ci Ko$ciota. Gloszenie stowa jest bowiem podstawowym
zadaniem Kosciota, dzi$ szczegdlnie waznym.

Na ten temat opublikowalem nastepujace opracowania: 1) Struktury swiadectwa w
Kosciele pierwotnym, W: Chrzescijanskie swiadectwo dzisiaj (Theologia Radomiensia 2), red.
D. Swend, P. Borto, Radom 2012, s. 129-143; 2) Biblijny wymiar katechezy, w: Katecheza w
swoich podstawowych wymiarach (Biblioteka Kieleckich Studiow Teologicznych 5), red. J.
Czerkawski, Kielce 2013, s. 269-307; 3) Katechizm Kosciota Katolickiego w perspektywie
biblijnej, w: Katechizm w stuzbie katechezy, red. A Kicinski, Lublin 2013, s. 35-57; 4) Czy
stowo Boze potrzebuje ram? Klucz do interpretacji stowa, w: Homilia integralna. Studium
tresci przepowiadania homilijnego, red. M. Dabrowka, M. Klementowicz, Tarnéw 2017, s.
23-34; 5) Antyewangelizacja i ewangelizacia w swietle Mt 28,11-20, Kieleckie Studia
Teologiczne 13(2014), s. 119-134.

Opracowanie Struktury swiadectwa w Kosciele pierwotnym pozwolilo zauwazy¢, ze
od samego poczatku w Kosciele widoczne sg struktury/instytucje, ktorych zadaniem jest
dawanie $wiadectwa. Na poczatku jest to grupa Dwunastu. Potem do tego zadania
przeznaczane s badz to grupy oséb (np. Siedmiu), badz pojedyncze osoby (np. Pawet). Pod
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pojeciem dawania §wiadectwa nalezy rozumie¢ gloszenie Ewangelii. W jej centrum jest Jezus
Chrystus, Jego $mier¢ i zmartwychwstanie 1 wezwanie do nawrocenia powigzane z obietnicg
odpuszczenia grzechow. Teksty Nowego Testamentu pozwalaja wyr6ozni¢ kilka elementow
charakterystycznych dla $wiadectwa. Po pierwsze, $wiadectwo odnosi si¢ do Jezusa
Chrystusa. Po drugie, powotanie na §wiadka dokonuje si¢ z inicjatywy Jezusa. Pozniej owa
inicjatywa Jezusa (ze wzgledu na Jego wniebowstgpienie) zostata zastgpiona dziataniem
wspolnoty Kos$ciota, ktora wybiera odpowiednich kandydatow (tutaj pojawia si¢ element
zlecenia misji, czesto jako rytual wlozenia rak). Po trzecie, §wiadek cieszy si¢ asystencja
Ducha Swigtego.

W opracowaniu Biblijny wymiar katechezy zauwazylem, ze cho¢ zagadnienie to byto
juz wczesniej przedmiotem refleksji, to jednak dokonato si¢ to dosy¢ dawno. W ostatnich
latach pojawito si¢ wiele dokumentéw Kosciota poswigeconych szeroko rozumianej
katechizacji (pod tym pojeciem rozumiemy nie tylko katecheze szkolna, ale kazda
dziatalnos¢, ktora prowadzi do poglebienia wiary gloszonej w kerygmacie). Wspomniane
opracowane opiera si¢ na dwojakiego rodzaju zrodtach. Pierwszym jest sama Biblia, ktora z
jednej strony jawi si¢ jako owoc katechezy Kosciota czasow apostolskich, a z drugiej strony
jest fundamentem katechezy gloszonej pdzniej w Kosciele. Druga grupa zrodet to dokumenty
Kosciota (ze szczegdlnym uwzglednieniem dokumentéw najnowszych jak np. Dyrektorium
Ogolne o Katechizacji i adhortacja Verbum Domini).

Trzecie z opracowan spoglada na Katechizm Kosciola Katolickiego W perspektywie
biblijnej. Zostalo to dokonane w trzech etapach. Najpierw zarysowana zostala droga, jaka
przebyt Kosciol od Konstytucji Dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum Soboru
Watykanskiego II do momentu ukazania si¢ Katechizmu. Spojrzenie na t¢ droge jest bardzo
wazne, bo sam Katechizm w swoim wykladzie wielokrotnie odwotuje si¢ do Dei Verbum.
Drugim etapem bylo ukazanie natury Pisma Swictego w $wietle KKK. Innymi stowy,
chodzito o odpowiedz na pytanie, jak Katechizm postrzega Pismo Swiete? Czym ono jest?
Jaka jest jego relacja w odniesieniu do Tradycji? Wreszcie trzeci etap to prezentacja zasad
hermeneutyki biblijnej, ktore mozna odnalez¢ w Katechizmie. Czyli chodzi o ukazanie zasad
interpretacji Biblii postulowanych przez Katechizm.

Czwarty artykut (Czy stowo Boze potrzebuje ram? Klucz do interpretacji stowa)
zajmuje si¢ problemem katolickich zasad interpretacji stowa Bozego. Opracowanie sktada si¢
z trzech czgsci. W czesci pierwsze] poszukiwana jest odpowiedZ na pytanie dlaczego stowo
Boze potrzebuje klucza interpretacyjnego. Odpowiedz lezy w bosko-ludzkiej naturze stowa
Bozego. Jako stowo w pelni ludzkie powinno ono by¢ interpretowane tak jak kazdy tekst
literacki, z drugiej jednak strony, jako stowo w peini Boze, domaga si¢ takze podejscia
teologicznego — w duchu wiary. W drugiej czesci podana jest odpowiedz na pytanie: dlaczego
klucz do interpretacji Biblii znajduje si¢ jedynie we wspdlnocie Kosciota. Biblia jest ksiega,
ktora powstala w Kosciele, napisana przez wierzacych ludzi Kosciota dla Kosciota. W
zwigzku z tym jedynie wiara obecna w Kosciele pozwala na wlasciwe odczytanie przestania
biblijnego. Trzeci etap obejmuje przestawienie katolickich zasad interpretacji Biblii.
Konstytucja Dei Verbum moéwi o trzech zasadach. Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele
powinna uwzglednia¢ jedno$¢ catej Biblii, a takze zywa tradycje Kosciota oraz zasade
analogii wiary.

W artykule Antyewangelizacja i ewangelizacja w Swietle Mt 28,11-20 dokonatem
synchronicznej analizy dwoch perykop Ewangelii wg $w. Mateusza: 28,11-15 i 28,16-20.
Obie perykopy byly dotychczas w egzegezie interpretowane roztacznie, tymczasem tworza
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one dyptyk zbudowany na zasadzie kontrastu. Mt 28,11-15 pokazuje misj¢, ktdorg mozna
okresli¢ jako anty-ewangelizacj¢. Jest to misja, ktora nie ma charakteru nadprzyrodzonego.
Geneze swoja ma w Jerozolimie, ktdra traci wyjatkowy status — §wigtego miasta. Posylajacy
(arcykaptani 1 starsi) powotlujg si¢ na wtadze ziemska. Ziemski charakter tej misji potwierdza
takze to, co ma stanowic jej site napedowa — pienigdze i ludzkie koneksje. Istote gloszone;j
fatlszywej nauki oddajg stowa: ,,Jego uczniowie przyszli i wykradli Go” (28,13). Same w
sobie wykazuja one wiele sprzecznosci. W zwiagzku z tym dziatalno$¢ anty-ewangelizacyjna
skazana jest na niepowodzenie: dociera do niewielkiej grupy adresatow. Takze jej
oddzialywanie czasowe jest ograniczone. Druga misja — ewangelizacyjna ma charakter
nadprzyrodzony. Rozpoczyna si¢ ona na gorze w Galilei. Posylajacym jest Jezus, ktorego
obecnos$¢ az do konca §wiata bedzie sitg nadajacag dynamizm calej misji. Misja ta ma znacznie
szerszy zakres niz anty-ewangelizacja. Wskazujg na to czynnosci, ktére uczniowie maja
wykonywa¢: idac maja czyni¢ ucznidw, chrzci¢ oraz uczy¢ zachowywaé wszystkie stowa
Pana, tzn. majg uczy¢ jak zy¢ (28,19-20a). Adresatem misji sg wszystkie narody. Zestawienie
obu perykop jednoznacznie pokazuje, ktora misja ma przewage i ktora zakonczy sie¢
sukcesem.

5.3. Biblia w kontekscie ekumenicznym

Moja praca jako adiunkta w Katedrze Teologii Protestanckiej WT wigze si¢ takze z
zainteresowaniami badawczymi zwigzanymi ze badaniem Biblii w kontek$cie ekumenicznym.
Chodzi tu nie tyle o ujecie roli, jaka odgrywa Biblia w zyciu wspdlnot chrzescijanskich, co
raczej o probe uksztattowania swoistej ,,teologii biblijnej ekumenizmu”. Na tym polu mozna
wyrozni¢ nastepujace publikacje: 1) ,, Ojcze nasz” — modlitwa o zjednoczenie chrzescijan?, W
O ekumenizmie w Roku Wiary. Ksiega pamigtkowa z okazji jubileuszu 30-lecia Instytutu
Ekumenicznego KUL, red. P. Kantyka, P. Kopiec, M. Sktadanowski, Lublin 2013, s. 305-314;
2) Division (schisma) as a Reaction to Self-revelation of Jesus’ Person in the Light of John
7,43, Studia Oecumenica 13(2013), s. 139-147; 3) “There will be only one Shepherd”.
Relecture of John 10,16 in an ecumenical perspective, Roczniki Teologiczne 1(2014)7, s. 103-
114; 4) Biblijne tlo idei Kosciota jako Komunii w swietle dokumentu ,,Ku wspolnej wizji
Kosciofa”, Studia Oecumenica 14(2014), s. 83-90; 5) Biblical Motif of Tearing of a Vesture
as a Symbol of Division of a Community in the Light of 1 Kings 11,29-39 and John 19,23-24,
Roczniki Teologiczne 62(2015)7, s. 27-38.

Pierwsze z opracowan (,,Ojcze nasz” — modlitwa o zjednoczenie chrzescijan?)
stanowi oryginalng propozycje odczytania modlitwy Panskiej w perspektywie ekumenicznej.
Analizy wykazaly, ze taki wymiar posiada pierwsza prosba tej modlitwy (,,$wig¢ si¢ imi¢
Twoje”). Prosba ta czytana w kontekscie Starego Testamentu (zwlaszcza Ksiggi Ezechiela)
jest w istocie prosba o zgromadzenie eschatologicznego Izraela. Taka misje miat do
wypehienia Jezus Chrystus. Zgromadzil on Nowy Lud Bozy, dzigki czemu spetnily si¢
zapowiedzi starotestamentalnych prorokéw — Bog objawit sie jako Swiety. Rozbicie
wspolnoty uczniow Chrystusa sprawito jednak, ze Imi¢ Boze ponownie jest bezczeszczone.
Dlatego potrzeba nowej interwencji Boga, ktora na nowo zjednoczy lud Bozy (tym razem lud
Bozy Nowego Testamentu). Dopiero wtedy Imi¢ Boze w pelni zostanie uswigcone.

Artykut Division (schizma) as a Reaction to Self-revelation of Jesus’ przedstawia
analiz¢ greckiego rzeczownika schidzo w J 7,43. Analiza wykazata, ze Janowe znaczenie tego
terminu jest odmienne od popularnego znaczenia stowa ,,schizma” w naszych czasach. W
popularnym rozumieniu schizma oznacza podzial, ktory nie obejmuje sfery doktrynalnej, a
jedynie jurysdykcyjng. Tymczasem w J 7 wladnie na pierwszym miejscu znajduje si¢ wymiar
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doktrynalny. Podziat (schisma) jawi si¢ jako efekt roznych odpowiedzi na pytanie o
rozumienie osoby Jezusa. Podzial powoduje wyksztalcenie si¢ roznych grup odmiennie
nastawionych do Jezusa, ktory objawia sam siebie. Dla tych, ktoérzy uwierzyli Jezus jest
Chrystusem, czyli Mesjaszem. Inna grupa pojmuje Go jako proroka. Sg i tacy, ktorzy zajmuja
krancowo wrogie stanowisko wzgledem Jezusa, nazywajac Go zwodzicielem. Ta ostatnia
grupa obejmuje przede wszystkim zwierzchnikow owczesnego Izraela. Podziat, jaki nastgpuje
wsrdd stuchaczy stow Jezusa zapowiada radykalny rozdziat, jaki nastapi miedzy judaizmem a
chrze$cijanstwem w pozniejszych latach.

Trzeci z artykuldéw, analizujacy tekst J 10,16, zauwaza, ze nastanie jednej owczarni,
zlozonej z owiec pochodzacych z ,,dziedzinca” oraz ,,innych owiec” jest uwarunkowane tym,
ze wszystkie owce stuchaja glosu Pasterza. Ten glos Pasterza to przyniesione przez Niego
Objawienie, ktore dzi$ dostepne jest wszystkim chrzescijanom jako Nowy Testament. Proces
tworzenia jednej owczarni jest procesem dynamicznym, rozlozonym w czasie. Wyraznie jest
to powiedziane poprzez uzycie czasownika ginomai (,,stawaé si¢”), a nie czasownika einai
(,,by¢”). Jak zostatlo wspomniane, czasownik ten oznacza postgpowanie na drodze wiary ku
jej peti. Jest to proces dlugotrwaly i wymagajacy. Jedna owczarnia jest rzeczywistoscia,
ktora ciagle ,,si¢ staje”. W centrum tego procesu ma by¢ Osoba Jezusa Chrystusa i wydarzenia
paschalne. To Jego meka, $mier¢ i zmartwychwstanie

Kolejny artykul prezentuje biblijne tto idei Kosciola jako Komunii w S$wietle
Dokumentu Komisji ,,Wiara i Ustr6j” Swiatowej Rady Kosciolow: Ku wspélnej wizji
Kosciola. 1dea ta sigga Ksi¢gi Rodzaju, gdzie stworzenie ludzi na obraz Boga pokazuje ich
zdolnos$¢ to wejscia we wspodlnote z Bogiem i innymi ludzmi. Koscidt jawi si¢ jako komunia
ludzi, ktorzy ustyszeli stowo Chrystusa (1 P 1,23). Wlasnie to stowo jest pierwszym
dynamizmem, ktéry ludzi jednoczy. Z tego tez wzglgdu Kosciot nigdy nie zaniedbuje
zleconej mu przez Pana misji ewangelizacyjnej (Rz 10,14-18). Kolejnym dynamizmem
spajajacym wspolnote jest moc Ducha Swigtego, ktérego otrzymuje kazdy wierzacy (Ef 2,21-
22; 1 P 2,5). Wreszcie nalezy podkresli¢ takze znaczenie sprawowania Wieczerzy Panskie;j.
Branie ,,z jednego chleba” i picie ,jednego kielicha” jawi si¢ rowniez jako fundament
zaistnienia prawdziwej Komunii Kosciota (1 Kor 10,16-17), ktore jest Ciatem Chrystusa (Rz
12,4-8; 1 Kor 12,4-30).

Artykut Biblical Motif of Tearing of a Vesture analizuje dwa teksty biblijne
zawierajace motyw podziatu szat: 1 Krl 11,29-39 oraz J 19,23-24. Obie biblijne sceny ukazuja
nam dwie strony tej samej rzeczywistosci. Scena, w ktorej ukazany zostat podzielony plaszcz
Jeroboama wskazuje na podziat Izraela, jaki dokona si¢ po $mierci Salomona. W przypadku
sceny ukazane] w Czwarte] Ewangelii mamy do czynienia z jej podwdjnym przestaniem.
Najpierw wskazuje ona na rdéznorodno$¢, jaka istnieje w Kosciele, ktory sigga po krance
ziemi. Nastgpnie podkresla fakt, ze wspdlnota Kosciota, mimo ze zréznicowana, jest jedna,
niepodzielng wspdlnota, a to dlatego, ze pochodzi ona ,,z géry”, nie jest uczyniona r¢ka
ludzkg. Artykut podaje odpowiedz na pytanie: dlaczego wspdlnota ukazana w 1 Krl 19 ulegla
podziatowi, a wspolnota, o ktéorej mowa w J 19 — nie. Jest tak dlatego, ze o rozpadzie
wspolnoty decyduje grzech tego, ktory stoi na jej czele. Wspoélnota, na czele ktorej stoi Bog
nie moze si¢ zatem rozpas¢, bo Bog nie podlega grzechowi. Krolestwo Dawida i Salomona
moglo si¢ rozpas¢, poniewaz byto tylko ziemskim krélestwem.
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5.4. Biblia w kontekscie dialogu migdzyreligijnego z judaizmem

Nastepnym polem mojej dziatalnosci naukowe;j jest spojrzenie na Bibli¢ w kontekscie
dialogu migdzyreligijnego z judaizmem. Ow dialog jest ciagle waznym polem dziatania
Kosciota, zwlaszcza po Soborze Watykanskim II. Dialog ten ma szczegdlne znaczenie w
Polsce — kraju, gdzie Zydzi od wiekoéw mieli swoje wazne miejsce. Owa dzialalno$¢ obejmuje
nie tylko publikacje naukowe, ale i aktywne uczestnictwo w organizowaniu Dni Judaizmu
(Ogolnopolskiego Dnia Judaizmu w Kosciele Katolickim w 2017 r. oraz Diecezjalnego Dnia
Judaizmu w roku 2016). Ponadto wspdlpracuje na tym polu z oérodkiem Sztetl Swietokrzyski
w Chmielniku, zajmujgcym si¢ promocja kultury zydowskie;j.

W tym obszarze wspomnie¢ nalezy nast¢pujace publikacje: 1) Ojcze nasz jako
modlitwa chrzescijan i Zydéw? Modlitwa Paniska w kontekscie literatury i teologii zydowskiej,
Kieleckie Studia Teologiczne 15(2016), s. 199-224; 2) Geneza i rola synagogi jako religijnego
i spolecznego centrum Zydowskiej gminy, W. Zycie codzienne spolecznosci Zydowskiej na
ziemiach polskich do 1942 roku, red. E. Majcher-Ociesa, B. Wojciechowska, Kielce 2013, s.
23-46; 3) Jezusowa reinterpretacja przykazania mitosci blizniego w swietle £k 10,25-37, w:
., Kto ratuje jedno Zycie — ratuje caly swiat”. Pomoc swiadczona ludnosci zydowskiej przez
Polakow w latach 1939-45 ze szczegdlnym uwzglednieniem Kielecczyzny, red. J. Gapys, A.
Dziarmaga, Kielce 2016, s. 36-54.

Pierwszy z artykutdow ma za cel ukazanie Modlitwy Panskiej jako zakorzenionej w
zydowskiej literaturze i teologii. Artykut sklada si¢ z trzech cze$ci. W pierwszej zostata
dokonana analiza modlitwy ,,Ojcze nasz” pod katem jej powigzan z judaizmem. Analiza ta
obejmuje dwa zagadnienia. Po pierwsze, badanie kompozycji modlitwy, ktora wykazuje
cechy charakterystyczne dla tekstow zydowskich. Po drugie, przeanalizowanie jej tresci
teologicznej, ktora takze wykazuje mocne ugruntowanie w teologii judaizmu wspolczesnego
Jezusowi. Druga cz¢s¢ obejmuje poszukiwanie teologicznej podstawy dla ewentualnej
wspolnej modlitwy chrzescijan i Zydow. Punktem wyjécia tutaj jest spojrzenie na zydowskie i
chrzescijanskie rozumienie ojcostwa Boga. Okazuje, ze Modlitwa Panska jest modlitwa
uczniow Jezusa, ktérzy w Nim otrzymujg udziat w szczegolnej godnosci synow Bozych, co
pozwala wotaé do Boga Abba. Takze Zydzi pojmuja swoja relacje do Boga na podobienstwo
relacji ,,dzieci — ojciec”, jednakze ich rozumienie dziecigctwa Bozego jest inne niz rozumienie
chrzescijanskie. Trzecia czg¢§¢ zawiera poszukiwanie wspolnej plaszczyzny, ktora taczy
modlitwe chrzescijanska 1 zydowska. Ta plaszczyzng jest pierwsza prosba ,,0jcze nasz”,
podobna w swej tresci do prosby zawartej w zydowskim Kadiszu. Prosba ta — o uswigcenie
Imienia Boga jest w istocie swej prosba o to, aby On zgromadzil wszystkie swoje dzieci w
jedno.

Drugie z opracowan poszukuje odpowiedzi na pytanie o genezg¢ i role synagogi jako
centrum religijnego 1 spotecznego gminy zydowskiej. W opracowaniu tym reprezentuj¢
stanowisko, ze genezy tej instytucji nalezy poszukiwa¢ w powigzaniu ze starozytng instytucja
bramy miejskiej, ktora byta centrum Zzycia miasta w czasach przed niewolg babilonska.
Mowigc o roli synagogi zwrdcitem uwage zaréwno na sfere religijng, jak 1 spoteczng (w
zakresie nauczania, sgdownictwa i dzialalnosci dobroczynne;j).

Trzecie z opracowan: Jezusowa reinterpretacja przykazania mitosci blizniego w
swietle £k 10,25-37, zajmuje si¢ analizg przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie. Stanowi
ono przyczynek do teologicznej refleksji nad pomoca $wiadczong Zydom przez Polakéow w
czasie Il wojny $wiatowej. Przypowies¢ badana jest z dwodch perspektyw: historyczno-
literackiej i1 narracyjnej. Zestawienie jest z tekstem poprzedzajagcym (Lk 10,25-29) kaze
widzie¢ omawiang przypowies¢ w powigzaniu z kwestia wiary (a zatem 1 dazenia do
wieczno$ci). Nie jest to tylko 1 wylacznie przypowies¢ o humanitarnym podejsciu do
cierpienia drugiego czlowieka. Spojrzenie historyczno-literackie kaze dostrzec zestawienie
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Samarytanina i dwdch przedstawicieli judaizmu (kaptana i lewity). Tym, co ich taczy jest
poszukiwanie doskonatego zycia w oparciu o Tor¢. To Samarytanin, a nie kaptan i lewita,
jawi si¢ jako ten, ktéry zrozumiat istot¢ najwazniejszego przykazania Tory. Spojrzenie w
perspektywie narracyjnej kaze dostrzec dwa modele postaw, ktore rysuja si¢ odnosnie do
reakcji na cierpienie blizniego. Pierwszy model realizuja bandyci oraz kaptan i lewita. Drugi —
Samarytanin 1 wiasciciel gospody. Relacja wobec blizniego jest relacja dynamiczna.
Wskazuje na to czasownik ginomai (,,stawac si¢”), ktory ma wiasnie taki, dynamiczny
charakter, w przeciwienstwie do ,,statycznego” czasownika einai (,,by¢”), ktory pojawia si¢ w
pytaniu uczonego w Prawie. Bliznim czlowiek ,si¢ staje”, a nie ,jest” nim. Pojgcie
,blizniego” jako tego, ktory jest blisko nikogo nie wyklucza i wskazuje na konkretnego
cztowieka. Kazdy czlowiek, z ktérym wchodze w relacje jest bliznim.

5.5. Biblijne odpowiedzi na wspotczesne problemy teologiczne

Kolejnym polem moich badan naukowych jest poszukiwanie opartych na Biblii
odpowiedzi na wspodtczesne problemy teologiczne. Tutaj nalezy wymieni¢ przede wszystkim
opracowanie Idea sumienia w Biblii hebrajskiej i greckiej, w: Fenomen sumienia, red. D.
Adamczyk, Kielce 2012, s. 25-52. Artykul ten stanowi obszerny rozdzial wieloautorskiej
monografii (pionierskiej w jezyku polskim) ujmujacej zagadnienie sumienia cztowieka z
réznych punktow widzenia. Sklada si¢ on z dwodch glownych czgsci. W pierwszej
przedstawiona zostala idea sumienia w Biblii hebrajskiej. Jezyk hebrajski nie zna terminu
,»sumienie”, natomiast dla przedstawienia tej idei uzywa innych terminow, takich jak np.
,»Serce” badz ,,nerki”. lzraelici widza $cisty zwigzek sumienia z Bogiem. Cztowiek formuje
swoje sumienie stuchajac objawionej przez Boga Tory. W Psalmie 51 znajdujemy idee
oczyszczenia sumienia przez Boga. W drugiej cz¢sci przedstawione zostato spojrzenie Biblii
greckiej na kwestie sumienia. Jezyk grecki dla wyrazenia idei sumienia stosuje przede
wszystkim rzeczownik syneidesis oraz wyrazenie synoida w potaczeniu z dopetnieniem. W
Nowym Testamencie najczesciej o sumieniu mowi Pawet. Wedlug niego, sumienie jest
wewnetrznym $wiadkiem Prawa zapisanego w sercu. Dobrze uksztaltowane sumienie to
sumienie oparte na ,,Wiedzy”. Pawet pojmuje sumienie jako samoswiadomos¢ czlowieka
odnoszacy si¢ do konkretnych zachowan. W innych ksiggach Nowego Testamentu jest mowa
o sumieniu w kategoriach warto$ciujacych: sumienie moze by¢ dobre, czyste, albo
napi¢tnowane, wypalone. Watek oczyszczenia sumienia rozwija List do Hebrajczykow.

Inne z opracowan, niezwykle istotne z punktu widzenia teologii malzefistwa, to:
Milos¢ Boga ukazana w akcie stworczym mezezyzny | kobiety, Kieleckie Studia Teologiczne
8(2009), s. 453-363. Punktem wyjscia tego opracowania jest punkt 11. encykliki Benedykta
XVI Deus caritas est. Papiez powotuje si¢ w nim na drugi opis stworzenia cztowieka, a
doktadnie t¢ jego cze$¢, ktora odnosi si¢ do stworzenia kobiety z boku mezczyzny. Analizy
przeprowadzone w tym opracowaniu wykazaty ze dokladnie te same relacje, ktore stanowig o
istocie matzenstwa mezczyzny 1 kobiety w szerszej perspektywie staja si¢ widoczne w relacji
Boga do Jego ludu. Podobnie jak objawieniem mito$ci mezczyzny i kobiety jest przymierze
matzenskie, tak réwniez Przymierze jest objawieniem mitosci Boga 1 Jego ludu. W
perspektywie Starego Testamentu chodzi tu o Przymierze Synajskie, za§ w perspektywie
Nowego Testamentu o Nowe Przymierze, zawarte juz nie tylko z Izraelem, ale obejmujace
wszystkich ludzi. Badania zwrocily jednak uwage na zaskakujacy fakt, Zze rozpatrujac tekst
Rdz 2,18-24 na poziomie dziatajacych podmiotow, nie mozna jednoznacznie zbudowaé
analogii, ze relacja m¢zczyzna — kobieta odpowiada relacji Bog — nardd wybrany (a taka
analogie buduje np. Ozeasz, czy Ezechiel). Okazuje si¢ bowiem, ze dziatania, ktérych
podmiotem jest me¢zczyzna (opuszczenie ojca i matki, rozpoznanie natury drugiej osoby,
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potaczenie si¢ z nig w przymierzu) bardziej odpowiadaja postawie narodu wybranego (ktory,
poczynajagc od Abrahama, musi opusci¢ kraj ojcow — wraz z ich bdéstwami, musi odkry¢
dziatanie Boga w swej historii i musi przylgngcé do Niego poprzez dotrzymywanie zawartego
z Nim przymierza)

6. Pozostate formy dzialalno$ci naukowej

Oprécz publikacji moje zainteresowania realizowalem podczas wystgpien
sympozjalnych. Wyglositem 13 referatow na sympozjach mi¢dzynarodowych i krajowych
[wykaz: zalgcznik 4a, p. I]. Dwukrotnie uczestniczytem w dyskusji panelowej — jeden raz na
konferencji zagranicznej i jeden raz na krajowej [wykaz: zatacznik 4a, p. II]. Trzykrotnie
bralem udzial w komitetach organizacyjnych konferencji naukowych [wykaz: zatacznik 4a, p.
II]. Jestem czlonkiem komitetu redakcyjnego Kieleckich Studiow Teologicznych [zatacznik
4a, p. V] oraz serii naukowej Biblioteka Kieleckich Studiow Teologicznych. W grudniu 2017
r. zostalem mianowany asystentem kos$cielnym miesi¢cznika Biblia krok po kroku
wydawanego w Krakowie. Jestem cztonkiem pigciu mig¢dzynarodowych 1 krajowych
organizacji i towarzystw naukowych [wykaz: zatacznik 4a, p. V]. W ramach pracy naukowej
jestem takze recenzentem publikacji w czterech czasopismach naukowych, z ktorych 2
znajduja si¢ na liscie ERIH Plus [wykaz: zalacznik 4a, p. VII].

Osobna czg$¢ mojej dziatalnosci stanowi popularyzacja nauki. Dokonuje si¢ ona na
dwoch ptaszczyznach. Po pierwsze, poprzez publikacje popularnonaukowe. Wiele z nich ma
charakter naukowy, a umieszczam je w tej grupie tylko ze wzgledu na miejsce ich
opublikowania w czasopismach przeznaczonych do szerokiego kregu odbiorcow (niektore z
nich, jak np. zamieszczane w Kregu Biblijnym sa recenzowane). Publikacji tych jest blisko
100 [wykaz: zatacznik 4a, p. IX]. Po drugie, dzialalno$¢ popularyzatorska wigze si¢ z
prowadzeniem otwartych wyktadow o charakterze popularnonaukowym. Wyktadow tych
wygtlositem rowniez ponad 100 [lista: zalgcznik 4a, p.VILb. poz.1-8.26]. Nalezy tu jeszcze
wymieni¢ wystapienia radiowe [wykaz: zalacznik 4a, p.VLb. poz. 9-24], udziat w pracach
Diecezjalnej Rady Ekumenicznej (w Kielcach) oraz wspomniane prace przy organizacji Dni
Judaizmu [zatacznik 4a, p.V1.b. poz. 25].

7. Praca dydaktyczna

W ramach mojej dziatalnosci dydaktycznej w roku akademickim 2007/2008 oraz
2008/2009 prowadzilem wyktady w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach. Byty to
wyklady z przedmiotow: Historia i geografia biblijna oraz Wstep ogéiny do Pisma Swietego.
Ponadto w roku akademickim 2007/2008 prowadzilem wyktad monograficzny Teoria i
praktyka ,,lectio divina” jak rOwniez zajecia fakultatywne z jezyka hebrajskiego.

Od roku akademickiego 2009/2010 w ramach etatu naukowego na KUL prowadze
nastepujace zajecia na kierunku ,, Teologia Kurs A — WSD Kielce”: Metodyka pracy naukowej
(proseminarium); Biblia w przepowiadaniu; Nowy Testament — Ewangelie synoptyczne
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(¢wiczenia); Stary Testament — Pigcioksigg i ksiggi historyczne (¢wiczenia), Wstep ogolny do
Pisma swietego; Historia i geografia biblijna; Stary Testament — ksiegi prorockie (¢wiczenia);
Stary Testament — Psalmy i ksiegi mgdrosciowe. Ponadto prowadze¢ seminarium naukowe
Duszpasterstwo biblijne, na ktorym wypromowatem 13 magistrow teologii.
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