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JEGO EMINENCJA KARDYNAL
ANGELO SCOLA







Uchwata Senatu
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta I1
z dnia 5 pazdziernika 2010 r.
w sprawie nadania tytulu doktora honoris causa KUL
JEm. Kardynatowi Angelo Scoli,
Patriarsze Wenecji

(700/V /1)

Na podstawie art. 161 art. 62 ust. 1 pkt 9 ustawy z dnia 27 lipca 2005 1.
Prawo o szkolnictwie wyzszym (Dz. U. Nr 164, poz. 1365 z pézn. zm.) oraz
§ 10 ust. 2 Statutu KUL Senat Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawla 11, na wniosek Rady Wydziatu Filozofii, nadaje tytul dokto-
ra honoris causa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla 11
JEm. Kardynalowi Angelo Scoli, Patriarsze Weneciji.

Poprzez nadanie tego tytulu Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawta II pragnie wyrazi¢ szacunek i uznanie dla dzialalnodci JEm. Ksie-
dza Kardynata, ktéry w swym intelektualnym dorobku i kaptanskiej po-
studze umiejgtnie zespala wielkg tradycje Kosciola z otwarciem na te
formy zaangazowania pastoralnego, w ktérych konieczne jest podjecie
nowych wyzwan w jezyku zrozumialym dla wspétczesnego odbiorcy.

Kardynal Angelo Scola, jako wielki chrzescijanin-humanista, usitu-
je zrozumie¢ mechanizmy rzadzace §wiatem, a dostrzegajac grozace mu
niebezpieczenstwa, w duchu prawdziwego dialogu ukazuje drogi wyjscia,
a zwlaszcza t¢ jedyna, ktorg jest Jezus Chrystus.
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Bp prof. dr hab. Marek Jedraszewski

Recenzja

Angelo Scola — cztowiek Kosciola i cztowiek nauki. Kardynal, filo-
zof, teolog, humanista, profesor. Patrzac na jego zycie z perspek-
tywy prawie siedemdziesigciu juz lat, odkrywamy u niego przedziwnie
konsekwentne, a zarazem gleboko osobiste wzrastanie i dochodzenie do
syntezy w duchu fides 1 ratio. Wiara, domagajaca si¢ rozumu, wyznacza-
fa mu zakres podejmowanych przez niego badani naukowych zardwno
z dziedziny filozofii, jak i teologii. Wiedza, jaka zdobywal na réznych
uczelniach europejskich i w réznych srodowiskach naukowych, a nade
wszystko poprzez osobiste studium i w pelni oryginalng refleksje, stawa-
fa si¢ — 1 tak jest po dzien dzisiejszy — skutecznym narzedziem dla jesz-
cze bardziej owocnej pracy w Kosciele 1 dla Kosciota we wspolczesnym
$wiecie. Dokonywalo si¢ to dlatego, ze zaréwno wobec siebie jako Pro-
fesora, Nauczyciela i Pasterza, jak 1 w stosunku do oséb, do ktérych sie
zwracal 1 do ktérych ciagle — ,,w pore i nie w por¢” (por. 2 Tm 4, 2) — kie-
ruje swoje nauczanie, Angelo Scola odnosi stowa proroka Izajasza cyto-
wane przez Jezusa: Erunt semper docibiles Dei — ,,Oni zawsze beda uczniami
Boga” (por. | 6, 45). To jego ulubione sformulowanie, wzicte z Wulgaty,
wyraza bowiem koniecznos$¢ ciaglego poglebiania sig, a przez to bycia
uczniem Boga, gdy cztowiekowi przychodzi stana¢ razem z innymi w tej
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samej wspolnocie Kosciota wobec tego jedynego i niepowtarzalnego wy-
darzenia, jakim jest Jezus Chrystus'.

Angelo Scola urodzit si¢ dnia 7 listopada 1941 roku w lombardzkiej
Malgrate, miejscowosci nalezacej do archidiecezji mediolaniskiej, jako syn
Karola i Reginy, z domu Colombo. Pochodzit z rodziny robotniczej: oj-
ciec przysztego kardynala byt kierowcg cigzaréwki, natomiast matka pra-
cowala w domu. Syn musial ich zapewne darzy¢ wielka milodcia i sza-
cunkiem, skoro po latach, w 1981 roku, wlasnie im zadedykowal jed-
ng ze swoich pierwszych wazniejszych publikacji naukowych — obszerne
studium o prawach czlowicka w doktrynie Jacquesa Maritaina, zatutu-
towane L'alba della dignita umana. Scola ukoniczyl liceum klasyczne Ales-
sandra Manzoniego w Lecco, a nast¢pnie podjal studia na Uniwersytecie
Katolickim Sacro Cuore w Mediolanie, uwieficzone doktoratem z filozo-
fii chrzescijanskiej na podstawie rozprawy I/ problema della filosofia cristiana
nella polemica intorno agli anni trenta (1967). Jej promotorem byl prof. Gu-
stavo Bontadini. W tym czasie Angelo Scola zblizyt si¢ do ks. Luigiego
Giussaniego, tworcy ruchu ,,Comunione e Liberazione”, i zostal jego
przyjacielem. W latach 1965-1967 byl prezydentem mediolaniskiej FUCI
(Federazione Universitaria Cattolica Italiana). Ukofczywszy seminarium du-
chowne w Saronno i Venegono dnia 18 lipca 1970 roku otrzymat $wiece-
nia kaplanskie z rak Abele Conigli, biskupa diecezji Teramo-Atri. W celu
kontynuowania studiéw teologicznych udal si¢ do Fryburga Szwajcar-
skiego, gdzie na miejscowym Uniwersytecie uzyskal stopien doktora teo-
logii na podstawie rozprawy La fondazione teologica della legge naturale nello
WSeriptum super Sententiis” di San Tommaso d’Aquino.

Po odbyciu dalszych studiéw w Monachium i Paryzu ks. dr Angelo
Scola rozpoczal w roku 1979 prace dydaktyczng na Uniwersytecie Fry-
burskim, najpierw jako asystent w Katedrze Filozofii Politycznej, a na-
stepnie jako profesor teologii moralnej w Sekcji Teologii Moralnej 1 Ety-
ki Wydziatu Teologicznego, wspotpracujac z prof. Otfriedem Hoffem.

1 Por. A. Scola, Un pensiero sorgivo. Luigi Ginssani, Genova-Milano 2004, s. 88-89.
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W 1982 roku podjat prace na Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie,
gdzie wykladal miedzy innymi chrystologie wspolczesna na tamtejszym
Wydziale Teologii. W latach 1986-1991 byl konsultorem w Kongregacji
Doktryny Wiary.

Dnia 20 lipca 1991 roku Ojciec Swiety Jan Pawel IT mianowat ks. prof.
Angela Scole biskupem diecezji Grosseto. Sakre biskupia przyjat dnia 21
wrzesnia tego roku z rak kard. Bernardina Gantina. Jako biskup przyczy-
nil si¢ do rozwoju katechizacji i duszpasterstwa mlodziezy w swojej die-
cezji, okazywal wielka troske o powolania kaplanskie, na nowo otworzyt
seminarium duchowne. W 1994 roku zostal mianowany czlonkiem wa-
tykanskiej Kongregacji ds. Duchowienistwa. Poniewaz w lipcu 1995 roku
bp Scola otrzymal nominacj¢ na rektora Papieskiego Uniwersytetu La-
terafiskiego i jednoczesnie na prezydenta Papieskiego Instytutu Studidw
nad Malzenstwem 1 Rodzina, dnia 14 wrzesnia przestal by¢ biskupem
Grosseto 1 przeniést si¢ do Rzymu. Od tego czasu byl tez visiting professor
w podobnym do rzymskiego Instytucie Studiéw nad Malzenstwem i Ro-
dzina na katolickim University of America w Waszyngtonie.

Po przeszto siedmiu latach sprawowania urzedu rektora PUL, dnia
5 stycznia 2003 roku Ojciec Swiety Jan Pawel 11 mianowal bp. Angela
Scole patriarcha Wenecji, na miejsce kard. Marco Cé, ktory przeszedt
na emeryturg. W ten sposob stal si¢ on pierwszym kardynalem, kto-
ry wyszedl z ruchu ,,Comunione e Liberazione”. W tym samym roku,
dnia 29 czerwca, otrzymal z rak Papieza paliusz metropolity, natomiast
trzy miesiace pozniej, dnia 28 wrzesnia, zostala ogloszona jego nomi-
nacja kardynalska. Insygnia kardynalskie otrzymal podczas konsystorza
w dniu 21 pazdziernika 2003 roku wraz z tytulem kardynala-prezbitera.
Jego kosciotem kardynalskim jest rzymska bazylika Swietych Dwunastu
Apostotow.

Jako rektor Uniwersytetu Lateranskiego, a nastepnie patriarcha We-
necji, kard. Angelo Scola pelni bardzo wazne i odpowiedzialne funkcje
zaréwno w dykasteriach watykanskich, jak i w fonie Episkopatu Wtoskie-
go, jako: czltonek Kongregacji ds. Duchowienstwa (od 2004), cztonek
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Komisji Biskupiej ds. Wychowania Katolickiego, Szkoty i Uniwersytetow
Konferencji Episkopatu Wtoch (od 1995), Przewodniczacy Komitetu ds.
Instytutow Nauk Religijnych (od 1996), cztonek Papieskiej Rady Duszpa-
sterstwa Pracownikéw Stuzby Zdrowia (1996-2001), konsultor (od 1996),
a nastepnie czlonek Prezydium Papieskiej Rady ds. Rodziny (od 2002),
Przewodniczacy Konferencji Biskupow Triveneto (,,Trzech Wenecji™:
Wenezia Giulia, Venezia Euganea, Venezia Tridentina, od 2002), cztonek
Prezydium Papieskiej Rady ds. Swieckich (od 2004), cztonek Kongrega-
cji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw (od 2005), czlonek Pre-
fektury Ekonomicznych Spraw Stolicy Apostolskiej (od 2005), cztonek
Papieskiej Rady ds. Kultury (od 17 stycznia 2009). Byt takze relatorem
generalnym podczas XI Zgromadzenia Generalnego Synodu Biskupdw
na temat ,,Eucharystia — Zzrédlo 1 szezyt zycia 1 misji Kosciota”, ktére od-
bylo si¢ w Watykanie w dniach od 2 do 23 pazdziernika 2005 roku, oraz
czlonkiem posynodalnej Rady Sekretariatu Generalnego Synodu Bisku-
péw. Owocem jego osobistych doswiadczen tego czasu stala si¢ publi-
kacja Stupore eucaristico. Conversazioni dal Sinodo (2006), w ktorej w formie
wywiadu zebral mysli i refleksje niektérych uczestnikéw tego waznego
dla Kosciota wydarzenia.

Zawolaniem biskupim kard. Scoli jest petne zaufania i uleglosci wo-
bec wyrokow Bozej Opatrznosci zdanie: Sufficit gratia tna — ,\Wystarczy
Twoja laska”.

Aktywno$¢ w strukturach naukowych i uczelnianych

Juz podczas swych studiow w Mediolanie Angelo Scola zwiazal si¢
z ISTRA (Istituto di Studi per la Transizione). ISTRA skupial nauczycieli
akademickich i mtodych naukowcdw nalezacych gtéwnie do ruchu ,,Co-
munione e Liberazione”, reprezentujacych rézne dziedziny naukowe,
ktorzy pracowali w pigciu ,,wydziatach” Instytutu: teologicznym, filozo-
ficznym, socjologicznym, ekonomicznym i urbanistyczno-terytorialnym.
Jak po latach ks. prof. Scola wspominal w ,,Prolusione” do wydanej pod
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swoja redakcjq ksiazki La missione ecclesiale di Adrienne von Speyr (1980),
gléwnym celem tego Instytutu byla proba zrozumienia dokonujacych si¢
wtedy gwaltownych i zarazem doglebnych przemian spolecznych, kultu-
ralnych i politycznych, oraz zwiazanych z nimi wyzwan, w §wietle chrze-
Scijanskiej Weltanschaunng. Wiazato si¢ wraz z tym usilowanie wypraco-
wania przez Instytut chrzescijanskiej antropologii adekwatnej — ade-
kwatnej zaréwno w odniesieniu do Objawienia przezywanego osobiscie
we wspolnocie Kosciota jako odpowiedZ na jedyny i niepowtarzalny fakt
Jezusa Chrystusa, jak i adekwatnej w odniesieniu do nowej wizji $wiata
ukazywanej przez nauki przyrodnicze, ktéra powinna, zdaniem czton-
kéw ISTRA, znajdowaé swoje odbicie w filozofii i teologii katolickiej®.

Majac tak wlasnie uksztaltowana wizje Kosciola i swojej osobistej
w nim misji, trudno si¢ dziwi¢ temu, iz ks. dr Angelo Scola wlaczyl sie
aktywnie do zalozonego w 1972 roku migdzynarodowego katolickiego
dwumiesi¢cznika ,,Communio”. Pismo powstate dzigki inicjatywie Han-
sa Ursa von Balthasara i Henriego de Lubaca oraz przy wspolpracy Jo-
sepha Ratzingera bylo i jest skierowane do teologdw, filozoféw, duszpa-
sterzy 1 studentéw, aby budowaé koscielng komuni¢ oparta na harmonii
miedzy fides 1 ratio, miedzy wiara i kultura, w ciaglym dialogu z innymi
kulturami — i w ten sposob propagowac autentyczna nauke Soboru Wa-
tykanskiego 1I. Od samego poczatku zalozycielom ,,Communio” przy-
$wiecato — i nadal przy$wieca — jedno niezmiernie wazne dla wspotcze-
snego Kosciota zadanie, jakim jest ewangelizacja.

Podobne zadania, cho¢ w zupelnie innej skali i o bardzo odmien-
nym sposobie realizacji, stanety przed bp. Scola, kiedy petnil urzad rek-
tora Papieskiego Uniwersytetu Lateradskiego w Rzymie (1995-2003),
prowadzac réwnoczesnie Papieski Instytut Studiow nad Malzenstwem
i Rodzina. Bardzo interesujace refleksje zwiazane z petnionym wéwezas
rektorskim urzedem zawart w publikacji Ospitare il reale. Per un’, idea” di
Universita (1999). Zapewne niezwykle waznym i osobiscie wyrdzniajacym

2 Por. Tenze, Prolusione, w: La missione ecclesiale di Adrienne von Speyr. Atti del secondo colloguio interna-
zionale del pensiero cristiano, red. H. U. von Balthasar, G. Chantraine, A. Scola, Milano 1986, s. 7-8.
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go dokumentem z tamtego czasu, pozostanie dla niego przestanie Jana
Pawta 11 z dnia 7 listopada 1996 roku z okazji inauguracji nowego roku
akademickiego, zaczynajace si¢ od wielce zaszczytnych dla jego adresata
stow: ,,Al Venerato Fratello Mons. Angelo Scola, Rettore Magnifico del-
la Pontificia Universita Lateranense”. W przestaniu tym, nakreslajacym
zadania stojace przed uczelniami rzymskimi, a zwlaszcza przed Uniwer-
sytetem Lateradskim, w zwiazku ze zblizajacym si¢ Wielkim Jubileuszem
Roku 2000, Ojciec SWiQty napisal miedzy innymi: ,,Szczegblna uwaga,
ktéra powinna by¢ zwrécona w strone bytu ludzkiego i jego godnoéci,
nie moze jednak doprowadzi¢ do zapomnienia, iz celem naszej wedrowki
jest Bog. Awmbula per hominen et pervenis ad Deum — tak wyraza si¢ sw. Au-
gustyn w odniesieniu do §wigtego czlowieczenstwa Chrystusa, podkre-
§lajac, ze jest On <<jedynym posrednikiem miedzy Bogiem a ludZzmi>>
(1 Tm 2, 5) i ze wlasnie Jego posrednictwo przechodzi przez czlowieka.
(...) Wasz Papieski Uniwersytet jest wezwany do tego, aby potwierdzi¢
prymat Boga, biorac udzial w kontrowersji dotyczacej bumanum, ktora
charakteryzowala wicksza cz¢$¢ dwudziestego wieku i nad ktorg zatrzy-
mal si¢ Sobér Watykanski 11, szczegdlnie w Konstytucji duszpasterskiej
Gandinm et spes. Wszystko to jest mozliwe dzieki statemu nawrdcenin si¢ do
Chrystusa, nigdy nie oddzielonemu od starannego studium teologii i zZwig-
zanych z nig nauk. To domaga si¢ od wszystkich trwatego ukierunkowa-
nia si¢ na Boskie misterium, na wegestnicgenie w Chrystusie 1 na <<zamyst
Chrystusa>>. Jak naucza Apostol: <<My znamy zamysl Chrystusa>>
(1 Kor 2, 16). Rzeczywiscie, uprawianie teologii nie moze by¢ pojmowa-
ne wylacznie jako scentia fidei, lecz, i to bardziej jeszcze, jako participatio
cum Christo in fide™.

Bedac juz patriarcha Wenecji, kard. Angelo Scola zastynal jako wiel-
ki promotor nauki i kultury chrzescijaniskiej poprzez powolanie do zycia
jesienia 2003 roku i oficjalnie zainaugurowanego 24 kwietnia 2004 roku

3 Jan Pawel 11, Messaggio di Giovanni Paolo 11 a Monsignor Angelo Scola, Rettore Magnifico della Pontificia
Universita Lateranense in occasione dell'apertura del nuovo anno accademico, 7 X1 1996, w: http:/ /www.vati-
can.va/holy_faher/john_paul_ii/letters/1996/documents/hf_jp-ii_let_1..., n. 6.
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tak zwanego Studium Generale Marcianum. Studium to wziglo swe imie
od §w. Marka, patrona Wenecji, a znalazlo swoja siedzibe w jednym z naj-
wspanialszych miejsc tego miasta, to znaczy w obrebie Bazyliki Santa
Maria della Salute. Zajmuje si¢ ono dzialalnoscia pedagogiczna, kultural-
na, edukacyjna i formacyjna, a takze akademicka i naukowsa w ramach ta-
kich instytucji, jak: Wydzial Prawa Kanonicznego $wictego Piusa X (kto-
ry jest kontynuacja, po dziesi¢cioleciach przerwy, zatozonego w 1902
roku przez patriarche Wenecji kard. Giuseppe Sarto Instytutu Prawa Ka-
nonicznego, a nastgpnie Wydziatu Prawa, ktéry Sarto juz jako papiez
Pius X erygowal w 1905 roku), Wyzszy Instytut Nauk Religijnych San
Lorenzo Giustiniani, Migdzynarodowe Centrum Studiéow i Nauk Oasis
CISRO (ktére promuje spotkanie i dialog miedzy chrzescijanami a mu-
zulmanami, wydajac m.in. pismo ,,Oasis”), Fundacja Jana Pawla I (ktéra
obejmuje rézne typy szkol od przedszkola po liceum klasyczne), wydaw-
nictwo Marcianum Press, projekt Formacji i Nauki Czlowiek — Miasto
— Ekonomia oraz program ,,Spoleczenstwo Pluralistyczne” (ktory jest
realizowany we wspolpracy z Uniwersytetem Cardenal Herrera Madrytu
1 Walencji).

Jako przewodniczacy Konferencji Biskupow Triveneto (,,Trzech We-
necji”) kard. Angelo Scola przyczynil si¢ rowniez do powstania Wydzia-
tu Teologicznego Triveneto z siedzibg w Padwie, 1 zostal jego Wielkim
Kanclerzem. Wydzial ten zapoczatkowal swa dziatalnosé w czerweu 2005
roku, natomiast jego uroczysta inauguracja miala miejsce dnia 31 marca
20006 roku. Jego specyfika polega na tym, ze wiaze on w jedng calo$¢ r6z-
nego rodzaju uczelnie i instytuty koscielne pétnocno-wschodniej Italii od
Bressanone po Gorycje, Triest i Udine, na ktérych studiuja zarowno kan-
dydaci do kaplanstwa, jak i osoby §wieckie. W ten sposob — przy zacho-
waniu specyfiki tych uczelni i instytutéw — Wydzial Teologiczny Trivene-
to w Padwie zapewnia im odpowiednio wysoki poziom i jednos¢ naucza-
nia oraz poszukiwan naukowych, gwarantujac przy tym stabilno$¢ kadry
naukowej. W konsekwencji Wydzial ten stal si¢ waznym punktem odnie-
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sienia i dialogu z innymi wyzszymi uczelniami istniejacymi i dziatajacymi
na terenie ,, Trzech Wenecji”.

Dziatalnos$¢ naukowa

Naukowy 1 pisarski dorobek kard. Scoli jest prawdziwie imponujacy.
Skladaja si¢ na niego: prawie 50 ksiazek (niektére z nich zostaly
przettumaczone na inne jezyki — anglelski, niemiecki, francuski,
hiszpanski, portugalski, polski, rosyjski, wegierski, chorwacki, a nawet
koreatiski), ponad 80 artykutéw naukowych i popularnonaukowych (pu-
blikowanych m.in. na tamach takich czasopism, jak: ,,Rivista di Storia e
Letteratura Religiosa”, ,,Communio”, ,,Internationale Katholische Zei-
tschrift”, ,,Nouvelle Revue Théologique”, ,,Anthropos”, ,,Il Nuovo Are-
opago”, ,,Anthropotes”, ,,Vita e Pensiero”, ,,Quaderni di Scienze Religio-
se”, ,Rassegna di Teologia”, ,,Rivista Teologica di Lugano”, ,,1’Osserva-
tore Romano”, ,,Litterac Communionis”, ,, Trenta Giorni”, ,,Laici Oggi”,
11 Sabato”, ,,Avvenire”) oraz okolo 190 artykulow, wstepow i krotszych
wypowiedzi publikowanych w dzietach zbiorowych. Kard. Scola byt po-
nadto redaktorem oémiu ksiazek, w tym autorem czterech obszernych
wywiadow, ktére udzielili mu: kard. Henri de Lubac, teolog Hans Urs
von Balthasar, kard. Giacomo Biffi i ks. Luigi Giussani.

W tym ogromnym od strony czysto ilo§ciowej dorobku kard. Scoli
mozna jednak dopatrzeé si¢c pewnej wewnetrznej calosci, co z kolei sta-
nowi o merytorycznej wielkosci jego dzieta. Wynika ona gléwnie stad, ze
jego mysl stale, cho¢ nie zawsze w spos6b wyrazny 1 wprost, nawigzywa-
ta — i nawiazuje — do trzech wielkich postaci, z ktérymi dane mu bylo si¢
spotkac 1 ktore wywarly wielki wplyw na jego osobisty sposéb myslenia,
czemu dal zwlaszcza wyraz w ,,Prefazione” do ksigzki po$wigconej ks.
Giussaniemu. Tymi postaciami, wedlug chronologicznej kolejnosci spo-
tkan, byli: ks. Luigi Giussani (1922-2005), nastgpnie zmarly na dwa dni
przed kardynalskim konsystorzem Hans Urs von Balthasar (1905-1988)
i na koniec Karol Wojtyta — Ojciec Swiety Jan Pawet II (1920-2005).
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Kazdej z nich Angelo Scola poswiccil osobna publikacje: szwajcarskiemu
teologowi ksiazke zatytutowana Hans Urs von Balthasar: uno stile teologico
(1991), Janowi Pawlowi 11 ksiazke L esperienza elementare. 1a vena profonda
del magistero di Giovanni Paolo 11 (2003), zalozycielowi ruchu ,,Comunione
e Liberazione” ksiazke Un pensiero sorgivo. Luigi Ginssani (2004).

Jednakze same te publikacje nie stanowig jeszcze o tym, by ich tytulo-
we postaci mozna bylto uznac za prawdziwych mistrzéw i przewodnikéw
mysli kard. Angela Scoli. Najwazniejsze bowiem jest to, ze sama ich mysl
byla dla niego un pensiero sorgivo, co dobitnie wyrazil w tytule ksiazki po-
swicconej ks. Giussaniemu. Jawita mu si¢ ona jako ,,myslenie zrédlowe”,
a zatem prawdziwie pierwsze, dajace poczatek do dalszej refleksji. Piszac
o Giussanim, Scola stwierdzil migdzy innymi: ,,Jego myslenie jest mysle-
niem zréodlowym, to znaczy zdolnym systematycznie i krytycznie uzasad-
ni¢ doswiadczenie podstawowe cztowieka (Zesperienza elementare dell nomo),
tak jak on zyje w pelni w wierze w Jezusa Chrystusa. Liczni sa autorzy
— filozofowie, teologowie, pisarze, poeci... — ktorzy wzbogacajq refleksje
mediolanskiego ksiedza, lecz na koniec ma ona charakter oryginalny, nie
dajacy si¢ roztozy¢ na poszczegolne czesci. Jest numerem pierwszym.
To daje mu zaskakujaca zdolno$¢ przejscia ponad szkotami i systemami,
to go zapuszcza w zawsze §wieza aktualnosé 1 to nadaje mu obiektywna,
ptodnos¢ w dzisiejszych fascynujacych zmaganiach kulturowych™.

Jesli w tytule ksigzki poswicconej Giussaniemu znajduje si¢ stowo sor-
givo, a przy wyjasnianiu jego znaczenia kard. Scola odwolat sie do sfor-
mulowania ,,do§wiadczenie podstawowe”, to co$ podobnego, tyle ze na
zasadzie odwrotnosci, pojawia si¢ w ksigzce poswicconej mysli Karola
Wojtyly/Jana Pawta 11 L'esperienza elementare. 1a vena profonda del magistero
di Giovanni Paolo I1. Stormulowanie ,,do$wiadczenie podstawowe” zna-
lazto si¢ bowiem w samym jej tytule, natomiast wewnatrz niej znajduje
si¢ osobny punkt analizujacy sposéb myslenia Karola Wojtyly/Jana Paw-
ta 11, zatytulowany wlasnie pensiero sorgivo. ,,Mysl Wojtyly ucieka przed

4 A.Scola, Un pensiero sorgive. Luigi Ginssani, s. 9-10.
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nadmiarem Arytyeznosei w sensie nabytym przez ten termin poczawszy
od XVII wieku i zmierza bezposrednio do kwestii rozstrzygajacych za-
wartych w do$wiadczeniu podstawowym, ktore spontanicznie bada jezyk.
Dziela literackie [Wojtyly| przedstawiaja, w tym sensie, niezastgpowalny
klucz do jego mysli (...) poprzez ich szczegdlny charakter syntetyczny, an-
tycypujacy teoretyczny rozwéj dokonany nastepnie przez profesora i pa-
sterza na innych polach wiedzy, zwlaszcza na polu szczegblnego dzieta
doktrynalnego jego papieskiego magisterium. (...) W aktualnej panoramie
spekulatywnej mysl fenomenologiczna (...) glosi koniecznos¢ tego, by
moglto méwi¢ doswiadczenie podstawowe czlowicka jako takie. Pomimo
ze pojecie doswiadezenia — prawdziwa crux filozoféw i teologéw kazdego
czasu — moze by¢ rozumiane przez tych autoréow na dosé rézne sposo-
by, wyjscie od doswiadczenia podstawowego cztowicka w dzialaniu jest
dzisiaj dla nich wszystkich bardziej niz wspolnym punktem. On jest tak-
ze wyraznym horyzontem oryginalnego i zroédtowego dziela (de/l'originale
¢ sorgiva elaborazione) Karola Wojtyly”. Warto dodaé, ze aby moc jeszcze
bardziej doglebnie pojaé to dzieto, Angelo Scola w innym obszernym
studium dokonal analizy soborowych wystapien biskupa i arcybiskupa
Woijtyty, dopatrujac si¢ w nich zalazka tych idei, ktére rozwijat on pézniej
w papieskim nauczaniu jako Jan Pawet I1°

Probujac natomiast wyrazi¢ oryginalnosé teologii Hansa Ursa von
Balthasara, Scola odwolywat si¢ do pojecia stylu. ,,Smak stylu Balthasa-
ra poczujemy dopiero wtedy, gdy bedziemy umieli dotrze¢ do serca jego
teologii, az do momentu, by pozwoli¢, z naszej strony, da¢ si¢ porwaé
przez ukazanie sic w niej formy w sensie wlasciwym: Jezusa Chrystusa.
On jest forma dokonang chrzescijanskiej egzystencii, ktéra uksztaltowa-
ta umyst i serce, zycie i dziela wielkiego teologa bazylejskiego. Stad takze
jego pisma, forma zewnetrzna i ich styl (w sensie Scistym). Tak teraz jego

5 Tenze, Llesperienza elementare. Ia vena profonda del magistero di Giovanni Paolo 11, Genova-Milano
2003, s. 28-29.

6 Por. Tenze, 1/ compito della Chiesa. Gli interventi di Karol Wojtyla al Concilio Ecumenico Vaticano 11, w:
Tenze, Avvenimento e tradizione. Questioni di ecclesiologia, Milano 1987, s. 137-158.
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wlasna osoba teologiczna — w taki sposéb lubil on definiowaé chrze-
$cijanina, wychodzac od jego misji — ukazuje si¢ jako koscielna misja,
ktora warto rozkoszowacd sig, wychodzac takze od jego pism. Trudne,
bardzo trudne jest usitowanie opisania tego stylu (formy) teologicznej,
poniewaz wzywa na sprawe nie tylko czlowieka Balthasara (....), ale takze
czlowieka zafascynowanego i porwanego wewnatrz chwaty Boga, ktore-
go zycie 1 ktérego mysl pragna by¢ fragmentem, gdzie moze blyszczed
dla nas pickno formy absolutnej: Bég Jezusa Chrystusa. Studiujac dzie-
ta Balthasara bedzie zatem rzecza niemozliwg uchyli¢ si¢ od spotkania
z nim; trzeba bedzie wej$é we wspdlnote z nim poprzez jego pisma. (...)
Balthasar, ktory w szkole Ojcow 1w czgsto bolesnej szkole Adrienne von
Speyr nauczyl si¢ prostoty dziecka, wzywa nas teraz do tej postawy, kto-
ra pozwala wejs¢, przynajmniej na jaka$ chwile, w forme jego teologii™.
Nie ma tu zatem wprost mowy o doswiadczeniu podstawowym ani tez
o mysleniu zrédlowym. Czy jednak styl teologii Balthasara, o ktérym tak
przejmujaco pisal Scola, nie zawiera w swej tresci pewnego doswiadcze-
nia podstawowego czlowieka — jego doswiadczenia Boga, ktéry daje sie
nam w Jezusie Chrystusie? Czy wzywajac do zachwytu nad picknem tego
Bozego daru dla nas, jakim jest Chrystus, styl teologii Balthasara nie jest
owym mysleniem zrédlowym, ktére daje poczatek dalszemu mysleniu?
Nie zrozumie si¢ profesora, biskupa i1 kardynata Angela Scoli bez odnie-
sienia jego myslenia — a w konsekwencji jego tak licznych ksigzek i arty-
kutow — do postaci Luigiego Giussaniego, Hansa Ursa von Balthasara
i Karola Wojtyly/Jana Pawla II. Ich myslenie bowiem stato si¢ dla niego
mysleniem prawdziwie Zrédlowym, wskazujacym na doswiadczenie pod-
stawowe czlowieka, ktére dato poczatek okreslonemu stylowi zaréwno
jego pisarstwa, jak i postugi pasterskiej.

Ideowy rodowdd myslenia Angela Scoli niezwykle wyraznie przeja-
wia si¢ w tym, ze od swych duchowych mistrzow przejal on szczegol-
ne uwrazliwienie dotyczace samego czlowieka i jego spraw. Zwlaszcza

7 Tenze, Hans Urs von Balthasar: uno stile teologico, Milano 1991, s. 18-19.
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zafascynowala go antropologia dramatyczna Balthasara, wedlug ktérego
istote cztowieka mozemy ujaé tylko w zywym akcie jego egzystencji. Akt
ten jest, ze swej strony, doglebnie przenikniety tym, ze cztowiek jest wol-
noscig skoficzona, stojaca wobec wolnosci nieskoficzonej. Whasna skon-
czonos¢ kaze mu wiec zwroci¢ sie najpierw w strone tajemniczej natu-
ry tego, co rzeczywiste, aby, ostatecznie, postawi¢ sobie pytanie o istote
i przyczyne wszelkiego bytu. Pytanie to jest Zzrédlem religijnego sensu,
ktory jest rownoczesnie szczytem rozumnej natury cztowieka. Odkrywa
on bowiem siebie jako byt niejako dramatycznie rozpicty miedzy dwo-
ma punktami swej egzystencji: miedzy ,,skad” 1 ,,dokad”. Przebywajac na
scenie, ktorg jest §wiat, i bedac rozpietym miedzy ,,skad” i ,,dokad”, czto-
wiek znajduje si¢ posrodku akeji, posrodku dziatania, w sercu wlasnego
dramatu. Odgrywa on swa role, odkrywajac potréjne, dramatyczne na-
piecie, ktére przebiega w trzech konstytutywnych dla niego wymiarach:
duch-ciato, me¢zczyzna-kobieta, jednostka/osoba-spoteczenistwo /wspol-
nota. Pierwsze z tych napie¢ decyduje o ksztalcie cztowieczego ,,ja”, po-
niewaz czlowiek doswiadcza w nim siebie jako jednosci dualnej, wska-
zujacej rownoczesnie na jego — dzigki duchowi — wymiar transcendenciji,
oraz — na skutek cielesno$ci — na jego przynaleznosé¢ do $wiata. Ludzkie
,»ja” odkrywa si¢ takze jako byt, ktory nie jest w stanie wyczerpac pelne;
prawdy o czltowieku. Kazdy bowiem, bedac kobieta lub mezczyzna, znaj-
duje inny w odniesieniu do siebie sposéb bycia cztowiekiem. Stad po-
szczegOlne ,ja” doswiadcza wewnatrz siebie pewien brak, ktory otwiera
go na inny niz on sam pod wzgledem plciowosci byt, a tym samym po-
zwala doswiadcza¢ jednosci dualnej ludzkiego gatunku. To doswiadcze-
nie wyznacza drugi wymiar dramatycznosci czltowieka, ktora staje si¢ tym
bardziej przezywana, ze na skutek nastepstwa generacji cztowiek odkry-
wa siebie jako byt-skierowany-ku-$mierci. Na koniec napigcie jednostka/
osoba-spoleczenistwo/wspdlnota wskazuje na trzeci wymiar dramatycz-
nosci ludzkiego bytu. Z jednej bowiem strony doswiadcza si¢ jednosci
dualnej, wynikajacej z tego, iz cztowick jest bytem spolecznym, z drugie;
natomiast mamy do czynienia z calg gama systemow spolecznych, ktore
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obecnie w swych rozwigzaniach rozciagaja si¢ od liberalnego indywidu-
alizmu do ,,doskonalego” komunizmu.

W zwigzku z ta wizja dramatycznosci ludzkiego bytu, antropologia
Balthasara otwiera si¢ na chrystologie. Chrystus jest bowiem ostateczna
odpowiedzia na jego dramatyczno$¢ we wszystkich trzech jej wymiarach.
»Powiedzied, ze Jezus Chrystus jest centrum kosmosu 1 historii, to zna-
czy bardziej doktadnie, méwi¢ o stworzeniu w Chrystusie, znaczy to, ze
wolno$¢ Chrystusa staje si¢ centralng osig dla zrozumienia ludzkiej wol-
nosci i ze osoba Chrystusa, w Jego szczegdlnym czlowieczenstwie, jest
Jformaq dla zrozumienia cztowieka. Jest ona przyktadowa i normatywna dla
wolnodci i jest forma dla tych wszystkich, ktorzy sa przeznaczeni do by-
cia w Nim synami Boga™®. Stad wniosek, ze niemozliwa jest do zrozu-
mienia chrzescijafiska moralnosé, jesli réwnoczesnie nie bedzie ona pet-
nym urzeczywistnianiem si¢ czlowieka. Nie mozna podgzac¢ za Chrystu-
sem, nie $wiadczac soba o Nim. W ten sposob przynaleznosé do Niego
staje si¢ stuzba poprzez Koséciét dla swiata.

Jak wielokrotnie zauwazal Angelo Scola, idee gloszone przez Gius-
sanego, Balthasara i Wojtyle/Jana Pawla II przedziwnie zbiegaly si¢
ze soba 1 w jakiej$§ mierze si¢ dopelniaty. I tak Balthasarowska wizja reli-
gijnosci cztowieka jako szczytu jego rozumnosci pokrywa si¢ z tym, co
na ten temat pisal Giussani w ksiazce 1/ senso religioso 1 co glosil pod-
czas Soboru Watykanskiego 11 bp Karol Wojtyla, rozwijajac to poznie;j
w swym nauczaniu papieskim juz jako Jan Pawel II. Tak samo nalezy
tez spojrze¢ na podobna do Balthasara wizj¢ Chrystusa jako klucza do
zrozumienia cztowieka, ktéra glosit Autor programowej dla swego pon-
tyfikatu encykliki Redemptor hominis. Wszystko to raz jeszcze potwierdza
fakt, ze wspomniane tutaj postaci staly si¢ dla mysli Angela Scoli najbar-
dziej inspirujace. Zach¢ca nas to réwniez do podjecia nietatwej préby
stworzenia pewnej syntezy najwazniejszych jego dziel, idac z jednej stro-
ny, za Balthasarowskim wyréznieniem trzech pozioméw dramatycznosci

8  Tamze,s. 114.

21



Bp prof. dr hab. Marek Jedraszewski

czlowieka, i z drugiej, usitujac pokazaé, jak obraz tej dramatycznosci zo-
stal wzbogacony przez Scole poprzez nawiazanie do dziel Giussaniego
i Wojtyty/Jana Pawta II.

Klamrami niejako spinajacymi ze soba te publikacje Angela Sco-
li, ktére dotyczgq dramatycznosci czlowieczego ,,ja”, bedacego bytem
duchowo-cielesnym, jest z jednej strony ksiazka Questioni di antropolo-
gia teologica (1996, ktora rok pozniej ukazala sie w wersji poszerzonej),
a z drugiej zapis szczegélnie waznego dialogu kardynala ze znakomi-
tym filozofem wloskim Giovannim Reale, zatytulowany I/ valore dell’nono
(2007). Publikacja ta doczekata si¢ takze polskiego ttumaczenia, ukazujac
si¢ jako Dialog o wartosci cztowieka (2009). Pomiedzy tymi klamrami znaj-
duje si¢ szereg innych waznych publikacji: Gesi destino dell’nono. Cammi-
no di vita cristiana (1999), Chi ¢ il cristiano? Due mila anni, un ideale senza fine
(2000), powstaly we wspotpracy z innymi profesorami Uniwersytetu La-
teraniskiego Gilfredem Marengiem 1 Javierem Pradesem Lopezem pod-
recznik La persona umana. Antropologia Teologica (2000, ktory w 2005 roku
ukazal si¢c w wersji polskiej jako Osoba ludzka. Antropologa teologiczna), La
vicinanza del Mistero (2001), ,,8e vuoi, puoi guarirmi”. La medicina tra speranza e
utopia (Siena 2001), Morte e liberta (2004). Sa to dzieta, w ktérych najbar-
dziej wyraznie dostrzec mozna wplyw, jaki na Scole wywarl Hans Urs
von Balthasar i w ktérych jako punkt wyjscia raz po raz wraca pytanie
postawione niegdy$ przez wybitnego filozofa i poete wloskiego epoki ro-
mantyzmu Giacoma Leopardiego: Ed io che sono? — ,,A ja czym jestem?”.
Dla Scoli jest to pytanie o tyle wazne, ze stowo ,,czym” — cho¢ mogliby-
$my si¢ spodziewad, ze znajdzie si¢ tu stowo ,.kim” — wskazuje zaréwno
na wymiar antropologiczny, jak i ontologiczny czlowieka. W rozmowie
z Giovannim Reale to pytanie zostalo niejako wzmocnione przez jeszcze
inne, tym razem postawione przez Jeana-Luca Mariona: ,,Czy w koncu
kto§ mnie pokochar”. Odpowiedz, jaka w réznych kontekstach daje na
te pytania Angelo Scola, jest jednoznaczna, wyrazona wlasnie w duchu
teologii Balthasara: Jezus Chrystus. Mlodym ludziom, ktérzy mimo swe-
go wieku znajdowali si¢ juz w cieniu §mierci, powiedzial kiedys: ,,Wez do
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reki krucyfiks, patrz na Ukrzyzowanego. Patrz na Tego, ktory zyje, kto-
ry zwyciezyl $mier¢ dla ciebie i ofiaruje ci zmartwychwstanie ciala”. Bo,
jak go nauczyl wlasnie Balthasar, ,,owa jedyna, niepowtarzalna $mier¢,
dobrowolnie przyjeta przez Niewinnego, ktéry mégl nie umrzeé, owa
wyjatkowa $mier¢ rézni si¢ jakosciowo od kazdej innej $mierci, tak Ze
zmienia moje umieranie’.

A jednak ta odpowiedz jest dzisiaj dla wielu nie do przyjecia, wielu in-
nych przechodzi obok niej obojetnie. Po upadku agresywnych ideologii
ateistycznych dwudziestego wicku wspotczesna kultura ulega hastu ta-
kiego stylu zycia, efsi Deus non daretur — ,,jakby Boga nie byto”. Taka sytu-
acja zmusza chrzescijan do pytania o skuteczno$¢ wlasnego §wiadectwa
wiary. Taka tez sytuacja kazalta kard. Scoli — wybitnemu teologowi, a tow-
noczesnie wrazliwemu na duchowe potrzeby swych wiernych pasterzowi
Kosciola — wyzna¢: ,,Czesto stawialem sobie pytanie, w czym my, chrze-
$cijanie, zawiedlismy. Jak mozemy odzyskac t¢ postawe, ktéra pokazu-
je, ze przystosowanie si¢ do skoficzonosci (bedace konsekwencja przyje-
cia hasta etsi Deus non daretur — dop. MJ) oznacza zredukowanie mojego
<<ja>>, mojej wolnosci, mojego rozumur W ostatecznym rozrachunku
jest ono nicautentyczna forma zycia i, wreszcie, <<nieodpowiadajaca>>

temu, co ludzkie”!”

. Nie ulega watpliwosci, iz w tym pytaniu wyraza si¢
owa dramatycznosé cztowieczego ,,ja”, o ktorej pisal Balthasar. Jednakze
Scola nie tylko stawial to pytanie. Mozna bowiem — i nalezy — stwierdzi¢,
ze jego refleksja teologiczna zawarta we wspomnianych wyzej dzietach
jest jednym wielkim usitowaniem zmierzajacym wlasnie do tego, by uka-
zaé, ze przyjecie zarliwa wiarg faktu Jezusa Chrystusa w pelni odpowiada
temu, co ludzkie, 1 jest najbardziej autentyczng forma zycia kazdego czto-
wieka, jest prawdziwym wywyzszeniem jego wolnosci i jego rozumu.
Drugim wymiarem ludzkiej dramatycznosci jest istnienie jedno$ci
dualnej czlowieka jako mezczyzny i kobiety. Dla Angela Scoli szczegél-
ne pochylenie si¢ nad tym zagadnieniem wynikalo gléwnie z tego, Ze

9 Tenze, Dialog 0 wartosii czlowicka, ttam. E. 1. Zieliniski, Warszawa 2009, s. 91, 89.
10  Tamze, s. 21.
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w latach 1995-2003 byl prezydentem Papieskiego Instytutu Studiéw nad
Malzenstwem i Rodzing w Rzymie. Zaowocowalo ono gtownie czterema
dzielami, ktére doczekaly si¢ wielu tlumaczen na jezyki obee: 1/ mistero
nuzgiale. 1. Uomo — Donna (1998), I/ mistero nuziale. 2. Matrimonio-Famiglia
(2000), Uomo — donna. 11 ,,caso serio” dell'amore (2002), I/ mistero nuziale: una
prospettiva di teologia sistematica? (2003). Za ksiazke Uomo — Donna. 1/ ,,caso se-
rio” dell'amore w roku 2003 kard. Scola otrzymal ,,Premio Capri”. W swym
ostatecznym ksztalcie i zawartym w nim przeslaniu, powyzsze publika-
cje wiele zawdzigczaja dzietlom Karola Wojtyly Mifosé i odpowiedzialnosé
i Osoba i czyn, a nastepnie papieskiemu nauczaniu Jana Pawla II, zawarte-
mu w niezwykle licznych dokumentach i publikacjach dotyczacych mi-
tosci, malzenstwa i rodziny, zwlaszcza w cyklu katechez Megezyzng i nie-
wiastq stworzyt ich, w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio (1981), li-
$cie apostolskim Mulieris dignitatem (1988), Liscie do Rodzin Gratissinum
sane (1994) 1 encyklice Evangelinm vitae (1995). Scola podkreslal zwlaszcza
doktrynalna nowos¢ zawarta w liScie Mulieris dignitatenm, w ktérym Papiez
wskazal na to, ze w cztowieku — jako w mezczyznie 1 kobiecie oraz w ich
powolaniu do plodnej mitodci — jest zawarty obraz i podobiefistwo Tréj-
cy Swietej: ,,0braz i podobieristwo Boga w czlowiekn stworzonym jako mez-
czyzna 1 kobieta (w tej analogii, jaka mozna przyja¢ pomiedzy Stworca
a stworzeniem) oznacza wicc takze <<jedno$¢ dwojga>> we wspolnym
czlowieczenstwie. Ta <<jedno$¢ dwojga>>, bedaca znakiem komunii
interpersonalnej, wskazuje na to, e w stworzenie cglowieka zostato wpisane
réwniez pewne podobienistwo do Boskiej komunii (commmunio). To po-
dobienistwo zostalo wpisane jako wlasciwo$é osobowego bytu obojga,
mezczyzny 1 kobiety — rownoczesnie jako wezwanie i zadanie. W obrazie
i podobienstwie Bozym, ktére rodzaj ludzki nosi w sobie od <<poczat-
ku>>, tkwi fundament catego ethosu lndzkiego. Ethos ten bedzie rozwijany

przez Stary i Nowy Testament i jego szczytem jest pryykazanie mitose?™"".

11 Jan Pawet 11, List apostolski Mulieris dignitatem, n. 7.
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Piszac o réznicy miedzy mezczyzna a kobieta oraz o milosci mal-
zeniskiej 1 rodzinnej Scola wolal uzywaé sformulowania misterio nugiale
— ,,misterium weselne”, anizeli zazwyczaj uzywane wmisterio sposale — ,,mi-
sterium §lubne”. Wedlug niego bowiem termin ,,weselne” podkresla, na-
wigzujac do stynnych ,,godéw Baranka” z Apokalipsy (por. Ap 19, 7-9),
charakter relacjonalny mitosci, jej zdolnos¢ wskazywania na jednego, czy-
li mezezyzne, i na kogo$ znnego niz on, czyli na kobiete, oraz na jednosé
ich obojga. Natomiast stowo wisterinm wskazuje na fundamentalne odnie-
sienie, o charakterze wertykalnym, jednosci dualnej mezczyzny i kobiety
do tajemnicy Tréjcy Swietej, osoby Jezusa Chrystusa, Kosciota i sakra-
mentéw. Whasnie to wertykalne odniesienie stanowi ostateczna, zdaniem
Scoli, odpowiedZ na pytania o charakterze horyzontalnym, wynikajace
z doswiadczenia podstawowego cztowieka, dotyczace réznicy seksualnej,
milo$ci we wlasciwym sensie tego stowa 1 ptodnodci, ktore przyjmuja na
koniec ksztalt nastepujacych pytan: Skad i dlaczego jedno$é dualna mez-
czyzny 1 kobiety? Skad i dlaczego weselny charakter mitosci? Glosze-
nie dzisiaj tajemnicy weselnej jest tym bardziej konieczne, ze wspolcze-
sna mys$l o zabarwieniu nihilistycznym nieustannie podwaza majacy swe
judeo-chrzescijaniskie korzenie realizm, a w konsekwencji warto$¢ mito-
$ci, malzenstwa 1 rodziny. Na przekor niej trzeba, idac za wskazaniem
Husserla o koniecznosci powrotu gu den Sachen selbst, ,,przywroci¢ prymat
tego co realne nad idea, tego co realne nad tym co wirtualne, bycia nad
potrzeba bycia, do§wiadczenia podstawowego nad ideologia. Wracajac
do rzeczy takimi, jakie one sa. To znaczy wracajac (...) do tego, jak na po-
czatku wyszly one z rak Stwoércy. <<Chodzi tu o zrozumienie przyczyn
i skutkoéw postanowienia Stworcy, aby istota ludzka bytowala zawsze i je-

dynie jako kobieta i jako mezczyzna>> glosi Papiez”™?

. W to wlasnie
papieskie gloszenie wlaczyt si¢ wspomnianymi wyzej dzietami Angelo
Scola. Jest bowiem gleboko przekonany o tym, ze w odniesieniu do jed-

nosci mezezyzny i kobiety, ktéra jest ,,powazng sprawg mitosci, chodzi

12 A. Scola, Uomo — donna. 11 ,,caso serio” dell’amore, Genova-Milano 2002, s. 117. Cytowana przez
Scole wypowiedzZ papieska to: List apostolski Mulieris dignitatenr, n. 1.
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o ukazanie catkowitej <<zgodno$ci>> zamiaru Boga w odniesieniu do
osoby, malzenstwa i rodziny z najbardziej glebokimi wymaganiami serca
czlowieka. (...) Tylko prawda — i to prawda catkowita, bez pomniejszen
ani tez tatwych skrétéw — jest naprawde fascynujaca i przez to godna
wiary”?. Trudno pod tym wzgledem odméwi¢ mu racji, ani tez przeceni¢
doniostos¢ jego dokonan w tej dziedzinie.

Trzecim wymiarem dramatycznosci zycia cztowicka jest napiccie ist-
niejace miedzy jednostka/osobg a spoleczeristwem/wspdlnota. W Swie-
tle tych napie¢ wpisuje si¢ zagadnienie Kosciola jako wspdlnoty ludu
Bozego, ktory musi glosi¢ §wiatu Ewangelic o Chrystusie, a tym sa-
mym musi by¢ obecny i dostrzegalny na najprzerézniejszych areopagach
wspolczesnosci, takze na areopagach wspolczesnej polityki. Jest to za-
danie tym bardziej wazne, ze zwlaszcza w ostatnich latach §wiat podlega
dogtebnym zmianom. Stad Kosciél musi nieustannie szuka¢ adekwat-
nych, a réwnoczesnie skutecznych $rodkéw dla swej apostolskiej i mi-
syjnej dziatalnosci. Zrozumienie doniostosci tej sprawy i szczegdlna na
niq wrazliwo$¢ Angelo Scola od weczesnych lat swej mtodosci zawdzie-
czal w wielkiej mierze ks. Luigiemu Giussaniemu. Dal temu wyraz juz
w pierwszej swej publikacji dotyczacej spraw eklezjologicznych — w _Awve-
nimento e tradizione. Question: di ecclesiologia (1987). Zamiescil w niej bowiem
obszerny tekst na temat eklezjologii Soboru Watykanskiego 11 jako ade-
kwatnego fundamentu dla takiego wychowywania w wierze, ktére propo-
nuje 1 urzeczywistnia ruch ,,Comunione e Liberazione”. Profesor Geor-
ges Chantraine zauwazyl w ,,Prefazione” do tej ksigzki, ze ,,Angelo Scola
doswiadcza [stusznosci] idei tego ruchu w wlasnym sposobie poruszania
si¢. Jego <<teologiczne postepowanie>> jest w rzeczywistosci zgodne
z jego zasadami eklezjologicznymi”'*. Stwierdzenie to mozna — i nalezy —
odnies¢ takze do takich jego dziel, jak: Ewucaristia. Incontro di liberta (2005),
Chi ¢ la Chiesa? Una chiave antropologica e sacramentale per lecclesiologia (2005),

13 A. Scola, Uomo — donna. 11 ,,caso serio” dell’amore, s. 118.
14 G. Chantraine, Prefazione, w: A. Scola, Avvenimento e tradizione. Questioni di ecclesiologia, Milano
1987, s. 15.
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Una nuova laicita. Temi per una societa plurale (2007), La dottrina sociale della
Chiesa: risorsa per una societa plurate (2007), Come nasce e vive una communita cri-
stiana (2007), Vogliamo vedere Gesn (2007), Dio? Ateismo della ragione e ragioni
della fede (2008), oraz do jego najnowszej publikacji z tej dziedziny Buone
ragioni per la vita in comune. Religione, politica, economria (2010).

U Zrédel eklezjologicznych idei Scoli znajduje si¢ fundamentalna
mysl o Bogu, ktéry ukazuje si¢ w swej tajemnicy trynitarnej: Ojciec daje
si¢ Synowi, a Obydwaj daja si¢ w Duchu Swictym, ktory jest Ich komu-
nia. Stad Bég, bedac osobowg Miltoscia, kocha takze cztowieka. Stwarza-
jac ludzi przeznacza ich, aby stali si¢ synami w swoim Synu. Kiedy za$
ludzie odrzucaja Jego mitos¢, On im nieustannie przebacza. Mocg krwi
Syna nawigzuje z nimi nowe przymierze, tworzac nowy lud — Kosciot
bedacy Mistycznym Ciatem Chrystusa. Tak rozumiany Koscié! jest mi-
sterium sakramentalnym. Jest wicc Krolestwem Bozym, poniewaz nalezy
do rzeczywistosci ostatecznych, a réwnoczesnie, poniewaz jeszcze nig
w pelni nie jest, nalezy do rzeczywisto$ci ziemskiej, stajac si¢ przez to wi-
docznym i znaczacym czynnikiem ludzkiej historii. Punkt, z ktérego An-
gelo Scola patrzy na Koscidl, jest jednoznaczny, a jednoczesnie budzacy
nadziej¢: odwieczna mitosé Boga do cztowicka. Tak pojmowany Kosciot
jest rzeczywistoscia dynamiczna, a przez to dramatyczna, w ktorej mamy
do czynienia z nieustannym procesem Zraditio — receptio. Ta traditio jest jed-
noczesnie przekazywaniem sobie — osoba osobie — prawdy o Chrystu-
sie. W ten sposob urzeczywistnia sie — jak pisal abp Karol Wojtyta jako
ojciec Soboru Watykanskiego 11 — wzbogacenie wiary nie tylko w sensie
przedmiotowym, ale jeszcze bardziej w sensie podmiotowym, ludzkim,
egzystencjalnym'. W konsekwencji na Kosciol nalezy patrzeé nie tyle od
strony przedmiotowej, ile bardziej podmiotowej. Dlatego tez tytul jednej
z najnowszych publikacji kard. Scoli zaczyna si¢ od jakze znamiennego
pytania, ktore w swoim sformutowaniu zawdzigcza abp. Wojtyle: Chi ¢

15 Por. K. Wojtyta, Alle fonti del rinnovamento, Citta del Vaticano 1981, s. 20; za: A. Scola, Chi ¢ la
Chiesa? Una chiave antropologica e sacramentale per ['ecclesiologia, Brescia 2005, s. 206.

27



Bp prof. dr hab. Marek Jedraszewski

la Chiesa? — ,,Kim jest Ko$ciol?”!S. Wedlug niego, ,,mozna zdefiniowac
Kosciél na podstawie podwojnej relacji do Chrystusa i do §wiata, dwoch
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ognisk elipsy”"". Jako podmiot bowiem, z jednej strony, daje on Chrystu-
sowl poprzez swoich cztonkéw odpowiedz mitosci na Jego mitosé, oraz
z drugiej, glosi tegoz Chrystusa §wiatu takiemu, jakim on jest — rowniez
w obecnej jego sytuacji, naznaczonej przez tak zwana demokracje proce-
duralna. Z takiego wlasnie rozumienia Kosciola zrodzily si¢ dwie wazne
publikacje kard. Scoli: Una nuova laicita. Temi per una societa plurale oraz Buo-
ne ragioni per la vita in comune. Religione, politica, economia. Poruszyl on w nich
wiele niezmiernie waznych tematdw, ktére stanowiq prawdziwe wyzwa-
nie dla wspolczesnego Kosciola 1 ktore dotyczq miedzy innymi nowe;j
laicko$ci, wielkosci 1 slabosci wspolczesnej polityki, odpowiedzialno$ci
pafistwa, stosunku chrzescijastwa do innych religii, kultury i wychowa-
nia, ekonomii 1 bioetyki, spoleczenstwa pluralistycznego, wolnosci reli-
gijnej, obecnosci Boga we wspolczesnym swiecie, osobistego §wiadectwa
chrzescijan.

W samym sposobie przedstawienia tych zlozonych i niezmiernie
skomplikowanych zagadnien ukazuje si¢ niezwykla osobowos¢ kard. An-
gela Scoli jako wielkiego chrzescijanina-humanisty, czyli czlowieka otwar-
tego na $wiat, probujacego zrozumie¢ rzadzace nim mechanizmy, a jed-
noczesnie zatroskanego o to, by w duchu prawdziwego dialogu — a wigc
w prawdzie, ktéra nie tyle kogo$ rani, lecz pragnie go nicustannie dzwi-
ga¢ w gore — pokazywac grozace mu niebezpieczenstwa 1 wskazywac na
drogi wyjscia, zwlaszcza ukazywac t¢ jedna jedyna, ktora jest Jezus Chry-
stus. W urzeczywistnianiu tych pragnien kard. Scola nawiazuje do do-
$wiadczen, ktore staly si¢ jego udziatem dzigki pobytowi w dwoch wiel-
kich centrach mysli, historii i kultury w wymiarze §wiatowym: najpierw
w Rzymie, a obecnie w Wenecji. W Rzymie poznal bowiem, a przede
wszystkim dos$wiadczyl tego, z czego zrodzila si¢ Europa, a co okresla
si¢ mianem attegiamento di secondarietd. Jest to szczegdlna postawa, zarébwno

16 A. Scola, Chi ¢ la Chiesa? Una chiave antropologica e sacr Je per Lecclesiologia, s. 44, przypis 98.
17  Tamze, s. 82.
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poszczegolnego czlowieka jak i calych systemoéw politycznych i kulturo-
wych, a takze samego chrzescijafnstwa, ktora kaze uznac fakt, ze nie jest
si¢ pierwszym, ze za nami znajduje si¢ wielka historia, okreslajaca na-
sza, dzisiejszo$¢. Swiadomosé tego rodzi uczciwosé wobec historycznej
prawdy, a przez to pokore i pelne szacunku otwarcie si¢ na dialog z inny-
mi'®. Natomiast doswiadczenie Wenecji pozwala kard. Scoli bezustannie
odkrywa¢ antropologiczny walor wielkich dziel kultury chrzedcijaniskiej,
ktére zrodzily sie z mitosci cztowieka do Boga i ktore, bedac patrimo-
ninm wszystkich, nieprzerwanie odpowiadaja na ludzki gtdd i pragnienie
pickna’.

Z wszystkich tych powyzej przedstawionych racji kieruje na koniec
wniosek do Senatu Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta
II o nadanie Ksiedzu Kardynatowi Angelowi Scoli najwyzszej uniwersy-
teckiej godnosci — tytutu Doctora Honoris Cansa.

Poznag, 1 listopada 2010 r.

w uroczystos¢ Wszystkich Swietych

18 Por. Tenze, Una nuova laicita. Temi per nna societa plurale, Venezia 2007, s. 48-49.
19 Por. tamze, s. 169.
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dorobku Kardynata Angela Scoli Patriarchy
Wenecji w dziedzinie filozofii

Prymat kwestii antropologicznej

atriarcha Weneciji [il Patriarca di Venezia] Angelo Kard. Scola (ur.

1941) nalezy do najbardziej znanych wspolczesnych myslicieli.
W jego dorobku znajduje si¢ 49 ksiazek, z ktérych wiele zostato prze-
tlumaczone na kilka jezykow. Chrzescijanskie §wiadectwo w harmonijny
i gleboki sposéb laczy on z analityczna kultura akademicka 1 jednocze-
$nie z zarliwg pasja dialogu na wspélczesnych areopagach. Jest prawdzi-
wym odnowicielem filozofii chrzedcijanskiej, kontynuujacej dziedzictwo
mysli klasycznej w otwartosci na nowe problemy, rozwijanej w ozyw-
czym dialogu wiary i rozumu, jednakowo wrazliwej na odwieczne pytania
ludzkie i na niepokoje epoki.

W jego biografii znajduje wyraz stuzba Kosciotowi naznaczo-
na oryginalng postuga myslenia. Swa filozoficzna i teologiczna forma-
cje zawdzigcza dwom uniwersytetom katolickim, tytul doktora filozofii
otrzymal na Katolickim Uniwersytecie Naj$wigtszego Serca w Mediola-
nie, a tytul doktora teologii na Uniwersytecie Fryburskim w Szwajcarii.
W tematach podejmowanych w obydwu pracach doktorskich mozna juz
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widzie¢ podstawowe linie pozniejszych zainteresowan wloskiego mysli-
ciela. W rozprawie mediolanskiej zajal sie problemem filozofii chrzesci-
janiskiej w $wietle dyskusji z lat 30. XX wieku, a w dysertacji fryburskiej
analizowat teologiczne podstawy prawa moralnego w nawiazaniu do my-
§li $w. Tomasza z Akwinu. Obydwie wczesne rozprawy poruszaja w istot-
nych punktach centralne dla dojrzatej mysli Kardynala Scoli zagadnienie
relacji wiary i rozumu.

Owocem powolania kaplanskiego, dopelnionego wyniesieniem do
godnosci biskupiej 1 kardynalskiej, stala si¢ szeroka i wielowatkowa dzia-
talnoé¢ intelektualna w stuzbie Ko$ciota Italii i Stolicy Apostolskiej.

Od 1982 roku jest profesorem antropologii teologicznej w Papieskim
Instytucie Jana Pawta II studiow nad malzedstwem i rodzina [Pontificio
Istituto Giovanni II per studi su matrimonio e famiglia] w Papieskim
Uniwersytecie Lateraniskim [Pontificia Universita Lateranense]. W latach
1991-1995 byt biskupem Grosseto. W latach 1995-2002 pelnil funkcje
rektora Papieskiego Uniwersytetu Laterafskiego i dyrektora [preside]| Pa-
pieskiego Instytutu Jana Pawla II studiéw nad malzedstwem i rodzina.
W 2002 roku zostal mianowany przez Jana Pawta II Patriarcha Wenecji,
aw 2003 otrzymal purpure kardynalska.

Uczestniczy z narastajacym zaangazowaniem w pracach Stolicy Apo-
stolskiej: w latach 1986-1991 konsultor Kongregacji Nauki Wiary [Con-
gregazione della Dottrina della Fede], od 1996 konsulator Papieskiej Rady
do spraw Rodziny [Pontificio Consiglio per la Famiglia|, w latach 1996-
-2001 cztonek Papieskiej Rady do spraw Pracownikéw Stuzby Zdrowia
[Pontificio Consiglio per gli Operatori Sanitari], od 2003 cztonek Kon-
gregaciji do spraw Duchowienstwa [Congregazione per il Clero], od 2004
czlonek Papieskiej Rady d.s. Laikatu [Pontificio Consiglio per i Laici],
od 2005 czlonek Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw
[Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti|, od
2009 cztonek Papieskiej Rady do spraw Kultury [Pontificio Consiglio per
la Cultura].
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Na polu dziatalnosci naukowej Kardynata Scoli procz tworczego wkta-
du w rozwdj mysli chrzescijanskiej nalezy zauwazy¢ doprawdy imponuja-
cg dzialalnos$¢ organizacyjna, w ktorej wyraza si¢ troska o spojnosé, uni-
wersalno$§¢ i komunikowalno$é w wymiarze edukacyjnym i kulturowym
uniwersyteckich instytucji Koséciola Powszechnego [Chiesa Universale].
Jako wieloletni rektor Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego rozwijal
zywe osobiste kontakty z o$rodkami afiliowanymi i wspétpracujacymi
z watykanska uczelnia, dbajac o autentyczny przeplyw mysli 1 tworzenie
wspolnoty doswiadczen koscielnych, intelektualnych i kulturalnych.

Jako rektor Papieskiego Uniwersytetu Lateraniskiego bp Angelo Sco-
la pelnil jednoczesnie funkcje dyrektora [preside] Papieskiego Instytutu
Jana Pawta II studiéw nad malzenstwem i rodzing. Byl to dynamiczny
okres w rozwoju tegoz Instytutu, dzigki staraniom bpa Scoli powstawaly
bowiem kolejne sekcje na wszystkich kontynentach. Oparta na nowator-
skiej personalistycznej antropologii Jana Pawla 11 koncepcja malzenstwa
i rodziny, zyskala w ten sposéb niezwykty akademicki organizm stuzacy
do propagowania miedzynarodowych studiéw w calym §wiecie.

Dla ksi¢zy przybywajacych do Rzymu na studia bp Scola zalozyl Ko-
legium Lateranskie [il Collegio Lateranense|. Podczas gdy dawne, istnie-
jace niekiedy od stuleci kolegia, maja zwykle charakter narodowy, nowe
kolegium odzwierciedla uniwersalno$é Kosciola 1 staje si¢ miejscem spo-
tkania i przyjazni kaptanéw pochodzacych z réznych regionéw $wiata.

Jako Patriarcha Wenecji Kardynal Scola zatozyl nowy osrodek aka-
demicki o charakterze miedzynarodowym, Studium Generale Marcia-
num. Jest on ponadto zalozycielem czasopisma ,,0Oasis”, poswigconego
dialogowi katolicko-muzulmanskiemu. Wenecki periodyk stanowi wia-
rygodne Zrédlo informacii na temat aktualnych warunkéw zycia wspol-
not chrzescijaiskich na Bliskim Wschodzie, prezentuje réwniez opinie
przedstawicieli islamu.

W mysli Kardynata Scoli, ktéra w zarysie zostanie nizej omdwio-
na, nalezy zauwazy¢ tworcze nawigzanie do najwybitniejszych osiagnigé
myélicieli pokolenia Soboru Watykanskiego II. W jego wlasnej syntezie
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filozoficzno-teologicznej daje si¢ zauwazy¢ obecnosc i oddziatywanie in-
telektualnego dziedzictwa Luigiego Giussaniego, Henri De Lubaca, Han-
sa Ursa von Balthasara i Karola Wojtyly. Kazdemu ze swych wielkich
mistrzow Angelo Scola poswigcit wnikliwe studia lub obszerne wywia-
dy rzeki. A jako promotor licznych prac doktorskich inspirowal z kolei
swych uczniéw do nawigzywania twérczego dialogu z tymi samymi au-
torami, ktorzy uksztaltowali jego kulture intelektualna. Juz z tego powo-
du mozna moéwic, ze wokél Kardynala Scoli stworzyla si¢ szkota (nomen
omen) myslenia o cztowiecku w kategoriach humanizmu chrzescijanskie-
2o o wyraznym profilu personalistycznym, czerpiacego z elementarnego
doswiadczenia cztowieka, w ktérym wiara 1 rozum wzajemnie si¢ do-
petniaja. U podloza intelektualnego dzieta Patriarchy Wenecji zdaje si¢
znajdowac gleboka intuicja, ze mysl, a zwlaszcza mysl katolicka preten-
dujaca do uniwersalizmu, budowana jest poprzez tworczy wysitek po-
kolett wiernych personalistycznej zasadzie myslenia o Bogu, cztowieku,
Kosciele 1 $wiecie spolecznym. Sprawia to, ze mySlenie staje si¢ postacia
rodzenia wpisanego w istote kultury jako wspolnotowego wyrazu tego,
co w czlowieku najglebsze.

Scola nalezy do myslicieli katolickich uznajacych nie tylko spojnosé
rozumu 1 wiary, ale rowniez eksponuje ptodnos¢ spotkania i przenika-
nia obydwu drég poznania. Oryginalnos¢ filozofii chrzescijanskiej nie
ogranicza si¢ do racjonalizacji danych Objawienia, lecz wiaze si¢ z reali-
stycznym odczytaniem kondycji ludzkiej jako dramatu istoty stworzonej
i skierowanej w calym swym osobowym dynamizmie ku Bogu. Myslenie
nie jest oderwane od podstawowych pytai egzystencjalnych, lecz stanowi
ukoronowanie zycia §wiadomosci poszukujacej w rownym stopniu sensu
i wspolnoty sensu, dlatego dopiero w §wietle wiary rozumianej jako spo-
tkanie z zywym Bogiem rozum rozwija pelni¢ swej poznawczej mocy.

Czy jest to metodologicznie jeszcze filozofia z wlasciwg sobie autono-
mia epistemologiczng? W rozumieniu wloskiego filozofa kwestia antro-
pologiczna poprzedza i warunkuje kwesti¢ epistemologiczna. Blad racjo-
nalizmu przypisujacego rozumowi samowystarczalno$¢ poznawcza oraz
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blad fideizmu separujacego wiare od rozumu, wyrastaja z redukcjonizmu
antropologicznego, przestaniajacego ktory$ z istotnych elementéw in-
tegralnego do$wiadczenia ludzkiego. Scola odrzuca, rozpowszechniony
pod wplywem waskiego empiryzmu i scjentyzmu, ekstrynsecyzm [estrin-
secismo| w ujmowaniu relacji rozumu i wiary jako osobnych, niepodat-
nych na syntezg, postaci dwéch prawd. Uwaza on, ze metodologiczne,
epistemologicznie konieczne, oddzielenie dziedziny mysli filozoficzne;
od dziedziny mysli teologicznej nie wyklucza syntezy antropologicznej,
w ktorej filozofia 1 teologia istnieja nie tylko obok siebie, lecz pozostaja
w zwiazku przypominajacym malzenstwo z whasciwa mu ,,jednoscia du-
alng” [unita duale|, zgodnie z pelniq do§wiadczenia ludzkiego, ktére swe
imponujgce teoretyczne opracowanie znalazto zdaniem Scoli w pracach
von Balthasara i Wojtyty.

Relacja rozumu i wiary odstania zatem swe znaczenie koniugalne, co
sprawia, ze antropologia moze by¢ pomyslana jako antropologia adekwat-
nej koniunkcji, a nie alternatywy czy dyzjunkcji, eliminujacej jeden z ele-
mentow realnego, zakorzenionego w dziejach doswiadczenia ludzkiego.
Antropologiczna my$l Kardynata Scoli pozostaje daleka od tej wersji hi-
storycyzmu, ktéra naraza myslenie humanistyczne na relatywizacje, na-
tomiast nie jest jej obce uznanie samego zjawiska myslenia i poznawania
jako wydarzenia. Chrzescijanstwo jako wydarzenie zakotwiczone w fak-
cie Boga Cztowicka okazalo si¢ zdolne do asymilacji racjonalnej prawdy
o czlowieku, wypracowanej w kulturach przedchrzescijanskich. W przy-
padku Europy byla to starozytna kultura grecko-rzymska, i wszczepienia
jej w swa rdzenna tre$¢ zawarta w Objawieniu. Procesowi asymilacji to-
warzyszy takze proces prokreacji, dzigki ktéremu na terenie mysli chrze-
Scijaniskiej pojawily si¢ nowe kategorie filozoficzne, z ktérych najwicksza
doniosto$¢ posiada kluczowa dla chrzescijariskiej antropologii kategoria
osoby, spinajaca w egzystencjalna, kulturowa 1 nade wszystko eklezjalna
jedno$¢ dwa porzadki refleksji teologicznej i filozoficznej.

Stanowisko Kardynata Scoli w sprawie relacji wiary i rozumu ukazu-
jace potrzebe i mozliwo$¢ racjonalnej antropologii rozwijanej w §wietle
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doswiadczenia wiary, wychodzi naprzeciw zauwazalnym przejawom kry-
zysu wspolczesnej kultury chrzedcijaniskiej, w ktorej separacja filozofii
i teologii ostabita kulturotworcza site obydwu dziedzin poznania. Sku-
pione na istotnych pytaniach cztowieka, poszukiwanie prawdy na drodze
rozumu 1 wiary, zdaje si¢ wskazywac obiecujacg perspektywe wyjscia z sy-
tuacji fragmentaryzacji wiedzy i zagubienia ukrwionych nerwéw pytan
w meandrach daleko posunictej specjalizacji badan. W przypadku dzieta
Angelo Scoli mamy bowiem do czynienia z typem myslenia, w ktérym
pierwsze pozostaje pierwsze. Nie trzeba dodawac, ze jest to intelektualna
postawa wielce ozdrowiencza nie tylko dla srodowisk akademickich, sa-
mej za$ akademii przywraca ona na pewno godno$¢ i wigor.
Fundamentalnym tematem filozoficznych i teologicznych, a moze
z uwagi na syntetyczno$¢ myslenia stuszniej byloby nawet powiedzie¢
filozoficzno-teologicznych, poszukiwan wspolczesnego wloskiego my-
§liciela jest temat osoby. Jak wiadomo, kategoria osoby pozostawata nie-
znana klasycznej antropologii greckiej i weszla do antropologii poprzez
teologie chrzescijanska, ktora wypracowala ja w trakcie formutowania do-
gmatdw trynitarnego i chrystologicznego. Wraz z rozumieniem czlowie-
ka jako zmago Dei, przekazanym przez Objawienie judeo-chrzescijanskie,
zaczg¢to interpretowac byt ludzki jako byt osobowy, co otworzylo nowe
pole dla filozoficznych wgladéw w istote cztowieka. Personalizm stano-
wi najbardziej charakterystyczny wklad chrzescijanstwa do antropologii
i w sposéb decydujacy naznaczyl on myslenie ludzi Zachodu, a takze
tworzone przez nich instytucje, nie oznacza to jednak, ze jego wyktadnia
zawsze odpowiada zréodlowym intuicjom [intuizioni sorgive|. Inspirujac
si¢ mysla von Balthasara i Wojtyly Kardynal Angelo Scola podejmuje
niezmiernie cenny intelektualny wysilek przywrécenia pelnego znacze-
nia pojeciu osoby, odstaniajac w niej podmiotowe <ja> 1 relacje. Wlasnie
w obszarze refleksji nad istotq osoby, nieodzowna okazuje si¢ synteza
poznania poprzez wiare i rozum we wlasciwej im dualnej jednosci.
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Zasada togsamosci-rignicy |identita — differenzal stosowana w rozwaza-
niach o Tréjcy Swietej, okazuje si¢ odkrywcza do zrozumienia rownie
prawdy o czlowieku jako osobie. Za Janem Pawlem 1I, ktérego préba
przedstawienia antropologii adekwatnej droga ogladu fenomenologicz-
nego, osadzona zostala na zawartej w Ksiedze Rodzaju teologii ciata, An-
gelo Scola ukazuje osobe ludzka poprzez cialo. Konstytutywne dla bycia
osoba podobiedstwo do Boga wyraza si¢ w ludzkiej cielesnosci i ptcio-
wosci, poprzez ktorg osoba ludzka jako mezczyzna i kobieta znajduja sie
w obopdlnej relacji. Cielesno$¢ z wpisang w nia plciowoscia jest warun-
kiem tozsamosci i réznicy, nadajacej bytowi ludzkiemu charakter oso-
by: podmiotu swego czlowieczenistwa 1 uczestnika w czlowieczenstwie
drugiego.

Gdyby byla potrzeba wskazania najbardziej doniostej ksiazki Angela
Scoli, to jest nig bez watpienia dwutomowa praca I/ mistero nuziale (,,Ta-
jemnica §lubna” 1998-2000). Mozna ja uznaé za kontynuacj¢ Jana Paw-
ta 11 ,,Mesezyzna i niewiastq stworgyl ich” |,,J.;uomo e la donna gli creo”).
Dzielo to wyrasta z wielowatkowej analizy fenomenu czlowieka jako
mezezyzny 1 kobiety oraz fenomenu malzenstwa i rodziny. Z bogatego
fenomenologicznego ogladu podstawowych doswiadczen ludzkich wy-
tania si¢ metafizyka osoby, przezwyciczajaca indywidualistyczne i funk-
cjonalistyczne rozumienie osoby. Tajemnica osoby to tajemnica milosci,
tajemnica egzystencji w sobie i dla innych, co najpelniej i zrédtowo wyra-
zaja fenomeny meskosci 1 kobiecos$ci, malzenstwa 1 rodziny, analizowane
najczesciej w mysli wspolezesnej metodami deskryptywnymi, podczas
edy Angelo Scola odczytuje ich pierwotny sens antropologiczny i ontolo-
giczny, wypelniajac w ten sposéb zadanie filozofa, dla ktérego poznawac
prawdziwa rzeczywistos¢ to przechodzi¢ od fenomenu do fundamentu
(Por. Fides et ratio, 83).

Troska o metafizyczng spojnosé i glebie wspolczesnego dyskursu
o cztowieku, idaca w sposéb ewidentny pod prad gléwnym nurtom obec-
nych nawykéw intelektualnych, dopelniona zostaje troska pastoralna.
W rozumieniu Patriarchy Weneciji teologia i filozofia nie moga wyzbywac
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si¢ swego wymiaru troski o dusze, o styl i poziom myslenia, gdyz perso-
nalistyczny /ogos z istoty swej ma warto$¢ wspolnototworezg i powinien
przekladac si¢ na personalistyczny ezhos. Potwierdzeniem takiego podej-
$cia jest fakt, ze fundamentalna praca I/ wistero nuziale znalazta autorski
przeklad w postaci ksiazki Uomo-donna. 1/ ,,caso serio” dell’amore (2002), ad-
resowanej przede wszystkim do mlodego czytelnika, ktérego udzialem
jest doswiadczenie mitosci, domagajace si¢ zrozumienia na miar¢ prawdy
o samym czlowieku. Za sprawg tej ksigzki Angelo Scola przywraca filo-
zofii 1 teologii role¢ edukacyjna i formacyjna.

Kardynal Angelo Scola taczy refleksje nad podstawowymi pytania-
mi antropologii z interpretacja historii wspolczesnej, Smiato podejmujac
dyskusje nad kondycja wspolczesnej kultury. Ostroznie méwi o jej kry-
zysie, woli okresla¢ wspolczesne przemiany kulturowe, ingerujace glebo-
ko w §wiadomos¢ sensu bycia istota ludzka, jako czas udreki [travaglio],
z ktorej moze zrodzi¢ si¢ silniejsze poczucie wartosci cztowieka 1 ludzkiej
wspolnoty. Na uwage zastugujq jego ksiazki takie jak: ,,Una nuova laicita.
Temi per una societa plurale.” (2008) i ,,Buone ragioni per la vita in co-
mune. Religione, politica, economia” (2010), w ktérych podejmuje pro-
blem spoteczenistwa pluralistycznego w $wietle zasad chrzescijanskiego
personalizmu. Przyjecie zasady uznania [riconoscimento], jako naczel-
nej normy opartej na konstytutywnej dla osobowego bytu diadzie tozsa-
mofdci i réznicy, pozwala odnies¢ si¢ krytycznie do kazdej formy funda-
mentalizmu, czy to o zabarwieniu religijnym czy laickim. Z niepokojem
zreszta obserwuje wloski hierarcha i mysliciel, coraz bardziej agresywna,
a przez to dyskryminujaca i wykluczajaca, pretensje Swiata laickiego do
hegemonii kulturowej i politycznej.

Element polemiki w dyskusji nad spoleczefistwem ponowoczesnym
w tekstach Patriarchy Wenecji, zostaje zintegrowany w sapiencjalnej re-
fleksji nad podstawami dobrego zycia i dobrego spoleczenstwa. Odwo-
tywanie si¢ do personalizmu pozwala prezentowac chrzescijanistwo jako
spoleczng sile¢ zdolna do afirmacji pluralizmu i demokracji opartej na
prawach czlowieka oraz rozumie¢ Kosciél jako sile aktywna w sluzbie
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pokojowi. Bogata refleksja w zakresie etyki spotecznej, wyrasta z dostrze-
gania praktycznej donioslosci personalizmu, zakorzenionego w kontem-
placji tajemnicy Tréjcy Swictej potaczonej z doglebna fenomenologiczna
cksploracja podstawowego doswiadczenia ludzkiego. Kluczowa dla mysli
Angela Scoli hermeneutyka spraw ludzkich poprzez synteze wiary i ro-
zumu, tkwi takze u podstaw jego etyki spolecznej i ukazuje doniostosc,
a nawet wigcej — nicodzowno$é — mysli rdzennie katolickiej, w debacie
nad globalnym spoleczenistwem pluralistycznym.

W pismach Kardynata Scoli spotykamy si¢ ze swiadomoscia procesu
mieszania si¢ [meticciato] kultur i cywilizacji. W jego ujeciu kategoria ta
jest najpierw kategoria opisowa, odnoszaca si¢ do aktualnego momentu
dziejowego ludzkosci. Jest ona ponadto kategoria antropologiczng, uj-
mujacy istotny i staly element bytu ludzkiego. Scola zauwaza, ze proces
mieszania staje si¢ coraz bardziej zlozony i bolesny, niesie zagrozenie
utraty tozsamosci, marginalizacji i uposledzenia stabszych. Niesie tak-
ze ryzyko synkretyzmu religijnego, odzwierciedlajacego powierzchow-
nos¢ miedzyludzkiego spotkania. Ale z drugiej strony, mieszanie si¢ ludzi
o odmiennych tradycjach, odpowiada gl¢bszej personalistycznej naturze
czlowicka, w ktérej tozsamos¢ i réznica nie przeciwstawiaja si¢ sobie,
ale wzajemnie warunkuja si¢. Na proces mieszania, towarzyszacy globa-
lizacji, mozna spojrze¢ z nadzieja i dostrzega¢ w nim przejaw jednocze-
nia si¢ ludzkosci na réznych poziomach i w réznych kregach, zgodnie
z chrzescijafiska prawda o przeznaczeniu wszystkich ludzi do spotka-
nia w Bogu. W wymiarze kultury oznacza to wezwanie do §wiadectwa
ze strony chrzescijan, na rzecz swej przynaleznosci do Chrystusa.

To, co uderza w mysli Angela Scoli, to jej prostota i glebia. Wielki
rodak wloskiego Kardynata, Antonio Rosmini twierdzil, ze o intelektu-
alnej wadze pracy filozofa przesadza zdolno$¢ do zajmowania si¢ kwe-
stiami centralnymi dla calej filozofii. Wiadomo od czaséw Sokratesa, ze
nie moze by¢ kwestii bardziej intrygujacej czlowieka niz samo pytanie
o cztowicka. Angelo Scola wpisujac si¢ w tradycje mysli chrzescijaniskie]
przekonuje, ze pelnia poznania czlowieka dokonuje sie w do§wiadczeniu
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wiary we wciclonego Boga. Podobnie jak $w. Augustyn, sw. Anzelm
z Aosty, Pascal, a w naszych czasach Karol Wojtyla i Joseph Ratzinger
uwaza on, ze bez Ewangelii Jezusa Chrystusa czlowiek pozostaje pyta-
niem bez odpowiedzi. OdpowiedZ lezy poza granicami poznawczymi,
w jakich samej filozofii wolno si¢ poruszad, ale w przypadku, gdy filozo-
fia zamyka si¢ na mozliwos¢ przekroczenia wlasciwych jej granic, odcina
si¢ ona réwniez od zajmowania si¢ w sposéb adekwatny istota, o ktérej
Pascal twierdzi, ze jej bytowanie polega na przekraczaniu siebie.

Na zakonczenie skierujmy jeszcze nasza uwage na ksigzke ,,Doswiad-
czenie elementarne. Gleboki nurt nauczania Jana Pawla 117, Krystalizuje
sie w niej sens, wspolnego dla obydwu humanistéw naszych czaséw, po-
jecia doswiadczenia elementarnego. Jesli mozna méwi¢ w sposob upra-
womocniony o wspolnocie mysli poszczegdlnych autoréw, dostrzegajac
w ich mysleniu, jak méwil Augusto Del Noce, wyrazna esencje filozo-
ficzng [essenza filosofical, to t¢ istote filozoficzna daje si¢ odkry¢ jedynie
w oparciu o wspdlnote doswiadczenia. Koniec koncéow w filozofii nie
powinno chodzi¢ o nic innego jak tylko o umiejetno$¢ komunikowania
racji odwolujacych si¢ do oczywisto$ci doswiadczenia. Co wigcej, jesli ka-
tegorii tradycji mozemy przypisac¢ prawdziwie racjonalny sens, to jedynie
przy zalozeniu, ze tym, co jest przedmiotem przekazu (traditio od tradere)
jest doswiadczenie, znajdujace oddzwick w doswiadczeniu kogos innego,
wspolczesnego lub potomnego.

Esej Scoli o humanizmie Jana Pawta II ceni¢ nalezy za skupienie uwa-
¢l na najglebszych teologiczno-filozoficznych zrédlach — gloszonego
z zarliwosciq 1 wytrwalos$ciq przez Papieza Polaka — humanizmu. Kon-
teksty dziejowe budzace humanistyczna wrazliwo$¢ Karola Wojtyly, takie
jak do$wiadczenie gwaltu przez totalitarne systemy nazizmu i komuni-
zmu, odkrywanie osoby jako klucza do cklezjologii Soboru Watykan-
skiego 11 czy wyznanie win ludzi Kosciola z okazji Wielkiego Jubileuszu
2000, w narracji Angela Scola zostaja przyporzadkowane istotnej tresci
chrzescijanistwa, jaka jest zdumienie nad wielkoscia cztowieka jako zzago
Dei.
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Warto zatrzymac si¢ takze przy metodzie interpretacji nauczania Jana
Pawtla 11, proponowanej przez Kardynata Scole. Sam wskazuje, ze jest to
interpretacja papieskiego nauczania przy pomocy klucza, jakim jest mysl
Karola Wojtyty. W ten sposéb podkreslona zostaje zardwno ciagltosé my-
§li Karola Wojtyly 1 nauczania Jana Pawta 11, jak i niezwykla filozoficzna
aktualno$¢ skupionego na problemie osoby dzieta Wojtyly.

Samo dzieto intelektualne Karola Wojtyly Scola traktuje w sposéb
integralny jako dzieto zlozone z prac filozoficznych, teologicznych i po-
ezji. Polskiego czytelnika moze nawet zaskakiwac czestotliwo$é przywo-
tywania poezji Karola Wojtyly. Angelo Scola, podobnie jak inni wloscy
interpretatorzy mysli Karola Wojtyly: Rocco Buttiglione 1 Giovanni Re-
ale, dostrzega rolg, jaka petnita poezja w dojrzewaniu personalizmu au-
tora Mitosci i odpowiedzialnosci oraz Osoby i czynu. Za sprawa bowiem poezji
filozof i teolog potrafil dociera¢ do do§wiadczalnych Zrédel swych intu-
icji. Nic wiec dziwnego, ze w zbiorze szkicow prowadzacych czytelnika
szlakiem podstawowego dos$wiadczenia ludzkiego, poezja Karola Wojty-
ly pojawia si¢ zarowno jako punkt wyjscia dyskursu, jak i punkt oparcia,
w ktérym mysl odnajduje swa przystawalno$é do wewnetrznego, zrodzo-
nego z wlasnego doswiadczenia, zapisu w sercu cztowicka.
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Laudacja

z racji nadania kard. Angelo Scoli
doktoratu honoris causa w KUL

Chrzescijanstwo w fascynujacej
epoce przemian

,Prawda sama w sobie jest wydarzeniem mitosci”!. Bozy Logos w ta-
jemnicy Weielenia objawia Boga, ktory jest Miloscia. Réwnoczesnie jed-
nak ukazuje nam paradoksy dramatu odkupienia, w ktérym dopelniaja si¢
wzajemnie kenoza Krzyza i rado$¢ Zmartwychwstania. W perspektywie
tej, niczym w postudze Jana Pawta 11, przez nasza refleksje i §wiadectwo
zyciowych wyboréw, a takze przez cierpienie, wlaczamy si¢ w ,,0sobliwg
symfonig zycia”, szczegolnie wyraziScie widoczng w nauczaniu encykliki

,Redemptor hominis™?

. Dopiero wtedy, po uwzglednieniu chrystologicz-
nego wymiaru ludzkiej egzystencji, mozna rozwijaé¢ antropologie odpo-
wiadajaca godnosci gatunku ludzkiego. Z odkrywanym na nowo zadzi-
wieniem mozemy wowczas powtarzaé za ,,Gaudium et spes’: ,, Tajemni-

ca czlowieka wyjasnia si¢ naprawde w tajemnicy Stowa wcielonego™.

1 A.Scola, Redemptor hominis: program pontyfikatu, Ethos, 2003, nr 63-64, s. 332.
2 Tamze,s. 328.
3 Gandium et spes, nr 32.
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W doswiadczeniu solidarnosci Boga z czlowiekiem odnajduje Pa-
triarcha Wenecji fundament swej antropologii, niosac istotne odpowiedzi
na pytania epoki dotknietej przez dyktature relatywizmu i nihilizm post-
moderny, w ktérym szczytowe osiagniccia intelektualne animal rationale
usiluje si¢ faczy¢ z pensiero debole. W jego nauczaniu, refleksja uwzglednia-
jaca status wigzniow aksjologicznej pustki staje si¢ przestaniem nadziei,
w ktérej Boza Milo§¢ ujawnia swa subtelna obecno$é w sercu ludzkich
dramatéw.

Odyseja intelektualna

Urodzony w 1941 r. w archidiecezji mediolaniskiej dzisiejszy laure-
at honorowego doktoratu otrzymal na Uniwersytecie Katolickim Sacro
Cuore trzy lata przed $wicceniami kaplanskimi swoj pierwszy doktorat
z filozofii. Doktorat drugi, z teologii, uzyskal we Fryburgu szwajcarskim.
Z fryburskiego okresu wynidst on réwniez szczegdlny szacunek dla do-
robku Hansa Ulricha von Balthasara, ktérego w wywiadzie dla Radia Wa-
tykanskiego uznal za ,,najwigkszego z intelektualistow katolickich obda-
rzonego przez Boga nadzwyczajna inteligencja i pokora”. Swiadectwem
rozleglosci zainteresowan i kompetenciji intelektualnych naszego Laure-
ata pozostaje imponujacy krag autorow, ktorych dorobek bywa przez nie-
go uwzgledniany i rozwijany.

Reprezentuja oni rézne dyscypliny i réznorodne tradycje intelektual-
ne. Sa wéréd nich m.in. autorzy tak odlegli jak Henri de Lubac i Leszek
Kotakowski, Hans Urs von Balthasar i Juergen Habermas, Robert Spa-
eman i Gianni Vattimo, John Rawls i Ernst-Wolfgang Béckenférde, Paul
Ricoeur i1 Hans-Georg Gadamer, Charles Taylor, Philip Jenkins i jako
klasyk wspdlczesnej filozofii rozczarowan i pustki: Friedrich Nietzsche.

Ukazujac pozytywna role chrzescijafnstwa we wspolczesnej kultu-
rze, Kard. Scola przeciwstawia si¢ nietzscheanskiej tezie o wierze reli-
gijnej, ktéra prowadzi do samobdjstwa rozumu. Jego argumentacja nie
stanowi bynajmniej samotniczej apologii chrzescijafistwa, jako ze Andre
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Glucksmann — jeden z najbardziej niezaleznych intelektualnie uczestni-
kow rewolucji 1968 — przyznal w 40 lat po rewolucji, iz wspolczesny
etap odrzucenia kulturowego dziedzictwa przesztosci mozna by uznaé
za wyrafinowana postaé ,eutanazji rozumu™. Tym, ktérzy nasladuja
autora ,,Poza dobrem i zlem” oskarzajac chrzescijanstwo o ponizenie,
samo-wyszydzenie 1 samo-okaleczenie czlowieczefistwa, przeciwstawia
Kardynat Scola — Mariusza Wiktoryna, rzymskiego neoplatonika, kté-
ry swym nawroceniem wplynal na konwersje Augustyna z Hippony. Po
odnalezieniu Chrystusa pod wieczor zycia Wiktoryn mogt napisac z calg
odpowiedzialnoscig za stowo: ,,gdy spotkalem Chrystusa, odkrytem, ze
jestem cztowiekiem™.

To odkrycie pelni dostepnej dla czlowieka egzystencji dokonuje
si¢ dzicki temu, iz egzystencja chrzescijafiska stanowi forme istnienia
w Chrystusie niosacej nam doswiadczenie istnienia w tasce®. W tej pet-
spektywie, taczacej dzialanie taski z logika Weielenia, naturalny wydaje
si¢ dokonany wybor tresci biskupiego zawolania, jakie w 1991 1. przyjat
nasz Laureat podejmujac postuge bpa Grosetto. Jego dewiza biskupia
wyrazajaca istote nowego etapu zycia brzmi: ,,Wystarczy Twoja laska.”
Réwnoczesnie na swego konsekratora wybral on kardynata Bernarda
Gantin, ciemnoskérego hierarche z Beninu. Decyzja ta stanowila row-
noczesnie symbol uniwersalizmu Kodciota, w ktérego rozwoju Afryka
odgrywata tak istotna role.

Wyakcentowanie roli Chrystusa w zyciu osoby ludzkiej bynajmniej nie
wprowadza w antropologi¢ kard. Scoli ryséow triumfalizmu. Istote swej
ziemskiej misji Chrystus objawia bowiem ludzko$ci przez kenoze. Praw-
da o Bogu i kondycji ludzkiej nie moze zosta¢ sprowadzona do poziomu
sofiologii; jej waznym wyrazem pozostaje kenotyczne ogolocenie krzy-
za. Kenoza Boga nie jest jednak bynajmniej przejawem Jego stabosci, jak

4 Andre Glucksmann, ,,Lo spettro di Tifone” w: Dio salvi la ragione, red. D. Citi, Cantagalli: Siena
2007, 109.

5 M. Victorinus, In Ephesios 4, 14.

6 A.Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Pallotinum: Poznan 2005, s. 364.
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to sugeruja sympatycy pensiero debole; jest wyrazem dziatania Boga, ktory
objawia si¢ wolnemu czlowiekowi jako Bog bedacy Mitoscia. Aby pojaé
milczenie Boga, ktére za Nietzschem bywa okre§lane mianem $mierci
Boga, nie wolno ignorowa¢ Zmartwychwstania; w jego perspektywie na-
wet nieobecnosé Boga jest forma Jego obecnosci.

Nostalgiczne poszukiwanie transcendencji wyraza tgsknote za swigto-
$cia, w ktorej Bog stanowi nieunikniony sktadnik ludzkiego zycia. Mto-
dziezy zgromadzonej w Rimini w sierpniu 2010 r. Kardynal powtarza, iz
nasze do$wiadczenie kruchosci, cierpienia i zla jest nieuchronnie zwia-
zane z prawda o zbawieniu i odkupieniu. Pragnienie Boga to najbardzie;
wznioste z ludzkich doswiadczen. Koscidt zyjacy prawda o Wecieleniu
i Eucharystii stanowi podstawe naszego chrzescijaiskiego optymizmu.
Uwzgledniajac specyfike jego misji w tym samym przestaniu w Rimini,
Kardynal apeluje do prasy katolickiej 1 wzywa nominatim redakcje Avve-
nire 1 Famiglia Christiana, aby nie potegowaly napie¢ w sporach politycz-
nych, lecz czuly si¢ wspdtodpowiedzialne za tworzenie klimatu jednosci,
tak waznego dla $wiadectwa kultury chrzescijaniskie;j.

Zywy Kosciot dialogu

Znamiennym rysem intelektualnego dorobku i kaplanskiej postu-
gl kard. Scoli jest jego umiejetno$é zespalania wicelkiej tradycji Kosciota
z otwarciem na te formy zaangazowania pastoralnego, w ktérych ko-
nieczne jest podjecie nowych wyzwan wspolczesnosci w jezyku zrozu-
miatym dla wspétczesnego odbiorcy. Nowg postaé kulturowej wiezy Ba-
bel stanowi natomiast to, iz pluralistyczna spotecznosé Europy, ktora jed-
noczyl ongis jezyk lacinski, zatraca zdolno$¢ wzajemnej komunikacii, nie
znajdujac pojetej najszerzej wspolnoty jezyka. W spolecznosci dzielone;
przez glebokie réznice kulturowe, Kardynal potrafi dostosowywac jezyk
swego przekazu do poziomu odbiorcow reprezentujacych odlegle $rodo-
wiska. W jego wyktadzie ,,Antropologii teologicznej” adresowanym do
kregow akademickich uderza precyzyjny jezyk podporzadkowany logice
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wynikania i $cistym zasadom hermeneutyki. Zgota odmienny styl dys-
kursu zawiera ksiazka La vita buona. Stanowi ona symptomatyczny znak
otwarcia na wspolczesne wyzwania kulturowe. Jej zawartos$¢ okresla sze§é
wywiadéw udzielonych dla Corriere della Sera. Dotycza one laicyzacji, bio-
etyki i biopolityki, relacji miedzy chrzescijanstwem i islamem oraz relacji
Kosciél-panstwo. Oceniajac wspodlezesng epoke w bozonarodzeniowym
wywiadzie z 2009 1., nasz Laureat stwierdzil: ,,Uwazam, Ze Zyjemy w fa-
scynujacym czasie przemian i odkry¢”.

Dostrzeganie fascynujacego wymiaru codziennosci idzie w parze
z odkrywaniem obecnosci obrazu Boga w drugim cztowieku. Stanowi to
podstawe antropologii dramatycznej, w ktorej Chrystus nadaje ostatecz-
ny sens dramatom naszych zyciowych wyboréw. Jak to pisze w swej mo-
nografii poswigconej von Balthasarowi, dzi¢ki zbawczej §mierci Chry-
stusa, nawet nasza $mier¢ staje si¢ przejsciem do domu Ojcu, w ktorym
czekaja otwarte drzwi’. T¢ wizje chrzescijanistwa niosacego sens i nadzie-
j¢ ukazuje Kardynal konsekwentnie w specjalistycznych opracowaniach
z zakresu teologii i filozofii oraz w wyktadach dla mlodych uczestnikow
spotkania w Rimini, w pracach w Kurii Rzymskiej i w ekologicznych de-
batach, jakie podejmuja Dialoghi di San Giorgio, w prowadzonym przed
laty redagowaniu ,,Communio” i w przestaniu generalnego relatora Sy-
nodu Biskupéw w 2005 r.

Wielokierunkowo$¢ dziatan wyrazajacq nadzwyczajne bogactwo oso-
bowosci odnajdujemy zaréwno w sprawowaniu funkcji rektora Uniwer-
sytetu Lateranskiego, jak 1 w nadzwyczaj trwatych wigzach przyjazni, jak
cho¢by tamta mlodzienicza wigz z Luigim Giussani. Wyrazem otwarto$ci
i duchowego bogactwa sa réwniez europejskie debaty dotyczace roli war-
tosci duchowych w ksztaltowaniu przysztosci naszego kontynentu. Prze-
stanie wygloszone do uczestnikow takiej debaty w Krakowie w sierp-
niu biezacego roku ukazuje wazny program troski o dziedzictwo ducho-
we Buropy w sytuacjach, gdy pragmatyzm i skutecznos$¢ dziatania bywa

7 A.Scola, Hans Balthasar: Uno stile teologico, Jaca Bodes: Milano 1991.
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ceniona znacznie wyzej niz duchowosé. W tresciach krakowskiego prze-
stania Patriarchy pobrzemiewaja echa nauczania §w. Pawla z atenskiego
Areopagu.

Troska o obecnos$¢ Kosciola na areopagach wspotczesnosci idzie
w parze u dzisiejszego Laureata z poczuciem wielkiego zakorzenienia
w tradycji czaséw apostolskich, ktorej symbol stanowi posta¢ §w. Marka
— patrona Wenecji, diecezji erygowanej w 774 1. i stanowiacej od 1451 r.
patriarchat. Osiem lat temu, 5 I 2002 1., nasz laureat zostal mianowany
47. z kolei patriarcha Wenecji. W XX wieku posluge te petnili przed nim
takze pozniejsi papieze Pius X, Jan XXIII, Jan Pawel 1. To zespolenie
z wielka tradycja obecnosci Kosciola w sercu wspotczesnych przemian
kulturowych uzewnetrznia si¢ wyraziScie w nauczaniu pasterskim i do-
robku akademickim obecnego Patriarchy Wenecji.

W komplementarnym dialogu tradycji 1 wspolczesnosci wazna role
w nauczaniu kard. Scoli odgrywa rodzina. Jego wyklady prowadzone
w Instytucie Badani nad Malzenistwem i Rodzina przy Uniwersytecie La-
teranskim stanowily wyraz refleksji nad réznymi aspektami ludzkiej mi-
tosci od erosa po agape. Przywolujac list apostolski Jana Pawla II ,,Mulie-
ris dignitatem” podejmuje kwestie godnosci kobiet i rozwija papieskie
nauczanie dotyczace ,,geniuszu’ kobiecosci; rownoczesnie zas podkresla
prawdg, Ze istota ewangelicznej mitosci wyraza si¢ w ,,byciu dla innych”,
przez ktére stajemy si¢ darem dla bliznich.

Uwzgledniajac wizje milosci rodzinnej inspirujaca tresci trynitarnych
encyklik Jana Pawta 11, Patriarcha Wenecji kladzie nacisk na to, iz antropo-
centryezne postannictwo Kosciota, wyrazane w sposob szczegdlny w tro-
sce o rodzine realizuje si¢ chrystocentrycznie, tzn. dzigki ukierunkowaniu
ku Chrystusowi. Podkresla réwniez, ze koncepcja ta znajduje tworcze
rozwinigcie w encyklikach Benedykta XVI Dexus Caritas est oraz Caritas in
veritate. Personalistyczny wymiar tej milosci charakteryzuje odwolujac si¢
do filozoficznych rozwazan kard. Wojtyly zawartych w pracy Osoba 7 cgyn.
Nauczanie o integralnym spelnieniu poprzez milos¢ uwaza za szczegol-
ny owoc poprzedniego pontyfikatu, piszac ze w niezwyklym magisterium
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Papieza Polaka ,,Kosciél otrzymatl dar tak bogatego nauczania. Stanowi
ono kamien milowy w liczacym dwa tysiace lat Magisterium Kosciota.”
Jest to dar, ktory plynal nie tylko z refleksyjnej przenikliwosci umystu,
lecz nade wszystko z fascynujacego swiadectwa zZycia.

Troska o §wigtos¢ rodziny stanowi konkretne zadanie wynikajace
7 teoretycznych opracowan na temat wspétdziatania natury i taski. Swia-
domos¢ obecnosci taski na horyzoncie nowych wyzwan kulturowych po-
zwala zachowaé ewangeliczny optymizm takze w obliczu oznak laicyzacji
narastajacej we wspolczesnej Europie. Pozwala rowniez ujmowac ludzka
egzystencje w perspektywie zdominowanej przez poczucie sensu niosace
nadzieje.

Antropologiczne podstawy nadziei

Rozwijajac refleksje nad miejscem osoby ludzkiej w nurcie glebo-
kich przemian kulturowych, kard. Scola zwraca uwage na wspdlczesne
zagrozenia ze strony nihilizmu i relatywizmu. Tragicznym prorokiem
tego pierwszego nurtu jest Friedrich Nietzsche. Jego negacja ofiary krzy-
za miala eliminowac nieskoficzony wymiar ludzkiego Zycia wyrazany
w otwarciu na Boga; prowadzi ona stopniowo do oswojenia skoficzono-
$ci wprowadzajac destrukceje 1 aksjologiczng pustke jako horyzont egzy-
stencji cztowieka’. Na miejscu wezesniejszych dumnych deklaracji o ani-
mal rationale 1 homo sapiens pojawia si¢ w strofach The Hollow Men T. S.
Eliota gorzka ocena wydrazonych pustych istot ludzkich: ,,my wydraze-
ni ludzie, my chocholowi ludzie, razem si¢ kotyszemy, gtowy wypetnia
nam stoma. Ksztalty bez formy, cienie bez barwy”'’. W perspektywie
tej mozna albo uznaé¢ dazenie ku Bogu za przejaw iluzji, albo tez — ule-
gajac iluzjom — samemu oglosi¢ si¢ Bogiem, by odrzuci¢ zasady tadu

8  A.Scola, “Tajemnica milosci oblubieniczej. Klucz do integralnego rozwoju osoby” (w druku).
9 W: Giovanni Reale, Angelo Scola, Dialog o wartosci czfowieka, Centrum Mysli Jana Pawta 11, War-
szawa 2009, s. 31.

10 'T.S. Eliot, The Hollow Men, 1925; ttum. Czestaw Mitosz.
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moralnego, ktére bylyby niezalezne od woli cztowicka. Wybor ktérego-
kolwiek z alternatywnych rozwiazan prowadzi nieuchronnie w §wiat po-
zoréow w Eliotowym ,,krdlestwie ni §wiatla, ni cienia”.

Nihilizm niesie jako swe naturalne nastepstwo poczucie leku. Kru-
cho§¢ §wiata i brak transcendentnego zakorzenienia wartosci prowadzi
w naturalny sposéb do obaw, ze réwniez i sam nihilizm stanowi forme
iluzji, ktérej nie nalezy traktowac jako prawdy o §wiecie. W perspekty-
wie tej latwo praktykowac zachowania, ktore Patriarcha okresla mianem
psychologii kruka. Pewien typ kruka wyraza behawioralnie swg rados¢
pozytywna reakcja na widok padliny i trupéw. Wyrazem jego stadnej soli-
darnosci staje si¢ zbiorowe krakanie, w ktérym nie ma miejsca na poczu-
cie dostojenistwa ludzkiej §mierci. Postawy takie maja swe odpowiedniki
w ludzkiej kulturze. Nie powinno to jednak prowadzi¢ do pesymizmu,
jesli uswiadomimy sobie kulturotworeza role chrzescijanstwa. Wielokrot-
nie okazywalo ono istotny wplyw na odrodzenie cywilizacji, ktére zda-
waly si¢ traci¢ swa moc ,,odnawiania oblicza ziemi”.

Mimo kulturowych zawirowan, na zgliszczach wielkiego Rzymu zna-
lazto si¢ miejsce dla kultury hellenistycznej zespalajacej dziedzictwo Alek-
sandrii, Jerozolimy i Aten'. Dlatego tez w dyskusjach o przysztym roz-
woju kultury europejskiej trzeba uwolni¢ si¢ od sentymentéw muzealni-
ka, ktory cheialby ochroni¢ nienaruszone pigkno skamielin z epoki, jaka
definitywnie odeszta. Nalezy natomiast rozwija¢ przekonanie o tworczej
roli Ewangelii Chrystusa w doSwiadczeniu nowych wyzwan oraz przywo-
tywa¢ inspirowane doktryna o Tréjcy Swigtej centralne pojecia dotyczace
osoby i jej godnosci, réwnosci i braterstwa.

Religia jest niezbedna w przestrzeni publicznej, aby proces interakcji
zréznicowanych kultur nie prowadzil do nowej wiezy Babel, lecz pozwalat
wydobywac te uniwersalne wartosci, ktérych role konsekwentnie ukazy-
wal w swym zyciu i nauczaniu Jezus Chrystus. Nie prowadzi to do trium-
falistycznej wizji chrzescijanstwa dominujacego w kazdych warunkach

11 Reale, Scola, Dialyg. .., ss. 172nn.
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kulturowych, gdyz istotna cech¢ zbawczej misji Chrystusa stanowi Aero-
za, wyrazajaca unizenie posuniete do ostatnich granic'®. Réwnoczesnie
jednak kenoza nie stanowi ostatniego akordu w chrzescijaniskiej koncep-
cji antropologii. Chrystus unizony w dramacie krzyza jest réwniez Chry-
stusem Zmartwychwstalym — stad tez pelnym obrazem Boga w czlo-
wieku (izzago Dei) jest dopiero wizja, w ktérej Ukrzyzowanie znajduje
konsekwencje w Zmartwychwstaniu 1 Wniebowstapieniu. Dopiero one
ukazuja perspektywe potrzebng dla zrozumienia prawdy o ludzkiej god-
nosci. Uwzglednienie tej perspektywy pozwala uniknaé uproszczen Nie-
tzschego dotyczacych chrzescijanskiego sensu krzyza, cierpienia, ofiary.
Na poziomie codziennych wyboréw chrzescijanstwo bynajmniej nie ak-
centuje roli ofiary jako ofiary. Usiluje ono natomiast ttumaczy¢ niekwe-
stionowalny fakt ludzkiego cierpienia wprowadzajac hierarchi¢ wartosci
ukazang przez Zmartwychwstanie Chrystusa.

W kontekscie sygnalizowanych zagadnien patriarcha Wenecji podej-
muje pytanie o gleboki sens prawdy o ludzkiej $mierci. Jego refleksje
dotyczace godnosci umierania wyraznie kontrastujg ze stanowiskiem
Theodora Adorno, ktéry utrzymywal, Zze w spoleczenstwie rozwinigtych
technologii biologiczna $§mier¢ stanowi jedynie forme zdychania, odarte-
go z wszelkiej wzniostosci i1 piekna. Przeciwstawiajac si¢ tej interpretacii,
kard. Scola twierdzi, iz — niezaleznie od grozy towarzyszacej fizjologii
umierania — $mierc stanowi forme spotkania z Innym. Na przekor Hei-
deggerowi, istoty czlowieka nie wyraza bytowanie ku $mierci — Sezn gum
Tode — lecz bytowanie ku ostatecznemu spotkaniu z Innym. W spotkaniu
tym ludzki byt transcenduje skoficzono$¢ biologicznych uwarunkowan,
otwierajac si¢ na perspektywe, ktora Chrystus okreslit w stowach ,,Nie
bojcie si¢ tych, ktérzy duszy zabi¢ nie moga” (M7 10, 26).

Jako empiryczng konkretyzacje tej postawy przytacza zapiski opata
trapistoéw zamordowanych w Algerii w 1996 r. Trzy lata przed $miercia
pisal on w swym testamencie: ,,Oto bede mogl, jesli Bég da, spojrzed

12 Tamze, s. 56.
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w oczy Ojca i kontemplowa¢ razem z Nim obraz Jego islamskich dzieci
opromienionych chwala Chrystusa, owocami Jego meki, obdarzonych

darem Ducha”®

. W ukazywanej perspektywie istote ludzkiej egzysten-
cji wyznacza relacja mitosci. W swej zaleznos$ci od Boga, czlowick jest
kochany nieodwolalnie 1 kocha nieodwolalnie poza granice biologiczne;j

Smiercl.

Dramat i nadzieja

Mimo czestego powtarzania slow o §mierci Boga, religijne i etyczne
inspiracje chrzescijanstwa sa ewidentnie obecne we wspoltczesnych kon-
trowersjach kulturowych. Nawet fenomen ,,nowego ateizmu” $wiadczy,
iz Bég powrdcil, mimo iz deklarowano Jego $mieré¢. Odkrycie bliskosci
Boga pozwala patrze¢ na $wiat nowymi oczami; wtedy sam proces laicy-
zacji nabiera nowego sensu. Mimo iz atmosfer¢ postmoderny usiluje si¢
przedstawiaé w kategoriach definitywnego rozstania z prawda, co Gianni
Vattimo zamknat w stowach ,,addio alla verita”", kard. Scola podkresla,
iz kulturowy powr6t Boga otwiera nas na tajemnice Stowa, ktére staje si¢
Cialem takze w realiach postmoderny, ukazujac ludzkosci niepojete ta-
jemnice Bozej taski.

Na krakowskiej konferencji poswigconej integracji europejskiej po-
dejmujac kwesti¢ szybkich przemian kulturowych nasz laureat pytal 11
wrzesnia 2010 r.: Kto przewidzial ewolucje Europy opisywana przez Phi-
lippa Jenkinsa? Kto uwzglednial mozliwos¢ tak silnej obecnosci §rodo-
wisk muzulmanskich w sercu wspélczesnej Hiszpanii czy Italii? Nawet
w kategoriach czysto racjonalnych prognoz nie sposéb bylo przewidzie¢
niektorych zjawisk znamiennych dla wspolczesnej kultury. Ten sam me-
chanizm sprawia, ze réwnie bezpodstawne okazujg si¢ prognozy, w kto-
rych przewidywano, iz wspolczesnos¢ bedzie stanowi¢ epoke pozbawio-

13 Tamze, s. 80.
14 Gianni Vattimo, Addio alla verita, Meltemi: Roma 2009.
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na bezwzglednie wszelkich odniesied religijnych®. Kulturowa obecnosé
Boga ukryta w aktualno$ci wielkich pytan ukazuje — niczym echo prawdy
o Wcieleniu — nowe formy solidarnosci Boga ze swym ludem. Egzysten-
cja czlowicka naznaczona pigtnem dramatu ma swe najglebsze korzenie
w teodramatyce. Nie mozna z ludzkiego zycia wykluczy¢ milosci, nato-
miast Bog, Ktory Jest — jest Mitoscia. Milos¢, znajdujaca swa teologiczng
podstawe w Tréjcy Swietej, nie moze zniknaé z kulturowego dziedzictwa
trzeciego tysigclecia. Bog chrzedcijanstwa nie jest samotng monada, lecz
wspoblnota milujacych sie 0séb. Zycie ludzkie pozbawione wymiaru mi-
tosci stanowiloby okaleczona forme egzystencji. Ens et amor convertuntur
— kochaé to prawdziwie zy¢'’.

Réwnoczesnie jednak mitosé, nadzieja i radosé, ktorych tak bardzo
potrzebuje cywilizacja oscylujaca migdzy pustka a rozpacza, swa ducho-
wa, sife czerpig z jakosciowo nowej formy zycia w Chrystusie, stanowia-
cej odblask wiecznosci w naszym pielgrzymowaniu do domu Ojca'’. Na
przekér pesymistycznym deklaracjom postmoderny mozemy we wspol-
nocie Kosciota, jako w miejscu zywym 1 ozywiajacym, doswiadczaé —
przynajmniej w zalazkowej formie — nowego i wiecznego zycia. Mimo
kasandrycznych deklaracji postmoderny orzekajacych $mier¢ Boga,
$mier¢ cztowieka, §mierc sensu i aksjologiczna pustke, w refleksji Patriar-
chy Wenecji odnajdujemy niosace nadziej¢ stwierdzenie: Kosciol zyjel
Niezaleznie od kulturowych kryzyséw wspolczesnosci gloszona przez
niego prawda o Wcieleniu stanowi fundament naszej wspoélnej nadziei.
Prawda okazuje si¢ wigc nie tylko obliczem milosci, lecz réwniez ewan-
gelicznej nadziei.

15  Por. A. Scola, Fine della modernita: Ecclissi e ritorno di Dio, w: Dio 0gg;, red. Dianora Citi,
Cantagalli: 2010, s. 86.

16 A. Scola i in., Mitowaé lndzkq mitosciq. Dziedzictwo mysli Jana Pawla 11 o matzeristwie i rodzinie, red.
L. Melina, S. Grygiel, Warszawa: Centrum JP 2010.

17 A.Scola, Osoba lndzka. .., dz. cyt., s. 394.
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Bog staf sie¢ bliski
Nauczanie Karola Wojtyly — Jana Pawta 11
i cztowiek postmodernistyczny

Ekscelencje,

Magniticencjo Ksi¢ze Rektorze, Dostojny Senacie,
Szanowni Profesorowie,

Drodzy Studenci,

Panie i Panowie,

jest dla mnie wielkim zaszczytem otrzymac tytul Doktora honoris cansa
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II. Jest tak przynaj-
mniej z dwdch powodow. Pierwszy zwigzany jest z fascynujaca 1 heroicz-
ng historia Uniwersytetu: przestrzen wolnosci, ktorg stanowil podczas
mrocznych lat komunizmu oraz gotowos¢ stawienia czola wyzwaniom
wspolczesnym, oczywiscie calkowicie réznym, ale o nie mniej kluczo-
wym znaczeniu, sq namacalnym znakiem jego zaszczytnego powolania.

To, ze Uniwersytet nosi dzi§ imi¢ Jana Pawla 11, jest kolejnym zna-
kiem jego misji koscielnej, naukowej, kulturalnej na rzecz wspolczesnych
mezczyzn i kobiet, nie tylko Polakow. Nazwa ta stanowi drugi powod, dla
ktérego przyznanie tego doktoratu jest dla mnie szczegdlnym wyrdznie-
niem: to méj dlug ludzki, duchowy i intelektualny wobec Jana Pawta I1.

Wyktad, ktéry wyglosze, nie ma by¢ tylko wypowiedzia zwiazana
z tradycja 1 z formami, z ktorymi zazwyczaj dokonuja si¢ takie wydarze-
nia akademickie. Prosz¢ mi wierzy¢, zamierzam wyrazi¢ w nim moja naj-
szczerszg wdzieczno$¢ calej tej Alma Mater.
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1. Roszczenie wspotczesnego Swiata

Swiadek tragicznej epoki wielkich ideologii, totalitarnych reziméw
oraz ich upadku — Jan Pawel II — posiadal glebokg znajomos¢ przejscia
od modernizmu do tego, co dzi§ juz ustalono nazywaé postmoderni-
zmem. Zrozumial On zawczasu, ze ludzkosé wchodzi w faze cigzkiej
préby naznaczonej nowymi napigciami i sprzecznosciami.

a) Wiara: gpcja wsrid innych?

Pierwsze z tych napie¢ znajduje sie wlasnie w obecnej fazie krzywej
procesu sekularyzacji. Jesli apogeum modernizmu znalazlo wyraz u pew-
nych teoretykéw radykalnego, walczacego ateizmu, to postmoderna wy-
daje si¢ by¢ naznaczona postawg mniej zacietrzewiona, ale pewnie znacz-
nie bardziej prowokacyjna wobec religii.

Jak stwierdza Tylot, «przeszlisny ze spolecznosci w ktirey bylo wirtnalnie
niemozinve nie wierzy¢é w Boga, do takie, w ktirej nawet dla najbardziej poboz-
nego wiara jest tylko jedna 3 mozliwosc do wyboru wsrid innych”. Nie zaklada
to zniknigcia religijnosci. Wreez przeciwnie, wlasnie w obecnej fazie za-
awansowanej sekularyzacji, jestesmy Swiadkami ,powrotn sacruns’, ktory
pomimo, ze otwiera nowe petspektywy «uie jest pogbawiony dwuznacnose?,
jak stwierdzal Jan Pawel II. Wspdlczesna tendencja $wiadczy faktycz-
nie o powszechnym sceptycyzmie, wedlug ktérego wiara chrzescijaniska,
uwazana przez wielu za czysto subiektywne przekonanie niemozliwe do
racjonalnego uzasadnienia, bylaby jednak uprawniona do przetrwania
obok innych przejawéw religijnosci w imie powszechnego prawa do roz-
nic. Blednie stosujac zasade rownosci dochodzi si¢ do stwierdzenia, ze
religie sa «wszystkie [od siebie| rézne 1 wszystkie réwne [sobie]»

b) Czlowiek wspotezesny sam wlasnym eksperymenten?

1 C.'Tylox, Letd secolare, Feltrinelli, Milano 2009, 14. O znaczeniu religii w epoce modernistycznej
wedlug kanadyjskiego filozofa i socjologa szerzej w C. Tylot, La modernie Della religijne, red. P. Costa,
Meltemi, Roma 2004. Prezentacja jego stanowiska zobacz: G. Brena, Ia modernita Della Religijne, w:
La Civilta Cattolica 2004, 111 381 — 393 i A. Russo, Abitare il pluriverso. 1. ultima sfida delle religioni, wv:
Rassegna di Teologia 45 (2004) 833 — 854.

2 Jan Pawel 1L, Redemptoris missio 38.
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Dochodzimy tutaj do drugiego z zadan $wiata wspolczesnego. Obick-
tywnos¢, ktorej kultura dzisiejsza odmawia wierze, jest przypisywana na-
uce dos$wiadczalnej, ktéra jako jedyna bylaby kompetentna dad, jesli nie
pewng definicje, to kompletny opis czlowicka. Weiaz bardziej rozprze-
strzenia si¢, przede wszystkim dzi¢ki blyskotliwym odkryciom w dziedzi-
nie biologii, biochemii i neuronauk, mentalno$¢ scjentystyczna, dazaca
do sprowadzenia wszystkich przejawéw cztowieczenistwa i funkcjonowa-
nia wladz ludzkich wylacznie do aktywnosci mozgowych. Moglyby one
w przysztosci stac si¢ wreez sztuczne. W takim przypadku nie byloby juz
mozliwe méwienie o podmiocie osobowym, obdarzonym wewnetrzng
godnoscia, posiadajacym prawa i obowiazki, ale cztowiek bylby niczym
innym jak «swoin wlasnym eksperymenten»’.

2. Chrystus centrum kosmosu i historii: zrealizowany
model cztowieka ponowoczesnego?

Zarysowane powyzej, w sposob az nadto syntetyczny problemy, na-
rzucaja wierze chrzescijanskiej zasadniczy zwrot. Aktualne przy koncu
rozwazajacej $mier¢ Boga 1 podmiotu epoki modernistycznej pytanie:
,»C3y istnigge Bdg?”, zostaje w postmodernizmie inaczej, by¢ moze w spo-
sOb bardziej naglacy, sformutowane: ,,Jak miwic 0 Bogn dzis*, jakiej nzyé nar-
ragji 0 Nim proklamujac Go jako Boga $ywego realnemu cxlowiekowi?”

W optyce chrzescijaniskiej Bog jest Ty, ktiry pryychodzi na swiat 1 dla-
tego odrdznia si¢ od niego, co jednak nie wyklucza pojecia Go jako bar-
dzo bliskiego. By méwic o Bogu «ualesy zaryzykowac hipoteze, Fe to sam Bdg
uzdolnit cztowieka, aby stal Mu si¢ bliski. Wiara chrzescijariska $yje rownies; do-
Swiadezenien Boga, ktory dat si¢ poznaé i staf si¢ blisk»’. Konieczne jest nawia-

3 M. Jongen, Der Mensch ist sein eigenes Experiment, «Feuilleton. Die Zeit», 9 agosto 2001, 31.

4 P.Sequeti, Una svolta affettiva per la metafisica, w P. Segueri — S. Ubbiali (ed) op. cit., 85 — 116; B.
Schellenberger...

5 E.Jangel, Veritd metaforica. ..
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zanie relacji bliskosci z Bogiem, aby Bég stal si¢ znany. Zatem «Bdg staje
sig odkryciem, ktdre ucy nas widzie ws3ysthko nowym spojrenienn.

Refleksja Karola Wojtyly, w §wietle nauczania trynitarnego Jana Paw-
ta 11, daje przekonujaca odpowiedz na to pytanie, ukazujac w ten sposéb
profetyczny walor jego mysli, a zatem jej aktualnosé.

A. Wskazowki metodologiczne

Aby spotkaé Boga, cztowiek ponowoczesny bedzie musial szuka¢ Go
na drogach, na ktérych znajduje si¢ cxfowiek — enigma (cztowiek jest bytem
istniejacym, ktory nie ma w sobie zasady wlasnego istnienia), nieustannie
podejmujac wysilek by stawac si¢ nam bliski.

Refleksja 1 nauczanie Karola Wojtyly — Jana Pawta II wskazuja przy-
namniej trzy takie drogi.

1) Doswiadczenie ogolnoludzkie

Pierwsza z nich jest samo powszechne do§wiadczenie cztowicka. Na-
wet biorac pod uwage wszystkie trudnosci wynikajace ze ztozonosci zycia
wlasciwego czlowiekowi ponowoczesnemu, trzeba wraz z Karolem Woj-
tyla wyciagna¢ wniosek: «A jednak istnieje cos, co mozna byé nazwaé doswiad-
czeniem powszechmym czlowiekan, kazdego cztowicka. Swiadezy ono przede
wszystkim o integralnosci (to, co realne jest intelligibilne i cztowiek moze
to przyjac) oraz wymiarze podstawowym (kazdy cztowiek dzieli z inny-
mi zycie uczuciowe, prace, wypoczynek), to znaczy swoja niezniszczalng
prostote. Wojtyla zauwaza ponadto: «To doswiadezenie w swojej istotowej pro-
stocie pryewyzsza jakakolwiek nieskoriczonosé i zlogonoss’.

2) Osoba w relacji mezczyzna — kobieta

Druga droga biegnie poprzez podstawows strukture czlowicka
w jego trzech konstytutywnych biegunach, ktore wyodrebniaja podwijng
Jednosé jazni. Istotng dang antropologiczng jest dostrzezenie w czlowieku

6 Ibid.
7 K. Woijtyla, Persona. ..
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jednego w dwoistosci duszy — ciala, mezczyzny — kobiety i jednostki —
spoleczenistwa. Chee w szczegdlnoscl przypomniec centralny charakter
tematu mezczyzna — kobieta i tajemnicy zaslubin w nauczaniu Karola
Wojtyly — Jana Pawtla II°. Czlowiek, jak naucza Papiez opierajac si¢ na
tresci opisu stworzenia z Ksiegi Genesis, nie moze by¢ sam, ale «#ylko jako
Jednosé dwojga i dlatego w relagji do innej osoby Iudzkie]. Jest on struktural-
nie otwarty na drugiego. Byt ludzki nie jest tylko jednostka (tozsamosc),
ale takze osoba (relacja/réznica) zdolng do przekraczania siebie samej.
Ten pierwotny element antropologiczny uzyskuje adekwatne wyjasnienie
w Swietle Objawienia. Z jednej strony mozemy odnalez¢ go w analogii
za$lubin miedzy Bogiem a ludzkoscia, z drugiej natomiast, jak w genial-
nej intuicji ujal to Jan Pawel 11, nosi on §lad komunii trynitarnej'".

3) Zbawcze cierpienie

Trzecia droga, ktéra ma za podstawe nieprzeparte ludzkie pragnienie
Boga, odkrycia jego istoty bliskiej nam, jest pytanie dotyczace kruchodci,
a nade wszystko zla, bolu i cierpienia. W wielu wypowiedziach, a przede
wszystkim w LiScie Apostolskim Salvifici Doloris, Jan Pawel 11 pokazal,
iz ludzkie doswiadczenie kruchosci, cierpienia i zla nie moze by¢ od-
dzielane od pytania o zbawienie i odkupienie. OdpowiedZ na to pytanie
moze by¢ przynajmniej przeczuwana w postawie ludzkiej catkowitego
daru z siebie, czyli ofiary: «bdlu, ktiry znajduje wyjasnienie w mitoscin'', pisat
w latach uwigzienia Kardynal Wyszynski. Jesli zycie jest nam dane, moze
si¢ spetni¢ tylko w darze. Przeciwdowdd polega na fakcie, ze jesli si¢ go
nie daje, zostaje skradzione przez czas.

8  Por. A.Scola, I/ mistero nuziale...

9 Jan Pawel 1L, Mulieris dignitaten 7.
10 Ibid.

11 S. Wyszynski, ...
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B. Chrystus nasz wspétczesny

Mozna wykazad, nawet jesli nie jest to miejsce stosowne'?, ze te trzy za-
sugerowane wskazdwki metodologiczne daja Karolowi Wojtyle — Janowi
Pawlowi II wystarczajaco solidny filozoficzny fundament aby odeprze¢
zarzuty, ze mysl wspolczesna odeszta od metafizyki i od ontologii. Czy-
nig zen mysliciela, ktéry dotrzymuje kroku wspélezesnym filozofom.

W ten spos6éb mozliwe jest wykazanie, w sposob uzasadniony, jak ob-
raz Boga zaproponowany przez Jana Pawtla 11, gléwnie w trzech encykli-
kach trynitarnych, odpowiada pragnieniu Boga, nicodpartemu takze kie-
dy zostaje pogrzebane pod gruzami dzisiejszego klimatu nihilistycznego
czlowieka ponowoczesnego.

Mistrzowska droga wybrana przez papieza Polaka jest droga wspot-
czesnosci Jezusa Chrystusa.

a) Redmptor hominis

Od poczatku swojego pontyfikatu Jan Pawel 11 w zdecydowany spo-
s6b odczytywal przestanie Soboru Watykanskiego 11 opierajac si¢ na wy-
razistym stwierdzeniu: «Odkupiciel cztowieka, Chrystus jest centrum kosmosi
i historiv". Encyklika Redemptor hominis proponuje programowo perspek-
tywe chrystocentryczna, ktéra by pozwolita na dokladne zrozumienie
konstytutywnego rdzenia doswiadczenia chrzescijafiskiego, rozumianego
jako petnia doswiadezenia powszechnego, integralnego i podstawowego cztowieka.

To poczatkowe stwierdzenie jest nastepnie poglebione w paragra-
fach 6 — 9, ktére méwia nie tylko o prymacie Chrystusa Odkupiciela, ale
o prymacie Chrystusa fout cuort. Chrystus jest odkupiony. «W ninz — czy-
tamy w encyklice — w nowy i bardziej cudowny sposob objawita si¢ fundamental-
na prawda o sworgeniny'*. Papiez powraca do fragmentu z Gaudinm et Spes
22, ktéry inspirowal jego zycie ludzkie i kaplanskie: W rzecgymistosei tylko
w misterium Stowa Weielonego najduje prawdziwe gnaczenie tajemmica cxtowieka»

12 A. Scola, L'esperienza elementare. .., cit. 21 — 59.
13 Jan Pawet 11, Redemptor hominis 1.
14 1Ibid. 8
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by i$¢ dalej stwierdzajac w genialnej syntezie, ze «odkupienie swiata [...] jest
w swoinm najglebsgym korzenin, pelniq sprawiedlivoset w Sercu ludzkin: w Sercn
Syna Jednorodzonego, poniewaz moze ona staé sig sprawiedlinosciq serc wieln Indzi,
ktdrzy wlasnie w Synu Jednorodzonyn byli od wiekdw przeznaczeni by staé si¢ syna-
mi Bogymi |oto rozstrzygajace stwierdzenie| 7 wegwani do laski, wezwani do
mitoseir”. Te fragmenty znajduja punkt kulminacyjny w gtéwnym twiet-
dzeniu: «Dym objawienien mitosc jest takse nazwane milosierdzie, a takie obja-
wiente mitosci i mitosierdzia pryybrato w bistorii cxlowieka forme i imie: nagywa sie

16

Jezus Chrystus»'°. Jan Pawel 11 prowadzi nas na tym $wiecie idac od Jezusa
do Ojca, droga ktéra sam Chrystus nam wskazal aby objawi¢ Tréjce: od
Jezusa do Ojca w Duchu.

b) Dives in misericordia

Temat ten jest dalej zglebiany w drugiej encyklice tryptyku trynitar-
nego: Dives in misericordia, poglebiajac chrystocentryzm, obala falszywe
przeciwstawienie migdzy teocentryzmem a antropocentryzmem propo-
nowanym przez «rdine prady mysli lndzkigy'. Jest to mozliwe, poniewaz
Jezus, wcielone milosierdzie, objawiajac Boga w nieprzeniknionym mi-
sterium swego bytu, pokazuje tez jasno milos¢ do cztowieka. Wiasnie
na horyzoncie logos — milo$¢, jak nie przestaje nauczaé réwniez dzisiaj
Benedykt XVI, pragnienie Boga znajduje adekwatna odpowiedz. W tym
Bogu rozum, w calej pelni swego wymiaru, wiara i prawdziwa religia
odkrywaja wzajemna gleboka i zyzna wiez.'"® Objawienie mitosierdzia
Ojca w Chrystusie wyjasnia dokladny sens misterium stworzenia, po-
zwalajac tez rozjasni¢ misterium wybrania kazdego cztowieka" w Jezusie
Chrystusie.

15 1Ibid 9.

16 Ibid.

17 Jan Pawet 11 Dives in misericordia 1.
18 Por. Benedetto...

19 Por. Jan Pawel...
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¢) Domzinum et vivificantem

Droga, ktéra od wydarzenia Jezusa Chrystusa prowadzi do zycia we-
wnetrznego Trojey $w., zostaje uzupelniona w trzeciej encyklice trynitar-
nej Jana Pawta 11, Dominum et vivificantem, gdzie jest opisany zyciodajny
dialog, ktéry Duch umozliwia migdzy Trojca a czlowiekiem. Encyklika
ta pokazuje ostatecznie zasi¢g fqdania Jezusa Chrystusa opisanego jako
doskonaly obraz Ojca, a zatem jako figura (forma, Gestalt, silhonette) czto-
wieka, poniewaz jest on stworzony na podobiefistwo Boga. Z taski Du-
cha, cztowiek odkrywa w sobie «przynaleznosé do Chrystusar™ i poprzez t¢
przynaleznos¢ lepiej rozumie sens swojej godnosci.

3. Zainteresowanie Chrystusem, zainteresowanie
cztowiekiem

W jaki sposob zatem centralno$¢ historyczna i kosmiczna Chrystusa
alfy i omegi moze jeszcze napotkac zainteresowanie dzisiejszego cztowie-
ka? Co ofiarowuje Chrystus jego hiperwymagajacemu rozumowi i jego
czgsto nieusatysfakcjonowanej wolnosci? Od momentu kiedy Chrystus
nie predecyduje dramatu pojedynczego czlowieka, ofiaruje mu wyczerpu-
jaca odpowiedz na zagadke, ktora stanowi, nie niweczac wolnosci. We-
dlug refleksji teologicznej o wyjatkowossi Jezusa Chrystusa, popartej dzi-
siaj wazkimi argumentami, Syn Bozy wcielony, objawiajac si¢ w swoim
czasie nie tylko jako odkupiciel uniwersalny, ale takze jako korona stwo-
rzenia, ukazuje si¢ jako Wydarzenie, ktore wyjasnia czlowieka cztowieko-
wi. W tym Wydarzeniu nieskoficzona wolno$¢ Boga w Tréjcy zniza si¢
poprzez Logos — Milos§¢ ku skonczonej wolnosci cztowieka, uwalniajac
ja. Chrystologia nie zast¢puje antropologii, tylko ta ostatnia moze zrobi¢
pierwszej niezbedna przestrzen.

Afirmacja Chrystusa naszego wspolczesnego, jako §wiadectwo mozli-
wosci mowienia o Bogu dzisiaj, zaklada poznanie jego Osoby jako Osoby

20 Ibid
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gbawezey, ktora wylania sie z tryptyku tynitarnego Jana Pawla IL. Jego lek-
tura pozwala zdac¢ sprawe z zainteresowania Jego przyjSciem na $wiat.
W historycznej osobie Jezusa Chrystusa znajduja si¢ prawdziwie zjedno-
czone i projektowane w eschatologii nowego swiata/ nowych niebios, wszyst-
kie wymiary antropologiczne.

Wylania si¢ w ten sposéb zainteresowanie nowym czlowiekiens, bez
ktorego zainteresowanie Chrystusem jest czysto stowne i jednoczesnie
uwydatnia si¢ zainteresowanie Chrystusem, bez ktérego zainteresowanie
czlowiekiem pozostaje ostatecznie puste.

Kwestia zainteresowania, ktéra podejmuje temat Tomaszowej con-
venientis, jest z punktu widzenia pedagogiki bardzo aktualna, a zatem de-
cydujaca dla nowej ewangelizacji. Wedlug mnie jednak wciaz za malo
si¢ 0 niej moéwi, ryzykujac, ze nie dostrzeze si¢ ani tego jak jest cenna,
ani zaangazowania jakiego domaga si¢ od wiary. Swiadectwo, refleksja
i nauczanie Jana Pawla Il nie przestaja jednakze przypominad, ze tego
zainteresowania swojq osoba potrzebuje przede wszystkim czlowick
ponowoczesny.
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UNIVERSITA CATTOLICA DI LUBLINO GIOVANNI PAOLO II

SUA EMINENZA CARDINALE
ANGELO SCOLA

PATRIARCA DI VENEZIA

DOTTORE HONORIS CAUSA







La delibera del Senato dell'Universita Cattolica
di Lublino Giovanni Paolo II
del 5 ottobre 2010 sul conferimento del titolo
di Dottore Honoris Causa
dell'Universita Cattolica di Lublino Giovanni Paolo II
a S. Em. Rev. ma il Cardinale Angelo Scola,
Patriarca di Venezia

(700/V /1)

Sulla base degli art. 16 e 62, par. 1, sez. 9 della legge del 27 luglio 2005
relativa all'insegnamento superiore (Dz.U. Nr 164, poz. 1365 z p6zn. zm.)
e riferendost al par. 10 dello statuto universitario, il Senato dell'Universita
Cattolica di Lublino Giovanni Paolo 11, conferisce il titolo di dottore ho-
noris causa della suddetta universita a S. Em. Rev. ma il Cardinale Angelo
Scola, Patriarca di Venezia.

Nel conferire quel titolo, la nostra Universita desidera esprimere la
sua grande stima e considerazione per l'attivita di Sua Eminenza i cui la-
vori di ricerca e il ministero pastorale congiungono abilmente la grande
tradizione della Chiesa con l'apertura verso quelle forme di impegno pa-
storale in cui € necessario affrontare nuove sfide con un linguaggio com-
prensibile per il destinatario odierno.

11 Cardinale Angleo Scola, in quanto grande cristiano-umanista, cerca
di capire i meccanismi che reggono il mondo ; tenendo conto poi dei pe-
ricoli che lo minacciano, propone, attraverso un vero dialogo, delle solu-
zioni, e soprattutto quell'unica soluzione ch'e Gesu Cristo.
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Recensione

Angelo Scola, uomo di chiesa e uomo di scienza. Cardinale, filosofo,
teologo, umanista e professore. Guardando alla sua vita dall’alto
dei Suoi quasi settant’anni, scopriamo una crescita straordinatiamente
coerente, e al contempo, una profondamente personale crescita e ricerca
verso la sintesi dell’anima fides e ratio. La fede, che esige la ragione, gli in-
dicava 'ambito delle sue ricerca scientifiche, sia nel campo della filosofia,
che in quello della teologia. La conoscenza, che aveva acquistato in diver-
si atenei europei e in diversi ambienti scientifici, ma soprattutto attraver-
so uno studio ed una riflessione assolutamente personali, ¢ diventata, ¢ lo
¢ fino ad ora, uno strumento efficace per ancor piu fruttuosi lavori nella
Chiesa e per la Chiesa nel mondo contemporaneo. Cio ¢ stato possibile
perché, sia verso di sé, in quanto professore, insegnante, e pastore, cosi
come verso le persone alle quali si rivolgeva e alle quali in continuazione,
“in ogni occasione opportuna e non opportuna® (por. 2 Timoteo 4, 2)
indirizza il suo insegnamento. Angelo Scola riporta le parole del profeta
Isaia, citate da Gesu: Erunt semper docibiles Dei — ,, E tutti saranno amma-
estrati da Dio” (Gio. 6, 45). Questa ¢ la sua frase preferita, presa dalla
Volgata, che esprime la necessita di doversi guardare dentro e attraverso
cio essere discepolo di Dio, quando 'uvomo si trovera, insieme agli altri,
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nella stessa comunita della Chiesa di fronte a quell’unica e irripetibile
espetienze, che ¢ Gesu Cristo'.

Angelo Scola ¢ nato il 7 novembre 1941, a Malgrete, in Lombardia,
una localita appattenente all’arcidiocesi di Milano, figlio di Carlo e di Re-
gina, della famiglia Colombo. Viene da una famiglia di operai: il padre del
futuro cardinale era un di camionista, invece la madre lavorava in casa.
11 figlio doveva certamente amarli e rispettarli molto se, dopo anni, nel
1981, ha dedicato proprio a loro una delle sue pubblicazioni scientifiche
pit importanti, un ampio studio sul diritto dell’'uomo nella dottrina di Ja-
cques Maritain, intitolata I.'a/ba della dignita umana. Scola ha terminato il
liceo classico Alessandro Manzoni a Lecco, successivamente ha comin-
ciato gli studi all’Universita Cattolica del Sacro Cuore di Milano, coronati
con un dottorato in filosofia cristiana con una tesi dal titolo 1/ problema
della filosofia cristiana nella polemica intorno agli anni trenta (1967). 11 cui relato-
re ¢ stato il prof. Gustavo Bontadini. In quel periodo Angelo Scola si era
avvicinato a don Luigi Giussani, fondatore del movimento “Comunione
e Liberazione” di cui ¢ diventato amico. Negli anni 1965-1967 ¢ stato il
presidente della FUCI (Federagione Universitaria Cattolica Italiana). Termi-
nato il seminario a Saronno e a Venegono il 18 luglio 1970, ha ricevuto
I'ordinazione sacerdotale dalle mani di Abele Conigli, vescovo delle dio-
cesi Teramo-Atri. Al fine di continuare gli studi teologici si ¢ recato pres-
so l'universita di Friburgo, in Svizzera, dove ha conseguito il dottorato in
teologia con una tesi dal titolo La fondazione teologica della legge naturale nello
WSeriptum super Sententiis” di San Tommaso d’Aquino.

Dopo aver portato a compimento altri studi a Monaco e a Parigi, il
mons. Angelo Scola nel 1979 ha iniziato ad insegnare presso I'Univerita
di Friburgo, prima come assistente presso la Cattedra di Filosofia Poli-
tica, poi come professore di teologia morale nella Sezione di Teologia
ed Etica della Facolta di Teologia, collaborando con il prof. Otfriedem
Hoffem. Nel 1982 ha cominciato a lavorare all’Universita Lateranense di

1 Cfr. A. Scola, Un pensiero sorgivo. Luigi Ginssani, Genova-Milano 2004, p. 88-89.
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Roma, dove, fra l'altro, ha insegnato cristologia presso la Facolta di Teo-
logia. Negli anni 1986-1991 ¢ stato consulente della Congregazione per
la Dottrina delle Fede.

11 20 luglio 1991, il Santo Padre Giovanni Paolo II ha nominato il
mons. Angelo Scola vescovo della diocesi di Grosseto. L’ordinazione di
vescovo I'ha ricevuta il 21 settembre dello stesso anno dalle mani del
cardinale Bernardin Gantin. In veste di vescovo si ¢ impegnato per lo
sviluppo della catechesi e del sacerdozio dei giovani nella sua diocesi,
ha dimostrato una grande cura per le vocazioni sacerdotali, ha riaperto
il seminario diocesano. Nel 1994 ¢ stato nominato membro della Con-
gregazione per il Clero. In seguito alla nomina di rettore della Pontificia
Universita Lateranense, nel luglio 1995, e contemporaneamente presi-
dente del Pontificio Istituto per Studi su Matrimonio e Famiglia, il ve-
scovo Scola il 14 settembre ha cessato di essere vescovo di Grosseto e si
¢ trasferito a Roma. Da allora ¢ stato wisiting professor presso 'stituto per
Studi su Matrimonio e Famiglia della University of America di Washing-
ton, simile all’istituto romano.

Dopo essere stato rettore della PUL per sette anni, il 5 gennaio 2003
il Santo Padre, Giovanni Paolo 11, ha nominato il vescovo Angelo Sco-
la patriarca di Venezia, al posto del Cardinale Marco Cé, che era andato
in pensione. In questo modo ¢ diventato il primo cardinale proveniente
del movimento “Comunione e Liberazione”. In quello stesso anno, il 29
giugno, ha ricevuto 'imposizione del Pallio dallo stesso Papa, invece tre
mesi piu tardi, il 28 settembre, ¢ stata annunciata la sua nomina a Cardi-
nale. Le insegne cardinalizie, le ha ricevute durante il concistoro del 21
ottobre 2003 con il titolo di cardinale presbitero. La cui chiesa ¢ la Basi-
lica dei Santi XII Apostoli.

Come rettore dell’Universita Lateranense e poi patriarca di Venezia,
il Cardinale Angelo Scola ricopre funzioni molto importanti e di grande
responsabilita sia nei dicasteri vaticani che in seno all’Episcopato Italia-
no, in qualita di: membro della Congregazione per la Dottrina delle Fede
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(dal 2004), membro della Commissione Episcopale per 'Educazione
Cattolica, della Scuola e delle Universita della Conferenza dell’Episcopa-
to Italiano dal 1995), Presidente del Comitato per gli Istituti di Scienze Religio-
se (dal 1996), membro del Pontificio Consiglio della Pastorale per gli Operatori
Sanitari (1996-2001), consulente (dal 1996) e poi mentbro del Pontificio Consiglio
per la Famiglia (dal 2002), presidente della Conferenza Vescovi del Triveneto (“Le
Tre Venezgie”: Venezia Giulia, Venezia Euganea, Venezia Tridentina, dal
2002), membro del Pontificio Consiglio per i Laici (dal 2004), membro
della Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti (dal
2005), membro della Prefettura degli Affari Economici della Santa Sede
(dal 2007), membro del Pontificio Consiglio della Cultura (dal 17 gennaio
2009). E anche stato relatore generale durante la Riunione del X1 Consi-
glio del Sinodo dei Vescovi sul tema: "Eucaristia: fonte e culmine della vita e della
missione della Chiesa” Che si ¢ tenuta in Vaticano fra il 2 e il 23 ottobre
2005, ma anche membro del Consiglio Postsinodale della Segreteria Ge-
nerale dei Vescovi. 1l frutto delle sue esperienze personali di quel tempo
ne ¢ diventata una pubblicazione: Stupore eucaristico. Conversazioni dal Sinodo
(2006), in cui, in forma di intervista, ha raccolto i pensieri e le riflessioni
di alcuni dei partecipanti a quell’evento cosi importante per la Chiesa.

La chiamata a Vescovo del Cardinale Scola ¢ piena di fiducia e arren-
devolezza verso 1 voleri della Divina Provvidenza secondo il motto: Suf-
[fcit gratia tua: ¢ sufficiente la Tua grazia.

Attivita in strutture di ricerca e universitarie

Gia durante i suoi studi a Milano Angelo Scola si era legato all’l-
STRA (Istituto di Studi per la Transazione). I’ISTRA riuniva insegnanti
accademici e giovani ricercatori, soprattutto quelli appartenenti al movi-
mento di “Comunione e Liberazione”, che lavoravano in diversi campi
di ricerca in cinque istituti: teologico, filosofico, sociologico, economi-
co, e urbanistico-territoriale. Cosi, come mons. Scola ha ricordato nella
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prolusione del libro La missione ecclesiale di Adrienne von Speyer (19806), da
egli stesso redatto, Pobbiettivo principale di quell’Istituto era il tentativo
di comprendere i cambiamenti sociali, culturali e politici violenti e pro-
fondi allora in atto, nonché le sfide ad esse legate alla luce della cristiana
Weltanschauung. A questo si legava il tentativo dell’Istituto di elaborare
un’antropologia cristiana adeguata, adeguata sia alla Rivelazione vissuta
personalmente nella comunita della Chiesa sia come risposta all’unico e
irripetibile fatto: Gesu Cristo, ma anche adeguata alla nuova visione del
mondo mostrata dalla scienza naturale, che, secondo i membri dell’l-
STRA, trovare il suo riflesso nella filosofia e teologia cattolica®

Avendo una visone della Chiesa proprio cosi formata e della propria
missione in essa, non ci stupisce che mons. Angelo Scola si sia attiva-
mente legato all’internazionale bimensile cattolico “Commnunio” fonda-
to nel 1972. La rivista ¢ stata fondata grazie all’iniziativa di Hans Urs von
Balthasar e Henri de Lubac e grazie alla collaborazione di Joseph Ratzin-
get, era ed ¢ indirizzata a teologi, filosofi, preti e studenti, con lo scopo
di costruire una comunita ecclesiale fondata sull’armonia fra fides e ratio,
fra fede e cultura, in un dialogo continuo con le altre culture, e in questo
modo propagare la scienza autentica del Concilio vaticano 1. Proprio
dall’inizio i fondatori della “Communio” erano guidati, e lo sono tuttora,
da un compito estremamente importante per la Chiesa contemporanea
che ¢ 'evangelizzazione.

Compiti simili, sebbene d’altra scala e che prevedevano un diversi tipi
di realizzazione mons. Scola li ha dovuti affrontare mentre ricopriva la
carica di rettore della Pontificia Universita Lateranense di Roma (1995-
-2003), e contemporaneamente quella di direttore del Pontificio Istituto
per Studi su Matrimonio e Famiglia. Riflessioni estremamente interes-
santi, relative alla carica di rettore ricoperta allora, sono contenute in una
pubblicazione dal titolo Ospitare il reale. Per un’,idea” di Universita (1999).

2 Cfr. ibidem, Prolusione, in: La missione ecclesiale di Adrienne von Speyr. Atti del secondo colloquio interna-
zionale del pensiero cristiano, red. H. U. von Balthasar, G. Chantraine, A. Scola, Milano 1986, p. 7-8.
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Certamente un documento straordinariamente importante di allora e che
lo contraddistinguono personalmente ¢ I'appello di Giovanni Paolo 11
del 7 novembre 1996 in occasione dell’inaugurazione del nuovo anno
accademico che comincia con parole lusinghiere: ,,Al Venerato Fratello
Mons. Angelo Scola, Rettore Magnifico della Pontificia Universita Late-
ranense”. In quest’appello , che sottolinea il compito degli atenei romani,
ma soprattutto dell’Universita Lateranense, in relazione anche al gran-
de Giubileo del 2000 che allora si stava avvicinando, fra ’altro il Santo
Padre aveva anche scritto “La particolare attenzione che deve essere ri-
volta verso I'essere umano e la sua dignita, non puo perod portarci a di-
menticare che 'obbiettivo del nostro viaggio ¢ Dio. Awbula per hominem
et pervenis ad Denm, cosi si esprime Sant’Agostino rivolgendosi alla natu-
ra umana di Cristo, sottolineando che Egli ¢ “uno solo il mediatore fra
Dio e gli uomini” (1 Tm 2,5) e che proprio il suo essere mediatore passa
attraverso 'uomo. (...) La vostra Universita Pontificia ¢ chiamata a con-
fermare la supremazia di Dio, prendendo parte alle controversie relative
all’bumanum, cha ha caratterizzato la maggior parte del ventesimo secolo
e sulla quale si ¢ soffermato il Consiglio Vaticano 11, in particolare nel-
la Costituzione pastorale Ganudinm et spes. Tutto questo ¢ possibile grazie
alla continua conversione in Cristo, mai separata da un accurato studio della
teologia e le scienze ad essa legate. Si pretende da ognuno di noi un con-
tinuo indirizzarsi verso il mistero Divino, alla partecipazione in Cristo e
nel “pensiero di Cristo”. Come ci insegna I'apostolo : “noi abbiamo il
pensiero di Cristo” (1Cor 2.16). Infatti la pratica della teologia non puo
essere compresa solo come seientia fidei, ma, soprattutto, participatio cum
Christo in fide™.

Gia in veste di patriarca di Venezia il cardinale Angelo Scola si ¢ fatto
conoscere come grande promotore di scienza e cultura cristiana fondan-
do, nell’autunno del 2003, lo Studium Generale Marcianum, inaugurato

3 Giovanni Paolo 11, Messaggio di Giovanni Paolo 11 a Monsignor Angelo Scola, Rettore Magnifico della
Pontificia Universita Lateranense in occasione dell'apertura del nuovo anno accademico, 7 X1 1996, in: http://
www.vatican.va/holy_faher/john_paul_ii/letters/1996/documents/hf _jp-ii_let_1...,n 6.
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il 24 aprile 2004. Lo Studium ha preso nome da San Marco, patrono di
Venezia ed ha sede presso la Basilica di Santa Maria della Salute, uno dei
posti piu belli di questa citta, esso ha un’attivita pedagogica, culturale,
educativa e formativa, ma anche accademica e scientifica nell’ambito di
istituzioni come la Facolta di Diritto Canonico San Pio X (che ¢ la con-
tinuazione, dopo un intervallo durato decenni, dell’Istituto di Diritto Ca-
nonico, fondato nel 1902 dal patriarca di Venezia, il Cardinale Giuseppe
Sarto, e successivamente Facolta di Legge, che Sarto, in qualita di papa
Pio X. Nel 1905 Scola ha fondato I'Istituto Superiore di Scienze Religio-
se S. Lorenzo Giustiniani, Centro Internazionale di Studi e Ricerche Oa-
sis CISRO (che promuove I'incontro e il dialogo fra cristiani e musulma-
ni, pubblicando fra I'altro la rivista “Oasis”), la Fondazione Giovanni Pa-
olo I (che comprende diversi tipi di scuole, dall’asilo al liceo classico), la
casa editrice Marcianum Press, il progetto Formazione e Ricerca Uomo-
-Polis-Economia e il programma “societa pluralista” che ¢ realizzato in
collaborazione con I"Universita Cardenal Herrera di Madrid e Valenza.

Come presidente della Conferenza Vescovi del Triveneto (“delle Tre Venezie”)
il cardinale Angelo Scola si ¢ anche impegnato per la fondazione della Facolta Teolo-
gica del Triveneto con sede a Padova, di cui ¢ il Gran Cancelliere. Questa facolta ha
inizgiato la propria attivita nel gingno del 2005, mentre la sua solenne inangurazione
¢ avvenuta il 31 marzo 2006. La sua specificita é costituita dal fatto che essa unisce
universita e istituti ecclesiastici di diverso tipo dell’Italia nord-orientale, da Bressanone
a Gorizia, da Trieste a Udine, dove studiano sia candidati al sacerdozio sia laici. In
questo modo, pur conservandone le caratteristiche, la Facolta Teologica del Triveneto
di Padova, garantisce a queste universita e istituti un livello alto e adeguato e unifor-
mitd di insegnamento e indagini scientifiche, garantendo cosi la stabilita del gunadro
insegnanti. Di conseguenza questa facolta ¢ divenuta un importante punto di riferi-
mento e di dialogo con altre scuole superiori esistenti ed attive nel territorio delle “Ire
Venezie”.
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Attivita scientifica

L attivita di scrittore e ricercatore del cardinale Scola ¢ veramente imponente, ha
scritto quasi 50 libri, alcuni sono stati tradotti in altre lingue: inglese, tedesco, fran-
cese, spagnolo, portoghese, polacco, russo, ungherese, croato e addirittura in coreano),
oltre 80 articoli fra scientifici e divulgativi (pubblicati fra 'altro sulle colonne di riviste
come “Rivista di Storia e Letteratura Religiosa™, “Commmnio”, ,Internationale
Katholische Zeitschrift”, ,,Nouvelle Revue Théologique”, ,,Anthropos”,
11 Nuovo Areopago”, ,,Anthropotes”, ,,Vita e Pensiero”, ,,Quaderni di
Scienze Religiose”, ,,Rassegna di Teologia”, ,,Rivista Teologica di Luga-
no”, ,,I”’Osservatore Romano”, , Litterae Communionis”, ,, Trenta Giot-
ni”, ,,Laici Oggi”, Il Sabato”, ,,Avvenire”), nonché oltre 190 articoli,
introduzioni e brevi interventi pubblicati in opere collettive. Il cardinale
Scola ¢ stato anche redattore di otto libri, fra cui anche autore di quat-
tro lunghe interviste rilasciategli da: il cardinale Henri de Lubac, il te-
ologo Hans Urs von Balthasar, il cardinale Giacomo Biffi e don Luigi
Giussani.

Fra lenorme produzione del cardinale Scola si puo intravedere una certa unitarie-
td, il che conferma la grandezza qualitativa della sua opera. Cio ¢ dovuto al fatto che
il suo pensiero fa sempre capo, sebbene non sempre in modo chiaro e diretto, a tre gran-
di figure che ha avuto l'occasione di incontrare e che hanno avuto grande influenza sul
suo personale modo di pensare, espresso soprattutto nella prefazione del libro dedicato
a don Ginssani. In ordine cronologico queste figure sono state: don Luigi Ginssani
(1922-2005), poi Hans Urs von Balthasar (1905-1988) deceduto due giorni prima
il concistoro per la nomina a cardinale (1905-2005) ¢ in fine Katol Wojtyla — il
Santo Padre Giovanni Paolo II (1920-2005). Ad ognuno di essi Angelo
Scola ha dedicato una pubblicazione: al teologo svizzero il libro intito-
lato Hans Urs von Balthasar: uno stile teologico (1991), a Giovanni Paolo II il
libro L'esperienza elementare. La vena profonda del magistero di Giovanni Paolo 11
(2003), al fondatore del movimento ,,Comunione ¢ Liberazione” il libro
Un pensiero sorgivo. Luigi Giussani (2004).
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Tuttavia queste pubblicazioni da sole non provano che i loro prota-
gonisti siano stati i maestri e le guide del pensiero del cardinale Angelo
Scola. Infatti, cio che piu conta ¢ che tutto il loro pensiero sia stato per
lui un pensiero sorgivo e che ha espresso in modo eccelso nel titolo dedica-
to a don Giussani. Esso gli ¢ apparso come pensiero sorgivo e dunque
primo, cio¢ che da inizio ad ulteriori riflessioni. Scrivendo di Giussani,
Scola ha oltretutto detto che “z/ suo ¢ un ‘pensiero sorgivo”, capace di rendere
ragione sistematica ¢ critica dell'esperienza elementare dell’umano, cosi come vive in
pienezza nella fede in Gesin Cristo. Molti sono gli antori — filosofi, teologi, letterati,
poeti... — che hanno nutrito la riflessione del grande sacerdote milanese, ma questa
alla fine ha un carattere originario, non scomponibile. & un numero primo. Cio gli ha
consentito una sorprendente capacita di scavalcare scuole e sistenni, e lo ha inoltrato
in una sempre fresca attnalita assegnandogli nn’oggettiva fecondita nell affascinante
agone culturale odierno™.

Se nel titolo del libro dedicato a Giussani si trova la parola sorgivo e per
spiegatla il cardinale Scola fa riferimento alla formula “esperienza ele-
mentare”, qualcosa di simile compare nel libro dedicato al pensiero de-
dicato a Karol Woijtyta/Giovanni Paolo 11 L'esperienza elementare. 1.a vena
profonda del magistero di Giovanni Paolo 11. 1a formula “esperienza elementa-
re” si trova nel titolo stesso, ma all’interno si trova un punto a parte che
analizza il modo di pensare di Wojtyta/Giovanni Paolo 11, intitolato ap-
punto pensiero sorgive. “Il pensiero di Wojtyla sfugge all’eccesso di eriticita
nel senso acquisito da questo termine a partire dal XVII secolo e mira
direttamente alle questioni definitive contenute nell’esperienza elemen-
tare, che spontaneamente investiga la /Zngua. 1. opera letteraria di Wojtyla
rappresenta, in questo senso, una chiave imprescindibile per il suo pen-
siero (...) attraverso il suo particolare carattere sintetico, che anticipa lo
sviluppo teoretico attuato successivamente dal professore e pastore in
altri campi del sapere, soprattutto nel campo della particolare opera dot-
trinale del suo magistero pontificio. (...) Nell’attuale panorama speculare

4 A.Scola, Un pensiero sorgive. Luigi Ginssant, p. 9-10.
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del pensiero fenomenologico (...) dichiara la necessita di questo, affinché
possa parlare 'esperienza elementare del’'uomo in quanto tale. Sebbene
il concetto di esperienza, vera croce di filosofi e teologi di ogni tempo, puo
essere intesa per questi autori in modi abbastanza diversi, la via d’uscita
dall’esperienza essenziale dell’'uomo in azione ¢ oggi per tutti loro piu di
un punto in comune. Esso ¢ anche un evidente orizzonte dell’originale

295

e sorgiva elaborazione di Karol Wojtyta™. Vale la pena aggiungere, per
poter comprendere ancor piu profondamente quest’opera, Angelo Scola
in un altro ampio studio ha effettuato un’analisi degli interventi del ve-
scovo e arcivescovo Wojtyla durante il Concilio, trovandovi il germoglio
di quelle idee che avrebbe poi sviluppato nell'insegnamento pontificio
ormai come Giovanni Paolo II°.

Provando, invece, ad esprimere 'originalita della teologia di Hans Urs
von Balthasar, Scola si rifa al concetto di stile. “il sapore dello stile di von
Baltashar lo sentiamo solo quando saremo capaci di raggiungere il cuore
della sua teologia, fino al momento in cui ci lasceremo rapire dalle for-
me in essa mostrate: Gesu Cristo. Egli ¢ la forma perfetta dell’esistenza
cristiana, che ha formato la ragione e il cuore, la vita e le opere del gran-
de teologo di Basilea. Da qui anche la sua scrittura, la forma esterna e il
suo stile (in senso stretto). Cosi adesso la sua propria persona teologica,
in questo modo egli amava definire il cristiano, considerando la sua mis-
sione, appare come missione di chiesa, che vale la pena godersi, conside-
rando anche la sua scrittura. E difficile, molto difficile descrivere questo
stile teologico (forma teologica), poiché tira in ballo non solo 'uomo von
Balthasar (...), ma anche 'uomo affascinato e rapito dalla gloria di Dio,
la cui vita e il cui pensiero desiderano esserne un frammento, laddove la
bellezza puo brillare in forma assoluta: il Dio di Gesu Cristo. Studiando

5 ibidem, Llesperienza elementare. La vena profonda del magistero di Giovanni Paolo 11, Genova-Milano
2003, p. 28-29. La traduzione della citazione ¢ del traduttore.

6 Cfr. ibidem, I/ compito della Chiesa. Gli interventi di Karol Wojtyla al Concilio Ecumenico Vaticano 11, in:
ibidem , Avvenimento e tradizione. Questioni di ecclesiologia, Milano 1987, p. 137-158. La traduzione della
citazione ¢ del traduttore.
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I'opera di von Balthasar non ¢ possibile evitare di incontralo; bisogna en-
trare in comunione con lui attraverso le sue scritture. (...) von Balthasar,
che nella scuola dei Padri e nella spesso dolorosa scuola di Adrienne von
Speyer aveva appreso la semplicita del bambino, ci invita adesso a questo
atteggiamento, che ci permette di entrare almeno per un momento, nella
forma della sua teologia” . Qui pero non vi ¢ cenno diretto all’esperienza
essenziale né al pensiero sorgivo. Che lo stile della teologia di von Bal-
tashar, di cui ha scritto in modo penetrante Scola, non contenga una cer-
ta esperienza essenziale dell'uomo, la sua esperienza di Dio, che si dona
a noi in Gesu Cristo? Invitando all’'ammirazione della bellezza di questo
dono divino per noi, che ¢ Cristo, lo stile delle teologia di von Balthasar
non ¢ forse quel pensiero sorgivo che da inizio ad un ulteriore pensiero?
Non si capisce il professore, vescovo e cardinale Angelo Scola senza ri-
ferire il suo pensiero, e dunque i suoi cosi numerosi libri ed articoli, alle
figure di Luigi Giussani, Hans Urs von Balthasar ¢ Karol Wojtyly/Jana
Pawta II. Infatti il loro pensiero ¢ stato per lui un vero pensiero sorgivo,
che gli ha indicato I'esperienza fondamentale dell’'uomo, dando inizio ad
un preciso stile, sia della sua scrittura che del suo servizio pastorale.
Lorigine ideologica del pensiero di Angelo Scola si manifesta con
chiarezza nel fatto che, dai suoi due maestri spirituali egli ha preso una
particolare sensibilita riguardo all'uomo stesso e alle questioni che lo ri-
guardano. In particolare lo ha affascinato I'antropologia drammatica di
von Balthasar, secondo il quale I'essenza dell’'uomo, la possiamo com-
prender solo nell’atto vivo della sua esistenza. Questo atto ¢, da sua parte,
profondamente pervaso dal fatto che 'nomo ¢ liberta finita al cospetto
di una liberta infinita. Dunque la propria finitezza gli impone di rivol-
gersi prima verso la segreta natura di cio che ¢ evidente per poi, in ul-
tima istanza, porsi la domanda sull’essenza e la causa di ogni essere. La
domanda ¢ fonte del senso religioso, che ¢ al tempo stesso apice della

7 Ibidem, Hans Urs von Balthasar: uno stile teologico, Milano 1991, p. 18-19. La traduzione della

citazione ¢ del traduttore.
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natura ragionevole dell'uomo. Poiché egli si scopre come essere dram-
maticamente conteso fra i due punti della sua esistenza: fra il “da dove”
e il “verso dove”. Permanendo sulla scena, che ¢ il mondo, e sentendo-
si conteso fra il “da dove” e il “verso dove”, 'uomo si trova nel mezzo
dell’azione, nel cuore del proprio dramma. Egli ha la sua parte, scopren-
do una tripla tensione che passa per tre dimensioni costitutive: anima-
-corpo, uomo-donna, individuo/persona-societa/comunita. La prima di
queste tensioni decide la forma dell'umano “io”, poiché I'uvomo in esso
esperimenta sé stesso in quanto unita duale, la quale indica contempora-
neamente la sua dimensione trascendente, grazie all’anima, e la sua appar-
tenenza al mondo, grazie al corpo. L”’io” umano, si scopre anche essere
che non ¢ in grado di attingere la piena verita sul'uomo. Poiché ognuno,
donna o uomo che sia, trova in riferimento a sé stesso un altro modo di
essere uomo. Da qui il singolo “i0” prova dentro di sé una certa mancan-
za, che lo porta ad aprirsi verso un essere diverso da sé, dal punto di vista
della sessualita, cio gli permette di esperimentare 'unita duale del genere
umano. Questa esperienza segna la seconda dimensione della dramma-
ticita dell'uomo, che ¢ sempre piu sofferta poiché I'uomo, in seguito al
succedersi delle generazioni, scopre sé stesso come essere-destinato-alla-
-morte. Al termine della tensione individuo/persona-societa/comunita
indica la terza dimensione della drammaticita dell’essere umano. Infatti,
da una parte si sperimenta 'unita duale, derivante dal fatto che 'uvomo ¢
un essere sociale, dall’altra invece abbiamo a che fare con tutta una gam-
ma di sistemi sociali, che attualmente nelle loro soluzioni passano dall’in-
dividualismo liberale al comunismo“perfetto”.

A causa di questa visione drammatica dell’essere umano, I'antropolo-
gia di von Balthasar si apre alla cristologia. Infatti Cristo ¢ la risposta ulti-
ma alla sua drammaticita in tutte e tre le dimensioni. “Dire che Gesu Cri-
sto ¢ il centro del cosmo e della storia, pit precisamente vuol dire, par-
lare della creazione in Cristo, cio significa che la liberta di Cristo diventa
il perno per poter comprendere la liberta umana e che la persona di Cri-
sto, nella sua particolare natura umana, ¢ la forma per poter comprender
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I'uvomo. Essa ¢ esemplare e normativa per la liberta ed ¢ forma per tutti
coloro che sono destinati ad essere in Lui figli di Dio” ®. Da qui la conc-
lusione che la morale cristiana non ¢ comprensibile se allo stesso tempo
essa non portera alla piena realizzazione dell'uvomo. Non si puo seguire
Cristo senza renderGli personalmente testimonianza. In questo modo,
I'appartenenza alla Sua persona diventa il servizio al mondo per mezzo
della Chiesa.

Come Angelo Scola ha piu volte osservato, le idee di Giussani, von
Balthasar ¢ Wojtyta/Giovanni Paolo II, misteriosamente si congiungo-
no 'una nell’altra e, in una certa maniera, si completano a vicenda. Cosi,
von Balthasar con la sua visione della religiosita del’'uvomo come culmine
della sua razionalita corrisponde a quello che a questo proposito aveva
scritto Giussani nel suo I/ senso religioso e che il vescovo Woijtyla ha detto
durante il Vaticano 11, per poi approfondirlo gia come Giovanni Paolo
1I. Allo stesso modo va compresa la visione di Cristo come la chiave
per comprendere I'uomo, cosi simile al pensiero di Baltahsar, che ¢ stata
proclamata dal Papa polacco nella sua enciclica programmatica Redemptor
hominis. Tutto questo conferma ancora una volta il fatto che queste tre
persone sono state le principali fonti d’ispirazione per il pensiero di An-
gelo Scola e ci invita a fare un tentativo di creare una sintesi delle opere
pit importanti, partendo da una parte dalla distinzione dei tre livelli della
drammaticita dell'uomo fatta da von Balthasar e, dall’altra, cercando di
dimostrare come questa immagine della drammaticita dell’'uomo sia stata
arricchita da Scola grazie ai riferiment alle opere di Giussani e Wojtyla/
Giovanni Paolo 11

Le pubblicazioni di Angelo Scola riguardanti la drammaticita dell”’io”
umano (un essere spirituale e corporale), si aprono nel 1996 con Questio-
ni di antropologia teologica (1996, pubblicato un anno dopo in un’edizione
ampliata), e si chiudono nel 2007 con un particolarmente importante
dialogo del cardinale con un eccellente filosofo italiano Giovanni Reale,

8  Ibidem, p. 114.
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dal titolo 1/ valore dell’nomo. Quest’ultima pubblicazione ¢ stata tradotta in
polacco con il titolo Dialog o wartosci cztowieka (2009). Gli undici anni
che passano fra la pubblicazione di questi due libri hanno visto la pub-
blicazione di altre opere importanti: Gesu destino dell’nomo. Cammino di vita
cristiana (1999), Chi & il cristiano? Duemila annz, un ideale senza fine (2000), un
manuale nato dalla collaborazione con 1 professori dell’Universita Late-
ranense Gilfred Mareng e Javier Prades Lopez La persona umana. Antro-
pologia Teologica (2000, pubblicato in polacco nel 2005 con il titolo Oso-
ba ludzka. Antropologa teologiczna), La vicinanza del Mistero (2001), ,,Se vuoi,
puoi guarirmi”. La medicina tra speranza e utopia (Siena 2001), Morte e liberta
(2004). Si tratta di opere nelle quali ¢ pit palese I'influenza di Hans Urs
von Balthasar su Scola e nelle quali come punto di partenza piu volte ti-
torna la domanda posta un giorno dall’illustre filosofo e poeta italiano
del Romanticismo Giacomo Leopardi: Ed 7o chi sono? Per Scola ¢ una do-
manda importante, in quanto la parola “che”, anche se potevamo aspet-
tarci di trovarvi la parola “chi”, indica sia la dimensione antropologica
dell’uomo, sia quella ontologica. Nella conversazione con Giovanni Re-
ale questa domanda ¢ stata in un certo senso rafforzata da un’altra, posta
stavolta da Jean-Luc Marion: “Alla fine, mi amera qualcunor”. La rispo-
sta che Angelo Scola offre a questa domanda in vari contesti ¢ univoca
ed ¢ riconducibile alla teologia di von Balthasar: Gesu Cristo. Ai giovani,
che nonostante la loro eta si trovavano alla soglia della morte, ha detto
una volta: ,,Prendi il crocifisso tra le mani, guardal.o. Guarda Colui che
vive, che ha vinto la morte per te e ti offre la risurrezione del corpo”.
Perché, proprio come insegnava von Balthasar, ,,questa unica, irripetibile
morte, accettata liberamente dall’Innocente, che poteva non morire, qu-
esta morte eccezionale ¢ qualitativamente diversa da ogni altra morte, in
modo da cambiare il mio modo di morire’.

9 Ibidem, I/ valore dell’nomo, Givanni Reale e Angelo Scola, ed. Bompiani. Ia traduzione della cita-
zione ¢ del traduttore.

82



Recensione

Eppure ogei per molti questa risposta ¢ impossibile da accettare, al-
tri la trattano con indifferenza. Dopo la caduta delle aggressive ideologie
atee del Novecento, la cultura attuale ha ceduto agli slogan di uno stile
di vita e#si Deus non daretur, come se Dio non esistesse. Questa situazione
pone davanti ai cristiani la domanda sull’efficacia della loro testimonian-
za di fede ed ha fatto affermare al card. Scola, un eminente teologo, allo
stesso tempo pero un pastore delle anime sensibile alle necessita spirituali
dei suoi fedeli: “Spesso mi ponevo la domanda: in che cosa noi cristiani
abbiamo fallito? Come possiamo recuperare un atteggiamento che dimo-
stri che 'adattamento al finito (come conseguenza di ezsi Deus non dare-
tur — nota MJ) equivalga alla riduzione del proprio “i0”, la mia liberta, la
mia ragione? In fin dei conti si tratta di una forma inautentica della vita
ed, infine, che non «corrisponde» a quello che ¢ umano”'’. Non ¢’¢ dub-
bio che in questa domanda si riassume la drammaticita dell”’io” umano,
della quale scriveva von Balthasar. Ma Scola non si ¢ limitato a porre la
domanda. Si puo infatti, anzi, si deve affermare che la sua riflessione
teologica raccolta nelle opere menzionate prima ¢ un grande tentativo
di dimostrare che I'accettazione del fatto Gesu Cristo mediante una fede
ardente corrisponde pienamente a quello che ¢ umano ed ¢ la forma piu
autentica della vita di ogni uomo, il vero innalzamento della sua liberta e
della sua ragione.

La seconda dimensione del carattere drammatico dell'uomo ¢ ’esi-
stenza dell’'unita duale dell'uomo come uomo e donna. L’interesse di An-
gelo Scola riguardo a questo argomento deriva dal fatto che tra il 1995
e i1 2000 era presidente dell’Istituto Pontificio per gli Studi su Matrimo-
nio e Famiglia di Roma. Come conseguenza, sono state pubblicate quat-
tro opere, tradotte poi in varie lingue: 1/ mistero nuziale. 1. Uomo — Donna
(1998), I/ mistero nuziale. 2. Matrimonio-Famiglia (2000), Uomo — donna. 1/
seaso serio” dell’amore (2002), I/ mistero nuziale: una prospettiva di teologia siste-
matica? (2003). Per il libro Uomo — Donna. 1/ ,,caso serio” dell’amore il card.

10 Ibidem, pag. 21.
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Scola ha ricevuto nel 2003 il Premio Capri. Tutte queste opere, per qu-
anto riguarda la loro forma definitiva e il messaggio che trasmettono, de-
vono molto alle opere di Karol Wojtyla Awmwre ¢ responsabilita e Persona ed
atto nonché al successivo insegnamento di Giovanni Paolo 11, contenuto
nei numerosi documenti e pubblicazioni sul tema dell’amore, del matri-
monio e della famiglia, in particolare nel ciclo delle catechesi Uomzo ¢ don-
na li creo, nell’esortazione apostolica Familiaris consortio (1981), nella lettera
apostolica Mulieris dignitatens (1988), nella lettera alle famiglie Gratissimum
sane (1994) e nell’enciclica Evangelinm vitae (1995). Scola sottolinea soprat-
tutto la novita dottrinale presente nella lettera Mulieris dignitatem, dove
il Papa indica che nell’'uomo (sia nell’uomo che nella donna e nella loro
vocazione all’amore fecondo) ¢ contenuta 'immagine e somiglianza della
Santissima Trinita: ,, I 7mmagine e somiglianga di Dio nell’nomo, creato come
uomo e donna (per I'analogia che si puo presumere tra il Creatore e la
creatura), esprime pertanto anche I'«unita dei due» nella comune umanita.
Questa «unita dei duey, che ¢ segno della comunione interpersonale, zdi-
ca che nella creazione dell’nomo ¢ stata inscritta anche una certa somiglianza
della comunione divina («communio»). Questa somiglianza ¢ stata inscritta
come qualita dell’essere personale di tutte e due, dell’'uomo e della donna,
ed insieme come una chiamata e un compito. Sull'immagine e somiglian-
za di Do, che il genere umano porta in sé fin dal «principion, ¢ radicato il
fondamento di tutto P«ethos» umano: I’ Antico e il Nuovo Testamento svi-
lupperanno tale «ethosy, il cui vettice ¢ il comandamento dell’'amore!.
Quando scrive della differenza tra 'uomo e la donna e dell’amore co-
niugale e famigliare, Scola preferisce utilizzare il termine wistero nuziale,
ossia il mistero delle nozze, al posto del solito wmistero sponsale, vale a dire
mistero dello sposalizio. A suo avviso, infatti, la parola ,,nuziale” sotto-
linea, facendo riferimento alle ,,nozze dell’Agnello” dell’Apocalisse (cfr.
Ap 19, 7-9), il carattere relazionale dell’amore, la sua capacita di indica-
re una persona, 'nomo, cosi come una persona diversa da lui, la donna, e la

11 Giovanni Paolo 11, Lettera apostolica Mulieris dignitatenr, 7.
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loro mutna unita. Invece la parola misterium crea un riferimento fonda-
mentale (di carattere verticale) tra I'unita duale dell'uomo e della donna e
il mistero della Santissima Trinita, la persona di Gesu Cristo, la Chiesa e
i sacramenti. Proprio questo riferimento verticale rappresenta per Scola
la risposta definitiva alle domande di carattere orizzontale, nate dall’e-
sperienza fondamentale dell’'uvomo, che riguardano le differenze sessuali,
I'amore nel senso proprio del termine e la fecondita. Alla fine, queste
domande sono: Da dove viene e per quale motivo l'unita duale dell’u-
omo e della donna? Da dove viene e perché il carattere nuziale dell’amo-
re? ’annuncio del mistero nuziale oggi ¢ piu che mai necessario, visto
che il pensiero attuale, segnato dal nichilismo, non si stanca di mettere in
dubbio il realismo nato dalle radici giudeocristiane, e quindi il valore del-
Pamore, del matrimonio e della famiglia. E necessario contrastarlo, segu-
endo lindicazione di Husserl sulla necessita di ritornare al gu den Sachen
selbst, ,,di ristabilire il primato delle cose reali sulle idee, il primato delle
cose reali sulle cose virtuali, dell’essere sulla necessita di essere, dell’espe-
rienza fondamentale sull'ideologia. Ritornando alle cose cosi come sono,
ossia ritornando |...] allo stato in cui sono uscite dalle mani del Creatore.
«Si tratta di comprendere la ragione e le conseguenze della decisione del
Creatore che Iessere umano esista sempre e solo come femmina e come
maschion, dice il Papa”'® 1l card. Scola riprende questo insegnamento pa-
pale con le opere menzionate prima. E infatti profondamente convinto
del fatto che facendo riferimento all’'unita dell’'uomo e della donna, che
¢ ,,una questione seria dell’amore, si tratta di dimostrare la totale «corri-
spondenza» dell’intenzione di Dio nei confronti della persona, del matri-
monio e della famiglia con le piu profonde esigenze del cuore dell’'uomo.
[...] Solo la verita, la verita totale che non subisce diminuzioni o facili
semplificazioni, ¢ davvero affascinante e quindi degna di fede”". E dif-

12 A. Scola, Uomo — donna. 1/ ,,caso serio” dell'amore, Genova-Milano 2002, p. 117. Lintervento del
Papa citato da Scola ¢ la lettera apostolica Mulieris dignitatem, n. 1.
13 A. Scola, Uomo — donna. 11 ,,caso serio” dell’amore, p. 118.

85



Vescovo Marek Jedraszewski

ficile non dargli retta a questo punto né trascurare la grandezza delle sue
conquiste in questo campo.

La terza dimensione della drammaticita del'uomo ¢ la tensione indi-
viduo/persona e societa/comunita. Alla luce di questa tensione va consi-
derata la questione della Chiesa come la comunita del popolo di Dio, che
deve annunciare al mondo il Vangelo di Cristo e quindi essere presen-
te e visibile sui vari areopagi del mondo moderno, anche sugli areopagi
della politica. Si tratta di un compito molto importante, in quanto negli
ultimi anni il mondo ha subito profondi cambiamenti. Per questo moti-
vo, la Chiesa deve incessantemente cercare i mezzi adeguati ed efficaci
per svolgere la propria missione apostolica. Grazie a don Luigi Giussani,
Angelo Scola ha compreso 'importanza di questo aspetto fin dall’inizio
ed ¢ sempre stato molto sensibile su questo punto, come si puo vedere
gia nella prima delle sue pubblicazioni dedicata alle questioni ecclesiali:
Awvenimento e tradizione. Questioni di ecclesiologia (1987). Uno det testi raccol-
ti in questo libro tratta dell’ecclesiologia del Vaticano 1l come un fon-
damento adeguato per una formazione nella fede promossa e realizzata
dal movimento Comunione e Liberagione. 11 professore Georges Chantraine
ha osservato nella prefazione di questo libro che “Angelo Scola prova
la validita dell'idea di questo movimento nel proprio comportamento.
1l suo «comportamento teologico» ¢ in realta conforme alle norme ecc-
lesiologiche”!*. Questa affermazione puo e deve essere riferita anche ad
altre sue opere, come per esempio: Eucaristia. Incontro di liberta (2005), Chi
¢ la Chiesa? Una chiave antropologica e sacramentale per I'ecclesiologia (2005), Una
nuova laicitd. Lemi per una societa plurale (2007), La dottrina sociale della Chie-
sa: risorsa per una societa plurale (2007), Come nasce e vive una comunita cristiana
(2007), Vogliamo vedere Gesn (2007), Dio? Ateismo della ragione e ragioni della
fede (2008) nonché alla sua recente pubblicazione in questo campo Buone
ragioni per la vita in comune. Religione, politica, economria (2010).

14 G. Chantraine, Prefagione, in: A. Scola, Awvvenimento ¢ tradizione. Questioni di ecclesiologia, Milano
1987, p. 15.
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Alle origini delle idee ecclesiologiche di Scola si trova il pensiero fon-
damentale su Dio che si rivela nel Suo mistero trinitario: il Padre si dona
al Figlio, Entrambi si donano allo Spirito Santo, che ¢ la Comunione dei
due. Cosi Dio, essendo Amore personificato, ama anche 'uomo. Crean-
do gli uomini, li destina ad essere Suoi figli in Suo Figlio. Quando invece
¢li uomini rifiutano il Suo amore, Lui perdona sempre. La forza del san-
gue del Figlio stringe con loro una nuova alleanza, creando un popolo
nuovo: la Chiesa, il Corpo Mistico di Cristo. Inteso in questo modo, la
Chiesa ¢ un mistero sacramentale. F il Regno di Dio, perché appartiene
alle realta ultime e, allo stesso tempo, perché non lo ¢ del tutto, appartie-
ne alle realta terrene, divenendo cosi un visibile e significativo elemento
della storia umana. Il punto di vista di Angelo Scola sulla Chiesa ¢ univo-
co ed, allo stesso tempo, pieno di speranza: 'amore eterno di Dio per I'u-
omo. La Chiesa intesa in questo modo ¢ veramente una realta dinamica,
e quindi drammatica, nella quale si realizza incessantemente il processo
traditio — receptio. Questa fraditio ¢ al contempo la trasmissione a vicenda —
da persona a persona — della verita su Cristo. In questo modo si realizza,
come scriveva Iarcivescovo Woijtyta durante il Concilio, I'arricchimen-
to della fede non solo nel senso oggettivo, ma ancora di piu nel senso
soggettivo, umano, esistenziale’. Di conseguenza, la Chiesa va vista non
tanto dal punto di vista oggettivo, quanto dal punto di vista soggettivo.
Per questo motivo, il titolo di una delle pit recenti pubblicazioni del card.
Scola contiene una domanda significativa, ereditata in un certo senso
dall’arcivescovo Wojtyta: Chi ¢ la Chiesa?'® Secondo lui, ,,si pud definire la
Chiesa in base alla duplice relazione verso Cristo e verso il mondo, i due
fuleri dell’elisse”. Come soggetto, da un lato, essa da a Cristo per mezzo
dei suoi membiri la risposta amorevole al Suo amore, invece dall’altro an-
nunzia questo Cristo al mondo cosi come Egli veramente ¢, anche nella

15 Cfr. K. Wojtyla, Alle fonti del rinnovamento, Citta del Vaticano 1981, p. 20; A. Scola, Chi ¢ la Chiesa?
Una chiave antropologica e sacramentale per lecclesiologia, Brescia 2005, p. 26. La traduzione della citazione
¢ del traduttore.

16 A. Scola, Chi ¢ la Chiesa? Una chiave antropologica e sacr Je per [ecclesiologia, p. 44, nota 98.
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situazione attuale, segnata dalla cosiddetta democrazia procedurale. Da
una simile visione della Chiesa sono nate due importanti pubblicazioni
del card. Scola: Una nunova laicita. Tensi per una societa plurale ¢ Buone ragioni
per la vita in comune. Religione, politica, economia, nelle quali vengono affron-
tati molti temi importanti, che rappresentano una sfida per la Chiesa at-
tuale e che riguardano, tra gli altri, la nuova laicita, le grandezze e le debo-
lezze della politica moderna, le responsabilita dello stato, le relazioni tra
il cristianesimo e le altre religioni, la cultura e I’educazione, 'economia e
la bioetica, la societa pluralistica, la liberta religiosa, la presenza di Dio nel
mondo attuale, la testimonianza personale dei cristiani.

Nella maniera di trattare le questioni di una simile complessita si ri-
vela Peccezionale personalita del card. Angelo Scola come un grande
cristiano-umanista, ossia un uomo aperto al mondo, che cerca di com-
prendere i meccanismi che lo regolano, ma che si preoccupa anche di
dimostrare, nello spirito del vero dialogo, basato sulla verita che non fe-
risce, ma che continuamente invita a rialzarsi, i pericoli che lo minaccia-
no e indicare le vie d’uscita, soprattutto quella unica ed irripetibile che
¢ Gesu Cristo. Nella realizzazione di questi desideri il card. Scola si rifa
alle proprie esperienze nei due grandi centri mondiali di pensiero, storia
e cultura: prima a Roma, adesso a Venezia. A Roma infatti ha conosciuto,
ma in primo luogo sperimentato, quello che ha dato vita all’Huropa e che
lui stesso descrive come atfeggiamento di secondariefa. Si tratta di un atteg-
glamento particolare, sia di un uomo singolo, sia di interi sistemi politici
e culturali, ma anche dello stesso cristianesimo, che ci fa ammettere che
non siamo stati i primi, che dietro di noi ¢’¢ stata una grande storia che
definisce il nostro presente. Essere consapevoli di questo fatto fa nascere
I'onesta nei confronti della verita storica, e quindi 'umilta e un’apertura
piena di rispetto al dialogo con gli altri'. I’esperienza di Venezia, inve-
ce, permette al card. Scola di riscoprire sempre di nuovo il valore antro-
pologico delle grandi opere della cultura cristiana, che sono nate dall’a-

17 Cfr. ibidem, Una nuova laicita. Temi per nna societa plurale, Venezia 2007, p. 48-49.
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more dell’'uomo per Dio e che, essendo patrimonio di tutti, rispondono
incessantemente alla sete e fame della bellezza insite nell'uomo'®.

Dati i tre motivi di cui sopra, mi rivolgo al Senato dell’Universita
Cattolica di Lublino ,,Giovanni Paolo II”” con Iiniziativa di conferire al
Card. Angelo Scola la dignita universitaria piu grande: il dottorato honoris
causa.

Poznan, 1° novembre 2010

Nella solennita di Ognissanti

18 Cfr. ibidem, p. 169
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dellopera del Cardinale Angelo Scola Patriarca
di Venezia nel campo della filosofia

Il primato della questione antropologica

11 Patriarca di Venezia, Cardinale Angelo Scola (nato nel 1941), ¢ tra
i pit famosi pensatori contemporanei. La sua opera comprende 49 libri,
molti dei quali tradotti in parecchie lingue straniere. Egli unisce, in modo
armonico e profondo, la testimonianza cristiana con un’analisi accademi-
ca della cultura e, nello stesso tempo, con un’ardente passione di dialogo
sugli areopaghi contemporanei. F un vero innovatore della filosofia cris-
tiana, che perpetua 'eredita del pensiero classico, aperto ai nuovi proble-
mi, sviluppandola in un dialogo vivificante tra fede e ragione, ugualmente
sensibile alle eterne questioni umane ed ai turbamenti della sua epoca.

Nella sua biografia si rileva il servizio alla Chiesa, marcato da un ori-
ginale servizio al pensiero. Egli deve la sua formazione filosofica e teo-
logica a due Universita Cattoliche : ha conseguito il titolo di Dottore in
Filosofia all’'Universita Cattolica del Sacro Cuore di Milano e il titolo di
Dottore in Teologia all’Univerista di Friburgo in Svizzera. I temi affron-
tati nelle due tesi anticipano gia le grande linee degli interessi posteriori
del Pensatore italiano. La tesi milanese prende in esame il problema della
filosofia cristiana, alla luce della discussione degli anni 30 del XX secolo,
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e la dissertazione friburghiana ¢ dedicata a un’analisi dei fondamenti teo-
logici del diritto morale, con riferimento al pensiero di San Tommaso
d’Aquino. Ambedue le tesi sollevano gia, negli aspetti sostanziali, le ques-
tioni della relazione tra fede e ragione, essenziali nella riflessione matura
del Cardinale Scola.

Un’ampia e complessa attivita intellettuale, al servizio della Chiesa ita-
liana e della Sede Apostolica, costituisce il frutto della sua vocazione sa-
cerdotale, integrata dall’elevazione alla dignita episcopale e cardinalizia.

Nel 1982 egli ¢ professore di Antropologia Teologica, presso il Ponti-
ficio ,,Istituto Giovanni Paolo 11", per gli studi su « Matrimonio e Fami-
glia », alla Pontificia Universita Lateranense. Negli anni 1991-1995 ¢ stato
vescovo di Grosseto. Negli anni 1995-2002 ha avuto la carica di Rettore
della Pontificia Universita Lateranense e di Preside del ,,Pontificio Isti-
tuto Giovanni Paolo 1I"” per gli studi su « Matrimonio e Famiglia ». Nel
2002 ¢ stato nominato Patriarca di Venezia da Giovanni Paolo 1I e nel
2003 ha ricevuto la porpora cardinalizia.

Con un impegno sempre crescente, partecipa ai lavori della Santa
Sede: negli anni 1986-1991 ¢ Consultore alla Congregazione della Dot-
trina della Fede ; dal 1996, Consultore al Pontificio Consiglio per la Fa-
miglia ; negli anni 1996-2001, membro del Pontificio Consiglio per gli
Operatori Sanitari ; nel 2003, membro della Congregazione per il Clero ;
nel 2004, membro del Pontificio Consiglio per i Laici ; nel 2005, membro
della Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti ;
nel 2009, membro del Pontificio Consiglio per la Cultura.

Nel campo dell’attivita scientifica del Cardinale Scola, occorre nota-
re, oltre ad un contributo creativo nello sviluppo del pensiero cristiano,
un’attivita organizzativa veramente spettacolare, nella quale si esprime la
cura della coerenza, dell’'universalita e della comunicazione, nella dimen-
sione educativa e culturale delle istituzioni universitarie della Chiesa Uni-
versale. Come Rettore, per lunghi anni, della Pontificia Universita Late-
ranense, promosse vivi contatti personali con i centri succursali, che col-
laborano con I’Ateneo vaticano, preoccupandosi dello scambio autentico
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delle idee e della formazione di una comunita di espetrienze ecclesiasti-
che, intellettuali e culturali.

Da Rettore della Pontificia Universita Lateranense, il Vescovo Angelo
Scola ricopre anche la carica di Preside del Pontificio Istituto Giovanni
Paolo 1I per gli studi su « Matrimonio e Famiglia ». Quello fu un perio-
do di dinamico sviluppo del Istituto, perché, per iniziativa del Vescovo
Scola, fiorirono, di continuo, sezioni in tutti i continenti. Il concetto di
« matrimonio » e di « famiglia », basato sull’antropologia personalistica
innovatrice di Giovanni Paolo 11, acquisto, in questo modo, un dinamis-
mo accademico straordinario, predisposto alla divulgazione della ricerca
internazionale in tutto il mondo.

Per i sacerdoti venuti studiare 2 Roma, il Vescovo Scola fondo il Col-
legio Lateranense. Mentre i vecchi collegi, nati lungo i secoli, avevano di
solito un carattere nazionale, il nuovo collegio riflette 'universalita della
Chiesa e diventa un luogo d’incontro e d’amicizia di sacerdoti provenien-
ti dalle diverse regioni del mondo.

Come Patriarca di Venezia il Cardinale Scola, ha fondato un nuo-
vo Centro accademico di portata internazionale : lo « Studium Gene-
rale Marcianum ». Inoltre, egli ¢ fondatore della rivista ,,Oasis”, dedicata
al dialogo cattolico-musulmano. 1l periodico veneziano costituisce una
fonte piu che attendibile delle informazioni sulle attuali condizioni di vita
delle comunita cristiane del Vicino Oriente e raccoglie, tra I’altro, varie
opinioni dei rappresentanti del mondo islamico.

Del pensiero del Cardinale Scola, — le cui grandi linee saranno dis-
cusse in seguito, — va sottolineato il riferimento creativo ai piu eminenti
successi del pensiero della generazione del Concilio Vaticano 1I. Nella
sua sintesi filosofico-teologica, si percepisce la presenza e linflusso in-
tellettuale dell’eredita di Luigi Giussani, Henri De Lubac, Hans Urs von
Balthasar e Karol Wojtyla. Ad ognuno di questi suoi grandi maestri, An-
gelo Scola ha dedicato studi acuti, o interviste « fiume ». In qualita di
correlatore di numerose tesi di dottorato, ha spinto, in seguito, i suoi al-
lievi ad entrare in un dialogo costruttivo con gli stessi Autori che hanno
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formato la sua cultura intellettuale. F una ragione sufficiente per consta-
tare che, intorno al Cardinale Scola, si ¢ creata una scuola (nomen omen)
della riflessione sul’'uomo, in base alle categorie dell’'umanesimo cris-
tiano, con un profilo personalistico peculiare, ispirato all’esperienza ele-
mentare dell’'uvomo, nella quale ragione e fede si completano. Sembra che
la base intellettuale dell’opera del Patriarca di Venezia sia fondata sull’in-
tuizione profonda che il pensiero, e soprattutto il pensiero cattolico, as-
pirante all’'universalismo, si costruisce attraverso lo sforzo creativo delle
generazioni fedeli sul principio personalistico di percepire Dio, 'uomo, la
Chiesa e il mondo sociale. Ne consegue che il pensare diventa una forma
del « procreare », inscritto nell’essenza della cultura, quale espressione
comunitaria di cio che ¢’¢ di pit profondo nell’uomo.

Scola fa parte dei pensatori cattolici che riconoscono, non solo la
coerenza tra ragione e fede, ma espone anche la fecondita dell’incontro
e della penetrazione mutua di quei due cammini di conoscenza. Lorigi-
nalita della filosofia cristiana non si limita alla razionalizzazione dei dati
della Rivelazione, ma ¢ legata allinterpretazione realistica della condi-
zione umana come un dramma dell’essere creato e indirizzato, nel tutto il
suo dinamismo, verso Dio. 1l pensare non ¢ separato dalle fondamentali
questioni esistenziali, ma costituisce un coronamento della vita di una
coscienza che ricerca, in uguale misura, il senso e la comunita del senso ;
percio, solo alla luce della fede, concepita come incontro col Dio vivo, la
ragione sviluppa la pienezza del suo potere conoscitivo.

Dal punto di vista metodologico, rimane sempre una filosofia con la
sua propria autonomia epistemologica? Nell’accezione del filosofo ita-
liano, la questione antropologica precede e condiziona la questione epis-
temologica. L’errore del razionalismo, che attribuisce alla ragione 'auto-
sufficienza conoscitiva, e 'errore del fideismo, che separa la fede dalla ra-
gione, hanno le loro radici nel riduzionismo antropologico, che fa velo ad
un elemento importante di un’esperienza umana integrale. Scola contes-
ta estrinsecismo, propagato sotto I'influsso di uno stretto empitismo e
scientismo, nella percezione della relazione tra la ragione e la fede, come
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fossero separate, resistenti alla sintesi, forme di due verita. Lui sostiene
che la separazione metodologica, epistemologicamente necessaria, del
campo del pensiero filosofico dal campo del pensiero teologico, non es-
clude una sintesi antropologica, nella quale la filosofia e la teologia, non
solo coesistono, ma rimangono in una relazione che assomiglia al matri-
monio, con la sua specifica ,,unita duale”, conformemente alla pienezza
dell’esperienza umana che, secondo Sola, trova la sua elaborazione teore-
tica impressionante nei lavori di Von Balthasar e di Wojtyla.

La relazione tra la ragione e la fede rivela, dunque, il suo significato
coniugale, il che permette di pensare 'antropologia come un’antropolo-
gia di un « coniugio » adeguato, e non quella dell’alternativa, o della dis-
giunzione, che elimina uno degli elementi dell’esperienza umana reale,
radicata nella storia. Il pensiero antropologico del Cardinale Scola rimane
lontano da questa versione di storicismo, che espone il pensare umanis-
tico alla relativizzazione ; al contrario, esso riconosce il fenomeno stesso
del pensare e del conoscere, come evento. 1l cristianesimo, quale avveni-
mento inserito nel fatto di Dio-Uomo, si ¢ mostrato capace di assimilare,
da parte dell’'uomo, la verita razionale, elaborata nelle culture precristiane
(nel caso dell’Europa, si trattava dell’antica cultura greco-romana), e di
infonderla nel sua essenza, contenuta nella Rivelazione. Il processo di as-
similazione si accompagna anche dal processo di procreazione, grazie al
quale nel campo del pensiero cristiano sono apparse le nuove categorie
filosofiche, tra cui la piu rilevante rimane la categoria di « persona », fon-
damentale per 'antropologia cristiana, che unisce due ordini della rifles-
sione teologica e filosofica in una dimensione esistenziale, culturale, ma,
anzitutto, ecclesiale.

Rivelando la necessita e la possibilita di un’antropologia razionale svi-
luppata alla luce dell’esperienza della fede, Popinione del Cardinale Scola
sulla relazione « fede — ragione » va incontro ai sintomi visibili della crisi
della cultura cristiana contemporanea, dove la separazione tra filosofia
e teologia ha indebolito la forza ,,culturogena” delle due sfere di conos-
cenza. Concentrata sulle questioni essenziali per 'uomo, la ricerca della
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verita attraverso la ragione e la fede sembra indicare una prospettiva pro-
mettente di via d’uscita dalla situazione di frammentazione del sapere e di
logoramento dei nervi, sotto pressione delle domande, nei meandri della
specializzazione progredita della ricerca. Nel caso dell’opera di Angelo
Scola, siamo confrontati a quel tipo di pensiero per cui « il primo rimane
il primo ». Non c’¢ bisogno di aggiungere che ¢ un’attitudine intellettuale
molto terapeutica, non solo per 'ambito accademico, ma restituisce, sen-
za dubbio, all’accademia stessa dignita e vigore.

L’argomento fondamentale delle ricerche filosofiche e teologiche, (o,
data la concisione del pensare, sarebbe piu legitimo patlare di ricerche
filosofico-teologiche del pensatore italiano contemporaneo), ¢ il tema
della « persona ». E noto che la categoria di « persona » rimaneva sconos-
ciuta all’antropologia greca classica ed ¢ entrata nell’antropologia tramite
la teologia cristiana, che ’ha elaborata durante la formulazione dei dogmi
trinitario e cristologico. Insieme alla percezione dell'uomo come zzago
Dei, trasmessa dalla Rivelazione giudeo-cristiana, si ¢ cominciato ad in-
terpretare I'essere umano come essere « personale », il che ha aperto una
nuova prospettiva per le introspezioni filosofiche nella natura umana. 11
personalismo costituisce il piu caratteristico contributo del cristianesimo
all’antropologia ed esso ha marcato in modo decisivo il pensare della gen-
te e le istituzioni create all’Occidente, tuttavia quello non significa ancora
che la sua interpretazione corrisponde sempre alle intuizioni originatie.
Ispirandosi al pensiero di Von Balthasar e di Wojtyla, il Cardinale Ange-
lo Scola intraprende uno sforzo intellettuale estremamente prezioso per
restituire il significato completo al concetto di persona, rilevando in essa
un <io> soggettivo e una relazione. La sintesi della conoscenza tramite
la fede e la ragione nella loro specifica unita duale risulta indispensabile
proprio nel campo della riflessione sull’essenza della « persona ».

11 principio di identita—differenza, applicato nelle riflessioni sulla Tri-
nita, si dimostra innovatore per capire anche la verita dell’'uomo come
« persona ». In conformita con Giovanni Paolo 11, il cui tentativo di pre-
sentare un’antropologia adeguata, tramite una visione fenomenologica, ¢
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stata ambientata nella teologia del corpo, contenuta nel Libro della Ge-
nesi, Angelo Scola presenta la persona umana attraverso il corpo. Una
somiglianza a Dio, fondamentale per 'essere « persona », si esprime nella
corporeita e nella sessualita umana, con le quali la persona umana, in
qualita di uomo e di donna, si ritrova in una relazione reciproca. La cor-
poreita con la sessualita intrinseca ¢ una condizione dell'identita e della
differenza che conferisce all’essere umano il carattere di persona: del sog-
getto della sua natura umana e del partecipante dell'umanita dell’altro.

Nel caso di dover scegliere il libro piu rilevante di Angelo Scola, sa-
rebbe indicata certamente opera in due volumi I/ wistero nuziale (1998-
-2000). Essa si puo considerare come continuazione del libro Uomo e
Donna li creo di Giovanni Paolo II. Questa opera ¢ il frutto dell’analisi
complessa del fenomeno « uomo » quale « uomo e donna », e di feno-
meno del matrimonio e della famiglia. Da una ricca visione fenomenolo-
gica delle esperienze umane elementari, emerge la metafisica della perso-
na, che supera la comprensione individualista e funzionalista della perso-
na. Il segreto della persona ¢ il segreto dell’amore, il segreto dell’esistenza
in se, e, per gli altri, espressa in un modo piu complesso e basato sulle
fonti, tramite i fenomeni di mascolinita e di femminita, di matrimonio e
di famiglia, analizzati pit spesso nel pensiero contemporaneo con metodi
descrittivi, mentre Angelo Scola interpreta il loro senso primario antro-
pologico e ontologico, adempiendo in questo modo il dovere di filosofo,
per cui conoscere una vera realta significa passare da un fenomeno a un
fondamento. (Cf. Fides et ratio, 83).

La cura dell’'unita metafisica e della profondita del discorso contem-
poraneo sul’'uomo, che va, ovviamente, contro le principali correnti delle
abitudini intellettuali contemporanee, viene completata dalla cura pasto-
rale. Secondo il Patriarca di Venezia, la teologia e la filosofia non possono
liberarsi dalla loro dimensione di cura delle anime, dello stile e del livello
del pensiero, perché il /gos personalistico ha per natura il valore creativo
delle comunita e dovrebbe tradursi in un ezbos personalistico. Tale ap-
proccio ¢ confermato dal fatto che il suo lavoro fondamentale, 1/ wistero
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nuziale, ¢ stato tradotto dall’Autore sotto forma di libro Uomo-donna. I/
seaso serio” dell'amore (2002), ¢ destinato soprattutto ad un giovane lettore
che vive 'esperienza dell’amore esigente la comprensione, di livello della
verita dell’'uomo stesso. Con questo libro Angelo Scola restituisce alla fi-
losifia e alla teologia la funzione educativa e formatrice.

Il Cardinale Angelo Scola unisce la riflessione sulle domande antro-
pologiche elementari con linterpretazione della storia contemporanea,
intraprendendo arditamente la discussione sulla condizione della cultura
contemporanea. Parla con cautela della sua crisi ; preferisce definire gli
attuali cambiamenti culturali, interferenti profondamente nella coscienza
del senso dell’essere uomo, come un tempo di travaglio che puo dare nas-
cita ad un senso piu forte del valore dell'uomo e della comunita umana.
Meritano attenzione i suoi libti ,,Una nuova laicita . Tewi per una societa plu-
rale.” (2008) e ,,Buone ragioni per la vita in comune. Religione, politica, economia”
(2010) dove egli tratta il problema della societa pluralistica, alla luce dei
principi del personalismo cristiano. I.’adozione del principio di riconos-
cimento come regola suprema, basata sulla diade identita-differenza, cos-
titutiva per un essere personale, permette di affrontare, in modo critico,
ogni forma di fondamentalismo, sia sotto 'aspetto religioso, sia sotto
I'aspetto laico. In fin dei conti, il patriarca e pensatore italiano osserva
con inquietudine la pretesa sempre piu aggressiva, e dunque discriminan-
te ed esclusivista, del mondo laico all’egemonia culturale e politica.

I’elemento di polemica nella discussione sulla societa postmoderna
nei testi del Patriarca di Venezia viene integrato in una riflessione sapien-
ziale sui fondamenti della vita buona e della societa buona. 11 riferimen-
to al personalismo permette di rappresentare il cristianesimo come una
forza sociale capace di omologare il pluralismo e la democrazia, fondata
sui diritti dell'uomo, e di capire la Chiesa come una forza attiva al servi-
zio della pace. Una ricca riflessione, nel campo dell’etica sociale, sorge
dalla percezione di un’importanza pratica del personalismo ambientato
nella contemplazione del mistero della Trinita, combinata con una pro-
fonda esplorazione fenomenologica dell’esperienza umana elementare.
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I’ermeneutica dei problemi umani, fondamentale per il pensiero di An-
gelo Scola, attraverso una sintesi di fede e ragione, si trova anche alla base
della sua etica sociale, e dimostra 'importanza, o persino la necessita, del
pensiero sostanzialmente cattolico nel dibattito sulla societa pluralistica
globale.

Nei scritti del Cardinale Scola, ci incontriamo con una coscienza del
processo di meticciato delle culture e delle civilta. Nella sua considera-
zione, questa categoria ¢, prima di tutto, una categoria descrittiva in rap-
porto con il momento attuale della storia dell’'umanita. Oltre a questo, ¢
una categoria antropologica che esprime une elemento essenziale e sta-
bile dell’essere umano. Scola osserva che il processo di meticciato diventa
sempre piu complesso e doloroso, porta il rischio della perdita d’iden-
tita, di marginalizzazione e di minorazione dei piu deboli. Porta anche il
rischio di sincretismo religioso, riflettente la superficialita dell'incontro
interpersonale. Ma, per altro aspetto, il meticciato delle persone di tradi-
zioni diverse corrisponde alla natura personalistica pit profonda dell’uo-
mo, dove 'identita e la differenza non si oppongono, ma si condizionano
reciprocamente. E possibile guardare il processo di meticciato con spe-
ranza e intravvederci una manifestazione dell’unificazione dell’'umanita
ai vari livelli e nei vari cerchi, conformemente alla verita cristiana della
destinazione di tutta la gente ad incontrarsi in Dio. Nella dimensione
culturale, cio significa I'invito dei cristiani alla testimonianza della loro
appartenenza a Cristo.

Quello che colpisce nel pensiero di Angelo Scola ¢ la sua semplicita e
la sua profondita. Il grande compatriota del Cardinale italiano, Antonio
Rosmini, era convinto che la capacita di occuparsi dei problemi centrali,
per tutta la filosofia, decide del peso intellettuale di un filosofo. E noto
fin dai tempi di Socrate che per 'uvomo non esiste una questione che
sia piu intrigante che la questione stessa dell’'uomo. Angelo Scola, iscri-
vendosi nella tradizione del pensiero cristiano, convince che la plenitu-
dine della conoscenza dell’uomo si realizza nell’esperienza della fede nel
Dio incarnato. Come Sant’Agostino, Sant’Anselmo di Aosta, Pascal e, nei
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nostri tempi, Karol Wojtyta e Joseph Ratzinger, egli crede che, senza il
Vangelo di Gesu Cristo, 'uvomo rimane una domanda senza risposta. La
risposta si trova fuori delle frontiere conoscitive, tra le quali pudé muover-
si la filosofia ; pero, quando la filosofia si chiude alla possibilita di oltre-
passare le sue proprie frontiere, si dichiara anche estranea ad interessarsi
in un modo adeguato all’essere, la cui esistenza, secondo Pascal, consiste
nel superare sé stesso.

Per finire, concentriamoci ancora sul libro « Lesperienza elementare. La
vena profonda del magistero di Giovanni Paolo 11 ». Si cristallizza il senso del
concetto di « esperienza elementare », comune ai due Umanisti del nos-
tro tempo. Se si puo parlare, in un modo sostenibile, della comunita del
pensiero dei singoli Autori, intravedendo nel loro pensare, come diceva
Augusto Del Noce, un’essenza filosofica manifesta, quest’essenza filo-
sofica si lascia scoprire solamente in base alla comunita dell’esperienza.
Finalmente, nella filosofia non si dovrebbe cercare nient’altro che una
capacita di comunicare le ragioni che fanno appello all’evidenza dell’es-
perienza. Per di pit, possiamo attribuire un senso veramente razionale
alla categoria della « tradizione », solo ponendo che quello che costituisce
loggetto di #raditio sia 'esperienza che suscita una reazione nell’esperien-
za di un’altra persona, contemporanea, oppure posteriore.

11 saggio di Scola, dedicato all'umanesimo di Giovanni Paolo 11, do-
vrebbe essere apprezzato per un’attenzione particolare portata alle fonti
teologico-filosofiche pit profonde del’'umanesimo, proclamato con zelo
e perseveranza dal Papa polacco. Nella narrazione di Angelo Scola, i con-
testi storici suscitanti una sensibilita umanistica di Karol Wojtyla, come :
Pesperienza della violenza nei sistemi totalitari del nazismo e del comuni-
smo, la scoperta della persona come chiave all’ecclesiologia del Concilio
Vaticano II, oppure la confessione della colpa della gente della Chiesa
in occasione del Grande Giubileo 2000, vengono attribuiti al contenuto
sostanziale del cristianesimo che rappresenta lo stupore della grandezza
dell’uvomo quale #7ago Dei.
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Vale la pena di soffermarsi anche al metodo di interpretazione del
magistero di Giovanni Paolo 11, proposto dal Cardinale Scola. Egli stesso
indica che si tratta di un’interpretazione del magistero papale, median-
te una chiave costituita dal pensiero di Karol Wojtyla. In questo modo,
vengono sottolineate, sia la continuita del pensiero di Karol Wojtyla e il
magistero di Giovanni Paolo 11, che una straordinaria attualita filosofica
dell’opera di Wojtyla, concentrata sul problema della « persona ».

Scola tratta 'opera intellettuale stessa di Karol Wojtyla in un modo
integrale, come un’opera composta dai lavori filosofici, teologici e dalla
poesia. Il lettore polacco puo anche essere sorpreso dalla frequenza delle
citazioni poetiche di Karol Wojtyla. Angelo Scola, come altri commenta-
tori italiani del pensiero di Karol Wojtyta, quali Rocco Buttiglione e Gio-
vanni Reale, percepisce il ruolo svolto dalla poesia nella maturazione del
personalismo dell” autore di Amore e responsabilita e di Persona e atto. Perché
tramite la poesia, il filosofo e il teologo ha saputo raggiungere le fonti
empiriche delle sue intuizioni. Non stupisce allora il fatto che, nell’anto-
logia dei saggi che guidano il lettore sul cammino dell’esperienza umana
fondamentale, la poesia di Karol Wojtyla appare, contemporaneamente,
come punto di partenza del discorso e come punto di appoggio, in cui il
pensiero ritrova la sua aderenza ad una traccia interiore, incisa nel cuore
dell’'uomo e nata dalla sua propria esperienza.

101






Arcivescovo Jozef Zycifski

Laudatio

relativa al conferimento del titolo di dottore
honotis causa dell’Universita Cattolica di Lublino
Giovanni Paolo II al Cardinale Angelo Scola

Il Cristianesimo nell’affascinante

epoca di cambiamenti:

,La verita in sé stessa € un’evento di amore”. Il Logos divino, nel mi-
stero dell’Incarnazione ci rivela Dio che ¢ Amore. Ma nello stesso tempo
ci svela alcuni paradossi del dramma del riscatto, nel quale si combinano
completandosi la enosi della Croce e la gioia della Risurrezione. In tale
prospettiva, con la nostra riflessione e la testimonianza di vita, e anché
con la sofferenza — come lo si vede bene nel ministero di Giovanni Paolo
II — entriamo nella « straordinaria sinfonia della vita », cosi fortemente
presente nell’insegnamento dell’enciclica Redemptor hominis’. E’ soltanto
allora, cioe dopo aver preso in considerazione la dimensione cristologi-
ca dell’esistenza umana, che si puo sviluppare un’antropologia conforme
alla dignita del genere umano. Con una meraviglia sempre nuova possia-

1 A.Scola, Redemptor hominis : il programma del pontificato, Ethos, no 63-64, p. 332.
2 Ibid., p. 328.
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mo allora evocare le parole della Gaudinm et spes : « 11 mistero dell'uomo si
chiarisce veramente nel mistero della Parola incarnata »’.

Un’odissea intellettuale

Nato nel 1941, nell’arcidiocesi di Milano, il nostro dottorando ha con-
seguito, tre anni prima dell’ordinazione, il suo primo dottorato di filoso-
fia all’'Universita Cattolica del Sacro Cuore. 1l secondo, quello di teologia,
I’ha ottenuto a Friburg in Svizzera. Fin dal periodo friburghese ha mani-
festato una grande stima per i lavori di Hans Ulrich von Balthasar da lui
definito in un’intervista data alla Radio Vaticana « il pit grande intellettu-
ale cattolico, dotato da Dio di una straordinaria intelligenza e umilta ». 11
gran numero di autori i cui lavori sono oggetto di commenti e di appro-
fondimenti testimonia poi dell’ampiezza dei suoi interessi di ricercatore e
della qualita delle sue competenze intellettuali.

Questi autori rappresentano infatti tante discipline e tradizioni in-
tellettuali. Vi sono, fra gli altri, Henri de Lubac, Leszek Kolakowski,
Hans Urs von Balthasar, Jurgen Habermas, Robert Spaerman, Gianni
Vattimo, John Rawls, Ernst-Wolfgang Béckenférde, Paul Ricoeur, Hans
Georg Gadamer, Charles Tylor, Philip Jenkins, e un classico rappresen-
tante della filosofia contemporanea della delusione e del vuoto, Friedrich
Nietzsche.

Dimostrando il ruolo positivo del Cristianesimo nella cultura odier-
na, il Cardinale Scola si oppone alla tesi nietzschiana della fede religiosa
che conduce la ragione al suicidio. La sua argomentazione non costitu-
isce pero un’apologia solitaria del Cristianesimo ; André Glucksmann
— uno dei partecipanti del maggio 68 piu indipendenti intellettualmente
— ha confessato 40 anni dopo la rivoluzione che la tappa della negazione
del patrimonio culturale del passato, che stiamo vivendo oggi, puo esse-

3 Gaudinm et spes, n° 32.
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re considerata come una forma raffinata di « eutanasia della ragione »".
A coloro che, imitando Vautore di LA/ di la del bene e del male, accusano
il Cristianesimo di aver provocato I'auto-derisione et 'auto-mutilazione
dell’umanita, il Cardinale Scola contrappone Mario Victtorino, un neo-
platonico romano, che grazie alla sua propria conversione ha favorito
quella di Agostino d’Ippona. Avendo ritrovato Cristo sulla sera della sua
vita, Vittorino ha potuto scrivere in tutta responsabilita : « Quando ho
incontrato Cristo, ho scoperto che sono un'uomo »".

Questa scoperta della pienezza esistenziale acessibile all’uomo, si ef-
fettua grazie al fatto che Pesistenza cristiana ¢ una forma di esistenza in
Cristo, la quale ci offre 'esperienza dell’esistere nella grazia®. In quest’ot-
tica, che collega I'azione della grazia e la logica, ¢ normale la scelta del
motto adottato dal nostro dottorando nel 1991, quando ha assunto la
carica vescovile a Grossetto, in cui si esprime I'essenza della nuova tappa
della vita che si apriva davanti a lui : « La Tua grazia basta ». Al tempo
stesso, ha scelto come suo consacratore il cardinale Bernardo Gantin,
alto prelato del Benin. Quella decisione simbolizzava 'universalismo del-
la Chiesa, nel cui sviluppo I’ Africa ha giocato un ruolo cosi importante.

Iaccento sul ruolo di Cristo nella vita della persona umana non in-
troduce nell’antropologia del cardinale Scola nessuna nota trionfalistica.
I’essenza della sua missione terrena, Cristo la esprime infatti attraverso
la kenosi. La verita di Dio e della condizione umana non dev’essere ricon-
dotta ad un livello sofiologico ; una sua espressione importate rimane
I'annientamento della croce. La £enosi di Dio non ¢ pero una manifesta-
zione della sua debolezza, come lo suggeriscono gli adepti del pensiero de-
bole ; & invece la manifestazione dell’azione di Dio che si rivela all’'uomo
libero come un Dio di Amore. Per capire il silenzio di Dio, il quale ¢ spes-
so definito dopo Nietzsche come la morte di Dio, non si puo prescindere

4 André Glucksmann, « Lo spettro di Tifone », i1 : Dio salvi la ragione, a cura di D. Citi, Siena, Can-
tagalli, 2007, p. 109.

5 M. Victorinus, In Ephesios, 4, 14.

6 A.Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznati, Pallotinum, 2005, p. 364.
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dalla Risurrezione ; in quest’ottica anche I'assenza di Dio ¢ una forma
della Sua presenza.

La ricerca nostalgica della trascendenza esprime la nostra aspirazio-
ne alla santita, e Dio costituisce li una componente imprescindibile della
vita umana. Il cardinale Scola ha rammentato ai giovani radunati a Ri-
mini nell’agosto del 2010 che la nostra esperienza della fragilita, della
sofferenza e del male ¢ necessariamente legata alla verita della salvezza e
del riscatto. Desiderare Dio ¢ la piti sublima delle esperienze umane. La
Chiesa che ,,vive” la verita dell’Incarnazione e dell’Eucaristia costituisce
la base del nostro ottimismo cristiano. Parlando della specificita della sua
missione, durante lo stesso incontro, il cardinale si ¢ rivolto alla stampa
cattolica, esortando nominatin 1 giornalisti di Awvenire e di Famiglia cristia-
na, a non amplificare le tensioni nell’ambito politico, e a diventare fattori
di costruzione dell’unita, determinante per la testimonianza della cultura
cristiana.

La Chiesa vivente del dialogo

Una caratteristica importante dell’opera e del ministero del cardina-
le Scola ¢ la sua abilita a conciliare la grande tradizione della Chiesa con
I'apertura verso quelle forme di impegno pastorale nelle quali ¢ necessa-
rio affrontare nuove sfide con un linguaggio comprensibile per il desti-
natario odierno. La nuova forma della Babele culturale consiste invece
nel fatto che la comunita pluralistica dell’Europa, la cui unita riposava
un tempo sull’uso comune della lingua latina, ha perso la sua capacita
di comunicare, non potendo trovare un linguaggio comune nel senso
piu largo del termine. In quella comunita, divisa da profonde differen-
ze culturali, il cardinale Scola trova il modo di adeguare il linguaggio dei
suoi messaggi al tipo di destinatari che spesso rappresentano ambienti
molto distanti fra di loro. Nel suo corso di Antropologia teologica destinato
agli ambienti scientifici ci colpisce la precisione del linguaggio sottoposto
ad una logica deduttiva e a rigorosi principi ermeneutici. Tutt’altro stile
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discorsivo viene invece adoperato nel suo libro La vita buona. Esso co-
stituisce infatti un emblematico segno di apertura verso le odierne sfide
culturali. Il libro si compone di 6 interviste concesse al Corriere della Sera
riguardanti la laicizzazione, la bioetica e la biopolitica, le relazioni fra il
Cristianesimo I'Islam e quelle fra la Chiesa e lo Stato. Definendo la nostra
epoca in un’intervista data in occasione del Natale del 2009, il nostro dot-
torando afferma : « Credo che stiamo vivendo in un’affascinante epoca di
cambiamenti e scoperte ».

La coscienza della dimensione affascinante della quotidianita va di
pati passo con la scoperta della presenza divina nel prossimo. Questa ¢ la
base di un’antropologia drammatica nella quale Cristo conferisce defini-
tivamente un senso ai drammi delle scelte operate da noi durante la vita.
Nella sua opera monografica dedicata a von Balthasar, il cardinale Scola
dice che grazie alla morte salvifica di Cristo, la nostra stessa morte diven-
ta un passaggio verso la casa del Padre dove ci aspettano porte aperte’.
Questa visione del Cristianesimo portatore di Senso e di Speranza ¢ siste-
maticamente diffusa dal cardinale nei suoi lavori relativi alla teologia e alla
filosofia, nelle lezioni destinate ai partecipanti dell'incontro di Rimini, nei
lavori della Curia Romana, nei dibattiti ecologici dei Dialoghi di San Gior-
gio, nelle attivita editoriali della Communio e nel suo messaggio in quanto
relatore generale del Sinodo dei Vescovi del 2005.

I molteplici orientamenti delle attivita del cardinale Scola, i quali
esprimono la straordinaria ricchezza della sua personalita, si manifestano
tanto nella sua funzione di Rettore della Pontificia Universita Lateranen-
se che nelle durevoli relazioni di amicizia da lui intrattenute, come quella
con Luigi Giussani, risalente all’eta giovanile. La sua apertura e ricchezza
spirituale traspaiono ugualmente nei dibattiti europei circa 'incidenza dei
valori spirituali sulla costruzione del futuro del nostro continente. Un suo
messaggio destinato ai partecipanti di un dibattito di questo tipo, tenutosi
nell’agosto dell’anno corrente, indica un’importante programma di tutela

7 A.Scola, Hans Balthasar : Uno stile teologico, Milano, Jaca Bodes, 1991.
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del patrimonio spirituale europeo in un’epoca in cui il pragmatismo e I'ef-
ficienza godono di un prestigio piu grande di quello della spiritualita. Nel
contenuto dell'intervento di Cracovia del Patriarca si odono gli echi degli
insegnamenti divulgati da san Paolo all’Areopago ateniese.

11 desiderio di far intendere la voce della Chiesa negli areopaghi con-
temporanei va di pari passo con la coscienza del profondo radicamento
nell’epoca apostolica, il cui simbolo ¢ la figura di san Marco, patrono di
Venezia, diocesi eretta nel 774, diventata patriarcato nel 1451. Otto anni
fa, il 5 gennaio 2002, il nostro dottorando ¢ stato nominato 47° Patriar-
ca di Venezia. Nel XX° secolo quel ministero ¢ stato svolto prima di lui
da quelli che diventeranno in seguito pontefici : Pio X, Giovanni XXIII,
Giovanni Paolo I. Iunione con la grande tradizione della presenza della
Chiesa nel cuore dei cambiamenti odierni si esprime molto chiaramente
nell’insegnamento pastorale e nella ricerca scientifica dell’attuale Patriar-
ca di Venezia.

Nel dialogo complementare della tradizione e della contemporaneita,
I'insegnamento del cardinale Scola mette in rilievo la famiglia. Nelle sue
lezioni pronunciate all’Istituto per Studi su Matrimonio e Famiglia presso
I'Universita Lateranense riflette su vari aspetti dell’amore umano, dall’eros
all’agape. Evocando la lettera apostolica Mulieris dignitatem, tratta I'argo-
mento della dignita delle donne e approfondisce I'insegnamento pontifi-
cio concernente il ,,genio” della femminilita ; nello stesso tempo sottoli-
nea la verita che 'essenza dell’'amore evangelico si esteriorizza nell’« esse-
re per gli altri », attraverso cui diventiamo un dono per i prossimi.

Riferendosi alla visione dell’amore che ispira le encicliche trinitarie
di Giovanni Paolo II, il Patriarca di Venezia indica con insistenza il fatto
che la missione antropocentrica della Chiesa, espressa in modo particolare
nell'impegno per la famiglia, si realizza cristocentricamente, cioe grazie all’o-
rientazione verso Cristo. Nota ugualmente che questa concezione ¢ ap-
profondita creativamente nelle encicliche di Benedetto XVI, Dewus Caritas
est e Caritas in veritate. a dimensione personalistica di quell’amore ¢ da
lui definita attraverso i riferimenti alle riflessioni filosofiche del cardinale
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Woijtyta riunite in Osoba i czyn [Persona e atto]. Secondo lui, 'insegnamento
sulla piena auto-realizzazione per mezzo dell’'amore ¢ un frutto partico-
larmente prezioso dell'ultimo pontificato : nello straordinario magistero
del Papa Polacco, « La chiesa ha ricevuto il dono di un insegnamento cosi
ricco. Esso costituisce una pietra miliare nel Magistero bi-millenario della
Chiesa »®. Si tratta infatti di un dono che detivava non solo dalla rifles-
sione di uno spirito perspicace, ma soprattutto da un’affascinante testi-
monianza di vita.

L’impegno per la santita della famiglia ¢ un compito concreto che
risulta dalla riflessione teorica sul tema della cooperazione tra la natura
e la grazia. Essere coscienti della presenza della grazia all’orizzonte del-
le nuove sfide culturali ci consente di conservare I'ottimismo perfino al
cospetto di una laicizzazione sempre crescente nel’Europa contempo-
ranea. Questo ci consente anche di considerare I'esistenza umana in una
prospettiva che da la priorita alla convinzione che tutto ha un senso, pro-
spettiva che suscita la speranza.

Le basi antropologiche della speranza

Proseguendo le riflessioni sul posto occuppato dalla persona uma-
na nel corso di profondi cambiamenti culturali, il cardinale Scola indica
i pericoli che derivano dal nichilismo e dal relativismo. 11 profeta tragico
di questa prima corrente filosofica ¢ Friedrich Nietzsche. La sua nega-
zione del sacrificio della croce doveva eliminare una dimensione infinita
della vita umana : 'apertura su Dio ; questa negazione ci conduce gra-
dualmente a dominare la limitatezza, provocando una destruzione e un
vuoto assiologico che diventano l'unico orizzonte dell’esistenza umana’.
Nelle strofe di The Hollow Men di 'T. S. Eliot, una valutazione amara delle

8  A.Scola, « Il mistero dell’amore. Una chiave per lo sviluppo integrale della persona » (in corso
di stampa ).

9 In: Giovanni Reale, Angelo Scola, Dialog 0 wartosci cztowieka [ Dialogo sul valore dell'nomo), Centrum
mysli Jana Pawla 11, Warszawa 2009, s. 31.
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creature sventrate ¢ svuotate viene soppiantare le orgogliose dichiara-
zioni a proposito dell’animal rationale e dell’homo sapiens : « noialtri uomini
sventrati, noialtri uomini fantocci, ci dondoliamo assieme, con le teste
riempite di paglia. Forme senza contorni, ombre senza colore »'. In qu-
ellottica, si puo considerare I'aspirazione verso Dio come un’illusione,
ossia — soccombendo alle illusioni — ci si puo dichiarare se stessi Dio
per rifiutare tutte le regole di ordine morale indipendenti dalla volonta
umana. Optare per una qualsiasi di queste soluzioni alternative condu-
ce fatalmente al mondo illusorio dell’eliottiano « regno né di luce, né di
ombra ».

1l nichilismo induce come conseguenza logica un sentimento di an-
goscia. La fragilita del mondo e la mancanza di un radicamento trascen-
dente dei valoti provoca logicamente dei dubbi circa lo stesso nichilismo
che ¢ magari anch’esso una forma di illusione, la quale non dev’essere
trattata come verita del mondo. In questo contesto ¢ facile adottare atteg-
glamenti definiti dal Patriarca come psicologia del corve. Una certa specie di
corvo manifesta behavioristicamente la sua gioia attraverso una reazione
positiva alla vista di carogne o cadaveri. 1l suo istinto gregario si esprime
attraverso il gracchiare collettivo, dove non ¢’¢ spazio per la commozione
verso la solennita della morte umana. Tali atteggiamenti trovano espres-
sioni analoghe nella cultura umana. Questo non dovrebbe pero condurci
al pessimismo, occorre solo rammentarsi a che punto il Cristianesimo ¢
stato un fattore di acculturazione, che ha favorito intensamente e cosi
spesso la rigenerazione di quelle civilta che sembravano star perdendo la
loro capacita di « cambiare il volto della terra ».

Nonostante i turbamenti culturali, sulle rovine della grande Roma si
era annidata la cultura ellenistica in cui si opera la fusione delle tradizioni
di Alessandria, di Gerusalemme e di Atene!'. Percio le discussioni sullo
sviluppo della cultura europea dovrebbero liberarsi da sentimenti propri
di un custode di museo desideroso di preservare I'inalterata bellezza dei

10 T.S. Eliot, The Hollow Men, 1925, traduzione di Czestaw Milosz [ per la versione polacca |.
11 Reale, Scola, op.cit., p. 172ss.
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fossili provenienti da un’epoca ormai definitivamente superata. Bisogna
invece diffondere I'idea della funzione creativa del Vangelo di Cristo nel-
Pesperienza delle nuove stide ; bisogna inoltre evocare le nozioni centrali,
ispirate dalla dottrina della Santa Trinita, relative alla persona umana, alla
sua dignita, all’'uguaglianza e della fraternita.

La presenza della religione nello spazio pubblico ¢ necessaria, affin-
ché I'interagire di diverse culture non conduca ad una nuova torre Babe-
le, bensi consenta di far risaltare quei valori universali la cui importanza
¢ stata sistematicamente espressa nella vita e nell’insegnamento di Gesu
Cristo. Una tale concezione non ci guida affatto verso la visione trionfa-
listica di un Cristianesimo dominante in tutti i contesti culturali, perché
un aspetto importante della missione salvifica di Cristo ¢ appunto la ke-
nosi, 1a quale significa annientamento spinto al limite estremo'?. Tuttavia
la enosi non costituisce I'ultimo passaggio nella concezione cristiana del-
I'antropologia. Cristo annientato nel dramma della croce ¢ anche Cristo
Risorto ; la pienezza dell’immagine divina proiettata nell’'uvomo ( #zago
Dei') si compie solo nella visione in cui la Crocifissione ritrova le sue
conseguenze nella Risurrezione e nell’Ascensione. Solo in esse si deli-
nea la possibilita di capire la verita della dignita dell’'uomo. Tener conto
di questa prospettiva consente di evitare le semplificazioni nietzschiane
a proposito del senso cristiano della croce, della sofferenza e del sacrifi-
cio. Sul piano delle scelte quotidiane, il Cristianesimo non pone I'accento
sul sacrificio in quanto sacrificio. Esso cerca invece di spiegare 'inconte-
stabile realta della sofferenza umana, introducendovi la gerarchizzazione
di valori che procedono dalla Risurrezione di Cristo.

In quell’ambito, il Patriarca di Venezia solleva il problema del senso
profondo della morte umana. Le sue riflessioni sulla dignita del morire
contrastano fortemente con le idee di Theodore Adorno che affermava
che nelle societa altamente tecnologche la morte biologica ¢ un proces-
so di spegnimento, privo di ogni solennita e bellezza. Contrapponendosi

12 Ibid, p. 56.
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a questa interpretazione, il cardinale Scola afferma che — a prescindere
dall’orrore legato alla fisiologia del morire — la morte costituisce un in-
contro con 'Altro. Nonostante il pensiero di Heidegger, I'essenza del-
'uvomo non consiste nell’essere verso la morte ( Sein zum Tode ), ma appunto
nell’essere verso il definitivo incontro con I'Altro. In quell’incontro es-
sere umano trascende la finitudine delle contingenze biologiche, apren-
dosi alla prospettiva definita da Cristo con queste parole : « Non temete
coloro che non possono uccidere 'anima » (Mt 10,28).

I cardinale Scola evoca come concretizzazione empirica di un tale
atteggiamento le note dell’abate dei trappisti assassinati in Algeria nel
1996. Tre anni prima della sua morte, egli ha scritto nel suo testamento :
« Potro allora, se Dio lo consente, guardare negli occhi del Padre e con-
templare con Lui 'immagine dei Suoi figli islamici... illuminati dalla gloria
di Cristo, dai frutti della Sua passione, provvisti del dono dello Spitito »"
Nell’ottica qui delineata I'essenza dell’esistenza umana viene determinata
da una relazione di amore. Nella sua dipendenza riguardo a Dio, 'uomo
¢ amato irrevocabilmente e lui stesso ama irrevocabilmente oltre la fron-
tiera della morte biologica.

Il dramma e la speranza

Nonostante le frequenti riprese del tema della morte di Dio, le ispi-
razioni religiose ed etiche del Cristianesimo emergono chiaramente nelle
controversie culturali odierne. Perfino il fenomeno del « nuovo ateismo»
prova che Dio ¢ tornato, benché se ne fosse dichiarata la morte. La sco-
perta della vicinanza di Dio permette di guardare il mondo con occhi
nuovi ; in quel momento anche il processo di laicizzazione acquista un
senso nuovo. Sebbene il clima postmoderno venga descritto in termini di
congedo definitivo dato alla verita — ci6 che Gianni Vattimo ha riassun-
to con la formula « addio alla verita »'* — il cardinale Scola osserva che

13 Ibid., p. 80.
14 G. Vattimo, Addio alla verita, Roma, Meltemi, 2009.
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il ritorno culturale di Dio ci rende ricettivi nei riguardi dei misteri della
Parola che diventa Corpo persino nella realta postmoderna, esponendo
P'umanita agli insondabili misteri della grazia divina.

Affrontando 'argomento dei rapidi mutamenti culturali nel congres-
so di Cracovia dedicato all'integrazione europea, il nostro dottorando ha
chiesto I'11 settembre 2010 : chi poteva prevedere I'evoluzione dell’Eu-
ropa descritta da Philip Jenkins ? Chi poteva intravvedere una presenza
musulmana cosi forte in Spagna o in Italia ? In termini di previsioni pu-
ramente razionali era impossibile prevedere alcuni fenomeni tipici del-
la cultura contemporanea. In base allo stesso mecanismo risultano al-
trettanto infondate le previsioni per cui 'epoca attuale veniva presentata
come totalmente priva di ogni riferimento religioso'. La presenza cultu-
rale di Dio nascosta nell’attualita dei grandi argomenti indica — come Ie-
co della verita dell’incarnazione — nuove forme di solidarieta di Dio con
il suo popolo. Lorigine piu profonda dell’esistenza umana segnata dal
marchio del dramma risiede nella Teodrammatica. Non si puo eliminare
I'amore dalla vita umana, perché Dio Che Esiste, ¢ ’Amore. L’Amore,
che ha il suo fondamento nella Santa Trinita, non puo sparire dal patri-
monio culturale del terzo milennio. Il Dio cristiano non ¢ una monade
solitaria, ma una comunita di persone che si amano reciprocamente. Una
vita umana priva di amore sarebbe una forma mutilata di esistenza. Ens
et amor convertuntur : amare ¢ vivere veramente'®.

L’amore, la speranza e la gioia, che mancano nella nostra civilta oscil-
lante tra il vuoto e la desolazione, attingono forza spirituale da una forma
di vita in Cristo qualitativamente nuova, la quale costituisce un riflesso di
eternita nel nostro camminare verso la casa del Padre'”. NOnostante le
dichiarazioni pessimistiche del postmodernismo, possiamo sperimentare

15 Cf A. Scola, « Fine della modernita : Eclissi e ritorno di Dio », iz : Dio g7, a cura di Dianora
Citi, Cantagalli, 2010, p. 86.

16 A.Scola et.al., Mitowaé ludzkq mitosciq. Dzedzictwo mysli Jana Pawta 11 0 materistwie i rodzinie, a cura
di L. Melina e S. Grygiel, Warszawa, Centrum JPII, 2010.A. Scola,

17 A. Scola, Osoba ludzka..., op.cit., p. 394.
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questa vita nuova e eterna — magari in forma embrionale — nella comunita
ecclesiale che ¢ uno spazio vivente e vivificante. Malgrado le previsioni
cassandriche del postmodernismo, citiamo un’osservazione del Patriarca
di Venezia, piena di speranza : « L.a Chiesa vive ! » Nonostante le crisi
culturali della contemporaneita, la verita dell’Incarnazione da lui procla-
mata costituisce la base della nostra speranza comune. La verita si rivela
quindi non solo come volto dell’amore, ma anche come quello della spe-

ranza evangelica.
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Dio si ¢ reso familiare
L’insegnamento di Karol Wojtyla-Giovanni

Paolo II e Puomo postmoderno

Eccellenze Reverendissime,

Magnifico Rettore e Autorita accademiche,
Chiarissimi Professorti,

Cari Studenti,

Signore e Signori,

¢ per me un grande onore ricevere questo Dottorato honoris cansa
dall’Universita Cattolica Giovanni Paolo 11 di Lublino.

Lo ¢ per almeno due motivi.

1l primo ¢ legato alla prestigiosa ed eroica storia dell’Universita: lo
spazio di liberta che essa ha rappresentato negli anni bui del comuni-
smo e la sua disponibilita a confrontarsi oggi con sfide certamente as-
sai diverse ma non meno decisive, sono il segno tangibile della sua alta
vocazione.

Che I’'Universita porti oggi il nome di Giovanni Paolo 11 ¢ un ulteriore
segnale della sua missione ecclesiale, scientifica e culturale a favore degli
uomini e delle donne di oggi, non solo polacchi. In questa denominazio-
ne sta il secondo motivo per cui il conferimento di questo dottorato mi
onora profondamente: il mio debito, umano, spirituale e intellettuale nei
confronti di Giovanni Paolo 11
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LLa lezione che pronuncero non vuol essere solo espressione legata
alla tradizione e alle forme con cui normalmente si svolgono questi atti
accademici. Essa intende esprimere, vi prego di crederlo, a tutte le com-
ponenti di questa Alma Mater la mia piu sentita gratitudine.

1. La “pretesa” del mondo contemporaneo

Testimone dell’epoca tragica delle grandi ideologie, dei regimi tota-
litari e del loro crollo, Giovanni Paolo II ha avuto una profonda co-
scienza della transizione dalla modernita a quella che si ¢ ormai conve-
nuto di chiamare la post-modernita. Egli ha colto in anticipo I'ingresso
dell’'umanita in una fase di forte travaglio segnata da nuove tensioni e
contraddizioni.

a) La fede: un’opzione tra le altre?

La prima di queste tensioni si colloca proprio nella attuale fase del-
la parabola del processo di secolarizzazione. Se la cifra sintetica della
modernita ha avuto la sua punta espressiva in alcuni teorici di un ate-
ismo radicale e militante, la post-modernita pare invece contraddistin-
ta da un’attitudine meno agguerrita, ma forse assai piu provocatoria nei
confronti della religione.

Come atterma Taylot, «siamo passati da una societa in cui era “virtnalmente
impossibile” non credere in Dio, ad una in cui anche per il credente pii devoto questa
¢ solo una possibilita umana tra le altre»'. Cid non implica una scomparsa del
religioso. Anzi, proprio nell’odierna fase di secolarizzazione avanzata, as-
sistiamo a un “ritorno del sacro”, che, pur aprendo nuove prospettive, «zon
¢ privo di ambignitay’, come triconosceva lo stesso Giovanni Paolo 1I. La
tendenza attuale attesta di fatto il permanere di un disincanto universale

1 C. TAYLOR, Leta secolare, Feltrinelli, Milano 2009, 14. Sul significato della religione nell’epoca
moderna secondo il filosofo e sociologo canadese si veda anche il suo C. TAYLOR, La modernita della
religione, a cura di P. Costa, Meltemi, Roma 2004. Per una presentazione della sua posizione vedi G.
BRENA, La modernita della Religione, in La Civilta Cattolica 2004, 111, 381-393 e A. Russo, Abitare il plu-
riverso. Iultima sfida alle religioni, in Rassegna di Teologia 45 (2004) 833-854.

2 Giovannt Paoro 11, Redemptoris missio 38.
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in cui la fede cristiana, ritenuta da molti pura convinzione soggettiva ¢
non razionalmente documentabile, sarebbe tuttal piu legittimata a so-
pravvivere accanto alle altre espressioni religiose, in nome di un diritto
universale alla differenza. Mediante un’applicazione scorretta del princi-
pio di uguaglianza si giunge infatti a sostenere che le religioni sono “zutte
diverse e tutte ngnali”.

b) L'uomo contemporaneo:solo il suo proprio esperimento?

L’oggettivita che la cultura odierna nega alla fede, e veniamo cosi a
una seconda “pretesa” del mondo contemporaneo, finisce per essere ri-
conosciuta alla scienza sperimentale, cui sola spetterebbe se non una de-
finizione di certo una descrizione compiuta dell’'uomo. Si diffonde sem-
pre piu infatti, soprattutto in forza delle strabilianti scoperte nel cam-
po della biologia, della bio-chimica e delle neuroscienze, una vulgata di
timbro scientista che tende a ricondurre tutte le espressioni e le facolta
dell’umano a pure attivita cerebrali. Queste in prospettiva potrebbero, si
afferma, diventare addirittura artificiali. In questo senso non sarebbe piu
possibile, a rigore, parlare di un soggetto personale, dotato di una dignita
intrinseca, portatore di diritti e di doveri, ma 'uvomo non sarebbe altro
che «l suo proprio esperimentox’.

2. Cristo centro del cosmo e della storia: figura
compiuta dell’'uomo postmoderno?

Le problematiche, troppo sinteticamente richiamate, impongono alla
fede cristiana una svolta cruciale. A ben vedere, quella che alla fine del-
I'epoca moderna, che discettava di morte di Dio e del soggetto, era la
domanda corrente: “Esiste Dio?” assume, nella post-modernita, un’altra,
forse piu stringente, formulazione: “Come nominare Dio 0ggd*, come narrare di
Lui comunicandolo come Dio vivo all nomo reale’?

3 M. JONGEN, Der Mensch ist sein eigenes Experiment, «Feuilleton. Die Zeit», 9 agosto 2001, 31.
4 P. SeQUERL, Una svolta affettiva per la metafisica, in P. SEQUERI-S. UBBIALI (ed), op. cit., 85-116; B.
SCHELLENBERGER, Von Unsagbaren reden: wie lsst sich hente Gott zu Sprache bringen?, Geist und Leben 79
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Nell’ottica cristiana Dio ¢ Colui che viene nel mondo e percio si distingue
da esso senza che questo escluda la possibilita di coglierlo come familiare.
Per patlare di Dio «s/ deve azzardare 'ipotesi che sia Dio stesso ad abilitare I'nomo
a divenirgli familiare. La fede cristiana vive anche dell esperienza di Dio che si ¢ fatto
conoscere e si ¢ reso familiares’. F necessario stabilire prima la familiarita con
Dio perché Dio sia conosciuto. Allora «Dio diventa una scoperta, che insegna
a vedere tutto con occhi nuovi”.

La riflessione di Karol Woityla, alla luce del magistero soprattutto
trinitario di Giovanni Paolo 11, offre una risposta persuasiva a questo in-
terrogativo, mostrando in tal modo la forza profetica del suo pensiero e,
quindi, la sua attualita.

A. Chiavi metodologiche

Per incontrare Dio 'uomo postmoderno dovra cercarlo sulle vie lun-
go le quali Venigma-nomo 'uomo ¢ un essere che esiste ma non ha in sé il
principio della propria esistenza) si attesta, continuando a rendersi a noi
familiare.

La riflessione e I'insegnamento di Karol Wojtyla-Giovanni Paolo 11
ne indicano almeno tre.

1) La comune esperienza umana

La prima via ¢ la stessa esperienga comune dell’'uomo. Anche tenendo
conto di tutte le obiezioni che scaturiscono dalla complessita di vita pro-
pria del'uomo post-moderno, si deve concludere con Karol Wojtyta:
«Eppure esiste qualcosa che puo essere chiamato esperienza comune dell womo», di
ciascun uomo. Essa ne attesta anzitutto 'integralita (il reale ¢ intelligibile

(2006) 81-88; A. KREINER, Das wahre Antlitz Gottes — Oder was wir meinen, wenn wir Gott sagen, Herder
Freiburg-Basel-Wien, 2006.

5 E.JUNGEL, Verita metaforica, in P. RICOEUR-E. JONGEL, Dire Dio. Per un’ermencutica del linguaggio re-
ligioso (a cura di G. GramPA), Queriniana, Brescia 1978, 169.

6 Ibid.
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e 'uomo puo ospitarlo) e I'elementarita (ogni uomo conviene con tutti
gli altri nel vivere affetti, lavoro e riposo), vale a dire la sua indistruttibi-
le semplicita. Nota ancora Woijtyla: «Questa esperienga nella sna sostangiale
semplicita supera gualunque incommensurabilita e gualungue complessita’.

2) La persona in relazione. L'uomo-donna

La seconda via passa per la struttura originaria dell'uomo nelle sue tre
polarita costitutive che individuano Iunita duale dell’io. F. il dato antropo-
logico essenziale che vede 'vomo uno nella dnalita i anima-corpo, di nomo-
donna e di individuo-societa. Voglio in particolare ricordare la centralita, nel-
I'indagine e nel magistero di Karol Wojtyla-Giovanni Paolo 11, del tema
dell’'vomo-donna e del mistero nuziale®. L'uomo, ci ha insegnato il Papa
sulla base di quanto contenuto nei racconti genesiaci della creazione, non
puo esistere solo, ma «soltanto come unita dei due, e percio in relazione ad un’al-
tra persona nmana’. Egli ¢ costitutivamente aperto all’altro. L’essere uma-
no infatti non ¢ solo individuo (identita), ma anche persona (relazione/
differenza) capace di autotrascendersi. Questo elemento antropologico
originario riceve un’adeguata spiegazione alla luce della Rivelazione. Da
un lato, esso si pone infatti in analogia con I'incontro, in chiave nuziale,
tra Dio e 'umanita e dall’altro, come Giovanni Paolo 1I ha genialmente
intuito, reca 'impronta della comunione trinitaria'’.

3) Il dolore salvifico

La terza via che sostiene 'insopprimibile desiderio umano di Dio nella
scoperta del Suo essere a noi familiare ¢ la domanda circa la fragilita e, so-
prattutto, circa il male, il dolore ¢ la sofferenza. In molti pronunciamenti,

7 K. WoyryLa, Persona e atto, a cura di G. REALE e T. StvczeN, Rusconi, Sant’Arcangelo di Roma-
gna 1999, 45. Cfr. A. Scova, Llesperienza elementare. 1a vena profonda del magistero di Giovanni Paolo 11,
Marietti 1820, Genova-Milano 2003.

8  Cfr. A. Scovra, I/ mistero nuziale 1. Uomo-donna, Lateran University Press, Roma 2005.

9 Giovannt Paoro 10, Mulieris dignitatem 7.

10 Ibid.
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e soprattutto nella Letfera apostolica Salvifici doloris, Giovanni Paolo 11 ha
mostrato che 'esperienza umana della fragilita, della sofferenza e del male
non puo essere separata dalla domanda di salvezza e di redenzione. La ri-
sposta a questa domanda puo essere almeno intravista nell’atteggiamento
umano del dono totale di s¢, cioe dell’offerta: «i/ dolore si scioglie in un amore
riconoscenter'', scriveva negli anni di prigionia il Cardinal Wyszynsky. Se la
vita ci ¢ data, allora essa si puo compiere solo nel dono. La controprova
sta nel fatto che se non la doni, la vita ti ¢ rubata dal tempo.

B. Cristo, nostro contemporaneo

Si puo mostrare, anche se questa non ¢ la sede opportuna'®, che le
tre chiavi metodologiche suggerite forniscono a Karol Wojtyla-Giovanni
Paolo 11 una base filosofica sufficientemente solida per reggere alle obie-
zioni che il pensiero contemporaneo ha rivolto alla metafisica e alla onto-
logia. Fanno di lui un pensatore al passo con i filosofi contemporanei.

E cosi possibile mostrare, in modo fondato, come la proposta di Dio
formulata da Giovanni Paolo 11, soprattutto nelle tre encicliche trinitarie,
risponde al desiderio di Dio, insopprimibile anche quando viene sepolto
sotto le macerie dell’odierno clima nichilistico, dell'uomo postmoderno.

La via maestra scelta dal papa polacco ¢ quella della contemporaneita
di Gesu Cristo.

a) Redemptor hominis

Sin dall’inizio del suo pontificato, Giovanni Paolo II ha formulato
con forza una decisiva lettura del Concilio Vaticano 11 basata sull’icastica
affermazione: «Redentore dell’nomo, Cristo é il centro del cosmo e della storian®.
Con Penciclica Redemptor hominis egli propone programmaticamente la
prospettiva cristocentrica per permettere una comprensione esatta del
nucleo costitutivo dell’esperienza cristiana, intesa come pienezza dellespe-
rienza commune, integrale ed elementare dell’'uomo.

11 S. WyszYNSKL, Appunti dalla prigione, 18 gennaio 1954, CSEO biblioteca, Bologna 1983, 59.
12 A.Scora, Llesperienza elementare..., cit., 21-59.
13 Grovannt Paoro 1L, Redemptor hominis 1.
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I’affermazione iniziale ¢ ulteriormente approfondita dai paragrafi
6-9, che sostengono non solo il primato di Cristo redentore, ma il prima-
to di Cristo zout conrt. Cristo ¢ il Capo per mezzo del quale esistono tutte
le cose. In Lui, 'uomo ¢ pensato, voluto e creato e non solo redento. «Iz
Lui — continua enciclica — sz ¢ rivelata in modo nuovo e pin mirabile la fonda-
mentale verita della creaziones™. 11 Papa triprende a questo punto il passo di
Gandinm et Spes 22 che ha ispirato tutta la sua vita di uomo e di sacerdote:
«ln realta solamente nel mistero del 1 erbo incarnato trova vera luce il mistero dell’u-
omo» per proseguire affermando, con geniale sintesi, che «/a redengione del
mondo |...] & nella sua pin profonda radice, la pienezza della ginstizia in un Cuore
umano: nel Cnore del Figlio primogenito, perché essa possa diventare giustizia dei cu-
ori di molti nomini, i quali proprio nel Figlio primogenito sono stati, fin dall’eternita,
predestinati a divenire figh di Dio [ecco 'affermazione decisiva) ¢ chiamati alla
grazia, chiamati all’ amore»". 1 passaggi culminano nell’affermazione capita-
le: «Questa rivelazione dell’amore viene anche definita misericordia, e tale rivelazione
dell’amore ¢ della misericordia ha nella storia dell’nomo nna forma ed un nome: si
chiama Gesir Criston'°. Giovanni Paolo 1II ¢i guida in questo modo nel pas-
saggio da Gesu al Padre, attraverso la strada che Cristo stesso c¢i ha mo-
strato per rivelarci la Trinita: da Gesu al Padre nello Spirito.

b) Dives in misericordia

Questo tema viene ulteriormente indagato nella seconda enciclica del
trittico trinitario: Dives in Misericordia, che, approfondendo il cristocentri-
smo, scardina la falsa contrapposizione tra teocentrismo e antropocentri-
smo proposta da «varie correnti del pensiero umano»'’. Cio & possibile perché
Gesu, la misericordia incarnata, rivelando Dio nell'impenetrabile mistero
del Suo essere, ne mostra anche chiaramente ’amore per I'uvomo. E nel-
Porizzonte del Logos-Amore, come non cessa anche oggi di affermare
Benedetto XVI, che il desiderio di Dio incontra un’adeguata risposta.

14 1Ibid. 8

15 1Ibid. 9

16 Ibid.

17 Girovannt Paoro 11, Dives in Misericordia 1.
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In questo Dio infatti, la ragione, intesa secondo tutta la sua ampiezza, la
fede e la vera religione, scoprono il loro nesso profondo e fecondo'. 11
manifestarsi della misericordia del Padre in Cristo spiega il senso esatto
del mistero della creazione, consentendo anche di lumeggiare il mistero
dell’elezione di ogni uomo' in Gesu Cristo.

¢) Domzinum et vivificantem

11 percorso che dall’evento Gesu Cristo conduce alla vita intima del-
la Trinita si completa nella terza enciclica trinitaria di Giovanni Paolo 11,
la Dominum et vivificanten, in cui ¢ descritto il dialogo vitale che lo Spirito
consente tra la Trinita e P'uomo. Questa enciclica mostra la portata es-
trema della pretesa di Gesu Cristo, descritto come immagine perfetta del
Padre e quindi come la figura (forma, Gestalt, silhouette) dell’uomo, perché
questi, a sua volta, ¢ creato a wmagine di Dio. Per la grazia dello Spirito,
'uomo scoptre «in se stesso lappartenenza a Cristor™ e attraverso questa ap-
partenenza comprende meglio il senso della sua dignita.

3. Interesse per Cristo, interesse per 'uomo

In che modo allora la centralita storica e cosmica di Cristo affa e omse-
ga”' pud ancora incontrare linteresse dell'uomo odierno? Cosa offre Cri-
sto alla sua ragione iper-esigente ¢ alla sua liberta spesso insoddisfatta?
Gli offre una risposta esautiente all’enigma da cui ¢ costituito senza an-
nullarne la liberta dal momento che Cristo non pre-decide il dramma del
singolo. Secondo la riflessione teologica sulla singolarita di Gesu Cristo,
oggi proposta con buoni argomenti dalla teologia, il Figlio di Dio incar-
nato, rivelandosi ad un tempo non solo come redentore universale ma
anche come capo della creazione, si attesta come ’Evento che spiega I'u-

18  Cfr. BeNeDETTO X VI, Discorso al Convegno della Chiesa Italiana, 19 ottobre 2000.

19 Cfr. Giovannt Paoro 11, Dives in misericordia 4.

20 Ibid.

21 Cfr. H.U. VON BALTHASAR, Uno sguardo d'insieme al mio pensiero, «Communio. Rivista internazio-
nale di Teologia e Culturax, 105 (1989), 39-44.
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omo all'uomo. In tale Evento la liberta infinita del Deus Trinitas si piega,
attraverso il Logos-Amore, sulla liberta finita del’uomo, liberandola. La
Cristologia non surroga 'antropologia e quest’ultima puo fare alla prima
tutto il suo indispensabile spazio.

L affermazione di Cristo, nostro contemporaneo, come attestazione
della possibilita di nominare Dio oggi, presuppone una lettura della sua
Persona in quanto Persona salvifica, come emerge dal trittico trinitario di
Giovanni Paolo II. Una lettura siffatta permette di rendere conto dell’zx-
teresse perla sua venuta nel mondo. Nella persona storica di Gesu Cristo si
trovano veramente unificate e proiettate, nell’escatologia del zondo nuovo/
cieli nuovi, tutte le dimensioni antropologiche.

Emerge cosi anche linteresse per Unomo nuovo senza il quale I'interesse
per Cristo ¢ nominale e, nello stesso tempo, si evidenzia l'interesse per
Cristo senza il quale I'interesse per 'nomo resta ultimamente vuoto.

La questione dell’znteresse per, che riprende il tema della con-venientia di
Tommaso, ¢ pedagogicamente assai attuale e quindi decisiva per la nuova
evangelizzazione. A mio giudizio, tuttavia, essa ¢ sempre meno propo-
sta, per cui si rischia di non vederne né la preziosita, né 'impegno che
richiede alla fede. La testimonianza, la riflessione ed il magistero di Karol
Woijtyla-Giovanni Paolo 11 non cessano pero di ricordarci che di questo
interesse per la sua persona ha soprattutto bisogno 'uvomo postmoderno.
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