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,Wojna duchowna” w polslkim przektadzie alegorii
Johna Bunyana The Pilgrim’s Progress

»Najpopularniejsza ksigzka angielska”, czyli The Pilgrim’s Progress Joh-
na Bunyana, byta ttumaczona na polski trzykrotnie, w tym tylko raz z jezy-
ka oryginalnego!. ,Bunyan jest [...] pierwszym chronologicznie pisarzem
angielskim, przetozonym na jezyk polski” — pisal przed laty Wiktor Wein-
traub?, lecz to on wilasnie wskazal na konkretne wydanie... francuskie, ja-
Ikiim miat sie postuzy¢ kalwinski ttumacz, Stefan Cedrowski, opracowujac ol
roku 1728 swoja Drogg pielgrzymujgcego chrzescijanina do wiecznosci blogostawio-
nej>. Posrednictwo innego jezyka nie byto zreszta niczym osobliwym w wy-
padku 6wczesnych ttumaczen literatury angielskiej. To samo wielkie dzieto
Bunyana zostalo pod koniec wieku XVII przetozone na niemiecki na pod-
stawie wersji niderlandzkiej*, a na jezyk rosyjski — réwniez na podstawie
translacji francuskiej, w roku 17825,

O zrédle przektadu polskiego w pewnym stopniu informowata juz karta
tytutowa edycji opracowanej przez pastora, ksigdza Dawida Behra, a wydru-
kowanej w Krolewcu u Jana Fryderyka Driesta w 1764 r., méwi ona bowiem,
ze ksiazka zostata ,,przez Jana Bunian, stuge Bozego w Anglijej, okazana, z fran-
cuskiego ku zabawie poboznej polskiemu §wiatu przez kawalera w Manheymie

I Przeklady dwudziestowieczne to: Pielgrzymka na Gdre Syjon, oprac. podiug uproszczonego

wydania niemieckiego, Cieszyn 1907; Wedrowka pielgrzyma, thum. J. Prower, Warszawa 1961
(II wyd. Toruni 1994).

2 'W. Weintraub, Staropolski przektad Bunyana, ,Reformacja w Polsce” 9-10 (1937-39),s.417.
3 Mialby to by¢: J. Bunyan, Le voyage du Chrétien vers I’Eternité, Rotterdam 1722, Por. W. Wein-
traub, Staropolski przeklad Bunyana, dz. cyt., s. 414, a takze w zrewidowanej i uaktualnionej
wersji angielskiej tego artykutu: tenze, Bunyan in Poland, ,,Canadian Slavonic Papers” 4 (1959),
s. 38.

4 W. R. Owens, [Rec. z: J. B. H. Alblas: Johannes Boekholt (1656-11693). The First Dutch
Publisher of John Bunyan and Other English Authors, Nieuwkoop 1987], ,Bunyan Studies” 4
(1991), s. 98.

5 P Kozdrin, Poetics of the First Russian Translations of the ., Pilgrim’s Progress”, ,International
Journal of Academic Research” 3 (2011) nr 3, s. 347.
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na polski jezyk roku 1728 przettumaczona, ale teraz dopiero [...] do druku
podana”. Nazwisko tlumacza odstania alkrostych wierszowanej Przestrogi
przyjacielskiej do czytelnika, bedacej wiasnym utworem Cedrowskiego®. Dodat-
kowym Zrédtem wiedzy o telkscie i jego atrybucji byt rekopis przekiadu (nie-
bedacy autografem), zachowany w BOZ (sygn. 103), zawierajacy inicjaly
ttumacza i przekazujacy pierwszg redakcje translacji. Manuskrypt ulegt jed-
nak zniszczeniu w 1944 r., o czym Weintraub informowat w artylule Bu-
nyan in Poland, i to Weintraubowi wlasnie zawdzigeczamy dzi$ jedyne infor-
macje na temat owego przekazu”.

Uczony nie przedstawil wlasciwie argumentéw na rzecz hipotezy
moéwigcej o tym, ze to wlasnie rotterdamskie wydanie z roku 1722 (ukazalo
si¢ w oficynie Abrahama Achera) byto podstawa dziela Cedrowskiego. Stwier-
dza jedynie, e istnieje pelna ekwiwalencja translacji francuskiej® zawartej
w tej wlasnie edycji i przekiadu polskiego, oraz zwraca uwage na zachowa-
na w rekopisie BOZ, odmienna od znanej z druku, wersj¢ przedmowy, w kt6-
rej wspomniane zostaly dwie translacje francuskie wydane w Holandii; pierw-
sza z nich mialaby by¢ napisana bardzo zla francuszczyzng, wymagata wigc
tego, by ja zastapi¢ nowym ttumaczeniem?. W innym jednak miejscu Wein-
traub zauwaza, ze owa krytyka pierwszego przeliadu nie byta oryginalnym
pomystem Cedrowskiego, lecz powtarzata tezy sformutowane w przedmo-
wie do rotterdamskiej edycji z 1722 r.10

Rozstrzygnigcie problemu, ktére wydanie tekstu francuskiego stato
si¢ podstawg polskiego ttumaczenia dziela, wykracza poza ramy niniejsze-
go szkicu, warto tu jednak zasygnalizowac, ze konstatacje Weintrauba nie
wydaja sie¢ dzi§ calkowicie bezsporne. Bez watpienia, Cedrowski postuzyt
sie drugim przekladem francuskim. Ten pierwszy powstal w kregu amster-
damskiego drukarza Jana Boekholta, niestrudzonego propagatora idei pie-
tystycznych, ktéry juz w roku 1684 otrzymal przywilej na wylaczna pu-
blikacj¢ dziet Bunyana w Holandii i we Fryzji przez kolejnych 15 lat. To
z jego inicjatywy w roku 1682 po raz pierwszy przettumaczono The Pilgrim’s
Progress na jezyk obcy (niderlandzki), p6Zniej zas wtasnie na jezylk francu-
ski. Pierwsza translacja francuska adresowana byla giéwnie do hugenotow,
ktérzy po odwolaniu edyktu nantejskiego w duzej liczbie pojawili si¢
w Niderlandach!!.

®  W. Weintraub, Staropolski przeklad Bunyana, dz. cyt., s. 412.

7 'W. Weintraub, Bunyan in Poland, dz. cyt., s. 37.

8 Jest to chronologicznie druga juz francuska wersja dzieta Bunyana. Przeklad pierwszy to
Voyage d’un Chrestien vers I'Eternité. Ecrit en Anglois par Monsieur Bunjan [ ...] et nouvellement tra-
duit en Frangois. Avec figures, Amsterdam 1685, chez Jean Boekholt.

9  Tamze, s. 38.

10" Tamze.

' Wiegcej o dzialalno$ci Boekholta zob.: J. B. H. Alblas, Johannes Boekholt (1656-11693). The
First Dutch Publisher of John Bunyan and Other English Authors, Nieuwkoop 1987.
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Jal stusznie stwierdzit Weintraub, wsréd hugenotéw réwniez, tyle ze
w Palatynacie, do ral Cedrowskiego trafil drugi francuski przeklad dzieta
Bunyana!?. Wskazuje na to juz sam tytul wersji polskiej, ktéry w znacznej
swojej czesci nawiazuje do tytulu tej wlasnie translacji. Jego formuta, czyli Le
voyage de chrétien vers Uéternité bienheureuse, ou I"on voit réprésentés, sous divers images
ingenieuse, les diverses etats, les progrés, et Uheureuse fin d’une ame chrétienne, qui cherche
Dieu odpowiada z grubsza tej, ktory znajdujemy na karcie tytutowej polskiej
edycji z 1764 r.: Droga pielgrzymujqcego chrzescijanina do wiecznosci blogostawionej
oraz tej umieszczonej juz po Przedmowie do chrzescijariskiego czytelnika, a jeszcze
przed wlasciwym tekstem alegorii: Droga chrzescijanina pielgrzymujqgcego ku wiecz-
nosci pod roznym ksztattem dowcipnego wyrozumienia reprezentowana. Francuski
przektad z roku 1685 (na karcie tytulowej Voyage d’un Chréstien vers I’Eternité)
mial po przedmowie inny tytul: Voyage d’un chrétien vers Uéternité, representé sous
la figure d’un songe. Ow tytutlowy ,sen” nie jest bez znaczenia, gdyz zaréwno
sam Bunyan, jak i jego kolejni tlumacze i wydawcy uznawali za wtasciwe ttu-
maczy¢ si¢ z formy alegorycznej (,,snu”). Drugi przeldad francuski zdecydo-
wanie zacieral t¢ dos¢ jaskrawa identyfikacje gatunkowa.

Karta tytulowa wydania krélewieckiego z roku 1764 moéwi jasno, ze
dzielo Bunyana zostalto ,z francuskiego [...] roku 1728” przetlumaczone.
W roku 1728 Cedrowski dysponowal nie tylko rotterdamska edycja (1722)
tegoz drugiego przekiadu francuskiego, ale takze — na przykilad — zupelnie
Swiezym wydaniem bazylejskim, z oficyny Jana Pistoriusa z 1728. Podobien-
stwa mi¢dzy ta edycja a polskim tlumaczeniem réwniez sg ogromne, wiacz-
nie z utyskiwaniem na mankamenty jezykowe pierwszego przekladu fran-
cuskiego (kolejne wydania, a w §lad za nimi — translacje, przejmowaly po
prostu rozmaite elementy przedmowy, co ciekawe — réwniez te pochodzace
z pierwszego, dyskredytowanego przekiadu francuskiego). W koncowej se-
lowencji przedmowy pojawia sie talkze zapowiedz, z ktérej skorzystal i pol-
ski ttumacz: ,,Certes, s’il est aussi bien re¢ti de Francois, comme il I’a été des
Anglois, qui 'ont tellement gouté, qu’il s’en est fait plusieurs editions en
Angleterre dans peu de temps, le traducteur n’aura pas lieu de se répentir de
sa peine, ni I'imprimeur de sa dépense, et cela pourra encourager I'un et autre
a donner encore au public un autre ouvrage de nétre auteur (qui est comme
la suite de celui-ci) intitulé: Le voyage de la Chrétienne et de ses Enfans™'3.

12 W, Weintraub, Bunyan in Poland, dz. cyt., s. 37.

I3 J. Bunian, Le voyage du Chrétien vers ’éternité bienheureuse, ou 'on voit réprésentés, sous divers
images ingenieuse, les diverses etats, les progrés, et Uheureuse fin d’une ame chrétienne, qui cherche Dieu.
[...] Avec figures, Basle, chez Jean Pistorius, 1728, k. X,v. ,,Zapewne, jesli bedzie réwnie dobrze
przyjete wéréd Francuzéw, jak bylo wsréd Anglikéw, ktérzy tak si¢ w nim rozsmakowali, ze
w krétkim czasie wyszlo w Anglii wiele edycji, thumacz nie bedzie Zalowal swego trudu, ani
wydawca swego kosztu, a to zacheci obu do tego, by da¢ czytelnikom jeszcze jedno dzielo na-
szego autora (ktére jest niby jego kontynuacja), zatytulowane: Podréz Chrzescijanki i jej Dzie-
ci”. O ile nie zaznaczono inaczej, przeklady pochodza od autorki artylkutu. Wszystkie dalsze
cytaty z ttumaczenia francuskiego, na ktérym opart si¢ Cedrowski, pochodzg z tego wydania.
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Tym tez tropem postepuje Cedrowski, piszac: ,,Zaiste jesli takg checig
od Polalkoéw; jako od Francuzéw i od Angielczykow ta ksiazeczlka bedzie przy-
jeta, ktorzy ja talk zasmakowali, ze w krétkim czasie wiele egzemplarzéw na
Swiatlo wydali, ten, ktory ja tlumaczyl, nie ma okazyi zalowa¢ pracy swojej
ani tez drukarz kosztu swego. Co serca doda jeszcze do wystawienia §wiatu
drugiego traktacika naszego autora, ktéry niby kontynuacja jest tej ksigzeczki,
pod tytutem: Droga Chrzescijanki pielgrzymujacej z Dziecmi swoimi” 4.

Weintraub twierdzi, ze polski ttumacz nie wypelnit juz tej zapowiedzi

i ze wydana w Krélewcu w 1777 r. (w tej samej oficynie) Drogi pielgrzymujqce-
go Chrzescijanina do wiecznosci blogostawionej czgsc wtora, ktora zawiera w sobie pod-
roz Chrzescijanki, zony jego, z dziecmi, przez Jana Buniana opisana, a potym z jezyka
francuskiego na ojczysty polski przez pewnego szlachcica, obywatela Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego, przettumaczona roku 1757, teraz zas przez Ks. Dawida Behra |[...] do
druku podana, nie wyszla spod piéra Cedrowskiego, ten bowiem umart ol
1748 r., a podstawa przelktadu bylo francuskie wydanie z roku 1752. Uczony

dostrzega jednak zbieznos¢ techniki translatorskiej obu czgsci dziela i pisze,

ze trzeba je ,ttumaczy¢ przede wszystkim tym, iz oba przektady zostaly do-

konane przez ludzi pochodzacych z tych samych potaci Rzeczypospolitej (stad

te same dialektyzmy), Ze oba dostaly si¢ w rece ludzi, wypelniajgcych swe
zadanie sumiennie, ale bez wigkszego talentu, ze wreszcie ttumacz czesci drugiej

mogt sie w swej pracy wzorowac na Cedrowskim”!%. Tivierdzenie, ze przekiad

Podrozy Chrzescijanki oparty zostal na wydaniu z 1752 1., nie zostato poparte
osobng argumentacjg. Nie mozna nie zauwazy¢, iz Cedrowski juz woéwczas,

gdy pracowal nad Drogq pielgrzymujgcego Chrzescijanina, miat do dyspozycji fran-
cuski przeldad czg¢sci drugiej, w tym réwniez ten wydany w bazylejskiej oficy-

nie Pistoriusa (1717), w ktérej opublikowano w 1728 cze$¢ pierwsza dziela.

Z cala pewnoscig jest to ta sama translacja, ktora stala si¢ podstawa wersji

polskiej, nie umiem natomiast stwierdzi¢, jakim wydaniem postuzyt si¢ pol-

ski tlumacz. Dotaczona do edycji krélewieckiej przedmowa nie pochodzi z wy-

dania Pistoriusa. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze Cedrowski rzeczywiscie

Podroz Chrzescijanki, zgodnie z zapowiedzia, przettumaczyl (by¢ moze postu-

gujac sie wlasnie wydaniem bazylejskim z 1717), krélewiecki wydawca zas,

przygotowujac dzieto do druku w wiele lat po $mierci ttumacza, opatrzyt je

przedmowa. W istocie bowiem, jak to podkreslit Weintraub, technika prze-

ktadu obu cz¢sci dzieta jest uderzajaco podobna.
Utwor Cedrowskiego opatrzony zostal wierszowana ,,przestroga”. Tekst
ten, jak wspomniano, nie jest przelkdadem (nie ma go we francuskiej translacji,

1% Droga pielgrzymujgcego Chrzescijanina do wiecznosci blogostawionej [...] teraz dopiero przez K.
Davida Behra |[...] do druku podana, IKxélewiec 1764, w druk. Driesta, k. 6r. Wszystkie dalsze
cytaty z tego wydania.

15 W, Weintraub, Staropolski przektad Bunyana, dz. cyt., s. 416. Zob. takze: tenze, Bunyan in
Poland, dz. cyt., s. 40-41.
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ktora sie stala podstawg pracy Cedrowskiego), a nawet mozna zauwazy<, ze
do pewnego stopnia powtarza motywy obecne w poprzedzajacej oryginalny
tekst angielski stawnej The Author’s Apology for His Books. Motywy te jednak
zostaly w pewnym stopniu przywolane réwniez w prozaicznej przedmowie
do tekstu francuskiego. W The Apology Bunyan, rygorystyczny purytanin,
usprawiedliwia si¢, ze poniekad ku wlasnemu zaskoczeniu ,,popadt w alego-
rie” (,I fell suddenly into an allegory”), i ttumaczy, Ze mimo wszystko nie
kierowala nim pré6znos¢ i jalowe pokusy estetyczne (,Well, so I did; but yet
I did not think/ To shew to all the World my Pen and Ink...”) 6. Powoluje si¢
tez na tradycje¢ biblijng jako te, ktéra usprawiedliwia uzycie mowy figura-
tywnej: ,Was not Gods Laws,/ His Gospel-laws in older time held forth By
Types, Shadows, and Metaphors?”!7. Podobne zastrzezenia odkrywamy
w nieporéwnanie krotszej ,,przestrodze”, ktéra opatrzone jest dzieto polskie:

Sens tej przedmowy, gdy chcesz pilno umie¢,
Trzeba uwazac i cel wyrozumieé;

Ewangelija od samego Pana

Przez podobienistwa jest §wiatu podana,
Historycznie tez i o snach gadali
Apostolowie, gdy Pisma pisali.

Nie ttumacz tylko bezboznym umystem;

Czytaj z uwaga, z duchownym rozmystem!8.

Opowies¢ o przygodach pielgrzymujacego do Krélestwa Bozego chrze-
Scijanina jest ze wszech miar budujaca i zwlaszcza wspoélczesny czytelnik z naj-
wyzszym trudem pojmuje niepokoje Bunyana i jego polskiego ttumacza do-
tyczace jej formy alegorycznej i warstwy obrazowej. W istocie jednalk (na co
od dawna zwraca si¢ uwage w literaturze przedmiotu dotyczacej The Pilgrim’s
Progress) telkst kryje w sobie potencjal narracyjny i imaginatywny nie w peini
wywodzacy si¢ z tradycji literatury religijnej, lecz raczej z romanséw rycerskich,
ktére mtody Bunyan, jeszcze przed konwersja, mial czytaé¢ z grzesznym
upodobaniem!?. Tak pisat o owych swieckich lekturach w A Few Sighs from Hell:
»Niestety! Czymze jest Pismo? Dajcie mi ballade, nowiny, Jerzego na koniu,
Bevisa z Southampton, dajcie mi jalas ksigzke, ktora naucza dziwnych sztulk,
ktéra opowiada stare zmyslenia, o Pismo Swigte jednak nic nie dbatem”20. To

16 7. Bunyan, The Pilgrim’s Progress, ed. N. H. Keeble, Oxford 1984, s. 1: ,,A zatem to uczy-
nilem, lecz nie zamierzalem popisac si¢ przed swiatem moim piérem i atramentem”.

17 Tamze, s. 4: ,Czy prawa Boze, prawa Jego Ewangelii nie byly dawniej przedstawiane za
pomoca figur, cieni i metafor?”.

18 Droga pielgrzymujqcego Chrzescijanina do wiecznosci blogostawionej, dz. cyt., k. 2r.

19 H. Golder, Bunyan’s Valley of the Shadow, ,Modern Philology” 27 (1929) nr 1, s. 55-72.
20 Alas, what is the Scripture, give me a Ballad, a Newsbool, George on horseback or Bevis
of Southampton, give me some book that teaches curious arts, that tells of old fables, but for
the holy Scriptures I cared not” (A Few Sighs from Hell). Cyt. za: A. Davis, Chivalry and Ro-
mance in the English Renaissance, Cambridge 2003, s. 32.
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z owych ,starych zmyslen” rycerskich wywodza sie obrazy mocno strzezo-
nych zamkéw i palacéw na wzgorzach, ktére wypada forsowac bohaterowi,
dolin, w ktérych trzeba walczy¢ ze smokami, czarodziejskich przestrzeni,
przedmiotow i wcigz pojawiajacych si¢ nowych zagrozen. Sa te motywy sta-
rannie przemieszane z biblijnymi i dzigki temu obie warstwy obrazowe i sty-
listyczne podlegaja daleko idacej transformacji, dla Bunyana bowiem — jak
pisze Henri Talon — i sama Biblia byta rodzajem opowiesci przygodowej,
czyms na ksztalt historii rycerskiej?!. Harold Golder bodaj jako pierwszy
wytropil w The Pilgrim’s Progress obecno$¢ motywow fabularnych wzigtych
z popularnych szesnastowiecznych romanséw, w tym np. The Mirrour of
Knighthood Margaret Tyler, ktérego oryginalna wersja hiszpanska nalezata do
podrecznikéw Don Kichota, dalej przelozona z francuskiego The History of
the Valiant Knight Arthur of Little Britain Johna Bouchiera, Richarda Johnso-
na The Seven Champions of Christendom czy, rowniez nalezaca do biblioteki
Don Kichota, Palmerin of England Francisca de Morais. Dostarczajg one Bu-
nyanowi podstawowych struktur narracyjnych, ktére na prawach intarsji
wypelnia motywami i frazeologia biblijna, taczac w ten spos6b dzieta beda-
ce w pojeciach purytanskich absolutnymi antonimami??.

Model pugna spiritualis nalezy, jak wiadomo, do najdawniejszych sche-
matoéw alegorycznych w literaturze religijnej, zalorzenia si¢ w Prudencjuszo-
wej Psychomachii, gdzie po raz pierwszy opisano wallke duszy, ktérej zbrojne
zastepy, a na ich czele siedem cnét, odnoszg tryumf nad sitami siedmiu grze-
choéw. Dzieto, napisane wersem wergilianskim i z wykorzystaniem frazeologii
rodem z Eneidy, przywoluje epicka tradycje w obrazach pojedynkéw meznych
wodzow kolejnych oddziatéw, starcia Wiary z Poganstwem, Czystosci z Lu-
bieznoscig itd.?3 Militarny charakter poematu wyraza si¢ zarébwno w struktu-
rach narracyjnych, jak i w obrazowaniu czy wreszcie w samej koncepcji ludz-
kiego bytowania, w ktérym ,wrg wojny straszne, wra w ciele! Chrzesci bron
niezgody/ W nieprostej ludzkiej naturze [...]” (w. 903-904)?*. W ocenie po-
ematu Prudencjusza przez dlugie lata badacze dos¢ zgodnie wskazywali na
paradoks, polegajacy na tym, ze z jednej strony bylo to bodaj jedno z najsil-
niej oddzialujacych i najbardziej popularnych w sredniowieczu dziet, z drugiej
za$ jest ono artystycznie nieudane, z racji swej schematycznosci i ,,algebraicz-
nego” zamyslu narracyjnego wydaje si¢ tworem religijnej propagandy: Te dos¢
skrajne oceny zostaly zréwnowazone dopiero w najnowszych badaniach?’.

21 H. Talon, John Bunyan. The Man and His Works, London 1951, s. 175. Zob. takze H. Gol-
der, Bunyan’s Valley of the Shadow, dz. cyt., s. 66-67.

22 H. Golder, Bunyan’s Valley of the Shadow, dz. cyt., s. 66-67.

23 J.J. Paxson, The Poetics of Personification, Cambridge 1994, s. 66.

24 Aureliusz Prudencjusz Klemens, Psychomachia, w: tenze, Poezje, przet. wstep i oprac. M. Bro-
zek, Warszawa 1987, s. 159.

25 J.J. Paxson, The Poetics of Personification, dz. cyt., s. 63-81; S. O’Sullivan, Early Medieval
Glosses on Prudentius’ Psychomachia: The Weitz Tradition, Leiden-Boston 2003, s. 6.
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Niemniej jednak schematyczna struktura narracji stala sie grzechem pier-
worodnym dziet alegorycznych, w tym moze przede wszystkim tych traktu-
jacych o ,wojnie duchownej”, w ktérych z géry wiadomo bylo, kto z kim
bedzie walczyl i jaki bedzie tego wszystkiego efekt. Takze jednak i w ,,alego-
riach drogi” — zdecydowanie najwazniejszych dla literatury polskiej — to
wiasnie przewidywalnosc¢ rugowala elementy napigcia i zamykata owe ,,Sciezli
Mitosci Bozej” w ramach religijnego dydaktyzmu.

John Bunyan, syn kotlarza z Bedford, opart swa literacka edukacje na
Biblii, Johna Foxa The Book of Martyrs i na popularnych romansach rycer-
skich, lecz mimo to tradycja alegoryczna zajela niezwykle wazne miejsce
w jego tworczosci, choé nie sposéb odnosic ja do klasycznych wzorcow. Jego
najstawniejsze dzieto, czyli napisany w wig¢zieniu i ogtoszony drulkiem w roku
1678 The Pilgrim’s Progress, laczy elementy ,alegorii drogi” oraz ,wojny du-
chownej” i jest symptomatyczne dla dojrzalej czy wrecz péznej juz fazy roz-
woju utworéw alegorycznych, w ktérej oddziatywanie eposu, tak wyrazne
u Prudencjusza, ustepuje wptywowi kompozycji romansowych?®. Sposrod
popularnych tekstéw alegorycznych wskazuje si¢ giéwnie na odziatywanie
Le pelerinage de vie humaine Guillaume’a Deguileville’a oraz Isle of Man Richarda
Bernarda?”. Bunyan, twoérca bardzo ptodny (napisat olk. 60 dziet), jest tez
autorem innych narracji alegorycznych, w tym przede wszystlkim The Holy
War (1682), w pelni opartej na schemacie pugna spiritualis i nieznacznie tyl-
ko ustgpujacej popularnoscia jego pierwszemu dzielu, na jezyk polski jed-
nak przelozonej dopiero w wieku XX, tudziez cz¢sci drugiej, a wlasciwie
wspominanej tu juz sekweli The Pilgrim’s Progress, opowiadajacej o przygo-
dach Chrzescijanki (1684).

Zawarta w The Pilgrim’s Progress historia wedrowki pielgrzyma, kto-
ry — podjawszy decyzje¢ o porzuceniu ,Miasta Skazitelnosci”, gdzie nie-
chybnie czekata go zagtada — wyrusza, dZwigajac ci¢zkie brzemig¢ swych
grzechow, do Krélestwa Niebieskiego ulokowanego na szczycie Gory Sy-
jon, jest sama w sobie niewatpliwie przewidywalna. Gdy tylko bohater,
poczatkowo bezimienny (w Miescie Skazitelno§ci nikt nie miat imienia,
w dalszej czesci powiesci bohater jednak powie, Ze nosit niegdys imie
Obnazony z taski, s. 56), zyskuje po spotkaniu Ewangelisty i podjeciu
zbawiennej decyzji imi¢ Chrzes$cijanina, wiemy juz wilasciwie, czym si¢
skonczy i dokad go doprowadzi jego droga. Nie wiemy wszakze, z jakie-
go rodzaju niebezpieczenstwami przyjdzie mu si¢ zmierzy¢, i w istocie
wlasnie owe elementy ,wojny duchownej”, obecne w opowiesci, a nawia-
zujace — jak wspomniano — raczej do tradycji romansu rycerskiego niz do

26 Zob. na ten temat J. Sokolski, Certamen spirituale. Staropolskie poematy alegoryczne o wojnic
duchownej, ,Prace Literackie” 24 (1983), s. 45-84.

27 J. B. Wharey, A Study of the Sources of Bunyan’s Allegory, with Special Reference to Deguileville’s
L Pilgrimage of Man”, New York 1968, s. 9 i nast., 78-91, 136.
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schematycznej i symetrycznej psychomachii, w duzej mierze zadecydowaty
o popularnosci dziela.

Cho¢ wydawac si¢ moze, ze alegoria Bunyana jest przede wszystkim
alegoria drogi, to — jak zauwazaja badacze — 6w tytutowy ,,postep” (progress)
w duchowej wedrowce jest raczej iluzoryczny, co zreszta w pelni si¢ komu-
nikuje z uznawana przez pisarza kalwinska doktryna predestynacji. Duzo
wazniejsze jest wiasnie owo bitewno-militarne napiecie, ktére okazuje sie
istotg peregrynacji Chrzescijanina, mierzacego si¢ z coraz to nowymi nie-
bezpieczenstwami. ,,Jak na uczniéw Boga milosci, pielgrzymi Bunyana sa nad
podziw wojowniczy” — zauwaza z usmiechem Nick Shrimpton?8.

Chrzescijanin, z zalozenia bedacy typem ,kazdego”, wydaje si¢ mie¢
pewne cechy Marcina Lutra. Narrator widzi go nad Ksiega, zatrwozonego
i wolajacego: ,Co mam czynié, abym byt zbawiony?”(s. 3); w nastepujacej
pozniej rozmowie z Ewangelista Chrzescijanin wyzna: ,,Przyjacielu, zwazam
z tej Ksiegi, ktéra mam w relku, zem jest osadzony na §mierc i ze potym musze
stanac na sad”(s. 4). Dostrzega si¢ w tej scenie nawiazanie do stawnego py-
tania Lutra: ,Wie kriege ich einen gnidigen Gott?”, sformutowanego w pa-
roksyzmie trwogi przed $miercig i sadem?. Chrzescijanin wiec, jak Luter,
szuka Boga milosiernego, a drogowskazy odnajduje w Pismie (motyw ICsie-
gi i alegoria Ewangelisty). I<u nowo wyznaczonemu celowi zmierza samot-
nie, inne osoby towarzysza mu tylko przez krétki czas, zadna wspoélnota nie
wspiera go w jego dazeniu3?. W swej podrozy-pielgrzymece jest od poczatku
narazony na wielorakie niebezpieczenstwa i agresje. Wspétmieszkancy pro-
buja przemocy sprowadzi¢ Chrzedcijanina do domu (s. 5); uleglszy namo-
wom Medrca Swiatowego, bohater dochodzi do straszliwej, ziejacej ogniem
Gory Synaj, czyli Gory Prawa (s. 19), dalej, juz przy przejsciu przez ciasng
Brame, ktéra prowadzi do wiasciwej Sciezki, wrotny Dobra Wola ukazuje
mu zlowrogi widok: ,Patrzaj, oto Zamek mocny, ktérego przetozonym jest
Belzebub; stamtad on swojmi pomocnikami ogniste wyrzuca pociski na tych,
ktérzy przychodza do tej Bramy, chcac by mozna zatraci¢, nim tam wejda”
(s. 27). Ttumacz, bedacy alegoria Ducha Swif;tego, stawia Chrzedcijanina
przed emblematem — Zywym obrazem wspanialego Palacu, gdzie u wejscia
czyhaja zbrojni, ktérych rozgromi¢ dopiero musi Rycerz Waleczny (s. 37).
Nawet przed brama Palacu, bedacego alegoria Kosciola, strasza pielgrzyma
uwigzane na lancuchach Iwy (s. 55). Wszystko to jest poniekad przygoto-
waniem do dalszych préb, gdyz — jak si¢ dowiadujemy z rozmowy Chrze-
$cijanina z Bojaznia Bozg — w drodze bohater pojal, iz ,,do gwaltownikéw

28 N. Shrimpton, Bunyan’s Military Metaphor, w: ,The Pilgrim’s Progress”. Critical and Histori-
cal Views, ed. V. Newey, Totowa 1980, s. 205.

29 R. Stauffer, ,Le vopage du pelerin” du John Bunyan, w: Les pelerins de I’Orient et les vagabonds
de I'Occident, Paris 1978, s. 119.

30 Tamze, s. 121.
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nalezy Krélestwo Boze” (Mt 11,12), a w oczach pozostal mu emblematycz-
ny obraz ,zolnierza Chrystusowego”, , ktéry nie zwazajac na sity nieprzyja-
ciot zbrojnych, przebil si¢ i wszedl do Patacu Chwaty; i tak jako gwaltownilc
porwal Krolestwo Boze” (s. 59). To wtasnie w Patacu, czyli w Kosciele, ktéry
jest tu zaréwno miejscem odpoczynku, jak i Kosciotem wojujacym, dokonu-
je si¢ przemiana Chrzescijanina w rycerza3!; tu przysposobi sie on do star-
cia z nieprzyjacielem:

Nazajutrz poprowadzily go do arsenatu, gdzie mu r6zne bronie prezentowali, ktéremi
Pan miejsca tego pospolicie bronit i zaszczycal podréznych, a te byly miecz, tarcza, przyltbi-
ca, zbroja, obuwie nigdy nieznoszone, czego wszytkiego wielka moc i gromada byta, ze mégt-
by niemi uzbroi¢ tyle ludzi, ile gwiazd na firmamencie niebieskim. Pokazali mu tez pewne
sprzety, ktérymi studzy Jego dziwnych rzeczy dokazywali: laske Mojzeszowa, miot i go6zdz,
ktérymi Jael trupem polozyta Sysera, traby i pochodnie, ktérymi lud izraelski Madianitéw
do ucieczki przywiodl, stykiem wotowym [sic!], ktérymi Samgar sze§éset ludzi zabil, czelus¢,
ktérg Samson tak wiele rzeczy dokazal; pokazali mu tez proc¢ Dawidowsg i 6w kamien, od
ktérego Goliat polegl, na ostatek miecz ten, ktérym Pan pézno czy pretko zabije cztowieka
grzechu w ten dzien, gdy si¢ ocuci na zbieranie tupéw (s. 67-68).

W tymze arsenale Chrzescijanin nastgpnego poranka przywdzieje
zbrojg, ale czytelnik dowiaduje si¢ o niej juz tylko tego, ze ,,uzbroili go tam
od wierzchu glowy az do stép, ale w zbroje doswiadczone przeciwko najaz-
dom, ktére go mogly potkac¢ w drodze” (s. 69). Ta opowies¢ w istocie odbie-
ga wiec znacznie od alegorycznej tradycji zwiazanej z figura militis Christi
i ,duchownego rynsztunku”, o ktoérej tak ciekawie pisal ostatnio Mirostaw
Lenart32, Ore¢z, ktory Chrzescijanin ogladal w arsenale, to bynajmniej nie
»pancerz sprawiedliwosci”, ,,tarcza wiary”, ,,przytbica zbawienia” czy , miecz
Ducha”, znany nam dobrze z Pawlowego Listu do Efezjan (Ef 6,14-17),
i w ogole nie alegorycznie tralktowany rynsztunek cnét, tak charakterystycz-
ny dla dziel opracowujacych motyw ,,rycerza Chrystusowego”. Bunyan, a za
nim Cedrowski przywoluja nietypowa i — chciatoby si¢ powiedzie¢ —w wigk-
szosci ,niemilitarng” bron, o ktérej wspomina si¢ w ksiegach historycznych
Starego Testamentu, a wigc laske Mojzesza, ktorg patriarcha dzierzyt w dto-
ni, gdy Jozue walczyt z Amalekitami (Wj 17,9), mlot i gw6zdz, za pomoca
ktorych Jael, zona Hebera Cynejczyka, przebita skron $pigcego wodza Ka-
nanejczykéw Sysary (Sdz 4,18-21), traby i pochodnie, ktére w relku zotnie-
rzy Gedeona staly si¢ orezem przeciwko Madianitom (Sdz 7,20-21), ,styl
wolowy”, czyli oScierh wolowy, jalkim Samgar (Szamgar), syn Anata, mial
pobic¢ szesciuset Filistynow (Sdz 3, 31), ,,czelus¢”, czyli szczgke osla, ktorej
uzyl Samson réwniez w walce z tysigcem Filistynéw (Sdz 15,15), wreszcie

31 H. Talon, John Bunyan. The Mm? and His Works, dz. cyt., s. 149.
32 M. Lenart, Miles pius et iustus. Zolnierz chrzescijariski katolickiej wiary w kulturze i pismiennic-
twie dawnej Rzeczypospolitej (XVI-XVIII), Warszawa 2009, s. 21-35, 122-150.
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proce Dawida (1 Sm 17,49) i — owszem, miecz, o ktérym mowa jako o bro-
ni Pana-mocarza w Psalmie 78,62-66. Tu wspomnie¢ mozna na marginesie,
ze polski ttumacz i w przytoczonych cytatach, i wszedzie tam, gdzie dostrzega
nawiazania biblijne, wydaje si¢ korzysta¢ z Biblii gdanskiej, co przydaje jego
translacji dodatkowych odniesien intertekstualnych.

Tak wigc cho¢ ostatecznie uzbrojenie Chrzescijanina pozostaje objete
niedopowiedzeniem (z dalszego ciagu zdarzen dowiadujemy si¢ jedynie, ze
ma miecz), to domyslac¢ si¢ mozemy, ze nalezy raczej do planu obrazowego
ksigg historycznych Starego Testamentu niz do alegoryzacji Pawtowych.
Najwazniejszy pojedynek rycerza chrzescijaniskiego dokonuje si¢ w Dolinie
Niskosci, czyli The Valley of Humiliation. Staje przed nim potwoér imieniem
Apollion — ,abo inaczej Zatracajacy” (imi¢ pochodzi z Apokalipsy $§w. Jana
9,11): ,[...] bylo to cudowisko straszne: tuska przyodziany jako ryba, co
wyznacza pyche jego, skrzydia mial smoka piekielnego, nogi niedzwiedzie,
z brzucha jego wystepowal ogien i dym, paszczeka jego byta podobna do
Iwiej” (s. 75). Opis ten wylkorzystuje motywy pochodzace z Ksiegi Hioba (Hi
41,11-12) oraz z Apokalipsy (Ap 13,2)33, co jednak nie zostalo zaznaczone
na marginaliach tekstu francuskiego, Cedrowski zatem réwniez nie dat tu
wyrazniejszych odniesieni intertekstualnych do odpowiednich miejsc Biblii
gdanskiej.

Apollion rozpoznaje w Chrzescijaninie jednego ze swych dawnych
poddanych, a gdy ten oznajmia, ze ,zaciagnal si¢ pod choragiew” innego
Hetmana (franc. ,Je me suis déja engagé a un autre Souverain...”)3% i nie
zamierza juz porzucic¢ Jego stuzby, rozpoczyna sie pojedynel:

Apollion ciskal wi6cznie swoje na niego niezmiernie z wielkim impetem, ktére lataty
wkoto glowy jego jako grad tak dalece, ze lubo si¢ meznie stawil Chrzescijanin, jednak na
ostatek byt raniony w glowe, w serce i w nogi, co tez sprawilo, ze si¢ troche postonil. [...]
Apollion, nie tracac czasu tak pogodnego, a chcac zyska¢ w takowej okolicznosci, natart bli-
sko na Chrzescijanina z tym umystem, aby go cale pograzyt, i trzeba przyzna¢, ze jesli go nie
pokonal, jednak go tak predko tracit, ze szkaradnie upadt i miecz z reku wypadl. [...] Lecz
gdy Apollion ostatnich sil dobyl, aby nieprzyjaciela swego wniwecz obrécit, Chrzescijanin, za
osobliwsza Opatrznoscig Boza, wyciagngwszy predko reke, ujal swéj miecz, co mu si¢ bardzo
szczedliwie nadalo, i wnet zawotal: Nie wesel si¢ ze mnie, nieprzyjacielu méj, jeslim upadt,
powstang!, a wnet $§miertelng rang uderzyl Apolliona, co sprawilo, ze cofnal si¢ nazad jako
czlowiek, kiedy jest raniony na §mier¢, a podjawszy swoje skrzydta smocze, odlecial od oczu

jego, ze go wiecej Chrzescijanin nie ujrzal [...] (s. 76).

Apollion jest bez watpienia smokiem jak si¢ patrzy, a ,,duchowny”
pojedynek ma dramatyzm prawdziwej walki, trzymajacej w napigciu i roz-

335 W. R. Owens, John Bunyan and the Bible, w: The Cambridge Companion to Bunyan, ed. Anne
Dunan-Page, Cambridge 2010, s. 49.
34 J. Bunian, Le voyage du Chrétien vers I'éternité bienheureuse, dz. cyt., s. 102.
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strzygajacej sie dopiero w ostatnim momencie (w wersji polskiej nawet bar-
dziej niz w oryginale, gdyz Bunyan kazal swoim bohaterom walczy¢ ,for
above half a day”, czyli przez ponad po6tl dnia). Schematy narracyjne kaza
myslec raczej o fabule romansowej i bajecznych fikcjach rycerskich, niz o tra-
dycji alegorezy, ta bowiem uobecnia si¢ niezwykle dyskretnie i raczej na
poziomie inkrustacji frazeologicznych, jak np. wtedy, gdy — juz po walce —
dowiadujemy sie, ze miecz Chrzescijanina byt ,,na obie strony ostry” (s. 77),
co pozwala nam kojarzy¢ go ze znanym wersetem z Listu do Hebrajczykéw:
,Boc¢ zywe jest stlowo Boze i skuteczne, i przerazliwsze nad wszelki miecz
po obu stronach ostry” (Hbr 4,12). Z romanséw bierze Bunyan, a za nim
Cedrowski, motyw cudownego uleczenia ran bohatera: ,, A otom postrzegl
reke podawajaca Chrzescijaninowi list Drzewa Zywota, ktéry gdy na rany
swoje przylozyl, wnet byly uleczone” (s. 78), a przede wszystkim przygody,
ktore go spotykaja w Dolinie Cienia Smierci (The Valley of the Shadow of Death),
dokad Chrzescijanin wkracza, niczym biedny rycerz, z wyciagnigtym mie-
czem. Ta magiczna dolina pelna jest znakoéw i czarodziejskich zagrozen —
ciemna i straszna (co jeszcze uzasadnia Bunyan odwolaniami do proroka
Jeremiasza), zaludniona przez zbéjcéw, smoki i upiory (a tego juz nie ttu-
macza zadne konteksty biblijne)3>. W ciemnej dolinie przychodzito walczy¢
krolowi Arturowi, a nawet Rolandowi. I podobnie jak krol Artur, Chrzesci-
janin spotyka wedrowcow, ktorzy ostrzegaja go przed niebezpieczenstwem,
lecz odpiera pokuse powrotu i idzie dalej. I w narracji romansowej, i w ale-
gorycznej opowiesci Bunyana-Cedrowskiego te elementy majg wzmoc na-
pi¢cie, podkreslic odwage bohatera. Inne charakterystyczne dla romansu,
a pojawiajace sie w scenie w Dolinie Cienia Smierci motywy to przejécie przez
droge, z ktérej obu stron rozposciera si¢ niebezpieczna otchtan, zrozumie-
nie przez bohatera, ze wiréd tych niezwyklych zagrozeinn miecz na nic si¢ juz
nie zda (,,i gdy na ten czas miecz onego nie byt mu potrzebny, odtozyl go do
pochew, a uciek! si¢ do inszej broni, zwtaszcza do modlitwy ustawicznej”,
s. 80), odparcie ataku demonoéw, gdy Chrzescijanin wola: ,Id¢ w mocy Pana
panow” (s. 81), wreszcie dotarcie do jaskini okrutnych olbrzyméw o nieusta-
lonej (w telscie polskim) tozsamosci alegorycznej (s. 83-84)36. Ze swiata
romansow przeniknely tez motywy zamku Rozpaczy (s. 159-166), walki

35 H. Golder, Bunyan’s Valley of the Shadow, dz. cyt., s. 55.

36 Tamze, s. 59-64. Podobnie zreszta w bedacym podstawa translacji przektadzie francuskim
(por. J. Bunian, Le voyage du Chreétien vers I'éternité bienheureuse, dz. cyt., s. 121). Angielski ory-
ginal méwi wszakze jasno, ze olbrzymi, na wpét zreszta zywi, to Poganin i Papiez. Podob-
nych redukcji fragmentéw o wyraznej wymowie antypapieskiej mozna dostrzec wigcej, np.
w opisie Miasta Marnosci. U Bunyana mowa o tym, ze ,,the Ware of Rome and her Merchan-
dise is greatly promoted in this fair; Only our English Nation, with some others, have taken
a dislike thereat” (The Pilgrim’s Progress, dz. cyt., s. 73). Ani w przekladzie francuskim (por.
J. Bunian, Le voyage du Chrétien vers I'éternité bienheureuse, dz. cyt., s. 170), ani u Cedrowskiego
(por. s. 121) nie ma tej uwagi.



398 Mirost.AWA HANUSIEWICZ-LAVALLEE

z gigantami, p6Zniej niebezpiecznego snu w Krainie Omamienia (s. 195)37.
Romansowo-alegoryczne interferencje wspoibrzmia z tendencjami realistycz-
nymi tej prozy38, ktére silnie si¢ uwidoczniaja réwniez w wersji polskiej. Oto
np. Miasto Marnosci z jego jarmarkiem, gdzie ,r6zne marnosci wystawiaja
si¢ na przedaz, a z tej przyczyny najduja si¢ tam towary réznego gatunku”,
gdzie ,ujrzysz tam jeszcze kazdego czasu kuglarzéw, mataczow, oszukanstwo,
widowiska, tance, uciechy, btaznéw;, trefnilkkéw, matpy i insze rzeczy podob-
ne; najdziesz tam takze oszustow, zlodziejow, morderzow, cudzotoznikéw,
krzywoprzysiezcow, a wszystlkich w kolorze czerwonym wydatnym, a to
wszystko bez najmniejszego kosztu” (s. 121). Schematyzm alegorii ustgpu-
je miejsca deskrypcji przywotujacej faktyczne doswiadczenie spoleczne.

Miles Christi w Drodze pielgrzymujgcego Chrzescijanina okazuje si¢ wigc
raczej spadkobiercg bohateréw popularnych narracji, giféwnie romanséw, niz
dziedzicem alegorycznych schematéw literatury moralistycznej i jego rynsz-
tunek moze si¢ po trosze wyda¢ kostiumem Don Kichota. Poniekad w opo-
zycji do gtéwnego bohatera poznajemy tu dos¢ realistycznie brzmiaca histo-
ri¢ Stabego w Wierze, ktérego na drodze okradto i sromotnie pobilo trzech
hultajow — Bojazliwy, Nieufajacy i Winowajca (s. 178-179). Nieszczgs$nik
zachowal jednalk swoje Klejnoty (taske chrztu), co pozwolito mu ostatecz-
nie dokonczy¢ podrézy. Chrzescijanin opowiada te przypowies¢ swemu to-
warzyszowi Ufajacemu i w istocie destruuje mit rycerza Chrystusowego, do
tej pory dos¢ konsekwentnie budowany:

Wejl Jak ty jeste$§ odwazny teraz, kiedy oni sg daleko, a co by$ czynil, gdyby ci¢ napa-
dli jako owego? Ale jeszcze to uwazaj, ze to sg tacy rozboéjnicy rozbijajacy si¢ po drogach,
ktorzy zostajg w stuzbie kréla przepasci bezdennej; tym, gdy tego potrzeba, sam przybywa
na pomoc, a glos jego jest jako glos Iwa ryczacego. Jam tez razu jednego podobnie byt w tako-
wym niebezpieczenstwie jako Staby w wierze i doznalem, jak to rzecz jest straszna, bo gdy ci
trzej zbojcy rzucili si¢ na mnie, jam si¢ tez miat do zbroi, jako nalezy prawdziwemu Chrzesci-
janinowi, ale jak predko oni uczynili krzyk, pan ich wnet przybyl na pomoc, na ten czas od-

dalbym byl Zywot méj (jako pospolicie méwia) za halerz [...] (s. 183-184).

Przystowie (a jest ich niemato w polskiej translacji; tu odpowiada angielskie-
mu: I would have given my life for a penny) podkresla wlasnie pospolitodé i swo-
isty realizm psychologiczny naszego wojownika; prawy Chrzescijanin nim
wlasnie by¢ powinien, lecz stabos¢ i strach odbieraja patos i jakakolwielk
przewidywalnosé¢ duchowej wojnie: ,,Gdy cztowiek ma nieprzyjaciela swego
juz pod nogami, na ten czas snadnie zrozumieé¢, co z nim uczyni¢ moze”
(s. 185). Nie kazdy jest rycerzem, nie jest nim nawet dzielny skadinad Chrze-

37 H. Golder, Bunyan’s Valley of the Shadow, dz. cyt., s. 58. Por. takze N. Shrimpton, Bunyan’s
Military Metaphor, dz. cyt., s. 212-217; N. Smith, John Bunyan and Restoration Literature, w:
The Cambridge Companion to Bunyan, dz. cyt., s. 34.

38 H. Talon, John Bunyan. The Man and His Works, dz. cyt., s. 185-186.
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Scijanin: ,, Ale my, biedni piechurowie, nigdy nie powinni§my zyczy¢ sobie
potykac¢ si¢ z takimi nieprzyjaciéimi ani tez chlubié¢ si¢, izby mogli wigcej
dokaza¢ niz drudzy, gdy si¢ dowiadujemy, ze byli pobici. Nic nie ufajmy
mestwu naszemu [...]7 (s. 187). Przygody blednego rycerza wsréd zlowro-
gich alegorii okazuja si¢ dos¢ ryzykowna awantura, a to, ze zakonczyty sie
mimo wszystko dobrze, jest szczegélng taska Opatrznosci. Chrzescijanin
dotrze do Krolestwa, ale wiasnie jako ,biedny piechur”, do ostatniej chwili
podatny na czary i omamienia. Co wigcej, w sekweli opowiadajacej o przy-
godach Chrzescijanki wszystkie rycerskie zadania powierzone zostana ale-
gorycznej postaci Nieulgknionego, bo — jak czytamy w przedmowie — ,w tej
wtorej czedci puszczaja si¢ stabsze naczynia, niewiasty, dzieci i inni utfomni”
(k. X41.). ,Walka duchowna” nie bedzie wiec paradygmatem drogi Chrzesci-
janki, ale tez i dla samego Chrzescijanina byta nim jedynie przez krotlka
chwile, gdy, uzbrojony przez Ecclesia militans i podazajac za mitem biednego
rycerza, zmagal si¢ ze smolkiem. W istocie bowiem ,walka duchowna” jest
figura, ktora akcentuje postawe wazna dla wszystlkich chrzescijan, literacko
atrakcyjnag i otwartg na interferencje réznych motywoéw, lecz teologicznie
Iluczowa gléwnie dla katolikéw — postawe aktywizmu, indywidualnej i dra-
matycznej odpowiedzialnosci moralnej. Stad zapewne tak wielkie jej zna-
czenie w pismiennictwie potrydenckiej reformy katolickiej>?.

Alegoryczne obrazy ,wojny duchownej” w literaturze staropolskiej sg,
jalkk wiadomo, dos¢ liczne i byly juz wnikliwie analizowane przez Jacka So-
kolskiego i Mirostawa Lenarta. To wlasnie Sokolski zwrécit uwage na to, jak
w realizacjach staropolskich retoryka argumentu dominuje nad aspektami
Scisle literackimi, obrazowo—psychologicznymi40. Przekiad dzieta Bunyana,
bedacego romansowa i na wskros popularng narracja, niewatpliwie pod tym
wzgledem wprowadza do naszej literatury alegorycznej nowa jakos¢, ale warto
podkresli¢, ze réwniez niejako ,przy okazji” weryfikuje i rewiduje wartosé
starodawnego toposu. Rycerz Chrystusowy porzuca tu swéj rynsztunelk; do
Kroélestwa dotrze jako piechur, glebolko doswiadczajac swojej utomnoéci i ufa-
jac sile Tego, ktérego uczynit swoim Hetmanem. W tej kalwinskiej z ducha
alegorii nie tyllkko metafora drogi‘“, ale i ,wojny duchownej” okazuje si¢ osta-
tecznie wyblakla i niewiarygodna.

39 J. Sokolski, Certamen spirituale, dz. cyt., s. 55 inast.; M. Lenart, Miles pius et iustus, dz.
cyt., s. 122 i nast.; tenze, Spor duszy z cialem i inne wierszowane spory w literaturze staropolskiej na
tle tradycji sredniowiecznej, Opole 2002, s. 124.

40 1. Sokolski, Certamen spirituale, dz. cyt., s. 64-65.

41" Na co zwracal uwage Nick Schrimpton (Bunyan’s Military Metaphor, dz. cyt., s. 207).



