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PRZEBACZENIE W PISMACH
SW. CYPRIANA!

Ks. Marcin Wysocki

Przebaczenie, ktore najpelniej objawione zostato przez
Boga w Jego Synu Jezusie Chrystusie, winno cechowac
zycie ludu Bozego. Chrystus w sposob radykalny wy-
maga bowiem od swoich ucznidw postawy przebaczenia
w kazdych okoliczno$ciach i wobec kazdego?. Wydaje sie

' Do tej pory nie ukazalo si¢ zadne opracowanie dotyczace tyl-
ko zagadnienia przebaczenia w pismach Cypriana. Istnieja zas rézne
pozycje dotyczace pokuty, milosierdzia, grzechu, sposrod ktdrych
warto wyszczegolni¢: S. Sroka, Nauka sw. Cypriana o milosierdziu
chrzescijanskim (Tarnow 1939); V. Fartorint — G. PiceENARDL, ,,La ri-
conciliazione in Cipriano di Cartagine (ep. 55) e Ambrogio di Milano
(De penitentia)”, ,,Augustinianum” 27 (1987) 377-406; J. KRYKOWSKI,
,,Pokuta jako podstawa zycia chrzescijanskiego w nauczaniu Tertuliana
i Cypriana z Kartaginy”, ,,Studia Loviciensia” 1 (1999) 24-46; J. Pa-
TouT Burns, Confessing the Church. Cyprian on Penance (Studia Pa-
tristica 36; Leuven 2001) 338-348; L. MatEia, Oblicza mitosierdzia.
Historyczne uwarunkowania rozwoju doktryny o mitosierdziu. Studium
dziet Tertuliana i $wigtego Cypriana (Krakow 2003), oraz monogra-
fia dotyczaca zycia codziennego w Kartaginie w III wieku: V. SAXER,
Vie liturgique et quotidienne a Carthage vers le milieu du III° siécle.
Le témoignage de Saint Cyprien et de ses contemporains d’Afrique
(Citta del Vaticano 21984), w ktorej na s. 145-188 znajduje sie opis dys-
cypliny pokutnej obowiazujacej wowczas w Afryce potnocne;j.

2 H. Witczyk, ,,Przebaczenie”, Stownik teologiczny (red. A. ZUBER-
BIER) (Katowice 1998) II, 466; por. F. GryGLEWICZ, ,,Mitosierdzie Boze



jednak, ze w zyciu wspolnoty Kosciota, uczniéw Jezusa
Chrystusa, byly okresy, kiedy w sposéb szczegdlny pod-
kreslano i mowiono o przebaczeniu. Zaro6wno tym, ktore
pochodzi od Boga, jak i tym, ktére winno cechowaé po-
stawe chrzescijanina wobec drugiego cztowieka. Jednym
z takich momentow byt z pewnoscia okres przesladowan,
kiedy chrzescijanie mogli okazywac praktycznie przeba-
czenie swoim przesladowcom, a jednoczesnie doswiadczaé
mitosierdzia Bozego za zatamania i niewiernosci podczas
nakazywanego sktadania ofiar i przestuchan. Szczeg6lne
motywy do refleksji nad przebaczeniem w takim okresie
miat biskup Kartaginy, §w. Cyprian.

1. HISTORYCZNE UWARUNKOWANIA CYPRIANOWEJ
REFLEKSJI O PRZEBACZENIU

Przyjmuje sig, ze Tascjusz Cecylian Cyprian urodzit
si¢ pomiedzy rokiem 200 a 210 w Kartaginie. Pewne jest,
ze pochodzit z poganskiej i zamoznej rodziny. Gruntownie
wyksztatcony, takze w zakresie prawodawstwa rzymskie-
go, zostal szybko znakomitym i stawnym nauczycielem
retoryki. Bedac juz wzigtym retorem i adwokatem kar-
taginskim w roku 246 pod wplywem kaptana Cecyliu-
sza, ktorego tez przybral imie, przyjal wiare katolickq,
a caly swoj majqtek rozdal ubogim®. Wkrotce potem zo-
stat kaptanem, a na przetomie 248 i 249 roku, po $mierci
biskupa Kartaginy Donata, zajal jego miejsce na stolicy
biskupiej, wbrew opozycji grupy kaptanéw z Nowatem
na czele. Dalsze koleje jego losow: zarzadzanie diecezja,
synody Kosciota afrykanskiego, postawa w czasie przesla-
dowan, konflikt z papiezem Stefanem, poznajemy przede

w Nowym Testamencie”, w: Mifosierdzie w postawie ludzkiej (red.
W. Stomka) (Lublin 1989) 27-44; J. Kupasiewicz, ,,Mitosierdzie w sto-
wach i czynach Jezusa”, Dives in misericordia. Tekst i komentarz (red.
S. GrzyBEK — M. Jaworski) (Krakow 1981) 98-110.

3 HieroNYMUS, De viris illustribus LXVII, PSP VI, 89.



wszystkim z bogatej korespondencji, ktora pozostata po
Cyprianie. Zostat §cigty mieczem w czasie przesladowan
za cesarza Waleriana 14 wrzesnia 258 roku®.

W okresie biskupich rzadéw Cypriana w Kartaginie
dwie okolicznosci mialy szczegolny wptyw na podjgcie
i rozwoj teologii przebaczenia. Pierwsza to dwie fale prze-
sladowan, ktore rozlaly si¢ po Afryce Prokonsularne;.
W roku 249 cesarz Decjusz w sposOb zorganizowany i na
szeroka skalg rozpoczat ogdlnoimperialne przesladowania
chrzescijan. Edykt przesladowczy, ktory dotart do Karta-
giny, wymagat od kazdego mieszkanca imperium, nieza-
leznie od plci i wieku, ztozenia ofiary dla bogow, libacji
1 spozycia ofiarniczego pokarmu. Mimo ze Decjusz zadat
udziatu w kulcie imperialnym, to jednak nie wymagat wy-
rzeczenia si¢ innych religijnych praktyk czy wiary®. Gdy
wigc w miastach zostaly wyznaczone specjalne komisje,
wielu chrzescijan dobrowolnie pospieszylo wypetnié¢ na-
kaz edyktu, o czym pisat, wkrotce po tych wydarzeniach,
w De lapsis biskup Cyprian: Na pierwsze zaraz stowa gro-
zqcego nieprzyjaciela bardzo wielka liczba braci wiare
swojq zdradzita, obaleni zostali nie atakiem przesladowa-
nia, leczwtasnym dobrowolnym upadkiem [ ... ] Chetnie bie-
gli na rynek. Dobrowolnie Spieszyli na smierc, jakby tego
niegdys pragneli, jakby korzystali z danej sposobnosci,

4 Por. ,,Cyprian”, Stownik wczesnochrze$cijaniskiego pismiennic-
twa, (red. J.M. Szymusiak — M. Starowieyski) (Poznan 1971) 105-109;
V. SAXER, ,,Cipriano di Cartagine”, DPAC 1, 678-683; A. HoFFmMANN,
Cipriano (DLCA; Roma 2006) 183-189.

> Sam edykt nie zachowat sig, jednak $wiadectwem sa odkryte
w Egipcie w XIX w. libelli z okresu przesladowan Decjusza, w ktorych
podstawowym stwierdzeniem jest oddanie czci bogom i ztoZenie ofiary
zgodnie z wymogami cesarskiego edyktu; por. J.R. Knipfing, ,,The Li-
belli of the Decian Persecution”, HThR 16 (1923) 346-347; A. BLupau,
Die dgyptischen Libelli und die Christenverfolgung des Kaisers Decius
(Friburgo 1921); R.H. BEATTIE, ,,The Certificate of an Apostasy during
the Persecution of Decian”, ,,The Biblical World” 8 (1896) 289-298.
Podobne stwierdzenia znajdujemy w pozniejszych opisach mgczenstwa
biskupéw Cypriana i Dionizego z Aleksandrii; por. Acta Cypriani 3-4;
HE VII, 11.



ktorej skwapliwie sobie zyczyli®. Byli tez tacy, ktorzy za-
checali lub tez nawet zmuszali swoje rodziny i znajomych
do ztozenia ofiar’. Wielu chrzescijan probowato uniknaé
bezposredniego zaparcia si¢ swojej wiary, a jednoczesnie
uczyni¢ zado$¢ cesarskiemu edyktowi, uciekajac sig¢ do
roznych podstgpow: kupowali zaswiadczenia, ofiarowy-
wali podarki, wynajmowali osobg, ktora za nich sktadata
ofiarg, aby samemu nie skala¢ si¢ czczeniem bostw, sy-
pali kadzidta bostwom, lecz w myslach oddawali czes¢
Jedynemu Bogu®. W wyznaczonym przez edykt terminie
znaczna cze$¢ wyznawcow zostata jednak ztamana i ztozy-
ta wymagane ofiary. Zwlaszcza, gdy w kwietniu 250 roku
wladze wprowadzity tortury do przeshuchan oraz karaty
konfiskatami, banicja, praca w kopalniach, uwigzieniem
z glodoéwka, a nawet $miercia jako kara za odmowienie
wykonania postanowien edyktu’. W czasie tego przesla-
dowania Cyprian przebywal w jednej z podkartaginskich
wsi, gdzie schronit si¢ przed niechybna $miercia. Druga
fala przesladowan nadeszta w 257 roku, gdy wybuchto
kolejne przesladowanie, za cesarza Waleriana, wymierzo-
ne gtownie przeciwko przywodcom Kosciota. Tym razem
Cyprian nie uchylit si¢ od przesladowan. Najpierw zostal
skazany na banicj¢ do miejscowos$ci Kurubis!'?, skad zo-
stat po roku odwotany i wezwany na przestuchanie przed
konsulem Paternusem!!. Efektem procesu byta meczenska
$mier¢ biskupa Kartaginy.

Z przesladowaniami III wieku, a przede wszystkim
tymi z 249/250, zwiazana byta ogromna rzesza ludzi, tzw.
lapsi — upadli, ktorzy w rozny sposob, mniej lub bardziej
dobrowolnie, zaparli si¢ Chrystusa i wiary, jak to wska-
zano powyzej. Dokonali tego zewngtrznie — badz skta-

¢ De lapsis 7-8, POK XIX, 201-202.

"Por. Ep. 24.

8 Por. Ep. 21, 3; 55, 13-14.

°Por. Ep, 6, 1; 10, 1-2; 12, 1; 13, 4; 20, 2; 22, 2.
Por. Ep. 11.

1 Por. Acta proconsularia Cypriani 2.



dajac bostwom ofiarg, badz zdobywajac zaswiadczenie o
ztozeniu takiej ofiary. Wobec ustania przesladowan wielu
z nich pragneto powroci¢ na tono Kosciota 1 pojednac sig
ze wspodlnota. Wigzato sig¢ to z trudnymi do rozwiazania
problemami: czy i na jakich warunkach przyjmowac ich
do wspolnoty? Jak zroéznicowaé pokutg? Przebywajacy
poza Kartaging biskup Cyprian musiat zatem podjac te-
matyke przebaczenia wobec tych, ktorzy upadli.

Druga okolicznoscia ukierunkowujaca pismiennictwo
biskupa Cypriana na zagadnienie przebaczenia byl tzw.
spor o waznos¢ chrztu heretykow. Wybucht on na dlugo
zanim Cyprian zostal biskupem Kartaginy, bo juz na po-
czatku lat dwudziestych III wieku, biskup Agrypin zwo-
tal nawet w tej sprawie do Kartaginy jeden z pierwszych
synodow afrykanskich. Zebrani na nim biskupi prowincji
Afryki i Numidii zadecydowali, ze chrzest przyjmowany
w heretyckich ugrupowaniach uznaja za niewazny'?. Za
czasOw Cypriana konflikt ten nabrat jednak charakteru
ogolnokoscielnego, skldcajac ze soba wigkszos¢ Koscio-
low 6wczesnego §wiata. Cho¢ przedmiot sporu byt ten
sam, to jednak pojawily si¢ nowe argumenty. Uznawano,
ze jest tylko jeden chrzest, ale rdznie interpretowano to
stwierdzenie. Cyprian oraz biskupi afrykanscy i matoazja-
tyccy uznawali jedyno$¢ chrztu, ale twierdzac, ze chrzest
moze by¢ udzielany tylko w tym Kosciele, w ktorym jest
Duch Swigty i ze Duch Swigty obecny jest tylko w jednym
Kosciele — tym, w ktorym trwaja oni, odrzucili jednocze-
$nie wazno$¢ chrztu poza Kosciotem. Ci wigc, ktorzy byli
ochrzczeni poza Kosciotem, musieli przyja¢ prawdziwy
chrzest w Kosciele. Z chrztem za$ zwiazany byl nieod-
lacznie problem przebaczenia, zatem biskup Cyprian po-
ruszajac kwesti¢ waznosci chrztu, musiat dotkna¢ rowniez
kwestii przebaczenia.

Byly to dwie najwyrazistsze okolicznos$ci majace
wpltyw na szczegoélniejsze zainteresowanie si¢ kwestia

12 Por. E. DOLGANISZEWSKA, Biskup Cyprian z Kartaginy $wiadek
wiary (Wroctaw 2007) 39.



przebaczenia przez Cypriana z Kartaginy, ale oczywiscie
rowniez codzienna, zwykta dziatalno§¢ duszpasterska,
ktora, jak si¢ wydaje, byla dla niego najwazniejsza, nie
pozostawata bez wptywu na podejmowanie tego tematu.

2. TERMINOLOGIA

Sw. Cyprian w swoich pismach postuguje si¢ bardzo
bogata terminologia dotyczaca fenomenu przebaczenia.
Wskazuje ona na jego bogactwo, a przede wszystkim
na rolg, jaka odgrywato przebaczenie i jego rozumienie
w Kosciele kartaginskim w I1I wieku, w okresie przeslado-
wan, ktore dotykaty tamtejsza wspolnotg. Podstawowymi
okresleniami, ktorych uzywat Cyprian, sa terminy venia'
oraz indulgentia'* — oba posiadajace znaczenie: przeba-
czenie, utaskawienie, pozwolenie, taskawos¢!® — ktérych
biskup Kartaginy uzywat czg¢sto w zwiazkach frazeolo-
gicznych: veniam concedere'®, veniam pervenire'’, veniam
accipere'®, veniam largire'®, veniam dare®, idulgentiam do-
nare/dare*’. Czasownikowym okre$leniem procesu prze-
baczenia jest u Cypriana najczesciej stowo: ignoscere?,
cho¢ uzywa takze stow pokrewnych wskazujacych na

13 Por. De lapsis 13, 28, 35, 36; De dominica oratione 22; De bono
patientiae 16; Ep. 11, 7; 55, 20; 55, 22; 55, 23; 55, 27; 56, 2.

4 Por. De zelo et livore 18; Ep. 30, 6; 55, 7; 55, 22; 55, 23, 55, 27,
56,2; 63, 11; 73, 5; 73, 20.

15 Por. Stownik lacinsko-polski (red. M. PLEziA) (Warszawa 1998)
I, 123; (Warszawa 1999) V, 557; Stownik koscielny tacinsko-polski
(red. A. JouGan) (Warszawa 41992) 332, 721.

16 Por. Ep. 15, 2.

17 Por. De lapsis 28.

18 Por. De lapsis 19.

1 Por. De lapsis 17.

2 Por. Ep. 72, 2.

2 Por. De lapsis 17, 36; Ep. 73, 23.

2 Por. De dominica oratione 6; De bono patientiae 10, 20;
De lapsis 13, 36; Ep. 43, 1,43, 7; 73, 13.

6



zapomnienie, odpuszczenie, pojednanie: remittere® i di-
mittere® (z genetiwem: peccatorum), deprecari®®, concor-
dare®. Inne terminy wskazujace na proces przebaczenia
wydaja si¢ zalezne od kontekstu historycznego ich uzycia.
I tak w przypadku upadtych, ktorych wing byto odejscie
od wspolnoty i zaparcie si¢ wiary, sa to wyrazenia udzieli¢
pokoju (pacem dare*, pacem impertire®®), otrzymac pokoj
(pacem accipere®), przyjaé do wspolnoty (communicare®,
communicationem venire’!, communicatio®?, ad communi-
cationem laxare®), lub po prostu wyrazenie przyimkowe
ad pacem®. W przypadku heretykow i sporu o wazno$é
ich chrztu, Cyprian podkres§lat wymiar grzechu i uzywat
przede wszystkim okreslen wskazanych powyzej , ktore
byly zwiazane z przebaczaniem grzechow.

3. ISTOTA PRZEBACZENIA

Jak wskazuja przedstawione powyzej ustalenia lin-
gwistyczne, przebaczenie wedtug biskupa Cypriana bazu-
je na jakim$ zhu osobistym czy spotecznym popelnionym
przeciwko Bogu, wspolnocie Ko$ciota czy drugiemu czlo-
wiekowi, na grzechu. [ w tych kategoriach nalezy rowniez
rozpatrywac proces przebaczenia. Przebaczenie jest wigc
przywroceniem do wspoélnoty, napelnieniem na nowo

B Por. De lapsis 17; Ep. 59, 16; 64, 5; 69, 11; 73, 5, 73, 6; 73, 12;
73, 14; 73,17, 73, 18; 73, 20; 73, 24.

2 Por. De dominica oratione 22, 23; Ep. 69, 11.

% Por. Ep. 34, 1.

26 Por. De ecclesiae catholicae unitate 13.

¥ Por. Ep. 57, 1; 57, 3.

B Ep. 25.

¥ Por. Ep. 57, 1.

% Por. Ep. 17, 2; 55; 4.

31 Por. Ep. 17, 2.

32 Por. Ep. 30, 3; 55, 6; 55, 23; 57, 2.

3 Por. Ep. 55, 19.

3 Por. Ep. 33, 2.



nadzieja i pokojem, darowaniem grzechu, zmazaniem
winy*®. Jest otwarciem na nowo Kosciota dla tych, ktorzy
przez zdradg ztozenia ofiar bogom lub herezjg, wylaczyli si¢
Z niego.

Czlowiek doswiadcza przede wszystkim przebaczenia
na ziemi od ludzi, wsrod ktorych przebywa, wobec ktorych
zgrzeszyt. W konkretnych uwarunkowaniach historycz-
nych i wobec problemow, ktore stawaly przed wspolnota
Kosciota, Cyprian, ktorego zainteresowania eklezjologicz-
ne sa widoczne we wszystkich jego dzietach, wskazywat,
ze to wlasnie Kosciot jest pierwszym przebaczajacym po-
przez rece swoich biskupow i kaptanow?. To w KoSciele,
i tylko w nim, mozliwe byly pokuta i przebaczenie za
sprzeniewierzenie si¢ wierze i wspolnocie Kosciota.
W jednym z listow wyraznie stwierdzat biskup, ze poza
Kos$ciotem przeniewiercy i bluzniercy nie moga otrzy-
ma¢ przebaczenia grzechow?’. To Kosciot posiada Ducha
Swigtego, a tylko ci mogq grzechy odpuszczad, ktérzy majq
Ducha Swietego®. Przy okazji za$ kontrowersji o waznos¢
chrztu heretykéw dodawal, ze ci, ktorzy od przeciwnikow
i antychrystow przychodzq do KoSciota Chrystusa, aby
mogli otrzymac¢ przebaczenie grzechow [...] muszq bez
wyjatku by¢ ochrzczeni chrztem Kosciota®. Bez Koscio-
la, bez trwania w nim, nie mozna uzyska¢ przebaczenia,
co wigcej, nie trwajac w Kosciele, nawet ginac $miercia
,meczenska” za wiare, nie mozna uzyskac przebaczenia
grzechow. Pisat o tym Cyprian w traktacie De unitate:
Tacy [heretycy — M.W.], gdyby nawet zabici zostali za wy-
znanie imienia chrzescijanskiego, plamy tej ani krwiq nie
zmazq. Nawet meczenstwo nie oczyszcza z nieodpuszczal-

35 Por. V. FatToRINI — G. PICENARDI, ,,La riconciliazione in Cipriano
di Cartagine (ep. 55) e Ambrogio di Milano (De penitentia)”, 377-406;
J. Krykowski, ,,Pokuta jako podstawa zycia chrzescijanskiego w na-
uczaniu Tertuliana i Cypriana z Kartaginy”, 24-46.

36 Por. De lapsis 14;

3 Por. Ep. 73, 14. 24.

% Ep. 69, 11, PSP 1, 244.

% Ep. 69, 11, PSP 1, 245.



nej i ciezkiej winy za niezgode. Nie moze by¢ meczenni-
kiem, kto nie jest w Kosciele®. Trwajac zatem w KoSciele,
otrzymawszy w nim chrzest, proszac o przebaczenie jego
kaptanow, mozna uzyska¢ przebaczenie grzechow, ktore
popetnito sig¢ wobec wiary 1 wspolnoty Kosciota.

Ten, kto przebacza, winien odznaczac si¢ pewnymi ce-
chami. Wedtug Cypriana w procesie przebaczenia wazna
jest fagodna cierpliwosé, ktéra zwycigza zniewagi i obra-
zy doznawane od ludzi*'. Wszgdzie tam, gdzie dostrzega
si¢ skruchg i religijne pobudki zalu za popelnione grzechy,
powinno si¢ z fatwoscia i ochota darowywaé grzechy*.
Biskup podkresla, ze ci, ktorzy przebaczaja, nie powinni
by¢ surowi ani twardzi, ani tez nieludzcy w postepowaniu
z braémi, lecz majq ze smutnymi sie smucic, z ptaczqcymi
plakaé [...] pomagac i podnosié ich pociechq mitosci, nie
powinni obchodzi¢ si¢ z grzesznikami szorstko 1 zawzig-
cie, ale tez nie moga by¢ ustepliwi i lekkomysini z przy-
wracaniem do wspolnoty®. Jednoczes$nie jednak biskup
Cyprian wskazuje, ze przebaczajacy powinien by¢ suro-
Wy, Wymagajacy i stosujacy odpowiedniq pokute i karg za
grzechy, nawet mocniejsza niz na to zastuguje grzesznik.
Maja bowiem one znaczenie lecznicze i pomagaja w osia-
gnigciu zdrowia duchowego*.

To wlasnie przebaczenie w Kosciele jest dla Cypriana
podstawowym wymiarem przebaczenia na ziemi. Uwa-
runkowania historyczne ukierunkowywaly mys$l Cypriana
przede wszystkim na grzechy wobec wspdlnoty Kosciota,
dlatego do niego nalezy nade wszystko przebaczenie. Jedy-
nie dwukrotnie biskup Kartaginy wspomina o prywatnym
przebaczeniu. Raz w liscie 59. skierowanym do papieza
Korneliusza wobec oskarzen rzucanych przez odstepcow
na biskupa Kartaginy, gdy pisat: przebaczam — remitto,

4 De ecclesiae catholicae unitate 14, POK XIX, 182-183.
4 Por. Ep. 3,3, PSP1, 33.

42 Por. De lapsis 18.

“ Ep. 55,19, PSP L, s. 153. Por. Ep. 55, 29; De lapsis 15.
4 Por. De lapsis 14; Ep. 30, 3.



ale czynit do w kontekscie przebaczenia w Kosciele.
Przebaczal doswiadczone zniewagi, aby wszyscy mogli
powrdci¢ do Kosciota®. W podobnym tonie wypowiadat
si¢ drugi raz w skierowanym do ludu kartaginskiego li-
scie 43., w ktorym opisywal migdzy innymi post¢gpowa-
nie Felicissimusa i jego zwolennikow: Pamietajac na
swe sprzysiezenie i utrzymujqc swoj dawny, truciznq za-
prawiony stosunek do mnie, jako do biskupa, a raczej do
waszego wyboru i wyroku Boga, ponawiajq przeciw nam
dawnq walke i swe zwykie swietokradzkie podstepy znowu
na nowo podejmujq. Dzieki opatrznosci Boga, poniesli za-
stuzonq kare, chociaz tego ani chcielismy, ani nie pragne-
li, lecz im przebaczamy i milczymy. Nie wyrzucalismy ich,
lecz sami sie wyrzucili, sami wedtug wlasnego sumienia na
siebie wydali wyrok. Sprzysiezeni i wystepni sami wygnali
sie dobrowolnie z Kosciola, stosownie do waszego i bo-
skiego wyroku*®. Podobnie wiec i w tym przypadku biskup
Cyprian podkreslal przebaczenie w kontekscie wspolnoty
Kosciota. Wszelkie zachgty do przebaczenia miaty na celu
przede wszystkim przywrocenie jednosci i pokoju Koscio-
fa, ktore niszczone sa przez zto i grzech. Eklezjologiczny
wymiar przebaczenia jest wigc podstawowym w refleksji
biskupa Cypriana.

Mowiac o Kosciele jako wspolnocie przebaczenia,
nalezy zwrdci¢ uwage na wspomniany powyzej doczesny
wymiar przebaczenia. Wedtug Cypriana kazdy cztowiek
powinien szukaé przebaczenia, dopdki zyje na $wiecie,
tutaj konieczne jest nawrdcenie, spetnianie pokuty i do-
brych uczynkow, aby znalez¢ si¢ w raju. Przebaczenie na
ziemi jest zaczatkiem eschatologicznego przebaczenia,
o czym jeszcze bgdzie mowa. Zycie na ziemi i zdobywanie
przebaczenia jest zaslugiwaniem na wieczno$¢. W dziele
De zelo et livore pisat zachecajac wiernych: Pomys! o raju,
do ktorego nie wrocit Kain po zabiciu brata z zazdrosci.
Pomysl o krolestwie niebieskim, do ktérego dopuszcza Pan

 Ep. 59, 16.
 Ep. 43,1, PSP 1, 120.
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tylko zgodnych i jednomysinych. Pomysl, ze synami Boga
mogq sie nazywac tylko pokoj czyniqcy, ktorzy urodzeniem
i prawem bozym zjednoczeni, odpowiadajq podobienstwu
Boga Ojca i Chrystusa Pomysl, ze zna]du]emy sie na
oczach Boga, zZe on widzi i osqdza bieg Zycia naszego, Ze
dopiero wtedy mozemy dojs¢ do jego ogladania, jezeli te-
raz patrzqcego uradujemy uczynkami naszymi, jezeli oka-
zemy si¢ godnymi jego taski i przebaczenia, jezeli majqc
sie podoba¢ na wieki w krolestwie niebieskim, podobamy
sie przedtem na tym swiecie*’. Aby uzyskaé nagrodg raju,
trzeba wykorzystywac okazje do pokuty i przebaczenia
na ziemi, w czasie zycia: Niech kazdy, prosze was, wy-
znaje grzech swoj, dopoki Zyje na swiecie, kto zgrzeszyl,
dopoki moze byc¢ dopuszczony do wyznawania (grzechow),
dopoki zadoscuczynienie i odpuszczenie przez kaptanow
mile jest u Pana. Nawracajmy si¢ do Pana wszelkq mysiaq,
a wyrazajqc pokute za grzech prawdziwq bolesciq, btagaj-
my Boga o milosierdzie. Niech przed nim korzy sie dusza,
niech jemu w smutku czyni zados¢, niech w nim pokiada
calq nadzieje®®. Przebaczenie i pokuta sa wiec nadzieja
na nagrod¢ w niebie, brak jednak takiego przebaczenia tu
na ziemi grozi wiecznym potgpieniem. Biskup Kartaginy
w swoich wypowiedziach stwierdza jasno, ze nalezy tutaj
pokutowac i szuka¢ przebaczenia, poniewaz w przypadku
kary wiecznej nie bedzie juz mozliwosci pokuty i przeba-
czenia: W piekle bowiem nie ma juz spowiedzi i do pokuty
nikogo nie mozemy juz naktaniaé, jesli tu usunie sie skutki
pokuty®. Pokuta i przebaczenie maja wigc wazny wymiar
doczesny, ktory — jak zauwazono — ma odzwierciedlenie
rowniez w eschatologii. Wedlug Cypriana konieczne jest
ziemskie przebaczenie przez cztowieka i wspolnote — cho¢
nie zamyka jednoczes$nie drogi Bozego nadzwyczajnego
przebaczenia — aby otrzymac przebaczenie i nagrodg od
Boga.

4 De zelo et livore 18, POK XIX, 381.
8 De lapsis 29, POK XIX, 218.
¥ Ep. 55,17, PSP 1, s. 152. Por. Ep. 55, 29.
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Ludzkie przebaczenie, odpuszczenie grzechow i przy-
jecie do wspolnoty sa jednak nade wszystko wedtug Cy-
priana odwzorowaniem i przedluzeniem przebaczenia,
ktorego udziela przede wszystkim Bog. To On jest tym,
ktory najpierw przebacza. Podstawa Bozego przebaczenia
jest Jego milosierdzie, ktérego Bog udziela pokutujacym
1 proszacym i do ktérego winni odwolywac si¢ pragnacy
przebaczenia®. Bog jest bowiem jedynym i prawdziwym
Ojcem, dobrym, milosiernym i taskawym, ktory jest sama
dobrocia, samym mitosierdziem i sama taskawoscia, ktory
cieszy si¢ z pokuty swoich dzieci, nie okazuje gniewu po-
kutujacym, lecz obiecuje przebaczenie i darowanie®'. Bog
zapowiada przebaczenie i pragnie, aby grzesznicy poku-
towali i przez pokute znowu powrdcili do zycia®. A skoro
takim jest Bog Ojciec, to rdwniez Jego dzieci winny posia-
dac¢ takie cechy i dazy¢ do przebaczenia, ktérego wzorem
jest Bog. Konsekwencja osadzenia ludzkiego przebacze-
nia w Bozym przebaczeniu powinna by¢ postawa przeba-
czajacych wobec tych, ktorzy zgrzeszyli przeciwko nim:
Pamietajqc na jego [Chrystusa — M.W.] dobro¢ i taska-
wosc¢, nie powinnisSmy by¢ surowi ani twardzi, ani tez nie-
ludzcy w postepowaniu z bracmi, lecz mamy ze smutnymi
sie smucic, z ptaczqcymi ptakaé i, o ile zdotamy, im poma-
gad i podnosic¢ ich pociechq naszej mitosci. Nie powinni-
smy ich odtrqcac od pokuty, obchodzqc sie z nimi szorstko
i zawziecie, ale tez nie mamy by¢ ustepliwi i lekkomysini
z przywracaniem ich do wspélnoty>.

Wedlug Cypriana Kosciol, ale takze poszczegdlni
ludzie, czynia to, co Bog chce i dziata. W traktacie De
lapsis tak pisal biskup: Nie wszystko, o co si¢ prosi, zale-
zy od pragnienia proszqcego, lecz od uznania dajgcego,
i nic sobie nie przywlaszcza, ani osqdza ludzkie zdanie,
Jjesli nie ma na to boskiego przyzwolenia®*. Bog zatem daje

50 Por. De dominica oratione 6; Ep. 16,2; 17, 1; 56, 2; De lapsis 18.
St Por. Ep. 55, 23.

2 Ep. 55,22, PSP1, 155,

% Ep. 55,19, PSP 1, 153.

5% De lapsis 19, POK XIX, 211.
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ostatecznie przebaczenie grzechdw, ktére zostaty popet-
nione przeciwko Niemu i przeciwko Ko$ciotowi. Jeden
Pan moze sie litowa¢ — pisat Cyprian — Grzechy przeciwko
Niemu popetnione moze darowac jedynie ten, ktory grze-
chy nasze nosit, ktory cierpial za nas, ktorego Bog wy-
dat za grzechy nasze. Cztowiek nie moze by¢ wiekszy od
Boga i nie moze stuga swq mocq odpusci¢, albo darowaé
cigzkiego przewinienia przeciwko Panu®. Szczegdlnym
posrednikiem i dawca przebaczenia jest wige Jezus Chry-
stus na mocy swej smierci za grzechy ludzi, a Jego imig,
wedtug Cypriana, jest konieczne do otrzymania przeba-
czenia grzechow>. Cztowiek tu na ziemi moze i powinien
przebaczaé tym, ktorzy zawinia wobec niego, wobec Boga
i wspolnoty. Ostatecznie jednak to Bog obdarzy przeba-
czeniem w czasie Sadu Ostatecznego. Przebaczenie jest
bowiem — wedlug Cypriana — rodzajem sadu, ktory do-
peliony zostanie na koncu czaséw — ostatecznie wyrok
wyda Ten, ktory bada i zna rzeczy ukryte’’. Przebaczenie
udzielone przez cztowieka lub wspolnotg ostatecznie be-
dzie potwierdzone przez Boga i dlatego Cyprian pisat: Nie
uprzedzamy jednak przez to wyroku Pana. Jesli uzna po-
kute grzesznika za catkowitq i nalezytq, to potwierdzi to,
co tu postanowilismy. Jezeli jednak ktos pozornq pokutq
nas oszukal, to Bog, ktory nie da sie z siebie nasmiewac
i przenika serce cztowieka, osqdzi to, cosmy mniej doktad-
nie widzieli i Pan poprawi wyrok stug swoich®. Co wig-
cej, Bog u konca dziejow moze w swym nieogarnionym
mitosierdziu udzieli¢ przebaczenia réwniez tym, ktorzy
w procesie ziemskiego, koscielnego przebaczenia doznali
jaki§ brakéw, np. nie zostali ochrzczeni, ale przynaleze-
li do Kos$ciota. W liscie 73. tak bowiem pisat: Lecz ktos
powie: ,,Co wiec stanie sie z tymi, ktorzy przedtem z he-
rezji przybyli do Kosciota i bez chrztu byli przyjeci?” Pan

55 De lapsis 17, POK XIX, 209.
5 Por. Ep. 73, 17.

7 Ep. 57,3, PSP 1, 165.

% Ep. 55, 18, PSP 1, 152.
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w swym mitosierdziu ma moc im przebaczy¢ i tych, ktorzy
bez niczego zostali przyjeci do Kosciota i w Kosciele umar-
li, nie nalezy od daréw swego Kosciota usuwac®. Przeba-
czenie udzielone na ziemi jest nadzieja na przebaczenie
przez Boga w wiecznosci i przyjecie do Krolestwa Boga.
Kolejnym zatem waznym rysem teologii przebaczenia $w.
Cypriana jest jej rys eschatologiczny — przebaczenie, ktore
dopethione zostanie przez Boga w eschatonie.

Powyzsze rozwazania dotyczyly podmiotow, ktore po-
winny i s wladne udziela¢ przebaczenia. Jednak w teolo-
gii przebaczenia biskupa Cypriana rownie wazne miejsce
zajmuje ten, komu sig przebacza — grzesznik, odstepca,
heretyk. Biskup Kartaginy wskazywat na dyspozycje, jaka
winien posiadac¢ cztowiek, ktory godzien jest dostapic prze-
baczenia. Stwierdzal, ze moze by¢ ono udzielone jedynie
temu, kto z prostoty blqdzi [...]. Kto jednak po oswiece-
niu i objawieniu trwa swiadomie i umysinie w bledzie, ten
grzeszy i brakiem wiedzy nie moze sie uniewinniac®. Prze-
baczenie moze by¢ udzielone tylko temu, kto rozumie, ze
zgrzeszyl®' 1 kto nie trwa w zarozumiatosci i krngbrnosci®.
Warunkiem udzielenia przebaczenia koscielnego byto po-
znanie Boga Ojca i Jezusa Chrystusa®. Niejednokrotnie
Cyprian przytacza cechy cztowieka, ktéry zashuguje na
przebaczenie — ma on by¢ pokorny, cichy, lekliwy, bojacy
si¢ Boga, w kosciele zawsze chwalebnie, owocnie si¢ tru-
dzacy 1 nieuwazajacy swych czyndw za zastugujace przed
Panem®. Przede wszystkim jednak nawiazujac do naucza-
nia Jezusa Chrystusa, Cyprian wskazywal, ze przebaczenie
moze otrzymac ten, kto najpierw sam przebaczyl innym:
Dolqczyt tez [Chrystus — M.W.] i dodat prawo wiqzqce
nas pewnym warunkiem i slubem, ze wedtug tego prosimy

¥ Ep.73,23,PSP1, 271.

% Ep. 73,13, PSP I, 264-265.

8 De ecclesiae catholicae unitate 19, POK XIX, 188; por. Ep. 3, 3.
2 Por. Ep. 73, 13.

8 Por. Ep. 73, 17.

% Por. Ep. 33, 2; 26.
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o odpuszczenie win, jak i my odpuszczamy naszym wino-
wajcom, wiedzqc, ze nie mozemy uzyskac, o co za grzechy
prosimy, jezeli sami podobnie wzgledem grzeszqcych prze-
ciwko nam nie uczynimy®. Jako wzor takiego przebaczenia
wskazywat Cyprian §w. Szczepana, ktory zabijany, prosit
o przebaczenie dla mordercow®. Brak przebaczenia na
ziemi wigza¢ si¢ bedzie z brakiem przebaczenia od Boga
w godzinie Sadu Ostatecznego, przebaczenie blizniemu
jest bowiem wedhug Cypriana troszczeniem si¢ nie tylko
o zZycie obecne i doczesne, ale takze o wieczne, do ktorego
mozna dojsé, jesli bedq darowane grzechy®’.

Aby dokonato si¢ przebaczenie, musza by¢ spetnio-
ne takze pewne warunki zewngtrzne, o czym wyraznie
stwierdza Cyprian w li§cie 15.: przetozeni majq obowiqzek
trzymac sie przepisow®. Przebaczenie nie moze by¢ daro-
wane pospiesznie 1 bez nalezytego przygotowania osoby,
ktora Zgrzeszyia Dlatego w liscie do meczennikow i wy-
znawcow, ktorzy wystawiali 11sty pOkO_]u majqce utatwic
przebaczenie tym, ktorzy zaparh si¢ swojej wiary, Cyprian
pisat: Nie obiecujcie i nie czyncie nic pospiesznie i niegod-
nie, ani tez my tak postepowac nie bedziemy, zeby Kosciot
nasz z tego powodu nie musiat sie wstydzi¢ przed pogana-
mi®. W tym samym li§cie polecat roOwniez, aby w procesie
przebaczenia rozstrzygac nie tylko postepowanie, czyny
i zastugi poszczegolnych, lecz rowniez rodzaj i wlasciwosci
ich winy™. Wymagat zatem, aby przebaczenie wyptywato
nie tylko z milosierdzia, ale réwniez, aby bylto $wiado-
mym procesem — zarOwno po stronie przebaczajacego, jak
i tego, komu sig przebacza.

% De dominica oratione 23, POK XIX, 241.

% Por. De bono patientiae 16.

7 De dominica oratione 22, POK XIX, 241; por. De dominica ora-
tione 23.

% Ep. 15,2, PSP, 64.

“ Ep. 15,3, PSP, 65.

™ Ep. 15,3, PSP, 65.
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4. PROCES PRZEBACZENIA

W poprzednim paragrafie stwierdzono, ze Cyprian
wskazywat na konieczno$¢ zachowania okreslonych pro-
cedur w procesie przebaczania — udzielania pokoju i przy-
wracania do wspolnoty. Dotyczyty one oczywiscie jedynie
przebaczenia instytucjonalnego, o ktorym, jak zauwazono,
przede wszystkim pisat biskup Kartaginy. Z zachowanych
swiadectw mozemy odtworzy¢, jak przebiegal proces
przebaczenia w Il wieku w Kartaginie’'. Nalezy przy tym
rozrozni¢ dwa jego rodzaje tryb zwyczajny 1 nadzwy-
czajny, ktory mial miejsce w przypadku upadtych, ktorzy
otrzymywali listy pokoju od mgczennikéw i wyznawcow .
Obie jednak procedury miaty wiele punktéw wspdlnych,
a gléwna réznica byt okres pokuty.

Cyprian wskazywal, ze kazdy, kto popehit grzech,
powinien podda¢ si¢ procesowi koscielnego przebacze-
nia, jak stwierdza to w liscie 16.: Przeciez wszystkim wia-
domo, Ze grzesznicy i za najmniejsze winy muszq czynic
przez okreslony czas pokute i okazaé jq przez okreslone
akty zewnetrzne™, czy tez w konteks$cie konkretnego grze-
chu zaparcia si¢ wiary podczas przesladowan, gdy pisal
w De lapsis: Wreszcie, o ilez wiekszq majq wiare i lepszq
bojazn ci, ktorzy nie uwiklali sie w Zaden wystepek ofia-
ry czy zaswiadczenia, poniewaz jednak o tym choéby po-
mysleli, muszq to wobec kaptanéow Boga z ubolewaniem
i szczerze wyznaé, czymiqc spowiedz sumienia, z duszy
swej ztozy¢ ciezar, szukaé zbawiennego lekarstwa, acz-
kolwiek mate i umiarkowane sq rany™. Rozpoczecie tego
procesu wiazato si¢ z wejsciem na droge pokuty i pojedna-
nia poprzez wskazane juz powyzej przy omawianiu osoby

"I Por. V. SaXeRr, Vie liturgique et quotidienne a Carthage vers
le milieu du III¢ siecle, 145-188.

2 Por. V. SaXER, Vie liturgique et quotidienne a Carthage vers
le milieu du III¢ siecle, 162-163.

3 Ep.16,2,PSPI, 67.

" De lapsis 28, POK XIX, 217.
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pokutujacej poznanie i zrozumienie swojego grzechu, co
obrazowo opisywal biskup Kartaginy w De lapsis: [...]
w Zalu i bolesci przegladajcie swoje grzechy, uznajcie naj-
ciezszq zbrodnie swego sumienia, otworzcie oczy serca
waszego do zrozumienia wystepku waszego™. Przebacze-
nie zaczynato si¢ wigc w sercu grzesznika i tylko wtedy
odnosito skutek, gdy wynikato z wewngtrznej potrzeby,
wewngtrznej przemiany i wewngtrznego uznania swojej
winy — zrozumienia wielkosci swej winy’®. Dopiero taki
cztowiek mogt wejs¢ na droge zewnetrznej pokuty i prze-
baczenia, ktore rozpoczynaty sig¢ zwroceniem do wspolno-
ty Kosciola, reprezentowanej przez biskupow i kaptanow,
o dopuszczenie do publicznej pokuty. O tym pierwszym
elemencie pisat Cyprian w liscie do papieza Korneliusza
w konteks$cie schizmy Felicissimusa: Jesli chcq sie pod-
dac¢ naszemu sqdowi, niechaj przybedq. Jesli wreszcie
majq coS na swe usprawiedliwienie i na swq obrone, to
zobaczymy, jak sie¢ przedstawia ich zadoS¢uczynienie, ja-
kie przynoszq owoce pokuty. Kosciota tutaj sie nie zamy-
ka przed nikim, a biskup jest dla wszystkich. Okazujemy
z calq gotowosciq cierpliwos¢, tagodnosc i delikatnosé
wszystkim przychodzqcym. Bardzo pragne, aby wszyscy
powrdocili do Kosciota, pragne, by wszyscy nasi towarzy-
sze broni znalezli sie w obozie: Chrystusa i w przybytku
Boga Ojca”. Z chwila oficjalnego podjecia pokuty rozpo-
czynat si¢ okres, w ktorym grzesznik poprzez zewngtrzne
uczynki miat ukaza¢ swoje nawrocenie. Pierwszym ele-
mentem tego procesu bylo wyznanie grzechu, jak wska-
zywal Cyprian na przyktadzie ewangelicznego celnika’.
Nastepnymi uczynkami pokutnymi byly m.in. pokorna
modlitwa’™ i pobozne westchnienia®, zado$¢uczynienie®!,

5 De lapsis 35.

% Ep. 30, 6, PSP, 93.

" Ep. 59, 16, PSP I, 190.

8 Por. De dominca oratione 6.
" Por. Ep. 55, 4.

8 Por. Ep. 34, 1; De lapsis 16.
81 Por. Ep. 59, 17.
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okazywanie zalu, o ktérym biskup méwil uzywajac przede
wszystkim obrazu ptaczu®?, post i jalmuzny®. W pehi
ukazywal to biskup Cyprian w dziele De lapsis: Trzeba
sie gorliwiej modli¢ i prosi¢, dzien przepedzac w zatobie,
noce na czuwaniu i ptaczu, wszystek czas obrocié¢ na tzawe
narzekanie, posypac sie popiotem, okry¢ sie wlosiennicq
i zalobq, po pokarmie diabelskim wole¢ post, przyktadaé
sie do uczynkow sprawiedliwych, ktore czyszczq z grze-
chow, czesto dawaé jatmuzny, ktore uwalniajq dusze od
smierci®*. Biskup Kartaginy wzywat grzesznikow: czynem
okazcie smutek bolejqcej i Zatujqcej duszy® oraz zachgcat,
aby podejmowac inne uczynki pokutne, ktore wskaza na
wole prawdziwego pojednania si¢ z Bogiem i KosSciotem.
Zachecat, aby grzesznicy pokutowali nie tylko modlitwq
i westchnieniami, lecz takze gorliwym wyznawaniem wia-
ry i szukaniem korony meczenskiej*®. Okres tej zewnetrz-
nej pokuty, jak i cigzar naktadanego zadoS¢uczynienia, nie
byly jednoznacznie okreslone. Z pewnoscia jednak nie byt
krotki ani tatwy, gdyz Cyprian wielokrotnie wspominat, ze
pokuta powinna by¢ dtuga i pelna®’, oraz stwierdzat w od-
niesieniu do upadtych, ze na glebokq rane potrzebne jest
pilne i diugie leczenie, pokuta nie moze by¢ mniejsza od
zbrodni®. W liscie 56. wspominal, w jaki sposob nalezy
postepowac z lapsi: Sqdzimy, ze dla uproszenia mitosier-
dzia Pana wystarczy, ze przez trzy lata wciqz ze skruchg,
Jjak mi piszecie, w duchu pokuty gorqco optakiwali swq
wine®, a w liScie 17. podkreslat rozrdznienie ciezko$ci
grzechow, a co za tym idzie, dlugos¢ i cigzar pokuty: Tu
nalezy postepowac stopniowo. Jesli bowiem za mniejsze
winy, i to nie przeciw Bogu popetnione, wymaga si¢ pokuty

8 Por. Ep. 57, 1, 59, 17; De lapsis 16, 29, 35, 36.
8 Por. De lapsis 29.

8 De lapsis 35, POK XIX, 221-222.

8 De lapsis 32, POK XIX, 220.

8 Ep. 55,4, PSP1, 144,

8 Por. De lapsis 16; Ep. 43,2; 55, 6.

8 De lapsis 35, POK XIX, 221.

% Ep. 56,2, PSP, 162.
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przez okreslony czas, wyznania i zbadania zycia tego, kto
czyni pokute [...], to ilez bardziej, gdy idzie o najciezsze,
najstraszniejsze winy, nalezy wszystko zatatwiaé ostroz-
nie, z umiarkowaniem wedtug karnosci Pana®. Rowniez
w odniesieniu do problemu dziewic konsekrowanych, kto-
re utracily dziewictwo, Cyprian wskazywal na koniecz-
no$¢ pokuty przez okreslony czas i w sposob odpowiedni
do winy: Gdyby si¢ jednak okazalo, ze ktoras z dziewic
utracila dziewictwo, musi pokutowac¢ w catej petni. Al-
bowiem dopuszczajqca sie takiej winy, jest cudzotoznicq
i to nie wobec meza, lecz Chrystusa, i dopiero po uptywie
nalezycie okreslonego czasu i wyznaniu winy, moze wro-
ci¢ do Kosciola®'. Przebaczenie dokonywato si¢ zatem nie
mechanicznie i od razu, ale po wymaganym w czasach
biskupa Cypriana stosownie dlugim okresie, stuzacym
poprawie i wykazaniu prawdziwego nawrdcenia oraz na-
prawieniu winy. Zgodnie z panujacym zwyczajem w Kar-
taginie 6w okres pokutny konczyt si¢ w sposob widoczny
spowiedzig oraz natozeniem rak biskupa i prezbiterow na
znak wilaczenia do wspolnoty, bowiem — jak pisat Cyprian
— prawo do wspolnoty uzyskujq dopiero przez natozenie
rak biskupa i kleru®*. Dopiero ten widoczny znak przeba-
czenia i pokuty dawat grzesznikom prawo do skladania
ofiar i przyjmowania Eucharystii®.

5. BLEDY I NIEBEZPIECZENSTWA
W PROCESIE PRZEBACZANIA

Biskup Cyprian jako wytrawny duszpasterz doskonale
zdawat sobie sprawe z ludzkich stabosci, a co za tym idzie,
z mozliwych nieporozumien i falszywego pojmowania
przebaczenia i procesu pokuty. Dazac przede wszystkim

Y Ep. 17,2, PSPI, 69-70.

" Ep.4,4,PSPI, 36.

2 Ep. 16,2, PSP1, 67.

% Por. Ep. 16, 2; 19, 2; De lapsis 18, 1.

19



do jednosci Kosciota, ktéra przejawiata si¢ takze w jed-
nym rozumieniu pokuty i przebaczenia oraz w jednym
jego sprawowaniu, wielokrotnie w swoich pismach zwra-
cal uwage na owe bledy i niebezpieczenstwa w procesie
przebaczenia, a jednocze$nie ukazywat istniejace proble-
my. Stanowig one ukazanie od strony negatywnej, czym
przebaczenie nie jest i jak nie powinno by¢ sprawowane,
przez co sg znacznym uzupeklieniem pozytywnego wy-
ktadu dotyczacego przebaczenia.

Najczesciej wskazywanym przez biskupa Cypriana
btedem w procesie przebaczania bylo zbyt szybkie jego
udzielenie. W kontek$cie powyzszych rozwazan o przebie-
gu pokuty i przebaczenia tatwo mozna zauwazy¢, jak wiel-
ka wage przywiazywal biskup Kartaginy do dtugotrwate;j
i odpowiedniej pokuty. Wskazywal, ze nalezy zachowaé
odpowiednia procedurg obowiazujaca we wspolnocie Ko-
sciota: Dowiaduje sie jednak, ze niektorzy z prezbiterow,
nie pamietajqc o ewangelii, nie myslqc o tym, co meczen-
nicy do nas napisali, i o czci, naleznej biskupowi, jego ka-
planstwu i katedrze, zaczeli juz przyjmowac do wspolnoty
upadtych, sktada¢ za nich ofiary, udziela¢ im Eucharystii.
Tu nalezy postepowaé stopniowo®. W traktacie De lap-
sis wyraznie stwierdzal, ze takie postgpowanie przynosi
szkode proszacym o przebaczenie: [...] jezeli ktos lekko-
mysilny w niewczesnym pospiechu sqdzi, Zze moze wszyst-
kim dawac odpuszczenie grzechow, albo smie zrywac
przykazania Panskie, nie tylko nic nie pomaga upadfym,
ale szkodzi®. Przedwczesne udzielenie przebaczenia jest
bowiem wedlug Cypriana niezgodne z Ewangelia i pra-
wem Bozym®, ale przede wszystkim jest wykroczeniem
przeciwko osobie pokutujacej. Udzielajac zbyt szybkiego
przebaczenia, daje sie nieostroznym moznos¢ tqcznosci,
daremny i falszywy pokdj, mniebezpieczny dla dajqcych,
a nic niepomagajqcy otrzymujgcym. [...] Pokrywa sie

% Ep. 17,2, PSP, 69.
% De lapsis 18, POK XIX, 209.
% Por. De lapsis 15.
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rany umierajqcych, a smiertelny uraz, gleboko i daleko za-
dany we wnetrznosciach, ostania sie udawangq bolesciq”.
Zbyt szybkie przebaczenie jest oszukiwaniem pokutnika®®.
Opierajac si¢ na takich przestankach, biskup Cyprian nie
tylko nie zgadzat si¢ ze zbyt szybkim udzielaniem prze-
baczenia, ale nawet w niektérych wypadkach postulowat
wydhluzanie procesu pokutnego: Nie mozna jednak byto
ostabiac¢ ewangelicznej karnosci i przyjmowac lekkomysl-
nie do wspolnoty, lecz przeciqga¢ czas ich pokuty i sktoni¢
ich, by ze skruchq prosili o ojcowskq tagodnosé®.
Drugim niebezpieczenstwem zwiazanym z osoba
przebaczajacego, ktore obserwowal biskup Cyprian, moze
by¢ sytuacja odwrotna do pospiesznego udzielania przeba-
czenia — odwlekanie i odmawianie przebaczenia. Cyprian
jasno wskazywal, jak zauwazono powyzej, ze pokuta jest
konieczna i mozliwa. Kazdy, kto poddaje si¢ procesowi
pokuty i przebaczenia, moze liczy¢ na milosierdzie Boga
i przyjecie do wspolnoty Kosciota. Tymczasem pojawia-
ly si¢ srodowiska i ruchy, ktore odmawialy kategorycznie
udzielania przebaczenia i mozliwosci pokuty'®. Takim
twierdzeniom 1 postgpowaniu przeciwstawiat si¢ biskup
Kartaginy, szczegolnie przy okazji rozwiazywania kwestii
lapsi, 1 stwierdzat: Dziwie sie jednak, ze niektorzy do tego
stopnia sq uparci, ze sqdzq. upadlym nalezy odmawia¢ pra-
wa do pokuty, a pokutujqcym przebaczenia. A przeciez jest
napisane: ,, Pamietaj, cos stracit, i czyn pokute, a spetniaj

7 De lapsis 15, POK XIX, 207.

% Por. Ep. 16, 2.

% Ep. 55,6, PSP, 145.

100 Podstawowymi do tej pory pracami o pokucie starochrzescijan-
skiej sa prace Bernharda Poschmanna; por. B. PoscimanN, Paenitentia
secunda. Die kirchliche Buf3e im é&ltesten Christentum bis Cyprian und
Origenes. Eine dogmengeschichtliche Untersuchung (Bonn 21964);
TeNzE, Die abendlindische Kirchenbusse im Ausgang des christlichen
Altertums (Miinchen 1928); W. Zawapzki, Bernhard Poschmann — war-
minski badacz wcezesnochrzescijanskiej pokuty (Olsztyn 1998); TENZE,
»Nauka o pokucie i praktyka pokutna w Kosciele rzymskim w okresie
starozytnosci chrzescijanskiej”, ,,Vox Patrum™ 19 (1990) 807-815.
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poprzednie uczynki”. Te stowa stosujq sie oczywiscie do
tego, kto upadl, i ktorego Pan zacheca, aby sie podniost
przez spetnianie dobrych uczynkéow''. Do udzielania prze-
baczenia zachgca zatem sam Bog, a wzorem jest Jezus
Chrystus, Jego dobro¢ i taskawosé, dlatego tez nie moz-
na odmawia¢ ani zbyt odwlekac udzielenia przebaczenia.
Majac to na uwadze, stwierdzat Cyprian w liscie 55.: Nie
powinnismy ich odtrqcac od pokuty, obchodzqc si¢ z nimi
szorstko i zawziecie'®. Podobne zdanie zawarl w liscie
56.: Moje jest takie zdanie: nie mozna im odmowic prze-
baczenia Pana, poniewaz jak wiadomo, w walce wyznali
Pana i zwyciezyli swq nieztomnq wytrwatosciq w wierze
gwaltt urzednikow i natarcie rozszalatego ludu. [...] Takim
wystarcza utrata nabytej chwaly i dlatego nie mozemy im
zamykac¢ drogi do przebaczenia i pozbawiac ich ojcowskiej
mifosci i wspdlnoty z nami'®.

Trzecim zagrozeniem dostrzeganym przez Cypriana
byla niewlasciwa postawa samych pokutujacych. Obja-
wiala si¢ ona po pierwsze w wymuszaniu przebaczenia,
co zwiazane byto glownie z kwestig listow pokoju wysta-
wianych przez mgczennikow. Biskup Kartaginy stanow-
czo potepiat i ostrzegat przed taka postawa np. w liscie
59: Jesli jednak sq tacy, ktorzy sqdza, ze mogq wrocié do
Kosciota nie prosbami, ale grozbami i uwazajq, ze wejscie
do niego mogq otworzy¢ sobie nie ptaczem i zadoscuczy-
nieniem, ale terrorem, to niech bedq pewni, ze dla takich
Kosciol Pana jest zamkniety, a oboz Chrystusa, niezwy-
ciezony, mocny i strzezony przez Pana, nie ustqpi na ich
grozby'™. Druga niewlasciwa postawa pokutujacych pole-
gala na oszukiwaniu, niespetianiu uczynkow pokutnych
i zdobywaniu podstgpem przebaczenia. W liscie 57. biskup
przyjmowat z bolem mozliwo$¢ takiej sytuacji w obliczu
zagrazajacych przesladowan: A4 jesliby jednak, co niech

01 Ep. 55,22, PSP, 154.
12 £ 55,19, PSP, 153.
1% Ep. 56,2, PSP, 161-162.
14 £p. 59,17, PSP 1, 191.
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Bog obroci od naszych braci, ktorys z upadlych oszukat
nas i wobec grozqcej walki podstepem prosit i otrzymat
pokoj, nie majqc weale zamiaru brac w niej udzial, to tylko
sam siebie oszukuje i zwodzi, poniewaz co innego glosi,
a co innego w sercu ukrywa'®. Zdawat sobie jednak Cy-
prian sprawe, ze wielu grzesznikoéw bedzie usitowato omi-
na¢ dluga i uciazliwa pokutg i otrzymac jak najszybciej
przebaczenie, odwotywat si¢ zatem do Tego, ktory osta-
tecznie sam bedzie sadzil serca i sumienia na koncu czasow
— Boga: Jezeli jednak ktos pozorng pokutq nas oszukat, to
Bog, ktory nie da sie z siebie nasmiewac i przenika serce
czlowieka, osqdzi to, cosmy mniej doktadnie widzieli i Pan
poprawi wyrok stug swoich'®. Biskup wiedzial bowiem,
ze wspolnota Kosciota moze zosta¢ wprowadzona w btad
i przebaczenie moze zosta¢ oszukanczo uzyskane, dlatego
z tym wigksza pewnoscia stwierdzat w pozniejszym liscie
57: Nam o ile jest dane widzie¢ i sqdzi¢, widzimy tylko
twarz poszczegolnych, nie jest nam dane poznaé serce
i przenikng¢ zamiary. O tych sprawach wyda wyrok Ten,
ktory bada i zna rzeczy ukryte'”’. Ostatecznie zatem to
Bog bedzie sadzit, On wyda wyrok i udzieli przebacze-
nia. Cyprian nie mogt jednak, podobnie jak w innych sy-
tuacjach, pozwoli¢ na rozluznienie dyscypliny koscielnej
1 zagrozenie zerwania jednosci Kosciota, dlatego tak ostro
1 wyraznie wystepowal przeciwko tym, ktorzy zbyt tatwo
udzielali przebaczenia, zwodzili pokutujacych, jak i tym,
ktorzy zdobywali przebaczenie podstepem i bez pokuty.
Jedno$¢ wspolnoty Kosciota byta dla biskupa Cypriana
najwazniejsza, a pokuta i przebaczenie byly waznymi
srodkami do jej zachowania, stad tak wielka wage przy-
wiazywal do ich poprawnosci.

195 £p. 57,3, PSP, 165.
16 Ep. 55,18, PSP, s. 152.
7 Ep. 57,3, PSP1, s. 165.
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6. ZAKONCZENIE

Jak wynika z powyzszych rozwazan, Cyprian w swo-
ich pismach podejmowal przede wszystkim zagadnie-
nie przebaczenia eklezjalnego, ktore dokonywato si¢ we
wspolnocie Kosciota. Takie podejScie nie powinno dzi-
wi¢, zwazywszy, ze Cyprian byt przede wszystkim dusz-
pasterzem i biskupem, a nie teologiem. Jego pisma maja
charakter nade wszystko duszpasterski a nie spekulatyw-
ny. Dlatego najwigcej uwagi poswigcal wspolnotowemu
procesowi przebaczenia. Nie znaczy to jednak, ze pomijat
przebaczenie indywidualne, ktére dokonuje si¢ pomigdzy
ludZzmi. Jak stwierdzono powyzej podstawa wszelkiego
przebaczenia jest wzajemne wybaczenie swemu blizniemu.
O sprawach oczywistych Cyprian zatem nie dywagowat
— chrzescijanin ma obowiazek wybaczaé, a przebaczenie
Kosciota jest naturalng konsekwencja wybaczenia indy-
widualnego. Ko$ciodt jest wspdlnota ludzi wybaczajacych,
kazde zatem przebaczenie dokonuje si¢ w Kosciele, ktory
jest wspolnota przebaczenia.

Summary

The period of the 3™ century was extremely difficult
in the life of the Early Church. The Church and the clergy,
amongst them Cyprian of Carthage, had to face the prob-
lems of persecutions, the lapsed and baptism. The above-
mentioned problems were linked to other question such
as sin, forgiveness and penitention, which were very im-
portant in that situation. In my paper I focus on the issue
of forgiveness in bishop Cyprian’s writings. The paper
consists of five main parts: the historical background
of Cyprian’s teaching on forgiveness; terminology; the es-
sence of forgiveness; the process of forgiving, and the dif-
ficulties and errors in forgiving. [
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