Duch

Od zarania dokumentowanej kultury, ale, jak wolaktad&, jeszcze wcziej, czyli
od niepamitnych czasow, warunkowanych — w relacjach cziowiekyroda — naturalnymi
bodzcami i wyznaczanych tylko na poty kulturowymi zaalamiami, funkcjonuje w ludzkich
spotecznéciach przéwiadczenie o istnieniu niematerialnego bytu. Inpeawa,ze cztowiek
postrzegatl od zawsze otacgaj go zewszd materg, uznajc ja bardzo cgsto za jedya
rzeczywistd¢, czego dowodemagssystemy materialistyczne i realistyczne, wplatgggto w
dzieje kultury. Z drugiej wszade strony obserwujemy nieustanpotrzele wybiegania ponad
matere w sfeg ducha. Powstaje i ksztattuje; sintologiczny idealizm, 41z to zaktadajcy
prymat ducha nad mateyibadz tez, w tagodniejszych wersjach, gtagy rownorzdnai¢ obu
tych sfer. Istnieje rownie idealistyczna wersja wsamiajca ducha z materiw ramach

panteistycznego ,uniwersum”.

Nieprzebranymzrédiem wiedzy na temat ontologicznej pierwairioducha, jego
sprawczéci i wyzszaici nad mates, jestPismo Swiete obu Testamentéw. dw pierwszych
zdaniach Ksigi Rodzajow czytamy: ,Na pogiku BOg stworzyt niebo i ziemi A ziemia
byla zupelnym pustkowiem, ciemdtozalegata gibie wdd, a Duch Bry unosit s¢ nad
powierzchny wod”. Podobnie przedstawia Stary Testament nangdezztowieka, ktorego
Bog (Duch) uksztattowat z ,prochu ziemi” i ktéregtuchowy Stwoérca wkroétce zgwit,
tchmwszy w ,jego nozdrza oddechycia’. Przéwiadczenie o aktywnym, stwérczym
charakterze ducha powtarzane jest wielokrotniggstoz tez z jednoczesn sugesti o
nieustannym czuwaniu tegaucha i jego ingerencji w stematerii. , Ty§ wszystko mdrze
uczynit” — wielbi Boga Psalm 104; a kilka wierszglé|: ,Na tchnienie Twego ducha sne

stworzone, i odnawiasz oblicze ziemi”.

W Nowym Testamencie, pisanymzjuwv | wieku naszej ery, nagiuje dalsza
specyfikacja egzystencji Boga — znany jest @Lhrystus, Jego Syn, zasiaftaj po Boskiej
prawicy, jak réwnie wyodrbniony zostaje jeszcze bardziej wim@E Duch Swiety,

umiejscawiany po lewej stronie Bog&wicty Jan w swej Ewangelii obiecuje, ustami



Chrystusa, zestanie Duclfavictego: ,Obraica z& Duch Swiety, ktorego Ojciec pide w

moim imieniu, nauczy was wszystkiego i przypomnnwaszystko, co wam powiedziatem”.

Pocatki greckiego antyku byly wytyczane przez matesigiv jaaskich. Wszake i
wowczas Heraklit (540 — 480 p.n.e)eght po kategod ,logosu”, stanowicego
wszechobecn site, niewidzialy (a wiec duchow), nade wszystko warunkiga wszelkie
dokonujce s¢ w przyrodzie zmiany. Mistrzem duchosep byt nieco péniej Platon (427 —
347 p.n.e.), wedtug ktérego materialne przedmiogyposiadaj statusu realnej egzystencji.
Istniep one w charakterze cieni rzucanych przezainmiemateriala, a zatem duchoav
rzeczywistd¢. Ta jest wieczna, niezmienna i wzorcowa wobec dwyterealnych” bytow,

nacechowanych przemijaléma i utomnadcia.

Sredniowiecze europejskie podio za pogldami wytyczonymi przez Bihdi
zwlaszcza za — z uwagi na jego chrggjanski wymiar — kontynuowato n#i nowo
testamentowe. W konstruowaniu systemu duipmskiego widoczne sgstez nawgzywania
do idealizmu Platona. Na patku drugiego tysiclecia day si¢ co prawda dostrzec pewne
modyfikacje, zwane mistyki dotyczice w szczegolnei wiary w mazliwos¢ bezpdredniego
kontaktu z duchowym Stwdic(Bogiem). Tym niemniej dominuje wgi przekonanie o
szczegblnym ontologicznym statusie i etycznym puskiwie Ducha Swictego,
wkomponowanego w wizerunek TréjSwictej. Zachodzi nieustanna ingerencjaeétio

continua) Boga — Ducha w podleggMu rzeczywisté¢ materialn.

Wobec tej ostatniej, a wé wobec koncepcji ontologizacji Duch&wigtego
podnoszone bywaty zarzuty, zgtasga watpliwos¢ odnanie do interpretacji biblijnych
zapisOw. Romantyzagy i glkeboko wieracy mysliciel oswiecenia, Emanuel Swedenborg
(1688 — 1772) jest przeciwnikiem dzielenia Bogatrmy Osoby, w ktorym to ponsie
upatruje on jedynie biblijnej symboliki, nade wstkgswszake doszukuje siw tym zabiegu
niebezpieczéstwa ostabienia boskiego autorytetu. Nieagchgdnak zmieni&aewangelicznej
retoryki proponuje jej interpretacj,istotnosciowy”, polegapca na przypisaniu Bogu, Jego
Synowi oraz Duchowswictemu okrélonych funkcji, analogicznie do funkcjonowania ogob
ludzkiej. Tak jak wzyciu cztowieka trudno jest wyizolowaego dusg, jego ciato i jego
czyny, tak te nierozerwaln jednie tworza w Bogu trzy skiadniki TréjcySwietej. Syn i Duch
Swiety nie g osobami siedgymi ,po prawicy” i ,po lewicy” Boga Ojca — stanowvoni tylko
okreslone cechy Boga i sposob istnienia Jego nigskonej i niepodzielnej istoty. Pod
pojecciem Boga, jak twierdzi Swedenborg, kryje 8, co najbardziej pierwotne i ,praboskie”,



pod pogciem Boga-Syna to, co w Bogu jest cielesne, po@oEin DuchaSwictego za

nalezy rozumié to, co wyptywa z tamtych, czyli czyny Boga.

Ogodlnie jednak czasy nowgtne przyniosty prob ateizacji ducha, zmierzgj do jego

ufilozoficznienia i naukowej kategoryzacji.

Odrodzenie europejskiej, trvege mniej wecej miedzy wiekiem XIV i XVI, siegreto
do wielu ideatéw starytnosci. Przypomniato ngidzy innymi posté Arystotelesa, apologety
materii i gogcego zwolennika empirii, ale ta# logicznego mdlenia. Burzliwy rozwoj
przezywaja nauki przyrodnicze. Tym niemniej, i to trzeba pa®ké, odrodzeniowi
przyrodoznawcy nie rezygnug kategorii ,ducha”, wplatag go w swoje naukowe teorie.
Przykiadem mge by tu Johannes Kepler (1571 — 1630), doszadyusk we wszeckwiecie
odwiecznegozycia. Zaktada on mianowicie istnienie ,duszy ziemilarunkujcej obroty
planety. Ziemska materia sama w sobie jest mart@ianna, dopiero dzki wspomnianej
duszy nagrzewa giw swym wretrzu i podlega formowaniu. To samo dotyczy catego
kosmosu, wypos@nego w dusg ,ktéra wyznacza ruchy gwiazd, ma pieazad zywymi
istotami oraz ich gatunkami, ustala wzajemne relangdzy wyzszymi i nizszymi sitami

swiat” (Harmonices mundi, 1619).

O realnym (samodzielnym) istnieniu duchowe] subgtaprzekonany jest Ren
Descartes (Kartezjusz, 1596 — 1650), poszigyujw swym metodycznym sceptycyzmie
nieztomnie pewnej zasady poznania. Nie bytlyt zewrtrzny, a jedynie mgf, ktéra — jak
czytamy wRozprawie o metodzie — ,aby istni€, nie potrzebujezadnego miejsca, ani nie
zalezy od zadnej rzeczy materialnej”. Nie me@y¢ pewien niczego, nawet reakwd mojego
ciata; pewne jest tylko stpienie i mylenie (,mysle wigc jestem”). Kartezjaski dualizm
dotyczy zar6wno egzystencji cztowieka jak i sfemyskiicznej — tak jak (n¥aca) dusza
istnieje w (przestrzennym) ciele, ¢hod niego nie zalg, tak tez w makrokosmosie byt
obok siebie dwie niezatae, odwiecznie odbne i wobec siebie rownagmdne substancje:
materia i duch. Wyzbyta ducha materias(extentia), w tym i ludzkie ciato, rzdzi sk
prawami mechaniki; unosieghnad ni wyposaony w swiadoma¢ duch (es cogitans), ktory
w szczegolnych przypadkach przeciska goprzez szyszyrkdo wretrza cztowieka i daje
zaczyn mylowym operacjom. Powyszy zabieg metodyczny, ale i ontologiczny, 20
uchodz¢ za prok udowodnienia istnienia Boga, istoty doskonalszdj aziowieka i

warunkupcej ludzkiecogito.

Ontologh | fenomenologi ducha przesycona jest filozofia niemiecka.



Gottfried Wilhelm Leibniz (1646 - 1716), w #Zym stopniu spadkobierca
Kartezjaiskiego racjonalizmu, docieka istoty bytu, zasadjojentologicznej podstawy oraz
sposobOw jego poznania. W swych poszukiwaniach aggda poza materii odchodzi od
metody empirycznej, odnajdig bardzo wczaie odpowied w sferze ducha. W nag@aniu
do atomizmu uznaje istnienie najmniejszych bytotord nazywa ,monadami”. Materia jest
podzielna, co musi dotyczytakze materialnych atoméw. Che przezwyczy¢é powyzszy
sprzecznél, tkwiagca w systemie atomistycznym, Leibnizzjw 1695 roku Kowy system
przyrody) ,ucieka s¢ do formalnego atomu”. W poszukiwaniu podstawowajkgury bytu
.cofa sk” i dociera do jego niepodzielnych, a zatem niemali®ych elementéw. W
Monadologii (1714) opisuje szczegotowo duchowe monady, eggysurealnie, ché
zgkbialne jedynie w sposéb formalno — logiczny. @Ge r@norodne, a przy tym szczelnie
zamkngte | od siebie oddzielone. Posiagayewretrzng dynamilke i sa wyposaone we
wszelkie predyspozycje i uminosci, generowane i doskonalone bez udziatu zg¢mnego
materiatu (bodce zewwrtrzne mog jedynie powyszym procesom sprzyja petnic funkcije
swoistego katalizatora). Z uwagi na wi&oduchowych monad oraz na ich jdkmwa
réznorodnd¢ (whasciwie: hierarchg) koncepcja Leibniza oké@ana jest mianem

idealistycznego pluralizmu.

Tropem Leibniza pagkyt Immanuel Kant (1724 — 824), ktory wszak przesugt
akcent z monadycznej ontologii ducha na metodelogpar na duchu ludzkim,
kulturotwérczym i aktywnym poznawczo. Kant poszu#dwviedzy pewnej w rozumie,
traktupc go jako si niezaleng od materii oraz od phgtych z jej strony wrzen
zmystowych. Te ostatniegysv procesie poznania niegine, aczkolwiek aprioryczne kategorie

oraz takie formy oghdu (przestrz&i czas) ksztattujje zgonie z umystowarchitektonilg.

Mistrz Krélewiecki zamykat si wewmtrz rozumu, jego uczniowie natomiast —
podtrzymujc metodologt aprioryzmu — ,podkiadali” pod Kantowski rozum kgteie ducha.
Podgli skuteczm proke rozszerzenia spektrum funkcjonowania aprioryczrsitpodmiotu z
teorii poznania na inne zakresy kultury. Wilhelmnvidumboldt (1767 — 1835), podnasz
problem istoty i genezyzyka, powiadaze ten ,nie jest wytworem (Ergon), lecz czysaia
(Energeia)... Jest on wg powtarzagca Sie praca ducha, pragmca artykutowany dwigk
uczyni zdolnym do wyraenia myli”. Podobny kierunek przyjm p&zniej wysitki Ernsta
Cassirera (1874 — 1945), neokantysty, zmigragjo do wypracowania oblicza XX. wiecznej
kultury. Cata kultura ma genezaprioryczm, nie tylko poznanie, bazige na rozumie, ale

rowniez wszystkie inne ,formy symboliczne”, takie jak migligia, gzyk, sztuka czy historia.
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.Krytyka rozumu” staje s ,krytyka kultury”, za$ aprioryzm zostaje rozpostarty na catego

ludzkiego ducha.

Zdeklarowanym filozofem ducha” jest Gottfried Wdlm Friedrich Hegel (1770 —
1831), ktérego system nazywamy idealizmem absottriyeglowska koncepcja bytu oparta
jest na ontologicznej pierwotda mysli, ktora jest ,absolutny duch, istnigy zaréwno
wiecznie sam w sobie jak i powragey do siebie”. Absolut bytuje, w pewnym sensie rzmw
Plataiski, zarowno przed wszelkimi przedmiotami jak iguzpoznawczym uaktywnieniem
sie podmiotu. Jest on nieustannie aktywnyaryddo ,stawania &’. W swej tendencji do
~wyobcowania” @lienacji) stanowi on tedy punkt wigia dla wszelkiego istnienia poza nim
(dla innobytu). Cata przyroda wyptywa w sposob logiczny z bytysiowego, jest wobec
niego czynd nowym, a zarazem czynz nim tazsamym — tkwi w nim przecieod zawsze.
To, co staje si uzewrgtrznionym duchem nie jest czymemu przeciwstawnym, inaczej
mowiaC — stanowi ono jedynie wzbogacenie pierwotnej widiolejnych etapach jej stawania
si¢ i rozwoju. W Heglowskiej dialektyce nignwszelkie przeciwigstwa, znajdujce w
sprawczym duchu swdj prapatzk oraz, w kolejnych fazach, poznawcze i ,absaltn
zwienczenie w subiektywnym, ludzkim powrocie do tegcha.

Kategoria ,ducha” zawlad#a epok romantyzmu. Tworca tego nurtu, Friedrich
Wilhelm Joseph Schelling (1775 — 1854) przetamat datagie lata scjentystycan
nacechowad racjonalizmem, ale i empiryzmem, materializmemteizmem metodologi
oswieceniovwg. Efektem trendu do naukowej precyzji byta tendancio przerégnych
klasyfikacji i do dzieleniaswiata na odmienne obszaryactnie z przeciwstawianiem
czlowieka przyrodzie. Juw 1795 roku dwudziestoletni Schelling opowiadat sia
egzystencjalp ,jednia”. Pisal, ze pojednanieswiata umaliwi to, czego nie udato si
poprzedniej epoce, mianowicie pozwoli na zrozundeswiata i na wnikngcie w jego
najgkbsze tajniki. Nénikiem romantycznej metodologii, opartej na zasadmentyczndci”
miat by witasnie duch, stanowcy réwnoprawny skiadnik rzeczywism. Ta ostatnia
skladata si z materii — w jej wszelakich stopniach i odcietiaponadto wszale z ducha.
Programowego charakteru nabiera w tym wdgle stwierdzenie Schellinga: ,przyroda jest
widzialnym duchem, 2za duch niewidziala przyrody”. Wszystko miéci sie we
wszechogarnigcym ,uniwersum”, odwieczniezywym i organicznym, materialnym ale i
jednoczénie duchowo — boskim. W taki ¢giu wszelkie istnienie i cata historia ,jest
postpujacym, stopniowo si odstaniagcym objawieniem absolutu”. Organiczne pojmowanie

uduchowionego uniwersum paga za solp daleko idce konsekwencje, w pierwszym
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rzedzie natury ontologicznej, ale tak w sferze etycznej i komunikacyjnej. @to
poszczegolne zakresy uniwersum komurgkgie i wiodg ze soh dialog. W owej
uniwersalnej komunikacji uczestniczyt kiediakze cztowiek, ktéry dz, w swym zbytnim
samo-ograniczeniu do materii i w przesadnym zaufarmzumowi, pogibia swoje
osamotnienie i ulega alienacji wobec otagzej go przyrody. Nostalgicznie brzimiw
Henryku z Ofterdingen stowa czotowego przedstawiciela niemieckiego raiymanu, Novalisa
(1772 — 1801): ,styszatem kieglyp starych czasach, kiedy zwieta i skaty porozumiewaty
sig z cztowiekiem”. Symbolem wcz uniwersalnej, duchowej jedni staje; shiacynt”
(roslina czy cztowiek? Rozstrzygetie to nie jest zresgiwv romantycznej narracji konieczne),
ktory w stynnej metaforze ,zagkbiec ile sit w nogach przez doliny i pustkowiazez gory i
strumyki..., pytat dookota ludzi i zwiegra, skaty i drzewa éwicta bogink...” (Uczniowie z
Sais).

Powszechne (po)rozumienie jest aiwe dzigki duchowym sitom przyrody
(uniwersum), i to tym najbardziej pierwotnym ielgbkim. Idzie o uaktywnienie wspadlnej,
duchowej ptaszczyzny egzystencjalnej sympatii, a zt@ajduje si ponizej putapu
materialnego, a nawet rozumowego, odpowiedzialnegk gtosz romantycy, za
»hiechlubne” ludzkie wyobcowanie zéwiata. Wkraczamy w dziedzinetyki i gkbokiej
ekologii, wyr&nej w romantycznej ,filozofii ducha”. W gbiach uniwersalnego ducha i tylko
tam, na ptaszczyie tega ducha wszystkie byty spotykasie ze soh i tworza jednag¢. W
kontelécie romantycznej metodologii i teorii uniwersumaatek przewysza niewtpliwie
pozostate oxci swiata pod wzgidem ilasci zgromadzonego w nim ducha. Jé&tiowo
wszake, wianie z uwagi na duchowo — materialkonstrukcg bytu, nie rani sic w sposob
zasadniczy od skaty, ,kiedy do niej przeméwi”, dey od strumienia, ,kiedy gubi sy w

jego toni” (Novalis).

Chocia, jak juz zostalo zaznaczone, poxgge tezy stanowity przede wszystkim
przejaw buntu wobec swieceniowego scjentyzmu, za prekursora dla romansjc
duchowdci uchodzi take Baruch Spinoza (1632 - 1677). Ten, w gruncie zwec
pregwieceniowy racjonalista i kontynuator kartezjanizmzakiada realni@ bytu
niepoznawalnego — Boga, istoty stanguej przyczyrR samej siebie. W swejtyce Spinoza
przypisuje Bogu ceeh doskonaitéci, polegajca na posiadaniu nieskozonej ilGci
atrybutow. W swej doskonaio Bog obejmuje rownie przyrod;, stanowaca tedy z nim
egzystencjalp jedna¢. Spinozjaiski panteizm znalazt uznanie u romantykows natody

Schelling powie wgcz: ,pierwszym , ktéry w petrdwiadomie potraktowatlucha (podkr. B.
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A.) i matert jako jednd¢, mysl i rozciagtos¢ jako modyfikact tejze zasady, byt Spinoza.
Jego system byt pierwszym odimgm projektem twoérczej wyobtai...”.

Wiek XX stanowit w duej mierze kontynuagj filozofii ducha, sprowadzanego
najczsciej do wewrtrznej sfery cztowieka i do badawczej metodolo@uchowy aspekt
kultury jest podkrélany szczegolnie w ndli niemieckiej, nawizujacej do tradycji
Heglowskiej i Schellingiaskiej (romantycznej). Podziat nauk znajduje ¢zykowy wyraz w
»haukach o przyrodzie” oraz ,naukach o duch@kisteswissenschaften). Wedtug Wilhelma
Dilthey’a (1833 — 1911) przyredmazemy ,wyjasnia¢”, ducha natomiast ,rozumi& czyli
interpretowé (w procedurach hermeneutycznych) jego ,dziejgikioMax Scheler (1874 —
1928) poszukuje ducha nie tylko w cztowieku. Z wiegem odbiera scjentystyczny proces
L2odwitalniania” i ,odpsychiczniania” przyrody, pagdtjac w to miejsce piegnowanie
wszelkich ,form sympatii” oraz, w naszaniu do romantykéw, ,ponowimaule patrzenia na
przyroct jako na pief przyjaciela...”.
Heideggera (1889 — 1976) oraz Hansa-Georga Gada(éd — 2002). Obaj traktyj
czlowieka, ale take jego otoczenie jako uduchowipnzeczywistéé. Stanowisko takie

Duchowgcig przesycone s stanowiska Martina

warunkuje z kolei nagzpostaw w stosunku ddwiata, wobec ktérego winérny przypé
postaw wyciszenia i ,nastuchiwania gtosu przyjaciela, igtdkwi w kazdym istnieniu”
(Heidegger Bycie i czas). Albo — jak powie Gadamer w swBrawdzie i metodzie — to co
dostarcza nam wiedzy i dochodzi w nas do gtosu ¢stmg, ,co zyskuje w stowie

okreslonos¢ samego siebie”.
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