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TEOLOGICZNE PODSTAWY JEDNOSCI CHRZESCIJAN
W SWIETLE DEKRETU O EKUMENIZMIE (DE 2)

Formutowanie teologicznych podstaw dla zaangazowania ekumenicznego
w Kosciele rzymskokatolickim miato swoje precedensy. Migdzy innymi
w 1937 r. ojciec Yves Congar podjat sie tego zadania w dziele pt. Chrétiens
désunis. Principes d’un cecuménisme catholique. Byta to pierwsza w dzie-
jach Kosciota rzymskokatolickiego préba okreslenia zasad postepowania
ekumenicznego. Zdaniem niektérych teologéw' dzieto to mogto zainspiro-
waé redaktoréw Dekretu o ekumenizmie (DE) do sformutowania tytutu
pierwszego rozdziatu tego dokumentu. Nalezy jednak zauwazyé¢, ze ojciec
Yves Congar pisze jeszcze o zasadach ,katolickiego ekumenizmu”. Tak
samo sformutowany zostat znacznie pdzniej tytut pierwszego rozdziatu DE
w schemacie przygotowawczym (De oecumenismi catholici principiis —
O zasadach katolickiego ekumenizmu) podczas drugiej sesji Soboru (1963).
W trakcie dyskusji soborowej? odrzucono te wersje, zmieniajac tytut roz-
dziatu pierwszego na Katolickie zasady ekumenizmu (De catholicis oecu-
menismi principiis). Zaréwno ojcowie soborowi, jak i redaktorzy DE moty-
wowali swoja decyzje przekonaniem, ze nie nalezy stwarza¢ kilku kon-
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1 Zob. np. L. Sartori. L’unita dei Cristiani. Padova 1992 s. 59.

2 7ob. interwencja abpa C. Morcillo w: Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vati-
cani Il. Vol. II: Periodus Secunda. Pars V. Typis Polyglottis Vaticanis 1973 s. 607-608; bpa
P. Gouyon w: Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani Il. Vol. Il: Periodus
Secunda. Pars VI: Congregationes Generales LXXIV-LXXIX. Sessio Publica Ill. Typis Polyglottis
Vaticanis 1973 s. 118; abp J. Tawil — tamze s. 25; bp Raphalel Gonzalez Moralejo — tamze s. 60;
bp P. Rougé — tamze s. 130. Zob. takze opracowanie F. Gil Hellin. Concilii Vaticani Il
Synopsis. Decretum de Oecumenismo Unitatis Redintegratio. Roma: Libreria Editrice Vaticana
2005 s. 14.
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kurencyjnych konfesyjnie ekumenizméw® (ewangelickiego, prawostawnego
czy katolickiego).

Koscidt rzymskokatolicki, ogtaszajac na Il Soborze Watykanskim Dekret
0 ekumenizmie, nie tylko wyraza aprobate dla istniejacego ruchu ekumenicz-
nego®, ale ponadto formutuje swoje wihasne zasady udziatu w tym ruchu.
Kosciot katolicki uznaje 6w ruch za okolicznos¢, okazje, by samemu w nim
uczestniczy¢, zgodnie ze swymi fundamentalnymi prawdami wiary, a zwia-
szcza zgodnie ze swoja eklezjologia®. Nalezy przy okazji przypomnieé, ze
Swiatowa Rada Kosciotéw (SRK), zgodnie z deklaracja z Toronto (1950)°,
nie zobowiazuje zadnego z Kosciotdw cztonkowskich do przyjecia i zaak-
ceptowania wspolnej doktryny eklezjologicznej. Tym bardziej wiec Kosciot
rzymskokatolicki, choé¢ nie jest Kosciotem cztonkowskim SRK, moze wspot-
pracowa¢ z istniejacym ruchem ekumenicznym, Kierujac si¢ wkasnymi zasa-
dami rozumienia Kosciota Chrystusowego i jego jednosci’. W tytule

% Zob. np. wypowiedz soborowa bpa P. Rougé, ktéry nawiazujac do propozycji sformutowa-
nia tytutu pierwszego rozdziatu DE: ,Katolickie zasady ekumenizmu” , zauwaza:,,«Principia»
igitur non ponit alicuius «oecumenismi catholici», cui opponere possint alii oecumenismi. Unus
est oecumenismus et omnes christianos amplectitur. In hoc schemate potius agitur «de principiis
catholicis in oecumenismo»” (Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani Il
s. 130).

#Zob. DE nr 1 (Wstep): ,,Pod tchnieniem taski Ducha Swigtego wéréd naszych braci od-
faczonych powstat i z dnia na dzien zatacza coraz szersze kregi ruch zmierzajacy do przywroé-
cenia jednosci wszystkich chrzescijan”.

® Za komentarz do takiej postawy DE moze stuzy¢ wypowiedz papieza Pawta VI, tuz po
zatwierdzeniu DE na trwajacym jeszcze Soborze, w przemoéwieniu skierowanym do Wspélnot
i Kosciotdw chrzescijanskich podczas swojej wizyty duszpasterskiej w Bombaju w dniu 3 grud-
nia 1964 r.: ,,Nasze inicjatywy [czytaj: ekumeniczne — L.G.] nie powinny by¢ podejmowane we
wzajemnej izolacji. Przeciwnie, wyrazamy nadziejg, ze nasze wysitki bgda mogty towarzyszy¢
waszym staraniom i beda zjednoczone z waszymi poprzez pokore, mitos¢ i wzajemne zrozu-
mienie, by w ten sposéb wspdlnie poszukiwaé drdg, dzieki ktorym bedzie mozna w petni zreali-
zowac¢ wole Chrystusa: «aby wszyscy byli jedno»”. Zob. G. Thils. Le décret sur I’eecuménisme.
Commentaire doctrinal. Paris 1966 s. 35.

® Petny tekst polski zob. ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 4:1988 s. 48-54, a takze:
K. Karski. Od Edynburga do Porto Alegre. Sto lat dgzer ekumenicznych. Warszawa: Chrze-
$cijanska Akademia Teologiczna 2007 s. 327-333.

"Mozna jednak zapytaé: dlaczego Kosciot rzymskokatolicki nie nalezy ciagle jeszcze do
SRK? Papiez Pawet VI wypowiedziat sie w tej sprawie podczas swojej wizyty w siedzibie SRK
w Genewie (1969): ,,Nie uwazamy, by pytanie co do udziatu Kosciota katolickiego w Radzie
byto do tego stopnia dojrzate, zeby méc na nie udzieli¢ pozytywnej odpowiedzi. Miesci ono
w sobie powazne trudnosci teologiczne i duszpasterskie; w konsekwencji wymaga ono pogte-
bionych studiéw i zobowiazuje do odbycia drogi, ktora, uczciwie méwiac, moze by¢ dtuga i trud-
na”. Odpowiedzi nie data takze utworzona w 1969 r. specjalna podkomisja ds. cztonkostwa
Kosciota rzymskokatolickiego w SRK. Jej cztonkowie postanowili jednak, ze ,wspotpraca
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pierwszego rozdziatu DE chodzi wiec o zapowiedz tego, ze w tresci poszcze-
gblnych paragraféw odnajdziemy specyficzne dla Kosciota rzymskokatolic-
kiego zasady postepowania ekumenicznego. Tres¢ niniejszego artykutu ogra-
nicza sig, z przyczyn redakcyjnych, do skomentowania jedynie paragrafu 2
Dekretu o ekumenizmie®.

1. UWARUNKOWANIA EKLEZJOLOGICZNE

Caly paragraf 2 DE jest swoistego rodzaju synteza trzech wczesniejszych
dokumentdw, ktére przedstawiono ojcom soborowym jako projekty pod
dyskusj¢. Byty to, rézne w swojej opcji ekumenicznej, schematy wypra-
cowane przez Komisje Teologiczna®, Komisje ds. Kosciotdéw Wschodnich®
oraz przez Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan®. Dlatego tez czytelnik fatwo
dostrzeze réznorodnos¢ perspektyw doktrynalnych oraz odmiennos¢ stylow
jezykowych i uje¢ redakcyjnych. Ponadto dyskusje wewnatrz Sekretariatu
ds. Jednosci Chrzescijan, jak i debaty ojcdw w czasie sesji soborowych za-
znaczyty sie w ostatecznym tekscie, w roztozeniu akcentéw teologicznych
odnosnie do jednosci Kosciota, w ramach jednak jednej doktryny eklezjo-
logicznej™.

miedzy obu partnerami ma by¢ kontynuowana i pogiebiana”. Zob. K. Karski. Dgzenia
ekumeniczne we wspdtczesnym swiecie. Warszawa 1986 s. 236-238.

8 Na tres¢ pierwszego rozdziatu DE sktadaja si¢ trzy paragrafy: 2, 3 i 4. Komentarz do
paragrafu 4 zob. L. G 6 r ka. Soborowy ekumenizm. Komentarz analityczny do 4 numeru DE. W:
In Persona Christi. Ksiega na 80-lecie Ksiedza Profesora Czestawa Bartnika. Red. K. G6zdz.
T. 1. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2009 s. 693-707. Komentarz do paragrafu 3 jest w trakcie
opracowania redakcyjnego.

° Rozdziat XI schematu De Ecclesia, pt. De oecumenismo, przekazany ojcom soborowym
przez Komisje Teologiczna podczas pierwszej sesji soborowej 23 pazdziernika 1963 r. jako
samodzielny schemat, przedstawiajacy ,katolicka” koncepcje ekumenizmu. Tekst oryginalny
zob. Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il Apparando. Series Il (Praeparatoria).
Vol. Il. Pars 4. Typis Polyglottis Vaticanis 1968 s. 792-800.

19 Schemat pt. De unitate Ecclesiae — Ut omnes unum sint, nad ktérym dyskutowano w dniach
od 26 do 30 listopada 1962 r. Tekst oryginalny zob. Acta et Documenta Concilio Oecumenico
Vaticano Il Apparando. Series Il (Praeparatoria). Vol. Il. Pars 4 s. 436-449.

1 Schemat pt. De oecumenismo catholico — Decretum pastorale nie zostat poddany pod dys-
kusje ojcow w auli soborowej. Zob. tekst oryginalny: Acta et Documenta Concilio Oecumenico
Vaticano Il Apparando. Series Il (Praeparatoria). Vol. I1. Pars 4 s. 785-792.

12 Niekt6rzy z redaktoréw i ojcéw soborowych bardziej wyrézniali i doceniali czynniki nad-
przyrodzone (takie jak dziatalnosé Ducha Swietego w Kosciele), inni natomiast zwracali uwage
na wiezi widzialne (aspekt hierarchiczny) taczace wierzacych w Chrystusa. Por. Thils. Le
décret sur I’cecuménisme. Commentaire doctrinal s. 37-38. Bardziej szczegdtowo o dyskusji na



20 LEONARD GORKA SVD

PoszczegOlne akapity paragrafu 2 DE dostarczaja opisu jednosci i jedyno-
sci Kosciota (sformutowane zostaty tzw. znamiona tworzace Kosciét i jego
jednosc). Przy interpretacji dokumentéw Il Soboru Watykanskiego nalezy
zwroci¢ uwage, czy w tekscie jest mowa o Kosciele katolickim, czy tez
o rzymskokatolickim. Pewna niejasnos¢ w okreslaniu zakresu istnienia
rzeczywistosci eklezjalnej moze prowokowac zastapienie stowa est przez
subsistit (por. KK 8 i DE 4)*. Komentator soborowy J. Feiner zauwaza, ze
w DE nr 2 nie ma wyraznie mowy o Kosciele rzymskokatolickim. Stwierdza
on wprost: ,,Decydujaca sprawa w naszych rozwazaniach jest to, ze w ko-
mentowanym tekscie pojecia «Kosciot Chrystusowy» i «Kosciot katolicki»
nie sg identyfikowane. Dlatego tez pojecie «Kosciét Chrystusowy» nie jest
zastepowane wyrazeniem «Kosciot katolicki»”*. Z pewnym uznaniem na
temat zaprezentowanej jasno w DE eklezjologii rzymskokatolickiej wyraza
sie soborowy obserwator ewangelicki Lukas Vischer. Dzieki tej wyrazistosci
nie zostaty, jego zdaniem, zatarte doktrynalne zréznicowania, za co nalezy
by¢ wdzigcznym®™. Vischer oswiadczyt tez, iz ,Koscioty nierzymskokato-
lickie nie zaprzeczaja, ze Kosciot rzymskokatolicki ma prawo nazywacé
siebie jedynym i jednym Kosciotem. Jednakze, aby mogt zaistnie¢ staty
dialog miedzy roziaczonymi Kosciotami, nalezy odnalez¢é pewng forme
wspalnosci, dzieki ktorej nierzymskokatolickie Koscioty nie bytyby, na eta-
pie dialogu, zmuszane do akceptacji rzymskokatolickiej koncepcji jednosci
i pojednania”’®. Z tego rodzaju postawa, prezentowana takze przez kard.
Augustina Bee, nie zgadzat sie, na etapie soborowej fazy przygotowawczej,
zarébwno kard. Sebastian Tromp, a zwiaszcza sekretarz Swietego Oficjum
kard. Alfredo Ottaviani'’. Historia recepcji tekstu DE udowodnita, ze ekle-

temat DE w ramach Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan zob. C.J. Dumont. La genése du
décret sur I’cecuménisme. ,,Istina” 10:1964 s. 455-462.

¥ 7o0b. J. Hilberath. Theologischer Kommentar zum Dekret tiber den Okumenismus
,.Unitatis redintegratio*“. W: Herders theologischer Kommentar zu Zweiten Vatikanischen Kon-
zil. Red. P. Hunermann, B.J. Hilberath. Bd. 3. Freiburg am Breisgau: Herder 2005 s. 114; zob.
takze: Ch.J. Malloy. Subsistit in: Nichtexklusive ldentitat oder vollstdndige ldentitat? ,,Forum
Katholischer Theologie” 26:2010 H. 4 s. 241-274.

“Hilberath. Theologischer Kommentar s. 114. T}. L.G.

1 Tamze

6 Tamze s. 114-115. Th. L.G.

7 Kard. Ottaviani: ,,Nie wszystko, co powiedziat kard. Bea, mozna zaakceptowac, poniewaz
niektére opinie sa bardzo niebezpieczne [valde periculosa]. Rozumiem jego gorliwos¢, jaka
okazuje od momentu przekazania mu kierownictwa Sekretariatem dla niekatolikow. | jest sprawa
oczywista, ze kardynat bedzie z cala pewnoscia si¢ angazowat, aby podczas Soboru drzwi dla
nich staty otwarte. Lecz nie mozemy przesadzac... Kosciét katolicki i Mistyczne Ciato [Chry-
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zjologia DE nie jest odstepstwem od tresci i jezyka Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele (KK). Przeciwnie, znajduje w niej swoje potwierdzenie®.

Proponowane przez DE przedstawienie Kosciota i jego jednosci na po-
czatku pierwszego rozdziatlu ma charakter biblijny i historiozbawawczy,
a tym samym, podobnie jak w KK, przyjmuje posta¢ dynamiczna, a nie sta-
tyczna, jak w dotychczasowej teologii szkolnej. To znaczy: tekst wychodzi
od postania Syna Bozego, ktérego celem jest zjednoczenie ludzkosci poprzez
postanie Ducha Swictego, ktérego dziatalnosé zmierza ku jednosci ludzi
w ramach historii zbawienia, ktéra stanowi odbicie fundamentalnej jednosci
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Jezeli pordwnac¢ takie przedstawienie Kosciota
i jego jednosci z uzywanymi w historii Kosciota formutami, takimi, jak: ubi
Spiritus, ibi Ecclesia badz ubi Eucharistia, ibi Ecclesia lub ubi Petrus, ibi
Ecclesia — wowczas zauwazamy tatwo, ze wypowiedzi DE z pierwszego
rozdziatu nie da sie sprowadzi¢ do jednej z tych formut. Co wiecej, tekst DE
stara sig, aby rozne aspekty wszystkich tych trzech formut znalazty swoje
uwyraznienie. Tym bardziej ze w tych konstytutywnych elementach Kosciota
i jego jednosci dostrzec mozna tatwo istotne prawdy teologiczne wspdlne dla
prawostawnej, katolickiej i czesciowo protestanckiej eklezjologii®.

Nauka o Kosciele, lezaca u podstaw catego tego opisu katolickich zasad
ekumenizmu, moze by¢ okreslona jako eklezjologia communio.
G. Thils® charakteryzuje ja nastgpujaco: jest to rzeczywisto§¢ organiczna
wigzi duchowych (wiara, nadzieja, mitos¢) i wigzi struktury widzialnej (wy-
znanie wiary, ekonomia sakramentalna, urzad pasterski), ktére osiagaja swo-
ja najwyzsza wyrazistos¢ w tajemnicy Eucharystii jako zrédle i wyrazie

stusa — L.G.] sa identyczne... Powiedziawszy stowa «to wyznaje Koscidt», «to czyni Kosciot»,
powiedzmy braciom naszym «to jest Kosciob», matka wasza, ktora was oczekuje, jezeli chcecie
powrdéccie”. (T L.G. na podstawie: Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il Appa-
rando. Series Il (Praeparatoria). Vol. Il (Acta Pontificiae Commissionis Centralis Praeparatoriae
Concilii Oecumenici Vaticani I1. Pars I1l. Typis Polyglottis Vaticanis 1968 s. 1024.

18 Por.: ,Kosciot wie, ze jest z nimi [innymi chrzescijanami — L.G.] zwiazany z licznych
powodéw [...] naznaczeni sa chrztem, dzigki ktéremu tacza si¢ z Chrystusem, a takze maja
i przyjmuja inne sakramenty w swoich wiasnych Kos$ciotach i wspolnotach ko-
scielnych” (KK nr15. Podkr. - L.G.)

¥ 7ob. Hilberath. Theologischer Kommentar s. 116.

2 por, Thils. Le décret sur I’eecuménisme. Commentaire doctrinal s. 38 ; por. takze: Nad-
zwyczajny Synod Biskupdw 1985. Relacja koricowa. Wroctaw 1986 s. 23-30; Communio w chrze-
scijanskiej refleksji o Kosciele. Red. A. Czaja, M. Marczewski. Lublin: TN KUL 2004; Zukunft
aus der Kraft des Konzils. Die AuBerordentliche Bischofssynode “85. Die Dokumente mit einem
Kommentar von Walter Kasper. Freiburg: Herder-Verlag 1986 s. 88-97 (Ein neues Miteinander:
Die Erneuerung der communio-Struktur der Kirche).
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zewnetrznym jednosci Kosciota. Ta eklezjologia podkresla w spos6b ewi-
dentny istotne elementy konstytutywne Kosciota, tj. Ducha Swigtego, zycie
teologalne, strukture postugiwan koscielnych z papiestwem wiacznie, jed-
nakze kazdy z tych elementéw jest rozwazany jako warunkujacy, sprzyja-
jacy, realizujacy lub uzupetniajacy communio, ktéra jest Kosciét. Wycho-
dzac z tych zatozen doktrynalnych, mozna w dalszej czgsci DE dokona¢
opisu relacji Kosciota rzymskokatolickiego do innych chrzescijan (zob. nr 3)
i da¢ opis zjawiska ruchu ekumenicznego (zob. nr 4). Generalnie w struk-
turze tego numeru obserwujemy realizacje zasady ,.hierarchii prawd”. Nie-
trudno dostrzec progres ekspozycji prezentowanych zasad doktrynalnych —
od wartosci nadrzednych do peryferyjnych.

2. PARADYGMAT TRYNITARNY

Pierwszy akapit numeru 2 DE jest zebraniem mysli na temat ekonomii
Bozej i jej celu, zawartych w tekstach biblijnych: ,,Mito$¢ Boza ukazata sie
wsrod nas przez to, ze BOg postat na swiat swego Jednorodzonego Syna,
abysmy dzieki Niemu mieli zycie” (1 J 4, 9); ,,On takze jest Gtowa Ciata —
Kosciota. On jest poczatkiem, pierworodnym sposrdéd umartych, aby by¢
pierwszym we wszystkim. Spodobato si¢ bowiem Bogu, by w Nim zamiesz-
kata cata petnia, i aby przez Niego wszystko pojedna¢ ze soba — wpro-
wadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza, zar6wno na ziemi, jak i w niebie”
(Kol 1, 18-20); ,,A nie tylko za nardd, ale réwniez, aby zgromadzi¢ w jedno
rozproszone dzieci Boze” (J 11, 52); ,,Daj¢ wam nowe przykazanie, abyscie
sie wzajemnie mitowali. Podobnie jak Ja was umitowatem, tak i wy macie
mitowac jeden drugiego” (J 13, 34); ,,[...] aby wszyscy byli jedno. Podobnie
jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, tak i oni niech beda w nas, aby $wiat
uwierzyt, ze To Ty Mnie postates” (J 17, 21); ,,Ja jednak moéwie wam praw-
de: Bedzie lepiej dla was, abym odszedt. Jesli nie odejde, nie przyjdzie do
was Wspomozyciel; jesli zas odejde, posle Go wam” (J 16, 7).

Wybrane opisy biblijne przedstawiaja wydarzenie Chrystusa jako obja-
wienie mitosci Boga celem zebrania w jedno ludzkosci potrzebujacej zba-
wienia. Spotykamy si¢ tu z odejsciem od ekumenizmu eklezjocentrycznego.
BoOg chce jednosci Kosciota, bo pragnie jednosci rodzaju ludzkiego. To wias-
nie troska o jednos¢ $wiata staje si¢ motywem troski o jednos¢ Kosciota
i jednos¢ chrzescijan. My, wszyscy chrzescijanie, jestesmy postani z misja
zbawcza do $wiata. Dekret czerpie tu inspiracje z Konstytucji dogma-
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tycznej?": , Kosci6t jest jakby sakramentem i znakiem jednosci z Bogiem
i catego rodzaju ludzkiego” (KK nr 1). Wcielenie, modlitwa Chrystusa o jed-
nos¢ ucznidw, ustanowienie Eucharystii, przykazanie mitosci, Jego smier¢
na Krzyzu, obietnica zestania Ducha Swigtego — te wszystkie wydarzenia sa,
W gruncie rzeczy, ,,czynami” Ojca, Syna i Ducha Swigtego, ktore prowadza
do stworzenia komunii, jaka jest w istocie Kosciot. Rozumiane sa zatem jako
dzieto Boga, a nie cztowieka. Nalezy zwroci¢ uwage na wyakcentowanie

podobnie jak w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele?? oraz w Konstytucji
o liturgii® — jako znak i jako przyczyna sprawcza (quo unitas Ecclesiae et
significatur et efficitur) jednosci koscielnej. Tego rodzaju myslenie odpo-
wiada w pelni tradycji patrystycznej*, zaréwno wschodniej, jak i zachod-
niej. Rola Eucharystii w przywracaniu jednosci chrzescijan bedzie zaleze¢
réwniez od potozenia akcentu, jezeli bowiem bedziemy podkreslaé Eucha-
rysti¢ jako ,,znak” jednosci — wowczas stawiamy jednos¢ daleko przed nami,
natomiast jezeli podkreslimy w odniesieniu do Eucharystii jej ,,sprawczos¢”
jednosci — wbéwczas moze by¢ ona rozumiana jako ,,$rodek”™ mogacy przy-
spieszy¢ jednos¢®™. Przywotanie postania Ducha Swigtego jako ,,Pana

2! Redaktorzy DE celowo méwia we wstepie, ze ,,po ogloszeniu nauki o Kosciele [...] pragnie
przedtozy¢ katolikom srodki, drogi i sposoby, przy pomocy ktdrych mogliby sami odpowiedzie¢
temu wezwaniu Bozemu i fasce” (nr 1). Konstytucja o Kosciele powinna by¢ zatem odniesieniem
przy interpretacji samego Dekretu o ekumenizmie.

22 por.: ,,W kazdej wspélnocie oftarza [...] ofiaruje si¢ symbol owej mitosci i jednosci Ciata
Mistycznego...” (KK nr 26).

2 por.: ,,Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy [...] ustanowit Eucharystyczna Ofiare
Ciata i Krwi swojej [...] sakrament mitosierdzia, znak jednosci, wegzet mitosci” (KL nr 47);
,Kosciot zatem bardzo sig troszczy o to, aby chrzescijanie podczas tego misterium wiary [...]
z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba, aby w konicu Bég
byt wszystkim we wszystkich” (KL nr 48).

2+ sakrament Eucharystii moze stanowi¢ sakramentalno-teologiczna zasade jednosci w Ko-
sciele juz od czaséw Didache IX 4-5. Zob. Pierwsi swiadkowie. Oprac. M. Starowieyski. Kra-
kow: Wydawnictwo Znak 1988 s. 46-47.

% |Istotng role w przywracaniu jednosci chrzescijan (zblizona do funkcji Eucharystii w DE
nr 2) podkreslat prawostawny mysliciel religijny i teolog — Sergiusz Butgakow (1871-1944).
Butgakow nie dostrzegat rozdziatu Wschodu i Zachodu chrzescijanskiego w sensie misteryjnym.
Jego zdaniem oba Koscioty (wschodni i zachodni) ztaczone sa przez tajemnice Eucharystii.
Woyrazat ubolewanie, ze zaréwno hierarchia koscielna, jak i teologowie poszukiwali jednosci
Kosciota na ptaszczyznie prawnej i spekulatywnej, uwazajac takie porozumienie za warunek
niezbedny do stworzenia wspdlnoty eucharystycznej. Natomiast on sam, wbrew generalnegj
postawie prawostawia, wysunat propozycje péjscia zupetnie inng droga. Postulowat, aby w jed-
nosci eucharystycznej, praktykowanej wspoélnie, poszukiwaé sposobu przezwyciezenia istnieja-
cego miedzy obu Kosciotami rozdzielenia. Podkreslat przy tym, ze tego rodzaju postepowanie
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i Ozywiciela” jest jednoczesnie wezwaniem i pytaniem skierowanym do
wszystkich trudzacych sie nad przywracaniem jednosci chrzescijan: kto czy
co jest ,panem” w naszych wysitkach ekumenicznych oraz kto czy co stuzy
przywracaniu nowego zycia?

3. EKLEZJOTWORCZE DZIALANIE DUCHA SWIETEGO

Drugi akapit opisuje role Ducha Swigtego w Kosciele, rozumianym tu
jako Lud Bozy Nowego Przymierza. Oznacza to jednoczesnie przywrécenie
znaczenia aspektowi pneumatologicznemu w Kosciele. Duch Swigty, uka-
zany tu jako zasada Kosciota, taczy wiernych w komunii z Chrystusem i ze
soba wzajemnie. On tez jest sprawca i dawca réznorakich daréw nadprzyro-
dzonych, cn6t teologalnych wiary, nadziei i mitosci, a takze dzieki postugi-
waniom, ktérym patronuje, buduje z wielosci wierzacych jedno Ciato Chry-
stusa®®, bedac przez to zasada zycia i jednosci. Spotykamy tu znaczace
okreslenie méwiace o tym, ze Duch Swiety jest , Ecclesiae unitatis Prin-
cipium” — ,,zasada jednosci Kosciota”, a Kosciot nazwany zostat jako ,,unitas
fidei, spei et caritatis” — ,,jednoscia wiary, nadziei i mitosci”. W zblizony
sposGb Koscidt opisuje Konstytucja dogmatyczna o Kosciele: ,,communitas
fidei, spei et caritatis” — ,,wspolnota wiary, nadziei i mitosci” (KK 8). Rola
Ducha Swigtego nie jest tu ukazana jako inny, obok Eucharystii, $rodek
pomocny w przywracaniu jednosci ani tez nie jest jej przyporzadkowany.
Wedtug DE Duch Swiety jest nie tylko ,sprawca tej dziwnej wspélnoty
wiernych” — ,miram illam communionem fidelium efficit”, lecz jest takze
skuteczna zasada ,,przedziwnego sakramentu Eucharystii” — ,,Eucharistiae
mirabilem sacramentum”. Mozna zapytaé, czy ekumeniczna recepcja ekle-

powinno odbywa¢ sie bez podtekstow (konwersyjnych), a jedynie z ukazywaniem Eucharystii
jako Dzieto Ducha Swietego. Zob. List skierowany do teologéw welehradzkich, zebranych pod-
czas szostego Kongresu unionistycznego w Velehradzie. Acta VI Conventus Velehradensis.
Olomucii 1933 s. 41.

2% Analogiczne teksty dotyczace roli Ducha Swictego spotykamy w Konstytucji dogmatycznej
o0 Kosciele: ,,Prowadzac Kosciét do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) i jednoczac we wspolnocie
(in communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne,
i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami go przyozdabia” (KK 4); ,,[...] udzielit nam Ducha
swego, ktory bedac jednym i tym samym w Glowie i cztonkach, tak cate ciato ozywia, jednoczy
i porusza [...]" (KK 7); ,,[...] zestat Bdg Ducha Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory dla catego
Kosciofa i dla poszczegblnych oraz wszystkich razem wierzacych jest zasada zespolenia i jednosci
W hauce apostolskiej oraz w obcowaniu wzajemnym, w tamaniu chleba i modlitwach” (KK 13).
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zjologii communio nie jest powiazana z ponownym odkryciem roli epiklezy?
Ponadto tekst zwraca uwage, ze jednos¢ Kosciota realizuje sie w swojej
istocie w jednosci kardynalnych cnét: wiary, nadziei i mitosci. Dekret doko-
nuje wigc opisu jednosci, wychodzac od znamion wewngtrznych, cech cha-
rakterystycznych dla ekumenizmu duchowego, ktéry szuka takze swego ze-
wnetrznego uwyraznienia. Zasadniczy jednak akcent potozony jest na ukaza-
niu tendencji wychodzenia od duszy do ciata i od ducha do struktur. ldac po
tej samej linii, eklezjologia eucharystyczna zmierza zatem do eklezjologii
pneumatologicznej. Podobnie, w nawiazaniu do tekstu z Listu do Efezjan?,
przedstawiony zostat kierunek rozwoju koscielnych instytucji i urzedow (czyli
postugiwan), wskazujacy na potrzebe odnowy wewnetrznej®.

Podsumowujac: w tekscie omawianego akapitu nie méwi si¢ o hierarchii,
ani o autorytecie, lecz o zyciu w Chrystusie pod kierunkiem Ducha Swig-
tego, ktory jest Duchem wiary, nadziei i mitosci i ktory przejawia swoja
moc w charyzmatach i postugiwaniach. Przez tyle wiekéw zapominalismy
o tym, by na pierwszym miejscu stawia¢ bogactwo charyzmatéw i postu-
giwan w Kosciele, zamiast eksponowa¢ przesadnie role koscielnej insty-
tucji. Instytucja to wazny element, ale nie nalezy rozumie¢ go w sensie eks-
Kluzywnym.

Kosciot katolicki, aby mdgt by¢ ekumeniczny, winien dokonaé korekty
skali posiadanych znamion, przez ukazanie m.in. znaczenia daréw i charyz-
matéw Ducha Swigtego, roli Eucharystii oraz przykazania mitosci.

W omawianym tekscie nalezy dostrzec i to, ze mowa o Duchu Swigtym —
jako zasadzie jednosci — wyprzedza tekst mowiacy o postugiwaniach (urze-
dzie) w Kosciele, rozumianym jako element wspdttworzacy jedno$¢ Ko-
sciota. Nadto mowa o Kosciele jako wspolnocie wiary, nadziei i mitosci
(dzieki dziataniu Ducha Swigtego), zanim bedzie mowa o spotecznej postaci
Kosciota, swiadczy o tym, ze redaktorzy DE dokonali swoistego ridimensio-
namento — przewartosciowania tresci catego rozdziatu. Chodzi mianowicie
o pierwszenstwo roli Ducha Swietego nad urzedem i — analogicznie — pierw-
szenstwo wspdlnoty taski przed elementem spotecznym w Kosciele, co w
przepowiadaniu katolickim nie zawsze wyraznie podkreslano. Urzad jest
narzedziem, ktérym postuguje sie Duch Swiety, a to, co spoteczne i widzial-
ne, powinno sta¢ w stuzbie nadprzyrodzonej faski. Ten fragment DE odpo-

" Mowa o tym, ze Duch Swiety wzbogaca Kosci6t Jezusa Chrystusa w przerézne dary ,,ku
doskonaleniu $wigtych w dziele postugiwania, ku budowaniu Ciata Chrystusowego” (4, 12).
2 70b. Hilberath.Theologischer Kommentar s. 117.
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wiada (teologicznie) catkowicie intencjom i wypowiedziom SRK (zob.
Zgromadzenie Og6lne w Evanston® (1954) i w New Delhi*® (1961).

Dzieki wypowiedziom na temat roli Ducha Swigtego jako twércy Wspdl-
noty wiary, nadziei i mitosci a tym samym tworcy Wspdlnoty koscielnej, DE
stwarza podstawe, by méwié¢ o uznaniu eklezjalnej rzeczywistosci nierzym-
skokatolickich Wspolnot chrzescijanskich. Pozwala nawet wnioskowa¢, ze
w tych wspdlnotach moze petniej urzeczywistniac sie zycie eklezjalne w za-
leznosci od tego czy bardziej zywotna jest w nich wiara, nadzieja i mitosc.

4, POSLUGIWANIA W KOSCIELE

Kolejne dwa akapity opisuja hierarchiczna strukture Kosciota. Tekst DE
unika stownika z czas6w kard. Belarmina na temat potréjnej wiezi z Koscio-
tem: (1) wigz symboliczna zwiazana $cisle z jedna wiara, (2) wigz liturgicz-
na, a wiec te same sakramenty i (3) wiez jurydyczna — taka sama struktura
hierarchiczna. Trzeci akapit podkresla zakotwiczenie elementu hierarchicz-
nego w kolegium apostolskim, natomiast czwarty odcinek nawiazuje do jego
rozwoju w Kosciele poapostolskim. W obu odcinkach autorytet koscielny,
stosownie do catego tematu, jest przedstawiony w swojej funkcji jednoczacej
i koscielnotwdrczej. W trzecim akapicie spotykamy bogate odniesienie do
tekstéw biblijnych Nowego Testamentu: ,,Zapewniam was: wszystko, cokol-
wiek zwiazecie na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a cokolwiek rozwiazecie
na ziemi, bedzie rozwiazane i w niebie” (Mt 18, 18); ,,A Jezus podszedt do
nich i powiedziat: Otrzymatem petna wtadzg w niebie i na ziemi. lIdzcie wigc
i pozyskujcie uczniéw we wszystkich narodach. Udzielajcie im chrztu
w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego. Nauczajcie ich, aby zachowywali
wszystko, co wam nakazatem. A oto ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do konca swiata” ( Mt 28, 18-20); ,,Jezus zas odezwat sie do nich po-

2 Obecnos¢ Ducha Pocieszyciela, ktéry prowadzi Kosci6t do catej prawdy, daje nam przed-
smak pehni, ktéra ma nastapi¢ [...] Chrystus zestat nam swego Ducha jako wiez pokoju i mitosci
i jako przewodnika ku wszelkiej prawdzie” (tt. L.G. za: J. Feiner. Kommentar. W: Lexikon flr
Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil. Bd. Il. Freiburg: Herder-Verlag 1967 s. 47.

% To whasnie jednos¢ wraz z wszystkimi darami, podarowana zostata przez Ducha jego
ludowi, czyniac nowa ludzko$¢ w Chrystusie zywotna i umocniong [...] Kosciot istnieje w czasie
i przestrzeni dzieki mocy Ducha Swietego, ktdre jest twdrca wszystkich elementow zycia,
potrzebnych do jego jednosci, swiadectwa i stuzby [...] Kazdy krok ku peiniejszej, niz dotad,
jednosci, powiazany jest przyczynowo z obecnoscia i kierownictwem Ducha Swigtego” (th. L.G.
zaFeiner. Kommentar, tamze).
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nownie: Pokdj wam. Jak Mnie postat Ojciec, taki Ja was posytam. Po tych
stowach tchnat na nich i oznajmit: Przyjmijcie Ducha Swigtego. Tym, kto-
rym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, ktérym zatrzymacie, sa zatrzy-
mane” (J 20,21-23);

Przy blizszym przyjrzeniu sie tresci tego akapitu mozna dostrzec pewne
interpretacyjne wskazania. Juz przez sama formute gramatyczna: ,,ad Hanc
autem suam sanctam Ecclesiam ... stabiliendam” — ,,celem tedy utwierdzenia
tego Swietego Kosciota ...” tekst wskazuje wyraznie, ze urzedy w Kosciele
maja sta¢ w stuzbie powotania i postannictwa Kosciota®'. Charakterystyczne
dla tej czesci tekstu jest takze wskazanie na kolegium apostolskie, przed
wspomnieniem Piotra. Piotr wystepuje tu jako jeden z kolegium, ktéremu
przypisana jest specjalna pozycja w ramach kolegium apostolskiego. Stad tez
stwierdzenie: ,,sposrdd nich wybrat Piotra”. Nietrudno dostrzec, ze powto-
rzono tu nauke KK na temat kolegialnosci apostolskiej (KK 19, 20). Dalgj
mowa jest o tym, ze celem urzedu apostolskiego jest ,,munus docendi, re-
gendi et sanctificandi” —,zadanie nauczania, kierownictwa i uswigcania”*
celem utwierdzenia jednosci wspdélnoty wiary. Odnosi sie to w szczegdlnym
wymiarze do urzedu Piotra. To on winien spetnia¢ swoéj urzad w realizowa-
niu jednosci i mitosci wzajemne;j.

W zakonczeniu trzeciego akapitu redaktorzy zwracaja uwage, ze urzad
koscielny, w tym takze urzad Piotra, nie stoi obok Chrystusa i nie jest czyms
zastepczym, w miejsce Chrystusa. Owszem, Piotr i jego nastepcy, sa skiero-
wani catkowicie do stuzby, stale przebywajacego i dziatajacego w swoim
Kosciele Pana Kosciota — Chrystusa.

To nowe, a moze nawet nowatorskie podkreslenie jedynej w swoim rodzaju
i niezastapionej pozycji Chrystusa (,,sam Jezus Chrystus pozostaje zawsze ka-
mieniem wegielnym i pasterzem dusz naszych”), dodano bezposrednio po
wzmiance na temat urzedu Piotra (Mt 16, 19; tk 22, 32; J 21, 15-17).
Odpowiada to, oczywiscie, ekumenicznym postulatom, by odrzuci¢ nieporo-
zumienie — jakoby Kosciot katolicki dostrzegat w nosicielu urzedu Piotrowego
gtowe Kosciota tuz obok Chrystusa lub, co gorsze, w miejsce Chrystusa.

%1 por. tekst Dokumentu dialogu z Limy (1982): ,,Aby wypetni¢ swoja misje, Kosci6t potrze-
buje oséb, ktére biora na siebie publiczna i permanentna odpowiedzialno$¢ za ukazywanie jego
fundamentalnej zaleznosci od Jezusa Chrystusa. Tym samym — posréd wielosci daréw — w nich
ogniskuje si¢ jednos¢ Kosciota. Postugiwanie tych oséb, ktore od najwczesniejszych czasow byty
wyswiecane (ordynowane), jest elementem konstytutywnym zycia i $wiadectwa Kosciota”. Zob.
Chrzest, Eucharystia, Postugiwanie Duchowne. Dokument z Limy 1982. Tekst i komentarze. Red.
W. Hryniewicz, S.J. Koza. Lublin: RW KUL 1989 s. 45 (nr 8).

% Por. KK nr 20, 25, 27
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Dalsza cze$¢ tekstu mowi o kolegium biskupdéw jako o nastepcach
kolegium Apostotéw. Podobnie jak wyzej, rowniez tutaj mowa o potrdjnej
ich funkcji. Nalezy zauwazy¢, ze wzrastanie Ludu Bozego i doskonalenie
jego jednosci koscielnej communio przypisane jest Chrystusowi i Duchowi
Swigtemu. Chodzi o jednos¢, ktéra dokonuje sie ,,w wyznawaniu jednej wia-
ry, we wspolnym spetnianiu kultu Bozego oraz w braterskiej zgodzie rodzi-
ny Bozej” (,in confessione unius fidei, in divinis cultus communi celeb-
ratione, necnon in familiae Dei fraterna concordia”)®.

Przedostatni akapit wnosi mysl o jedynosci Kosciota. To, co wyzej po-
wiedziano, tutaj ukazano w formie obrazu biblijnego: ,,Ita Ecclesia, unicus
Dei grex” — ,Tak to Kosciot, jedyna trzoda Boza”. Nie ma wiec wiele Ko-
sciotdw Boga, lecz jedynie jeden jedyny Kosciot, ktéry Bog urzeczywistnit
i ciagle urzeczywistnia w historii poprzez postanie Syna i Ducha Swigtego.
W takim kontekscie powstaje pytanie: jak sie maja liczne, oddzielone od
siebie wzajemne Koscioty konfesyjne do jedynego Kosciota Chrystusowego?

Dalsze, oszczedne stowa tego akapitu podaja mysli, ktére wczesniej
w KK otrzymaty szczegélne znaczenie, a wiec: pielgrzymowanie Ludu Bo-
zego, funkcja znaku, charakter stuzby ziemskiego Kosciota, poprzez co wy-
razono jednoczesnie powiazanie Kosciota z postacia tego swiata oraz otwar-
cie Kosciota do swiata.

Podniesienie watku eschatologicznego w Kosciele (,,Kosciot [...] piel-
grzymuje w nadziei az do wyznaczonego w gornej ojczyznie kresu”), sta-
nowi poniekad komentarz odnosnie do instytucjonalnych elementéw Ko-
$ciota, a zwiaszcza jego urzedu, co do ktorego chrzescijanie nie sa migedzy
soba zgodni. Elementy te, znaczace dla Kosciota pielgrzymujacego, prze-
staja istnie¢ w tej ostatecznej rzeczywistosci, do ktérej Kosciot zdaza.
Mozna tu wigc mowi¢ o pewnej relatywizacji elementéw instytucjonalnych
w Kosciele.

% Okreslenie Kosciota jako ,,familia Dei”, wprowadzono do tekstu gtéwnie na zyczenie bis-
kupow afrykanskich, w miejsce wczesniejszego wyrazenia ,,in Regiminie fraterna Concordia
pastorum” — ,w braterskiej zgodzie zarzadzania przez pasterzy”, ktdre podkreslato jedynie zgode
miedzy pasterzami, ale bez odniesienia do catej rodziny wierzacych. Wprowadzenie pojecia
rodziny w odniesieniu do Kosciota jest ponadto bliskie tekstom liturgicznym — zob. np. Pierwsza
Modlitwe Eucharystyczna o Tajemnicy Pojednania albo Piata Modlitwe Eucharystyczna (D).
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5. SWIETA TAJEMNICA JEDNOSCI

Ostatni akapit drugiego numeru DE podejmuje zagadnienie jednosci Ko-
$ciota jako tajemnicy i wskazuje na Trojjedynego Boga jako na pierwowzoér
jednosci w Kosciele. Dos¢ niezwyczajne wyrazenie: ,,est unitas ... in Spiritu
Sancto” — wskazuje na Ducha Swigtego jako na wigz mitosci migdzy Ojcem
i Synem, jak tez na tego, ktéry ,,owa cudowna wspdllnote wierzacych stwarza
i tak Scisle wiaze z Chrystusem, ze staje si¢ zasada jednosci Kosciota”.
Zostaje tu powtorzona prawda z drugiego akapitu.

Podobnie jak Kosciot, rozumiany jako catosé, jest tajemnica wiary (por.
KK nr 1), tak tez w szczegdlny sposéb jego tajemnica jest jego jednos¢. Jako
widzialna wspdlnota wierzacych jednos¢ Kosciota posiada dla kazdego
stwierdzalny aspekt, ktory jej jednak nie wyczerpuje, lecz jest ona tworzona
we whnetrzu, ktore obja¢ moze jedynie wiara, podobnie jak tylko wiara wie,
ze jednos¢ Kosciota jest odbiciem tajemniczej jednosci boskiej Trojey®.

6. PROBA OCENY

W odniesieniu do catego numeru drugiego DE nalezy podkresli¢ mocno
fakt, ze tekst nie mowi nigdzie o Kosciele katolickim (w sensie konfesyj-
nym). Wyraznie jest natomiast mowa o Kosciele Jezusa Chrystusa. Wska-
zane sg tez wewngtrzne i zewngtrzne elementy, ktére zgodnie z nauka Ko-
sciota katolickiego buduja jednos¢ Kosciota Chrystusowego. Tekst mowi
jednak wyraznie, ze Kosciot ten trwat w jednosci chcianej przez Chrystusa;
nie dopuszcza tez zadnej watpliwosci, ze wedtug katolickiej wiary Kosciét
Chrystusa urzeczywistnia si¢ wiasnie w Kosciele katolickim i posiada
wspomniane widzialne elementy jednosci.

Mimo to dla dalszej wyktadni sprawa decydujaca jest to, ze nie identy-
fikuje si¢ ze soba Kosciota Chrystusowego i Kosciota katolickiego, jak tez,
ze W miejsce wyrazenia ,, Kosciét Chrystusowy” nie uzywa sSie zamiennie
., Kosciot katolicki”.

% Podobne rozumowanie spotykamy w dokumencie Sekgji ,,Jednosé” z New Delhi (1961):
,Mitos¢ Boga Ojca i Syna w jednosci Ducha Swietego jest zrodtem i celem jednosci, jakiej
Trojjedyny Bog chce dla catej ludzkosci. Wierzymy, ze mamy juz udziat w tej jednosci Kosciota
Jezusa Chrystusa... Pan, ktéry na koncu wszystkiego doprowadzi do petnej jednosci, jest tym,
ktory jakby nas zobowiazuje do poszukiwania jednosci, ktéra jest jego wola wobec Kosciota, tu
i teraz na ziemi” (t. L.G. za: L. Jaeger. Das Konzildekret ,,Uber den Okumenismus*. Sein
Werden, sein Inhalt und seine Bedeutung. Paderborn: Bonifacius-Verlag 1965 s. 61-62.
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Oczywiscie tym samym pozostaje otwarty problem do rozwiazania (odpo-
wiedzi dostarczaja po czesci dalsze numery DE), na ile i czy Kosciét Chry-
stusowy jest takze obecny w innych chrzescijanskich Wspdlnotach wiary?
Jezeli Kosciot, jak to méwi analizowany przez nas tekst, jest postrzegany
jako communio, tzn. jako realitas complexa — ,rzeczywistos¢ ztozona”,
ktorej jednos¢ realizuje sig¢ poprzez liczne i r6znorodne faktory, to pozostaje
otwarta mozliwos¢, ze rowniez w innych Wspdlnotach chrzescijanskich
mozna odnalez¢ elementy koscielnotwoércze, ktére nadaja tym Wspdlnotom
charakter eklezjalny. A zatem eklezjalnos¢ jest o tyle obecna, o ile czynniki
eklezjotwércze w tych Wspélnotach oddziatuja. Gdyby opisano tu Kosciot
wytacznie w kategoriach prawniczych, np. jako societas perfecta, hierar-
chica et inaequalis, jak to byto zwyczajem przez wiele wiekow w teologii
rzymskokatolickiej, wowczas Kosciét Chrystusa obejmowatby wytacznie ka-
tolicka wspolnote wiary, a poza nim bytby juz tylko ,,nie-Kosciot”. Przeciw-
nie za$, Kosciot pojmowany jako communio, na ktérego istotg i jednosé
sktadaja si¢ r6znorodne faktory koscielnotworcze, moze sig realizowaé, choé¢
w sposob niepetny, takze poza widzialnymi granicami Kosciota rzymsko-
katolickiego. Takie spojrzenie odpowiada owemu znanemu juz z KK nr 8
wyrazeniu subsistit in, dodanym w ostatecznej redakcji w miejsce est. To
wazne wyrazenie KK odrzuca po prostu identyfikacje Kosciota Chrystuso-
wego z Kosciotem katolickim. Umozliwia ponadto uznanie koscielnego cha-
rakteru ,,niekatolickich” Wspolnot chrzescijanskich.

Zauwazmy, ze w tym samym duchu co DE i KK wypowiedziat sie papiez
Jan Pawet Il w encyklice Ut unum sint, mowiac, ze: ,,Poza granicami wspdl-
noty katolickiej nie rozciaga si¢ proznia eklezjalna. Liczne elementy wiel-
kiej wartosci , ktore w Kosciele katolickim sa integralnie wiaczone w petnie
srodkéw zbawienia i daréw taski tworzacych Kosciot [podkr. L.G.],
znajduja sie takze w innych Wspdélnotach chrzescijanskich” (UUS nr 13).

Opisane w pierwszym rozdziale DE zasady dotycza w gruncie rzeczy jed-
nosci dynamicznej. W jego tresci wyczytujemy wyraznie, ze Chrystus chciat,
by ta jednos¢ wzrastata, i sprawia, ze ,,spotecznosé¢ jego ludu jednoczy sie
coraz doskonalej w wyznawaniu jednej wiary, we wspdlnym spetnianiu kultu
Bozego oraz w braterskiej zgodzie rodziny Bozej” (por. akapit 4). Pojecie
jednosci zewngtrznej Kosciota jest wigc otwarte, przyjmuje stopniowanie
i wzrost.
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DIE THEOLOGISCHEN GRUNDLINIEN DER EINHEIT DER CHRISTEN
IM LICHTE DES DEKRETS UBER DEN OKUMENISMUS (UR 2)

Zusammenfassung

Der Vorgelegte Aufsatz geht auf die Prinzipien der ékumenischen Bewegung im ersten
Kapitel und konkret in dem zweiten Artikel des Dekrets Unitatis redintegratio. Abschnitt einz
spricht dreifach vom Werk Jesu selbst fiir die Einheit: von der Einigung der Menschheit durch die
Menschenwerdung, vom Gebet Jesu fiir die Einheit und der Stiftung der Eucharistie als wirk-
sames Zeichen der Einheit der Kirche; sodann vom Gebot der Liebe und der Verheiung des
Geistes. Der zweite Abschnitt handelt vom Wirken des Geistes fiir die Einheit in Jesus Christus.
Der dritte Abschnitt nimmt die Lehre der Kirchenkonstitution tber die sichtbare Verfassung der
Kirche unter dem dreifachen Amt des Apostelkollegiums mit und unter Petrus wieder auf. Im
Abschnitt vier wird erneut die Dreidmterlehre herangezogen wobei der Selbstvollzug der Kirche
wird in einem Parallelismus von drei Gliedern geschildert: glaubige Predigt des Evangeliums,
Verwaltung der Sakramente, Leitung in Liebe. Auch der Abschnitt fiinf erinnert an die Aussagen
der Kirchenkonstitution zum pilgernden und eschatologischen Charakters des Gottesvolkes. Im
letzten sechsten Abschnitt geht der Blick von der heilsgeschichtlichen (6konomischen) zur
himmlischen (immanenten) Trinitat, die als das héchste Vorbild und Prinzip des Mysteriums der
Einheit ansichtig wird.

Zusammengefasst von Leonard Gérka SVD

Stowa kluczowe: cel ekumenizmu, eklezjologia-communio, elementy konstytutywne jednosci
Kosciota.

Schlisselbegriffe: Zielsetzung des Okumenismus, Communio-Ekklesiologie, Konstitutivelemen-
te der Einheit der Kirche

Key words: Goal of ecumenism, ecclesiology of communio, constitutive elements of the unity of
the Church.



