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INTEGRALNOSC PRAW CZELOWIEKA”®

Mowiac o prawach cztowieka, nalezy wymieni¢ trzy elementy: ich podsta-
we (zrodlo), tres¢ i ochrong. Utozsamienie ktdrego$ z tych elementow z ja-
kim$ innym prowadzi do razacego bledu logicznego pars pro toto. Zrédtem
wszystkich praw cztowieka jest ontyczna struktura osoby ludzkiej. Drugim
elementem jest ich bogata tres¢. M. Baye 1 K. Vasak sprowadzaja ja do
trzech generacji w sensie merytorycznym: a) osobowych, wolno$ciowych,
b) gospodarczych, spolecznych, kulturalnych, c) solidarno$ciowych. Wsréd
praw pierwszej generacji naczelne miejsce zajmuje prawo do zycia, wsrod
praw drugiej generacji — prawo do pracy, natomiast wsrod prawd trzeciej
generacji — prawo do dziedzictwa ludzkosci, rozwoju, komunikacji i pokoju.
Trzecim elementem praw cztowieka jest ich ochrona, ktéra ma rézne formy.
Ogodlnie rzecz biorac, wymienimy ochrong prawna i pozaprawna. Ko$ciot dys-
ponuje jedynie ochrona pozaprawna — gloszeniem uniwersalnych wartosci
i norm moralnych.

Spér o trzy elementy praw cztowieka wystepowal w czasie przygotowan
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. J. Maritain — filozof katolicki,
konwertyta — w czasie Il wojny Swiatowej przebywat w Stanach Zjednoczo-
nych. Ogtosit ksiazke Les droits et la loi naturelle (1942), ktora przestat gen.
de Gaulle’owi. Pisat w niej: ,,Sprawom tym pos$wigcam wszystkie swoje sity

* Ciag dalszy artykutu pt. Wkiad Stolicy Apostolskiej w ochrone prawa czlowieka do wol-
nosci sumienia i wolnosci religijnej w Konferencjach Bezpieczenstwa i Wspolpracy w Europie
(KBWE i OBWE), zamieszczonego w 36. tomie ,,Rocznikow Nauk Spotecznych”, z. 1 (2008),
s. 45-72.
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we dnie i w nocy”!. Wysylat wraz z innymi intelektualistami amerykanskimi
petycje do rzadu USA. Wskazywat na konieczno$¢ przygotowania Karty mo-
ralnej $wiata cywilizowanego (Charte morale du monde civilise) i ogloszenia
jej jak najszybciej. Uwazal, ze Karta powinna opiera¢ si¢ na uniwersalnych
warto$ciach i normach moralnych. Rzeczywiscie, postulaty te zostaty
uwzglednione. We wstepie Karty Narodow Zjednoczonych (1945) stwierdza
si¢: ,,My, Ludy Narodéw Zjednoczonych, zdecydowane [...] potwierdzi¢ na
nowo w Karcie swa wiarg w podstawowe prawa cztowieka, w godno$¢ i war-
to$¢ osoby ludzkiej, w rowne prawa mezczyzn 1 kobiet [...]”. Nalezy pod-
kresli¢, ze pojecie wiary jest pojeciem teologicznym, a nie filozoficznym czy
politologicznym. Dla Maritaina przywrdcenie w filozofii prawdziwej warto$ci
i godnos$ci osoby ludzkiej oznaczato wiarg w stworzenie cztowicka na obraz
Bozy (imago Dei). W Karcie jest rowniez umieszczone prawo narodu (/oi du
peuple) do samostanowienia.

Maritain byt delegatem rzadu Francji na Swiatowej Konferencji UNESCO
w Meksyku, na ktérej rozpoczeto przygotowywac Powszechnq Deklaracje
Praw Czlowieka. Postulowal on, aby obok praw wolno$ciowych umiescic¢
»stare” 1 ,,nowe” prawa spoteczne. Nie trzeba by¢ uczniem J. J. Rousseau,
aby akceptowac¢ prawa wolnosciowe, ani uczniem K. Marksa, aby uznawac
prawa spoteczne’. Podstawa wszystkich praw cztowieka jest wrodzona god-
no$¢ osoby ludzkiej. Na tle sporu o ich zrédlo podawal takze uzasadnienie
praktyczne. Bez ochrony praw wolnosciowych i spotecznych cztowieka nie
osiagnie si¢ upragnionego pokoju. Komitet UNESCO zlecil Maritainowi spo-
rzadzenie ankiety na temat nowej deklaracji praw cztowieka. Raport ten
oglosit pozniej w dwu ksiazkach: Sur la philosophie des droits de ["homme
i Autour de la nouvelle declaration universelle des droits de 1’homme>.

Poczatkowo ONZ planowata oglosi¢ jedna konwencjg praw cztowieka. Jed-
nak planu tego nie udato si¢ zrealizowac. Pojawil si¢ podwojny jezyk praw
czlowieka (double langage). Na podstawie kompromisu ogtoszono dwie kon-
wencje: Migdzynarodowq Konwencje Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kul-
turalnych oraz Miedzynarodowq Konwencje Praw Osobowych i Politycznych.
Pierwsza miata odpowiada¢ panstwom Wschodu, druga zas Zachodu. Mimo

"J.Maritain, Oeuvres completes, vol. 1X, Paris 1990, s. 575.

2Por. F. M a z ur e k, Godnosé¢ osoby ludzkiej podstawq praw czlowieka, Lublin 2001,
s. 129.

3 Por. ten ze, Alfreda Verdrassa i Jacques’a Maritaina koncepcja dynamiczna prawa
naturalnego i praw cztowieka, Lublin 1999, s. 73.
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to udato si¢ uratowaé jedno$¢ praw spotecznych i wolnosciowych. We wste-
pach do obydwu Konwencji uznano, ze ,,prawa te wynikaja z wrodzonej god-
nosci osoby ludzkiej”*. Potwierdzenie jednosci wszystkich praw czlowieka
jest zawarte w Proklamacji Teheranskiej (1968): ,,Skoro prawa cztowieka
i podstawowe wolno$ci sa niepodzielne, petna realizacja praw obywatelskich
i politycznych jest niemozliwa bez korzystania z praw ekonomicznych, spo-
tecznych i kulturalnych™.

W okresie ,,zimnej wojny” prawa czlowieka staty si¢ ponownie instrumen-
tem walki ideologicznej migdzy Wschodem i Zachodem. Z naciskiem nalezy
podkresli¢, ze konflikt nie tkwi w prawach wolno$ciowych i spotecznych,
ktore sa niepodzielne i wspotzalezne, lecz pomigdzy dwiema ideologiami.

Na spotkaniu przegladowym w Belgradzie strona atakujaca byta przede
wszystkim delegacja ZSRR. Zarzucata ona USA, Ze nie przestrzega Miedzy-
narodowego Paktu Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych oraz za-
sady prawa migdzynarodowego nieinterwencji w wewnegtrzne sprawy panstw
autonomicznych. Delegacja Zwiazku Radzieckiego stata na stanowisku, ze
przekonania religijne naleza do spraw wewnetrznych panstw. Spor byt tak
ostry, ze strona radziecka podjeta decyzje wystapienia z KBWE i Ze nie
bedzie bra¢ udziatu w innych juz ustalonych konferencjach. Jednak do tego
nie doszto dzigki dyplomacji Stolicy Apostolskiej i wsparciu panstw neu-
tralnych oraz Francji. Przedstawiciel Watykanu — abp Silvestrini — nie ata-
kowat Uktadu Warszawskiego, gdyz bytoby to sprzeczne z neutralnos$cia i mi-
sja Stolicy Apostolskiej. Uzasadnial, ze istnieja prawa wolno$ciowe i prawa
gospodarcze, spoteczne i kulturalne, czyli prawa cztowieka proklamowane
w obydwu Miedzynarodowych Konwencjach. Zrédtem wszystkich praw czto-
wieka jest godno$¢ osoby ludzkiej. Podkreslal, ze nie mozna zaprzepasci¢ juz
osiagnigtego dorobku Aktu Koncowego. Wszystkie prawa cztowieka sa prawa-
mi podmiotowymi, gdyz ich nosicielem jest zawsze osoba ludzka.

W krétkim dokumencie ze spotkania w Belgradzie (09.03.1978) stwierdzo-
no: ,,Consensus nie zostal osiagnigty co do szeregu propozycji przedstawio-
nych na spotkaniu”. Ustalono tylko, Ze nastgpne spotkanie odbedzie sig
w Madrycie.

Na spotkaniu w Madrycie (11.11.1980-09.1983) strona atakujaca byla
przede wszystkim delegacja USA. Uznawatla ona jedynie prawa wolno$ciowe
i nazywala grupe praw spotecznych, gospodarczych i kulturalnych mianem

* Reconnaissant que ces droits découlent de la dignité inhérente a la personne humaine”.
5 Prawa czlowieka, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—E6dz 1989, s. 117.
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.praw kolektywnych”®. Stawiata zarzut Uktadowi Warszawskiemu, ze nie
wypetnia wczesniejszego zobowiazania przestrzegania praw wolnosciowych
— wolnosci religijnej — 1 nie uznaje prawa migdzynarodowego, ktorego pod-
miotem jest kazdy czlowiek, a nie wylacznie panstwa.

Zdaniem wielu autoréw pojawita si¢ ,,druga zimna wojna”. ZSRR umiescit
rakiety SS-20 i wycofat si¢ z dalszych rozméw SALT’. Dodatkowo wystapi-
ta silna opozycja w ramach Uktadu Warszawskiego (w Czechostowacji, w Pol-
sce ,,Solidarno$¢”). Wiladze radzieckie zagrozity, ze dokonaja inwazji mili-
tarnej na Polske, jesli rzad nie rozprawi si¢ z tym ruchem wilasnymi sitami.
W wyjasnianiu tego problemu jest wiele tematdéw tabu.

Nalezy przypomnie¢, ze wczesniej Jan Pawet Il na spotkaniu z delegacja
Niezaleznego Samorzadnego Zwiazku Zawodowego ,,Solidarno$¢” powiedziat,
ze tu naprawde chodzi¢ bedzie o $cisSle wewnetrzng sprawe wszystkich Pola-
kow. Zwiazek nie jest skierowany przeciwko komukolwiek, lecz ku dobru
spotecznemu, ktore ostatecznie sprowadza si¢ do tego, kim jest kazdy czto-
wiek w spoleczenstwie — jak pracuje i jak zyje. Wyrazil swe przekonanie, ze
delegaci maja pelna swiadomos¢ swych niezwyktych zadan, ktore wiaza sig
z pelnym zabezpieczeniem godno$ci i1 skutecznosci pracy ludzkiej poprzez
uwzglednienie wszystkich osobowych, rodzinnych oraz spotecznych upraw-
nien kazdego cztowieka — podmiotu pracy. NSZZ powinien zawsze posiadac
wyrazne odniesienie do moralnosci spotecznej (zwiazanej z dziedzina pracy,
stosunkiem pomigdzy pracownikiem a pracodawca), osobowej, rodzinnej, $ro-
dowiskowej, zawodowej i politycznej. Bez podniesienia moralnosci w wymie-
nionych dziedzinach nie moze by¢ mowy o prawdziwym postepie®. Papiez
ostrzegat wtadze ,,Solidarno$ci” przed przeksztatceniem NSZZ w parti¢ poli-
tyczna. ,,Dziatalnos¢ zwigzkdéw zawodowych nie ma charakteru politycznego,
nie powinna by¢ narzedziem dzialania nikogo, zadnej partii politycznej
[..]”°. Zagadnienie to wyjasnia szerzej w encyklice Laborem exercens.
Katolicka nauka spoteczna nie uwaza, aby zwiazki zawodowe stanowity tylko
odzwierciedlenie struktury ,klasowej” spoteczenstw i byly wyktadnikiem
walki klas. Wprawdzie sa one ,,wyktadnikiem walki o sprawiedliwo$¢ spo-

% Nazwa ta utrwalila si¢ w mentalnosci wielu autoréw, nawet katolickich.

"Por. R. Kuzniar, Prawa czlowieka. Prawo, instytucje, stosunki miedzynarodowe,
wyd. I, Warszawa 2006, s. 232.

$Jan Paw et II, Nie przeciwko komukolwiek, lecz ku wspélnemu dobru. Do delegacji
,Solidarnosci” 15.01.1981, w: t e n z e, Nauczanie spoteczne 1981, t. IV, Osrodek Dokumenta-
cji i Studiéw Spotecznych, Warszawa 1984, s. 391.

’ Tamze, s. 392.
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teczng”, jednak ,,walka” ta powinna by¢ rozumiana jako normalna troska
o wlasciwe dobro odpowiadajace potrzebom i zastugom ludzi pracy, ktorzy
tworza zwiazki zawodowe. Jesli w sprawach spornych przybiera ona charakter
,»walki”, to z racji na sprawiedliwo$¢ spoteczna, a nie dla walki albo wy-
eliminowania przeciwnika'®. Polityka gospodarcza, spoteczna i kulturalna
jest rodzajem naczyn potaczonych. Dziatalno$¢ zwiazkéw zawodowych wkra-
cza w dziedzing polityki, ale rozumianej ,,jako roztropna troska o dobro
wspolne”!!. Zadaniem zwiazkéw zawodowych nie jest uprawianie ,,polityki”
w znaczeniu, jakie dzisiaj nadaje si¢ powszechnie temu stowu.

Zwiazki zawodowe nie powinny mie¢ charakteru partii politycznych wal-
czacych o wiladze i podlega¢ ich decyzjom ani nawet Scistych zwiazkow
z nimi, gdyz w takiej sytuacji tatwo zaniedbuja swe podstawowe zadanie —
zabezpieczenie stlusznych uprawnien ludzi pracy najemnej w ramach dobra
wspolnego. W przeciwnym razie ,,[...] staja si¢ [...] narzgdziem do innych
celéw”. Zawsze nalezy uwzglednia¢ wlasciwa godnos¢ osoby ludzkiej — pod-
miot pracy'?. Zwiazki zawodowe maja tez wielkie mozliwosci w dziataniu
oswiatowym, wychowawczym i samowychowawczym, aby pracownik mogt
nie tylko wigcej ,,mie¢”, ale przede wszystkim bardziej ,by¢”. Zwiazki
zawodowe zapewniajac stuszne uprawnienia swych cztonkow, moga takze
postuzy¢ si¢ metoda strajku, kierujac ultimatum do odpowiedzialnych wladz,
a szczegdlnie do pracodawcow. Katolicka nauka spoteczna uznaje metode
strajku za stuszna, ale pod kilkoma warunkami:

a) zapewnienia prawa do strajku bez osobistych sankcji karnych za uczest-
nictwo w nim;

b) jesli strajk jest srodkiem ostatecznym;

¢) nie mozna go naduzywaé, zwtaszcza dla rozgrywek politycznych;

d) nicodzowne warunki zycia spolecznego sa zawsze zabezpieczone, nawet
za pomoca odpowiednich §rodkéw prawnych;

¢) naduzywanie strajku nie moze prowadzi¢ do paralizowania calego Zzycia
spoleczno-ekonomicznego'>.

Niezalezny Samorzadny Zwiazek Zawodowy ,,Solidarno$¢” nie uwzgledniat
catkowicie wymienionych warunkow i zostal wykorzystany do celow politycz-

yan Pawet II, Encyklika , Laborem exercens”, w: Dokumenty Nauki Spolecznej
Kosciola, red. M. Radwan [i in.], cz. 2, wyd. II zmienione, Rzym-Lublin 1996, s. 197 (nr 20).

" Tamze, s. 198.

12 Tamze.

"> Tamze, s. 198-199.
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nych — stat si¢ w pewnym zakresie zwiazkiem politycznym. Nie byt jednolity
w swych zatozeniach. W pewnych jego nurtach zdecydowanie wykluczano ka-
tolicka nauke spoteczng. Jan Pawet Il odwotywat si¢ do pogladéw Stefana
kard. Wyszynskiego o zwiazkach zawodowych. Nazwat go Prymasem Tysiqc-
lecia. Od samego poczatku ksztattowania si¢ Zwiazku ,,Solidarnos¢” Wyszyn-
ski wskazywat na jego cele, co wywotalo ostra krytyke kardynata; trwata ona
do konca jego zycia (organizowano strajki przeciw niemu w Warszawie; nie
wyjasniono jeszcze tej sprawy).

Na tle ostrej konfrontacji Jan Pawet Il przestat Dokument Stolicy Apo-
stolskiej o wolnosci religijnej. Konferencja w Madrycie poswiecona bez-
pieczenstwu i wspélpracy w Europie (13.09.1980)'*. Przedstawiciel Stolicy
Apostolskiej abp Silvestrini wreczyl go wszystkim delegatom. Papiez prze-
konywat, ze nie mozna przekres§la¢ juz osiagnietych wspolnych zobowigzan
Aktu Koncowego z Helsinek. Ko$ciot ze $wiadomos$cia wypetnia zawarte
w tym Akcie wspdlne zobowiazania ,,[...] rozwijania i wspierania rzeczywis-
tego przestrzegania swobod i praw obywatelskich, politycznych, ekonomicz-
nych, spotecznych, kulturalnych i innych, ktére wszystkie wynikaja z nie-
rozerwalnie zwiazanej z osoba ludzka godnosci 1 sa istotne dla jej rozwoju
wolnego i integralnego”!>. W innym miejscu Jan Pawel II pisal, ze
wszystkie prawa czlowieka sa odczytywane z ontycznej struktury osoby
ludzkiej. W dokumencie tym zawarty jest katalog praw czlowieka, ktory
bedzie przedstawiony nizej. Podkresli¢ nalezy, ze odtad w nastgpnych do-
kumentach wymienia si¢ tacznie prawa osobowe, obywatelskie, polityczne,
ekonomiczne, spoteczne kulturalne i inne.

W tym kontek$cie warto odnotowac Deklaracje Stolicy Apostolskiej
w sprawie Polski (Madryt, 12.02.1982), ktéra przedstawit abp S. Luoni.
Przypomniat dwa podstawowe cele KBWE: zapewnienie pokoju migdzynaro-
dowego 1 zobowiazanie si¢ sygnatariuszy do poszanowania praw narodow
i wszystkich ludzi'®. Na sygnatariuszach, bez wzgledu na ich narodowo$é
i przekonania ideologiczne, spoczywa jednakowy obowiazek respektowania
praw czlowieka. Poszanowanie praw czlowieka jest istotnym czynnikiem po-
koju, stabilizacji, sprawiedliwos$ci, dobrobytu, rozwoju przyjaznych stosunkow
miedzy wszystkimi pafnstwami. ,,Stwierdzenie to stanowi jeden z najwznioslej-

Y W: Dokumenty Nauki Spolecznej Kosciola, red. M. Radwan [i in.], cz. 2, wyd. II
zmienione, Rzym—Lublin 1996, s. 151-160.

1S Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej, w: tamze, s. 153-154.

1 Dokumenty Nauki Spolecznej Kosciola, cz. 2, wyd. 11, s. 213.
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szych i najszlachetniejszych punktow Aktu Koncowego, ktory swa jakoscia
przewyzsza Karte ONZ”!7. Arcybiskup Luoni przypomnial wprowadzenie
stanu wojennego w Polsce (13.12.1981) na tle historycznym. Uwage Europy
i $wiata skupiat na sobie ruch robotniczy i ludowy z sierpnia 1980 r., a takze
z ostatnich czterdziestu lat historii Polski, a nawet historii dwdch ostatnich
stuleci. Polska lezy w sercu Europy. W czasach wielkich kryzyséw i staré
migdzy nacjonalizmami czy imperializmami sprawa polska bylta zawsze czyn-
nikiem wielkiej wagi. Chodzi tu przede wszystkim o racj¢ istnienia narodu
polskiego w tozsamosci kulturowej, w jego wytrwalym i nieztomnym dazeniu
do niepodlegtosci i wolnosci. W XVIII w. Polska byta poddana kolejno trzem
rozbiorom, a w XIX w. byta jednym z ,,problemdéw sumienia” liberalnej Eu-
ropy i rownoczes$nie ,,natchnieniem dla wspanialego idealizmu wszystkich
duchdéw europejskich”. W XX w. agresja na Polske (1939) spowodowata wy-
buch II wojny $wiatowej'®. Sprawe polska — podkreslat Luoni — nalezy roz-
patrywaé w $wietle art. 8 Aktu Koncowego: ,,Wszystkie narody maja zawsze
prawo, w pelnej wolnosci, okreslac, kiedy i jak sobie zycza, swoj wewnetrzny
1 zewnetrzny status polityczny bez ingerencji zewnetrznej i dazy¢, wedilug
swego uznania, do rozwoju politycznego, gospodarczego, spotecznego i kul-
turalnego”. Narod polski ma prawo oczekiwaé, ze na mocy Aktu Koncowego
z Helsinek umozliwi si¢ mu rozwiazanie wewngtrznych problemow bez ze-
wnetrznej interwencji. Nardd tak doswiadczony 1 udreczony przez dwiescie
lat w punkcie kulminacyjnym wydarzen dat swego syna — papieza Jana
Pawta II.

Mimo wystepujacego sporu Konferencja w Madrycie przyniosta w pewnym
zakresie pozytywne wyniki.

17 Tamze, s. 215.
18 Tamze, s. 214.
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PRZEELAMANIE SPORU O TRESC POJECIA PRAW CZLOWIEKA
I ICH OCHRONY W DOKUMENTACH KBWE Z WIEDNIA,
KOPENHAGI, MOSKWY I PARYZA

Do przetamania sporu przyczynit si¢ Michail Gorbaczow (proces pierestroj-
ki)!®, ktory zaproponowat, by po konferencji w Wiedniu (listopad 1986—sty-
czen 1989) nastgpna konferencja odbyta si¢ w Moskwie.

Znaczacym, a nawet przetomowym dokumentem dla tej problematyki jest
dokument z Wiednia, z trzech racji: a) zapisy dotycza konkretnych praw
czlowieka; b) ustanowiono zalazkowy mechanizm kontrolny; ¢) podjeto decy-
zje¢ o kontynuowaniu konferencji (nastgpne miaty si¢ odby¢ w Paryzu, Kopen-
hadze i w Moskwie). W dokumencie z Wiednia stwierdza sig¢: ,,Pafnstwa
uczestniczace beda szanowac prawa cztowieka i podstawowe wolnosci tacznie
z wolnos$ciag mys§li, sumienia, religii lub przekonania kazdego cztowieka”.
Prawa te — w porownaniu z wczes$niejszymi dokumentami KBWE, w kontek-
$cie innych praw osobowych, wolnosciowych, gospodarczych, spotecznych
i kulturalnych cztowieka — sa w nim najbardziej rozwinigte. Nawiazuje on do
Miegdzynarodowej Konwencji Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kultural-
nych oraz do Miedzynarodowej Konwencji Praw Osobowych i Wolnosciowych.
Zachegca panstwa do ich ratyfikacji, jesli tego jeszcze nie uczynity. Uscislono
w nim tres¢ praw czlowieka do wolnos$ci religijnej i praw gospodarczych,
spotecznych i kulturalnych; b) przyjeto nowy termin: human dimension —
»ludzki wymiar”. Wymienia si¢ liczne elementy wymiaru ludzkiego, szczegol-
nie zasady proceduralne: wolne, powszechne, rowne i tajne wybory — gwaran-
towane obywatelom dorostym; tréjpodziat wtadzy; znaczenie organizacji po-
zarzadowych (NGOs) i pluralizm polityczny; ¢) wprowadzono zalazek mecha-
nizmu kontrolnego?°.

W ramach KBWE powotano nowe instytucje: Rade OBWE, dziatajaca na
kilku szczeblach: instytucji Wysokiego Przedstawiciela, ambasadorow i sta-
tych przedstawicieli z siedzibag w Wiedniu. W dokumencie wiedenskim zosta-
ly podane takze kryteria demokracji: rzady prawne, ktore nie sa jedynie
wyrazem formalnej zgodno$ci z prawem stanowionym, lecz przede wszystkim
maja petna akceptacje wrodzonej godnosci osoby ludzkiej. Gtdwna wyspecja-
lizowana instytucja jest warszawskie Biuro Instytucji Demokratycznych
i Praw Czlowieka. Powotano obserwatordéw i sprawozdawcow.

YKuzniar, dz cyt, s. 235-237.
20 Tamze, s. 238.
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Dla tej problematyki wazny jest Dokument Spotkania w Wiedniu (1986).
Wsrod czynnikdéw poszanowania i przestrzegania praw cztowieka wymienia
si¢ ich upowszechnianie, wyksztalcenie, wychowanie i demokracj¢ plurali-
styczna, oparta na wszystkich prawach cztowieka. Uscislono w nim — na tle
nowej sytuacji — tres¢ pojecia praw czlowieka, usunigto pewne watpliwosci
1 rozwinigto czterostopniowy mechanizm kontroli przestrzegania przyjetych
przez panstwa-sygnatariuszy zobowiazan ochrony integralnie rozumianych
tych praw. Zlecono, aby problem wymiaru ludzkiego bardziej usci§li¢ na
trzech nastgpnych spotkaniach.

W tym kontekscie nalezy stwierdzi¢, ze Swiatowa Konferencja Praw Czto-
wieka oglosita Deklaracje wiedenskq i program dzialania (1993), ktore jed-
nak nie zostaly przyjete jednogto$nie przez dziesig¢ najbogatszych panstw
$wiata. Sa zatem dwa dokumenty ogloszone w Wiedniu. W obu nieodwotalnie
uznano, ze zrodtem praw czlowieka jest wrodzona godnos$¢ osoby. Mimo to
wcigz istnieje pozytywizm prawny, wzmacniany przez rozne orientacje rela-
tywizmu — poprawno$¢ polityczna. W Deklaracji wiedenskiej i programie
dzialania stwierdza sig¢, ze wszystkie prawa czltowieka sa uniwersalne, nie-
podzielne, wspotzalezne i powiazane ze soba. Spoleczno$¢ miedzynarodowa
musi traktowa¢ prawa cztowieka jako cato$¢, w sprawiedliwy i rowny sposob,
na tej samej ptaszczyznie, z jednakowa uwaga. Prawo cztowieka do rozwoju
jest integralna catoscia wszystkich praw, gdyz osoba ludzka jest takze
pierwszorzgdnym podmiotem prawa do rozwoju.

Zgodnie z zapowiedzia podjeta na Konferencji w Wiedniu nastepne spotka-
nia odbyty si¢ w Kopenhadze (20.06.1990), Paryzu (21.11.1990 i w Moskwie
(03.10.1991). Okreslono je tacznie terminem ,,Konferencje w sprawie ludz-
kiego wymiaru KBWE?!,

W ogloszonym Dokumencie spotkania kopenhadzkiego konferencji w spra-
wie ludzkiego wymiaru KBWE (29.06.1990) stwierdza sig, iz panstwa-sygna-
tariusze uznaja, ze wrodzona godnos$¢ cztowieka jest najwyzsza wartoscia,
ktora nalezy zabezpieczy¢ instytucjami stwarzajacymi najpelniejsze ramy jej
wyrazania, czyli popieranie i ochrong wrodzonych praw cztowieka. Wszystkie
osoby sg rowne wobec prawa. W tym przypadku lepiej mowié¢ o rownosci we
wrodzonej godnosci osob ludzkich niz o réwnosci os6b wobec prawa. Naj-
wazniejsze zagadnienia zawarte w tym dokumencie mozna sprowadzi¢ do ro-
zumienia demokracji, tresci praw cztowieka i praw mniejszos$ci narodowych.

2 Prawa czlowieka. Wybor materialow. Dokumenty miedzynarodowe, red. B. Gronowska,
T. Jasudowicz, C. Mik, Torun 1993.
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Przyjeto nastgpujace kryteria demokracji: akceptacja najwyzszej wartoSci
osoby ludzkiej, wola ludu, pluralizm polityczny, oddzielenie panstwa od partii
politycznych, niezalezne sadownictwo i rzady prawa. Lepszym terminem jest
panstwo prawne niz panstwo prawa, gdyz w drugim sformutowaniu zawarta
jest implicite teoria pozytywizmu prawnego. Nowatorskie jest uznanie, ze
mniejszo$ci narodowe maja prawo do swobodnego wyrazania, zachowania
i rozwijania swej tozsamosci etnicznej, kulturalnej, jezykowej lub religijnej??.

W Paryskiej Karcie Nowej Europy (21.11.1990) panstwa-sygnatariusze
oswiadczaja, ze szacunek dla praw cztowieka i podstawowych wolnosci jest
nicodwotalny, ze chroni¢ beda dziedzictwo kulturalne i duchowe w calym
jego bogactwie i réznorodnosci?’. Wskazuje sie na konieczno$é wprowadze-
nia modelu gospodarki rynkowej (ale w potaczeniu ze sprawiedliwo$cia spo-
teczna) i na pluralizm polityczny: Wolnos$¢ i pluralizm polityczny sa koniecz-
nymi elementami naszego wspolnego dazenia do rozwijania gospodarki rynko-
wej, zapewniajacej staly (ang. sustainable) wzrost gospodarczy, pomys$lnos¢,
sprawiedliwos$¢ spoteczna, wzrost zatrudnienia oraz efektywne wykorzystanie
zasobow gospodarczych. Dla osiagania tych celd6w wymagana jest nowa ja-
kos¢ dialogu, wspotpraca i solidarnosc.

Natomiast na spotkaniu w Moskwie (03.10.1991) uscislono niektore ele-
menty: przy wprowadzaniu stanu wyjatkowego nie moga by¢ naruszane prawa
czlowieka, prawo do wtlasnej kultury i jezyka. Zwrdcono uwage na wielkie
znaczenie rodziny i kobiet, kobiety-matki, ktorej nikt inny nie moze zastapic.

KONCEPCIJE RELIGII

W XVIII i XIX w. filozofowie o orientacji ateistycznej zapowiadali $§mierc
religii, uznajac, ze miejsce religii — wiary w Boga — zajmie ateizm, ktory
zapewni ,,raj na ziemi” (K. Marks). Lansowano ,,religi¢ cywilna” (J. J. Rous-
seau) bez Boga. Intensywnie czyni si¢ to do dzis. Co wigcej, Jan Pawet II
w swym Testamencie pisze: ,,Koscidt znajduje si¢ w okresie takiego przesla-
dowania, ktéore w niczym nie ustepuje pierwszym stuleciom, raczej je prze-
wyzsza co do stopnia bezwzglednos$ci i nienawisci, Sanguis Martyrum — se-

2ZKuzniar, dz. cyt, s. 241-243.
2 Tamze, s. 239.
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men Christianorum. A procz tego — tylu ludzi ginie niewinnie, chocby
i w tym kraju, w ktorym zyjemy”?.

Zwolennicy pozytywizmu i scjentyzmu uznawali, ze nauka rozwiaze
wszystkie problemy egzystencji ludzkiej. Termin nauka pisano czesto duza
litera. Autorzy pisali o ,.§wiatyni nauki”®. W nauce nie spotyka si¢ Boga,
wigc On nie istnieje. Z zadowoleniem ogloszono ,,$mierc Boga”26. W dru-
giej potowie XX w. powstala nowa koncepcja poznania naukowego, ktorej
znaczacym przedstawicielem byt K. R. Popper. Demaskuje si¢ w niej braki
w przyjetych metodach naukowych. Wskazuje sie, ze pewne zalozenia sa
przyjmowane bez uzasadnienia (dogmatyzm nauki)?’, jako dogmaty, w ktore
si¢ wierzy. Tymczasem nauka ma tylko strukturg hipotetyczno-dedukcyjna,
a zdobyta wiedza — jedynie charakter prawdopodobienstwa®®. Chociaz dla
wielu socjologow i filozofow kultury upada mit nauki, pozostaje uksztattowa-
na mentalno$¢ naukowo-techniczna®. Nalezy zaznaczy¢, ze we wspolczesnej
teorii socjologii wystepuje spor metodologiczny, ontologiczny i epistemo-
logiczny>’.

Jan Pawet Il wskazywat na konieczno$¢ poprawnego okreslenia religii.
M. Libiszowska-Zoéltkowska pisze, ze ,,socjologicznych definicji jest niemal
tak wiele, jak wielu jest tworczych socjologdw podejmujacych probe zdefinio-
wania religii”*!, a L. M. Yinger, ze w ciagu jednej godziny mozna znalezé
setki definicji religii. P. Berger uwaza, ze definicja jakiej$ religii jest
ostatecznie sprawa gustu, a de gustibus non est disputandum. Religia jest to
wiara w sile wyzsza, Byt absolutny, réznie nazywany: Allah, Jahve, Deus
(Bdg), ktory stworzyt cztowieka. B. Wolniewicz, ktory zajmuje si¢ logika
matematyczna, wykazuje, ze cztowiek jest z natury swej istota religijna (homo
religiosus). Korzenie religii sa niezniszczalne. Bedzie ona istnie¢ dopoty,

24 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/innne/testament jp2

20050407.html

Bz.zd y b i c k a, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 387.

26 Tamze, s. 183.

27 Tamze, dz. cyt., s. 388.

28 Tamze, s. 387 n. Por. J. M e s s n e r, Das Naturrecht. Gesellschaftsethik. Staatsethik
und Wirtschaftsethik, S. Innsbruck—Wien—Miinchen 1966, s. 390-394.

29 Tamze, s. 388.

M. Z 161tk ows ki, Teoria socjologiczna poczatku XXI wieku, w: Wspélczesne teorie
socjologiczne, wybor i oprac. A. Jasifnska-Kania, L. M. Nijakowski, J. Szacki, M. Ziétkowski,
Warszawa 2006, s. 15-31.

M. Libiszowska-Zottkowsk a, Definicie socjologiczne religii, w: t a z,
J.M arian s ki, Leksykon socjologii. Zjawiska — badania — teorie, Warszawa 2004, s. 66-69.
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dopoki ludzie beda musieli umieraé. Smier¢ jest sacrum i tajemnica. Tego
faktu nie moze rozwiaza¢ zadna nauka. Uwaza on, Ze nie nalezy pyta¢ o sens
istnienia, lecz o sens umierania. Wszystkie definicje religii mozna sprowadzic¢
do trzech:

1) substancjalnych (istotnych) — religia jest niezniszczalna, bedzie istnie¢
dopoty, dopdki ludzie beda musieli umiera¢ (B. Wolniewicz);

2) funkcjonalnych — religia jest dobrem dla cztowieka i narodu;

3) nihilistyczno-alienacyjnych — wszystkie religie sa zte z dwu powodow:
pomniejszaja wartos¢ cztowieka i sa czynnikami odnawiania si¢ ksenofobii,
rasizmu, nietolerancji i antysemityzmu. Ta grupa definicji zardwno w ujeciu
marksistowskim, jak i libertynskim ma charakter alienacyjny. Stad tez wciaz
podejmowane sa rozne dziatania w celu usunigcia religii z zycia ludzkiego.
Miejsce religii ma zaja¢ jej namiastka, np. nauka. Najskuteczniejszym,
wyprobowanym sposobem negacji religii jest wyeliminowanie uniwersalnych
norm moralnych.

Religia ma przymiot uniwersalny. A. de Tocqueville w XIX w. pisal:
,Niedowiarstwo jest czyms$ przypadkowym; tylko wiara jest stanem ludzkos-
ci”2. W kazdej religii zawarte sa dwa elementy wspélne: istnienie jakiejs
sity poza cztowiekiem (béstwo, sacrum, Bég)> i charakter spoteczny. Przej-
scie od bostw (politeizmu) do Boga (monoteizmu) trwato tysiace lat. Kazdy
czlowiek jako istota rozumna ma jaki$ obraz Swiata, a w nim swoje miejsce
— obraz samego siebie. We wszystkich religiach zawiera si¢ swoisty poglad
na §wiat i jaka§ — mmniej lub bardziej wyraznie zaznaczona — $wigtoSc.
W chrzescijanstwie to Absolut.

Teoretycy kultury wskazuja na znaczenie religii dla rozwoju kultury.
Religia nalezy do dziedziny kultury, ale si¢ z nia nie utozsamia. Wraz z roz-
wojem nauk przyrodniczych i postgpu technicznego zmienial si¢ poglad
o czlowieku i jego miejscu w §wiecie. To prawda, ze nauki przyrodnicze sa
wartosciowe, ale nie sa wartoScia najwyzsza. Przyktadowo H. Schiedermair
wprost pisze, ze nauka stuzy godno$ci czlowieka®. Trzon kazdej religii
stanowi wiara w sitg wyzsza. Tym religia rozni si¢ od wiary wystgpujacej
w innych dziedzinach, np. w nauce. Niezbednym elementem religii jest kult

2 A de To queville, O demokracji w Ameryce, tl. Janicka, M. Krol, t. 1,
Krakéw—Warszawa 1996, s. 304.

Bzd y bicka, dz. cyt., s. 187.

“H. Schiedermair, Wissenschaft im Dienst der Menschenwiirde, ,,Wiener Blitter
zur Friedensforschung”, 121(2004), s. 29-43.
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1 jego miejsce, najczesciej $wiatynie, oraz wystgpowanie przywodcow —
hierarchow.

Zgromadzenie Parlamentarne Rady Europy w Zaleceniu 1202 z roku 1993
dotyczqcym Tolerancji Religijnej w Spoleczenstwie Demokratycznym wskazuje
na liczne przyktady czestego odnawiania si¢ ksenofobii, rasizmu i nietole-
rancji religijnej nie tylko w skali narodowej (mniejszo$ci narodowe), ale
i migdzynarodowej. Na uwage zastuguje stwierdzenie, ze obecnie w Europie
mamy do czynienia z bardzo zarysowanym kryzysem wartosci. Czesto mate-
rialistyczne poglady spoteczenstwa, podobnie jak komunizm, sa wrogiem
dobrobytu jednostek i wzajemnej spolecznej odpowiedzialnos$ci. Jednakze nie
mozna mowi¢ o kryzysie wartosci czy jej braku, lecz o konkretnym cztowie-
ku — zdolnym do czynienia dobra i zta — zyjacym w spoleczenstwach. Nie
w wartosciach tkwi kryzys, lecz w mentalnosci uksztaltowanej przez agresyw-
ne mass media w wymiarze globalnym. To prawda, ze religia bywa posrednio
lub bezposrednio przyczyna konfliktow spotecznych, czesto miedzynarodo-
wych, a takze nieporozumien migdzy mniejszosciami narodowymi. W Zalece-
niu 1202 podkresla si¢, ze nalezy uwolni¢ religi¢ od celdw politycznych
i innych.

Religia jest dobrem cztowieka i narodéow. Umozliwia jej wyznawcy ,,[...]
gleboki kontakt ze swym Bogiem, samym soba i ze $wiatem zewnegtrznym
oraz ze spoleczenstwem, w ktorym 6w zyje’>. Wzajemna tolerancja jest
mozliwa i powinna by¢ wciaz od nowa realizowana. W kazdej z trzech religii
monoteistycznych mozna dopatrzy¢ si¢ podstaw gwarantujacych tolerancje
i szacunek do wyznawcow innych religii lub ludzi niewierzacych. Kazda
istota ludzka jest postrzegana jako stworzenie jednego Boga i jako taka
zastuguje na witasna godnos¢, szacunek i prawa bez wzgledu na swe przeko-
nania. Historia Europy udowadnia, Zze wspotistnienie kultury zydowskiej,
chrzescijanskiej oraz islamskiej, oparte na wzajemnym szacunku i tolerancji,
wielokrotnie przyczynito si¢ do wzbogacenia i dobrobytu narodéw. Doda¢ na-
lezy, ze wewnatrz trzech wymienionych religii sa rozne wspodlnoty (w islamie
okoto 150), ktore si¢ wzajemnie oskarzaja o ,herezje” i prowadza miedzy
soba wojny. S. P. Huntington nazywa te wojny ,,prawem herezji”, czyli od-
stapieniem od ortodoksji. Prowadzone sa wojny miedzy Palestynczykami
i Zydami. Czesto si¢ mowi o antysemityzmie. Huntington wyjasnia, ze Pale-
styficzycy i Zydzi sa Semitami i aktualne w duzym stopniu antysemityzm

BSB.Wolniewicz, Filozofia i wartosci, Warszawa 1993, s. 86.
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wystepuje migdzy samymi Semitami. W przeszto$ci wyznawcy islamu nie
zwalczali wiary Zydow ani vice versa®®. Uwaza on, ze ,,[...] ze wszystkich
obiektywnych elementéow sktadajacych si¢ na tozsamos$¢ cywilizacji najwaz-
niejsza role odgrywa przewaznie religia™’. W konkluzjach stwierdza si¢
m.in., ze ,religic §wiata 1 systemy przekonan humanistycznych sa w swej
istocie tolerancyjne i maja te sama godno§¢ moralna”®. Mimo to zwalcza
si¢ agresywnie religie — w imi¢ wolnosci i kryterium poprawnosci politycznej
— wyrafinowana przemoca duchowa, przez wySmiewanie symboli i kultow re-
ligijnych.

Jan XXIII nawiazujac do tzw. teorii tezy i hipotezy, bliskiej rozréznieniu
tolerancji dogmatycznej 1 tolerancji praktycznej, zdecydowanie stwierdzit, ze
prawda nie ma prawa do gloszenia, gdyz nie jest osoba czy jakim§ super
Ego. Tylko osoba ludzka ma prawo do prawdy, jej poznania i wyznawania
zgodnie z prawym sumieniem. W marksizmie podniesiono btednie prawde do
rangi podmiotu (personalizacja prawdy), a osobg potraktowano przedmiotowo.
Teoria tezy i hipotezy byta przyjeta w ideologii marksizmu. Uznano, ze tylko
ateizm marksistowski ma ,,prawo obywatelskie” w dziedzinie teoretycznej
i praktycznej. Marksizm nie byl i nie jest odosobniony, gdyz takze w ateiz-
mie neoliberalizmu przyjmuje si¢ jedyna zasadg¢ poprawnosci politycznej, bez
zadnych uniwersalnych warto$ci i norm moralnych.

Jan Pawet II pisal, ze wsrod praw wolnosciowych stusznie wymienia sig
[...] prawo wolnosci religijnej obok prawa wolnosci sumienia”’. Réznica
polega na tym, ze pojecie pierwsze ma wezszy zakres niz drugie, ktore obej-
muje nie tylko przekonania religijne, ale i areligijne czy tez ateistyczne.
Ateizm mozna zrozumie¢ w odniesieniu do religii 1 wiary. Zreszta sam ateizm
traktuje si¢ jako swoisty rodzaj ,,religii”. Prawo ,,obywatelstwa” przyznaje sig¢
tylko ateizmowi marksistowskiemu czy liberalnemu (jego wyznawcom), co
jest wyrazem razacej dyskryminacji.

%S, P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu $wiatowego,
tt. H. Jankowska, Warszawa 2001, s. 44.

37 Tamze.

3% ST/HRISer.A/16 Seminar on the Encouragent of Understanding, Tolerance and Respect
in Matters Relating to Freedom of Belief, Geneva 3-15, December 1984, s. 24.

¥Jan Pawetl I, Encyklika ,, Redemptor hominis”, Katowice 1979, nr 17.
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UZASADNIENIA ORAZ TRESC POJECIA PRAWA CZLOWIEKA
DO WOLNOSCI SUMIENIA, WOLNOSCI RELIGIJNEJ
I WOLNOSCI OPINII

Cztowiek jest jednoscia duchowo-somatyczna, podstawa réznych potrzeb
duchowych i1 materialnych. Najistotniejsza potrzeba duchowa jest akceptacja,
za$ materialna — potrzeba napoju i pokarmu. Jednak to nie potrzeby sa pra-
wami cztowieka, jak to ujmuje si¢ w tzw. teorii human needs, lecz prawo
czlowieka do tych wartosci, ktore sa konieczne do zaspokojenia owych po-
trzeb. Czlowiek nie jest w pelni rozwiniety, ale ukierunkowany na rozwoj.
Z natury swej jest on bytem spotecznym (ens sociale); jest istota pracujaca
(laborem exercens). Cztowiek ma zdolno$¢ rozpoznania dobra i zta moral-
nego. Jest zdolny do czynienia dobra, poswigcania si¢ dla innych, do bu-
dowania sprawiedliwych systemdw spotecznych i gospodarczych. Zarazem jest
opanowany przez egoizm, zdolny do czynienia zta: do budowania réznych
niesprawiedliwych ustrojow totalitarnych, do zabijania innych, do kradziezy
i ktamstwa. Jest Zzadny pieniadza, wtadzy — panowania nad innymi. Owidiusz
ujal to w stowach: Widze rzeczy wspaniale i je aprobuje, lecz postepuje Zle
(video meliora proboque deteriora sequor). Nie w systemach totalitarnych
nalezy poszukiwac¢ zta, lecz w ich tworcach, osobach ludzkich. Analizujac
drugi przymiot godnosci osoby ludzkiej: wrodzona wolnos¢, stwierdzamy, ze
wszystkie rodzaje wolno$ci zewnetrznej sa wymogiem ontycznej struktury
osoby ludzkiej we wszystkich dziedzinach jej bytowania, rowniez w dzie-
dzinie wolno$ci sumienia, religii i przekonan.

Uzasadnieniem praw czlowieka, tacznie z prawem do wolnos$ci religijne;j,
jest godnos$¢ osoby ludzkiej, za§ dodatkowym uzasadnieniem praw innych
podmiotéw rodziny, wspdlnot religijnych i innych instytucji — spoteczna
natura cztowieka (ems sociale). Z punktu widzenia ontologicznego osoby
ludzkie réznia si¢ catkowicie od wszelkich wspolnot (rzeczywistosci spo-
lecznej). Nawet z punktu widzenia prawnego odmiennym podmiotem jest 0so-
ba ludzka (jednostka) — podmiot fizyczny. Rodzina, wspolnoty wyznaniowe
i Kosciot sa podmiotami moralnymi lub prawnymi. Konkretna osoba ludzka
jest zupetnie rozna rzeczywistoscia niz jakakolwiek wspdlnota czy instytucja.

Relacje zachodzace pomigdzy prawami czlowieka do wolno$ci sumienia,
religii i przekonan a prawami wspolnot i instytucji polegaja na tym, iz
podstawa pierwszych jest godnos¢ osoby ludzkiej, za§ drugie opieraja si¢ na
prawach wrodzonych oso6b ludzkich. Nie sa wigc swoista jatmuzna wtadz pan-
stwowych.
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PRAWO CZLOWIEKA DO WOLNOSCI SUMIENIA, RELIGII I OPINII
W POWSZECHNEJ DEKLARACJI PRAW CZLOWIEKA
I W MIEDZYNARODOWEJ KONWENCJI PRAW OSOBOWYCH
I WOLNOSCIOWYCH

Artykut 18 Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka stanowi: ,,Kazdy ma
prawo do wolno$ci mysli, sumienia i religii; prawo to obejmuje wolnosc
zmiany religii lub wiary oraz wolno$¢ gloszenia swej religii lub wiary, badz
indywidualnie, badz wespo6t z innymi ludzmi, publicznie lub prywatnie
poprzez nauczanie, praktyczne uprawianie kultu lub praktyk religijnych”.

Artykut 19 odnosi si¢ do innych pogladdw i stanowi: ,,Kazdy czlowiek ma
prawo do wolnosci pogladdéw i swobodnego ich wyrazania; prawo to obejmu-
je swobode posiadania niezaleznych pogladow, poszukiwania, otrzymywania
i rozpowszechniania informacji i idei wszelkimi §rodkami, bez wzgledu na
granice”.

W Migdzynarodowej Konwencji Praw Osobowych i Wolnosciowych ich
tre$¢ jest bardziej rozwinigta.

Artykut 18.1 stanowi: ,,Kazdy ma prawo do wolnosci mysli, sumienia
1 wyznania. Prawo to obejmuje wolno$¢ posiadania lub przyjmowania wyzna-
nia lub przekonan wedtug wtasnego wyboru oraz do uzewnetrzniania indywi-
dualnie czy wspolnie z innymi, publicznie lub prywatnie, swej religii lub
przekonan przez uprawianie kultu, uczestniczenia w obrzedach, praktykowanie
1 nauczanie”.

Wedtug art. 18.2. ,,Nikt nie moze podlega¢ przymusowi, ktory stanowitby
zamach na jego wolno$¢ posiadania lub przyjmowania wyznania albo przeko-
nan wedlug wtasnego wyboru”.

Zgodnie z art. 18.3. ,,Wolno$¢ uzewnetrzniania wyznania lub przekonan
moze podlega¢ jedynie takim ograniczeniom, ktore sa przewidziane przez
ustawe 1 sa konieczne do ochrony bezpieczenstwa publicznego, porzadku,
zdrowia lub moralnos$ci publicznej albo podstawowych praw i wolnosci in-
nych osob”.

Art. 18.4. ,Panstwa-Strony niniejszego Paktu zobowiazuja si¢ do po-
szanowania wolnosci rodzicow lub, w odpowiednich przypadkach, opiekunow
prawnych do zapewnienia swym dzieciom wychowania religijnego i moralne-
go zgodnie z wlasnymi przekonaniami”. Podane sa takze kryteria ograniczenia
praw wolno$ciowych.

W art. 19.2 rozszerza si¢ tres¢ pojecia prawa do wilasnych pogladéw:
,,Kazdy cztowiek prawo to obejmuje poprzez swobode poszukiwania, otrzy-
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mywania i rozpowszechniania wszelkich informacji i pogladow, bez wzgledu
na granice panstwowe, ustnie, pisemnie lub drukiem, w postaci dziet sztuki
badz w jakikolwiek inny sposob wedtug wilasnego wyboru”.

W art. 19.3. z tymi prawami wiaza si¢ specjalne obowiazki i odpowie-
dzialno$¢. ,,Realizacja praw przewidzianych w ustgpie 2 [...] pociaga za soba
specjalne obowiazki i specjalna odpowiedzialno$¢”. Podane sa tez kryteria
ograniczenia realizacji wymienionych praw cztowieka. ,,Moze ona w konsek-
wencji podlega¢ pewnym ograniczeniom, ktére powinny by¢ jednak wyraznie
przewidziane przez ustawe, 1 ktore sa niezbedne do: a) poszanowania praw
i dobrego imienia innych; b) ochrony bezpieczenstwa panstwowego lub po-
rzadku publicznego albo zdrowia lub moralnosci publicznej”.

Warunki ograniczen zostaly juz wczes$niej podane w Deklaracji wolnosci
religijnej Soboru Watykanskiego II. Moga by¢ one stosowane: a) w godzi-
wym zakresie; b) ,jesli zachowany jest sprawiedliwy tad spoteczny”;
¢) ,,dopdoki stuszne wymagania porzadku publicznego nie sa naruszone”;
d) nalezy przestrzega¢ moralnej zasady odpowiedzialnosci osobowej i spo-
lecznej [...] poszczegdlni ludzie i grupy spoteczne maja moralny obowiazek
zwracania uwagi na prawa innych i na swoje wobec innych obowiazki, i na
wspolne dobro wszystkich. Wobec wszystkich nalezy postgpowaé sprawied-
liwie i humanitarnie.

WYMIAR OSOBOWY (INDYWIDUALNY)
I SPOLECZNY (WSPOLNOTOWY)
PRAWA DO WOLNOSCI RELIGIJNEJ

Organizacja Narodow Zjednoczonych zlecita Komisji Praw Cztowieka, aby
wspolnie z KBWE podata interpretacje art. 18 1 19 Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka i artykutow zawartych w Miedzynarodowej Konwencji Praw
Osobowych i Wolnosciowych, ktore odnosza si¢ do prawa cztowieka do wol-
nosci sumienia, religii 1 opinii (mys$li). Ogloszono Deklaracje eliminacji
w sprawie wszelkich form nietolerancji i dyskryminacji opartych na religii lub
przekonaniach, uchwalona przez Zgromadzenie Ogolne ONZ 25.11.1981 r.

W pracach przygotowawczych aktywnie bral udziat Adam Lopatka, przed-
stawiciel rzadu polskiego. Za oryginalny wktad otrzymat nagrode ONZ*°.

40 pozniej Lopatka wyjaénial, ze oryginalny jego wklad opieral si¢ na publikacjach
F. J. Mazurka.
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Wykazat, ze Deklaracja w duzej czes$ci powtarza art. 18 Paktu Praw Osobo-
wych i Obywatelskich, ale wnosi wiele nowych elementow*!
obowiazkéw panstw sygnatariuszy ochrony prawa do wolno$ci religijnej
1 wyznania. Za zasadniczo nowe elementy Lopatka uznal swobody dotyczace:

1) kultu i zebran zwiazanych z dana religig lub przekonaniem oraz two-
rzeniem i utrzymaniem miejsc przeznaczonych do tego celu;

2) tworzenia i utrzymania zwiazanych z religia lub przekonaniem instytucji
typu charytatywnego i humanistycznego;

3) tworzenia, nabywania i uzywania w stosowny sposob przedmiotow
i materialdéw zwiazanych z rytuatem i tradycja religii lub przekonaniami;

4) pisania, publikowania i1 rozpowszechniania publikacji zwiazanych
z tematyka religii lub przekonaniami;

5) nauczania religii lub przekonan w stosownych miejscach;

6) zwracania si¢ o pomoc finansowa i otrzymywania jej oraz o inne do-
browolne $wiadczenia od o0s6b indywidualnych i instytucji;

7) szkolenia, upelnomocniania i wybierania lub kolejnego wyznaczenia
przywddcoéw zgodnie z wymaganiami i regutami kazdej religii lub przeko-
nania;

8) zachowania dni odpoczynku i §wigtowania $wiat oraz celebrowania
rytuatdw kultu zgodnie z wlasna religia lub przekonaniem;

9) nawigzywania i podtrzymywania tacznos$ci z poszczegdlnymi osobami
1 wspolnotami w sprawach wiary lub przekonan na szczeblu krajowym i mig-
dzynarodowym*.

Otto Luchterhandt komentujace Deklaracje, uwzglednit jedna z zasad Karty
ONZ: zasad¢ godnosci 1 rOwnosci, nalezna wszystkim istotom ludzkich. Sto-
lica Apostolska stawiala postulat uznania prawa cztowieka do wolnos$ci
sumienia 1 religii za zasad¢ prawa migdzynarodowego ze wzgledu na bogata
tre$¢ i obowiazek poszukiwania prawdy®. Jan Pawet II pisat: ,[...] posza-
nowanie godno$ci osoby ludzkiej domaga sig, aby instytucje, ktore ze swej
natury stuza zyciu religijnemu, mogly zaznaczy¢ swdj udziat w dyskusjach
i ustaleniach w perspektywie praw panstwowych lub migdzynarodowych od-
nosnie do wilasciwego sposobu korzystania z wolnosci religijnej. Przy po-

, szczegdlnie

A L opatk a, Jednostka. Jej prawa czlowieka, Warszawa 2002, s. 120.

2 Tamze.

$ Por.0.K im minic h, Organisatorische Konsequenzen aus dem verfarssungsrechtli-
chen Bekenntnis zur Menschenwirde, w: Auf dem Weg zu Menschenwiirde und Gerechtigkeit,
Festschrift fiir Hans R. Klecatsky zum 60. Lebensjahr, Wien 1980, s. 163.
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minigciu wktadu tych instytucji zachodzitoby niebezpieczenstwo narzucenia
w tej delikatnej dziedzinie zycia ludzkiego norm lub ograniczen sprzecznych
z prawdziwymi potrzebami religijnymi cztowieka™**.

W Deklaracji o eliminacji wszystkich form nietolerancji i dyskryminacji
panstwa uczestniczace potwierdzity, ze beda szanowaé¢ prawa czlowieka
i podstawowe wolno$ci, tacznie z wolno$cia mysli, sumienia, religii lub
przekonan kazdego, bez wzgledu na rase, pte¢, jezyk lub religie. Uznatly, ze
prawa osobowe, polityczne, gospodarcze, spoteczne i kulturalne musza by¢
w pelni realizowanie za pomoca odpowiednich $rodkéw. Panstwa-uczestnicy
beda rozwija¢ swe ustawy i przepisy oraz polityke w dziedzinie praw osobo-
wych, politycznych, gospodarczych, spotecznych, kulturalnych oraz stosowac
je w praktyce; rozwazaé przystapienie, jesli tego jeszcze nie uczynity, do
Miegdzynarodowej Konwencji Praw Osobowych i Wolnosciowych oraz Miedzy-
narodowej Konwencji Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych. Do-
kumenty te jasno wskazuja na integralno$¢ wszystkich praw czlowieka.
Wazny jest zapis o zachodzacej korelacji migdzy prawami i obowiazkami,
z tej racji, iz w ideologii liberalnej pomijane sa obowiazki.

Wrodzona godno$¢ osoby ludzkiej jest zrodlem nie tylko praw cztowieka,
ale takze jego obowiazkow. W encyklice Pacem in terris Jan XXIII wskazat,
ze ,,[...] kazdemu z praw cztowieka, wyptywajacych z natury, odpowiadaja
w tym samym czlowieku obowiazki udzielane czy nakazywane przez prawo
naturalne, z niego biora swdj poczatek, tres¢ i bezwzglednie obowiazujaca
moc”. Przyktadowo: ,,[...] prawo do zycia wiaze si¢ z obowiazkiem utrzyma-
nia wlasnego zycia; prawo czlowieka do poziomu Zycia godnego — z obo-
wiazkiem godziwego zycia; prawo do wolnosci poszukiwania prawdy —
z obowiazkiem dalszego poglgbiania i poszerzania tych poszukiwan. [...] Tych
wigc ludzi, ktorzy domagaja si¢ o swe wilasne prawa, a rownocze$nie albo
calkowicie zapominaja o swych obowiazkach, albo wykonuja je niedbale,
trzeba porowna¢ z tymi, ktérzy jedna rgka wznosza gmach, a druga go

burza”®.

4 RH, nr 3 (s. 168).
S Jan Pawel II, dz. cyt, nr 3, w: Dokumenty Nauki Spolecznej Kosciola, red.
M. Radwan [i in.], cz. 1, wyd. II, nr 28-30.
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POSTULATY I PROPOZYCIJE
STOLICY APOSTOLSKIEJ NA KBWE

Jan Pawel II odwotujac si¢ do antropologii filozoficznej, podkreslat, ze
religia ma nie tylko dymensj¢ osobowa, ale i spoleczna. ,,Sama za$ spoteczna
natura cztowieka wymaga, aby cztowiek wewnetrzne akty religijne ujawniat
na zewnatrz, aby taczyt si¢ z innymi ludzmi w dziedzinie religii, wyznawat
na sposob spoleczny™*®. Aspekty prywatne i publiczne sa ze sobg $cisle
zespolone. Charakterystyczne jest to, ze Jan Pawet II w plaszczyznie
wspolnotowej wymieniat wolno$¢ Kosciota jako takiego i wspolnot wyznanio-
wych w ogole. Konkordaty Stolicy Apostolskiej z panstwami, zawarte za jego
pontyfikatu, opieraja si¢ nie na rozdziale panstwa od Kosciota, lecz na
poszanowaniu godnosci osoby ludzkiej i jej praw, na wzajemnej wspolpracy.
Celem obu instytucji — wedlug ich kompetencji — jest dobro czlowicka
i dobro wspolne®’.

Wrodzona godno$¢ osoby ludzkiej jest zrodlem (podstawa) wszystkich ro-
dzajow wolnos$ci. Jan Pawet II twierdzit, ze w wyrazaniu i praktyce wolnos$ci
dostrzega si¢ dwa aspekty zbiezne: indywidualne (osobowe) i wspolnotowe,
prywatne i publiczne, ktore si¢ wzajemnie uzupelniaja. W tej dziedzinie
najwazniejszym prawem cztowieka jest wolnos¢ sumienia, religii i przekonan.
Wolnos$¢ osobowa znajduje swe dopelnienie w wolnosci spotecznej (wspolno-
towej), ktora jest wymogiem spotecznej natury cztowieka.

Cztowiek odczuwa potrzebe wyrazania zewnetrznie swych przekonan reli-
gijnych i przyltaczenia si¢ do odpowiedniej wspolnoty wyznaniowej. Osobowy
i spoteczny wymiar wolnos$ci obejmuje:

a) nalezenie do wspdlnoty religijne;j;

b) wolnos$¢ rodzicow do wychowania swych dzieci w tych przekonaniach
religijnych, ktére inspiruja ich wtasne zycie;

¢) prawo rodzicow do wyboru szkoty dla swych dzieci bez dodatkowych
obciazen finansowych i innych lub wysytanie dzieci na nauczanie kateche-
tyczne prowadzone przez wspolnoty. Kosciot katolicki i inne Ko$cioty
chrzescijanskie oraz wspdlnoty wyznaniowe w ogole dla swego istnienia
potrzebuja wolnosci realizacji swych celéw. Musza mie¢ wilasna hierarchig

Jan Pawetl II, Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej, nr 3.

7 Por. F. M a zur ek, Panistwo laickie czy panstwo konfesyjne — bledna alternatywa,
w: Ecclesia et Status, red. A. Debowski [i in.], Lublin 2004, s. 186; J. Kruk ow s k i,
Kosciél 1 panstwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 1993, s. 107.
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lub odpowiednia jej strukture kierownicza zgodnie z ich wlasnymi normami
konstytucyjnymi. W Kosciele katolickim dotyczy to konsekracji biskupow,
swigcenia duchownych i mianowania ich na stanowiska koscielne;

d) wolno$¢ posiadania $wiatyn 1 miejsc kultu w takiej ilosci, jakiej
wymagaja potrzeby wiernych;

e) wolno$¢ posiadania witasnych instytutéw formacji religijnej i studiow
teologicznych, do ktérych moga swobodnie wstgpowac kandydaci do kaptan-
stwa i do zycia zakonnego;

f) wolnos$¢ otrzymywania i publikowania ksiazek religijnych dotyczacych
wiary 1 kultu oraz swobodnego z nich korzystania;

g) wolno$¢ gloszenia, przekazywania wiary stowem i na pismie zasad
moralnych, nawet poza miejscem kultu, co odpowiada ewangelizacyjnej misji
Kosciola;

h) wolno$¢ oso6b w korzystaniu z opieki religijnej wszedzie tam, gdzie sig¢
znajduja: w zaktadach opieki spotecznej (klinikach, szpitalach), w koszarach
wojskowych i wigzieniach;

1) wolno$¢ rozpowszechniania aktow i tekstow Magisterium réwniez na
ptaszczyznie migdzynarodowej: wolno$¢ wymiany informacji i dorobku o cha-
rakterze teologicznym lub religijnym pomiedzy wspolnotami religijnymi;

j) wolno$¢ postugiwania si¢g w tym samym celu $rodkami spotecznego
przekazu (prasa, radiem, telewizja);

k) wolnos$¢ prowadzenia dziatalnosci wychowawczej, dobroczynnej, opie-
kunczej, ktore pozwalaja wprowadzaé w czyn religijne przykazania mitoSci
wzgledem braci, szczegdlnie wobec najbardziej potrzebujacych;

1) zagwarantowanie Kos$ciotlowi prawnej jednosci, taczacej wszystkich
pasterzy z wyznawcami;

m) prawo Kosciotow do posiadania wlasnosci w catym systemie cywilnym,;

n) wspdlnoty religijne, podobnie Koscidl katolicki, majace wiladze
najwyzsza na ptaszczyznie migdzynarodowej, maja — zgodnie z wymaganiami
swej wiary — prawo do zapewnienia poprzez Magisterium i jurysdykcje
jednosci, ktéra taczy wszystkich pasterzy i wiernych tego samego wyznania;

0) prawo do wymiany informacji, wspotpracy, solidarnosci, spotkan
i zebran o charakterze religijnym. Wszystko to dotyczy kariery, studiow,
pracy, zawodu, udziatu we wiladzach panstwowych i spotecznych®®. Wymie-
nione prawa sa wzmocnione, w sensie negatywnym, wolnoscia ,,0d”: od dy-

®Jan Pawetll dz cyt., nr 4.
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skryminacji, nietolerancji i naciskow spetniania czyndéw sprzecznych z wlasna
wiara®.

Jan Pawet II wskazal, ze prawo do wolno$ci sumienia i religii nalezy
uzna¢ za zasade, gdyz ze wzgledu na bogata tres¢ i obowiazek poszukiwania
prawdy stanowi samo w sobie zasade. Instytucje, ktore stuza zyciu religij-
nemu, powinny mie¢ mozliwo$¢ brania udzialu w dyskusjach i ustaleniach
dotyczacych wlasciwego sposobu ochrony tego prawa w konstytucjach i kon-
wencjach migdzynarodowych, gdyz pominigcie tych instytucji stworzytoby
»|-..] niebezpieczenstwo narzucenia w tej delikatnej dziedzinie zycia ludzkiego
norm lub ograniczen sprzecznych z prawdziwymi potrzebami religijnymi czto-
wieka™?.

KONKLUZIJE

Sprawujacy wladze¢ w panstwie powinni zachowa¢ neutralno$¢ nie tylko
wobec wewnetrznych przezy¢, ale takze wobec tresci religii i sposobow jej
wyrazania, czyli kultu religijnego. Wewnetrzne przekonania sa uzewnetrzniane
zarowno indywidualnie, jak i publicznie. Uznawanie religii jedynie za sprawe
prywatna jest uproszczeniem wprowadzanym przez ateistOw réznej orientacji.
Przeciez religia ma wlasny jezyk, ktory wptywat takze na rozwdj jezykow
narodowych (tlumaczenia Biblii), kulture, dzieta sztuki nalezace nie tylko do
dziedzictwa narodow, lecz takze calej ludzkosci; miejsca kultu — §wiatynie;
instytucje o$wiatowe, lecznicze, charytatywne itp. Wobec tych wartosci wila-
dze panstwowe nie moga by¢ neutralne.

Jeszcze inaczej przedstawia sig sprawa stosunku panstwa do obywateli
wierzacych, ktdérzy maja prawo do wyznawania religii prywatnie i publicznie.
Wtadze panstwowe nie nadaja obywatelom praw, gdyz wszystkie prawa czto-
wieka sa odczytywane z wrodzonej godnosci osoby ludzkiej. Obowiazkiem
panstw jest ich uznanie i ochrona, ktéra przybiera rozne formy. Wtadza
panstwowa ma obowiazek troszczy¢ si¢ o to, by nie byta naruszana — w spo-
sob otwarty lub ukryty — rownos¢ obywateli. Dyskryminacja wyznawcow ja-
kiej$ religii czy innych pogladéw lawinowo pociaga za soba dyskryminacje
w dziedzinie politycznej, gospodarczej, spotecznej i kulturalnej. Dyskry-
minacja 0sob ludzkich z przyczyn religijnych lub innych przekonan stanowi

4 Por. M a z ur ek, Paristwo laickie czy panstwo konfesyjne, s. 163-204.
0Jan Pawel Il dz cyt., nr 3.
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naruszenie godno$ci osoby ludzkiej. Scistym obowiazkiem wiadz pafistwo-
wych jest ochrona prawa do wolnosci religijnej, gdyz w przeciwnym razie nie
spetni swego obowiazku wobec obywateli. MOwiac o panstwie, a nie panstwie
laickim, oraz biorac pod uwage ochrong, nalezy uwzgledni¢ trzy kryteria:
a) nature samej religii, b) istote prawa czlowieka w tej dziedzinie, c) obo-
wiazki wladz panstwowych wyznaczonych zasadami pomocniczosci i dobra
wspolnego. Nickompetencja panstwa dotyczy tresci religii (dogmatéw), kul-
tow religijnych (liturgii) i przezy¢ religijnych, ktore wystepuja w psychice
czlowieka. Prawdy religijne cztowiek przyjmuje i akceptuje dobrowolnie,
zgodnie z wlasnym sumieniem, i w tym sensie religia jest sprawa prywatna,
a nie publiczna. Religia staje si¢ sprawa publiczng, kiedy cztowiek wyraza
ja zewnetrznie. Czlowiek ma prawo do tego. Mimo Ze ogloszono liczne doku-
menty o prawie cztowieka do wyznawania swej religii, jest ono razaco naru-
szane.

Stolica Apostolska nie popierata ani uktadu Warszawskiego, ani NATO.
Jan Pawel II nie zaakceptowat kapitalizmu. Zdecydowanie podkreslat w ency-
klice Centesimus annus: ,,PrzekonaliSmy si¢, ze nie do przyjecia jest twier-
dzenie, jakoby po klgsce socjalizmu kapitalizm pozostat j e d y n y m mo-
delem [kwantyfikator logiczny — podkr. F. M.] organizacji gospodarczej™!.
Nastegpnie wyjasnial, ze pierwszy jest kapitalizmem panstwowym, drugi zas
kapitalizmem prywatnym. Nie podal zadnego modelu gospodarczego. W krot-
kim zdaniu stwierdzil, ze chodzi tu o spoteczenstwo, ,,[...] W ktorym istniejq:
wolnosé pracy, przedsigbiorczos¢ i uczestnictwo. Tego rodzaju spoteczenstwo
nie przeciwstawia si¢ wolnemu rynkowi, ale domaga si¢, by poprzez odpo-
wiednia kontrolg ze strony sit spotecznych i panstwa bylo zagwarantowane
zaspokojenie podstawowych potrzeb catego spoteczenstwa’>.

W wielu dokumentach KBWE wymienia si¢ zasadg sprawiedliwosci. Jed-
nak po upadku socjalizmu realnego neguje si¢ tg zasade i nawiazuje si¢ do
neoliberalizmu. Wciaz funkcjonuje mit, ze kto mowi o sprawiedliwosci, ten
musi by¢ zwolennikiem komunizmu. A. von Hayek, jako zwolennik neolibe-
ralizmu, ujat to w stowach: ,,Wyrazenie «sprawiedliwo$¢ spoleczna» nie
nalezy do kategorii bledu, lecz do kategorii nonsensu tak, jak wyrazenie
«moralno$¢ kamieni»”. Z twierdzeniem Hayeka mozna si¢ zgodzi¢, jednak
pod warunkiem, Zze nie bedziemy widzie¢ roznicy miedzy ludzmi i stosem
kamieni, ktore podlegaja prawom fizycznym. Zyciem gospodarczym steruje

31 Tamze, nr 35.
2 Tamze.
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,niewidzialna rgka” — wolna konkurencja. Oczywiscie, wolna konkurencja
zachowuje swoja warto$¢, ale przy rdwnoczesnej realizacji sprawiedliwosci
z uwzglednieniem dobra wspolnego.

Z jednej strony KBWE ma swe osiagnigcia, z drugiej za$ porazki: umac-
nianie si¢ przeciwstawnych blokoéw mocarstw, wyscig zbrojen nuklearnych,
terroryzm gospodarczy i polityczny, zagrozenie naturalnego S$rodowiska,
negacj¢ wartosci uniwersalnych. Biblijny raj na ziemi juz nie powroci.
Cztowiek jest zdolny do czynienia zta i do czynienia dobra, ktéore mozna
w nim rozwijac¢ 1 utrwala¢ przez wychowanie zgodnie z warto$ciami i uni-
wersalnymi normami moralnymi.

Mysla przewodnia nauczania Kos$ciota jest wrodzona godno$¢ osoby ludz-
kiej, podniesiona do rangi godnosci nadprzyrodzonej. ,,Wtasnie owo gigbokie
zdumienie wobec warto$ci i godnos$ci czlowieka — pisat Jan Pawet II — na-
zywa si¢ Dobra Nowina. Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem”. Kazdy czto-
wiek ,,jest pierwszq podstawowq drogq Kosciota”. Koscidt chroni kazdego
czlowieka takimi $rodkami, jakimi dysponuje: ,,[...] tylko bronia duchowa,
bronia Stowa i Mitosci [...] prosi wszystkich w imi¢ Boga i w imig¢ czto-
wieka: Nie zabijajcie! Nie gotujcie ludziom zniszczenia i zagltady! Pomyslcie
o cierpiacych gldd i niedole waszych braci! Szanujcie godno$¢ i wolno$¢
kazdego!”.

Oto krétka odpowiedz z wykrzyknikami wszystkim, ktorzy uwazaja, ze dla
Kos$ciota nie ma miejsca w dziedzinie politycznej. Jan Pawet II okresla
polityke jako roztropna troske o dobro kazdego cztowieka. Koscidot oferuje
ludziom wigcej wolnosci niz wszystkie liberalizmy razem wzigte.

Wspotczesnie gtownym zrodlem elementow etycznych w stosunkach mig-
dzynarodowych w kontekscie praw cztowieka — jak zaznacza R. Kuzniar —
jest nauczanie spoteczne Ko$ciota katolickiego: Jana XXIII, Pawla VI i Jana
Pawtla II. Mimo powszechnej ,laicyzacji” polityki zagranicznej glos Stolicy
Apostolskiej zachowuje migdzynarodowy autorytet moralny>?.

Ostatecznie nie chodzi o uznawanie i ochrong praw cztowieka dla nich
samych, lecz o poszanowanie i ochrong godnosci osoby ludzkiej. Celem
Kosciota, panstwa, wspolnot, spoteczenstw, dekalogu, uniwersalnych
i obiektywnych norm moralnych, praw cztowieka i prawa stanowionego jest
ochrona godnosci cztowieka, na ktérego obliczu jasnieje blask Boga.

3 Jan Pawel I, Encyklika , Redemptor hominis”, nr 10.
“Kuzniar, dz cyt., s. 285.
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INTEGRITY OF HUMAN RIGHTS

Summary

The leading motif in the Church’s teaching is the inborn and supernatural dignity of each
human being that is the only and supreme moral norm. It is from this norm that human rights
and other principles follow. The first and fundamental way of the Church is recognizing each
human being’s dignity, and reminding: Respect the dignity and freedom of every human
person! During the meetings of the OSCE the Holy See mainly promoted the right to freedom
of conscience and of opinions in connection with all human rights. It postulated recognition
of human rights as a principle of the international law.

Overcoming the dispute concerning the contents of the concept of human rights was
possible, among others, at the Vienna Conference. There it was said that all human rights
follow from the dignity of the human person and from the human being’s inherent value; it
was also stated that the human person is the main subject of human rights and fundamental
freedoms, so he should be their main addressee and actively participate in the realization of
the rights. In the document accepted at the Copenhagen Conference the human person was
recognized as the supreme value that is the foundation of the inborn and inalienable human
rights. Moreover, the contents of the concept of the right of man to freedom of conscience, to
religious freedom and to freedom of opinions is contained in Art. 18 and 19 of the Universal
Declaration of Human Rights and developed in the same articles of the International
Convention for Personal and Liberation Rights.

The human rights may be protected in democracy and in a law-governed state. John Paul
II stressed that real democracy is possible in a law-governed state on the basis of the correct
concept of the human person. The essence of democracy is respecting all the human rights.

Translated by Tadeusz Karlowicz
Stowa kluczowe: prawa cztowieka, prawa cztowieka do wolnosci sumienia, wolnosci religijnej
i wolnosci opinii.

Key words: human rights, human rights for freedom of conscience, religious freedom and
freedom of opinion.



