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— ANALIZA SOCJOLOGICZNA

WSTEP

W Europie Zachodniej w drugiej potowie XX wieku i na poczatku XXI wieku
Koscioty chrzescijanskie przezywaty niewatpliwy kryzys. W wielu spoleczen-
stwach zachodnich rosta zbiorowos¢ tych, ktorzy nie deklarowali jakiejkolwiek
przynaleznos$ci koscielnej (bezwyznaniowi), dokonywatly si¢ procesy erozji wiary
chrzescijanskiej, zanikato poczucie wiezi z Kosciotami. Malejacy udziat wiernych
w praktykach religijnych prowadzit do zanikania w ich $wiadomosci aprobaty
podstawowych tresci wiary chrzescijanskiej. Religia i Koscioty przestaja by¢
waznym czynnikiem integracji spoleczenstwa. Wraz ze stabnagcym poczuciem
przynalezno$ci spoteczenstwa do Kosciotdéw maleje aprobata spoteczna tego, co
te Koscioty reprezentujg i upowszechniaja'. Wielu ludzi wspotczesnych bardziej
akceptuje spoleczng uzytecznos¢ Kosciotéw i ich prace na rzecz umacniania mo-
ralnych podstaw spoleczenstwa niz ich znaczenie stricte religijne.

Koscidt katolicki jest dzisiaj zle postrzegany przez wiele oséb, w tym nawet
wierzacych, ale takze przez tych, ktorzy jeszcze do niedawna zaliczali si¢ do jego
najwierniejszych cztonkow, czy nawet przez tych, ktérzy mimo rozczarowan po
dzi$ dzien w jaki$ sposob zaliczajg si¢ do jego wyznawcow. Powody niezadowolenia
z Koéciola sg bardzo zréznicowane, a cze¢sto nawet ze sobg sprzeczne. Niektorzy
cierpia z tego powodu, ze Ko$ciot za bardzo dostosowat si¢ do wymogoéw dzisiejszego
$wiata, w odczuciu innych jest on zbytnio z tego §wiata wyobcowany. ,,U wigkszosci
ludzi niezadowolenie z KoS$ciota bierze si¢ z tego, ze jest on instytucja nie r6znigca
si¢ od wielu innych i jako taki ogranicza naszg wolno$¢”2. Wielu martwi si¢ wszel-
kimi przejawami stabnacej pozycji Kosciota katolickiego w pluralistycznym i po-
nowoczesnym spoteczenstwie. Nastepuje zatamanie pokoleniowego przekazu wiary.
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W spoteczenstwie polskim sytuacja Kosciota katolickiego jest wyraznie od-
mienna. W Polsce pozytywny stosunek do Kosciota jest wazny jako wyznacznik
osobistej religijnosci. Ten, kto nie ma zaufania do Kosciota, kto negatywnie ocenia
go jako instytucjg, przejawia znaczng sktonnos$¢ do ograniczenia swojego udziatu
w praktykach religijnych, a nawet do ostabienia wiary. Religijno$¢ i koscielnos¢
sa w Polsce ze soba bardzo silnie zwigzane. Wsrdd socjologéw polskich nie ma
wiekszych rozbiezno$ci w ocenie rozmiarow sekularyzacji spoteczenstwa, na-
tomiast wystepuja réznice w ocenie spotecznej roli Kosciota, a co za tym idzie,
i w jej pojmowaniu. Dyskusje nad pozycja i rolg Kosciota katolickiego w Polsce
trwaja, dalecy jestesmy od jednoznacznych diagnoz, tym bardziej od zrozumienia
modelowego funkcjonowania Kosciola w demokratycznym spoteczenstwie.

Jezeli nawet — w ogblnym wymiarze socjologicznym — nie wystepuje wyrazna
i gwattowna tendencja spadkowa zaufania do Kosciota katolickiego, to na forum
publicznym trwaja od kilku lat ostre antyklerykalne dyskusje i podwazanie autorytetu
ludzi Kosciota. Oceny Kosciota jako instytucji religijnej, a przede wszystkim jako
instytucji spolecznej, staja si¢ coraz bardziej zroznicowane, a roszczenia Kosciota
do zachowania dominujacej pozycji nawet w dziedzinie moralnej sg juz czesto
kwestionowane przez pewna czg$¢ spoteczenstwa polskiego. Wielu socjologow za-
chodnich podkresla z upodobaniem, ze Kosciot katolicki w Polsce wciaz przezywa
trudnos$ci z wpisaniem si¢ w polityczng nowoczesnosc, ze nie potrafi dostosowaé
si¢ do wymogow spoteczenstwa pluralistycznego i demokratycznego oraz chce
zachowa¢ swoja dominujaca pozycj¢ na scenie politycznej z epoki totalitaryzmu.

Kosciot pomogt zatem polskiemu spoteczenstwu osiggnaé polityczng nowoczesnosc, teraz
za$ musi odnalez¢ w niej swoje miejsce. Wszystko wskazuje, ze nie jest to tatwe, albowiem,
zeby tak si¢ stato, Ko$ciol musi zrezygnowaé ze swych roszezen do zajmowania centralnej
pozycji, ktora — sitg rzeczy — zajmowat w czasach opozycii. ,,Zycie w pluralizmie — by
zacytowa¢ Adama Michnika — oznacza zdolno$¢ do samoograniczania. Oznacza $wia-
domosé, ze zyje sie razem z innymi i trzeba w jaki§ sposob uczynic to zycie znosnym”

[...]. Samoograniczanie zmusza jednak do opuszczenia strefy totalnego i wejscia w sferg

relatywnego. Polski Ko$ciot zas nie umie sie do tego przemoc?.

Inni przestrzegaja Kosciot przed podejmowaniem prob rekatolizacji Polakow,
przed probami spowolnienia procesow pluralizacji spoleczenstwa i indywidu-
alizacji obywateli, a zwtaszcza przed prébami ingerowania w dziedzing polityki
i che¢ kontrolowania wszystkiego. Koscidét angazujacy si¢ w sprawy spoteczne,
a zwlaszcza polityczne, ryzykuje, ze poziom niezadowolenia z jego dziatalnosci
bedzie wzrasta¢. Kosciot katolicki w Polsce — twierdza oni — nie umiejac wcigz
zrozumie¢ swojej rzeczywistej pozycji w spoteczenstwie, traci na znaczeniu, coraz
czesciej jest krytykowany, a nawet kwestionowany. Kryzys Kosciota w Polsce wedtug

3 P.Michel, Religia i jej zwigzki z pluralizmem w postkomunistycznej Polsce, w: Polska po
20 latach wolnosci, red. M. Bucholc i in., Warszawa 2011, s. 266.
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nich jest nieunikniony, jezeli nie zmieni on swojej strategii dzialania. W §wietle
niektérych sondazy opinii publicznej w latach 1989-2008 nastepowat nieznaczny
spadek zaufania do instytucji Ko$ciota katolickiego, i to zar6wno zaufania mie-
rzonego bezposrednio, jak i1 posrednio, przez akceptacje udzielanych przez niego
odpowiedzi na problemy zycia rodzinnego, spotecznego, problemow moralnych
i potrzeb jednostki oraz duchowych potrzeb cztowieka®.

Czy rzeczywiscie mamy do czynienia z postgpujacym kryzysem Kosciota
katolickiego w spoleczenstwie polskim? W jaki sposob Kosciot poszukuje swo-
jej nowej roli spotecznej? Czym jest dla katolikow ich Kosciol? Co bedzie dalej
z Kosciolem katolickim w Polsce? Czy da sobie rad¢ ze swymi wewngtrznymi
napigciami i konfliktami, a zwlaszcza z oddziatywaniami zewne¢trznymi? Czy
w zwiazku z przystagpieniem Polski do Unii Europejskiej, przyspieszeniem przemian
ustrojowych i spoteczno-kulturowych, wzrostu akceptacji demokracji i tolerancji, nie
be¢da zmieniac si¢ postawy Polakow wobec Kosciota? Tymi pytaniami wkraczamy
na obszar niezbyt dobrze jeszcze przebadany, ale nie jest to ferra incognita w sen-
sie socjologicznym. Dysponujemy pewna wiedza socjologiczng z sondazy opinii
publicznej i z badan socjologicznych. W niniejszych rozwazaniach przywotujemy
tylko niektore z nich, wskazujac na powolne wyzwalanie si¢ Polakow ze starych
regut i wigzi instytucjonalnych.

Whbrew pesymistycznym przewidywaniom i prognozom religijno$¢ Polakow i ich
wi¢z z Kosciolem katolickim nie ulegta gwaltownym przemianom, niektdrzy socjo-
logowie mowia o wzglednej stabilnosci religijnosci i koscielnosci. Wedtug niektorych
badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej po 2008 roku mamy do czynienia
z wyrazniejszymi zmianami w religijnosci Polakow, szczegolnie zas w wiezi z KoScio-
fem katolickim. W kilka lat po $mierci Jana Pawta Il zaczety lekko spada¢ wskazniki
religijno$ci, ujawnily si¢ silniejsze tendencje sekularyzacyjne. O ile w 1990 roku 51,0%
badanych dorostych Polakéw uznawalo religie za bardzo wazng sprawe w swoim zyciu,
to w 2008 roku byto takich juz tylko 30,6%. W 2008 roku 43,4% ankietowanych dekla-
rowato, ze religia jest raczej wazna w ich zyciu, 19,7% — niezbyt wazna, 4,8% — w ogole
niewazna, 0,9% — trudno powiedziec i 0,7% — brak danych®. Gléwne przesunigcie ocen
zaznaczylo si¢ od kategorii ,,bardzo wazne” do ,,raczej wazne”.

Wedhug sondazu CBOS z marca 2013 roku 39,2% badanych dorostych Polakéw
deklarowato ,,jestem wierzacy i stosuje si¢ do wskazan Kosciota”, 52,0% — jestem
wierzacy na swoj sposob”, 2,4% — ,,nie moge powiedzieé, czy jestem wierzacy, czy
tez nie”, 2,0% — ,,nie jestem wierzacy i nie interesuje si¢ tymi sprawami”, 3,2% —
,jestem niewierzacy, poniewaz nauki Kosciotow sg btedne”, 0,6% — inna odpowiedz,

* M.Marody, S.Mandes, Przemiany polskiej religijnosci, w: Wartosci i zmiany. Przemiany
postaw Polakow w jednoczgcej sie Europie, red. A. Jasinska-Kania, Warszawa 2012, s. 197.

* A.Jasinska-Kania, Dynamika zmian wartosci Polakow na tle europejskim: EVS 1990-1999—
2008, w: Polska po 20 latach wolnosci, s. 233-234; Kwestionariusz wywiadu EVS 2008. Research In-
ternational Pentor, w: WartoSci i zmiany. Przemiany postaw Polakéw w jednoczgcej si¢ Europie, s. 342.
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0,2% — trudno powiedzie¢, 0,4% — odmowa odpowiedzi. Warto doda¢, ze do 2008
roku okoto potowa badanych Polakéw deklarowata wiare wedtug wskazan Kosciota,
a od jednej trzeciej do dwoch piatych Polakéw preferowato identyfikacje ,,jestem
wierzacy na swoj sposob”, podkreslajac pewna niezaleznos$¢ od Kosciota i wiasng
autonomi¢ w sprawach wiary. Obecnie wierzacy na ,,swoj sposob” przewazaja
wyraznie nad tymi, ktorzy wierza wedtug wskazan Kosciota®. W ostatnich kilku
latach przybywa tych, ktorzy ksztattuja swoja religijno$¢ na swoj sposob, czescio-
wo poza wskazaniami Ko$ciota. Wzrastajagce napigcia i obserwowalne procesy
sekularyzacyjne koncza okres relatywnej stabilnosci spotecznej aprobaty Kosciota
katolickiego. Daje to niektorym socjologom asumpt do formutowania hipotezy, ze
koficzy si¢ okres polskiej ,,wyjatkowo$ci” w panoramie religijnosci i ko$cielnosci
w Europie.

W niniejszych rozwazaniach zwracamy najpierw uwage na rozumienie Ko$ciota
w $§wiadomosci katolikéw (instytucjonalne versus wspolnotowe) i zaufanie do Ko-
sciota w kontekscie tezy o jego kryzysie w spoleczenstwie polskim, a nastepnie na
oceng dziatalnosci KosSciota katolickiego w spoleczenstwie i jego zaangazowanie
w sprawy polityczne oraz na obecno$¢ symboli religijnych w przestrzeni zycia
publicznego. Problem postaw Polakoéw wobec Kosciota rozpatrujemy z socjolo-
gicznego punktu widzenia, przy uwzglednieniu wybranych wynikow sondazy
opinii publicznej i badan socjologicznych. Socjologia akcentujaca spoteczne
aspekty Kos$ciota nie dociera — co oczywiste — do jego wymiaréw teologicznych
(Kosciot jako Cialo Mistyczne, Kosciot jako Lud Bozy). Z teologicznego punktu
widzenia zewngtrzne aspekty KosSciota maja drugorzedne znaczenie. Te wihasnie
zewnetrzne i zarazem spoleczne wymiary socjolog potrafi opisaé, zinterpretowac
1 wyjasnic.

. KOSCIOL INSTYTUCJONALNY VERSUS KOSCIOL. WSPOLNOTOWY

W okresie radykalnych przemian spoteczno-kulturowych zmienia si¢ z pewnoscia
swiadomos¢ eklezjalna katolikéw, by¢ moze — od rozumienia Kosciota jako in-
stytucji do Kosciola jako wspolnoty. Jezeli religijnos¢ w spoteczenstwie polskim
jest w dalszym ciggu okreslana przede wszystkim przez wspolnoty koscielne, to
rozumienie Ko$ciota (instytucjonalne versus wspolnotowe) ma istotne znaczenie
dla $wiadomosci eklezjalnej katolikow. Kosciot od strony socjologicznej moze
by¢ rozwazany jako zbiorowo$¢ spoteczna bedaca zespotem instytucji i zrzeszen

¢ Wyniki badania ,, Aktualne problemy i wydarzenia” (nr 274). Komunikat z badan CBOS (do
uzytku wewnetrznego), Warszawa 2013, s. 31; Wyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarzenia”
(nr 282). Komunikat z badan CBOS (do uzytku wewnetrznego), Warszawa 2013, s. 22.
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organizujacych kult, zaspokajanie potrzeb religijnych, kierujacych zachowania-
mi swoich cztonkéw. Moze by¢ postrzegany jako organizacja quasi-polityczna
o cechach ziemskich, sprawujaca wtadze polityczng i majaca okreslone interesy
polityczne’.

W analizach socjologicznych nad religijno$ciag wyroznia si¢ tzw. parametr
wspolnotowy albo instytucjonalny, albo wspolnotowo-instytucjonalny. W badaniach
realizowanych przez osrodki ko$cielne aspekt wspdlnotowy/instytucjonalny jest uj-
mowany jakby na trzech ptaszczyznach: Kosciot jako wspolnota wiernych, Kosciot
jako instytucja religijna i Ko$ciot jako organizacja §wiecka. Problem ten, dotyczacy
rozumienia Ko$ciola, byl podejmowany zaréwno w badaniach ogdélnopolskich, jak
i w wybranych diecezjach w naszym kraju. Respondenci mogli wybiera¢ jedna
z czterech zasugerowanych odpowiedzi albo dodaé¢ wtasng lub nie ustosunkowac
si¢ do postawionego pytania w jednoznaczny sposob (,,trudno powiedzie¢”), albo
poda¢ inne okreslenie Kos$ciota.

Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC stawiat katolikom pytanie
o wspolnotowy/instytucjonalny charakter Kosciota czterokrotnie w ramach badan
ogolnopolskich. W 1991 roku 46,2% badanych dorostych Polakéw wybrato odpowiedz
,,wspolnota wiernych”, 19,3% — ,,instytucja $wieta z papiezem i duchowienstwem”,
20,5% —,,instytucja strzegaca wiary i obyczajow”, 5,9% — ,,0gélno§wiatowa insty-
tucja posiadajgca rowniez cele §wieckie”, 0,6% — inne odpowiedzi, 6,0% — trudno
powiedzie¢, 1,5% — brak odpowiedzi; w 1998 roku (odpowiednio): 54,6%, 14,3%,
18,7%, 5,9%, 1,7%, 2,9%, 1,9%; w 2002 roku — 51,2%, 16,5%, 19,5%, 6,9%, 3,8%,
1,8%, 0,2%; w 2012 roku — 50,4%, 18,9%, 15,6%, 9,3%, 3,6%, 1,6%, 0,5%.

W latach 1991-2012 dominowato w spoteczenstwie polskim postrzeganie
Kosciota katolickiego jako wspolnoty wiernych, z lekka tendencja wzrostows.
W odniesieniu do instytucjonalnych wymiaré6w Koséciota mamy do czynienia ze
stabilizacjg opinii, z lekkim spadkiem wskaznika aprobaty Kosciota jako instytucji
strzegacej wiary i obyczajow (o0 4,9%). W omawianym okresie przybyto tych, ktorzy
uznaja Kosciot za organizacje ogdlnoswiatowa, realizujaca rowniez cele swieckie
(wzrost 0 3,4%). Prawie 60% deklarujacych si¢ jako glteboko wierzacy lub wierzacy
wybiera okreslenie Kosciota jako wspdlnoty wiernych, ponad potowa obojetnych
religijnie lub niewierzacych postrzega Kosciot jako organizacje swiecka?®.

Badanie zrealizowane przez O$rodek Sondazy Spotecznych OPINIA w 2011
roku wykazato, ze 40,7% badanych katolikoéw w archidiecezji wroclawskiej okres-
lito Kosciot jako wspolnote wiernych, 22,7% — jako instytucje §wieta z papiezem
i duchowienstwem, 15,7% — jako instytucje strzegaca wiary i obyczajow, 11,1% —
jako ogolno$wiatowa organizacj¢ posiadajaca rowniez cele §wieckie, 3,5% — inne
okreslenia, 6,3% — trudno powiedzie¢ lub brak odpowiedzi; w diecezji ptockiej

" J.Szczepanski, Zagadnienia socjologii wspoiczesnej, Warszawa 1965, s. 90-91.
8 E. Firlit, Wspdlnotowy wymiar religijnosci, w: Postawy spoleczno-religijne Polakéw
1991-2012, red. L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Warszawa 2013, s. 128—131.
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w 2009 roku (odpowiednio) — 53,0%, 20,3%, 18,3%, 5,2%, 0,0%, 3,2%; w diecezji
drohiczynskiej w 2009 roku — 51,5%, 28,5%, 14,0%, 2,0%, 0,3%, 3,8%”’.

Wsréd mtodziezy z trzecich klas szkot ogoélnoksztatcacych i technikéw we
Witoctawku w 2004 roku 21,0% badanych okreslito Kosciot jako instytucje strzegaca
wiary i obyczajow, 8,7% — jako instytucje $wigta z papiezem i duchowienstwem,
44,4% — jako wspolnote wiernych, 8,1% — jako ogélno§wiatowa organizacje po-
siadajacg rowniez zamierzenia §wieckie, 3,7% — inne odpowiedzi, 13,4% — trudno
powiedzie¢ i 0,7% — nie wypowiedzialo si¢ w tej sprawie'®; wérod uczniéw z klas
ponadpodstawowych w Ostrowi Mazowieckiej w roku szkolnym 2004/2005 od-
powiednio — 19,8%, 14,5%, 53,5%, 6,5%, 1,4%, 3,4%, 0,8%'"; wsréd maturzystow
poznanskich na poczatku drugiej dekady XXI wieku (odpowiednio) — 13,2%,
4,9%, 48,9%, 16,3%, 7,1%, 9,4%, 0,2% (badania socjologiczne D. Kokocinskie-
go — w opracowaniu). Spostrzeganie Kosciola w kategoriach swieckich czgsciej
prezentowali m¢zczyzni, uczniowie licedw ogoélnoksztalcacych, majacy ojcow
z wyzszym wyksztalceniem i mieszkajacy w miastach.

Tendencja do postrzegania Ko$ciota katolickiego w wymiarze wspolnotowym
przewaza zaréwno wsrdd dorostych, jak i wsrod mlodziezy. Postrzeganie Kosciota
jako zhierarchizowanej lub tradycyjnej instytucji zaznacza si¢ wyraznie rzadziej,
jako instytucji realizujacej cele §wieckie — marginesowo. Wydaje sie, ze $wieckie
rozumienie Kosciota zyskuje na znaczeniu w spoteczenstwie polskim w ostatnich
latach i ze zréznicowana §wiadomos$¢ eklezjalna rzutuje — przynajmniej posrednio
— na deklarowane zaufanie do Kosciota. Nieodroznianie Ko$ciota hierarchicznego
i Ko$ciota Ludu Bozego wywotuje wiele nieporozumien w dyskusjach nad miej-
scem i rolg Ko$ciota w modernizujgcym si¢ spoleczenstwie polskim. Z pewnos$cia
wptywa na ksztaltowanie si¢ spotecznej i normatywnej integracji w Kosciele
1 Kosciola w spoleczenstwie.

° Raport z badania socjologicznego OSS OPINIA ,, Postawy religijne i spoleczne w archidiecezji
wroctawskiej w 20117, w: Postawy religijne i spoleczne w archidiecezji wroctawskiej w 2011, red.
W. Zdaniewicz, L. Adamczuk, Wroctaw 2012, s. 177; M. Chmielewsk i, Wiara i wiedza religijna,
w: Postawy religijno-spoteczne mieszkancow diecezji ptockiej. Raport z badan przeprowadzonych
przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC, red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz, Ptock 2010,
s. 35-36; E. Jarmoch, Wiara i wierzenia religijne, w: Postawy religijno-spoleczne katolikow
diecezji drohiczynskiej, red. E. Jarmoch, W. Zdaniewicz, Drohiczyn 2010, s. 43.

10 R. Cyrutowski, Religijnos¢ mlodziezy ponadgimnazjalnej (raport z badan socjologicznych
we Wioctawku), ,,Ateneum Kaptanskie” 2005, 144 (nr 2), s. 301.

"'D. Tutowiecki, Bez Boga, Kosciola i zasad? Studium socjologiczne nad religijnoscig
miodziezy, Krakow 2012, s. 280-28]1.
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1. ZAUFANIE DO KOSCIOLA KATOLICKIEGO W SPOLECZENSTWIE POLSKIM

Piotr Sztompka okre$la zaufanie jako ,,gotowos$¢ do podejmowania dziatan, oparta
na oczekiwaniu a priori, ze wickszo$¢ ludzi i instytucji bedzie dzialaé w sposéb

dla nas korzystny”. Wyr6znia on: a) zaufanie osobiste w stosunku do konkretnych,
znajomych o0sob; b) zaufanie pozycyjne — skierowane do okreslonych rél spotecznych,
zawodow, stanowisk czy urzedéw, bez wzgledu na to, kto je konkretnie sprawuje;

¢) zaufanie komercyjne — kierowane do towarow (przedmiotéw) okreslonej marki,
firmy, a posrednio tylko dotyczace ich wytworcow; d) zaufanie technologiczne — do

rozmaitych skomplikowanych systemow technicznych, stanowiacych coraz bardziej

niezbedng infrastrukture codziennego zycia; e) zaufanie instytucjonalne — do zlo-
zonych bytow organizacyjnych, angazujacych liczne zbiorowos$ci anonimowych

uczestnikow; f) zaufanie systemowe — kierowane pod adresem catego systemu

spotecznego i jego uczestnikow'?. Zaufanie odnosi si¢ do przekonan i opartych na
nich dziataniach, ze niepewne przyszte dziatania innych ludzi lub funkcjonowanie

urzadzen czy instytucji bedzie dla nas korzystne'.

Wyréznia si¢ zaufanie miedzyosobowe, spoteczne (do ludzi) i instytucjonalne

(do instytucji). Bez zaufania zycie ludzkie byloby wrecz niemozliwe. Potrzebne jest
zaufanie do drugiego czlowieka, oparcie si¢ o do§wiadczenia innych ludzi, na ich

znajomosci i na tym, co oni nam oferuja w zyciu codziennym. W zyciu spotecznym
wazne jest takze zaufanie do instytucji. Instytucje stuza przede wszystkim uporzad-
kowaniu zycia, bysmy mogli czué si¢ bezpiecznie, osiggac cele i stawiane zadania.

Zaufanie jest podstawa tadu spotecznego. Wyznacza standardy relacji spotecznych miedzy
osobami, mi¢dzy zbiorowosciami oraz instytucjami, jak i w rozmaitych konstelacjach
zwiazkow miedzy jednostkami i grupami spotecznymi oraz instytucjami. Zaufanie, ktore
ujmowac mozna jako kategorig etyczng, wyrastajaca ze wspolnoty akceptacji okreslonych
warto$ci, ma swoje wymierne konsekwencje w jakosci zycia spotecznego'.

Zaufanie jest nieodzowne we wszystkich sektorach zycia spotecznego, we
wszystkich instytucjach spolecznych, takze w odniesieniu do instytucji koscielnych.
Oddzialywania miedzy ludzmi, przebiegajace w atmosferze zaufania, moga wptywaé
na zaufanie wobec systemu spotecznego (np. politycznego), ale zalezno$¢ moze by¢
réwniez odwrotna. I w jednym, i w drugim przypadku chodzi o co$ trwatego, do
czego mozna si¢ odniesé, co sktania do lojalnosci i wspotpracy. Zardwno zaufanie,
jak i jego przeciwienstwo, czyli nieufno$¢ (brak zaufania), mogg by¢ i sa ukierun-

2 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczenstwa, Krakow 2002, s. 312 i 326.

13 Tenze, Zaufanie. Fundament spoleczernstwa, Krakow 2007, s. 99.

4 W.Swiatkiewicz, Koscidli polityka: deficyty zaufania i postawy katolikéw, w: Postawy reli-
gijno-spoleczne mieszkancow archidiecezji bialostockiej, red. R. Lange, W. Sadton, Biatystok 2013, s. 137.
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kowane na rézne przedmioty, osoby i instytucje, w tym i na Kosciot katolicki jako
wspolnote wierzacych i jako instytucje. Zaufanie jako postawa zyciowa stanowi
najwazniejsza kategori¢ organizacji spoteczenstwa'.

Z socjologicznego punktu widzenia mozna bada¢ zaufanie do Kosciota na
wszystkich wyroznionych plaszczyznach: jako zaufanie migdzy osobami identy-
fikujacymi si¢ z Kosciolem (zaufanie w Kosciele) i jako zaufanie wobec instytucji
kos$cielnych i ludzi Kosciota (papiez, biskupi, proboszczowie, wikariusze, stali
diakoni, katecheci) oraz KoS$ciota jako catosci (zaufanie wobec Ko$ciota). Bedzie to
zardwno zaufanie osobiste, jak i pozycyjne, instytucjonalne i systemowe — w swoich
mocniejszych i stabszych odmianach'®. Poniewaz Ko$ciot jest instytucja spoteczng
i religijna, zaufanie do niego nalezy bada¢ na ptaszczyznie religijnej i na ptaszczyz-
nie spolecznej. Obydwa te aspekty zaufania mogg by¢ przedmiotem szczegotowych
analiz empirycznych. Deklarowane zaufanie do Kosciota jako instytucji spotecznej
nie zawsze wynika z motywow stricte religijnych.

Spadek zaufania do Ko$ciota katolickiego odnotowuja badania Europejskich
Systemow Wartosci (European Values Study — EVS). W okresie 20 lat odnotowano
staty i znaczacy spadek zaufania do Kosciota jako instytucji (mierzono bezposrednio
zaufanie spoteczne). W 1989 roku 50,5% badanych dorostych Polakéw darzyto Ko-
$ciol bardzo duzym zaufaniem, 31,9% — raczej w duzym stopniu, 14,0% — w niezbyt
duzym stopniu, 1,9% — w ogole nie; w 1990 roku odpowiednio — 44,9%, 37,7%,
13,3%, 2,6%; w 1995 roku — 29,3%, 36,3%, 24,5%, 7,4%; w 1999 roku — 32,7%,
34,6%, 23,4%, 7,7%; w 2005 roku — 32,8%, 38,2%, 22,8%, 5,0%; w 2008 roku —
22,6%, 40,1%, 26,4%, 8,9%. W 2008 roku mniej niz co czwarty Polak — wedtug tego
sondazu — darzyt Ko$ciot zaufaniem ,,w bardzo duzym stopniu”. Laczny wskaznik
tej odpowiedzi i drugiej (,,raczej w duzym stopniu’’) wynosit 62,7%. Co 10. badany
odmawiat catkowicie zaufania Kosciotowi (,,w ogodle nie”), pozostali byli niezde-
cydowani lub nie udzielili odpowiedzi. Wyzszym wskaznikiem zaufania cieszyto
si¢ tylko szkolnictwo (68,5%), pozostate instytucje uzyskiwaty nizsze wskazniki
aprobaty (np. wojsko — 59,2%, policja — 55,6%, Unia Europejska — 50,1%). W latach
19892008 wskaznik deklarujacych petne lub umiarkowane zaufanie do Kosciota
zmniejszyt si¢ od 82,4% do 62,7% (r6znica 19,7%)".

W badaniu Polskiego Generalnego Sondazu Spolecznego indagowano o za-
ufanie do réznych instytucji zycia publicznego. Catkowite zaufanie do Kosciotow
1 organizacji wyznaniowych deklarowato w 1991 roku 9,8% badanych dorostych
Polakow, duze zaufanie — 22,3%, umiarkowane zaufanie — 42,4%, bardzo mate za-
ufanie — 15,2%, brak zaufania — 10,4%; w 1999 roku (odpowiednio) — 10,3%, 28,9%,

15 Tenze, Portret ksigdza, w: KoSciot katolicki na poczqtku trzeciego tysigclecia w opinii Po-
lakow, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zargba, Warszawa 2004, s. 107.

' P.Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczenstwa, s. 312.

7 M.Marody,S.Mandes, Przemiany polskiej religijnosci, s. 198; Kwestionariusz wywiadu
EVS 2008. Research International Pentor, s. 362-363.
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40,2%, 13,7%, 6,8%; w 2008 roku — 6,6%, 28,7%, 44,5%, 12,5%, 7,8%. W 2008
roku zaufanie do Kosciotow i organizacji wyznaniowych byto wyzsze niz do Sejmu,
organizacji przemystowych i handlowych, sadéw i systemu prawnego, ale nizsze
niz do szkot i systemu edukacji. Zaufanie do Kosciolow i organizacji wyznanio-
wych w Polsce utrzymywato si¢ do 2008 roku na wzglednie stabilnym poziomie'®.
Sondaz TNS OBOP z listopada 2010 roku dostarczyt wielu interesujacych danych
dotyczacych postaw Polakow wobec Kosciota katolickiego. Wérdd ogotu badanych
19% deklarowato w zdecydowany sposob zaufanie do Kosciota katolickiego, 47%
— raczej tak, 18% — raczej nie, 11% — zdecydowanie nie i 5% — trudno powiedzie¢
(w 1994 roku zaufanie do Kosciota — 71% badanych, brak zaufania — 26%, trudno
powiedzie¢ — 3%). Udziat Kosciota katolickiego w zyciu politycznym kraju 27%
ankietowanych Polakow uznalo za zdecydowanie za duzy, 39% — raczej za duzy,
25% — taki, jaki powinien by¢, 2% — raczej za maty, 1% — zdecydowanie za maty
1 6% — trudno powiedzie¢. ROwnoczesnie 45% respondentéw byto zdania, ze wladze
panstwowe powinny kierowac si¢ zasadami spolecznej nauki Kos$ciota katolickiego,
42% — ze nie powinny 1 13% — trudno powiedzie¢. W catej zbiorowosci dorostych
Polakéw 39% badanych uwazato, ze to dobrze, iz panstwo zwrocito Kosciotowi
ziemig¢ i nieruchomosci przejgte przez panstwo w okresie PRL, za$ 39% uwazato,
ze to zle (22% — trudno powiedzie¢)®. W latach 2006—2010 zmniejszy? si¢ nieco
wskaznik zaufania do Kos$ciota katolickiego i proces ten wydaje si¢ powoli narastac.
Wedtug migdzynarodowego sondazu Aufbruch, zrealizowanego pod kierunkiem
Paula M. Zulehnera w 13 krajach Europy Srodkowo-Wschodniej, wiez z Kosciotem
ksztaltowala si¢ najbardziej pozytywnie w Polsce. W calej zbiorowosci dorostych
Polakow 21% badanych oceniato swoja wiez z Kosciotem jako bardzo silng (,,bardzo
silnie zwigzany”), 48% — jako silna, 28% — jako staba, a 4% respondentow okreslito
si¢ jako w ogole niezwigzanych z Kosciotem?'. Wedlug sondazu CBOS z listopada
2013 roku ponad dwie trzecie badanych Polakow okreslito swoj zwigzek z religia
(Kosciotem) jako bardzo silny lub silny (25,2% — bardzo silny, 42,5% — silny), 23,1%
— staby, 7,5% — zaden, 1,4% — trudno powiedzie¢, 0,3% — odmowa odpowiedzi?'.
Wedtug ogolnopolskiego sondazu zrealizowanego w 2012 roku przez Instytut
Statystyki Kosciota Katolickiego SAC 48,8% badanych katolikow deklarowato bar-
dzo duze zaufanie do Papieza, 26,7% — duze, 8,1% —umiarkowane, 6,2% — srednie,
3,9% — mate, 5,3% — brak zaufania, 1,0% — brak odpowiedzi; zaufanie do prymasa
Polski (odpowiednio): 27,0%, 27,4%, 17,1%, 10,4%, 7,2%, 7,9%, 3,1%; zaufanie do

¥ B.Cichomski, T.Jerzynski, M. Zielinski, Religijnos¢ Polakow w latach 1991, 1999
i 2010, Warszawa 2012, s. 13.

19 Opinie Polakéw o Kosciele 2010. Komunikat z badari TNS OBOP (grudzien, 2010), Warszawa
2010, s. 2-8.

2 0.Miller, Kirchlichkeit und Religiositdt in Ostittel- und Osteuropa. Entwicklungen — Mu-
ster — Bestimmungsgriinde, Wiesbaden 2013, s. 98.

2 Wyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarzenia” (nr 282). Komunikat z badan CBOS
(do uzytku wewnetrznego), s. 22.
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przewodniczgcego episkopatu Polski — 19,4%, 24,1%, 19,2%, 11,0%, 9,5%, 8,9%,
8,0%; zaufanie do biskupa diecezjalnego — 20,9%, 28,8%, 17,3%, 12,0%, 7,9%, 8,9%,
4,2%; zaufanie do episkopatu Polski — 18,9%, 23,9%, 19,4%, 13,1%, 9,6%, 9,2%,
5,8%; zaufanie do proboszcza swojej parafii — 27,4%, 27,4%, 15,7%, 11,1%, 6,7%,
8,4%, 3,4%. Bardzo duze lub duze zaufanie do papieza deklarowato 75,5% badanych
katolikow, do proboszcza swojej parafii — 54,8%, do prymasa Polski — 54,4%, do
biskupa diecezjalnego — 49,7%, do przewodniczacego episkopatu Polski — 43,5%
i do episkopatu Polski — 42,8%. Warto dodac¢, ze nazwisko papieza wymienito
poprawnie 90,2% badanych, nazwisko prymasa Polski — 21,7%, nazwisko prze-
wodniczacego episkopatu Polski — 12,1%, nazwisko biskupa diecezjalnego — 45,9%,
nazwisko proboszcza swojej parafii — 53,2%%.

Wsrod katolikow diecezji zielonogorsko-gorzowskiej, badanych przez Osrodek
Sondazy Spotecznych OPINIA w 2013 roku, wskazniki zaufania do osob i instytu-
cji koscielnych ksztattowaly si¢ na nieco wyzszym poziomie. W catej zbiorowosci
katolikéw 35,6% badanych deklarowato jako bardzo duze zaufanie do papieza,
28,2% — jako duze, 20,7% — jako $rednie, 4,8% — jako mate, 1,2% — bardzo mate,
2,8% — brak zaufania, 6,0% — trudno powiedzie¢, 0,6% — brak odpowiedzi; zaufa-
nie do prymasa Polski (odpowiednio) — 23,9%, 27,0%, 26,0%, 6,6%, 2,0%, 3,4%,
10,5%, 0,6%; zaufanie do biskupa diecezjalnego — 22,3%, 27,6%, 25,6%, 7,4%, 2,2%,
3,4%, 11,1%, 0,4%; zaufanie do Episkopatu Polski — 18,3%, 26,2%, 29,4%, 7,4%,
3,6%, 4,0%, 10,5%, 0,6%; zaufanie do proboszcza wtasnej parafii — 26,8%, 30,8%,
22.7%, 6,2%, 2,0%, 3,8%, 7,0%, 0,6%. Bardzo duze lub duze zaufanie do papieza
deklarowato 63,8% badanych, do prymasa Polski — 50,9%, do biskupa diecezjalne-
go —49,9%, do Episkopatu Polski — 44,5%, do proboszcza wtasnej parafii — 57,6%.
Mate, bardzo malte zaufanie lub jego brak wyrazito okoto 10% badanych®.

Poziom aprobaty autorytetu i powazania spotecznego oséb duchownych jest
zapewne zroznicowany w poszczegolnych regionach Polski. W badaniu nad kapi-
talem intelektualnym Lubelszczyzny w 2011 roku skonstatowano, ze najwigkszym
zaufaniem ankietowanych cieszyta si¢ najblizsza rodzina (97,6%), a dalej — dalsza
rodzina (83,9%), przyjaciele i znajomi (89,5%), sasiedzi (62,9%), osoby duchowne
(53,8%), policja (51,4%), sady (38,3%), wladze lokalne (38,0%), prezydent (33,5%),
wladze wojewodztwa (28,7%), instytucje europejskie (24,7%), rzad (23,0%), parla-
ment (20,5%). Zaufanie do 0s6b duchownych deklarowato 58,7% badanych kobiet
1 48,3% ankietowanych mezczyzn; osoby w wieku 18-29 lat (43,8%) rzadziej niz
w wieku 30-49 lat (49,4%) i powyzej 50 lat (62,8%); osoby z wyksztatceniem
podstawowym (70,7%) czg$ciej niz z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym

2 Rozktady czestotliwosci brzegowych z badania w 2012 roku, w: Postawy spoleczno-religijne
Polakow 1991-2012, s. 238-242.

3 Rozklad czestotliwosci brzegowych, w: Postawy religijno-spoleczne mieszkarncow diecezji
zielonogorsko-gorzowskiej 2013, red. E. Jarmoch, W. Zdaniewicz, Warszawa-Zielona Gora 2013,
s. 151-152.
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(54,9%), srednim (53,8%) i wyzszym (46,0%); mieszkancy wsi (55,3%) oraz miast
powyzej 45 tysiecy mieszkancow (55,8%) nieco czegsciej niz miast do 45 tysiecy
mieszkancow (47,1%). Niski poziom zaufania do instytucji publicznych uznaje si¢
za czynnik hamujgcy proces przemian spoteczno-gospodarczych?.

W hierarchii zawodéw — wedlug sondazy CBOS — ksiadz zajmuje niezbyt wysoka
pozycje spoteczng®, jednak w sondazach realizowanych przez os$rodki koscielne
zajmuje on relatywnie wysoka pozycje, czgsto wyzsza niz biskup diecezjalny czy
Episkopat Polski. Do pewnego stopnia zaufanie w KoSciele nieco silniej przejawia
si¢ w stosunku do oséb niz instytucji. Proboszcz jako osoba, z ktorg parafianie
kontaktuja si¢ na co dzien (proboszcz jako osoba pierwszego i ostatniego kontaktu),
jest stabilnie usytuowany w strukturze parafialnej, tacza go z wiernymi osobiste
wiezi, stycznos$ci rzeczowe i emocjonalne. Czesto jest traktowany jako ,,nasz
ksiadz”, jest identyfikowany z parafig. Krytyka Ko$ciota instytucjonalnego, bisku-
pow, Episkopatu Polski, zwlaszcza ta dotyczaca obecnosci tych instytucji w zyciu
publicznym, dotyka proboszcza parafii co najwyzej posrednio. Zaufanie u parafian
zdobywa on swoja postawa i dzialalnoscig. Zaufanie do proboszcza przewyzsza,
cho¢ nieznacznie, zaufanie do Episkopatu Polski czy biskupa diecezjalnego. Te dwie
instytucje sa postrzegane przez pryzmat obecnosci Ko$ciota w zyciu publicznym.

Uwzgledniajac odmienno$¢ formutowanych pytan, mozna powiedzie¢, ze okoto
60% badanych Polakow jest sktonnych opiniowac pozytywnie Kosciot w katego-
riach og6lnych. Jest to jednak zaufanie szczegolnego rodzaju, na poziomie ogdlnie
uznawanych wartosci. Jezeli odwotamy si¢ do innych wskaznikow, jak przekonanie
o dominacji Kosciota w spoteczenstwie, zadowolenie z wypowiedzi Kosciota na
roézne tematy o charakterze spotecznym, poglady na temat zawartego konkordatu,
wptyw Kos$ciota na ustawodawstwo w naszym kraju itp., to zaufanie ujawnia
si¢ w nieco innym $wietle, a stosunek do Ko$ciota staje si¢ bardziej sceptyczny
i problematyczny (swoista ,,tolerancja na dystans” lub ,,emocjonalna neutralnos¢”).
Zainteresowanie opinii publicznej tym, co Kosciét katolicki ma do powiedzenia
w sprawach spotecznych, jest raczej umiarkowane, nawet jezeli ocenia si¢ je jako
przejaw uzasadnionej troski Kos$ciota o stan moralny polskiego spoteczenstwa.
Krytycznie ocenia si¢ duchowienstwo, zwlaszcza w odniesieniu do nadmiernej
troski o sprawy materialne i tzw. mieszanie si¢ do polityki.

Dystans i krytyczny stosunek czesci katolikow wobec Kosciota — zwlaszcza
jezeli przyjmuje on uogoélniong posta¢ — moze mie¢ wpltyw na ocen¢ wielu waz-
nych elementow jego doktryny spotecznej i moralnej. Moze si¢ on nawet poglebiac,
jezeli cztonkowie Kosciota beda mogli tak jak dotad, w ogromnej wigkszosci, tylko

2 Raport konicowy wykonany w ramach projektu systemowego ,,Kapital intelektualny Lu-
belszczyzny 2010-2013”, red. W. Misztal, Lublin 2013, s. 51; P. Rydzewski, Cykl badawczy
., Kapital intelektualny Lubelszczyzny 2010-2013" w kontekscie analiz statystycznych, Lublin 2013,
s. 97-99.

3 A.Cybulska, Prestiz zawodow. Komunikat z badan CBOS. BS/ 164/2013, Warszawa 2013, s. 3-7.
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spetniac¢ praktyki religijne, wspiera¢ finansowo Koscidl oraz wspomagac go, ale
nie wspotdziatac 1 przejmowac odpowiedzialnosci*. Zawierzenie i zaufanie do
Kosciota nie jest osiggnietym ,,stanem rzeczy”, lecz ustawicznie zmieniajaca si¢
rzeczywistoscig spoteczng i religijng. Dla 0sob zaangazowanych w duszpasterstwo
wazna jest tu przestroga sformutowana przez Papieza Franciszka w adhortacji
apostolskiej Evangelii gaudium z 2013 roku.

Kultura medialna i niektore srodowiska intelektualne przekazuja niekiedy wyrazna
nieufno§¢ wobec przestania Kosciota oraz pewne rozczarowanie. W konsekwencji wie-
lu zaangazowanych w duszpasterstwie, chociaz si¢ modla, poglebiaja w sobie pewien
rodzaj kompleksu nizszosci, prowadzacy ich do relatywizowania lub ukrywania swojej
chrzescijanskiej tozsamosci i przekonan. Tworzy si¢ wtedy btedne koto, poniewaz w ten
sposob nie sg zadowoleni z tego, kim s3 1 z tego, co robia, nie utozsamiaja si¢ z misja
ewangelizacyjna, a to ostabia zaangazowanie. Konczy si¢ to tym, ze grzebig rados¢ z misji
w pewnego rodzaju obsesji, by by¢ jak wszyscy inni i mie¢ to, co inni posiadaja. W ten
sposob zadanie ewangelizacji jest prowadzone na sit¢ i poswigcaja si¢ mu z niewielkim

wysitkiem i w ograniczonym czasie®’.

I1I. OCENA DZIALALNOSCI KOSCIOLA RZYMSKOKATOLICKIEGO

Transformacja ustrojowa i zwigzane z nig przeksztatcenia w dziedzinie gospodarczej,
spotecznej i kulturowej wplynely na zmiang miejsca i roli Kosciota katolickiego
w spoleczenstwie, w tym takze przekonan wiernych o spolecznej roli Kosciota.
Kultura oparta na zaufaniu, wyrazajaca si¢ w budowaniu relacji i kapitatu spo-
fecznego, sprzyja dziataniom proko$cielnym i proreligijnym. Spadek zaufania do
Ko$ciota moze odrywa¢ zycie religijne od gotowych wzorcow i ustalonych praktyk.
Oceny udziatu Ko$ciota w Zyciu publicznym i deklarowane spoteczne zaufanie do
niego sg do$¢ zroznicowane w §wietle wynikow empirycznych uzyskanych przez
instytuty badania opinii publicznej. Po krotkotrwatym spadku poparcia w pierwszej
potowie lat 90. ubieglego wieku Kosciot odzyskiwat powoli swoje zaufanie spo-
feczne. Sondaze opinii publicznej z konca lat 90. XX wieku i1 z pierwszej dekady
XXI wieku wskazywaly na zréznicowany poziom zaufania spotecznego wobec
Kosciota. Ponizej zostang przytoczone niektore wyniki z sondazy opinii publicznej
i z badan socjologicznych pierwszej dekady XXI wieku, dotyczace gtdéwnie opinii
na temat dzialalno$ci Kosciota jako instytucji spotecznej wérdd innych instytu-

% S. Demel, Individuum und Kirche: Ohne Zutraen und Vertrauen in die Menschen keine
Anziehungskraft!, ,,Aus Politik und Zeitgeschichte” 2013, J. 63, nr 24, s. 41.
Y Franciszek (papiez), Adhortacja apostolska , Evangelii gaudium”, Krakow 2013, nr 79.
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cji zycia spotecznego, a nawet politycznego, w kontekscie jego funkcjonowania
w spoteczenstwie.

W ocenie tych wynikow trzeba pamigta¢ o dwoch przynajmniej kwestiach.
Po pierwsze, jest watpliwe, czy mozna zestawia¢ wprost tak rozne instytucje, jak
prezydent, wladze gminy, Narodowy Fundusz Zdrowia, Narodowy Bank Polski,
prokurature, wojsko i policj¢ oraz Kosciot, a nastepnie konkludowaé, ze dziatalno$é
Kosciota katolickiego jest oceniana lepiej czy gorzej niz te instytucje. Po drugie,
oceny wypowiadajg wszyscy ankietowani Polacy, takze ci, ktorzy nie identyfikuja
si¢ z Kosciotem katolickim i z r6znych powodow moga by¢ nastawieni krytycznie
wobec tej instytucji. Wedtug sondazu CBOS z wrze$nia 2013 roku 90,5% badanych
identyfikowalo si¢ z Kosciotem katolickim, 4,5% — nalezato do innych wyznan
chrzescijanskich lub innych religii, 3,7% — to bezwyznaniowi, ateisci i agnostycy, 1,1%
—niezdecydowani w swoich pogladach i 0,3% — odmawiajacy udzielenia odpowiedzi®®.

We wrze$niu 2013 roku wskaznik oceniajacych dobrze dzialalno$¢ Kosciota
rzymskokatolickiego wynosit 56%, oceniajacych Zle — 32%. Pozostali nie mieli
zdania na ten temat lub nie udzielili odpowiedzi. Niezadowolenie z dzialalnosci
Ko$ciota stosunkowo czesto deklarowali ankietowani bedacy w wieku 35-54 lat,
osoby o najwyzszych dochodach per capita, osoby identyfikujace si¢ z lewica po-
lityczng oraz niebioracy udziatu w praktykach religijnych lub uczestniczacy w nich
bardzo rzadko (kilka razy w roku). W latach 2008—2013 wskazniki pozytywnych
ocen wahaty si¢ w granicach od 54% do 73%, ocen negatywnych — od 18% do 35%.
W 2013 roku zaznaczyla si¢ lekka tendencja spadkowa dobrych ocen dziatalnosci
Kosciota rzymskokatolickiego w naszym kraju. Obecnie prawie trzecia czg$¢
Polakéw wyraza opini¢ o ztym funkcjonowaniu Kos$ciota w zyciu spolecznym.
We wrzesniu 2008 roku oceng pozytywng wypowiadato 62% badanych dorostych
Polakow, ocene negatywna — 27%. Wérdd 22 instytucji zycia publicznego wyz-
sze oceny uzyskaty: prezydent Bronistaw Komorowski — 65,3%, wtadze lokalne
w gminie (W miejscowos$ci respondenta) — 62,1%, policja — 66,1%, wojsko — 65,6%%.

W sondazu CBOS z sierpnia 2013 roku zapytano dorostych Polakéw o pro-
blemy, ktore dotycza Kosciota katolickiego w Polsce. Respondenci mogli wybraé
najwyzej trzy najwazniejsze problemy z podanej listy 15 kwestii. Dokonali oni
nastepujacych wyborow: pedofilia 0sob duchownych — 42,8%, homoseksualizm
0s0b duchownych — 28,9%, nieprzestrzeganie celibatu przez osoby duchowne
— 17,9%, alkoholizm 0s6b duchownych — 19,4%, za wysoki poziom zycia 0oséb du-
chownych — 23,4%, za wysokie oplaty pobierane przy okazji sakramentow — 21,8%,
niedofinansowanie Kos$ciota — 2,6%, niskie dochody niektorych parafii — 5,0%,
wyrazanie przez ksiezy swoich sympatii politycznych w trakcie kazan — 15,6%,

8 Wyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarzenia” (nr 280). Komunikat badan CBOS
(do uzytku wewnetrznego), Warszawa 2013, s. 35.

2 Tamze, s. 7-13; M. Feliksiak, Oceny instytucji publicznych. Komunikat z badan CBOS.
BS/130/2013, Warszawa 2013, s. 5.
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angazowanie si¢ Kosciota w polityke — 28,0%, niedostateczne angazowanie si¢
osob $wieckich w aktywnos$ci parafii — 4,2%, brak demokracji wewnatrz Koscio-
fa — 5,0%, nieprzychylnos¢ wigkszosci medidw wobec Kosciota — 5,6%, konflikty
i podzialy wsroéd duchowienstwa — 9,6%, odchodzenie wiernych z Kosciota, spadek
religijnosci — 25,7%, zaden nie jest powaznym problemem — 3,7%, trudno powie-
dzie¢ — 4,7%, odmowa odpowiedzi — 0,3%. To samo pytanie, z zaznaczeniem, ze
chodzi o parafi¢ respondenta, dostarczylo odmienne wyniki (odpowiednio) — 1,4%,
1,9%, 3,6%, 3,4%, 10,2%, 18,0%, 3,7%, 5,7%., 7,2%, 7,9%, 5,8%, 1,9%, 1,8%, 3,1%,
16,0%, 4,8%, 36,8%, 13,1%, 0,7%%*.

Warto jeszcze raz podkresli¢, ze w odniesieniu do sytuacji w Polsce tylko 3,7%
badanych zaznaczylo, ze tego rodzaju problemy nie zachodza w spoleczenstwie
polskim, natomiast w parafii respondentéw — 36,8%. Problemy Kosciola katolickiego
w Polsce wygladajg inaczej wtedy, gdy spojrze¢ na nie z poziomu wiasnej parafii.

Najwazniejsze problemy polskiego Kosciota wskazane poprzednio staja si¢ w tej skali
trzeciorzgdne albo w ogoéle niewidoczne. Najistotniejsze problemy Kosciota widziane
z perspektywy parafianina dotycza z jednej strony kwestii finansowych (zbyt wysokie
optaty, zbyt wystawne zycie duchownych), a z drugiej — spadku liczby wiernych. Nie
zmienita swej rangi w obu skalach jedynie kwestia nadmiernego, zdaniem ankietowanych,
zaangazowania si¢ ksi¢zy w polityke. Wydaje si¢, ze gradacja problemow Kosciota do-
strzeganych w skali kraju jest przede wszystkim pochodna drastycznosci i skali zgorszenia,
jakie niosg ze soba poszczegdlne przypadki, a takze czasu poswigconego im w mediach.
Blizsza codziennego zycia i realnych problemow Kosciota wydaje si¢ ocena problemow
z perspektywy wspolnoty parafialnej’'.

W marcu 2013 roku w sondazu CBOS zapytano dorostych Polakow, jak oce-
niaja oni sytuacje Kosciota katolickiego w Polsce na tle Europy i $wiata. W catlej
zbiorowosci 10% badanych dorostych Polakéw ocenito jako zdecydowanie dobra
sytuacje Kosciota katolickiego w Polsce, 52% — jako raczej dobra, 26% — jako raczej
zta, 5% — jako zdecydowanie zta i 7% — trudno powiedzie¢; sytuacja Kos$ciota
katolickiego w Europie (odpowiednio) — 3%, 35%, 40%, 8%, 14%; na §wiecie — 3%,
42%., 39%, 6%, 10%. Opinie dorostych Polakow na temat obecnej sytuacji Kosciota
katolickiego sa do$¢ mocno zréznicowane, najlepiej jest postrzegana jego sytuacja
w Polsce. Opinie pozytywne o Kosciele katolickim w Polsce byly wypowiadane
przez 62% dorostych Polakow (laczna ocena: ,,bardzo dobra” i ,,raczej dobra”),
o Kosciele w Europie — 38%, o Kosciele w swiecie — 45%%.

39 Wyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarzenia” (nr 279). Komunikat z badan CBOS
(do uzytku wewnetrznego), Warszawa 2013, s. 26-27.

3 K. Pankowski, O problemach Kosciola w Polsce. Komunikat z badarn CBOS. BS/145/2013,
Warszawa 2013, s. 9.

2 R.Boguszewski, Ocena obecnej sytuacji Kosciola katolickiego oraz oczekiwania wobec
nowego papieza. Komunikat z badan CBOS. BS/37/2013, Warszawa 2013, s. 1-2.
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Dos¢ negatywne oceny aktualnej sytuacji Kosciota katolickiego w Polsce — jak
wynika to z marcowego sondazu CBOS z 2013 roku — nie sa wedtug opinii wielu
Polakéow bezpodstawne. W catej zbiorowos$ci dorostych Polakéw 30% badanych
uznato krytyczne opinie pod adresem Kosciota i ksiezy za w petni uzasadnione,
56% — za tylko cze$ciowo uzasadnione, 8% — za nieuzasadnione, 6% — trudno
powiedzie¢. Zdecydowana wickszos¢ ankietowanych uznaje za przynajmniej
czg¢sciowo uzasadnione zidentyfikowane w ostatnim czasie krytyczne opinie pod
adresem Kosciola katolickiego i ksiezy. Nawet wsrod katolikow praktykujacych
kilka razy w tygodniu 69% badanych uznawato krytyke Ko$ciota i ksiezy za
przynajmniej czesciowo uzasadniona, wérod praktykujacych w kazda niedzie-
le — 84%, kilka razy w miesigcu — 86%, kilka razy w roku — 88%, w ogole
niepraktykujacy — 90%%.

W $wietle stanu badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej mozna
mowi¢ o pewnych zmianach w postawach Polakow wobec Kos$ciota katolickiego.
Z socjologicznego punktu widzenia szczegdlnie interesujaca jest kategoria osob
okreslajacych siebie jako wierzacych na swoj sposéb. Wierzg oni w to, co uwa-
7aja za prawdziwe i co im subiektywnie odpowiada. Cz¢$¢ zalecen i nakazow
Kosciota nie miesci si¢ w ich kodeksie religijnym. Osoby wskazujace na malejace
znaczenie religii w ich zyciu powotuja sie zazwyczaj na zrazenie si¢ do Kosciota
pod wptywem negatywnych postaw duchowienstwa lub na wtasne do§wiadczenia
zyciowe. W sumie od 2008 roku okoto potowa badanych Polakow deklarowata
wiare wedlug wskazan Kosciota, a od jednej trzeciej do dwoch pigtych Polakow
preferowato identyfikacje ,,jestem wierzacy na swoj sposob”, podkreslajgc pewna
niezalezno$¢ od Kosciota i wlasng autonomi¢ w sprawach wiary. Czes$¢ z nich tak
naprawde nie przynalezy wewngtrznie do Kosciota.

W sondazu CBOS z marca 2013 roku wskazuje si¢ na istotng zmian¢ w posta-
wach Polakow wobec Kosciota w omawianej sprawie. W catej zbiorowosci dorostych
Polakéw 39,2% badanych deklarowalo, ze jest wierzacy i stosuje si¢ do wskazan
Kosciota; jestem wierzacy na swoj sposob — 52,0%, nie moge powiedzieé, czy
jestem wierzacy, czy tez nie — 2,4%, nie jestem wierzacy i nie interesuje si¢ tymi
sprawami — 2,0%, jestem niewierzacy, poniewaz nauki Kosciota sa btgdne — 3,2%,
inna sytuacja — 0,6%, trudno powiedzie¢ — 0,2%, odmowa odpowiedzi — 0,4%*.
Obecnie wierzacy ,,na swdj sposob” przewazaja wyraznie nad tymi, ktorzy wierza
wedtug wskazan Ko$ciota katolickiego. Najbardziej skrajna forma krytyki Kosciola
jest formalne wystapienie z Kosciota. Wedtug pierwszych statystyk w 2011 roku
liczba apostatoéw wynosita 459 oséb, gtownie sposrod tych, ktorzy przebywaja
czasowo lub na state za granica™®.

3 Tamze, s. 2-3.

3 Wyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarzenia” (nr 274). Komunikat z badar CBOS (do
uzytku wewnetrznego), s. 31.

3 Statystyka Kosciola Katolickiego w Polsce, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 2012, nr 1, s. 93.
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Krytyka Ko$ciota nie musi prowadzi¢ do powstawania konfliktow w spote-
czenstwie. Wedtug sondazu CBOS z wrzes$nia 2013 roku 73% badanych dorostych
Polakéw deklarowato, ze w Polsce istnieja rzeczywiscie konflikty spoteczne. Tylko
nieliczni badani wskazywali na konflikty zwigzane z religig i Kosciotem. W calej
zbiorowosci dorostych Polakow 1% badanych wymienito konflikty miedzy rzadem
a Kosciotem katolickim oraz miedzy panstwem i Kosciotem i 3% — konflikty
migdzy wierzacymi i niewierzacymi, miedzy klerem i spoteczenstwem?*. Pomimo
krytyki Kosciota katolickiego zdecydowana wigkszo$¢ Polakéw uwaza, ze ksi¢za sg
potrzebni. Poglad ten wyrazata takze wigkszo$¢ mtodziezy szkolnej, np. w bada-
niach D. Kokocinskiego — 75,8% ankietowanych maturzystow poznanskich (wyniki
badan socjologicznych w opracowaniu).

Pomimo stosunkowo wysokiego poziomu zaufania spotecznego do Kosciota
katolickiego istnieja w spoteczenstwie polskim nastawienia sceptyczne, obojetne,
a nawet wrogie wobec Kosciola katolickiego. W spoteczenstwie, ktére znajduje si¢
w okresie szybkich przemian, do pewnego stopnia krytyka zewngtrzna i wewngtrz-
na jest potrzebna, by Kos$ciot si¢ odnawial, reformowat i przeksztatcat (kryzys
transformacyjny). Nie chodzi tu o przetrwanie, ale o dynamiczny rozwoj orgdzia
ewangelicznego, ktore Kosciot ma do przekazania swoim wyznawcom. W niektorych
srodowiskach spotecznych upowszechnia si¢ niepokoj o zakres ingerencji instytucji
koscielnych w zycie spoteczne i polityczne w naszym kraju. Wcigz podtrzymuje
si¢ zarzuty o wysoce upolitycznionym Kosciele, o jego wptywach we wszystkich
dziedzinach zycia, o Kosciele jako superpartii’’, o probach skolonizowania debaty
w kwestiach zycia publicznego i politycznego.

IV. KOSCIOL A SPRAWY POLITYCZNE

Koscidt nie chee by silg polityczng w spoteczenstwie, nie chce zdobywac wptywu
na zycie spoteczne przy wsparciu panstwa ani realizowac swoich koscielnych celow
srodkami nacisku panstwa. Domaga si¢ jedynie, by byly zagwarantowane prawa
cztowieka oraz szanowane przekonania i uczucia religijne katolikow w naszym kraju.
Kosciot chee by¢ neutralny politycznie, nie jest jego zadaniem pouczanie spoteczen-
stwa, jakiego rzadu potrzebuje. Wypowiada si¢ on jednak w wielu sprawach spotecz-
nych i politycznych z etycznego punktu widzenia i zapewne bedzie czynit to nadal,
zdajac sobie sprawe z tego, ze w dyskursie publicznym w wolnym spoteczenstwie

3¢ B.Badora, Polskie konflikty A.D. 2013. Komunikat z badan CBOS. BS/141/2013, Warszawa
2013, s. 1-4.

37 M. Jarosz, Wstgp. Jaka Polska?, w: Polacy we wspélnej Europie. Dysproporcje materialne
i spoteczne, red. M. Jarosz, Warszawa 2011, s. 24-25.
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bedzie on jedng z wielu instytucji zatroskanych o tad spoteczny i moralny. Krytyka
stanowiska Kos$ciota w sprawach spolecznych i politycznych jest mozliwa, a nawet
pozadana, bo prowadzi do coraz lepszej aplikacji ogélnych zasad spotecznych nauki
koscielnej do konkretnej rzeczywisto$ci oraz prowadzenia ,,apolitycznej polityki”.
Pod koniec lat 90. ucichty nieco spory o miejsce i role Kosciota katolickiego w zyciu
publicznym naszego kraju, sam problem nie zostal jednak rozwigzany. Ujawnity
si¢ one z nowg sitg na poczatku drugiej dekady XXI wieku. W spoleczenstwie
pluralistycznym nikogo nie mozna wykluczy¢ z debaty (dyskursu), o jej wynikach
koncowych powinna decydowac sita wyrazanych w sposob wolny uzasadnien i racji.

W badaniach Europejskich Systemow Wartosci zrealizowanych w 2008 roku
31,9% badanych dorostych Polakéw sadzito ,,zdecydowanie tak”, ze Ko$ciot ma
wptyw na polityke w Polsce, 46,5% — raczej tak, 11,9% — raczej nie, 2,1% — zdecydo-
wanie nie, 6,0% — trudno powiedzie¢, 1,7% — brak odpowiedzi. W calej zbiorowosci
dorostych Polakéw 27,9% badanych wyrazito w sposob zdecydowany poglad, ze
Kosciot nie powinien wplywac na decyzje rzadzacych (,,zdecydowanie zgadzam
si¢”), 39,5% — raczej zgadzam sig, 18,7% — ani si¢ zgadzam, ani nie zgadzam, 8,9%
—nie zgadzam sig, 1,3% — zdecydowanie nie zgadzam si¢, 3,2% — trudno powiedzie¢
1 0,4% — brak odpowiedzi (twierdzenie: ,,ksi¢za nie powinni ludziom méwic, jak
majg glosowa¢ w wyborach” — 36,9%, 37,5%, 15,3%, 5,3%, 1,7%, 2,8%, 0,5%).
Zdecydowana wigkszo$¢ badanych Polakow deklaruje swoj sprzeciw w odniesieniu do
réznych form bezposredniego zaangazowania si¢ ludzi Ko$ciota w sprawy polityczne.

W badaniach Polskiego Generalnego Sondazu Spotecznego zapytano dorostych
Polakéw o to, czy ich zdaniem Kos$ciot 1 organizacje wyznaniowe w naszym kraju
maja zbyt duzo wiladzy, czy tez za mato wladzy. W 1991 roku 21,0% badanych
odpowiedziato, ze maja one o wiele za duzo wtadzy, 39,1% — za duzo wtadzy, 37,0%
— mniej wigcej tyle, ile powinny mie¢, 2,6% — za mato wtadzy, 0,3% — o wiele za
mato wladzy; w 1999 roku (odpowiednio) — 21,5%, 40,1%, 35,0%, 3,2%, 0,2%;
w 2008 roku — 23,0%, 37,9%, 36,5%, 2,2%, 0,4%. W latach 1991-2008 opinie
o tzw. wladzy KoS$ciotow i organizacji wyznaniowych w spoteczenstwie polskim
pozostaty na zblizonym, tj. stabilnym poziomie®.

W badaniach Polskiego Generalnego Sondazu Spotecznego w 1991 roku 38,6%
badanych zdecydowanie zgadzato si¢ z twierdzeniem, ze duchowni nie powinni
stara¢ si¢ wptywaé na to, jak ludzie glosuja w wyborach, 37,2% — zgadzato sig,
6,2% — ani si¢ zgadzato, ani nie zgadzato, 8,7% — nie zgadzato si¢ 1 9,2% — zde-
cydowanie nie zgadzato si¢; w 1999 roku (odpowiednio) — 50,1%, 29,4%, 7,8%,
8,3%, 4,4%; w 2008 roku — 60,9%, 26,3%, 5,9%, 3,9%, 3,0% (w odniesieniu do
twierdzenia: ,,duchowni nie powinni stara¢ si¢ wplywaé na decyzje rzadu”) w 1991
roku — 29,8%, 40,9%, 10,5%, 9,7%, 9,1%; w 1999 roku — 48,1%, 30,0%, 10,2%,

3% Kwestionariusz wywiadu EVS 2008. Research International Pentor, s. 354-355.
¥ B.Cichomski, T.Jerzynski, M. Zielinski, Polskie Generalne Sondaze Spoleczne:
skumulowany komputerowy zbior danych 19922008, Warszawa 2009, s. 23.
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7,6%, 4,2%; w 2008 roku — 58,4%, 27,9%, 5,8%, 5,2%, 2,7%. W latach 1991-2008
zdecydowanie wzrosty odsetki tych, ktérzy negatywnie wypowiadali si¢ o zaan-
gazowaniu Kosciola czy os6b duchownych w sprawy polityczne (od 10% do 20%
w zalezno$ci od charakteru postawionego pytania)®.

Wsrod katolikow diecezji zielonogdrsko-gorzowskiej w 2013 roku 51,1% bada-
nych wyrazato poglad, ze Ko$cioél w Polsce miesza si¢ do polityki, 19,3% — Ze nie
miesza sie, 28,8% — trudno powiedzie¢, 0,8% — brak odpowiedzi. Jako przyktady
ingerencji Kosciota w sprawy polityczne wymieniano m.in.: nawolywanie przed
wyborami, na kogo gtosowac¢ i narzucanie swoich pogladow, kazania o tresci poli-
tycznej, obecnos¢ religii w sferze publicznej (np. religia na maturze, religia w szkole,
Radio Maryja), kontrolowanie poczynan rzadu i sejmu, a takze poruszanie spraw
moralnych (aborcja, eutanazja, zaptodnienie pozaustrojowe in vitro)"'. W archidiecezji
biatostockiej w 2012 roku 43,0% badanych katolikow uwazato, ze Kosciot miesza
si¢ do polityki, okoto jedna trzecia prezentowata stanowisko odmienne, okoto jedna
czwarta nie miata zdania w tej sprawie (24,0%) 1 0,8% — uchylito si¢ od udzielenia
odpowiedzi. W calej zbiorowosci 60% badanych nie potrafito udzieli¢ odpowiedzi
na pytanie, na czym polega si¢ mieszanie si¢ KoSciota do polityki*.

Wsrdéd maturzystow poznanskich na poczatku drugiej dekady XXI wieku 36,0%
badanych zdecydowanie zgadzato si¢ z pogladem, ze Kosciot miesza si¢ do polityki,
33,6% — raczej tak, 18,1% — raczej nie, 2,4% — zdecydowanie nie, 9,8% — trudno
powiedzie¢, 0,2% — brak odpowiedzi. Odpowiedz ,,zdecydowanie miesza si¢ do
polityki” wybralo 42,8% badanych me¢zczyzn i 31,0% badanych kobiet; 35,8% —
jedynacy, 44,7% — majacy brata lub siostre, 25,4% — majacy dwoje rodzenstwa,
22.,2% — majacy troje i wiecej rodzenstwa; 26,9% respondentéw osiagajacych
bardzo dobre wyniki w nauce szkolnej, 35,0% — dobre i 39,2% — przecietne; 30,9%

—uczeszczajacy na lekcje religii w szkole i 53,0% — niebioracy udziatu w lekcjach

religii. Jako przyklady ,,mieszania si¢” Kosciola w sprawy polityczne wymienia-
no: agitacja duchowienstwa za partiami politycznymi, dziatalno§¢ Radia Maryja,
walka o postulaty moralne w ustawodawstwie, ,,sprawa Smolefiska”, wystapienia
0sob duchownych w mediach na tematy polityczne, krytyka rzadzacych (badana
socjologiczne D. Kokocinskiego — w opracowaniu).

Od ponad 20 lat utrzymuja si¢ w spoteczenstwie polskim poglady o nadmier-
nej wladzy Kosciota katolickiego w zyciu spotecznym i o mieszaniu si¢ 0sob
duchownych w sprawy polityczne. Pozytywne opinie o dziatalnosci Ko$ciota
katolickiego deklaruje ponad potowa badanych Polakéw, ale wyrazna wigkszo$é
domaga si¢ ograniczenia jego wptywdéw w zyciu publicznym, zwlaszcza w formie
bezposredniej ingerencji, badz uwaza te wptywy za zbyt duze. Co jaki$ czas wy-
buchaja spory o miejsce i rolg¢ Kosciota katolickiego w spoteczefistwie, zwigzane

40 Tamze, s. 17-18.
4 Rozklad czestotliwosci brzegowych, s. 156.
2 W.Swiatkiewicz, Koscidl i polityka: deficyty zaufania i postawy katolikéw, s. 151-152.
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m.in. z ustawodawstwem panstwowym, a takze skandalami niektorych biskupow
i ksiezy. Wciaz podtrzymuje si¢ zarzuty o wysoce upolitycznionym Kosciele, nawet
wsrod katolikow lojalnie ustosunkowanych do Kosciota.

Koéciotowi nie moga by¢ obojetne na sprawy spoteczne, bo w nie uwiklany
jest cztowiek ze swoja godnoscig osobowa, z roznymi problemami i dylematami,
takze moralnymi. Nie mozna religii i Kos$ciota ogranicza¢ tylko do sfery prywatnej
1 twierdzi¢, ze istnieje on tylko po to, by prowadzi¢ dusze do nieba. Ewangelizacja
zaktada i wymaga integralnej promocji kazdego cztowieka. W krytyce Kosciota jako
»mieszajacego si¢” do polityki nie odrdznia si¢ polityki jako rozumne;j troski o do-
bro wspolne i polityki jako zaangazowania politycznego czy nawet zaangazowania
partyjnego. Zaréwno tym, ktoérzy wyrazaja zaufanie do Kosciola, jak i wigkszosci
jego krytykdw, chodzi o lepszy Koscidl, aby ,,byt to Kosciot petni cztowieczenstwa,
Kosciot bogaty w poczucie braterstwa, w szlachetng kreatywnos¢, dom pojednania
ze wszystkim i ze wszystkimi™, Duchowni nie musza by¢ ekspertami w sprawach
ekonomii czy polityki, powinni by¢ specjalistami od spotkania cztowieka z Bogiem,
ekspertami w dziedzinie zycia duchowego.

Jezeli polityka jest dziedzing, w ktorej

Swiatlo Ewangelii moze i powinno jasnie¢, aby oswieca¢ kroki ludzkosci, jest polityka,
od ktoérej wymaga si¢ bezinteresownego i przejrzystego dziatania na rzecz wspdlnego
dobra, przy poszanowaniu petnej godnosci osoby ludzkiej od jej poczecia po naturalny
kres, rodziny, zbudowanej na matzefnstwie mg¢zczyzny i kobiety, wolnosci wychowania;
szerzenia wolnosci religijnej, usuwania przyczyn niesprawiedliwosci, nierownosci,

dyskryminacji, rasizmu, przemocy, gtodu i wojen. Jasnego swiadectwa wymaga si¢ od

chrzescijan, ktérzy zajmujac sie polityka, zyja zgodnie z przykazaniem mitosci**,

to zadania KoS$ciota w tak rozumianej polityce sa ogromne.

V. SYMBOLE RELIGIJNE W PRZESTRZENI ZYCIA PUBLICZNEGO

Krzyz jest symbolem religijnym, ale i elementem waznym dla kultury i tozsamosci
narodowej Polakow. Jego obecno$¢ w przestrzeni zycia publicznego jest realizacja
prawa do wolnosci religijnej, ktéra ma zaréwno wymiar indywidualny, jak i spo-
teczny. Umieszczanie symboli religijnych w przestrzeni publicznej nie narusza
wolnosci sumienia i wyznania, nawet jezeli niektérzy ludzie niewierzacy moga
odczuwac pewien dyskomfort czy negatywne emocje — twierdza zwolennicy obec-

® J.Ratzinger-Benedykt X VI, Kosciél. Wspélnota w drodze, s. 125.
 Oredzie Synodu Biskupow do Ludu Bozego w 2012 roku, ,,LL Osservatore Romano” 2012,
R. 33, nr 12, s. 33.
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nos$ci symboli religijnych w przestrzeni zycia publicznego. Co jaki$ czas w pewnych
kregach politycznych wywotuje si¢ dyskusje na temat obecnosci symboli religijnych
w przestrzeni zycia publicznego. Dotyczy to szczeg6lnie obecnosci krzyza w sali
obrad sejmu, co zdaniem niektorych postow narusza ich dobra osobiste. W grudniu
2013 roku Sad Apelacyjny w Warszawie odrzucit zadanie grupy postéw domaga-
jacych si¢ usuniecia krzyza z sejmu.

Sondaze CBOS dowodza, ze

polskie spoteczenstwo akceptuje istniejacy model stosunkoéw panstwo — Kosciot i obec-
ng praktyke. Wigkszosci Polakdéw ten model i ta praktyka nie uwieraja, a mozna nawet
sadzi¢, ze wigkszos¢ czuje si¢ dobrze w tym i z tym, co jest. Sama obecnos¢ symboli
religijnych, Ko$ciota i oséb duchownych w sferze publicznej jest mocno ugruntowana
w kulturze — to jest po prostu polski pejzaz. Natomiast debacie moga podlegac i podle-
gaja kwestie szczegotowe (np. czy na egzaminie maturalnym powinna by¢é mozliwos¢
zdawania religii jako jednego z przedmiotéw do wyboru)®.

Ten uogdlniony wniosek znajduje potwierdzenie w najnowszym sondazu CBOS.

W sondazu CBOS z sierpnia 2013 roku postawiono pytanie o miejsce religii
w zyciu publicznym. W catej zbiorowosci dorostych Polakow 10,2% badanych de-
klarowato, ze raza ich krzyze w budynkach publicznych, np. w urzedach, szkotach,
88,1% — nie raza, 1,8% — trudno powiedzie¢ lub odmowa odpowiedzi; lekcje religii
w szkotach (odpowiednio) — 15,1%, 81,9%, 2,9%; religijny charakter przysiegi woj-
skowej — 9,6%, 85,1%, 5,3%; ksieza wystepujacy w publicznej telewizji — 21,5%,
74,4%, 4,1%; wypowiadanie si¢ Kosciota na tematy moralne i obyczajowe — 33,1%,
61,0%, 5,9%; zajmowanie przez Kosciél stanowiska wobec ustaw uchwalanych
przez sejm — 54,8%, 39,1%, 6,1%; ksi¢za mowiacy ludziom, jak maja glosowaé
w wyborach — 82,2%, 14,6%, 3,2%; §wigcenie przez ksiezy miejsc i budynkow
uzytecznosci publicznej — 20,2%, 76,1%, 3,6%; udziat ksiezy/biskupoéw w obrzg-
dach i uroczystosciach panstwowych — 16,0%, 80,1%, 3,9%; przysiega ,,Tak mi
dopoméz Bog” sktadana przez osoby wybrane na wazne stanowiska panstwowe
— 11,6%, 86,9%, 1,5%*.

Badani doro$li Polacy wypowiadali si¢ jeszcze w kwestii wieszania krzyzy
w konkretnych budynkach o charakterze publicznym. W catej zbiorowosci do-
rostych Polakéw 28,0% badanych twierdzito w zdecydowany sposob, ze krzyz
powinien wisie¢ w sali obrad sejmu, 28,4% — raczej powinien, 12,1% — raczej
nie powinien, 7,5% — zdecydowanie nie powinien, 22,0% — jest mi to obojetne,
2,1% — trudno powiedzie¢ lub odmowa odpowiedzi; krzyz w klasach szkolnych
(odpowiednio) — 30,0%, 31,9%, 13,4%, 6,6%, 16,1%, 2,1%. Na pytanie, czy wie-

% M. Grabowska, Religia i Kosciol w przestrzeni publicznej. Komunikat z badan CBOS.
BS/170/2013, Warszawa 2013, s. 15.

4 Wyniki badania ,,aktualne problemy i wydarzenia” (nr 279). Komunikat z badan CBOS
(do uzytku wewnetrznego), s. 23-24.
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szanie krzyzy w miejscach publicznych, np. w klasach szkolnych, mozna uznac
za naruszanie wolnosci oséb niewierzacych, 8,5% badanych odpowiedziato zde-
cydowanie tak, 24,1% — raczej tak, 37,6% — raczej nie, 22,4% — zdecydowanie
nie, 7,2% — trudno powiedzieé¢, 0,2% — odmowa odpowiedzi. Warto doda¢, ze
respondenci informowali w nastepujacy sposob o symbolach religijnych w ich
domu: wisi krzyz na §cianie — 84,6%, jest Pismo Swiete (Biblia) — 84,9%, sa obrazy
o tresci religijnej — 82,0%*.

W swietle przytoczonych danych empirycznych z sondazu CBOS wydaje
si¢ uzasadniony wniosek o daleko idacej akceptacji obecnosci religii i Kosciota
w przestrzeni zycia publicznego, ale ta akceptacja jest zréznicowana w zaleznos$ci
od roznych okolicznosci i sytuacji. Ogoélnie mozna by powiedzie¢, ze wigkszo$é
Polakéw nie wyraza sprzeciwu wobec obecno$ci symboli religijnych w przestrzeni
zycia publicznego (np. krzyze w budynkach publicznych). Nieco bardziej przychylnie
wobec obecnosci religii i Kosciota w zyciu publicznym sa nastawieni najmtodsi
Polacy (18—24 lata) i najstarsi (65 lat i wiecej) niz badani w wieku 45-64 lata.
Przejawy obecnosci religii i KoSciota w przestrzeni publicznej czesciej razg miesz-
kancow najwigkszych miast niz mieszkancow wsi, czesciej osoby z wyzszym
wyksztalceniem niz podstawowym, czg$ciej osoby o przekonaniach lewicowych
niz prawicowych, czgéciej niepraktykujacych niz praktykujacych regularnie. Nie
ma istotnych réznic miedzy grupami spoteczno-zawodowymi i kategoriami mier-
nych zawodowo, nie ma zaleznosci od dochodéw badanych o0sob i oceny sytuacji
materialnej ich rodzin. Nie zaznacza si¢ takze zalezno$¢ deklarowanych opinii
od plci respondentow*®. Polacy jednak zdecydowanie sprzeciwiajg si¢ ingerencji
Ko$ciota w polityke biezaca, co oznacza, ze w ich Swiadomosci rozrdéznia si¢ dosé
wyraznie sfere publiczng i polityczng w Zyciu spolecznym.

V1. UWAGI KONCOWE

Badania socjologiczne i sondaze opinii publicznej ujawniaja znaczny poziom
zaufania spotecznego do Kosciota katolickiego w naszym kraju, wyraznie niski
w sferze politycznej. Zmiany w postawach wobec Ko$ciota zostaty spowodowane
przez wiele przyczyn, ktorych dzialanie zbieglo si¢ w czasie, i stworzyto korzystny
klimat dla uksztattowania si¢ w miar¢ pozytywnego obrazu Kosciota katolickiego
w naszym spoleczenstwie. Z koncem pierwszej dekady XXI wieku sytuacja zmienia
si¢ na gorsze. Spoleczne zaufanie do Kosciota podlega ustawicznym wahaniom.

47 Tamze, s. 24-25.
“ M. Grabowska, Religia i Kosciot w przestrzeni publicznej. Komunikat z badan CBOS.
BS/170/2013, s. 6.
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Socjologia probuje uchwyci¢ przede wszystkim zewnetrzne uwarunkowania czy
korelaty, ktore nie determinujg jednak do konca religijnosci i wigzi z Kosciolem
(koscielnos¢). Nowy model Kosciota nie moze by¢ ani zaprojektowany, ani wyne-
gocjowany, on staje si¢ i to w warunkach, gdy wielu katolikow prezentuje poglad,
ze to nie wierni majg dostosowywac si¢ do Kosciota, lecz Kosciot do wierzacych.

Wydaje sig, ze obecnie wchodzimy w okres obnizania si¢ autorytetu spotecznego
Kosciota katolickiego, co jest niewatpliwie zwigzane z licznymi kontrowersjami
wokot lustracji w Kosciele oraz nagto$nianymi przez media domniemanymi czy
rzeczywistymi skandalami w srodowiskach os6b duchownych. Proces ten ulegnie
przyspieszeniu, jezeli tego rodzaju wydarzenia beda nasila¢ si¢ i zostanie w koncu
przekroczony ,,proég wytrzymatosci” ludzi wierzacych. Nie jest to zapewne ,,zima”
Kosciota, ale spowolniona ,,jesien” zwigzana z poglebiajagcym si¢ kryzysem wia-
ry. Juz dzisiaj wielu Polakow sadzi, ze w przysztosci rola Kosciota katolickiego
w naszym kraju bedzie si¢ zmniejszaé. Na przyktad w badaniach socjologicznych
zrealizowanych wérod maturzystow poznanskich na poczatku drugiej dekady
XXI wieku 4,1% badanych sadzito, ze rola Ko$ciota katolickiego w przysztosci
bedzie bardziej wazna niz obecnie, 22,8% — ze bedzie taka sama, 59,5% — ze beg-
dzie mniej wazna niz obecnie i 13,6% — trudno powiedzie¢ (badania socjologiczne
D. Kokocinskiego — w opracowaniu).

Negatywnym tendencjom w przemianach religijnosci ,,sprzeciwiajg si¢” potgzne
sity tradycji i modernizujaca si¢ dzialalno$¢ Kosciota, ktére moga hamowac procesy
przemian oparte na zindywidualizowanych dziataniach jednostek (samotransformu-
jacy si¢ Kosciot). W warunkach rzeczywistego pluralizmu wartosci i norm Kos$ciot
katolicki musi raczej proponowacé jednostkom (,,jesli chcesz”) niz tylko nakazywaé
lub zakazywac (,,musisz”). To drugie rozwigzanie raczej pogtebia dystans wobec
Kosciola i jego doktryny moralnej niz ja utrwala. Kosciot katolicki w Polsce nie jest
ani jednorodny, ani socjologicznie zwarty. Definiowanie go jako instytucje wladzy
pociaga za soba w opinii niektorych Polakow swoistg dyskredytacje, a jezyk mowienia
o nim nie zawsze jest pozytywny. Ekskluzywna logika ,,albo — albo” musi by¢ mo-
dyfikowana w kierunku logiki inkluzywnej ,,zaréwno to, jak i tamto”. Ko$ciot musi
uczy¢ sie zycia w polimorficznej i sfragmentaryzowanej rzeczywistosci spoteczne;.

Generalnie mozna powiedziec:

Od wielu lat Polacy sa jednym z najbardziej katolickich narodéw Europy, o szczeg6lnie
wysokich odsetkach deklaracji wyznania katolickiego, praktyk religijnych, a takze
zaufania do Kosciota. Wskaznikéw tych jak dotad — mimo wielu prognoz wieszcza-
cych polskiemu spoteczenstwu scenariusz szybkiej sekularyzacji — nie ostabit zna-
czgco okres transformacji ustrojowej, zwiazanej z szybka modernizacja i wzrostem
gospodarczym®.

¥ Podsumowanie, w: Wartosci Polakéw a dziedzictwo Jana Pawla II, red. T. Zukowski, War-
szawa 2009, s. 279.
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Co wigcej, mowi si¢ nawet, ze w naszym kraju udato si¢ dokona¢ ,,trudnego
potaczenia nowoczesnego spoteczenstwa z masowoscia i powszechnoscia praktyk
religijnych”.

Koécidt katolicki i inne wyznania chrze$cijanskie powinny odgrywac¢ wazng
rolg w przemianach religijno$ci i moralnosci w spoteczenstwie polskim. Kosciot
nie jest ani przednowoczesny czy tym bardziej antynowoczesny, ani nowoczesny
czy ponowoczesny. W pewnym sensie jest on ponadnowoczesny, jest wlaczony
w $wiat 1 rownoczesnie pozostajacy w dystansie do §wiata, ani nie musi imponowac
$wiatu, ani go nienawidzi¢. Papiez Benedykt X VI okreslit te pozycje Kosciota jako
,»od$wiecczenie” (Entweltlichung). Jesli reforme Kosciota rozumiemy w sposob wia-
$ciwy, to jest ona statym jego problemem. Ko$ciot zawsze probuje si¢ dostosowaé
w swoim aspekcie doczesnym do wspotczesnosci. Chodzi o swoiste aggiornamento,
ktore nie zmienia sakramentalnej istoty Ko$ciota.

W odniesieniu do Kos$ciota polskiego mozna opisa¢ reforme Kosciota za wybitnym
polskim teologiem ks. Czestawem Stanistawem Bartnikiem w nastepujacy sposob:

Reforma Kos$ciota nie polega na czynieniu z niego jednego ze stronnictw partyjnych,
jakiego$ towarzystwa folklorystycznego lub ochrony marzen. Reforma Ko$ciota to przede
wszystkim jego urealnienie zaréwno w duszach jednostek, jak i w zyciu publicznym
catego spoleczenstwa. Kosciota nie mozna zaciesniac tylko do Zycia jednostki i to tylko
prywatnego. Reforma Kosciota to przyjmowanie Jezusa Chrystusa do catosci zycia,
Scislejsze postuszenstwo Ewangelii i realizacja Jego or¢dzia. Realizacja Kosciota w nas
i w $wiecie jest najscislejszym obowigzkiem cztowieka wierzacego, nie za$ nasza ,,taska”
czyniona Chrystusowi. To nic, ze dzisiejszy cztowiek nie rozumie stowa ,,obowiazek”,
uwazajac siebie samego za jedyna i najwyzsza norme. Reforma Kosciota to ozywienie
wiary, nadziei i mitoéci, to pokuta i petne nawrocenie na Ewangeli¢. Reforma Kosciota
wreszcie to czynienie bardziej ludzkim i chrzescijanskim catego naszego zycia zbioro-
wego. Sadzimy, ze w tym samym duchu winna péj$é reforma Koéciota w catej Europie®'.
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Streszczenie

W niniejszym artykule zwracamy najpierw uwage na rozumienie Kosciota w $wiadomosci katolikow
(instytucjonalne versus wspolnotowe) i zaufanie do Ko$ciota w kontekscie tezy o jego kryzysie
w spoteczenstwie polskim, a nastepnie na oceng dziatalnosci Ko$ciota katolickiego w spoteczenstwie
1jego zaangazowanie w sprawy polityczne oraz na obecnos¢ symboli religijnych w przestrzeni zycia
publicznego. Problem postaw Polakow wobec Kos$ciota rozpatrujemy z socjologicznego punktu widze-
nia, przy uwzglednieniu wybranych wynikow sondazy opinii publicznej i badan socjologicznych.
Socjologia akcentujaca spoteczne aspekty Ko$ciota nie dociera — co oczywiste — do jego wymiaréw
teologicznych (Kosciot jako Ciato Mistyczne, Kosciot jako Lud Bozy). Z teologicznego punktu wi-
dzenia zewngtrzne aspekty Kosciola maja drugorzedne znaczenie. Te wlasnie zewngtrzne i zarazem
spoteczne wymiary socjolog potrafi opisac, zinterpretowac i wyjasnic.

Stowa kluczowe: postawy, Kosciot katolicki, zaufanie do Kos$ciota, Koséciot a polityka, symbole
religijne w przestrzeni publicznej
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Summary

In this article, first, we draw attention to the understanding of the Church in the consciousness of
Pol—ish Catholics, and their trust in the Church. Next, we discuss the activities of the Catholic Church
in society, its involvement in political affairs, and the presence of religious symbols in the public
sphere. The issue of attitudes of Polish people towards the Church is examined from the sociological
point of view, taking into account the selected results of public opinion polls and sociological research.
Since our study of the Church is sociological in nature, we — of course — do not analyze theological
dimensions (the Church as the Mystical Body, the Church as the People of God). From a theological
point of view, the external aspects of the Church are of secondary importance, whereas a sociologist
can describe, interpret and explain the external and social dimensions of the Church.

Keywords: attitudes, the Catholic Church, trust in the Church, the Church and politics, religious
symbols in public sphere



