A R T Y K U L Y

ROCZNIKI KULTUROZNAWCZE
Tom IV, numer 2 — 2013

KS. JOZEF NIEWIADOMSKI

FENOMEN GIRARDA

Urodzony 25 grudnia 1923 r. w Avignonie francuski mysliciel René
Girard nie pasuje do akademickich schematow, porzadkujacych wiedz¢ po-
przez podziat na dyscypliny naukowe. Wyksztalcony historyk z doktoratami
z paleografii (1947 na Ecole des Chartres w Paryzu) i historii wspotczesnej
(1950 na Indiana University w Bloomington w USA) byt profesorem litera-
tury na réznych uniwersytetach amerykanskich (Duke University w Durham,
N.C.; Johns Hopkins University w Baltimore, MD; State University of New
York w Buffalo), konczac karier¢ akademicka na Uniwersytecie Stanforda.
Jego prace badawcze, przekraczajace w sposob radykalny granice dyscyplin
naukowych, prowadza do nowych koncepcji w antropologii, etnologii,
w konteks$cie nauk religioznawczych, kulturoznawczych 1 spotecznych,
a takze teologicznych. Jego teoria fascynuje i gorszy zarazem, przynoszac
mu dos¢ czgsto zarzut dyletantyzmu. Jean-Pierre Dupuy, profesor na parys-
kiej Ecole Polytechnique i na Uniwersytecie Stanforda uchwycit sedno tej
dwuznacznej fascynacji mysla Girarda w komentarzu opublikowanym we
francuskim ,,.Le Nouvel Observateur”': ,Girard to fenomen. Jakze wielu na
calym $wiecie uwaza go za jednego z najwigkszych wspotczesnych mysli-
cieli, porownujac go do Freuda i Marksa. W waskich krggach nauk huma-
nistycznych ukazuje si¢ go jednak czgsto jako oszusta i dyletanta. Naj-
prawdopodobniej zaden z teoretykdw nie byt tak oczerniany przez sobie blis-
kich. Znam wielu profesoréw szukajacych inspiracji u Girarda, ktorzy nigdy
by si¢ do tego publicznie nie przyznali”. Wiele uniwersytetéw przyznato mu
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doktoraty honoris causa, w tym m.in. Uniwersytet w Innsbrucku z teologii
(1988), uniwersytety w Amsterdamie (1985) 1 Antwerpii (1997) z litera-
turoznawstwa, Uniwersytet w Padwie z filozofii (2001). W 2005 r. Girard
zostat czlonkiem Akademii Francuskiej. W 1986 r. otrzymat od Uniwersy-
tetu w Tybindze prestizowa nagrod¢ Leopolda Lucasa za zastugi w rozwoju
kultury interdyscyplinarnej nauk humanistycznych 1 dialogu migdzy nauka
a zyciem spotecznym. Jak mozna wyjasni¢ tego rodzaju dwuznaczno$ci
uznania i odrzucania, a takze zafascynowania myslicielem i jego teoria?
Jedna z glownych przyczyn tak wyraznej dwuznacznej postawy naukow-
cow 1 myslicieli wobec teoretyka Girarda, stojacego na pograniczu wielu
dyscyplin, zdaje si¢ by¢ jego coraz to bardziej widoczna postawa religijna.
Rewitalizujac tradycj¢ klasycznej apologetyki, odnajdujac ,,prawde” w kon-
tekscie tradycji judeochrzescijanskiej, stal si¢ jakby kamieniem, o ktory
potyka si¢ spoteczenstwo akademickie, niechcace przeciez dotyka¢ kwestii
prawdy. W tym kontekscie Girard przekracza wrgcz granice poprawnosci
politycznej, podkreslajac, ze to wlasnie stojaca obecnie pod prggierzem tra-
dycja biblijna ukazuje nam istotne prawdy powiazania kultow religijnych ze
zjawiskami przemocy ludzkiej, a takze przezwycig¢zenia tejze przemocy
w imi¢ prawdziwego Boga. Na pierwszy rzut oka wydaje si¢, jakoby jego
obszerna tworczos¢ byta tylko kontynuacja religijno-socjologicznego dzieta
Emila Durkheima, pojmujacego idee religijne jako kolektywne sily zycia
spotecznego. Girard pokazuje przeciez w jaki sposob dokonuje si¢ sakra-
lizacja kolektywnych doswiadczen. W tym tez sensie sluszna okazuje si¢
teza Durkheima o jednosci sit religijnych 1 sit spotecznych. Z drugiej strony
Girard ukazuje proby przezwyci¢zenia tak pojetej sakralizacji. Owe proby
wymykaja si¢, co prawda, spotecznej kontroli, umozliwiaja jednak radykalna
krytyke takiego spolecznego sacrum. Krytyka Girarda nie biegnie po linii
wyznaczone] przez program Maksa Webera. Prognoza postepujacej sekula-
ryzacji zycia spotecznego, zaproponowana przez tegoz teoretyka, okazata sig¢
falszywa. Sacrum dziata dalej, w naszych czasach przezywa nawet pewne
»ozywienie”. Juz w potowie poprzedniego stulecia Girard proponowat za-
miast paradygmatu sekularyzacji formute, ktora ukul Max Scheler: ,,Kazdy
skonczony duch wierzy albo w Boga, albo w bozka. Nie ma trzeciej mozli-
wosci”?. Cytat ten stanowil juz motto pierwszego, podstawowego dzieta Gi-
rarda Mensonge romantique et vérité romanesque’. Opublikowane w 1961 r.
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w jezyku francuskim, doczekato si¢ ono w wiele przektadéw, w tym takze na
jezyk polski®. Jest to dzieto literaturoznawcze, ale nie tylko. Interpretujac
powiesci Cervantesa, Flauberta, Stendhala, Prousta i Dostojewskiego, Girard
nie tylko rozwija szkice nowej hermeneutyki, odskakujacej od wowczas
modnych nurtéw strukturalizmu. Dzieto to rozwija przede wszystkim nowga
wizj¢ antropologii, znajdujacej swdj punkt wyjscia przy precyzyjnych anali-
zach ludzkich pragnien i pozadan. Mozna je nawet odczyta¢ jako genialny
rzut teologii duchowosci, zakotwiczonej tak w kontekscie kultur religii
archaicznych, jak tez w tradycji judeochrzescijanskiej. Stojac na pograniczu
obu tych kultur, Girard bez problemu oscyluje migdzy przesztoscig a teraz-
niejszoscig. Ta ciagta wedrowka migdzy wczoraj a dzi§, migdzy neutralnag
postawa widza a zaangazowang egzystencjalnie postawa cztowieka ksztat-
tujacego kultur¢ wspdlczesng jest niewatpliwie druga przyczyna wspom-
nianej dwuznacznej postawy kolegow wobec Girarda 1 jego teorii.

A o co w niej wlasciwie chodzi? O interpretacj¢ kultur dawnych czy tez
kultur wspdiczesnych? O wyszukiwanie réznic czy o ustalenie wspdlnego
mianownika, wskazujacego na jednos$¢ kultury ludzkiej 1 fundamentalne
zwiazki miedzy antropologia i1 kulturoznawstwem? Chcac zredukowac ten
ogrom impulsow wyptywajacych z teorii Girarda do prostego schematu,
trzeba by bylo uwzgledni¢ trzy plaszczyzny argumentacji: plaszczyzng
antropologiczna, rozwazajaca kwestie ludzkich pragnien 1 pozadan, ptasz-
czyzng religioznawcza 1 kulturoznawcza, tlumaczaca geneze¢ ludzkiej spo-
tecznosci, 1 ptaszczyzne dotykajaca teologii, ktadaca nacisk na wymiar
transcendencji, umozliwiajacej zmian¢ paradygmatdéw teoriopoznawczych.
Jako jeden z niewielu wspotczesnych myslicieli Girard nie wyklucza prze-
ciez faktu mozliwosci radykalnego nawrdcenia, umozliwiajacego zupetnie
nowe podejscie do otaczajacej nas rzeczywistosci. Koncentrujagc uwage na
cztowieku jako najbardziej konfliktowym stworzeniem pod stoncem, Girard
odrzuca teorie rozwiazujace problem konfliktowosci poprzez odwotywanie
si¢ do jakiegos$ popedu czy tez instynktu agresji jako jej przyczyny. Popedy
1 instynkty odgrywaja w cztowieku wazna rolg, sq one jednak drugorzedne
w grze sit wokdl przemocy wlasciwej ludziom. Gidéwna site napedowa
ludzkich zachowan Girard lokalizuje w mimetycznej strukturze ludzkiego
pozadania. Mimesis przywlaszczenia, a wigc przywlaszczajace nasladow-
nictwo w kontekscie wartosci, ale takze 1 nasladownictwo w konteksScie
rywalizacji, czyli mimesis przeciwnika, uaktywniaja sity popedu 1 instynktu,

*R. Girard. Prawda powiesciowa i klamstwo romantyczne. Tt. K. Kot. Warszawa: KR 2001.
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naktadajac si¢ na nie lub nawet je niszczac. Najlepszym przykladem tak
dzialajacych mechanizmow jest wspoiczesna kultura reklamy, przeksztat-
cajaca tradycyjne wzorce kultury w jeden wielki kociol pozadania. Mime-
tyczna struktura ludzkiego pozadania prowadzi do nieokres$lonej agresji
1 przemocy. Niehamowana instynktami rywalizacja staje si¢ ich gltdwna
przyczyna. To wlasnie tego typu powigzanie teorii o mechanizmach kieru-
jacych ludzkim pozadaniem z teoria o mechanizmach powodujacych chaos
1 porzadek spoteczny fascynuje badaczy z r6znych dziedzin antropologii 1 in-
nych nauk humanistycznych, a takze spotecznych. I tez w tym kontekscie
Girard okazuje pewna ,,polityczna niepoprawnos¢”, ktadac nacisk na teorie
o niebezpieczenstwie egalitaryzmu spolecznego. To wlasnie teoria mime-
tyczna pozwala zrozumieé¢, dlaczego pomimo tylu wysitkow majacych na
celu zniesienia dyskryminujacych réznic migdzy ludzmi 1 kulturami poten-
cjat przemocy w naszym s$wiecie nie maleje, a rywalizacja, rozlewajaca si¢
agresja 1 mimetyczna sktonnos$¢ do przemocy raczej wzrastaja. ,,Globalna
wioska” oznacza dzi$ nie tylko wizj¢ harmonijnego scenariusza komunikacji
czy tez rzeczywisto$¢ zastraszajacych réznic miedzy biednymi 1 bogatymi,
lecz przede wszystkim prognoz¢ fundamentalnego mimetycznego konfliktu.
Rozpetanie mimetycznego pozadania na skalg globalng, uwolnienie zawisci
1 rywalizacji nasladowniczej na wszystkich ptaszczyznach stanowi najwigk-
sze zagrozenie dla XXI wieku. Czyzby znaczylo to, ze zyjemy na krawedzi
przepasci? W swojej diagnozie aktualnej sytuacji politycznej Girard sigga do
tradycji apokaliptycznych. W kontekscie studiow nad kulturami pierwotnymi
wskazuje jednak systematycznie na srodki hamujace apokalips¢ 1 umozliwia-
jace kulture. W jego drugim wydanym w 1972 r. fundamentalnym dziele La
violence et le sacré® Girard wskazuje na paradoksalny fakt, ze przyczyna
kryzysu jest tez zrodlem rozwiazania problemu. Pozadanie natury mime-
tycznej z jednej strony ludzi dzieli, z drugiej zas$ strony ich jednoczy. Do-
konuje si¢ to w pierwszym rze¢dzie nie przez §wiadome akty pojednania, lecz
dzigki tzw. mechanizmowi kozta ofiarnego, zjednoczeniu wielu na cudzy
koszt. Mechanizm ten kanalizuje w sposéb mimetyczny nieokreslona skton-
nos$¢ do przemocy i wyprowadza ja na ,,zewnatrz” danej spolecznosci, kon-
centrujac ja na jednostce wprost wyrzuconej z codziennosci. Mechanizm
tego typu stanowi wigc niejako akt profilaktyczny w kontekscie owej nie-
okreslonej sklonnosci do przemocy. To wlasnie w tym kontekscie teoria

>R. Girard. La violence et le sacré. Paris: Grasset 1972. Wydanie polskie: Sacrum i przemoc.
Tt. M. i J. Plecifiscy. Poznan: Brama 1993/1994.
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mimetyczna przekracza granicg w kierunku nauk religioznawczych i kulturo-
znawczych.

René Girard udowadnia, ze podstawowa struktura mechanizmu kozta
ofiarnego stanowi samo jadro archaicznej religijnosci, jak tez centrum
generujace ludzka kulture. Ow spontanicznie wydalony koziot ofiarny staje
si¢ bowiem plaszczyzng podwdjnych projekcji dla nieokreslonej przemocy
mottochu. Wskazuje na to juz samo tacinskie pojecie ,,sacrum”, ktore
zawiera tresci negatywne 1 pozytywne, a wiec 1 przeklenstwo, 1 blogosta-
wienstwo. Wydalany koziot ofiarny jest przeto ucielesnieniem sakralne;j
przemocy, prawdziwym mysterium tremendum dla oslepionego agresjami
ttumu. Jego wydalenie przynosi wspolnocie spoteczny spokdj konieczny do
przezycia. Dlatego jako wydalony jawi si¢ on w postaci mysterium fasci-
nosum, jako ucielesnienie pokoju 1 dawca porzadku. ,,Ludy nie wymyslaja
swoich bogdéw, lecz ubostwiajq swoje ofiary” — pisze Girard w pdzniejszym
dziele Je vois Satan tomber comme 1’éclair’. Krwawe rytualne ofiary i sam
akt ofiarniczy nie reprezentuja zatem korzenia samego zla, jak to ciagle
glosza wspotczesni krytycy religii. Ofiary rytualne powtarzaja jedynie ciagle
na nowo ten sam poczatkowy scenariusz kryzysu, aby zapewni¢ sobie w ten
sposob jego szczesliwe zakonczenie. Pelen przemocy mitologiczny wizeru-
nek archaicznego béstwa ma wigc fundamentalne znaczenie dla spolecznego
procesu pojednania, jak tez 1 dla powstania kultur. Ten obraz bostwa zawiera
przemoc sakralna, hamujaca przemoc nieokreslona, prowadzacq do rozpadu
spoteczenstwa. Zaakceptowana przez rytualy 1 tabu kontrolowana przemoc
religijna jest wlasnie takq tama przeciwko niekontrolowanej przemocy. Tak
jak pharmakon, a wigc odtrutka, czyli lekarstwo, zawierajace pewne mini-
mum trucizny, aby wlasciwg trucizne¢ zneutralizowac, jest trucizna dozwo-
long 1 konieczng, tak tez 1 rytualnie kontrolowana przemoc religijna jest
przemocga czysta. Podstawowa tezq kulturoznawcza w tradycji Girarda zdaje
si¢ tu twierdzenie, ze sednem mitologicznej logiki farmakonow we
wszystkich pierwotnych kulturach ludzkich jest profilaktyka speiniana przez
krwawe ofiary rytualne. Tego typu specyficzne pojgcie mitu u Girarda nie
jest jednak usytuowane na tradycyjnym przejsciu granicznym do filozofii.
Mitem jest przeciez kamuflaz przemocy, umozliwiajacy przezycie danemu
spoleczenstwu: przezycie na koszt niewinnej ofiary tego wtasnie kozta ofiar-
nego. Mitologiczna logika farmakonow zawiera jednak w sobie takze logike

6 Paris: Grasset 1999. Wydanie polskie: Widzialem szatana spadajacego z nieba jak blyskawica.
T1 E. Burska. Warszawa: PAX 2002 s. 82.
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eskalacji. Ten obraz bostwa, zawierajacy odtrutk¢ przemocy, zamiast by¢
srodkiem wybawczym, moze stac¢ si¢ zrédtem zagtady, np. wtedy gdy Scisle
kontrolowany rytualny kontekst przemienia si¢ w guasi-spontaniczne wyda-
rzenie ofiarowania 1 samoofiarowania. Niezliczone spotecznosci archaiczne
upadly w takim krwawym zamroczeniu, poniewaz nie bylo w nich srodka,
ktory mogltby zatrzymaé raz rozkrecong spiralg przemocy, zemsty krwi czy
tez fascynacji samoofiarowaniem. Takim §rodkiem stat si¢ w historii — i to
by byta druga podstawowa teza kulturoznawcza w tradycji Girarda — cen-
tralny monopol przemocy, przemieniajacy obraz kultur ludzkich w sposob
fundamentalny. Rozbudowa centralnych monopolow przemocy przesuneta
profilaktyke na drugie miejsce, odbierajac tym samym religii archaicznej jej
centralng funkcje spoleczna, czyniac ja pozornie zbyteczna. Krwawe ofiary
stracity stopniowo swoja site, ktora kanalizowata przemoc, a co za tym idzie
— wzmacniata wig¢zy spoleczne. Nowa droga monopolizacji przemocy w in-
stytucjach sadowniczych 1 policyjnych, droga kodyfikacji prawa okazata si¢
tez bardziej skuteczna. Postgp ten nie moze jednak zastoni¢ faktu, ze 1 ona
czerpie sitg z mitologicznego fenomenu religijnego zawierajacego w sobie
wszystkie cechy farmakonu. Za pomoca minimum przemocy neutralizuje ona
przemoc, uniemozliwiajac przede wszystkim spiralg zemsty. Tego typu po-
wiazanie teorii o mechanizmach generujacych kulturg archaiczng z mecha-
nizmami sterujacymi kultury wspoiczesne fascynuje 1 gorszy myslicieli, 1 to
na stopniu uniwersyteckim, a takze w kontekscie felietondéw ksztattujacych
opini¢ publiczng. Girard jest przekonany, ze po dzien dzisiejszy w tym ukta-
dzie frontoéw nic si¢ nie zmienito. Pomimo Ze monopol przemocy przeksztat-
cit si¢ w nowoczesny podzial wladzy (i1 przez to zostal takze czgsciowo
zsekularyzowany) 1 pomimo ze sila rynku stata si¢ monopolem wiladzy sui
generis z nowymi sakralnymi cechami (wspotczesny rynek, produkujac
ofiary, kamufluje je mitem racjonalnosci ,,niewidzialnej re¢ki” kierujace;j
rynkiem, czyniac te ofiary zjawiskiem niewidocznym), mitologiczna logika
farmakonu pozostaje wcigz ta sama. Chcac owa logike sklasyfikowaé pod
wzgledem religioznawczym 1 teologicznym, nalezy stwierdzi¢, Zze samo
bostwo, jako najwyzsze odniesienie wartosci dla danego spoleczenstwa,
musi zawiera¢ w sobie przemoc po to wtasnie, by mozna byto owa przemoc
zatamowac. Zepchnigcie religii na drugie miejsce w zyciu spotecznym osta-
bito co prawda w dzisiejszej kulturze naszgq wrazliwos$¢ na t¢ problematyke,
a powierzchowne oburzenie liberalnej opinii publicznej obrazami bdstw
1 Boga pelnymi przemocy pokazuje tylko, ze fundamentalne problemy wy-
wodzace si¢ z mechanizmow kierujacych ludzkie pozadanie, a takze z me-
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chanizmdéw powodujacych chaos i porzadek, zostajq u nas raczej zaghuszone
niz rozwigzane. Owo zaghluszanie byto mozliwe dlatego, ze nasze instytucje
wystarczajaco dobrze powielaty mitologiczna logike farmakonow. Ostatnie
dwie dekady zdaja si¢ jednak zmienia¢ sytuacje¢, i to w sposdb fundamen-
talny, konfrontujac nas coraz bardziej z mozliwoscia eskalacji wszystko
niszczace] przemocy. Fundamentalne rozprzestrzenienie konfliktéw mime-
tycznych na globalng skal¢ oraz wzrost zatargdbw wobec pytania o legalny
monopol wtadzy 1 legalny monopol przemocy, a w koncu préba uzyskania
bezposredniego politycznego wplywu na wydarzenia poprzez terroryzm
w imi¢ Boga, przynosza ze soba wielka doz¢ niepewnosci. Do tego dochodzi
problem wynikajacy z radykalizacji mozliwos$ci kanalizowania przemocy na
koszt koztéw ofiarnych. Zyjemy mianowicie w kontek$cie nierozwiazanego
paradoksu. Z jednej strony widzimy ogromne zapotrzebowanie spoteczne na
kanalizacj¢ przemocy nieokreslonej 1 ogromny pobdr kozidow ofiarnych.
Z drugiej za$ strony obserwujemy fakt, ze tradycyjne ofiary stabilizujace
pokdj spoleczny zrzucaja coraz czg¢sciej stygmat ofiarniczy, wyzwalajac sie
z tradycyjnych rol spotecznych stabilizujacych spokoj. Paradoks ten pote-
guje codzienne doswiadczenie przemocy 1 narzuca pytanie o mozliwos¢ nie
tylko mitologicznej kanalizacji przemocy, lecz takze i jej przezwyci¢zenia.
To wtasnie w tym kontekscie teoria Girarda oscyluje miedzy kulturoznaw-
stwem, religioznawstwem 1 teologiq a wspdlczesnymi naukami ekonomicz-
nymi 1 politycznymi. Kluczowym dzietem w tym to kontekscie jest opubli-
kowana w 1978 r. ksigzka Des choses cachées depuis la fondation du
monde’. To wtasnie ta ksigzka stala si¢ bestsellerem i wylansowata Girarda
jako jednego z kreatywnych teoretykow kultury na szczyt kulturoznawczych
felietonow, fascynujac 1 gorszac zarazem opini¢ publiczna zlaicyzowane;j
Francji. A o co w niej chodzi?

Jako jeden z niewielu wspoétczesnych myslicieli Girard przedstawia
w niej antropologiczne uzasadnienie prawdy biblijnej. Odnawia wigc przez
to znaczenie starej granicy miedzy tzw. religiami poganskimi a judeochrze-
scijanskim impulsem objawienia. W tym tez dziele tacza si¢ wszystkie trzy
ptaszczyzny, na ktérych teoria mimetyczna inspiruje dialog interdyscypli-
narny. Girard nie tylko analizuje tu mechanizmy kierujace pozadaniem ludz-
kim 1 mechanizmy powodujace chaos i porzadek, lecz taczy je z kwestia roli
bostw w religiach poganskich, a przede wszystkim z transformacja catego

7 Paris: Grasset 1978. Po polsku fragmenty przetozone przez M. Goszczynska ukazaly sie pt.
Rzeczy ukryte od zalozenia swiata na tamach ,,Literatury na swiecie” (1983 nr 12 s. 74-182)
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porzadku poprzez objawienie prawdziwego Boga. Streszczajac catos¢ do
podstawowych tez, nalezatoby wigc stwierdzi¢: Rytualy ofiarnicze i mity
stabilizowaty porzadek spoleczny dawniej, a ich racjonalnos¢ czyni to takze
dzisiaj. A w jaki sposob? Przez kamuflowanie, czyli zakrywanie ofiar zycia
spotecznego. Zastaniajac je projekcjami, przedstawiajac je jako winne swo-
jego losu, mity usprawiedliwiajg spotecznosé. Tego typu kamuflaz zataja
zbiorowg przemoc i umozliwia spotecznosci spokdj wewnetrzny. Tradycja
biblijna stawia tego typu mechanizmy mitologiczne powodujace chaos 1 po-
rzadek pod radykalnym znakiem zapytania. Dokonuje si¢ to nie poprzez
refleksje teoretyczna, lecz przez ,,objawienie” wzglednej niewinnosci ofiary
mottochu. Wydalona, 1 to ze wzgledu na jej wing, ofiara zostaje ukazana
jako koziot ofiarny danej spolecznosci. Objawienie to konfrontuje wigc spo-
tecznos¢ z jej wlasng przemoca. Tradycyjny osad, powtarzany juz zreszta
przez Fryderyka Nietzschego, charakteryzujacego logike biblijng jako obwi-
niajacq a logike poganska jako uniewinniajaca, otrzymuje w kontekscie teo-
ri1 Girarda w sposdb niespodziewany nowy ksztatt: oczywiscie, ze logika po-
ganska jest uniewinniajaca. Jest to jednak uniewinnianie ktamliwe, obcia-
zajace niewinne ofiary. Mity ktamia, podczas gdy objawienie stoi na gruncie
prawdy. Tego typu tezy bulwersuja wspotczesng dyskusje, wychodzaca
przeciez od pewnika, ze to wlasnie tradycja biblijna jest najbardziej krwawa.
Girard wykazuje jednak glebsze podioze wspotczesnych polemik, wskazujac
na pokus¢ samousprawiedliwiania si¢, od ktorej nie jest tez wolna produkcja
teorii naukowych. Pozornie obiektywna, stluzy ona tez legitymacji réznych
interesOw. Jak jednak wyjasni¢ fenomen skumulowania problematyki prze-
mocy w pismach Biblii hebrajskiej? Nie jest to ani przypadkowe, ani nie jest
tez znakiem sity, ktoéra generowalaby przemoc tkwiaca wtasnie w sferze
monoteistycznej religijnosci. Wrecz przeciwnie. Girard dostrzega w pismach
tradycji biblijnej ten nietatwy proces odstaniania ktamliwych mitologicznych
strategii spotecznych, ktore zakrywajac prawde, radza sobie w ten sposob
z zagrazajaca tej spotecznosci przemoca. Objawienie biblijne ukazuje Boga
wrgcz jako adwokata (por. znaczenie greckiego pojgcia parakletos) prze-
sladowanej ofiary. Struktura tekstu wszystkich ksiag prorockich, a przede
wszystkim Deutero-1zajasza, Psalméw lamentacyjnych 1 Ksiggi Hioba prze-
dtuza si¢ w nowotestamentalnych opisach me¢ki. Objawiaja one Jezusa jako
niewinnie skazana ofiare, ktorg uczyniono kozlem ofiarnym par excellence.
W odroéznieniu od bostw poganskich ukazuja one Jezusa jako Boga nie
z powodu jego $mierci na krzyzu, a wrecz przeciwnie: to wtasnie dlatego, ze
on jest Bogiem, ktdry nie ma z przemoca nic wspdlnego, Jezus umiera na
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krzyzu w §wiecie pelnym przemocy. Taki wtasnie rodzaj literatury religijnej
objawia nowa perspektywe. Patrzy na swiat z perspektywy ofiary, czynigc w
ten sposob widzialnym 1 jej przesladowanie, 1 strukturalng przemoc.
Ptaszczyzna antropologii, reflektujaca mechanizmy kierujace ludzkim poza-
daniem, plaszczyzny kulturoznawstwa 1 religioznawstwa, a roéwniez nauk
spotecznych, reflektujace mechanizmy powodujace chaos 1 porzadek, do-
znaja wiec fundamentalnej transformacji w konfrontacji z tym, co mozna
nazwac transcendencja, ukazujacq horyzonty kultury alternatywnej, majace;j
swe jadro nie w mechanizmie kozta ofiarnego, lecz w swiadomym procesie
pojednania. To wlasnie w tym kontekscie teoria Girarda stata si¢ Zréddlem
inspiracji dla setek inicjatyw zaangazowanych w akcjach na rzecz przezwy-
cigzenia przemocy (czy to w Irlandii, w USA czy tez w Mozambiku) 1 integ-
racji grup 1 jednostek speilniajacych role¢ kozta ofiarnego w kulturze co-
dziennosci.

Zafascynowanie inspiracjami tego oryginalnego mysliciela przekracza
wigc nie tylko granice dyscyplin naukowych, prowadzac do nowych kono-
tacji 1 badan interdyscyplinarnych. Teoria mimetyczna stata si¢ tez jakby
kregostupem dla wielu praktycznie ukierunkowanych wizji innej kultury
wspolzycia, kultury redukcji przemocy, praktyk mediacji, a nawet kultury
duchowosci. Paradygmatyczng role w tego typu recepcji teorii Girarda ode-
graly publikacje amerykanskiego mysliciela 1 mistrza duchowosci Gila
Bailiego. Jego dzieto Violence Unveiled. Humanity at the Crossroads® stato
si¢ nie tylko wiele poczytnym bestsellerem, lecz wrgcz podrecznikiem dla
setek grup parafialnych, grup Caritasu, chrzescijansko umotywowanych
zwigzkéw zawodowych 1 akcjonistow na rzecz sprawiedliwosci spoteczne;
1 pokoju. Mys$l Girarda inspiruje tez kaznodziejow, nawet tych w samym
centrum Kosciota: kazanie pasyjne w Wielki Piagtek w Bazylice $w. Piotra
wygtoszone w 2010 r. w kontekscie liturgii papieskiej przez kaznodziej¢
domu papieskiego Raniero Cantalamess¢ bylo zainspirowane mys$la Girarda
1 jego sposobem interpretacji $mierci Jezusa na krzyzu.

Zadomowiona na pograniczu wielu dyscyplin, tworzona przez mysliciela
zainteresowanego problemami, a nie $cisloscia metod badawczych teoria
mimetyczna jest — jak juz wspomniatem — jakby tym kamieniem, o ktéry
potykaja si¢ akademiccy purysci. Dla wielu teoretykdéw ten kamien stat sie¢
jednak wrecz kamieniem wegielnym, umozliwiajacym im rozwdj nowych
teorti w ich dziedzinach 1 prowadzenie nowych badan. Sam Girard juz

8 New York: Crossroad 1996.
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w 1966 r. zwrdcit na siebie uwage, organizujac na Johns Hopkins University
przelomowe w kontekscie jego recepcji sympozjum interdyscyplinarne ,,The
Languages of Critisism and the Sciences of Man” i1 zapraszajac na nie cala
czotowke myslicieli francuskich (Roland Barthes, Jacques Derrida, Lucien
Goldmann, Jean Hippolite, Jacques Lacan, Georges Poulet, Tzvetan Todo-
rov, Jean-Pierre Vernant 1 wielu innych). By¢ moze, ze to wlasnie pewne
niezadowolenie z dominujacych wtedy (a przeciez przez niego samego
zaproszonych) gwiazd francuskiego strukturalizmu stalo si¢ wlasnie przy-
czyna glebszej — 1 to wlasnie ukierunkowanej tresciowo — analizy klasyczne;j
mitologii, znajdujacej potem swoj pierwszy genialny owoc w dziele Sacrum
i przemoc. Dzieto to stato si¢ jakby kamieniem wegielnym dla wielu
myslicieli 1 teoretykow Zzycia spotecznego, szukajacych radykalnie nowych
podejs¢ do starych kwestii. Od poczatku lat siedemdziesiatych odbywaja sie
najpierw nieformalne spotkania pierwszej grupy ucznidow, wywodzacych si¢
w wigkszosci z absolwentow literaturoznawstwa (Andrew McKenna, Sandor
Goodhart, Eric Gans, Charles Mabee, Tobin Siebers). Z czasem przylaczaja
si¢ do grupy dyskusyjnej przyjaciele (jak pdzniejszy czlonek Akademii
Francuskiej filozof Michel Serres, filozofowie Jean-Pierre Dupuy i1 Gianni
Vattimo, psychiatra Jean-Michel Oughourlian czy tez teoretyk literatury
hiszpanskiej Cesareo Bandera). Coraz czesciej zjawiaja si¢ na tych spotka-
niach religioznawcy, a przede wszystkim teologowie (jak Robert Hamerton-
Kelly ze Stanfordu czy James G. Williams z Syracuse University). Pierw-
szym momentem kluczowym w kontekscie recepcji 1 dalszego rozwoju teorii
mimetycznej w kregu réznych dyscyplin bylo sympozjum zorganizowane
w 1983 r. w renomowanym centrum kongresowym w Cerisy-la-Salle we
francuskiej Normandii. Kongres ten odbyt si¢ w ramach stynnych ,.kolok-
wiow z Cerisy”, gromadzacych od 1952 r. cala elit¢ francuskich intelektua-
listow. Pod wodza kanadyjskiego mysliciela z dziedziny filozofii spoteczne;j
Paula Dumouchela dyskutowano tam problem powigzania kwestii przemocy
z pojeciem prawdy’. Momentem przelomowym dla teorii i dla przedstawia-
nego tu mysliciela stato si¢ jednak spotkanie Girarda ze szwajcarskim jezuitg
o. Raymundem Schwagerem. Czytajac w 1974 r. niedawno wydane dzieto
Girarda Sacrum i przemoc, Schwager doszedl do wniosku, ze nieznany mu
przeciez mysliciel francuski mys$li podobnie jak on sam. Dlatego nawiazat
z nim kontakt, ktory doprowadzil do wyjatkowo plodnej wymiany mysli.

? Violence et vérité: Autour du René Girard. Colloque de Cerisy sous la direction de Paul
Dumouchel, 1983. Paris: Grasset 1985.



FENOMEN GIRARDA 17

Sam Girard wyznawal wielokrotnie, ze bez przyjazni ze Schwagerem jego
teoria wygladataby inaczej i1 los tej teorii bylby inny. Juz przeciez jego
trzecie gtéwne dzieto Rzeczy ukryte od zalozenia sSwiata powstawato para-
lelnie do dokonanej przez Schwagera aplikacji teorii Girarda jako narzedzia
hermeneutycznego do interpretacji Starego i Nowego Testamentu'’; wszyst-
kie pdzniejsze dzieta Girarda wykazuja duzy wptyw szwajcarskiego jezuity
na francusko-amerykanskiego myséliciela''.

Fakt, ze to wtasnie o. Schwager w 1977 r. zostaje profesorem dogmatyki
na Uniwersytecie w Innsbrucku pozwala mu na utworzenie na wydziale teo-
logicznym tegoz uniwersytetu calego centrum badawczego inspirowanego
mysla Girarda. Od zarania swojej dziatalnosci w Innsbrucku Schwager zrze-
sza grup¢ ucznidow uprawiajacych teologi¢ w metodologicznych ramach
wyznaczonych przez t¢ teori¢ (nalezy do nich od samego poczatku autor tego
eseju, a réwniez — cho¢ juz troche pozniej — obecny Metropolita Lubelski
1 Wielki Kanclerz KUL abp Stanistaw Budzik, przebywajacy wtedy na stu-
diach doktoranckich w Innsbrucku). Innsbruck stat si¢ z czasem niewatpli-
wie najwazniejszym akademickim osrodkiem badan teologicznych inspiro-
wanych mysla Girarda. Skupia on w tej chwili ponad pi¢tnastu pracownikow
naukowych, zorganizowanych w centrum badawczym ,,Religion — Gewalt —
Kommunikation — Weltordnung” (,,Religia — przemoc — komunikacja —
»12) " Seria monografii ,Beitrige zur mimetischen Theo-
rie” wydawana przez centrum od 1995 r. osiagneta w 2013 r. liczbg 32
toméw'’. Gtownym obicktem zainteresowan tego osrodka jest rozwdj tzw.
teologii dramatycznej, zainicjowanej przez o. Schwagera'®. Po nagtej $mierci
Schwagera w 2004 r. kierownictwo projektu przejat autor niniejszego eseju’.

Dzigki staraniom o. Schwagera nieformalna grupa przyjaciot, uczniow
1 zwolennikéw w USA, we Francji, w Holandii, Belgii, Austrii 1 we Wto-
szech zorganizowata si¢ z czasem w zrzeszenie naukowe ,, The Colloquium
on Violence and Religion”, majace na celu systematyczny rozwoj i upo-

porzadek Swiatowy

"Por. R. Schwager. Brauchen wir einen Siindenbock? Gewalt und Erlésung in biblischen
Schriften. Miinchen: Kosel-Verlag 1978.

" Por. przede wszystkim dedykowane Schwagerowi dzieto: R. Girard. La Route antique des
hommes pervers. Paris: Grasset 1985. Wydanie polskie: Dawna droga ktorq kroczyli ludzie
niegodziwi. Tt. M. Goszczynska. Warszawa: Spacja 1992.

12 Por. http://www.uibk.ac.at/rgkw/

13 Por. http://www.uibk.ac.at/rgkw/bmt/

" Por. R. Schwager. Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlosungslehre. Inns-
bruck: Tyrolia 1991.

15 Por. http://www.uibk.ac.at/rgkw/drama/geschichte/index.html.de
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wszechnianie teorii mimetycznej. Formalna inauguracja zrzeszenia odbyla
si¢ w 1990 r. na Uniwersytecie Stanforda; pierwszym prezydentem zostal
0. Raymund Schwager, a pierwszym sekretarzem James G. Williams'®.

,The Colloquium on Violence and Religion” skupia ponad czterystu,
reprezentujacych rozmaite dziedziny naukowcow z réznych krajow. Dorocz-
ne kongresy, na ktére przybywa regularnie ponad dwiescie osob, odbywaty
si¢ do tej pory na roéznych uniwersytetach w USA, w Kanadzie, w Austrii,
we Francji, w Belgii, w Niemczech 1 w Japonii. Zrzeszenie publikuje
regularnie kilka serii wydawniczych. Glownym periodykiem jest ,,Con-
tagion. Journal of Violence, Mimesis and Culture”, wydawany obecnie przez
Michigan State University. Informacji o strukturze stowarzyszenia 1 dzia-
talnosci, w tym réwniez dorocznych kongresach dostarcza internetowa strona
Colloquium: http://www.uibk.ac.at/theol/cover/aboutcover/. Obok tego naj-
wigckszego mig¢dzynarodowego stowarzyszenia dziata takze kilka innych
organizacji naukowych promujacych teori¢ mimetyczna jako szeroko pojete
metodologiczne podejscie do badan naukowych w réznych dziedzinach.
Rozwijaja one swojq dziatalno$¢ na poziomie narodowym, jak tez migdzy-
narodowym. Obecnie najbardziej aktywne sposrod nich to: Association Re-
cherches Mimétiques/ARM w Paryzu (http://www.rene-girard.fr/mimetique),
Australian Girard Seminar (http://www.australiangirardseminar.org/), Girard
Studienkring: Dutsch Girard Society w Holandii (http://www.girard.nl/), The
Japan Girard Association (http://japan-girard-association.org/index.html),
Asociacion girardina xiphiasgladius w Madrycie (http://www.xiphiasgladius.
org/#), jak rowniez fundacja ,Imitatio” z siedziba w San Francisco
(http://www.imitatio.org/).

Na czym wigc polega tytutowy fenomen Girarda? Sam mysSliciel jest
niewatpliwie jednym z wielkich erudytow, oscylujacych migdzy réznymi
dyscyplinami, zainteresowanych wylacznie rozwiazaniem drg¢czacego ich
problemu, a niezwazajacych ani na granice dyscyplin naukowych, ani na
,polityczng poprawnos¢”. ,,Spalajac si¢” dla sprawy, naukowiec tego typu
nie wyklucza mozliwosci radykalnej zmiany horyzontu, z ktérego perspek-
tywy ocenia to, co widzi, 1 to, co bada. Girard reprezentuje rzadki juz dzisiaj
przypadek intelektualisty, ktory bierze na serio zjawisko nawrdcenia. Juz
jako teoretyk literatury ktadl najwiekszy nacisk na tezg, ze do wielkich
naleza tylko ci pisarze, ktorzy przezyli w swoim zyciu co$ w rodzaju na-

' Autor monografii poswigconej historii tegoz to stowarzyszenia: Girardians. The Colloquium
on Violence and Religion, 1990-2010. Wien—Berlin: LIT Verlag 2012.
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wrécenia. Girard, typowy intelektualista francuski drugiej polowy XX wie-
ku, sam doswiadczyt takiego nawrdcenia. W trakcie pisania swojego pierw-
szego dzieta Prawda powiesciowa i romantyczne klamstwo dokonato si¢ w
nim — jak sam to opisat w wywiadzie-rzece'’ — nawrécenie intelektualne.
Typowy agnostyk francuski odnajduje melodi¢ transcendencji w kontekscie
interpretacji literatury. Poprzez przezycie zagrozenia egzystencjalnego do-
swiadczenie nawrocenia poglebia si¢: Girard odnajduje na nowo swojg toz-
samos$¢ religijnag w obrebie Kosciota katolickiego. Tym, co go by¢ moze
odroznia od setek innych intelektualistéw, jest fakt, ze owo doswiadczenie
nawrocenia traktuje tez jako zZrodto poznania naukowego. To wilasnie do-
swiadczenie nawrocenia doprowadzito go do przekonania, ze rowniez w nau-
ce nie ma pozycji neutralnej. Teoretyk 1 badacz sa zawsze w gr¢ zaanga-
zowani — mimo teoretycznego dystansu. Tego typu autentyzm fascynuje,
zwlaszcza w epoce postmodernizmu, kuszacej wizjq wielu opcji. Fenomen
Girarda nie ogranicza si¢ jednak do fascynacji autentyczng postawg. Auten-
tyzm tej postawy jest oparty na przeswiadczeniu, ze czlowiek jest zdolny do
poznania prawdy. Ostatecznie wigc jest to wizja prawdy, ktora fascynuje tak
wielu intelektualistow 1 praktykdéw. W dedykowanej Girardowi ksigdze pa-
miatkowej'® autor tego eseju zamie$cit artykut zatytutowaty The Architect of
My Spiritual Home (Architekt mojego domu duchowego), majac na mysli
obydwu ,,0jcéw” swojej formacji duchowej: Raymunda Schwagera SJ, przez
ktorego wszedl w kontakt z Girardem, 1 samego René Girarda, charakteryzu-
jacego si¢ wielka pokora we wszystkich dialogach interdyscyplinarnych. By¢
moze, wtasnie owa pokora prawdziwego mysliciela wobec prawdy jest naj-
glebsza przyczyna fascynacji fenomenem Girarda, umozliwiajacym teoretyko-
wi zadomowienie 1 poczucie ,,intelektualnego bezpieczenstwa” w XXI wieku.
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THE PHENOMENON OF GIRARD
Summary

Is he one of the really great thinkers or a dilettante? René Girard’s person and work divide
opinions. His approach to reach scientific insight seems too radical. He is one of the few
intellectuals who not only intentionally transgress the boundaries between disciplines but also
place the quest for truth at the center of the process of gaining knowledge. He talks unashamedly
about the importance of conversion for the process of developing theories as well as for one’s
personal biography. As a scholar of literature he does not limit his scope to texts but develops an
anthropology. His theory about the dead ends of mimetically structured human desire leads to
a theory of religion and culture. His fundamental thesis that the scapegoat mechanism is at the
root of both archaic religion and today’s social structures bridges the divergent theories about the
genesis of archaic and modern cultures. The mythological core of this mechanism hides the
victims produced in order to stabilize and pacify a society. In contrast to this logic of myth, the
“true God” reveals an outline for an alternative culture: it is not based on the rationality of the
scapegoat mechanism but it is supported by an intentional mindset of reconciliation. This des-
cription of the relationship between myths and revelation also bridges the gap between religious
and cultural studies on the one hand and theology on the other. Not only for these reasons, one
can say Girard is a great thinker of the present.

Summarised by Rev. Jozef Niewiadomski

Stowa kluczowe: René Girard, Raymund Schwager, koziot ofiarny, ryt ofiarniczy, mit, mimesis,
teoria mimetyczna, teologia dramatyczna.

Key words: René Girard, Raymund Schwager, skapegoat, ritual (sacrificial), myth, mimesis,
mimetic theory, dramatic theology.



