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IRISH FAMILY IN TRANSFORMATION

Most things in Ireland are changing at the present time — and I am quite
sure that the people of Poland are experiencing a comparable tsunami of
innovation. Much of the change is beneficial to both our peoples. There are
now great opportunities to travel and to enjoy many of the good things of the
earth. As the Second Vatican Council was clear, material progress is not to
be seen as a merely negative phenomenon. People of faith were encouraged
to recognise the reality of this ,true social and cultural transformation™.
And much of the progress was described as part of a process throughout
history whereby ,,through his labours and his native endowments man has
ceaselessly striven to better his life. Today [...] He has extended his mastery
over nearly the whole of nature and continues to do so™>.

However, the Council Fathers also recognised the deep questions that well
up about the meaning of life, and were very clear that, in this world — which
lives with the reality of original sin in each one of us — progress on one
level never comes without a cost on another level. All social arrangements
are based on a certain equilibrium of forces. When one of these forces chan-
ges the whole social architecture is remodelled. As Christians, we strive to

both engage with changing social realities and maintain the ability to speak
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with a prophetic voice, to seek to influence social structures but not to be
seduced by the power that they often offer. And we face the constant chal-
lenges of living with the reality of change in an imperfect world and the
need to engage with that world, for Jesus came not to condemn the world,
but that through him the world might be saved (Jn 3:17). And we have to
love with the challenge of distinguishing between what social constructs are
of God and permanent, and those social structures which are changing and
socially determined.

The family is a key area where we face huge questions about what is
central to the Christian revelation and what is peripheral to it. Clearly, family
structures in Nazareth two thousand years ago were not what they are now.
Jesus was not part of modern nuclear family, going to be each night behind
their locked door at number 2, Capernaum Street! Such levels of privacy
were neither known nor desired then. Family structures in 19th Catholic
Poland or Ireland would not be seen as acceptable nowadays. So I would like
to look at just how the family is changing in Ireland and ask how we are
seeking to respond to that social reality — and the cultural implications that
come with it. After all, responding to changing social circumstances is not
something known only to the Church of the 21st century. The Church in both
our countries has had to do that for many centuries.

The most recent figures come from the 2006 Republic of Ireland census
and I will indicate some of the changes evident there.

The traditional family unit is changing dramatically with divorce rates
rising, family sizes shrinking and the number of unmarried cohabiting couples
increasing.

A decade after divorce was introduced, the number of people availing of
it has risen significantly; 59,500 people said they were divorced in 2006,
compared with 35,000 in 2002, a 70 per cent rise in just four years. Separa-
tion is more common still, with 107,000 people describing themselves as
separated or divorced.

A detailed breakdown of the 2006 census published shows that falling
fertility is having a significant impact on family size, with the average num-
ber of children per family declining from 2.2 in 1986 to 1.4 in 2006.

Living arrangements are also changing with the number of cohabiting
couples growing by more that 50 per cent from 77,600 in 2002 to 121,800
last year. This is also complicated by the fact that the lure of glamorous —
and expensive — weddings risks making a wedding something that only the
middle class can afford.
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Sociologists, however, point out that our proportion of cohabiting couples
(which now account for 11.6 per cent of all family units) is still low com-
pared with Scandinavian countries.

The number of same-sex couples recorded in the 2006 census was 2,090,
an increase from 1,300 in 2002. Two-thirds of these were male couples.

Lone parent families also increased by about 23 per cent to almost
190,000. Central Statistics Office (CSO) officials said the rise may be due to
more precise data provided under a revised question.

The percentage of children born to unmarried mothers has risen from 5%
in 1980 to 32% in 2005.

The average age for marriage is now 33 for men and 31 for women (each
of these up three years in a decade).

Civil marriages now account for 22% of all marriages — five times more
than in 1996. A percentage of these will, of course, be for second unions and
between people who were not born in Ireland.

That may seem a negative picture — though as you will have noted these
figures apply to a minority of the Irish, and the new Irish. Marriage, after all,
continues to be popular with the number of marriages increasing by 110,600
(7.6%) over the past four years. However, the result of the two trends is that
in 1999 there were 8 marriages for every divorce, while in 2005, there were
6 marriages per divorce. The trend is clear. Not surprisingly, the number of
single people is also increasing, growing by 138,600 (10.5%) over the last
five years.

Much of this may seem to be very gloomy in a formerly very traditional
Catholic country. However, community cohesion — especially in rural areas
— remains very strong and the continuing existence of largish family circles
has helped to support families in their relationships. Children tend to be seen
as a blessing rather than as a problem and the institution of marriage is still
remarkably well thought of.

A very recent survey was conducted on behalf of Accord, the official
Catholic marriage support service’. Its findings were based on interviews
with more than 700 couples from all religious backgrounds married between
1999 and 2005. The survey worked on the assumption that the ‘seven year
itch’ is a time when many couples feel that their marriage is under strain and
the interviewees were thus young people, with an average age of 32. The

3 Accord provides pre-marriage courses throughout the country as well as counselling for
couples. The report can be accessed on the web. Look for the link to Married Life. The First
Seven Years on www.accord.ie.
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results of the survey were quite encouraging for those who believe in the
importance of the family for individual and social health.

The questions were very wide ranging. Interestingly, the most successful
place for couples to meet was at the pub (23%)! The vast majority had not
rushed into marriage, with over half (56%) having been romantically involved
for over three years before marriage. Cohabitation before marriage was in-
creasingly common, even among many church-going couples. In the survey
2/3 had lived together — a considerable rise over seven years earlier. For many
of these couples, living together was actually seen as the start of their mar-
riage. Saving for the wedding day or to buy a house may have been the
reason for not going through the church ceremony earlier. And the large
majority of people suggest that they still believe that marriage is for life. The
survey also suggested that most people were happy in their marriages and
they appreciated the security and companionship that it afforded them. Cou-
ples reported the string belief that fathers were as important as mothers in the
proper development of children. As regards problem areas in married life,
principal ones were balancing job and family, and financial pressures. Overall
the survey suggested that:

— The vast majority of modern married couples understand marriage to be
a lifelong commitment for those who make it;

— Marriage is a sufficiently rewarding experience that 9 our of 10 would
recommend it to others;

— The traditional family arrangement of children being raised by both their
natural parents is the one preferred by almost married couples in the survey;

— Co-habitation is an increasingly common occurrence before marriage for
couples, and is seen as s stage leading to marriage rather than as an alterna-
tive to marriage;

— The incidence of severe marital difficulties in the first 7 years of mar-
riage is relatively rare among the couples surveyed.

The survey drew the conclusion that healthy, happy marriages make for
strong family life, and that strong families contribute to the economy and
demand little from the taxpayer.

These are encouraging statistics — but the survey admits that it was carried
out among married couples (while increasing numbers of couples do not
marry) and that the respondents were mainly middle class. The data may thus
hide some of the reality of life for people living in less advantaged areas and
in unmarried families, or the situation for the increasing number of single
parents.
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I. POPULATION PROFILE

As with the majority of western countries, the population in Ireland is
growing older, although it is still significantly younger than most EU coun-
tries. The average age of the population has increased by five months since
the last census, rising from 35.1 years in 2002 to 35.6 years in 2006.

The 2006 census also captures how large-scale immigration has changed the
ethnic and religious profile of the State.

— Non-Irish nationals now account for 10 per cent of the population, the
majority of whom are from the UK (112,548), followed by Poland (63,276),
Lithuania (24,638), Nigeria (16,000) and Latvia (13,319).

— Muslims now represent the third largest religious grouping behind Catholics
and Church of Ireland and ahead of Presbyterians. The number of Muslims rose
by 13,400 to more than 32,500 since the last census four years ago.

Catholics now number 3.6 million (an increase of 218,800 since 2002) while
there are 125,600 members of the Church of Ireland (an increase of 10,000). It
is not always easy to assess just how many people are regular churchgoers.
Nationally it is reckoned to be about 40% now, though that varies widely be-
tween old and young people, between urban and rural areas and across the social
classes, with the poorest areas have the lowest levels of participation in parish
life. Nevertheless, church services are still very much in demand for sacramental
occasions (Baptism, First Communion, Confirmation and marriage) as well as for
funerals. However, there is also the increasing trend to see such occasions as
important family occasions where the family believe that they are there to cele-
brate their ceremony and that the parish priest is simply offering a service of
which they wish to avail. Thus couples will want to structure their wedding
ceremony in their way (for example, with secular music) and some people will
wish to see funerals, not as a faith community gathered in prayer to ask God’s
grace and forgiveness on the deceased, but as a chance to celebrate the person’s
life with eulogies, poetry, secular symbols and the deceased’s favourite songs.
This can be particularly true when the person had died young or tragically, and
where there was little contact with the parish. The refusal of priests of allow the
ceremony to be taken over can cause great offence and misunderstanding. This
presents huge challenges to parishes who wish to gather as a faith community
but who speak a different language to that understood by some of the bereaved
— many of whom will have seen public and state funerals for famous people,
such as Princess Diana. This decreasing sense of parish community and of some
people’s links with Church culture leads to an assumption that the Church is
there, offering a service, but where people are the customers or consumers who
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can demand a product that suits their current taste. We also had the situation in
NI where members of the IRA who were killed in combat wanted to have the
Irish flag placed on the coffin in Church, sometimes with a black beret and dark
glasses. This was portrayed by grieving families as simply the recognition given
to any soldier in any state — and was also used to discredit clergy and bishops
in the eyes of ‘the people’. That privatised use or abuse of community celebra-
tions of faith will be an increasing one, matching the growing weakness in the
links that many have with religious language.

The religious grouping with the highest proportion of non-Irish nationals
was Orthodox Christian, with its members mainly from Eastern Europe.

In the area of ethnicity, 95 per cent of people were white, followed by
Asians (1.3 per cent) and blacks (1.1 per cent). In the North, immigration
has not reached the same levels — but that too is coming.

II. CHALLENGES TO MARRIAGE

Clearly, these changes will continue to be reflected in problems that arise
from couple who seek to have their marriages annulled. Of course, the num-
bers seeking annulment are now falling, not because marriages are more
stable, but because increasing numbers no longer seek a Church marriage and
some of those, whose marriages fail, simply remarry civilly and do no worry
about a Church process.

A. Divorce

After two bitter referenda in the Republic, civil divorce was readily
available only little more than a decade ago. In a referendum in November
1995, the electorate had voted by a margin of 50.3% to 49.7% to allow for
an amendment to the 1937 Constitution (,,No law shall be enacted providing
for the grant of a dissolution of marriage”) that would permit divorce.
A referendum in 1986 had shown that only 36.5% of the electorate favoured
such a constitutional change. The new law provided for divorce under certain
circumstances®. There has not been a huge rush but nevertheless a steady

4 Under the terms of the Fifteenth Amendment of the Constitution Bill, 1995, a court may
grant a decree of divorce in circumstances where: (i) at the date of the institution of the
proceedings, a couple have lived apart from one another for a period of, or periods amounting
to, at least four years during the previous five years; (ii) there is no reasonable prospect of
a reconciliation; (iii) proper provision having regard to the circumstances exists or will be



IRISH FAMILY IN TRANSFORMATION 13

rise in the numbers of people who declare themselves as divorced. The num-
ber rose by about 40% between 2002 and the 2006 census.

The Catholic Church authorities remained quite clear about their belief
that, while there was the real problem of not having a legal mechanism to
cope with broken marriages, the introduction of divorce legislation would
simply introduce a greater problem, namely the consumerist assumption that
marriage was essentially a temporary arrangement and should not be taken
too seriously. Rates of divorce in Ireland remain much lower than those in
Britain®. However, it remains to be seen whether the traditional social cohe-
sion and high levels of religious conviction will continue to influence these
figures in an upward direction.

B. Breakdown

The following points are exclusively from a canonical i.e. nullity process
perspective which will only represent the ‘darker side’ of marital breakdown.
These are the trends noticed by our marriage tribunal over the years and they
are not in any hierarchical order:

Pre-marital pregnancy: This is not as prevalent as in previous genera-
tions. With single motherhood no longer having any social stigma, the pres-
sure to marry is insignificant, except for certain groups. Thus, where particu-
lar families have very close connections with the Church or live in very
traditional communities a degree of pressure and/or parental pressure can still
leave one or both parties with no free choice but to marry.

Immaturity: Lack of adequate practical preparation for marriage; lack of
sufficient time for parties to get to know one another before marriage;
a purely sexual base to a courtship relationship often leads to unforeseen pro-
blems in marriage; the need for security or age driven motivation for mar-
riage can lead to insurmountable problems in marriage.

Incapacity: Pre marital gambling and/or alcoholism undermine trust, spon-
taneity and love within a relationship; paramilitary associations during ,,the
Troubles” have often superseded the responsibilities of marriage; and many
men who went to prison when they were young and spent many years there
have come out with appreciable difficulties in establishing relationships; Irish
society has also become aware of the prevalence of child sexual abuse in

made for the spouses and any dependent members of the family, and (iv) any other condition
prescribed by law has been complied with.

3 In 2005, the divorce rate in the Republic was 0.83 per 1,000 existing marriages, 1.37
in Northern Ireland and 2.95 in England and Wales.
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communities and families and the effect of this on children can be to make
it very difficult for them to establish long term committed relationships.

Infidelity: Adultery and moral weakness, though not a ground of nullity,
can seriously undermine a marital relationship and often lead to irretrievable
breakdown. Again, the fact that many families were broken up during the
thirty years of civil conflict led to an appreciable incidence of adultery, du-
ring the absence of husbands in prison.

Divorce mentality: Society at large is very tolerant of divorce and many
nominal Catholics have little difficulty with it. It can infect a way of thinking
and is used as an excuse to give up when the least little problem emerges in
marriage. In mixed marriage cases that have come before the Tribunal it
would be fair to say that non-Catholics see divorce as the easiest answer to
insuperable marital problems and quite a few then see a Church nullity pro-
cess as irrelevant to them and, consequently, refuse to take part in any cano-
nical investigation; a significant number of cases (the highest in Ireland)
requiring the grant of a Dissolution of the natural bond of marriage in Favour
of the Faith (in favorem fidei) from the Holy Father have come from our
diocese. Usually, but not exclusively, this occurs when a person who is free
to marry meets a non-baptised person or a person who is baptised and has
been married to a non-baptised person. Quite a number of our cases have
involved Muslim or Hindu medical staff now working in Northern Ireland.

C. Abortion

The struggle between those opposed to and those in favour of legalised
abortion has been an ongoing one in Ireland — and in many other countries.
Abortion has been illegal in Ireland since 1861 and in 1974, the Supreme
Court ruled that abortion, as well as being illegal, was against the Constitu-
tion. In 1983, after a referendum, an explicitly anti-abortion clause was actu-
ally inserted into the Constitution, giving equal protection to the right to life
of the unborn and to the right to life of the mother. The Irish Government
also insisted that a protocol be inserted in the EU Maastricht Treaty of 1992,
stating that nothing in the constitution of the European Union would have
any bearing on Ireland’s abortion laws. In 1992 there was also a famous case
that was taken to the Irish Supreme Court. This case involved a state injunc-
tion against a 14-year-old rape victim and her parents, to prevent them from
obtaining an abortion in Britain. The Court decided that, because the girl was
considered suicidal as a result of the trauma of pregnancy, her constitutional
equal right to life meant that she was free to travel to Britain for an abortion.
A referendum to strengthen the state’s ban on abortion to was defeated by
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a very small margin in 2002 (50.4% against 49.6%). The vote was lost, partly
because of a split within the Catholic vote over the implications of a Yes or
a No vote. Abortion remains comparatively unknown within the Republic
though official figures suggest that some thousands of Irish residents simply
go to England for an abortion.

A further new case recently came before the Dublin High Court. The
Court was asked to rule whether an unmarried 17 year old girl from a dys-
functional background, in the case of the Health Services Executive (HSE),
should be allowed to travel to Britain for an abortion, not on the grounds that
she was suicidal — which she was not — but on the basis that, because the
child was diagnosed in the fourth month of pregnancy as being anancephalic
and thus probably unable to survive any more than a couple of hours after
being born. A legal crisis was avoided by the court deciding that the HSE
was not entitled to stop the girl from travelling. However the case brought
back to the surface much of the bitterness that has existed over the last de-
cades between the pro-abortion and the pro-life groups. And during the case,
Catholic writers and speakers kept asking whether an abortion was the only
assumed answer to the girl’s tragic situation.

There is no real argument in moral theology circles about the morality of
abortion and most Irish people appear to have no enthusiasm for it to be
made readily available in the country. However, as the people of Poland
know, European legal decisions can have serious implications for domestic
law. You have had your own legal precedent in last year’s Tysiac decision
about the woman whose eyesight suffered damage — and implications for the
importance of her human rights vis a vis the rights of the unborn child.

However, IVF treatment has given rise to more moral quandaries for secu-
lar society. Thus, for example, the status of embryos remains unclear in Irish
law. In a recent case, the High Court (not the Supreme Court) has ruled that
the constitutional protection for the ‘unborn’ did not apply to frozen human
embryos. The judge ruled that, when voters opted to accept a 1983 constitu-
tional amendment, defending the life of the ‘unborn', they were thinking
only of the foetus in the womb.

III. RESPONSES

How have the Irish Bishops responded to these questions? For the last
number of years, there has been a Day For Life on the first Sunday each
October. This has been a joint celebration organised by the three Episcopal
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Conferences of Ireland, Scotland, and England and Wales. It has provided an
opportunity for some joint thinking and agreed pastoral statements on subjects
such as people with disabilities, older people, suicide, dying, and the wonder
of life. Furthermore the documents have been written from a positive and
pastoral perspective, rather than in the situation of having to react to initia-
tives from other sources. In 2005 the Bishops also made a substantial res-
ponse to the Dublin Government’s Commission on Assisted Human Repro-
duction. Earlier in 2000 and 2003, there were also substantial Episcopal
statements on this area. All of these statements are clear explanations of
Catholic moral teaching in these areas — and it is a sign of the times that at
least the 2006 Day For Life statement was published in English, Irish and
Polish!® However, the strong secularising trend is moving very much in the
direction of solutions that are based on practical reasoning (e.g. IVF), making
regulations that accept and regulate changing social norms, a Human Rights
based approach to morality and the consequent confrontational use of the
Courts to vindicate rights and set legal precedents.

Britain has, since 1967, had very liberal abortion laws, requiring only the
signature of two doctors for an abortion to be sanctioned. However, there has
been the recent phenomenon of an increasing numbers of doctors feeling very
unhappy with the situation, the casual nature of the request for many abor-
tions — and they have been refusing to sign. A poll, published earlier this
month by the doctors’ newspaper Pulse, said 19 per cent of GPs believe
abortions should be illegal. Some 24 per cent of the 309 doctors surveyed
said they refused to sign abortion referral forms and 55 per cent said they
thought the 24-week limit for terminations should be reduced. It may be
surprising that this is a natural backlash against liberal abortion laws, and
much of it is not based on religious convictions. This may contrast sharply
with the situation in some parts of the USA where, because of vocal opposi-
tion to abortion, ‘pro-choice’ doctors are actually seen as heroes — whereas
in Britain many doctors are now indicating that they would not want to either
perform abortions or even sanction one.

A. Scanning the horizon
Thus, as the title of this talk suggested, the family in Ireland in transfor-
mation. We are not in a position to say that we have had enough change and

6 All these statements are available on the website of the Irish Catholic Church. Cf.
www.catholiccommunications.ie/PastLet/index.html
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that the process of transformation should come to an end. The pressures for
change — whether they are motivated by economic forces, secular agendas or
other forces — will continue, and they will tend to go in a particular direction
as along as liberal capitalism dominates both the market and intellectual
debate. Thus, in Ireland, we need to look at what is happening in our near
neighbours. This is not done in order to seem fatalistic about future changes
or to assume that we cannot escape from European trends. Ireland does have
its own traditions and resources — and it seems to me that it is precisely by
maximising the strengths of those traditions that we can develop in ways that
do not simply mimic what has happened in Britain.

The situation there is disturbing. One in four British children lives in
a single-parent household, suggesting that there is no end to the flight away
from marriage there. In some parts of the country, the majority of children
are born out of wedlock — and statistics in every country suggest that chil-
dren born to co-habiting parents are more likely to find themselves eventually
in a single household. Furthermore, other figures suggest that half of British
divorces were the result of one of the partners asking a private investigator
to check whether the other partner was having an adulterous relationship and
a third of all divorces were adultery-related’. These statistics are a challenge
to all who regard the unique relationship of man and woman in marriage as
the best foundation for family life.

Britain — along with many other countries — has discovered that indiscri-
minate support for households with children can easily become an incentive
towards single parenthood. Since the great majority of single-parent house-
holds are headed by women, the rise in their number also indicates a decline
in the role played by men in the raising of their own children. The impor-
tance of a good male role model for boys can hardly be exaggerated. But the
trend in the opposite direction — the rising number of ‘reconstituted families’
where the man in the household is the stepfather to his partner’s children —
presents new problems. As part of a series of policies to protect children,
British law makers recently suggested that a single woman with children
should be able to check with police whether a prospective partner — and
therefore possible stepfather — has convictions for child abuse. This may
sound bizarre at first — but it does show the extent to which British society
is moving into uncharted waters.

"T.Prendergas t Temptations of the Flesh. ,,The Tablet” of 28 April 2007 p. 11.
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B. Responses:

Accord: As a national body this seeks to offer: Marriage and relationship
counselling; Marriage preparation and enrichment programmes; Natural Fami-
ly planning programmes; Programmes for schools. Accord is widely recog-
nised as a very competent organisation and makes an important contribution
to raising awareness of issues and skills to do with supporting committed
relationships, in the interests the spouses, any children and wider society.

Family Ministry Commission. Our diocese established a Family Ministry
Commission some ten years ago. It has taken as it core priorities: to streng-
then and nurture family relationships; to foster family faith development; to
encourage and equip parishes to offer appropriate faith and relationship to
their families; to promote and protect the rights of the family. And the Com-
mission seeks to carry this out by: providing support and formation at every
stage of the life cycle; organising general programmes which aim to foster
strong family and faith relationships; working with clergy and parish pastoral
councils to help develop a parish-based strategy which supports family life;
providing training and formation at diocesan level; raising awareness of fami-
ly issues at government and policy level.

IV. DEFENDING AND SUPPORTING THE FAMILY

All of this suggests that, as Church people, we need to be very vigilant
and prophetic in commenting on the effects of legislative changes on the
whole fabric of society. The temptation is sometimes for Catholics to be so
focussed on specific moral questions such as gay partnerships and gay adop-
tions that we actually miss the opportunity to hep society reflect on the social
fragmentation that is happening on many sides. That is a change from an
earlier assumption that the law of the country had to support Catholic moral
teaching. This is increasingly impossible to sustain in a secularised and plura-
list culture. But the prophetic voice can — and should — increasingly be heard
in terms of arguing for the Common Good. If the Sabbath was made for man
and not man for the Sabbath (Mk 2:27), then it seems important that we
maintain that great Christian of speaking from the edges of society and on
behalf of those who risk being crushed by the economic juggernaut which
tells us that, since we have so much more money, we must be happy.

That prophetic role is, it seems to me, a vital one if we are to be faithful
to the message and ministry of Jesus. While we may work for, and dream of,
a Christian society, that dream also contains the seeds of its own destruction
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through the potential to develop merely a social Christianity. It was Francis
Fukuyama who talked about ‘instrumental religion’, ,.that is the practice of
religion that is sustained not by dogmatic belief in revelation but rather be-
cause religious teachings constitute a convenient language in which to express
the community’s existing moral rules”®. This is a chilling understanding of
how an established religion, at the centre of power in a society, can allow
itself to be abused in the service of other agenda. That would be the sort of
religion — as in Classical Rome — where the state divinised itself and simply
used and changed religious language, ceremonies and teachings in order to
support the power structures.

Ultimately we have to strike some sort of balance between incarnating the
Church and Gospel values in society, and yet not being seduced by the inevi-
table compromises which this will involve. On the other hand we cannot
simply stand outside, critical, self-righteous and unconcerned. We seek to act
in the name of the God who so loved the world and who sent his Son not to
condemn the world but to save it. And the human desire for power and con-
trol that is in all of us needs to meet the conviction of St Paul that God’s
power is at work in weakness. Thus crises have been most helpful and grace
filled times for the Church down through the ages. However, one Irish theo-
logian recently noted one important point.

The Christian Church has shown from the start that it can thrive on crises as
long as these crises are genuinely religious or moral. If they are predominantly
institutional, however, the situation is much less healthyg.

The friendship of the state, and people saying nothing but good about the
Church - these does not sit easily with the ministry of Jesus. But it is equal-
ly important that we work within the Church to counteract another threat, not
just to the life of the Gospel but to the Common Good.

Pope Benedict XVI in his Encyclical letter Deus Caritas est gives good gui-
dance as to how we might handle situations such as this regarding public
policy. It is true that the Holy Father was writing regarding the involvement
of the Church in areas concerning justice and charity. However, the principles

8 F. Fukuyam a. The Great Disruption: Human Nature and the Reconstitution of
Social Order. London 1999. Quoted in: G. D a 1y. Liberal Democracy: Crisis and the Chris-
tian Vocation. In: Religion in Ireland: Past, Present and Future. Ed. D. Carroll. Dublin 1999
p. 141.

9 Ibidem p. 146.
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still hold true. The Holy Father was clear that the Church is only one of the
different living forces in society!®. A monolithic domination by church of
a pluralist society is no longer seen as a positive value. In the following
paragraph, Pope Benedict further expands on the specific contribution of the
Church to the formation of public policy.

We have seen that the formation of just structures is not directly the duty of
the Church but belongs to the world of politics, the sphere of the autonomous use
of reason. The Church has an indirect duty here in that she is called to contribute
to the purification of reason and to the reawakening of those moral forces without
which just structures are neither established nor prove effective in the long
run'!,

That danger lies in the privatising of religion, for this contributes substan-
tially to the fragmentation of society and the promotion of individualism. In
fact, the Church in western societies can actually contribute to that dangerous
sort of religion. It may mean that life is quiet and free from attacks from
hostile media. Such a religious expression will not attract criticism from the
powerful or from the proponents of allegedly neutral secularism because it
is harmless. But there is not future for the Church if it seeks peace by en-
couraging the pieties of Church life by an ever dwindling church member-
ship. This would amount to an abandonment of the Church’s commission to
preach the Gospel, in season and out of season. And it would be untrue to
the Catholic tradition of emphasising the corporate nature of the Church,
which has remained one of its great strengths as distinct from the more indi-
vidualist and pietistic approach of many of the traditions which sprang from
the Reformation.

CONCLUSION

None of us chooses the time in which we are born. Your country has gone
through enormous changes in a couple of decades. My generation grew up,
hearing the inspiring stories of Cardinal Wyszynski. That must seem a long
time ago to most of you. And Ireland has changed in many and frightening
ways over the same period of time. But as Timothy Radcliffe — former Mas-

Ocf. Benedict XVIL Deus Caritas Est. The Vatican 2006 no. 28.
1 Ibidem no. 29.
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ter General of the Dominicans — asserted ,,the one thing that the Bible tells
us about the future of the Church is that it has one”'?. So, in the midst of
the rapid changes in family life and structures in Ireland, our question has
not to be, ,,How can we get things back to the way that they used to be?”,
but rather ,,Where and how is God calling us to speak the truth, support the
weak and serve the Common Good?”’. As Jeremiah, Isaiah, Amos and the
great prophetic figures of the Old and New Testament tell us, the speaking
of the truth in love is not an easy task. But it is precisely in the desert that
it needs to be proclaimed, if the flowers are to bloom there. Like the pro-
phets and the apostles, we will feel frightened of speaking in God’s name.
But it is the truth alone that will set people free (John 8:36). The family —
however its structures evolve over the next decades — which will remain the
core of how society hands on its value and how it introduces a new genera-
tion into human and spiritual growth. Our commitment to the family is based
not just on some idealised picture of the family of Nazareth, but in the
revelation that God is made known to us as Abba/Father and that Jesus re-
peatedly — especially in John’s Gospel — speaks of the love of the Father.
This all responds to the human insight that we are essentially relational
beings, our growth is through a dialectical process of engaging with others
and with reality. Our proclamation of the potential of the family is based on
the scriptures and on the equally clear insights from the empirical sciences
that both the male and the female are vital influences on our finding our
place in the world. That does not mean that we condemn those who, for
whatever reason, find themselves in objectively imperfect family situations.
They need to be helped to believe that God’s grace is equally at work and
available in their lives. But we also talk, with humility, of how God’s
foolishness is wiser than human reason, and how God’s weakness is stronger
than human strength (1 Cor 1:25). To our secular society we have to keep
reflecting the fact that ,,the joys and hopes, the griefs and the anxieties of the
people of this age, especially those who are poor or in any way afflicted,
these too are the joys and hopes, the griefs and anxieties of the followers of
Christ”".

There is no place for self-righteous condemnation in the Christian vocabu-
lary, only for the compassion of the one who came not to condemn the world

12 Quoted in A Church with a Future. Challenges to Irish Catholicism Today. Eds. N. Coll
and P. Scallon. Dublin 2005 p. 9.

3 Gaudium et Spes no. 1.
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but so that through him the world might be saved (Jn 3:17). Our challenge
in Ireland is to support people in the development of faithful, committed
relationships, in developing their emotional intelligence and in presenting
models of generous, self-sacrificing love to an age that is tempted to expect
only pleasure.

And the Lord will keep reminding the Irish Church that it is only people
who are developing a deep spirituality that will be able to survive in the often
barren secular wasteland. We are called again by your former staff member,
and late Pope, to develop all our communities as schools of prayer, nourished
by a spirituality of communion!*. He was aware of the huge social pressures
on the family and was very clear: ,,At a time in history like the present, spe-
cial attention must also be given to the pastoral care of the family, particularly
when this fundamental institution is experiencing a radical and widespread
crisis. In the Christian view of marriage, the relationship between a man and
a woman — a mutual and total bond, unique and indissoluble — is part of
God’s original plan, obscured throughout history by our ,hardness of heart”,
but which Christ came to restore to its pristine splendour, disclosing what had
been God’s will ,,from the beginning” (Mt 19:8).

On this point the Church cannot yield to cultural pressures, no matter how wi-
despread and even militant they may be. Instead, it is necessary to ensure that...
Christian families show convincingly that it is possible to live marriage fully in
keeping with God’s plan and with the true good of the human person — of the
spouses, and of the children who are more fragile'®.

The message of Christ does not seek to destroy human nature but to heal
and enhance it, so that it can be more clearly seen that we are made in God’s
image and likeness and redeemed by the grace of Christ. That was always the
challenge of the Gospel. We ask not for an easy time — but only that the
grace of God can be allowed to work in our time.

“John Paul Il Novo Millennio Ineunte. The Vatican 2001 no. 43.
15 Ibidem no. 47.



IRISH FAMILY IN TRANSFORMATION 23

SELECTED LITERATURE

Vatican II. Pastoral Constitution on the Church in the Modern World Gaudium et spes (1965).

John Paul II: Novo Millennio Ineunte. The Vatican: LEV 2001.

Benedict XVI: Deus Caritas Est. The Vatican: LEV 2006.

A Church with a Future. Challenges to Irish Catholicism Today. Eds. N. Coll and P. Scallon.
Dublin: Columba 2005.

Fukuyama F.: The Great Disruption: Human Nature and the Reconstitution of Social
Order. London: Profile 1999.

Prendergast T.. Temptations of the Flesh. ,, The Tablet” of 28 April 2007 p. 9-14.

TRANSFORMACIJA IRLANDZKIEJ RODZINY

Streszczenie

Spoteczenstwo od wiekéw katolickiej Irlandii w ostatnim okresie do$wiadcza glebokich
przemian, co szczegdlnie dotyczy matzenstwa i rodziny. Liczne dane statystyczne potwierdzaja,
ze coraz bardziej upowszechnia si¢ krucho$¢ wigzi matzenskiej, jak i tendencje zmierzjace do
redefinicji koncepcji matzenistwa i rodziny. Towarzyszy temu narastajacy brak wrazliwosci na
Swigto$¢ ludzkiego zycia. Wobec tej rzeczywisto$ci Kosciot katolicki podejmuje liczne wysitki
duszpasterskie, by broni¢ i wspiera¢ rodzing, szuka nowych drég wychowania ludzi mtodych
do dojrzatosci i odpowiedzialno$ci, wpisujac to w nowy wysitek ewangelizacyjny.

Key words: family, marriage, Ireland.

Stowa kluczowe: rodzina, matzenstwo, Irlandia.
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PERSPECTIVAS DE ETICA SEXUAL CRISTIANA

La crisis por la que atraviesa la llamada “moral sexual catdlica” es tan
amplia en sectores (de edad, de cultura, de estado: solteria, celibato, matrimo-
nio, etc.) y tan profunda en significado (comportamientos individuales, rela-
ciones interpersonales, convivencias afectivas, vinculaciones juridicas, cosmo-
visiones religiosas, etc.) que estd pidiendo un replanteamiento a fondo. Sobre
la formulacién complexiva de la ética sexual catdlica se cierne una notable
crisis de credibilidad. Se puede pensar que en ningin terreno de la vida hu-
mana hay tanta discrepancia (al menos tedérica) entre magisterio eclesidstico
y creyentes (no digamos nada de los no creyentes)!.

Para iluminar y, en la medida de lo posible, solucionar esta situacién
critica se precisa lo que, en lenguaje mas técnico, llamariamos una “de-con-
struccién” y una nueva “re-construccién” de la propuesta €tica cristiana. Para
llevar a buen término esa doble funcién hermenéutica es imprescindible cono-
cer el contenido exacto del adjetivo “cristiana” cuando se aplica a la moral
sexual. ;Qué es lo que tiene de “cristiana” la llamada moral sexual catélica?

Ofrezco a continuacién un conjunto de perspectivas tedricas que pretenden
analizar el significado de “lo cristiano” cuando se lo articula con la dimen-
sién axiolégica y normativa de la praxis sexual humana. ;Qué ofrece el cri-
stianismo en el orden de lo valioso o axiolégico (valores) y en la dimension
de lo normativo o exigitivo (normas), referidos ambos aspectos a la realidad
de la sexualidad humana?

Prof. Dr. MARCIANO VIDAL CSsR - profesor emérito de teologia moral en el Instituto
Superior de Ciencias Morales (Madrid) y la Academia Alphonsiana (Roma); direccién para la
correspondencia: Manuel Silvela, 14, 28010 Madrid, Espana; e-mail: vidal@iscm.edu

''W. R o m o. Credibilidad de la enserianza de la Iglesia sobre la sexualidad: ,,Teologia
y Vida” 45(2004) 366-410.
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I. LA FUNCION HERMENEUTICA DE UN “CONSTRUCTO TEORICO”

Aceptando todos los matices que precise esta afirmacién, en el estado
actual de la reflexidon teoldgico-moral es dificil no dejar de reconocer la
validez de la clave hermenéutica que distingue en toda propuesta ética, tam-
bién en la cristiana, la doble dimension de lo “trascendental” y de lo “catego-
rial”. “Distinguir” dimensiones (de una misma realidad) no es lo mismo que
“separar” realidades auténomas. En una tdnica y misma afirmacién moral
cristiana coexisten y mutuamente se funcionalizan:

— la dimensién trascendental, es decir, la cosmovisién (y la intenciona-
lidad basica del sujeto) en que una realidad (en nuestro caso, una praxis
sexual) es comprendida y es vivida;

— la dimensién categorial, es decir, la concrecidn axiolégica y normativa
que orienta al comportamiento humano (en nuestro caso, un comportamiento
sexual), que por necesidad ha de ser histérico-cultural y biogréfica.

Todo intento de “de-construir” y de “re-construir” lo cristiano en la moral
sexual utiliza esta herramienta hermenéutica. Sirve para descubrir y conocer
lo “genuinamente cristiano” de una afirmaciéon moral en el ambito de la se-
xualidad y aquello que depende de una determinada inculturacién histérico-
cultural (y biogrédfica). Asi, por ejemplo, es normal que determinadas afirma-
ciones de la tradicidn teoldgico-moral cristiana hayan inculturado la “genuina
cosmovision cristiana” del amor y de la sexualidad en formulaciones catego-
riales que dependen de “desconocimientos” o de “errores” cientificos acerca
de la sexualidad humana. La historia de la moral sexual cristiana aporta mu-
chos datos en este sentido, al no existir “ciencia” de la sexualidad hasta
siglos recientes.

II. LA COSMOVISION CRISTIANA DE LA SEXUALIDAD

En lenguaje axiomadtico, se suele decir que no se puede “hacer ética”
cristiana si previamente no se ‘“hace teologia” cristiana. Es lo mismo que
afirmar la necesaria articulacién entre comovisién cristiana y normativa moral
cristiana. Esta orientacién epistemolégica no puede ser olvidada al pretender
entender el significado de “lo cristiano” en la moral sexual.

Desde hace algunos afios se vienen proponiendo anélisis y sistematizaciones
acerca de la relacidn entre religién y sexualidad y ello no sélo en la vertiente
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de los hechos sino también en un intento de correlacién teérica®. No faltan
tampoco analisis y sistematizaciones de lo que se ha dado en llamar feologia
de la sexualidad®. Objeto de esta teologia es ofrecer una visién critica y razo-
nada de la cosmovision cristiana acerca de la sexualidad humana.

Esa cosmovisién cristiana asume los datos biblicos®, entre los que hay
que subrayar:

— la visién creatural (y, consiguientemente, positiva) de la sexualidad;

— el caracter relacional (etioldgicamente expuesto en el relato de la pareja
inaugural) y de didlogo interhumano (poéticamente cantado en el libro del
“Cantar de los cantares”) de la pulsion erdtica y del afecto agapico;

— la capacidad de expresar y de realizar el sentido religioso de la “alian-
za” en su forma esponsalicia;

— la funcién de signo escatolégico de la presencia del Reino de toda viven-
cia plena de la sexualidad, sobre todo en la forma celibataria “por el Reino”.

Estos datos biblicos son asumidos y enriquecidos por la Tradicién eclesial
y por las distintas tradiciones teoldgicas y espirituales. A este momento de
la génesis de la cosmovisién cristiana corresponden, entre otros aspectos, las
dos orientaciones siguientes:

— el caracter sacramental del amor esponsalicio, transformando la pulsién
erdtica y el afecto agdpico en encuentro fecundo “en el Sefior” y en forma
de vida eclesial;

— la propuesta explicita de la virginidad consagrada como otra forma de
vida cristiana, en conexidén armoénica y complementaria con el matrimonio,
con la viudez y con la solteria.

De acuerdo con las exigencias de la epistemologia teolégica, corresponde
al magisterio de la Iglesia ofrecer la interpretacion auténtica de los datos bibli-
cos y tradicionales, en caso de necesidad de esa orientacién y sin que ello
suponga aportar ,,nuevos” contenidos a los transmitidos por los cauces normales
de la revelacién cristiana segin formulacién del Vaticano II (cf. DV, 8)°.

M. Bernos (Dir.). Sexualité et religions. Paris 1988; J. B. Nelson, S.P.
Longfellows (eds.). La Sexualidad y lo Sagrado. Bilbao 1996.

3 G.M o r a. La sexualidad desde la antropologia teoldgica. Llglesia Viva” n. 174 (1994)
565-577; B. M. G u e v i n. Christian Anthropology and Sexual Ethics. Lanham, Maryland
2002.

“*A. M. Dubarle. Amor y fecundidad en la Biblia. Madrid 1970; ,Biblia y Fe”
18(1992) 5-135: La sexualidad. Aproximacidén biblica; P. D e b e r g é. L’amour et la sexua-
lité dans la Bible. Toulouse 2001; V ar i o s. Eros e Bibbia. Brescia 2003.

5. H am e r. El magisterio y los fundamentos de la ética sexual. ,Scripta Theologica”
12(1980) 119-140; Y. S e m e n. La sexualidad segiin Juan Pablo II. Bilbao 2005.
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En una apretada sintesis se puede explicitar, ahora teolégicamente, la cos-
movisién cristiana de la sexualidad humana en un conjunto de orientaciones,
que constituirian los “puntos firmes” de la visién cristiana sobre la sexuali-
dad®. Lo hago situando la sexualidad humana en el campo originante de
significaciones cristianas que viene constituido por los referentes bdsicos de
Dios Padre, de la Comunién trinitaria de amor, de la Encarnacion del Verbo
en Jesus el Hijo, de la presencia del Reino en la Iglesia, de la dimensién
escatoldgica de la historia humana.

1. En el horizonte significativo de la confesion de fe en Dios Padre,
“creador del cielo y de la tierra”

A la luz de esta verdad, surge una peculiar antropologia de la sexualidad:

— Frente a las concepciones tabuisticas y frente a las falsas sacralizaciones,
de ayer y de hoy, la sexualidad es una realidad creada. En cuanto creada, no
es predicable de la divinidad; Dios no es un ser sexuado: ni masculino ni
femenino; ni padre ni madre; ni esposo ni esposa; hay que tener cuidado de
que estas formas de expresar la trascendencia no “reifiquen” la divinidad
desde la “diferencia” sexual.

— Contra los docetistas y gndsticos de ayer y los encratistas y jansenistas
de siempre, la sexualidad, por ser creada, es una realidad buena; es un factor
integral de la persona, haciendo unidad con ella (frente a toda comprensién
dualista).

En esa condicién o verdad creatural se poya la dimensién axioldgica
o ética de toda praxis sexual. El criterio moral (“ethos”) es inherente a la
misma realidad (“verdad”) de la sexualidad. La dimensién moral consiste en
convertir en “quehacer” el “ser” de la sexualidad: integrar la sexualidad en
la unidad integral de la persona (la repeticién del campo lingiifstico y semén-
tico de “integracidon” pretende enfatizar la fuerza de ese tnico y gran criterio
orientador del ethos de la sexualidad).

2. El paradigma de la Comunién trinitaria de amor

Como todas las realidades humanas, también la sexualidad estid en relacion
con la realidad fontal de la Comunién trinitaria. Esta relacién no es sélo de
caracter metaforico, en el sentido de que la sexualidad humana sirviera de signo
para expresar lo que es el misterio trinitaria en cuanto comunién de amor entre

® A. Guind o n. Léthique sexuelle qu’en Eglise je professe. ,Eglise et Théologie”
24(1993) 5-23.
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personas; tiene también un cardcter constitutivo: la sexualidad es una de las
huellas trinitarias, en cuya busqueda y desciframiento puso tanto interés san
Agustin. Ha sido un gran teélogo de nuestro tiempo, Karl Barth, quien mas
énfasis ha puesto en la significacién trinitaria de la sexualidad humana’.

La luz que proyecta la afirmacién precedente es lo que ha llevado a los
cristianos de todas las épocas a oponerse a la comprensién puramente hedonista
de la sexualidad; es esa misma luz la que ayuda a discernir lo bueno y lo malo
de la actual “revolucién sexual”. A partir, pues, del enraizamiento en la realidad
trinitaria, la cosmovisién cristiana pone de relieve en la sexualidad humana:

— La indisolubilidad del caracter o sello personal y del caricter o sello
relacional del encuentro sexual humano. Frente a antropologias sexuales de
un individualismo cerrado (al que son proclives las sociedades occidentales),
se afirma la necesaria dimensién de comunicacién o de relacién. Por otra
parte, ante formas demasiado abiertas o tribales de comprender y de vivir la
sexualidad la cosmovision cristiana apoya la indeclinable valia de la persona
como sujeto autébnomo y no instrumentalizable.

— En consecuencia, la apertura al otro como un “td” y la constitucién de
una “comunion” de personas es un criterio, también decisivo, de cualquier
proyecto ético en relacién con la sexualidad humana.

3. La “paradoja” del Verbo hecho carne

La méaxima “paradoja” cristiana es la afirmacién de la “Palabra” (expresion
del “espiritualismo”, de signo platénico o de cualquier otra orientacién) hecha
“carne” (expresion del “materialismo”, en sus variadas formulaciones histéri-
cas). La cosmovision cristiana de la sexualidad tiene que articular antropologia
con cristologia. También para la sexualidad es valida la afirmacion del concilio
Vaticano II: “realmente, el misterio del hombre solo se esclarece en el misterio
del Verbo encarnado” (GS, 22). De ese Verbo encarnado se dice en el mismo
nimero de GS: “trabajé con manos de hombre, pensé con inteligencia de hom-
bre, obr6 con voluntad de hombre, amé con corazén de hombre™.

Colocar la sexualidad en el dmbito referencial de la cristologia supone
redimensionar los significados de la sexualidad humana. Dos orientaciones
sobresalen, entre otras muchas:

— La primera tiene que ver con la articulacion de “eros” y “agape”. El
significado de la sexualidad es muy rico: va desde la fuerza bioldgica (“se-

" K. B arth. Kirchliche Dogmatik (Zurich 1945-1951) 1I/1, 197-377; 11I/2, 242-291;
111/4, 127-269.
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xus”) hasta la plenitud religiosa del “encuentro amoroso” con Dios en la
experiencia mistica, pasando por la pulsién sexual (“eros”), el afecto relacio-
nal (“filia”) y el encuentro estable de vidas complementarias (“agape”). Con
frecuencia, esta amplia gama de significados queda reducida a dos momentos:
el del “eros” y el del “agape”, agrupando cada uno de ellos los otros signifi-
cados mas cercanos. Pues bien, la incidencia de la cristologia en la compren-
sién cristiana de la sexualidad orienta a ésta hacia una articulacién arménica
y complementaria de todos los momentos indicados. El concilio Vaticano II
dedujo las implicaciones correspondientes para el amor conyugal; con gran
audacia y con no menor novedad, redacté un nimero con el titulo de “el
amor conyugal” y afirmé que “los actos con los que los esposos se unen
intima y castamente entre si con honestos y dignos, y, realizados de modo
verdaderamente humano, significan y fomentan la reciproca donacién, con la
que se enriquecen mutuamente con alegria y gratitud” (GS, 49). El papa
Benedicto XVI ha dedicado su primera enciclica, Deus charitas est, a explici-
tar el significado del amor cristiano; en ella ha puesto de relieve que la ple-
nitud de ese amor supone la articulaciéon del eros y del agape. Hay camino
abierto para seguir reflexionando sobre la articulacién de esos dos momentos
no sélo en el amor esponsalicio sino en todas las restantes formas de amor.

— La referencia cristologica introduce otra significacién bdsica en la
comprension cristiana de la sexualidad. Es el significado del ,,don”. La eco-
nomia cristiana, por tener estructura cristolégica, es una economia del don.
Frente a toda utilizacién egoista, antigua y moderna, de la sexualidad la
cosmovisién cristiana postula la orientacién ética del don. También en este
dmbito de la praxis humana rige el principio basico de la “primacia del
amor”. El amor, entendido como un saber “dar” y un saber “recibir”, es la
clave de una praxis sexual articulada en la confesion de fe en un Cristo “que
se entrega”. De ahi que la vivencia cristiana del afecto sexual tenga una
relacién estrecha con la “entrega” y con la “donacién” realizadas en la cele-

bracion eucaristica®.

4. En el tiempo de la Iglesia

Vivida y organizada dentro del tiempo presente, la sexualidad humana
tiene para el cristiano tres orientaciones que conllevan una carga al mismo
tiempo antropoldgica y axioldgica:

8 Ver la hermosa exposicién que sobre la relacién entre afectividad sexual y Eucaristia
hace: T. Radcliffe. Affectivité et Eucharistie. ,La Documentation Catholique” 102
(2005) 38-46.



PERSPECTIVAS DE ETICA SEXUAL CRISTIANA 31

— La necesaria institucionalizacion. Desde la misma antropoldgica se
descubre la necesidad de institucionalizar la sexualidad humana, dado que no
es s6lo un bien individual sino también una realidad con dimensién social’.
Ante la honda “crisis” de las instituciones sexuales actuales (por ejemplo, la
institucién del matrimonio heterosexual) y ante la aparicién de ‘“nuevas”
instituciones (por ejemplo, las convivencias homosexuales, con la modalidad
de matrimonio o con otras formas juridico-sociales), le corresponde a la
comisién cristiana manejar con fidelidad y, al mismo tiempo, con creatividad
el criterio de institucionalizacién que es inherente a la realidad humana de
la sexualidad.

— Las formas eclesiales de vivencia y de organizacion de la sexualidad
humana. La dimensién de institucionalizacién de la sexualidad culmina, para
el creyente, en la “eclesializaciéon”. En interpretacion de algunos exegetas,
Pablo pensé las diversas formas de institucién sexual como “carismas” ecle-
siales'®. Entre esas formas, la tradicién eclesial ha explicitado y desarrolla-
do: el matrimonio, la virginidad consagrada, la solteria, la viudez. Frente a la
apreciacion histérica en que se ha resaltado una forma eclesial a costa de las
otras, hoy se busca destacar la armonia y la complementariedad entre ellas.
La relacién mutua -dirfamos dialéctica- entre el matrimonio y la virginidad
es un punto de vista muy tradicional'!, que ha sido resdecubierto reciente-
mente'?. Desde esta orientacién hay que pedir un imaginario eclesiolégico
y unas instituciones eclesidsticas que asuman el pluralismo de formas o de
carismas en la realizacién de la sexualidad al interior de la comunidad cristia-
na. A veces, en el imaginario se exagera el tono “nupcial” y en la realidad
eclesial concreta predomina el poder que emana de una concepcidn excesiva-
mente “celibataria”.

— La dimension escatoldgica. Por pertenecer al tiempo de la Iglesia, sacra-
mento de la presencia del Reino de Dios, toda realidad humana lleva consigo
una carga escatolégica. También la sexualidad, segin la cosmovisién cristia-
na, posee ese dinamismo. Dinamismo que no pertenece exclusivamente a la
virginidad consagrada, sino que corresponde a todas las formas eclesiales de
vivenciar y de realizar la sexualidad en la comunidad eclesial. La carga esca-

M. V id al. Institucién del matrimonio: perspectivas éticas: Moralia 2 (1980) 20-31.

X Ledén-Dufour Mariage et continence: V ari o s. A la rencontre de Dieu.
Le Puy 1961 319-329.

NCf.Clemente de Alejandri{a. Stromata, 1, 111, 12: PG, 8, 1190.

2 Familiaris consortio, n. 16. Cf. M. T h u r i a n. Matrimonio y celibato. Zaragoza
1966.
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tolégica opera a modo de signo, pero de un signo que realiza aquello que
significa. En concreto, la dimensién escatolégica de la sexualidad se realiza
en la medida que hace mas presente el Reino de Dios: aportando afecto,
produciendo justicia, creando caridad comprometida. Esta es la fecundidad
“en sentido ampliado™ que tiene la sexualidad vivida en cosmovisién cristia-
na. En la exhortaciéon Familiaris consortio (n. 14) se aplica al amor familiar
ese concepto ampliado de fecundidad, categoria que es verificable en las
restantes formas eclesiales de vivir la sexualidad.

Por todo lo dicho se evidencia la notable riqueza de significados que
ofrece la cosmovision cristiana a la comprension y a la vivencia de la sexua-
lidad. Hay que advertir que tal cosmovisién no invalida los genuinos discur-
sos antropoldgicos sobre esta dimensién importante de la condicién humana.
Por el contrario, los postula, ya que las referencias teolégicas sin datos antro-
polégicos correrian el peligro de caer en el voluntarismo, en el irracionalismo
o en el fundamentalismo. Por lo demds, se tiene la sospecha de que las orien-
taciones que se acaban de explicitar a partir de la cosmovisién cristiana tie-
nen su justificacién racional, su complemento histérico-cultural y su cauce
de realizacién en las afirmaciones que ofrece la antropologia sexual actual.

III. DE LA “COSMOVISION” AL “PARADIGMA ETICO”

Es normal que de una cosmovisién determinada surja un ethos peculiar,
en el sentido y forma que se dijo en el apartado primero acerca de la articu-
lacién entre “lo trascendental” (la cosmovisién) y “lo categorial” (la normati-
vidad concreta).

Dentro de la bisqueda de nuevos c6digos morales para el comportamiento
sexual, el cristianismo tiene una palabra importante que decir. Esa importan-
cia se deduce tanto de las fuentes de donde procede — el Evangelio — como
de la sabiduria acumulada en la larga y densa tradicién cristiana. Por otra
parte, los cristianos siguen siendo muchos y siguen teniendo una gran inci-
dencia en la sociedad del presente; también han de tener incidencia en la
configuracién de los nuevos cédigos morales de sexualidad.

La reflexion que ofrezco en este apartado sobre la normatividad moral del
comportamiento sexual no tiene por objeto las normas concretas sino la confi-
guracién de un paradigma ético en que aquéllas estén encuadradas y cobren
sentido. El discurso se despliega en tres momentos: recuerdo histérico, con-
statacidn actual, bisqueda del niicleo axioldgico del paradigma, propuesta de
un paradigma renovado. Cada uno de los aspectos enunciados podria dar
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lugar a un amplio desarrollo tematico; aqui se sintetiza al méximo la expo-
sicidn.

1. Los paradigmas de ética sexual en la tradicion cristiana

Conforme lo indicado, no es el momento de hacer un desarrollo pormeno-
rizado ni de la practica ni de la teoria de los cristianos en relacién con la
sexualidad. Se pretende unicamente sefialar aquellos paradigmas morales mas
destacados con los que los cristianos han inculturado el mensaje del Evange-
lio en la vida sexual. De hecho, la moral cristiana histdrica, nacida del impul-
so de la fe, se ha ido fraguando con elementos del mundo cultural judio,
helenista (greco-romano), occidental (en sus variadas manifestaciones y en sus
diversos momentos histéricos). En esa larga y compleja historia de incultura-
cién pueden ser individualizados tres grandes paradigmas.

— Paradigma de la “razon ascética” (época patristica). Este paradigma
ascético se sirve de dos corrientes de pensamiento antropolégico y moral: el
estoicismo y el platonismo. Da como resultado un cédigo moral: de “virtud”
(castidad) frente a los “vicios” de los paganos; de “restriccién” sexual, atin
en la vida matrimonial; y de “procreacién”, como justificacién general de la
vida sexual.

— Paradigma de la “razon natural” (edad media y época postridentina).
A través de san Alberto Magno y santo Tomds de Aquino se asume la antro-
pologia aristotélica y se considera la sexualidad como una facultad natural
y con una teleologia. Los cédigos morales del comportamiento sexual se
organizan en torno a un uso “moderado” (es decir, virtuoso) que respete el
“orden natural” y la “teleologia” (la finalidad procreativa) de la sexualidad.
Este paradigma es desarrollado en la época de la moral casuista y postridenti-
na con tendencia general hacia el rigorismo (puesto de manifiesto, por ejem-
plo, en el axioma de “la no parvedad de materia” en el sexto y noveno man-
damientos) y hacia una casuistica cada vez mas desarrollada en andlisis y en
concrecion.

— Paradigma de la “razén personal”. A partir de la renovacién del conci-
lio Vaticano II se sitia la “persona” como lugar adecuado de la comprension
y de la realizacién de la vida sexual. El paradigma personalista, que se colo-
ca a la sombra de Kant y de la cultura personalista moderna, pone de relieve
los valores del “yo”, de la “relacién con el td”, y del “nosotros”. La sexuali-
dad es vista mas en el reino de la “libertad” que en el reino de la “naturale-
za”; es considerada mds en clave positiva que dentro de una comprensién
antropolégica pesimista y de una moral ascética y abstencionista.
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2. El “conflicto de paradigmas” en la situacion presente

La comunidad cristiana (concretamente, la catdlica) vive hoy dia en una
situacion de dificultad en relacidn con los cédigos morales de la sexualidad.
Este malestar se traduce en las tres constataciones siguientes:

1) Existe un conflicto de paradigmas, tanto en la teologia como en la
pastoral: algunos retornan a los paradigmas de la “razén ascética” y de la
“razon natural”, mientras que otros se sitian en los extremos del paradigma
de la “razén personal”.

2) Existe una reserva generalizado ante los c6digos morales “oficiales”.

3) Hay una falta de consenso en la fundamentaciéon y en los criterios
concretos de la vida sexual desde la perspectiva del Evangelio.

3. Recuperacion del “niicleo axiolégico” de inspiracion cristiana

A fin de salir de una situacion de “crisis”, sobre todo cuando ésta esta
agravada por un “conflicto de paradigmas” la sabiduria indica un camino:
retornar a las “fuentes” para recuperar “lo esencial”.

Hay estudios recientes sobre la orientacién axiolégica que nos ofrece el
Nuevo Testamento en relacién con las practicas de la sexualidad humana'3.
Los resultados de dichos estudios orientan a buscar el “niicleo axiol6gico” de
la propuesta moral de inspiracién cristiana en unos “cddigos” nucleares y en
unas “orientaciones” generadoras de estimaciones y de preferencias concretas.

a) “Cédigos nucleares” relacionados con la cercania del Reino

proclamado por Jesus

Es dificil deducir de la enseflanza del Jesds histérico un sistema ético,
a modo de los configurados por los filésofos griegos y romanos. Consiguien-
temente, no se puede hablar de un sistema jesudnico acerca de la moral se-
xual. Sin embargo, si pueden ser aplicados a la realidad sexual los cédigos
axiol6gicos fundamentales vinculados a la presencia del Reino tal como fue
predicado por Jesus. Las praxis sexuales de los creyentes, si quieren entrar
en la dindmica del Reino, han de organizarse de acuerdo con unos cdédigos
que expresen la ,alternativa ética” del Evangelio. Resalto tres c6digos funda-
mentales:

— El codigo (de vida) del “don” frente al codigo (de muerte) de la ,,pose-
sion”. Un cédigo de amplia aplicacién en la época de Jesus, cuando la sexua-

BL.W.Countryman. Dirt, Greed and Sex. Sexual Ethics in the New Testament
and their Implications for Today. Philadelphia 1988; L. Schottr o ff. Sexualitit im
Johannesevangelium. ,,Evangelische Theologie” 57(1977) 437-449; R. F. C o 111 n s. Sexual
Ethics and the New Testament. Behavior and Belief. Nueva York 2000.
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lidad era entendida y practicada, en amplios sectores sociales, como una
manifestacién de “posesién” (de dominio jerarquico, de dependencia de “gé-
nero”, de relacion asimétrica).

— El cédigo (de vida) de la “interioridad” frente al cédigo (de muerte)
de la “pureza” externa. La interioridad para un semita es el “corazén” (en
hebreo: leb; en griego biblico: kardia): ahi es donde acaece lo bueno y lo
malo (cf. Mc 7). En cambio, las categorias de “lo puro” y “lo impuro” perte-
necen a una comprension tabuistica (pureza tabuistica), sacral (pureza ritual)
o puramente social (pureza legal) de la realidad.

— El cédigo (de vida) de la “autonomia personal” frente al cédigo (de
muerte) del “honor” (o “deshonor”). En culturas antiguas y en rasgos “regre-
sivos” de las culturas actuales ha sido y es normal regular las praxis sexuales
(sobre todo, de la mujer y de las personas “dependientes” de otras) por el
codigo del honor, segtn el cual lo mas importante es lo que afecta al bien
del “sefior”, del “clan” o del “grupo”. La presencia efectiva del Reino procla-
mado por Jests coincide con la recuperacién del individuo en cuanto “sujeto”
y en cuanto poseedor de “autonomia personal”.

b) Orientaciones” generadoras de estimaciones y de preferencias

concretas

Si la categoria jesudnica del Reino introduce nuevos (y alternativos) codi-
gos en las précticas sexuales de los creyentes, Pablo ofrece un conjunto de
orientaciones basicas que generan estimaciones y preferencias especificas para
configurar la vida sexual de los miembros de la comunidad cristiana'®. En
lo anteriormente dicho se advierte una orientacién general: el deseo de salir
de la “crisis” yendo hacia “centro”. En lugar de intentar superar la crisis
utilizando el mecanismo psicolégico de “huida hacia delante”, en este caso,
mediante la tentacién de “ya que no quieren normas, aumentemos las nor-
mas”, se prefiere conseguir el objetivo mediante el re-descubrimiento de la
“inspiraciéon nuclear” del Evangelio y adaptdndola a la situacién actual.

IV. REPLANTEAMIENTO DEL SISTEMA NORMATIVO

Quiero subrayar, de forma mas expresa, la necesidad de replantear el
sistema normativo de la ética sexual cristiana. Hace algunos afios fue éste

“YW.Stegeman. Paul and the Sexual Morality of His World. ,Biblical Theology
Bulletin” 23(1993) 161-166; F. W a t s o n. Agape, Eros, Gender. Towards a Pauline Sexual
Ethic. Cambridge 2000.
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uno de los temas mas debatidos en el tratado de la moral sexual'®>. Opino

que su solucién ha de ser orientada mediante dos opciones metodolégicas.

a) Opcién por un paradigma de valores ‘“fuertes”

La sexualidad, como cualquier otra dimensién de la condicién humana,
demanda un horizonte de sentido en el que situar las pricticas del amor hu-
mano. La cultura reciente y actual, sobre todo en las sociedades occidentales,
ha introducido un corte en el modelo explicativo de la sexualidad humana.
Esa variacion cultural ha sido caracterizada como un proceso de “revolucién
sexual”!®. Hay que confesar que tal revolucién ha tenido una funcién mas
“deconstructiva” que “constructiva”'’. Hoy nos encontramos todavia en un
mundo afectivo “desbocado”'®, en una configuracién social del amor cara-
cterizada por el “caos”’, en una cultura sexual de fragmentos o “rompecab-
ezas”?%; el amor humano tiene la estructura de la postmodernidad y se ha
convertido en un “amor liquido™' y en un amor rabiosamente “indivi-
dualizado”??.

Obviamente, la reconstruccién del sentido para la sexualidad humana ha
de provenir de los saberes antropolégicos. Pero, no ha de ser descartada la
contribucion teolégica. Antes de hablar de “ética” (cristiana) de la sexualidad
es preciso formular una “teologia” (cristiana) de la sexualidad. Desde diversas
instancias se pide la construccién de una “erdtica cristiana”, en la que se
ofrezcan los significados de la cosmovision cristiana en relacién con la se-

xualidad humana®’.

S B. Hirin g Sessualita: Dizionario enciclopedico di teologia morale. Roma 19732
930-932; F. B 6 ¢ k 1 e. Iglesia y sexualidad: Posibilidad de una moral sexual dindmica.
,Concilium” n. 100(1974) 507-523.

16 Se ha escrito mucho sobre la génesis, el proceso, el significado y los resultados de la
“revolucién sexual”. Anoto dos referencias desde la perspectiva teoldgica: ,,Concilium”
n. 193(1984): “Sexualidad, Religién y Sociedad”. J. D o m i n a n. Hacer el amor. El signifi-
cado de la relacion sexual. Santander 2002.

“pP.Belderrain. El amor entre el caos y la llamada: V ati o s. Celibato por
el reino: carisma y profecia. Madrid 2003 19-46.

"8 A.Giddens. Un mundo desbocado. Madrid 2000.

YU.Bec k,EEBeck-Gernsheim. Elnormal caos del amor. Barcelona 2001.

207 A.Marin a El rompecabezas de la sexualidad. Barcelona 2002.

217 B a u m a n. Amor liquido. Acerca de la fragilidad de los vinculos humanos. Madrid
2005.

2U.Bec k, EEBeck-Gernsheim. La individualizacion. El individualismo
institucionalizado y sus consecuencias sociales y politicas. Barcelona 2003.

3 Cf. L. R e n n a. La teologia morale occidentale e la risposta alla domanda di senso
sull’eros. ,Rivista di Scienze Religiose” 18(2004) 255-316.
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De entre las orientaciones que surgen de la cosmovisién cristiana acerca
de la sexualidad sobresale, como principio fontal y organizador, el siguiente:
la vida sexual, también la del creyente, ha de estar regida por el criterio de
“humanizacién”. Liberada de las trabas miticas y tabuisticas, la sexualidad
tiende a asumir una configuracién humana y humanizadora. La sexualidad es
una “realidad terrena”, aunque, al insertarse en el dinamismo de la fe, se
convierte también en “ambito de salvacion”. El te6logo E. Schillebeeckx ha
utilizado este esquema para interpretar la funcién de la cosmovisién biblica
y de la tradicién cristiana en relacién con el matrimonio®*.

Este principio de “humanizacién” rige para todo el conjunto de la vida
sexual. Tanto para la Biblia como para la teologia, “se trata de humanizar lo
sexual no como un medio de satisfaccién privada, ni como una especie de
estupefaciente al alcance de todos, sino como la invitacién al hombre a que
salga de si mismo. La realizacién de lo sexual no adquiere un valor ético
cuando se hace ‘conforme a la naturaleza’, sino cuando ocurre conforme a la
responsabilidad que tiene el hombre, ante la comunidad humana y ante el
futuro humano”?.

b) Opcién por una metodologia diversificada

Se ha hecho notar que existe una metodologia diversa en la presentacion
oficial de la doctrina social y en la de la doctrinal sexual. Mientras que en
la moral social se parte de las realidades més generales para descender des-
pués a las mas concretas (sin dar normas detalladas en aquello que pertenece
al caso singular y coyuntural), en la ética sexual se parte, por el contrario,
de lo concreto y se dan normas detalladisimas sobre el caso singular. Se pide
que la metodologia empleada en la ética sexual sea andloga a la usada en la
doctrina social de la Iglesia®®. En concreto, que la propuesta sexual cristiana
distinga tres niveles, como en doctrina social de la Iglesia (Catecismo,
n. 2423):

— Proponer “principios de reflexién”;

— Formular “criterios de juicio”;

— Ofrecer “orientaciones para la accién”.

%E Schillebeeckx. El matrimonio, realidad terrena y misterio de salvacion.
Salamanca 19702

). Ratzinger Hacia una teologia del matrimonio. ,Selecciones de Teologia”
9(1970) 243.

26 Cf. Ch. E. C u r r a n. Official Catholic Social and Sexual Teaching. A Methodological
Comparison: Tensions in Moral Theology. Notre Dame 1988 87-109; Y. C a 1l v e z. Morale
sociale et morale sexuelle. ,,Etudes” 378(1993) 641-650.
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V. RETOS AL DISCURSO TEOLOGICO-MORAL DEL FUTURO

En este ultimo apartado anoto algunas exigencias para hacer una propuesta
concreta de la moral sexual cristiana para el momento actual. Me refiero
a aquellos retos que debieran atraer prioritariamente la reflexién teoldégico-
moral del presente y del futuro. Tales retos seran mejor resueltos si se parte
del nicleo axiolégico del Evangelio, si se asume lo mejor de los paradigmas
histéricos (integrando la “naturaleza” la “libertad”, el “placer” y el “sefiorio
personal”, el respeto interpersonal y la dimensién comunitaria), y si se tiene
una sensibilidad critica ante la nueva cultura de la sexualidad.

Sobre la formulaciéon complexiva de la ética sexual cristiana se cierne una
notable crisis de credibilidad, segin se ha constatado mas arriba. Veremos si
la reflexién teolégico-moral del préximo futuro es capaz de abordar y de
solucionar serios interrogantes como los que sefialo a continuacidn.

— Identidad de la ética sexual cristiana. La teologia tiene que llevar
a cabo una identificacion critica de la genuina “tradicién cristiana” en materia
de ética sexual. La orientaciéon del comportamiento sexual de los cristianos
ha estd tan condicionada por corrientes culturales histéricas que se precisa un
discernimiento muy agudo para individualizar la especificidad cristiana en
este ambito de la vida. En concreto, se precisa individualizar las ,,constantes”
de la tradicién cristiana a fin de clarificar el contenido de la cosmovisién
cristiana en relacién con la sexualidad?’. Por otra parte, incumbe a la refle-
xion teoldgico-moral descubrir los aspectos innovadores y alternativos que la
sensibilidad cristiana ha introducido en la comprensién y en la vivencia de
la sexualidad?®.

— Didlogo con la cultura actual. Urge instaurar un didlogo lucido y fecun-
do entre los valores evangélicos de la sexualidad y la cultura actual. Los
criterios aportados por el Concilio Vaticano II para entender y realizar el
didlogo de la Iglesia con el mundo actual® han de ser aplicados a este &mbi-
to concreto del didlogo entre Evangelio y cultura sexual actual. También aqui
se verifica la afirmacién de que “de la misma manera que interesa al mundo
(en nuestro caso: a la cultura sexual actual) reconocer a la Iglesia (en nuestro

27 Sobre la apelacién a una “doctrina constante” en la tradicién eclesial en materia de
ética sexual, ver: E. F e r r a s i n. “Dottrina costante” della Chiesa sulla sessualite? ,,Sale-
sianum” 54(1992) 123-150.

M. A Hayer, W.Porter, D.T omb (eds.), Religion and Sexuality. Sheffield
1998.

2 Gaudium et spes 44.



PERSPECTIVAS DE ETICA SEXUAL CRISTIANA 39

caso: a los valores evangélicos) como realidad social y fermento de la histo-
ria, también la propia Iglesia (en nuestro caso: la moral sexual cristiana) sabe
cuanto ha recibido de la historia y la evolucién de la humanidad (en nuestro
caso: de la cultura sexual)”*°. Hay que reconocer que la doctrina oficial ca-
télica precisa un didlogo més profundo y coherente con la cultura sexual
actual®!. La reflexién teolégico-moral no puede dejar de tener en cuenta la
“liberacién” sexual acaecida en el dltimo medio sigloZ.

— Pluralismo de “paradigmas” de ética sexual. Dentro de la unidad con-
vergente del dnico proyecto cristiano sobre la sexualidad es necesario reconocer
la pluralidad de “paradigmas” en orden a la formulacién de tal proyecto™.

— Coherencia “epistemolégica” y “metodologica”. Por lo que se refiere
a la epistemologia de la ética sexual cristiana es necesario analizar y solucio-
nar dos interrogantes: como articular un discurso de valores al interior de los
datos cientificos y culturales de la sexualidad humana*; y, cémo plantear
la significacién propiamente religiosa dentro de la reflexién ética®>. En cuan-
to a la cuestién metodoldgica, ya se ha hecho notar que existe una metodolo-
gia diversa en la presentacion oficial de la doctrina social y en la de la doc-
trinal sexual.

— “Inculturacion” de la ética sexual. El postulado general de la incultura-
cién de la moral cristiana en las diversas areas culturales debe verificarse
y llegar a ser realidad también en el campo de la ética sexual. Pienso, de
modo especial, en la inculturacién en el drea asidtica, en el mundo africa-

n0°® y en el ambito latinoamericano®’.

0 Tbid. 44.

3. J.A Selling (ed). Embracing Sexuality. Authorithy and experience in the
Catholic Church. Leuven 2001.

32 E.F u ¢ h s. Bilan spiritual de la libération sexuelle. Lecture d’un théologien réformé.
»Revue d’éthique et de théologie morale” n. 222 (2002) 13-20.

3B Cf.K.T.M ¢ M a h o n. Sexuality: Theological Voices. Baintree 1987); G.M a n e n-
s ¢ h i j n. Sexual Morality, Worldview, and Social Change. B. Musschenga (ed.). Does Reli-
gion Matter Morality? Kampen 1995 59-88; P. B.Jung, J. A.Coray (eds.). Sexual
Diversity and Catholicism: Toward the Development of Moral Theology (Collegeville 2001);
J-J.B oi1ldie u. Interpréter la sexualité. ,Revue d’éthique et de théologie morale” n. 222
(2002) 7-11.

#B.Fralin g. Wie konnte heute eine Sexualethik aussehen? Uberlegungen zu einem
Versuch. ,,Ethica” 3(1995) 365-379.

3G. Manenschijn. Sexual Morality, Worldview, and Social Change.
B. Musschenga (ed.). Does Religion Matter Morality? Kampen 1995 59-88.

% Cf.B.Bu j 0. Sexualverhalten in Afrika und Naturrechtsethik. ,,Theologie der Gegen-
wart” 36(1996) 209-218.
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— Asuncion del “punto de vista femenino”. Dentro del necesario proceso
de “feminizacién” de la ética®®, le corresponde a la moral sexual asumir
mds plenamente el punto de vista femenino en sus planteamientos y en sus

orientaciones®’.

PERSPEKTYWY CHRZESCIJANSKIEJ ETYKI SEKSUALNE]

Streszczenie

Artykut ma na celu ukazanie chrze$cijariskiej specyfiki w spojrzeniu na problematyke
ludzkiej ptciowosci i etyki seksualnej. Autor podejmuje analiz¢ znaczenia tego, co oznacza per-
spektywa chrzescijaiiska w odniesieniu do seksualnej sfery cztowieka. Giéwna plaszczyzna
naukowych rozwazafi pozostaje ptaszczyzna aksjologiczna i normatywna. W koricowej cze¢sci
publikacji zostaty zaprezentowane wyzwania dla dyskursu teologicznomoralnego w przysztosci.

Palabras clave: ética sexual, sexualidad humana.
Stowa kluczowe: etyka seksualna, ludzka ptciowos¢.

Key words: sexual ethics, human sexuality.

3TCf. J. S n o e k. Ensayo de ética sexual. Bogotd 1988; A. M o s e r. Sexualidad: 1.
Ellacuria, J. Sobrino (eds.). Mysterium Liberationis, II. Madrid 107-124.

3 Cf. M. Vid al. Feminismo y ética. Como ,,feminizar” la moral. Madrid 2000.
3 Cf. L. Cahill Between the Sexes. Nueva York 1985; ID. Women and Sexuality.
Nueva York 1992; ID., Sex, Gender, and Christian Ethics. Nueva York 1996.
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Przejmujac i rozwijajac idee teologicznomoralne z okresu przedsoborowego
autorzy publikacji w drugiej potowie XX wieku szukali scalajacego kryterium
wyktadu treSci moralnych. Wskazanie soborowe zawarte w Dekrecie o for-
macji kaptaniskiej Optatam totius, by teologia ukazywata ,,wzniosto§¢ powota-
nia wiernych w Chrystusie i ich obowiazek przynoszenia owocu w mitosci
za zycie §wiata”! pobudzito do bardziej pogtebionych badari nad tym zagad-
nieniem. Zwrécono uwage na konieczno$¢ wtasciwej antropologii jako jedne-
go z punktéw wyjscia w wyktadzie teologii moralnej. Cho¢ nie podnoszono
tego od razu po Soborze, poszukiwano tez sposobu odej$cia od reistycznie
pojmowanego wymiaru normatywnego postgpowania cztowieka do traktowania
cztowieka jako podmiotu, ktéry w sposdb wolny podejmuje decyzje i sam
bierze odpowiedzialno$é za swoje czyny>.

I. TEOLOGIA ,,PIERWSZEJ OSOBY” POSZUKUJACEJ DOBRA

Owo przejScie wyraza stwierdzenie, ze teologia moralna zmieniata si¢
z teologii trzeciej osoby na teologi¢ pierwszej osoby, bedacej Zréodtem decyzji
i ich samorozumienia. W teologii trzeciej osoby wskazywano na zestaw po-
winno$ci wyznaczanych przez prawo moralne, ktére okreslato, co jest dla
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Moralnej KUL; adres do korespondencji: Al. Krasnicka 76, 20-718 Lublin; e-mail:
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! DFK 16.
2 Artykut jest kontynuacja pozycji: A. D e r d z i u k. Chrystocentryzmy parcjalne w teo-
logii moralnej. RT 55:2008 z. 3 s. 19-29.
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cztowieka dobre i z zewnatrz ocenialo stosowanie si¢ cztowieka do respekto-
wania wyznaczonych norm. Przewaga normy nad sumieniem przesuwata szale
odpowiedzialnosci na zewnatrz osoby, tak iz dziatanie stawato si¢ coraz mniej
osobowe, a niekiedy wrgcz byto traktowane jako mechaniczne wypelnianie
zobowigzai. Trudno byto w tej perspektywie wskazac¢ na osobiste zaangazo-
wanie czlowieka, ktéremu nie ukazywano wewngtrznych motywacji do dziata-
nia. Podawane uzasadnienia, odnoszace si¢ do Chrystusa, miaty charakter
heteronomiczny i nie angazowaly w petni wolnosci osoby?.

W teologii moralnej ,,pierwszej osoby” chodzito o ukazanie perspektywy
zycia moralnego jako ptaszczyzny wyboru konkretnego dziatania osoby poru-
szonej od wewnatrz motywem pragnienia dobra. Relacja wolno$ci i prawa
ustgpila nieco miejsca relacji wolno$ci i dobra. Cztowiek wybiera bowiem
pewne dziatanie nie ze wzgledu na to, ze jest ono nakazane, ale ze wzgledu
na to, ze jest ono dla niego dobre. Przyjmowanie normy staje si¢ zasadne
dzigki temu, ze norma wskazuje cztowiekowi prawdziwe dobro. Wolnos¢
zostaje wyzwolona przez prawde, w Swietle ktorej cztowiek dostrzega petne
konsekwencje wlasnych wyboréw. Prawo, wskazujac pewne zachowania lub
tez zakazujac jakich§ dziatan, apeluje do wtadz decyzyjnych osoby o wybra-
nie dobra potwierdzajacego warto$¢ osoby. Ujmowanie moralnosci czynu od
strony podmiotu dziatajacego pozwala na petniejsze okreslenie warto$ci mo-
ralnej czynu. Zwraca na to uwage Jan Pawet II: ,,aby okresli¢ przedmiot
danego czynu, decydujacy o jego jakosSci moralnej, nalezy przyjac perspekty-
we osoby dziatajqcej. Przedmiot aktu chcenia stanowi bowiem czyn wybrany
w sposéb wolny. O ile jest on zgodny z porzadkiem rozumu, sprawia, ze
wola jest dobra, doskonali nas moralnie i uzdalnia do rozpoznania naszego
ostatecznego celu w doskonatym dobru, w pierwotnej mitosci”™*.

W tym kontek$cie pojawia si¢ istotne w teologii moralnej rozréznienie
miedzy ,,dobrem osoby” a ,,dobrem dla osoby”. Dobrem osoby jest to, co
sprawia, ze osoba staje si¢ bardziej soba i potwierdza swoja osobowg godnos¢
poprzez doskonalenie wtasnej natury. Warto$¢ osoby, okreslana w jezyku
biblijnym stowem ,,dusza”, nie moze by¢ poréwnana z zadnym innym dob-
rem, zgodnie ze stowami Chrystusa: ,,C6z bowiem za korzy$¢ odniesie czto-
wiek, choéby caty §wiat zyskal, a na swej duszy szkod¢ ponidst?” (Mt 16,

3Por. L. Melina. Cristo e il dinamismo dell’agire. Linee di rinnovamento della
teologia morale fondamentale. Roma 2001 s. 116-117.
* VS 78.
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26). Dobro osoby, pojmowane jako osiagnigcie wiecznej szczg§liwosci, jest
réwnoznaczne z celem ostatecznym w terminologii tomistycznej.

Owo dobro osiaga si¢ poprzez urzeczywistnianie wolno$ci w postaci wybo-
row nadajacych osobie wlasciwy kierunek rozwoju. Chodzi o decydowanie
si¢, niekiedy nawet za wielka cene¢, na postawy, ktére ocalajg honor. Dobro
osoby nie jest bowiem jakim$ dobrem czastkowym, sektorowym, ale obejmuje
cala osobg i najwazniejsze motywy, dla ktérych warto zy¢. Pojawia si¢ w tym
miejscu kategoria ,,by¢”, ktéra jest dla osoby wazniejsza niz kategoria ,,mie¢”.
Dazenie do osiagnigcia dobra osoby nie realizuje si¢ inaczej, jak poprzez
wchodzenie w relacje mitosci z innymi, przez ktéra cztowiek odkrywa swa
warto$¢ i ja rozwija. T¢ mys§l trafnie ujmuja stowa Soboru Watykarskiego II:
»cztowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chcial dla
niego samego, nie moze odnalezZ¢ si¢ w petni inaczej jak tylko poprzez bez-
interesowny dar z siebie samego™”.

Dobrem dla osoby moga by¢ rézne dobra czastkowe, ktére stuzg jej w rea-
lizowaniu powotania. Umozliwiaja one egzystencje¢ oraz osigganie coraz wyz-
szych celow. Obok celéw btahych i zgota niepotrzebnych, nalezy wyliczyé
te, ktére okreSla si¢ mianem fundamentalnych sktonnosci naturalnych, np.
dazenie do zachowania zycia, dazenie do podejmowania wspé6tzycia seksual-
nego i tworzenia wspdlnoty mitoSci z ukochang osoba, dazenie do uczest-
niczenia w zyciu spotecznym oraz dazenie do poznawania prawdy. Owe daze-
nia maja swoj wymiar osobowy. Osiagajac tak postawione cele, czlowiek nie
tylko zachowuje egzystencje¢ i osiaga satysfakcje, ale tez zyskuje sens swego
zycia, dajacy site do dalszego trwania®. Nie moze by¢ prawdziwym dobrem
dla osoby to, co sprzeciwia si¢ dobru osoby. Jak ujmuje to Jan Pawet II
»dazenie do dobra jest prawdziwe tylko pod warunkiem poszanowania istot-
nych elementéw ludzkiej natury. Ludzki czyn, dobry ze wzglgdu na swdj
przedmiot, jest zarazem przyporzqdkowany ostatecznemu celowi”’.

W dyskusji posoborowej stato si¢ jasne, Ze w opracowywaniu integralnej
antropologii nie mozna traktowaé cztowieka jako dychotomitycznego zlozenia
z natury 1 taski. Czlowiek jest jednoScia powotlang do zycia przez Boga
i wtaSciwym ujeciem winna by¢ antropologia teologiczna, w ktérej cztowiek
jest widziany jako istota zanurzona w historii ziemskiej i zarazem wezwana
do uczestniczenia w szczg$ciu wiecznym. Zjednoczenie z Chrystusem przeni-

3 KDK 24.
Por. Melina. Cristo e il dinamismo s. 144-147.
VS 78.
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ka poza granic¢ chrztu, gdyz udziela On swej mocy wszystkim ludziom,
ktérzy ,.usituja nie bez taski Bozej, wiesé¢ uczciwe zycie”®. Kazdy cztowiek
jest przyporzadkowany do stworczej i zbawczej taski udzielanej przez Czto-
wieczeristwo Chrystusa’. Owo przyporzadkowanie dotyczy zaréwno drogi
poznawania i rozumienia wtasnego jestestwa, jak tez odkrywania sensu zycia.
Wyrazit to Jan Pawet II w swej programowej encyklice. ,,Czlowiek, ktéry
chce zrozumie¢ siebie do kofica — nie wedle jakich$ tylko doraznych, cz¢scio-
wych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow i miar swojej
wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoScia, a takze staboScia
i grzesznoscia, ze swoim zyciem i $miercia, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa”!’.
Swoista moda w latach siedemdziesiagtych na modwienie o anonimowych
chrzescijanach byta liberalng reakcja odrzucania przyporzadkowania kazdego
cztowieka do zbawczej taski Chrystusa. Prébujac stworzy¢ pewien humanizm
bez Boga, nie byla jednak w stanie zakry¢ wstydliwych kart z historii ludz-
kosci, w ktérej odrzucanie Boga prowadzito do degradacji cztowieczenstwa.

II. MODELE CHRYSTOCENTRYZMU

Livio Melina w swej ksigzce stanowiacej zbior artykutow z zakresu teolo-
gii moralnej fundamentalnej dokonat typologii réznego rodzaju chrystocen-
tryzméw i wskazat na trzy gléwne modele. Odnosza si¢ one do kategorii
normy, przyczyny oraz celu. Traktowanie Chrystusa jako normy, rozumianej
jako norma osobowa, stanowi model najbardziej rozpowszechniony i majacy
zakorzenienie w tradycji. Jezus Chrystus staje si¢ wzorem do nasladowania
i modelem do wskazywania drég rozwijania etosu'!. Takie podejscie mozli-
we jest w moralnosci ,.trzeciej osoby”, w ktdérej warto§¢ moralng czynéw
ocenia si¢ z pozycji zewngtrznego obserwatora. Moralnos$¢ jest wowczas
rozumiana jako zgodno$é owych czynéw z norma moralna. Istotnym ograni-
czeniem tego typu chrystocentryzmu jest heteronomiczny charakter tak rozu-
mianego prawa, ktére staje si¢ czym$ zewnetrznym do ludzkiego dziatania
i warto§¢ moralna czynu objawia si¢ juz po jego podjeciu przez osobeg.

¥ KK 16.

“Por. E.C6freces Merino, R.GarciadeHaro. Teologia moralna
fundamentalna. Ttum. A. Liduchowska. Krakéw 2004 s. 87, 97.

' RH 10.

"Wpor. J. N a g 6 r ny. Teologia moralna w czterdziesci lat po Soborze Watykariskim II.
RT 52:2005 z. 3 s. 13.
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Drugi typ chrystocentryzmu odwotuje si¢ do fundamentu ontologicznego
1 traktuje Chrystusa jako Zrédlo nowego zycia, nowej jakoSci bytu, ktérym
czlowiek staje si¢ jako podmiot moralny zakorzeniony w Chrystusie. Chrysto-
centryzm nowej ontologii wskazuje na przyczyng dziatania osoby, ktéra zako-
rzeniona i odnowiona w Chrystusie zyskuje nowe mozliwosci dzialania'?.
Ten rodzaj refleksji chrystocentrycznej nie do korfica wyjasnia moralny wy-
miar nowej ontologii. Brakuje gtgbszej analizy, w jaki spos6b nowa jako$§¢
bytu przemienia si¢ w nowa jako$¢ dziatania. Brakuje bowiem ukazania we-
wngtrznej motywacji. Zamiast tego, z opisanej w kluczu chrystocentrycznym
antropologii, wyprowadza si¢ konkretne normy praktycznego dziatania. Jak
zauwaza Melina — moraliS$ci, wychodzac z ujgcia podmiotowego, dochodza
do stwierdzeni o charakterze przedmiotowym.

Trzeci typ chrystocentyzmu opiera si¢ na celowosciowej interpretacji ludz-
kiego dziatania. Punktem wyjScia jest perspektywa osoby, ktéra dazy do
swego spetnienia przez podejmowane dziatania. W moralnym warto$ciowaniu
owego dziatania kryterium stanowiacym punkt odniesienia nie jest juz ze-
wngtrzna regulacja prawna ani metafizycznie ujmowana przyczyna bytowa,
ale cel osoby wyzwalajacy praktyczny dynamizm wolnosci. Zycie ludzkie
rozumiane jest jako dazenie do osiagnigcia wewnetrznego celu podmiotu
dziatajacego. Ow cel mozna okresli¢ mianem dobrego zycia. W perspektywie
teologicznej dziatanie ludzkie ujmowane jest jako wolna wspétpraca w wypet-
nieniu stworczego i odkupienczego dziela Boga w Chrystusie. Owo dzieto
Boze polega na doskonaleniu samego cztowieka i osiagnigciu jego petnej
szczesliwosci oraz w tym samym czasie jawi sie jako uwielbienie Boga'®.

Widaé tu wyraZne nawigzanie do stwierdzenia §w. Ireneusza z Lyonu, ze
zyjacy cztowiek jest chwalag Boga. Chodzi bowiem o takie zycie, ktdre jest
zamierzone dla czlowieka przez Boga. Jednoczesnie to zycie jest w petni
ludzkie i powierzone wolnemu dysponowaniu przez czlowieka. Czlowiek,
odkrywajac cel swojego dziatania w postaci celéw czastkowych, poprzez
wiar¢ otwiera si¢ na dostrzezenie i przyjecie celu ostatecznego. W ten sposéb
nadprzyrodzony i darmowy charakter celu ostatecznego nie pozwala cztowie-
kowi ograniczaé swego rozwoju tylko do wewng¢trznej ptaszczyzny dyna-
mizm6éw dzialania, ale wymaga otwierania si¢ na transcendencj¢. Moralno§¢
chrzescijanska jest zarazem personalistyczna i responsoryjna. Rodzi si¢ jako

12 Zagadnienie to interesujaco oméwit J. Nagérny w: Moralnos¢ chrzescijariska jako
moralnos¢ nowego Zycia w Chrystusie. W: ,,Vivere in Christo”. Chrzescijariski horyzont moral-
nosci. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin 1996 s. 87-116.

B Por.Melina. Cristo e il dinamismo s. 107-108.
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odpowiedZ na spotkanie z Chrystusem. Tylko bowiem w tej perspektywie
czlowiek zdolny jest rozpoznaé i osiagnaé szczegdlng petnig, ktéra bedac dla
niego nieoczekiwana i do konca nieznana, jest jednocze$nie w zaskakujacy
sposéb zbiezna z jego najglebszymi pragnieniami. OdpowiedZ na propozycje
Chrystusa staje si¢ dla cztowieka zaproszeniem do najpelniejszej realizacji
wlasnego bytu. Dziatanie Boze zostaje przyjete jako wtasne i wyzwala wol-
no$¢ cztowieka, ktéry czuje si¢ od wewnatrz przynaglany do przekraczania
siebie w kierunku milosnego oddania siebie Innemu. Chrystocentryzm tego
typu, rozumiany jako chrystocentryzm dziatania, dotyczy sfery moralno$ci
cztowieka, w ktérej Chrystus staje si¢ zasada wewngtrzng, ktéry poprzez
Ducha Swietego ozywia dynamizm dzialtania ludzkiego. Nie chodzi zatem
tylko o chrystocentryzm bytu, ale o takie przeniknigcie i przeksztalcenie
wszystkich wiadz czlowieka nowa zasada formalng, ktérg jest wigZ mitoSci
z Chrystusem.

Nalezy stwierdzié, ze w integralnym ujmowaniu rozwoju teologii moralnej
trzeba pogodzi¢ owe trzy uj¢cia chrystocentryzmu. Istotne jest bowiem ukaza-
nie Chrystusa jako osobowej normy, ktéry swoim wtasnym przyktadem wska-
zuje droge postgpowania dla chrzescijanina. Takie wskazanie normy zabezpie-
cza moralnos¢ przed bezdusznym legalizmem i zarazem chroni ja przed do-
wolnoscia i arbitralno$cia ludzkiej subiektywnosci'*. Odwotywanie sie¢ do
nowego czlowieka w Chrystusie, otrzymujacego od Zbawiciela nowa toz-
samos¢, ktéra nalezy potwierdzi¢ nowym postgpowaniem, ma charakter dyna-
miczny i wskazuje na konieczno$¢ potwierdzania wiary zyciem. Wszczepienie
przez sakramenty w Chrystusa nie zwalnia chrze$cijanina od codziennego
trudu przyoblekania si¢ w Chrystusa, z Ktérym przyjazi jest punktem wyj-
Scia, ale zarazem kresem dazen czlowieka.

Perspektywa celu, ktérym jest Chrystus, stwarza z kolei przestrzeii do
podjecia wysitku osobowego rozwoju. Zjednoczenie z Bogiem, bedace Zréd-
tem nadziei na osiagnigcie petni szczeSliwosci, ujawnia si¢ nie tylko jako kres
wszelkich wysitkow zrealizowany w niebie, ale jest przedmiotem doswiadcze-
nia czlowieka juz tu na ziemi, gdy doswiadcza on radosci przebywania we
wspdlnocie Kosciota i cieszy si¢ moca otrzymywang w modlitwie. Odkrywa-
nie sensu zycia ludzkiego, rodzacego si¢ z wewngtrznej wigzi z Chrystusem,
sprawia, ze cztowiek zyskuje rado$¢ nawet w cierpieniu, realnie patrzac
w perspektywie krzyza i nie tudzac si¢, ze najwazniejsze jest zrealizowanie

4 Por. S. R o s i k. Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin
1992 s. 112.
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wlasnych projektéw. Postawienie Chrystusa jako celu oznacza przekraczanie
wilasnych horyzontéw czlowieka, ktéry nie wyrzekajac si¢ samego siebie
i swoich zamierzen,, odkrywa, ze mozna je zrealizowaé na innych drogach
i zyskaé szczescie nasycenia, niekoniecznie upierajac si¢ przy wilasnych sce-
nariuszach. Zjednoczenie z Chrystusem wypeiniajacym wole Ojca prowadzi
do odkrycia zbieznosci Bozych planéw z najglebszymi pragnieniami cztowie-
ka i rodzi zaufanie w dobro¢ Ojca, prowadzacego swoich wybranych przez
posrednictwo Ducha.

III. IDEE POWOLANIA I NOWEGO PRZYMIERZA

W posoborowym chrystocentryzmie personalistycznym bardzo pojemne
i pozwalajace na pelne ujecie tajemnicy dziatania moralnego okazaty si¢ dwie
idee. Sa to idea powotania oraz idea Nowego Przymierza w Chrystusie. Przy
czym nie maja one charakteru wykluczajacego si¢, ale wzajemnie si¢ uzupet-
niaja i w jakiejS mierze zawieraja w sobie. Idea Nowego Przymierza jest
nadrzedna i spetnia rolg podstawowej ptaszczyzny dla rozumienia innych idei.
Na gruncie polskim ide¢ powotania przyblizyt bp Stanistaw Smoleriski
(t 2006)"3 i twérczo rozwinat oraz zastosowat w wykladzie teologii moral-
nej ks. prof. Stanistaw Olejnik, ktéry w swoich podrecznikach wskazywat na
dialogalny i personalistyczny charakter wiezi z Bogiem'¢. Juz same tytuty
tych podrecznikéw odnosity ich czytelnika do zauwazenia dziatania Boga.
Pierwszy podrecznik nosit tytut W odpowiedzi na dar i powotanie Boze'’,
drugi za$, majacy siedem tomoéw, byl zatytulowany Dar. Wezwanie. Od-
powied?. Teologia moralna'®. W pierwszym tomie drugiego podrecznika
ks. Olejnik opowiada si¢ za idea powotania i wyjasnia, ze ma ona charakter
chrystocentryczny!®. Olejnik sprowadza jednak powotanie w Chrystusie do

15 Powotanie chrzescijariskie. Zarys teologii moralnej. T. 1. Istota powolania chrzescijari-
skiego. Red. S. Smolenski. Wyd. 3. Czgstochowa 1983.
16 por. S. O 1 e j nik. Wokot przed- i posoborowej odnowy teologii moralnej. Relacja

uczestnika. W: Polska teologia moralna. Czterdziesci lat po Soborze Watykariskim II. Red.
J. Nagérny, J. Gocko. Lublin 2006 s. 13-29.

17 Warszawa 1979.
18 Warszawa 1988-1993.

9 Dar. Wezwanie. Odpowiedz. Teologia moralna. T. 1. Wprowadzenie i idea wiodqca.
Warszawa 1988 s. 172-174.
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wymiaru zbawczego i za mato uwzglednia perspektywe stworcza, w ktérej juz
ujawnia si¢ Boze wyposazenie cztowieka.

Uzupetnieniem tego spojrzenia sa rozwazania ks. prof. Janusza Nagérnego,
ktéry na polskim gruncie jest bardzo zastuzonym w rozwinigciu i propagowa-
niu idei Nowego Przymierza. Wskazal on na biblijne korzenie tej idei i wysu-
nat teologicznomoralne implikacje w postaci ukazania postannictwa chrzesci-
jan zakorzenionego w lasce przymierza®®. Ks. Nagérny, piszac o kategorii
Nowego Przymierza ,jako zasadzie interpretacyjnej, poréwnat ja do drzwi
wejSciowych do domu. Koniecznie trzeba przez nie przejs¢, jesli chce sig
normalng droga wejS¢ do wnetrza domu, ale wchodzac nie zabiera si¢ prze-
ciez drzwi ze soba, zostawia je tam, gdzie sa”?!. Publikacje poswiecone
kwestiom metodologicznym oraz systematyczny wyktad zagadniefi z zakresu
teologii moralnej szczegdétowej sa konsekwentnie ujmowane przez ks. Nagor-
nego w kluczu moralnosci Nowego Przymierza®2.

Obie te idee — powotania i Nowego Przymierza — spelniaja postulat
uwzgledniania w polu swej refleksji catego cztowieka w jego réznych dyna-
mizmach dziatania. Wskazuja one nie tylko na jeden z komponentéw relacji
z Bogiem, ale ujmuja t¢ relacj¢ integralnie, mieszczac w sobie zaangazowanie
Boga i odpowiedZ cztowieka. Pierwszenstwo inicjatywy Boga objawia sig¢
w obdarowaniu czlowieka darem Zzycia i zdolnoScig przymierza. To na mocy
owego pierwotnego wyposazenia czlowiek moze wchodzié¢ w relacj¢ z inicju-
jacym ja Bogiem i zostaje wprowadzony w dysponowanie dalszymi darami
prowadzacymi az do przebdstwienia i uczestniczenia w zyciu trynitarnym.

Zycie moralne jest w tej perspektywie ujmowane jako rzeczywisto$é dyna-
miczna i responsoryjna. Cztowiek udziela mitujacemu Bogu odpowiedzi po-
przez dokonywane przez siebie wybory, ktére maja charakter opowiedzenia
si¢ za lub przeciw trwaniu w przymierzu. U poczatku jednak tych wyboréw
kategorialnych stoi podstawowa decyzja wiary, w ktérej cztowiek w sposéb
wolny podejmuje wspdtprace z Bogiem, powierzajac Mu swe zycie i uznajac
za Pana i Boga?’. Rozpoznana prawda o Bogu i cztowieku, lezaca u pod-

20 Por. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza. Lublin 1989.

2l Rola wiodqcych idei biblijnych w teologii moralnej. W: ,, Veritatem facientes”. Ksiega
pamiqgtkowa ku czci ksiedza profesora Franciszka Greniuka. Red. J. Nagérny, J. Wrébel. Lublin
1997 s. 272.

22 por. M. M a ¢ hin e k. Biblijny fundament teologii moralnej. W: Swiadek nadziei.
Ks. prof. Janusz Nagorny tworca i nauczyciel teologii moralnej. Red. A. Derdziuk. Lublin 2008
s. 165-175.

B Por. N a g é6rny. Teologiczna interpretacja moralnosci s. 111-112.
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staw tej relacji, jest zarazem przynagleniem i mozliwoScia wyboru. Cztowiek
moze odrzuci¢ gotowos¢ Boga do podjecia wspdipracy i odméwié kroczenia
droga wyznaczong przez Boga. Jednak w ten sposéb zaprzecza wiasnemu
powotaniu i stawia si¢ w pozycji kogo§, kto nie uznajac swego statusu stwo-
rzenia i syna, uzurpuje sobie przywilej bycia bogiem i staje si¢ nieprzyjacie-
lem Boga. Prowadzi to nieuchronnie do autodestrukcji.

Wybér powotania i podjecie przymierza dokonuje si¢ na zasadzie uwie-
rzenia objawionej mitosci i zaufania dobroci oferowanego przez Boga planu.
Toczacy si¢ nieustannie w historii zbawienia dialog migdzy Bogiem i czlo-
wiekiem obejmuje element obiektywny (wydarzenia historii biblijnej i historii
Kosciota) oraz element subiektywny — w postaci indywidualnego doswiadcze-
nia kazdego cztowieka, ktéry przezywa owoce swoich wyboréw w postaci
konsekwencji doS§wiadczanych we witasnym zyciu. Historia zbawienia trwa
nieustannie, toczac si¢ w Kosciele i w sumieniu czlowieka, ktéry doswiadcza,
ze jest postawiony w koniecznosciowej relacji do Boga®*. Chcac tego lub
nie, uznajac to lub nie, cztowiek znajduje si¢ w relacji do prawdy o swoim
bycie i dokonujac konkretnych wyboréw potwierdza t¢ prawde lub tez usituje
jej zaprzeczac, uzurpujac sobie prawo do catkowitej autonomii. Objawienie
mito$ci dokonane w Chrystusie rozwija i ubogaca pierwotna relacj¢ powstata
w wyniku stworzenia. Wnoszac perspektywe nowosci nie neguje i nie de-
precjonuje jednak owego pierwotnego przyporzadkowania cztowieka do Boga,
ktoére jest nieusuwalne i nieodwotalne. Oznacza to takze, ze Chrystus, bedacy
Posrednikiem migdzy Bogiem Ojcem a ludZmi, jest takze takim PoSrednikiem
dla ludzi, ktérzy Go jeszcze nie poznali. W sposéb nieu§wiadomiony i nie-
zastuzony zostaja oni objeci Jego zbawczym dziataniem, ktére w tajemny
i wtasciwy Bogu sposéb dociera do nich i ich obejmuje.

Pozostajac w relacji przymierza z Bogiem i odpowiadajac pozytywnie na
Boze powotanie, cztowiek dzigki Chrystusowi lepiej rozpoznaje dary Boze
1 moze si¢ petniej na nie otworzy¢. Nie oznacza to, Ze stajac si¢ w Chrystusie
nowym stworzeniem przestaje by¢ ,,zwyczajnym” czlowiekiem. Owszem, staje
si¢ przez to jeszcze bardziej naturalny, bo blizszy pierwotnej prawdzie o czto-
wieku zamierzonej w stworczym planie Boga. Ludzkie dynamizmy, ogarni¢te
taska odkupienia, docierajaca do cztowieka poprzez sakramenty, nie przestaja
by¢ ludzkie, a wigc obcigzone zdolnosScia do upadku. Zarazem jednak dyspo-
nuja wigksza potencjalno$cia i na miarg wiary staja si¢ bardziej wytrwale

% Por. ten z e. Historiozbawczy fundament moralnosci chrzescijariskiej. W: Teologia
moralna u kresu Il tysiqclecia. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin 1998 s. 153-170.
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i stabilne w podejmowaniu wtaSciwych wyboréw. Zgodnie z zasadg ,,gratia
non tollit naturam, sed perficit eam” Bég nie zastgpuje czlowieka w dziata-
niu, lecz go udoskonala i doprowadza do mozliwosci osiagania petni®>.

Pozostaje otwartym pytanie jak opisaé owo wspoétdziatanie taski i ludzkiej
wolnos$ci, by nie przeakcentowujac zadnego z tych czynnikéw, wskazaé na
wewnetrzng dynamike ludzkiego dziatania. Nie zastaniajac si¢ tajemnica
zakrywajaca misterium Boga, trzeba pokornie pochyla¢ si¢ nad rozwazeniem
ludzkiego procesu decyzyjnego i péjs¢ tropem analizy samostanowienia osoby
jako takiej. Cztowiek potwierdza si¢ w swoim czynie, przez ktéry nie tylko
objawia swoje wewngtrzne dynamizmy innym, ale tez objawia siebie samemu
sobie, gdyz niejako sprawdza si¢ relacja jego theoria z praxis. Istotnym bo-
wiem problemem jest powstawanie rozbieznos$ci migdzy zamierzeniami i po-
mystami a ich wprowadzeniem w Zycie. Analizujac to zjawisko czlowiek
dochodzi do wniosku, ze nie jest bogiem, u ktérego mysl i dziatanie stanowia
jedno. Ludzka mys$l nie jest stwércza na miar¢ boskiej i musi pokonywad
opér materii.

Dlatego kolejna konstatacja cztowieka w analizie jego dzialania staje si¢
odkrycie zlozonosSci swego bytu, w ktérym na réwni z dowartoSciowaniem
umystu musi by¢ doceniona warto$¢ ciala. Osoba, ktéra staje si¢ soba w pro-
cesie podejmowania konkretnych czyndéw, doSwiadcza trudu stawania si¢
i zarazem rado$ci tworzenia siebie. Bardzo istotne jest odkrycie owego zada-
nia, jakie stoi przed osoba, by rozwijajac si¢, dazyta do swej doskonatosci.
Kresem owej doskonatodci jest takie dysponowanie soba, by méc dac siebie
komus, kogo si¢ kocha miloScig ofiarna. Mitos$¢ jest zatem miarg doskona-
tosci osoby jako osoby, bo przez umiej¢tno$¢ daru z siebie i zdolno$§¢ do
niezatrzymywania siebie dla siebie, cztowiek potwierdza swoja zdolno$¢ do
dyspozycyjnosci, ktéra nie jest czyms$ egoistycznym i zamykajacym si¢ w so-
bie, ale stanowi wyraz do zdolnoSci przekraczania siebie. W naturalny sposéb
cztowiek odkrywa, ze nie moze stanowi¢ miary dla siebie samego, gdyz
dopdty pozostanie niespetniony, dopoki nie odda siebie samego w darze ko-
mus, kto bedzie ten dar umiat przyjaé z bezinteresowna wzajemnoscia.

Odniesienie do doskonatej mitosci staje si¢ dla cztowieka koniecznym
imperatywem, ktéry stanowi kres nieusuwalnych poszukiwan. Chrystus roz-
poznany w wierze staje si¢ wewnetrznie rozpoznany i przyjety przez do§wiad-
czenie poszukiwania mitoSci niezawodnej, ktéra potrafi bezinteresownie da-

% Por. W.Rze p a. Chrystocentryzm Zycia moralnego. W: Swiadek nadziei. Ks. prof.
Janusz Nagorny tworca i nauczyciel teologii moralnej s. 180-181.
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waé i przyjmowaé. Przezycie wiary i do§wiadczenie egzystencjalnego otwiera-
nia si¢ na drugie ,ty” sprawia, ze przyjecie Chrystusa jako objawienia naj-
wyzszej mitoSci nie staje si¢ tylko przyjeciem propozycji z zewnatrz, ale jest
potwierdzeniem wewngtrznej intuicji i uznaniem wilasnej warto$ci. Osoba,
pozostajaca w poszukiwaniu potwierdzenia witasnej warto$ci w spotkaniu
prawdziwej milosci, potrzebuje Chrystusa jako ostatecznej gwarancji, ze zycie
ma sens i ze owo nieutulone pragnienie mitosci jest czym$ normalnym. Ina-
czej cztowiek nie jest w stanie zrozumie¢ samego siebie i staje si¢ rozbitkiem
w rozbitym §wiecie, poszukujacym ocalenia siebie w samym sobie. Zdumienie
nad pojemnoscia wtasnego serca prowadzi cztowieka do przyjecia istnienia
takiej miary mitosci, ktéra zdumiewa swa nieskoriczonos$cia i petnia.

Najwyzsza miarg ludzkiej dojrzatosci jest Chrystus, w ktérym osoba ludz-
ka poznaje najdoskonalszy wzoér i zarazem do$§wiadcza pigkna odkrywanej
wewnatrz prawdy o radosci z dawania siebie. Chrystusowy sposdb oblatyw-
nego zycia nie jest tylko modelem z zewnatrz, ale objawia cztowiekowi sens
zmagafh ze samym soba, gdy tenze cztowiek, zniewolony przez grzech, czuje
si¢ pokonany i zamknigty w petach egoizmu, a mimo to nie przestaje myS$leé
o sobie w kategoriach powotania do mitosci. Chrystus jest zatem przez czto-
wieka upragniony nie tylko jako wzér stworzenia i taskawy Stworzyciel po-
wotujacy ludzi na swdj obraz i podobiefistwo. Jest jeszcze bardziej potrzebny
1 pozadany jako Zbawiciel, ktéry nieustannie odnawia prawde o stworzeniu
i powotaniu do mitosci.

Petne zrozumienie wzorczego i zbawczego odniesienia do Chrystusa jest
mozliwe jedynie w §wietle prawdy o Tréjcy PrzenajSwigtszej, w ktorej czlo-
wiek dostrzega swoje powotanie do uczestniczenia w kregu zycia Bozego
i wlaczenia si¢ w obdarowywanie miloécia,%. Zarazem czlowiek utozsamia
si¢ z Chrystusem jako uczestniczacym zar6wno w zjednoczeniu z naturg
ludzka, jak i naturg boska. Chrystus jednoczeSnie objawia stabos$¢ swego
ludzkiego ciata i moc ducha, ktéra w tym ciele zamieszkuje. Okazuje bezrad-
no$¢ cztowieka skazanego na $§mier¢ i zabitego, ktéry przeciez owa bezrad-
no$¢ dobrowolnie przyjmuje i poddaje si¢ wtadaniu ludzi nad Synem Czlo-
wieczym. Spojrzenie na Chrystusa w perspektywie prawdy o Tréjcy Swietej
pozwala chrze$cijaninowi na podjecie ewangelicznego sposobu pokonywania
zta dobrem, gdyz chrzescijanin wie, ze za tym planem stoi potgzna moc
stwércza Ojca i krzepiaca obecno$¢ Ducha Swietego, Ktéry podpowiada

% por. A. Derdziuk. Trynitarny fundament zycia moralnego. RT 52:2005 z. 3
s. 28-30.
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swoim wyznawcom co maja moéwié (por. Mt 10, 19-20) i udziela mocy do
znoszenia krzyza.

Jezusowe do§wiadczenie bycia umitowanym Synem i Namaszczonym pet-
nig Ducha staje si¢ dla chrzeScijanina pomoca w przekonywaniu, ze podjecie
drogi wskazanej w Ewangelii, cho¢ wydaje si¢ glupstwem dla tego $wiata,
jest madro$cig u Boga, gdyz zostaje potwierdzone konkretnym przyktadem
Syna Cztowieczego (por. 1 Kor 1, 17-18). Podjecie tegoz przyktadu nie ma
zatem tylko formy naSladowania konkretnych czynéw Jezusa i imitacji Jego
zachowan, ale jest otwieraniem si¢ na plan Ojca i gotowoS$cia przyjecia dzia-
tania Ducha Swietego. Czlowiek, decydujacy si¢ na zycie moralnoscia ewan-
geliczng, jednoczes$nie u§wiadamia sobie swa stabos¢ i odkrywa zrédto mocy.
Pozostajac stabym cztowiekiem, musi wypracowywaé w sobie postawe
wytrwalosci 1 éwiczy¢ swe ciato i ducha na drodze ascezy. Winien jednak
podazac droga wiary, by dac si¢ przemienié przez przemieniajaca taske, zdol-
na do uczynienia cztowieka mieszkaniem Boga i wspétpracownikiem Jego
dzieta stwarzania i zbawiania Swiata.

Chrystocentryzm personalistyczny opiera si¢ na zatozeniu, ze odniesienie
cztowieka do Chrystusa niczego nie odbiera cztowiekowi, ani tez nie zastgpu-
je jego wysitkdw. Co wigcej, dzigki Chrystusowi cztowiek bardziej jest czto-
wiekiem, gdyz w Jednorodzonym Synu Bozym zostata objawiona najwyzsza
godno$¢ ludzkiego powotania i wyznaczona droga osiagania ludzkiej petni.
W Chrystusie cztowiek doskonalej rozumie siebie samego i potrafi trafnie
okresli¢ mozliwosci swego rozwoju.

Perspektywa ,,pierwszej osoby” w teologii moralnej jest mozliwa jedynie
woéwczas, gdy cztowiek zakorzeniony w Chrystusie odkrywa w Nim swoja
tozsamos$¢. Woéwczas bowiem nie ma niebezpieczefistwa zbtadzenia, gdy
czlowiek nie tylko odkrywa jaki powinien by¢, ale tez do$§wiadcza mocy,
dzieki ktorej urzeczywistnia wpisane w jego serce pragnienia. R6zne modele
chrystocentryzmu, traktujace Chrystusa jako norme, przyczyne oraz cel moral-
nego postgpowania chrzescijanina, wpisuja zycie ucznia Chrystusa w ksztatt
przymierza i prowadza do udzielania przez niego odpowiedzi na powolanie
Boze, najpetniej zrealizowane w Chrystusie.
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PERSONALISTIC CHRISTOCENTRISM

Summary

Christocentrism is now one of the most widespread ideas in moral theology, allowing
a coherent definition of the issues of moral life. The personalistic character of Christocentrism
indicates the necessity of defining Christian morality in the perspective of the first person,
owing to which a Christian not so much is directed by some outer law written down outside
him, as searches for the true good, according to the principle of being open to the truth that
is written in his conscience. A bond with Christ may be formed on the plane of motivation
that results from undertaking the task of following, from the ontic rootedness as a new creature
and on the basis of identification of one’s aim with the aspiration that is in Christ. The ,,Chris-
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to-form” of human life gives a man a new identity and opens him to participation in the
Trinitarian life. The biblical ideas that define the personalistic dimension of Christocentrism
most fully, are the idea of vocation and the idea of the New Covenant, which have been given
a significant place in Polish moral theology. Pointing to a dynamic and responsorial character
of Christian morality these ideas allow an integral definition of the phenomenon of aspiration
to perfection in love that is at the same time a fullness of personal life.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: teologia moralna, chrystocentryzm, personalizm, powotanie, Nowe Przymierze.

Key words: moral theology, christocenstrism, personalism, vocation, the New Covenant.
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ODPOWIEDZIALNA MILOSC SAMEGO SIEBIE
W NAUCZANIU JANA PAWELA 1I

W nauczaniu Jana Pawta Il odpowiedzialno$¢ za wilasne zycie dokonuje si¢
w perspektywie odkrytego i przyjetego przez cztowieka powolania. Wpisane jest
ono w dynamizm zycia ludzkiego, w natur¢ ludzka: czlowiek jest istota stajaca
sig, rozwijajaca si¢ we wszystkich wymiarach swego jestestwa. Papiez naucza,
ze ,.nie tylko $wiat, ale i sam cztowiek zostal powierzony wiasnej trosce i odpo-
wiedzialno$ci. Bég pozostawil cztowieka w «rgku rady jego» (por. Syr 15, 14),
aby szukal swego Stwoércy i dobrowolnie dochodzit do doskonatosci. Dochodzié
— znaczy wlasnym wysitkiem budowaé w sobie te doskonatosé”!.

Chodzi wigc o rozwdj integralny, obejmujacy wszystkie plaszczyzny,
w ktérych przejawia si¢ zycie czlowieka, a wigc o rozwdéj ludzkiego ciala
w fizycznym wymiarze, o rozw6j psychicznych zdolnosci i mozliwoSci oraz
umiejetnosci, a takze o wzrost duchowy. Jan Pawet Il w Liscie do mtodych
stwierdzit, ze stowem ewangelicznym, ktére najlepiej oddaje t¢ prawde,
w sposGb syntetyczny i sugestywny, jest ,,wzrastanie”?. Chodzi najpierw
o wzrastanie ,,w latach”, ktére odnosi si¢ do naturalnego zwiazku cztowieka
z czasem. Nalezy wskazaé tu na odpowiedzialno$¢ cztowieka za wykorzysta-
nie tych wszystkich mozliwosci, ktére wpisane sa w cztowieka, poprzez jego

bogactwo genetyczne’.

Ks. dr WoJCIECH RZEPA — adiunkt Katedry Teologii Moralnej Ogélnej KUL; adres do
korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: rzepa@Xkul.pl
L'vs 39.
? Por. LdoM 14.
3Por.Jan Pawet IL Przeméwienie Badanie nad genomem ludzkim skierowane do
uczestnikéw IV Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ,,Pro Vita” (24.02.1998). W: W tros-
ce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej. Tarnéw 1998 s. 297-298.
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Zastrzec trzeba, iz nie chodzi o to, ze Papiez akceptuje determinizm, ale
wskazuje na potrzebg wspétpracy z tym, co jawi si¢ na poziomie osoby jako
,uposazenie genetyczne”, jako indywidualne i niepowtarzalne bogactwo danej
osoby w jej fizycznym istnieniu*. Odpowiedzialnosé wyraza si¢ wéwczas
jako wspélpraca z tym wszystkim, co, bedac cztowiekowi ,,dane” w przestrze-
ni jego fizycznego istnienia, na poziomie psychicznym i moralnym, a tym
bardziej religijnym, zostaje mu jednoczesnie ,,zadane™. Owo ,bogactwo”
genetyczne staje si¢ w tym wypadku odstonigciem, konkretyzacja odpowie-
dzialnosci®.

Chrzescijanin staje si¢ odpowiedzialny przed Bogiem za wykorzystanie
wszystkich swych daréw, naturalnych zdolnosci, owych ,,talentéw”, ktére Bég
wpisat w jego zycie, powolujac go do istnienia. Mozliwe to jest tylko wtedy,
gdy cztowiek odkryje siebie i swoje istnienie, nie tylko w przestrzeni ,,projek-
tu zyciowego”, ale nade wszystko jako ,,zyciowe powotanie”’. Dla chrzesci-
jan bedzie to mitos¢ w Chrystusie, udziat w mitoSci Boga. Wydaje si¢ jednak,
ze od razu trzeba zastrzec, iz zaréwno ,,projekt zyciowy” jak i ,,zyciowe
powotanie” wpisane sa w perspektywe Bozego dziatania®.

Podkresla to mocno Jan Pawet 11, nauczajac o obecno$ci Ducha Swietego
w §wiecie od poczatku, juz w tajemnicy stworzenia: ,,Duch wyprowadza nowa
miare obdarowania czlowieka i stworzenia od poczatku™. Jak wyjasnia J. Na-
gérny: ,,W nowym zyciu, u§wieconym zbawcza obecnoscia Ducha Swietego,
nie ma podziatu na to, co naturalne i co nadprzyrodzone. Kiedy nowy czto-
wiek jest prowadzony przez Ducha Swietego, nie rozpoznaje on swoich de-
cyzji, czyndéw i osiagnieé jako wylacznie swojej osobistej zastugi, ale widzi

“Por.J. W r 6 b e 1. Konsekwencje moralne poznania genomu cztowieka. RT 48:2001 z. 3
s. 154.

SPor.J.N a g 6 r n y. Wyzwanie wspétczesnosci czy wezwanie Chrystusa? W: Profetycz-
na dziatalnos¢ Kosciota w stuzbie wolnosci. Materialy z sympozjum teologiczno-pastoralnego
zorganizowanego przez Rektorat Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech w Valllendar/Rh —
Schonstatt w dniach 8-13 IV 1997. Red. F. Mrowiec. Wiirzburg 1997 s. 16-17.

®Yan Pawet IL Oredzie na SDM 1993: ,Ja przyszediem po to, aby owce mialy
Zycie...”. W: Jan Pawet 1l do mtodziezy (1978-2005): listy, oredzia, przemowienia, homilie.
Poznann 2005 nr 3. Por. W r 6 b e l. Konsekwencje moralne poznania genomu cztowieka
s. 160-161. Powraca w ten sposéb prawda o tym, ze chodzi o cztowieka ,konkretnego” (por.
RH 13).

" Por. LdoM 9.

8 Por. M. J a wors ki Wyzwolenie cztowieka w chrzescijaristwie. Préba zarysu inter-
pretacji filozoficzno-religijnej. W: Problem wyzwolenia cztowieka. Red. T. Styczen, M. Rad-
wan. Rzym 1987 s. 249.

® DeV 41. Por. tamze nr 42.
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je raczej w nowym wymiarze — jako taskawg mitoS¢ Boga, ktéry wzywa go
i daje mu site do petnej odpowiedzi”'°.

Personalistyczna interpretacja odpowiedzialnos$ci prowadzi do przekonania,
ze odpowiedzialno§¢ moze odkryé cztowiek tylko wtedy, gdy dojrzewa
w wymiarze zycia osobowego, gdy odkrywa — jak byta o tym mowa wcze§-
niej — swoje zyciowe powotanie. Zachodzi wzajemna zalezno$¢ pomigdzy
dojrzatoscig cztowieka a jego odpowiedzialno$cia. Im bardziej czlowiek jest
dojrzatly, tym bardziej potrafi by¢ odpowiedzialny. Wskazuje to na dynamicz-
ny charakter odpowiedzialno$ci. To dorastanie w sensie osobowym dokonuje
si¢ przez odpowiedzialne korzystanie z wolnosci. Ojciec Swic—;ty zachecatl
mtodych ludzi, w Liscie do nich skierowanym, aby podjeli ten trud zwigzany
Z rozpoznawaniem zyciowego powolania: ,,Jest to praca pasjonujaca. Fascynu-
jacy trud wewngtrzny. W trudzie tym rozwija si¢ i roSnie Wasze cztowieczefi-
stwo, Wasza mtoda osobowos$¢ uzyskuje wewnetrzng dojrzato$¢. Zakorzenia-
cie si¢ w tym, kim kazda i kazdy z Was jest, aby stawac si¢ tym, kim ma si¢
staé: dla siebie — dla ludzi — dla Boga”!'. Na czym polega 6w ,trud we-
wnetrzny”, za ktory cztowiek jest odpowiedzialny, i ktéry ma podjaé?

Podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny Jan Pawet II stawiat miodzie-
zy zgromadzonej w Warszawie przed kosciotem §w. Anny pytanie o miarg
cztowieka. Wedtug Papieza, jest to pytanie najciekawsze, a zarazem pytanie
najbardziej podstawowe'?. Odpowiadajac wskazywat na dwie rzeczywistosci
i méwit: ,,Cztowieka trzeba mierzy¢ miarg «serca». Serce w jezyku biblijnym
oznacza ludzkie duchowe wnetrze, oznacza w szczegd6lnosci sumienie... Czto-
wieka wigc trzeba mierzy¢ miarg sumienia, miara ducha, ktéry jest otwarty
ku Bogu. Trzeba wigc cztowieka mierzy¢ miarg Ducha Swietego. [...] Tylko
Duch Swi@ty moze go «napetni¢» — to znaczy doprowadzi¢ do spetnienia
poprzez mitos¢ i madrosé!®.

Obecno$é, w tym dziele, Ducha Swietego prowadzi do petnego otwarcia
si¢ ducha ludzkiego, bowiem to wtasnie pod Jego wplywem ,dojrzewa
i umacnia sie [...] cztowiek wewnetrzny”!*. Cztowiek powinien wigc pozwo-

1 Duch Swiety w sumieniu chrzescijariskim. W: J an P a w et IL Dominum et Vivifi-
cantem. Tekst i komentarze. Red. A. L. Szafraiski. Lublin 1999 s. 197.

' LdoM 9.

2Ppor.Jan Pawet Il Przemowienie do mtodziezy akademickiej zgromadzonej przed
kosciotem Sw. Anny nr 2. (Warszawa 03.06.1979). W: T e n z e. Pielgrzymki do Ojczyzny.
Przemowienia, homilie. Krakow 2005 s. 27.

13 Tamze.

4 DeV 58; por. M. P o k r y w k a. Wezwanie do formacji sumienia w swietle nauczania
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li¢ prowadzié sie Duchowi Swietemu i byé mu postusznym. Taka postawa
przyczynia si¢ w konsekwencji do gtgbszego rozpoznawania siebie w cato-
ksztatcie ludzkiego istnienial®.

To odkrywanie petni cztowieczeristwa i zyciowego powotania dokonuje si¢
na drodze sumienia. Jest ono ,,miejscem”, w ktérym dochodzi do spotkania
cztowieka z Bogiem i Boga z cztowiekiem. Jak naucza Sobér Watykanski II:
»dumienie jest najtajniejszym «osrodkiem» i «sanktuarium» cztowieka, gdzie
przebywa on sam z Bogiem, ktérego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa'®.
Wedtug encykliki Dominum et Vivificantem to obdarowanie sumieniem jest
od poczatku dzietem Ducha Swi@tegoz »Stworzony na obraz Boga czlowiek
zostaje przez Ducha Swietego obdarowany sumieniem, azeby obraz wiernie
odzwierciedlat swdj Pierwowzdr, ktéry jest zarazem Madros$cia i Prawem
odwiecznym, Zrédtem tadu moralnego w cztowieku i §wiecie”!’. Sumienie
jest wiec darem Boga, dzigki ktéremu moze rozpozna¢ on Boze powotanie
i moze na nie odpowiedzied.

Bé6g kieruje do cztowieka swoje petne miloSci wezwanie, jednoczesnie
oczekujac, by cztowiek odpowiedzial na nie w sposéb osobowy, a wigc
w wolnosci i w mitosci'®. Ojciec Swiety ostrzegal przed jakimkolwiek uzy-
ciem wolno$ci. Nauczal, ze nie mozna by¢ ,,jakkolwiek” wolnym, ale trzeba
by¢ prawdziwie wolnym. Pisat do mtodych: ,,By¢ prawdziwie wolnym — to
nie znaczy, stanowczo nie znaczy: czyni¢ wszystko, co mi si¢ podoba, na co
mam ochote. Wolnos$¢ zawiera w sobie kryterium prawdy, dyscypling praw-
dy”'®. Odpowiedzialno$¢ wiec za sumienie staje sie odpowiedzialno$cia za
prawde sumienia, za prawd¢ odczytana w sumieniu.

Dlatego tez Jan Pawet II wzywa do czuwania nad stanem sumiefi. Odpo-
wiadajac na pytanie: Co to znaczy: ,,czuwam”? naucza: ,,To znaczy, ze staram
sie byé czlowiekiem sumienia. Ze tego sumienia nie zagluszam i nie
znieksztatlcam. Nazywam po imieniu dobro i zto, a nie zamazuj¢. Wypraco-
wuje w sobie dobro, a ze zla staram si¢ poprawiaé, przezwyci¢zajac je w so-

Jana Pawta II. RT 48:2001 z. 3 s. 58-59.

5 Por. N a g érny. Duch Swiety w sumieniu chrzescijariskim s. 198-199.

!¢ KDK 16.

7 DeV 36.

8 por. N a g6 rny.Duch Swiety w sumieniu chrzescijariskims. 197;t e n z e. Formacja
chrzescijariskiego sumienia matzonkow w perspektywie sakramentu pokuty i pojednania. W:
Matzeristwo — przymierze mitosci. Red. J. Misiurek, W. Stomka. Lublin 1995s. 102;J. P i e g-
s a. Cztowiek istota moralna. T. 1. Teologia moralna fundamentalna. Opole 2002 s. 285-287.

19 LdoM 13.
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bie”?’. Nauczat takze, ze aby byé cztowiekiem sumienia, to trzeba go w kaz-
dej sytuacji stuchaé. Nie wolno zagtusza¢ w sobie gtosu sumienia, nawet
wtedy gdy jest on trudny i wymagajacy. ,,By¢ cztowiekiem sumienia [...] to
znaczy angazowac si¢ w dobro i pomnazac je w sobie i wokot siebie, a takze
nie godzi¢ si¢ nigdy na zto, w myS§l stéw Sw. Pawta: «Nie daj si¢ zwycigzyé
ztu, ale zto dobrem zwyci¢zaj!» (Rz 12, 21)”21.

Cztowiek nie ustanawia prawdy o dobru, ale moze ja odczyta¢ z pomoca
rozumu, w szczegdlnosci rozumu o$Swieconego przez Boze Objawienie i wia-
r¢. Moze on poznaé i przyja¢ normy, ktére stoja na strazy tadu moralnego
w stworzonym $wiecie i uczyni¢ je kryterium postepowania w konkretnych
sytuacjach??. Ludzka wolno$é jako stworzenia powolana jest, aby kierowaé
si¢ poznang prawda>’. Sumienie jest ,,glosem Boga” takze wtedy, gdy osoba
nie okresla w sobie odniesienia do Stwércy**. W wymiarze tylko natural-
nym sumienie jest rzeczywistoscia, ktéra wyznacza cala osobowa egzystencje
cztowieka i wskazuje na jego podstawowa godnosé i powotanie®.

Fundamentalne znaczenie w zyciu ludzkim ma wewng¢trzna prawda. Czto-
wiek jest soba przez wewngtrzng prawde. Papiez moéwi, Ze jest to ,,prawda
sumienia, odbita w czynach. W tej prawdzie kazdy cztowiek jest zadany
samemu sobie”?%. Przyszty Papiez, jako wyktadowca etyki, nauczal: ,,Zdol-
no$¢ poznawania prawdy umozliwia czlowiekowi auto-determinacje¢, czyli
samodzielne stanowienie o charakterze i kierunku wtasnych czynéw, na czym
wtasnie polega wolno$¢”?’. Prawde te cztowiek moze — jak wczesniej byta

20 Apel Jasnogérski. Rozwazanie wygtoszone do mtodziezy nr 5 (Czestochowa 18.06.1983).
W: T en ze. Pielgrzymki do Ojczyzny s. 263. Por. M. P ok r y w k a. Rola sakramentu
pokuty w formacji sumienia. RT 50:2003 z. 3 s. 60-62.

2 Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na wzgdrzu , Kaplicowka” nr 3 (Skoczéw,
22.05.1995). W: T e n z e. Pielgrzymki do Ojczyzny s. 844.

22 Por. DeV 44.

3 Por. VS 35-45; 52.

2 W tym kontekscie Piegsa méwi: ,Teologiczna skrétowa definicja sumienia to «gtos
Bozy», ktéra Sobdr si¢ postuguje, moze byé Zle zrozumiana, jezeli jej nie zestawimy z teolo-
giczng skrétowgq definicja cztowieka — «obraz Bozy» (Rdz 1, 27). To podobieristwo uzasadnia
godno$¢ cztowieka, a posrednio godnos$¢ jego sumienia, w sposéb tak fundamentalny jak nic
innego”. T e n z e. Cgzlowiek istota moralna. T. 1. Teologia moralna fundamentalna s. 285.

% Por. N a g érny. Formacja chrzescijariskiego sumienia mationkéw w perspektywie
sakramentu pokuty i pojednania s. 102.

%Jan Pawet IL Homiliaw czasie liturgii stowa skierowana do mtodziezy zgroma-
dzonej na Westerplatte (Gdansk 12.06.1987). W: T e n z e. Pielgrzymki do Ojczyzny nr 3.

K. Wojtyta Mitosé i odpowiedzialnosé. Lublin 2001 s. 104.
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o tym mowa — odczytaé zaré6wno na drodze przykazai, ktére stoja na strazy
dobra, jak réwniez na drodze postuszefistwa wobec Bozego prawaZ®.

Jan Pawet II, analizujac rozmowe¢ Jezusa z mtodzieficem (por. Mt 19, 16-
22), méwi: ,,Kazde z tych przykazan, ktére wymienia z przekonaniem miody
rozméwca Chrystusa, kazda zasada moralnosci jest szczegélnym punktem, od
ktérego rozchodzg si¢ drogi ludzkiego postepowania, a przede wszystkim
drogi sumieni. Czlowiek idzie za prawda tutaj wyrazona, ktéra réwnoczes$nie
dyktuje mu sumienie, albo tez postepuje wbrew tej prawdzie”?’. Cziowiek
jest odpowiedzialny za wybdr, jakiego dokona, oraz za jego konsekwencje,
nie tylko na plaszczyzZnie wiernosci lub niewiernosci wobec przykazan. Nade
wszystko czlowiek jest odpowiedzialny za to, kim si¢ staje przez taki, a nie
inny wybdr. ,,W tym miejscu zaczyna si¢ istotny dramat, tak dawny jak czto-
wiek. W punkcie, ktéry ukazuje Boze przykazanie, czlowiek wybiera pomig-
dzy dobrem a zlem. W pierwszym wypadku — ro$nie jako cztowiek, staje si¢
bardziej tym, kim ma by¢. W drugim wypadku — cztowiek si¢ degraduje.
Grzech pomniejsza cztowieka™°.

TrudnoSci, ktére towarzysza podazaniu za prawda, sa wynikiem dziedzicz-
nych konsekwencji grzechu pierworodnego. Jan Pawet II naucza, ze to postu-
szefistwo nie zawsze jest tatwe, albowiem ,czlowiek ustawicznie doznaje
pokusy, by odwréci¢ wzrok od Boga zywego i prawdziwego i skierowaé go
ku bozkom (por. 1 Tes 1, 9), przemieniajac ,,prawd¢ Boza w ktamstwo” (por.
Rz 1, 25); przytepia to réwniez jego zdolnos$¢ poznawania prawdy i ostabia
wol¢ poddania si¢ jej. W konsekwencji cztowiek, ulegajac relatywizmowi
i sceptycyzmowi (por. J 18, 38), zaczyna szukaé ztudnej wolno$ci poza sama

prawda™!.

B Por. I. Nagérny. KoSciét nakazéw i zakazéw? Wspdtczesne zakwestionowanie
,moralnosci przykazan”. W: Przykazania koscielne dzisiaj. Red. J. Nagérny, J. Gocko. Lublin
2001 s. 28.

2 Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mtodziezy zgromadzonej na Westerplatte.
(Gdanisk 12.06.1987). W: T e n z e. Pielgrzymki do Ojczyzny nr 3; por. P. Mrzy gt 6 d.
Zagadnienie sumienia w ujeciu Karola Wojtyty. W: W kregu chrzescijariskiego oredzia moral-
nego. Ksiega Jubileuszowa poswiecona ks. prof. Antoniemu Mtotkowi. Red. M. Biskup, T. Re-
roii. Wroctaw 2000 s. 133-138.

O Jan Pawetl Il Homiliaw czasie liturgii stowa skierowana do mtodziezy zgroma-
dzonej na Westerplatte. (Gdansk 12.06.1987). W: T e n z e. Pielgrzymki do Ojczyzny nr 3;
por. Ten ze. Kat. Grzech cztowieka a stan pierwotnej sprawiedliwosci. W: T en z e.
Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Watykan 1989 nr 1-7.

Vs 1.
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W Swietle powyzszej wypowiedzi Papieza, mozna stwierdzié, ze odpowie-
dzialno$¢ za to, kim cztowiek jest poprzez wybdér dokonany w sumieniu —
wyboér dobra lub zta moralnego — jest nie tylko odpowiedzialnoScia za prawde
i prawo$¢ sumienia, ale jest odpowiedzialno$cig za relacje do Chrystusa.
Chrystus Odkupiciel objawia cztowiekowi petni¢ prawdy, takze prawdy
o cztowieku’?, i jest gwarantem jej uniwersalnego i niezmiennego charakte-
ru. W Chrystusie cztowiek moze ,,«rozpoznaé», to znaczy ocenié, czy dziata-
nie i postgpowanie [...], jako osoby rozumnej i wolnej, jest moralnie dobre
czy zte”?. Chrystus ostatecznie odpowiada na najwazniejsze pytanie czlo-
wieka ,,co dobrego mam czynié, aby otrzymaé zycie wieczne?” (Mt 19, 16).
Tylko On, jako Nauczyciel dobry, moze ,,udzieli¢ w petni prawdziwej odpo-
wiedzi w kazdej sytuacji i w najbardziej réznorodnych okolicznosciach”3*.

Cztowiek zostaje postawiony, nie tylko wobec odpowiedzialno$ci za zacho-
wanie lub naruszenie normy moralnej, ale wobec odpowiedzialnos$ci za relacje
do dobra, ktére za norma moralng stoi, w ostatecznym za$§ wymiarze, za
relacje do ,,Jednego, ktéry jest dobry” — Boga (por. Mt 19, 17). Jan Pawet 11
naucza, ze Jezus ,,[...] sam staje si¢ Prawem zZywym i osobowym, ktére wzy-
wa do nasladowania Go, daje poprzez Ducha Swi@tego taske udziatu w Jego
wlasnym zyciu i milo$ci oraz obdarza cztowieka moca, by mégt Swiadczyé
o Nim swoimi decyzjami i czynami”®.

»Nowy cztowiek” — odkupiony przez Chrystusa — wezwany jest do odpo-
wiedzialnos$ci nie tylko na miar¢ swej osobowej godnosci, ale nade wszystko na
miare taski, na miarg owego nadprzyrodzonego obdarowania. Odpowiedzialno$¢
za siebie samego, widziana z tej perspektywy, staje si¢ odpowiedzialnoScia per-
sonalistyczna i teologiczng zarazem. Jest to bowiem odpowiedzialno$¢ cztowieka
za wspotprace z taska Bozg zaoferowang cztowiekowi przez Chrystusa w mocy
Ducha Swietego.

Ta odpowiedzialno$¢ ,,nowego cztowieka” w Chrystusie jest najpierw
wezwaniem do odzwierciedlenia w sobie tej wielkoSci, do ktérej Chrystus
wzywa i ktérej miarg sam si¢ staje. Jan Pawet II twierdzil, ze ksztalt cztowie-
czenistwa, ksztatt ludzkiego zycia bardzo mocno zalezy od miary, ktéra czto-
wiek dla siebie przyjmuje. Zachecat: ,,Odwazcie si¢ przyjaé¢ te¢ miarg, ktora
pozostawil nam Chrystus w wieczerniku Zielonych Swiat, a takze w wieczer-

2 Por. RH 8; 10-14; VS 2; KDK 22.

B¥Jan Pawet IL Kat. Sumienie cztowicka odkupionego (17.08. 1983). W: T e n z e.
Jubileuszowy Rok Odkupienia. Watykan 1983 s. 408.

# VS 117.

P VS 15.
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niku naszych dziejéw. Odwazcie si¢ spojrzeé na swoje zycie w jego blizsze]
i dalszej perspektywie, przyjmujac za prawde to, co §w. Pawet napisat
w swoim LiScie do Rzymian: «Wiemy przeciez, ze cate stworzenie az dotad
jeczy i wzdycha w bdlach rodzenia» (8, 22) — czyz nie jesteSmy Swiadkami
tych b6léw? Bowiem «stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢
synéw Bozych» (8, 19)73°.

Dokona¢ si¢ to moze tylko poprzez zawierzenie Bogu. Wskazujac na Ma-
ryje jako na doskonaly wzér, Ojciec Swiety méwi: ,,Przy zwiastowaniu bo-
wiem Maryja, okazujac «postuszenstwo wiary» Temu, ktéry przemawiat do
Niej stowami swego zwiastuna, poprzez «petng ulegto$¢ rozumu i woli wobec
Boga objawiajacego» — w petni powierzyla si¢ Bogu. Odpowiedziata wigc
calym swoim ludzkim, niewieScim «ja». Zawierato si¢ w tej odpowiedzi
wiary doskonate wspétdziatanie z «taska Boza uprzedzajaca i wspomagajaca»
oraz doskonata wrazliwo$¢ na dziatanie Ducha Swietego™’.

Wezwanie do odpowiedzialno$ci na miarg ,,nowego czlowieka” nie doko-
nuje si¢ ponad naturg czy wbrew naturze. Jan Pawel II méwi: ,,Nie béjcie si¢
«nowego zycia», ktére On wam ofiarowuje: On sam daje wam mozliwo§¢
przyjecia go i praktykowania z pomoca Jego taski i dzigki darowi Jego Du-
cha™®8. Jest to zaproszenie do zaufania Bogu bardziej niz sobie samemu, do
powierzenia sie Mitosci, do wspétdziatania z moca Ducha Swietego.

Przebywanie Ducha Swietego w chrzescijaninie ma charakter dynamiczny
i taki sam charakter nadaje zyciu tych, ktérzy przez chrzest zostali wszczepie-
ni w Chrystusa. Wptyw Ducha Swietego na ludzkie dziatanie prowadzi do
tego, ze to dziatanie staje si¢ prawdziwie chrzescijafiskie®. ,W ten sposéb
tez zycie ludzkie przeniknigte zostaje uczestnictwem zycia Bozego: uzyskuje
Boski, nadprzyrodzony wymiar”’. Jan Pawet II dodaje, ze to wtasnie dzieki
Duchowi Swif;temu »~czlowiek wchodzi w «nowo§¢ zycia», zostaje wprowa-

dzony w Bozy i nadprzyrodzony jego wymiar”*!. Czlowiek jest powotany

% Jan Pawet I Przeméwienie do mtodziezy akademickiej zgromadzonej przed
kosciotem sw. Anny nr 4 (Warszawa 03.06.1979). W: T e n z e. Pielgrzymki do Ojczyzny s. 28.

7 RM 13.

38 Oredzie SDM 1997: »Nauczycielu, gdzie mieszkasz? ChodZcie, a zobaczycie”. W: Jan
Pawet II do mtodziezy nr 3.

3 Por. N ag érny. Duch Swiety w sumieniu chrzescijariskim s. 198.

0 DeV 52.

4l Dev 58. Por. J. N a g6rny. Duch Swiety w zyciu moralnym. W: Jan Pawel II.
Encyklopedia nauczania moralnego. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom 2005 s. 155.
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do odpowiedzialnoS$ci za siebie w wymiarze nadprzyrodzonej mitoSci, ktdéra
prowadzi do ,przebéstwienia”*?, do bycia dzieckiem Bozym.

Wedtug Ojca Swietego jest to wizja, ktéra oszatamia. Wota on: ,,Czy mozna
pozosta¢ obojetnym wobec tak zawrotnej perspektywy? Cztowiek — istota stwo-
rzona i ograniczona, wigcej, grzesznik — przeznaczony jest, aby by¢ dzieckiem
Boga. Jakze nie wotaé ze §w. Janem: «Popatrzcie, jaka mitoscig obdarzyt nas
Ojciec: zostaliSmy nazwani dzieémi Bozymi: i rzeczywiScie nimi jesteSmy»
(1 J 3, 1). Czy mozna pozosta¢ nieczutym na takie wezwanie ojcowskiej mitosci
Boga, ktéry zaprasza do wspélnoty zycia tak glebokiego i intymnego?”*.

Odpowiedzialno$¢ za bycie dzieckiem Bozym objawi si¢ w tym wymiarze
poprzez poddanie si¢ prowadzeniu Ducha Swigtego (por. Rz 8, 14). Papiez
stwierdzil: ,By¢ synami Bozymi oznacza przyjaé¢ Ducha Swietego, pozwoli¢
prowadzié si¢ przez Niego, by¢ otwartym na Jego dziatanie w historii nasze-
go zycia osobistego i w historii §wiata”**. Ta wspétpraca z Duchem Swie-
tym ukierunkowana jest na §wieto$¢, bowiem ona jest ,,podstawowym dzie-
dzictwem synéw Bozych. Chrystus méwi: ,,BadZcie wigc wy doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Swietos¢ ta bedzie wyrazaé
si¢ w pelnieniu woli Ojca w kazdej okolicznos$ci zycia. Jest to najdoskonalsza
droga, ktéra wskazat nam Jezus: ,Nie kazdy, ktéry moéwi: «Panie, panie»,
wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole mojego Ojca,
ktéry jest w niebie” (Mt 7, 21)*.

Doswiadczenie uczy jednak, ze cztowiek na drodze wiernosci wobec ,,woli
Ojca, ktory jest w niebie”, wielokrotnie skupia si¢ na sobie i zawodzi. Do-
Swiadczenie stabosci swej ludzkiej egzystencji oraz wewnetrzna tgsknota za
pokojem wzywa na droge nawrécenia*®. Cztowiek staje si¢ w tym momencie
odpowiedzialny za odmian¢ swego zycia, za ,przyzwolenie na przemiang
ducha, ktéra ma go skierowaé ku Bogu™’ oraz za ,pelne i szczere przylg-
niecie do Chrystusa i do Jego Ewangelii poprzez wiare”®.

2 Por. KKK 1987-1988.

4 Oredzie SDM 1991: ,, Otrzymaliscie ducha przybrania za synéw”. W: Jan Pawet II do
mtodzieZy nr 1.

4 Tamze nr 2.

4 Tamze nr 3.

46 Tematyke te autor szerzej omawia w tekScie: Nawrdcenie jako droga chrzesScijariskiej

formacji moralnej. W: Formacja moralna. Formacja sumienia. Red. J. Nagdérny, T. Zady-
kowicz. Lublin 2006 s. 211-223.

4T RP 26.
48 RMis 46.
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RESPONSIBLE LOVE OF ONESELF IN JOHN PAUL II'S TEACHING

Summary

The man is created by God in order to build perfection in himself with his own effort. An
integral development comprises all the planes, in which a man's life is manifested, that is
developing the human body in the physical dimension, developing the mental abilities and
possibilities as well as skills, and also the spiritual growth. This is possible only when a man
discovers himself and his existence not only in the space of ,the living project”, but first of
all as ,,a living vocation”. This growing up in the personal meaning is done by a responsible
use of freedom. In this way a man should allow the Holy Spirit to guide him and should be
obedient to Him. Such an attitude leads consequently to a deeper recognition of oneself in the
entirety of human existence. This discovering of the fullness of humanity and of living voca-
tion is done in the way of the conscience. Hence John Paul II calls for watching over one's
state of conscience and points that the inner truth has a fundamental significance in human
life. A man is himself by means of his inner truth, whose cognition and acceptance is made
difficult by sin. ,,A new man” — redeemed by Christ — is called to be responsible not only
according to his personal dignity, but first of all according to grace, to that supernatural gift.
Responsibility of ,,the new man” in Christ is first of all a call to reflect in oneself this great-
ness, to which Christ calls and whose measure He becomes Himself. This can be done only
by trusting in God. Responsibility for being a God’s child will ultimately be revealed by sub-
jection to the guidance of the Holy Spirit.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Duch Swiety, nowy cztowiek, odpowiedzialno$é, powotanie, sumienie.

Key words: Holy Spirit, new man, responsibility, vocation, conscience.
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Postulat odnowy aretologii katolickiej dotyczy takze poszukiwania nowego
spojrzenia na t¢ postaweg, ktéra wyraza optymistyczne spojrzenie w przy-
sztos¢, oczekiwanie cztowieka na dobro, na szczescie, a wiec wiare odniesio-
na do przysztosci, czyli nadzieje!. Konieczno$é nowego spojrzenia na cnote
nadziei oznacza nie tyle potrzebe poszukiwania jej nowego okreslenia?, co
uwzglednienie w refleksji nad nig jednos$ci zycia cnotliwego, a zwlaszcza jej
Scistego zwiazku z wiarg oraz réznorodnoSci wspodiczesnych praktycznych
ujeé tej postawy. Wiara — jak méwi Benedykt XVI — jest nadzieja’. To
wszystko zatem, co dotyczy odnowy pojecia wiary, nalezy odnosi¢ takze do
nadziei*. Postawa ta jednak, cho¢ $ciSle wiaze si¢ z wiara, a poniekad si¢
wrecz z nig utozsamia, posiada swoja specyfike, ktéra jest wspomniane ukie-
runkowanie zycia na przyszto$¢, na cel. Ta specyfika sprawia, ze w ramach

Ks. dr TADEUSZ ZADYKOWICZ — adiunkt Katedry Teologii Moralnej Ogélnej KUL; adres
do korespondencji: Al. Ractawickie 14; 20-950 Lublin; e-mail: tadeuszz@kul.pl

! Takie okreslenia nadziei oparte sa na terminologii biblijnej. Por. R. Rubinkie-
W i ¢ z. Biblijno-teologiczna wizja nadziei. W: Nadzieja chrzescijariska a nadzieje ludzkie. Red.
J. Nagérny, M. Pokrywka. Lublin 2003 s. 51-61; J. Dupla cy. Nadzieja. W: Stownik
teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour. Thum. K. Romaniuk. Poznani 1994 s. 509-514; J. N a-
g 6 1 ny. Zycie nadziejq w Swietle Pisma §w. W: Nadzieja w postawie ludzkiej. Red. W. Stom-
ka. Lublin 1992 s. 95-109.

2 Katechizm okresla nadzieje jako ,.cnote teologalna, dzieki ktérej pragniemy jako naszego
szczgscia Krélestwa niebieskiego i zycia wiecznego, poktadajac ufnos¢ w obietnicach Chrystusa
i opierajac si¢ nie na naszych sitach, ale na pomocy taski Ducha Swietego™ (nr 1817).

3 Por. Encyklika o nadziei chrzescijariskiej Spe salvi. Watykan 2007 nr 2.

4 Autor odwotuje sie tutaj do swego wczesniejszego artykutu. Por. T.Zady k o wi ¢ z.
Personalistyczna koncepcja wiary. ,,Roczniki Teologiczne” 55:2008 z. 3 s. 49-61.
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integralnie ujmowanej aretologii warto podejmowa¢ refleksj¢ nad poszczegdl-
nymi cnotami, w tym takze nad cnota nadziei.

Praktyka cnoty nadziei w zyciu poszczegdlnych ludzi, jak i catych spotecz-
nosci, cechuje si¢ dzisiaj pewna ambiwalencja. Powszechnie bowiem uwaza sie,
ze cztowiek nie moze zy¢ bez jakiej$ nadziei’, ze ,nadzieja umiera ostatnia”,
a jednoczes$nie przypisuje si¢ ja ludziom stabym, naiwnym lub utozsamia si¢
wylacznie z biernym oczekiwaniem i ostatecznie nazywa si¢ ,,matka gtupich”.
Dlatego niezwykle wazne jest ponowne odczytanie jej istoty i egzystencjalnej
doniosto$ci. W wypetnieniu tego zadania ogromne znaczenie posiadajg zagad-
nienia antropologiczne. To one bowiem umozliwiaja interpretacj¢ postawy
nadziei, ale takze pelne odczytanie catej gamy zjawisk, ktére wyznaczaja
obszary wspoélczesnej ,,beznadziei”. Bez wtasciwej antropologii nie da si¢ zro-
zumie¢ ani roli nadziei w Zyciu osoby i catych spotecznos$ci, ani przyczyn jej
utraty. Juz na poczatku trzeba jednak stwierdzié, ze nie kazda antropologia
moze by¢ takim narzedziem. Jest bowiem wiele filozofii i zwigzanych z nimi
wizji czlowieka, z ktérych nie plynie zadna nadzieja. Jest wiele koncepcji
ludzkiego Zzycia bez jasnej, pozytywnej przysztosci. Nie jest zatem obojgtne
jaka filozofi¢ i jaka antropologi¢ przyjmie si¢ za podstawg odnowy refleksji
nad nadzieja. Wydaje sig, ze szczegdlnie korzystnym w tym wzgledzie moze
sta¢ si¢ odwotanie do zasad i postulatéw personalizmu chrzescijanskiego.

I. ANTROPOLOGICZNE ZRODEA
WSPOLCZESNEGO KRYZYSU NADZIEI

Na przestrzeni wiekéw dokonywaty si¢ ogromne przemiany w rozumieniu
i przezywaniu nadziei®. Te przemiany zachodza takze wspétczesnie. Niestety,
mimo wielu znakéw pozytywnych’, odstaniaja one takze kryzys moralny
dzisiejszych spoteczenstw, a w duzej mierze réwniez ten kryzys tworza. Nie
ulega watpliwosci, ze zagubienie moralne wspétczesnego cztowieka wyraza

SPor. Jan Pawet II Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. Watykan 2003
nr 10; Zgromadzenie Synodu Biskupéw poswigcone Europie. Oredzie Bgdimy radosnymi
Swiadkami ,,Ewangelii nadziei” w Europie nr 1.

® Przemiany te opisuje Benedykt XVI w swojej encyklice Spe salvi. Zob. nr 16-23. Por.
takze: F. G r e n i u k. Dzieje ujmowania nadziei w katolickiej teologii moralnej. W: Nadzieja
w postawie ludzkiej s. 228-237.

" Na te znaki nadziei zwraca uwage m.in. Synod Biskupéw poswigcony Europie, ktérego
owocem jest Adhortacja apostolska Jana Pawta II Ecclesia in Europa. Por. nr 11-17.
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si¢ migdzy innymi w sposobach przezywania nadziei. Przejawy tego zagubie-
nia obejmuja wiele zjawisk i tendencji®. Nie chodzi tutaj tylko o do$¢ po-
wszechne zjawisko utraty nadziei. To prawda, ze najbardziej spektakularnym
znakiem tego kryzysu jest do§wiadczenie zyciowej pustki i poczucie bezsensu
ludzkiej egzystencji zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spolecznym,
poddanie si¢ zniecheceniu, beznadziejnosci i rozpaczy, co znajduje praktyczny
wyraz w takich skrajnych zjawiskach, jak samobdjstwo czy eutanazja. R6wnie
waznym przejawem tego kryzysu nadziei jest jednak takze zte jej ukierunko-
wanie. Chodzi o to, ze czlowiek, majac wprawdzie jaka$ pozytywna wizj¢
przyszlosci, nie wiaze jej z obiektywna hierarchia wartosci badz nie przyktada
wigkszej wagi do wyboru odpowiednich Srodkéw, by zamierzony cel osiag-
naé, a w konsekwencji pograza si¢ w konsumpcji, rozrywce, seksie, narkoty-
kach, przemocy, pracoholizmie i réznego rodzaju natogach. DoS§wiadczenie
uczy, ze tego typu nadzieje sa bardzo kruche, koficza si¢ rozczarowaniem
i w konsekwencji rodza zwatpienie.

Refleksja teologiczna nad wspdlczesnym zjawiskiem utraty nadziei
i ucieczki w nadzieje ztudne powinna obejmowac nie tylko jego przejawy, ale
takze zrédta. Analizujac dzisiejsza sytuacjg, nie sposéb nie postawié pytania
o przyczyny tego stanu rzeczy. Tylko bowiem poprawne odczytanie Zrédet
wspobtczesnych nadziei i beznadziei moze prowadzié cztowieka do porzucenia
Ieku i otworzy¢ go na nadziej¢ prawdziwa. Okazuje si¢, ze Zrddia te lezg
w samym cztowieku i w pewnej koncepcji ludzkiego zycia. Podstawowa przy-
czyna utraty nadziei jest bowiem hotdowanie antropologii, ktéra Jan Pawet 11
nazywa antropologia bez Boga i bez Chrystusa’. Takiemu nastawieniu sprzy-
ja wspéiczesny rozwdéj nauk. Dzisiejszy cztowiek buduje swoje nadzieje bar-
dziej na sukcesach techniki, medycyny, postepu spotecznego niz na Bogu
i Jego obietnicach!®. Tego rodzaju sekularyzm, a wiec oderwanie nadziei od

8 Te zjawiska zostaly szeroko oméwione we wspGtczesnym nauczaniu Kosciota. Por.
Sobér Watykariski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspétczesnym Gaudium
et spes nr 4-10; J an P aw et II. Encyklika Redemptor hominis. Watykan 1979 nr 13-18;
T e n z e. Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 7-9. Por. takze: J. Nagdrny.
Nadzieja chrzesScijariska wobec wyzwan wspétczesnosci. W: Nadzieja chrzescijariska a nadzieje
ludzkie s. 66-75; M. C i s t o. Synodalne przestanie nadziei. Ogélnokoscielny Synod Biskupow
2001. Tamze s. 21-24;J. K r a s i 1 s k i. Analiza i znaczenie nadziei. W: Nadzieja w posta-
wie ludzkiej s. 15-16.

“Por. Jan Pawet IL Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 9. Por. takze:
W. O le ch. Sperancyjny charakter teologii moralnej. W: Swiadek nadziei. Ks. prof. Janusz
Nagorny twérca i nauczyciel teologii moralnej. Lublin 2008 s. 292.

0 por. Cisto,jw.s. 21.
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Boga i wiazanie jej przede wszystkim z doczesnosScig i rzeczami materialny-
mi, stal si¢ dzisiaj jedng z gtéwnych przyczyn gasnigcia nadziei.

Najgtebszym Zrédtem wspdtczesnego kryzysu nadziei jest wigc lansowana
dzi§ wizja cztowieka i jego zycia'l. Zycie to bardzo czesto pozbawione jest
doS§wiadczenia religijnego. Odrzucenie wiary w Boga, jako spotkania z Nim,
owocuje brakiem nadziei badZ ztym jej ukierunkowaniem. Wprawdzie czto-
wiek takze 1 wtedy dazy do szczescia, ale szczgScie to upatruje w egoistycz-
nym zapatrzeniu w siebie. Nawet jesli jego urzeczywistnienie wiaze si¢ z od-
powiednimi warunkami zewnetrznymi, to jego nadzieja jest wytacznie ,.dla
niego”. Tym bardziej, gdy nie do§wiadcza jej spetnienia, staje si¢ zyjacym
chwilg obecna cynikiem.

To z takiej wizji czlowieka plynie rowniez pewna koncepcja ,,postepu’,
ktéry takze zdaje si¢ sta¢ w opozycji do chrzescijaniskiej nadziei. Postgp ten
wigzany jest przede wszystkim z o§wieceniowym mitem rewolucji naukowej,
obyczajowej i politycznej. Ta rewolucja zdaje si¢ otwieraé przed cztowiekiem
nowe, wrecz nieograniczone, mozliwosci. W tym rozwoju czlowiek powinien
odnalez¢é zaspokojenie wszystkich swoich potrzeb, spetnienie wszystkich
swoich ,,nadziei”. To natomiast, z czym wiaze nadziej¢ chrzescijanstwo, zdaje
si¢ by¢ wregcz zagrozeniem zwtlaszcza dla ludzkiej wolnosci, a w najlepszym
wypadku czym$ Smiesznym i przestarzaltym.

Taka wizja cztowieka i postgpu, bedaca Zrédtem ,,zeSwiecczenia” nadziei,
jest jednoczesnie przez t¢ zeSwiecczong nadziej¢ podtrzymywana i promowa-
na. Postgpujacy proces laicyzacji ludzkiego zycia jest bowiem Zrédtem odar-
cia nadziei z jej elementdw nadprzyrodzonych. Ale tez laicyzacja nadziei
prowadzi do laicyzacji catego zycia. Zjawisko ze§wiecczenia nadziei ma
ogromny wplyw na wspétczesne podejscie do zycia religijnego, a zwlaszcza
na jego zaniedbywanie. Dotyczy ono jednak nie tylko zycia religijnego, ale
owocuje wieloma zjawiskami negatywnymi w zyciu spolecznym. To przeciez
w zeS§wiecczeniu nadziei maja swoje Zrédto takie zjawiska, jak: konsumpcjo-
nizm, materializm, permisywizm czy kultura wyzwolonego seksu.

Btedna wizja cztowieka, zbudowana na pozbawionej odniesien religijnych
nadziei, dotyka wielu dziedzin zycia ludzkiego. Ogromnie utrudnia ona dialog
miedzy ludZzmi. Ma tez swoje giebokie reperkusje w zyciu matzefiskim i ro-
dzinnym. Nie chodzi tu jedynie o brak perspektyw czy utrate wiary w lepsza
przyszios$¢. Liczne przejawy kryzysu wspétczesnej rodziny (rozwody, zdrady

"por, AFDziub a. Nadzieja. W: Jan Pawet 11. Encyklopedia nauczania moralnego.
Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom 2005 s. 344.
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malzeniskie, zwiazki nieformalne, malzeistwa na préb¢) sa wiazane zwykle
z kryzysem milosci. Nalezy si¢ oczywiscie z tym zgodzié. Pytajac jednak
o 7Zrodia tego kryzysu trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze jego istota tkwi osta-
tecznie w oderwaniu mitosci od nadziei. O ile bowiem mozna méwié tam
0 jakiejs mitosci, to z pewnoScig nie jest to mito$¢ ukierunkowana na przy-
szto§¢. Taka mito§¢ pozbawiona nadziei staje si¢ mito$cig zwodnicza.

Doswiadczenie wskazuje, ze wiara w absolutng dobro¢ czlowieka i nie-
omylno$¢ osoby ludzkiej, w stworzenie wzorcowych struktur zycia spoteczne-
go nie znalazta urzeczywistnienia. Wizja raju na ziemi w rzeczywistosci
zamienita ja w piekto. Btgdem okazata si¢ takze deifikacja ludzkiego rozumu.
Nadzieja poktadana w rozwoju technologicznym, eugenice, medycynie okazata
si¢ utuda. W konsekwencji powstata egzystencjalna pustka. Co wigcej, nadzie-
ja wiazana wylacznie z rozwojem naukowym stworzyta ogromne zagrozenia
dla godnosci osoby ludzkiej. Wida¢ to zwtaszcza w medycynie. Substytut
nadziei, jaki daje rozwdj tej dziedziny, pokazuje az nadto dosadnie jak nie-
bezpieczna moze by¢ nadzieja, jesli oderwie si¢ ja od nadprzyrodzonych
Zrédet. To przeciez w imi¢ takiej pseudo-nadziei pozbawia si¢ Zzycia wielu
istnien ludzkich poprzez zabiegi aborcji, eutanazji, sztucznego zaptodnienia.
Wspétczesna ,kultura Smierci” w swoich niepokojacych formach jest zatem
oznaka gasniecia nadziei'>.

Ta nieco pesymistyczna ocena kondycji duchowej i moralnej wspétczesne-
go Swiata, charakterystyczna dla teologii egzystencjalnej, kaze ponownie
postawié pytanie o zZrédta tego stanu rzeczy. Jak juz wspomniano, tym 7Zréd-
tem jest pewna wizja cztowieka i jego zycia. Na podstawie nawet skrétowe;j
analizy wspéiczesno$ci mozna powiedzieé, ze ta wizja jest glgboko redukcjo-
nistyczna. Cztowiek jest postrzegany poprzez jeden badz kilka swoich wymia-
row. Nie widzi si¢ go jednak cato$ciowo, integralnie. Najczgsciej pozbawia
si¢ go (badZ sam si¢ pozbawia) owego ukierunkowania na nieskoiiczonos¢,
na Boga, co sprawia, ze jego nadzieja zamyka si¢ w doczesnoS$ci. Ten wspoét-
czesny redukcjonizm antropologiczny stanowi wyzwanie, by szuka¢ nowych
Zrédet nadziei, a zarazem nowego kontekstu teologicznej refleksji nad ta
cnota. Wydaje si¢, ze takim kontekstem moze by¢ personalizm, a zwlaszcza
proponowana przezei wizja cztowieka.

2Por. Tan PawetIL Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 9.
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II. CHRZESCIJANSKA ANTROPOLOGIA PERSONALISTYCZNA
JAKO ZRODEO TEOLOGII NADZIEI

Nadzieja jest niezbednym warunkiem ludzkiej egzystencji'’. Kazdego
cztowieka cechuje postawa twoércy wtasnej przysztosci. Kazdy nosi w sobie
jakas tesknote, jakie§ oczekiwanie na dobro, a wigc jaka$ predyspozycje do
nadziei. Charakter tej postawy bedzie jednak zalezal ostatecznie od tego, jak
si¢ rozumie samego cztowieka i cel jego zycia. Mozna zatem powiedzieé, ze
tyle jest wizji nadziei, ile jest antropologii. Inaczej wigc bedzie postrzegana
nadzieja oparta na antropologii ujmujacej prawde o cztowieku wylacznie
w $cistym powigzaniu z naukami szczegdélowymi, a inaczej na gruncie antro-
pologii filozoficznej i teologicznej, przekraczajacej ,tu” i ,teraz” ludzkiej
egzystencji i empiryczne badania nad cztowiekiem.

Pierwsze zatem wyzwanie, jakie teologia nadziei stawia filozofii, to pyta-
nie o mozliwo$¢ poznania samego czlowieka, jak i oczekiwanej przez niego
rzeczywistosci. JeSli bowiem przyjmie si¢, ze nie mozna poznaé cztowieka
i celu, do ktérego zmierza, to skazuje si¢ go na meandry subiektywizmu. Ta-
kiemu podejs$ciu sprzyja postkartezjaiska filozofia nowozytna odrzucajaca
klasyczny realizm teoriopoznawczy. Wspoétczesnie takie poglady lansuja takze
niektére nurty myslowe odwotujace sie¢ do postmodernizmu'*. Gtoszac, ze
epoka pewnikéw mingta bezpowrotnie, a cztowiek powinien teraz nauczy¢ si¢
zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowoSci i prze-
mijalnosci, podwazaja one potrzebe¢ nadziei. Postmodernizm, podobnie zreszta
jak egzystencjalizm, dostrzegajac pustke ludzkiego bytowania, nie potrafi
niczym tej pustki zapetnié, nie jest w stanie zaoferowaé wspoétczesnemu czlo-
wiekowi zadnego programu pozytywnego.

Lekarstwem na wspoéiczesna beznadziej¢ nie stat si¢ takze relatywizm.
Przeciwnie, jego dyktatura obrécita si¢ przeciwko cztowiekowi, jego wol-
nosci, jego prawu do zycia, przeciwko rodzinie. Odpowiedzi na najgtebsze
ludzkie pytania nie udzielit réwniez skrajny racjonalizm, empiryzm czy scep-
tycyzm. Z braku nadziei nie wyleczyla czlowieka takze liberalna koncepcja
osoby i zycia spotecznego. By¢ moze pomogta ona odrzucié totalitarne ideo-
logie, ale w ich miejsce wprowadzita inne formy deifikacji warto$ci doczes-
nych, takich jak: pieniadze, wtadza, seks, réwnos$¢, tolerancja, ktére tylko

B Por. A. I. N o w a k. Psychologiczny aspekt nadziei. W: Nadzieja w postawie ludzkiej
$. 79; S. M o y s a. Teraz zas trwajq te trzy. Warszawa 1986 s. 127-128.
“Por.Jan Pawet IL Encyklika Fides et ratio nr 91.
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utwierdzaja cztowieka w ztudnej nadziei. Roszczac sobie prawo do zapewnie-
nia ludziom powszechnego szczeScia, tak naprawde doprowadzita ich na
manowce beznadziei.

Historia pokazuje wigc, ze wszelkie nadzieje oparte na fragmentarycznych
wizjach czlowieka staja si¢ tak naprawde utopials. To dzieje ludzkosSci sa
takze potwierdzeniem, ze nadzieja zbudowana na antropocentryzmie, swoista
deifikacja cztowieka, obraca si¢ przeciwko samemu cztowiekowi. Utopig stata
si¢ takze wizja postepu ograniczonego wylacznie do nauki i techniki. Okazuje
si¢ wigc, ze oparcie nadziei na okre§lonej antropologii nie ma jedynie charak-
teru teoretycznego. Bardziej chodzi tu o ,,etos” wynikajacy z przyjetej wizji
czlowieka, a zwlaszcza sensu jego zycia. Mimo préb zepchnigcia tego zagad-
nienia do pod§wiadomosci, nie da si¢ go caltkowicie uniknaé. Dlatego trzeba
szukaé wyraZznego okreslenia nadziei i jej roli w zyciu czlowieka. Dokonuje
si¢ to zawsze w zwiazku z jaka$ antropologia. To dlatego Jan Pawet II, wzy-
wajac do porzucenia lgku, a wigc do nadziei, zaznacza, ze chodzi takze o Igk
przed prawda o samym cztowieku'®.

W opisie podstaw nadziei oraz praktycznych sposobdw jej urzeczywistnia-
nia teologia z powodzeniem moze zwrdci¢ si¢ ku personalizmowi, a wigc
doktrynie, ktéra akcentuje autonomiczna warto$é cztowieka jako osoby!’,
a zwlaszcza ku personalizmowi chrzescijanskiemu postulujacemu petna afir-
macj¢ osoby ze wzgledu na jej godno$¢ wynikajaca ze szczegblnej relacji
z Osoba-Bogiem. Istot¢ prawdziwej nadziei mozna bowiem zrozumie¢ tylko
z perspektywy integralnej wizji czlowieka. Taka za$ prezentuje chrzescijariska
antropologia personalistyczna. Niesie ona zdecydowane wezwanie, azeby
wszelkie ludzkie oczekiwania mierzy¢ miara ,,0soby”, czyli tego, co jest
dobrem cztowieka jako czlowieka — co odpowiada jego istotnej godnosci.
W $wietle takich zalozei mozna powiedzieé, ze podmiotem i zarazem ,,przed-
miotem” nadziei jest osoba — osoba ludzka, samo istnienie rozumnego czto-
wieka. Bez nadziei bowiem to istnienie pozbawione byloby sensu. Nadzieja
jest zatem postawa i dyspozycja duchowg zakorzeniona w bycie i istnieniu
cztowieka; jest dyspozycja, ktéra to istnienie doskonali'®. Kiedy jednak
cztowiek odkryje, ze pierwotnym Zrédtem jego godnoSci jest Bdg, swoja

5 Jan Pawetl II i Benedykt XVI ukazuja to na przyktadzie XX-wiecznych systeméw
totalitarnych.

16 Por. Przekroczy¢ prég nadziei. Lublin 1994 s. 26.
" Por. J.Herbut Osoba. W: Leksykon filozofii klasycznej. Red. J. Herbut. Lublin
1997 s. 418.

B Por. Moysa,jw. s. 134.
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nadziej¢ kieruje ku Osobie — ku Bogu i stwierdza, ze On sam jest nadzieja
(por. Syr 34, 14)!°. Ostatecznie wiec ,,przedmiotem” nadziei jest Osoba, bo
tylko w Niej cztowiek moze odnalez¢ najglebsze urzeczywistnienie siebie
jako osoby.

Integralne spojrzenie na cztowieka i jego powotanie pozwala stwierdzié,
ze przedmiotem nadziei nie jest blizej nieokre§lone marzenie o szczg¢sciu, ale
osoba, ktéra urzeczywistnia w pelni siebie tylko w relacji do Osoby?’. Na-
dzieja wiec — jak méwil J. Ratzinger — ma swoje oblicze i swoje imig?!.
Dlatego refleksja nad nadzieja powinna obejmowac nie tylko porzadek natu-
ralny i doczesny, ale rowniez nadprzyrodzony i wieczny. Chrzescijaniski per-
sonalizm ukazuje cztowieka jako istote otwarta na Boga®’. Ta otwarto$é
kaze widzie¢ w nadziei taske, dar samego Boga?’. Nadzieja rodzi sie w rze-
czywistosci dialogu migdzy Bogiem a czlowiekiem. Prawdziwa nadzieja za-
ktada zawsze relacj¢ miedzyosobowa. Nie jest ona mozliwa poza ,,rzeczywis-
toscig dialogu” migdzy Bogiem a cztowiekiem. Ten dialog jest zaréwno dialo-
giem wiary, jak i mitosci.

Chrzescijariska antropologia, ktérej istotng czeScig jest stwierdzenie Jana
Pawta II: ,,cztowieka nie mozna zrozumieé bez Chrystusa”24, jest ostatecznie
wezwaniem do nadziei ptynacej z wiary. W Chrystusie bowiem jasnieje cen-
tralna warto$é¢ czlowieka jako osoby?. Poprzez wiare, ktéra jest spotkaniem
z Chrystusem, cztowiek otrzymuje nadzieje. W ten sposéb wiara staje sig¢
poczatkiem nadziei’®. Wiecej, to wiara w jedynego Boga jest nadzieja®’.
Zatem pozna¢ Boga przez wiare, znaczy otrzymaé nadzieje?®. Benedykt XVI
pisze w zwiazku z tym: ,,To nie zywioly Swiata, prawa materii rzadza osta-
tecznie §wiatem i cztowiekiem, ale osobowy Bég rzadzi gwiazdami, czyli

9 Por. W. S t o m k a. Nadzieja chrzescijariska. W: Nadzieja w postawie ludzkiej s. 131.
2 Por. M. Z arde ck a. Personalizm. W: Leksykon filozofii klasycznej s. 422.

2 Por. Przeméwienie na X Zwyczajnym Synodzie Biskupéw. ,L’Osservatore Romano”
23:2002 nr 1 s. 25.

22 por. Katechizm Kosciota Katolickiego nr 27.
B Por.TJan Pawet IL Przekroczy¢ prég nadziei s. 36.
24 Por. Homilia podczas Mszy sw. (Warszawa, 2.06.1979).

% Por. L. M e | i n a. Moralne dziatanie chrzescijanina. Ttum. L. Balter. Poznaii 2008
s. 27.

26 por. Zgromadzenie Synodu Biskupéw poswiecone Europie. Oredzie BqdZmy radosnymi
Swiadkami ,,Ewangelii nadziei” w Europie nr 2.

Ypor.Benedykt X VI Encyklika o nadziei chrzescijafiskiej Spe salvi nr 2. Por.
takze: J. M o 1 t m a n n. Bdg nadziei. Ttum. K. G6zdZ. Lublin 2006 s. 34.

B por. Benedykt XVIL Encyklika o nadziei chrzescijafiskiej Spe salvi nr 3.
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wszech§wiatem; prawa materii i ewolucji nie s ostateczng instancja, ale
rozum, wola, mito§¢ — Osoba. A jesli znamy t¢ Osobe, a Ona zna nas, wOw-
czas niewzruszona moc elementéw naturalnych nie jest ostateczng instancja;
wowczas nie jesteSmy niewolnikami wszech§wiata i jego praw — jesteSmy
wolni. Ta SwiadomoS$¢ w starozytnoSci pobudzata prawe umysty do poszuki-
wania. Niebo nie jest puste. Zycie nie jest zwyczajnym nastepstwem praw
i przypadkowos$ci materii, ale we wszystkim i r6wnoczes$nie ponad wszystkim
jest osobowa wola, jest Duch, ktéry w Jezusie objawit sie jako Mito$¢”?.

Nadzieja pochodzi z rzeczywistego spotkania z Bogiem, ktére ma dla
czlowieka nie tylko znaczenie informujace, ale sprawcze, co Benedykt XVI
wyrazil w slowach o nadziei, ktéra jest ,,zbawieniem”". Dlatego Zrédiem
nadziei jest takze $wiadomos$¢ bycia kochanym i do$§wiadczenie mitosci
w tym spotkaniu. W tym sensie mozna powiedzie¢ za Sw. Ambrozym, Ze na-
dzieja wywodzi sie z mitosci®!, co oczywiscie nie oznacza zakwestionowa-
nia opinii §w. Tomasza, ze to nadzieja wprowadza do milosci i ze milos§¢
udoskonala nadzieje®. To tylko potwierdza, ze cnoty te musza byé ujmowa-
ne razem i zadna z nich nie istnieje w spos6b zupelnie niezalezny od drugiej.
W kazdym razie to Bég-Mitos$¢ jest gwarantem prawdziwej nadziei.

Prawdziwa nadzieja nie tylko rodzi si¢ ze spotkania z Bogiem, ale takze
siega poza granice czasu. Cytujac List do Hebrajczykéw Benedykt XVI mowi,
ze ,.chrzescijanie tu na ziemi nie majgq statej ojczyzny, ale szukaja przysziej
(por. 11, 13-16; Flp 3, 20), oznacza to co$§ zupelnie innego niz zwyczajne
odniesienie do perspektywy przyszto$ci: obecne spoteczefistwo jest uznawane
przez chrzescijan za niezadowalajace; naleza oni do nowego spoteczenistwa,
ku ktéremu zmierzaja i ktére ich pielgrzymowanie antycypuje”. Podobnie
pisal Jan Pawet II: ,,Dla wierzacych Jezus Chrystus jest nadzieja kazdej osoby
ludzkiej, bo daje Zycie wieczne. Jest On «Stowem zycia» (1J 1, 1), ktore
przyszto na $wiat, aby ludzie «mieli zycie i mieli je w obfitosci» (J 10, 10).
W ten spos6b ukazuje On nam, ze prawdziwy sens zycia cztowieka nie zamy-
ka si¢ w horyzoncie doczesno$ci, ale otwiera si¢ na wieczno§é*,

2 Tamze nr 5.

30 Por. tamze nr 2-3.

3'Por. J.Pie g s a. Cztowiek — istota moralna. T. 2: Religijne podstawy moralnosci.
Wiara — nadzieja — mitos¢. Ttum. J. Knappik. Opole 2002 s. 138.

32 por. STh II-1I, q 17, a 8.

33 Encyklika o nadziei chrze$cijariskiej Spe salvi nr 4.

3 Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 21.



76 KS. TADEUSZ ZADYKOWICZ

Nadzieja ujeta w kategoriach personalistycznych oznacza wigc petne zaan-
gazowania oczekiwanie na urzeczywistnienie si¢ tego, co odpowiada naturze
osoby i jej godnosci. Jej korzenie tkwiag w samym bycie cztowieka, ale takze
w tym, co w stosunku do tego bytu jest transcendentne®. Dlatego jest ona
swoista tensja bytu, ktory si¢ nieustannie doskonali i zmierza ku swojej pel-
ni*®. Nadzieja jest ostatecznie oczekiwaniem na zjednoczenie z Osoba, na
zycie z Chrystusem. Jej celem sa zatem nie tyle okre§lone dobra, ile wspdlno-
ta migdzyosobowa. Tylko taka nadzieja nosi na sobie znami¢ pewnosci:
~Prawdziwym pasterzem jest Ten, ktéry zna takze droge, ktéra wiedzie przez
doling Smierci; Ten, ktéry nawet na drodze catkowitej samotnosci, na ktérej
nikt nie moze mi towarzyszy¢, idzie ze mng i prowadzi mnie, abym ja poko-
nat. On sam przeszed! t¢ droge, zszedt do krdlestwa Smierci, a zwycigzywszy
Smier¢, powrdcit stamtad, aby teraz towarzyszy¢ nam i by da¢ nam pewnos¢,
ze razem z Nim mozna te droge odnalezé. Swiadomos$é, ze istnieje Ten, kto
rowniez w §mierci mi towarzyszy i ktérego «kij i laska dodaja mi pociechy»,
tak ze «zta si¢ nie ulgkne» (por. Ps 23, 4), stata si¢ nowa «nadzieja» wscho-
dzaca w zyciu wierzacych””.

Nadzieja chrzescijanska widziana w perspektywie integralnej prawdy
o czlowieku nie moze zatrzymac si¢ na doczesnym wymiarze ludzkiego zycia.
Ale nie moze takze tego wymiaru odrzuci¢ w imi¢ biernego oczekiwania na
spetnienie si¢ ostatecznych zamiaréw Boga wzgledem cztowieka®. Przeciw-
nie, prawdziwa nadzieja, ukierunkowujac cztowieka na wieczno$¢, roz§wietla
jednoczes$nie mroki jego doczesnos$ci. Jednoczesnie tgsknota za petnia wszcze-
piona w serce cztowieka nie pozwala zamieni¢ nadziei w rézne namiastki.
Tylko czlowiek pozbawiony kontaktu z Bogiem szuka nadziei niejako po
omacku. Postawa nadziei ma wigc pomdc odczyta¢ wzgledny charakter war-
to$ci doczesnych i nada¢ im takie miejsce, by stuzyly rozwojowi osoby.

Personalistyczne Zrédla chrzescijaniskiej teologii nadziei kaza widzieé ja
takze w perspektywie spotecznej. Personalizmu bowiem nie mozna myli¢
z indywidualizmem. O ile ta druga postawa wiaze si¢ z uznaniem calkowite;j
niezalezno$ci jednostki, to personalizm podkresla, ze czlowiek dla pelnego

3 Por.Moysa,jw.s. 128.

% Por. P. Palazzini. Virmi teologali e religione. Roma 1992 s. 32. Por. takze:
A.Derdziuk. Aretologia konsekrowana czyli cnoty zakonne. Krakéw 2003 s. 36.

"Benedykt XVIL Encyklika o nadziei chrzescijafiskiej Spe salvi nr 6.

38 Por. Sobér Watykaniski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczes-

nym Gaudium et spes nr 21. Por. takze: J. N a g 6 r n y. Postannictwo chrzescijan w swiecie.
T. 1: Swiat i wspélnota. Lublin 1997 s. 83-86.
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samourzeczywistnienia potrzebuje spotecznoSci. W tym kontekscie takze
nadzieja chrzescijaniska, cho¢ jest zawsze postawa konkretnego cztowieka, jest
w pewnym sensie postawa spoteczna’®. Porzadkujac wszystkie rzeczy i spra-
wy, tworzac wtasciwa hierarchi¢ przedmiotéw oczekiwan, chroni ona przed
beznadzieja nie tylko poszczegdlna osobe, ale takze cate spoleczenistwa. Indy-
widualna nadzieja jest wigc zawsze w jakiej§ mierze ,,dla” wspdlnoty. Co
wiecej, swoje wypelnienie znajduje ona zawsze we wspdlnocie. Znakiem tego
jest czgsto stosowane nawet w jezyku potocznym stwierdzenie ,,mam nadziej¢
w Tobie”*,

Chrzescijaniska antropologia personalistyczna kaze uwzgledniaé zar6wno
godno$¢ cztowieka, jego wyjatkowos¢, niepowtarzalnosé, jak i jego grzesz-
no$¢ i niewystarczalno§¢ — stowem: pelng prawde o nim. Wyakcentowanie
wytacznie wielkoSci cztowieka moze prowadzi¢ w konsekwencji do przypisa-
nia mu zdolno$ci samodzielnego stworzenia idealnego $wiata. Z kolei prze-
sadne podkreSlenie jego niedoskonalo$ci moze by¢ zZrédlem rezygnacji
z wszelkiego zaangazowania w kreowanie wtasnej przysztosci i przysztosci
Swiata. Personalizm zatem moze okazaé si¢ gwarancja realizmu w podejSciu
do nadziei — z jednej strony nie pozwoli jej przeksztatci¢ si¢ w zuchwatos¢,
a z drugiej nie dopusci, by cztowiek ulegt zwatpieniu.

Prawda o cztowieku prezentowana przez antropologi¢ personalistyczng jest
Zrédlem nadziei, ktérej cztowiek nie moze znaleZé ani w egzystencjalnych
przezyciach, ani w innych, zwlaszcza laickich, filozofiach. Dopiero wiasciwa
personalizmowi afirmacja osoby, jej indywidualnosci i gérowania nad Swiatem
pozwala zrozumie¢ powotanie cztowieka i daje ludzkiej egzystencji radosé
i poczucie sensu. Ta rado$¢ i poczucie sensu sg istotnymi elementami nadziei.

Chrzescijariska antropologia personalistyczna, ktéra widzi w Chrystusie
prawde cztowieka, daje whasciwy kontekst moralno$ci szczegétowej*!, takze
tej odnoszacej si¢ do praktyki cnoty nadziei. Kaze ona widzie¢ w tej cnocie
droge urzeczywistniania si¢ czlowieka jako cztowieka. Nadzieja modeluje
czlowieka w samym jego bycie i w tym, co tworzy strukturg¢ ludzkiej oso-
by*?. Z antropologicznego punktu widzenia nadzieja potwierdza dynamiczny
charakter cztowieka®’. Chodzi tu zarazem o nadzieje osoby konkretnej, zyja-

¥ Por. Benedykt XVI Encyklika Spe salvi nr 13-15.
UMoysa,jw. s 135-136.

“'por.rMelin a, jw. s. 27. Por. takze: S. N o w o s a d. Antropologia teologicznomo-
ralna. W: Swiadek nadziei s. 220.

“Por. Moysa,jw.s. 137.
“ Por. A. J. N o w a k. Czlowick wiary, nadziei, mitosci. Katowice 1988 s. 44.
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cej w pewnych uwarunkowaniach, naznaczonych réznorakimi trudno$ciami.
Tym samym personalistyczne podstawy ,,wyrywaja” refleksj¢ o nadziei z kon-
tekstu bezosobowego idealizmu**. Taka antropologia jest argumentem za
chrzescijanska teologia nadziei.

Kazda filozofia niesie sobie wlasciwa wizj¢ cztowieka. Kazda zawiera tez
w sobie okreslong koncepcj¢ nadziei. Nic wigc dziwnego, ze ,,spor o cztowie-
ka” rodzi takze spor o nadziej¢. To na bazie systeméw filozoficznych i zwia-
zanych z nimi antropologiach powstawaly systemy spoleczne, ktére stawiaty
sobie za zadanie realizacj¢ ludzkich marzefi o szczgSciu. Jedne przedmiotem
nadziei czynity bezklasowe spoteczenstwo, inne absolutng wolnos$¢ jednostki.
Wszystkie one zostaly w jaki§ sposéb skompromitowane, zwlaszcza przez
XX-wieczna historie. Dlatego u poczatku XXI wieku nalezy zaproponowaé
nowa, czy lepiej powiedzie¢ — powrdci¢ do starej, ewangelicznej wizji na-
dziei, opartej na integralnym ujeciu osoby ludzkiej. Wydaje sig¢, ze to, co
proponuje personalizm chrzescijafiski z jego antropologia, moze stanowié
szans¢ nowej interpretacji tej postawy, ktéra cztowiek zawsze w jakiejs, nie-
kiedy wypaczonej, formie, posiada. Nie mozna bowiem — jak to juz wielo-
krotnie podkreslano — zy¢ bez jakiejs nadziei. Ale jednocze$nie nie jest obo-
jetne jaka to bedzie nadzieja. Personalizm niesie wigc pewne inspiracje dla
wspoblczesnej teologii nadziei, a jego zasady zdaja si¢ by¢ wtasciwym narze-
dziem do ukazania ewangelicznego orgdzia o nadziei.
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THE PRINCIPLES AND POSTULATES OF CHRISTIAN PERSONALISM
IN THE THEOLOGY OF HOPE

Summary

Every concept of the man involves a definite vision of hope. The modern times have
brought discredit to hopes based on anthropocentrism, relativism, rationalism, empiricism and
skepticism. Also the Church’s traditional teaching defining this virtue statically and individua-
listically seems insufficient today. In a revival of reflection on hope, like in a revival of the
whole investigation into virtues, it proves useful to reach for the principles of Christian perso-
nalism. In the light of this kind of reflection on man hope is seen not as waiting passively for
happiness that is not closely defined, but as a person’s fully involved participation in making
it real. This kind of a man’s involvement in his future is adequate to his dignity. Since God-
Person guarantees this dignity, it can be said that the hope of a person is the very Person.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: nadzieja, cnoty teologalne, aretologia, personalizm.

Key words: hope, theological virtues, aretology, personalism.
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W perspektywie teologii stworzenia czlowiek jawi si¢ jako istota cielesno-
-duchowa i wlasnie dzigki owej ztozonosci, przez uczestnictwo w §wiecie
materii i ducha, jest zobowiazany do wprowadzenia harmonii mig¢dzy tymi
wymiarami rzeczywisto$ci. Wypracowana w dobie Soboru Watykariskiego 11
teologia rzeczywistosci ziemskich zadanie to ujmowata w $wietle zasad con-
structio i consecratio mundi — budowania i u§wigcenia §wiata. Obie kategorie,
praktycznie zapomniane przez aktualng teologi¢, winny by¢ dalej nie tylko
odczytywane jako teologiczny fundament postannictwa KoS$ciota w Swiecie,
ale odznaczad si¢ réwniez wyraznym charakterem wtasciwym dla imperatywu
moralnego, wykluczajacego redukowanie misji Kosciota jedynie do aspektu
nadprzyrodzonego. Implikuja one bowiem takie normy szczegétowe, jak:
opanowanie, humanizacja i ,,zbawienie” materii; kaza wiec niejako postrzegaé
zycie i praxis chrzedcijanina w wymiarze integralnym.

Chrzescijaniskie constructio mundi jest odczytaniem $wiata jako danego
i rownoczes$nie zadanego przez Stwoérce. Laczy si¢ to w pierwszej kolejnosci
z przyjeciem Swiata przez chrzescijan w duchu dzigkczynienia Bogu za dzieto
stworzenia, a z kolei dzigkczynienie to bgdzie w petni dopiero wowczas,
kiedy przyjma oni jednoczes$nie odpowiedzialno$¢ za cale Boze dzieto stwo-
rzenia'. Inicjatorzy teologii rzeczywistosci ziemskich w chrzescijaiskim con-

Dr hab. JERZY GoOCKO SDB, prof. KUL - kierownik Katedry Teologii Moralnej
Spotecznej KUL; adres do korespondencji: ul. Kalinowszczyzna 3, 20-129 Lublin; e-mail:
Jerzy @Gocko.pl

! Problematyce tej zostat poswiecony artykul: , Constructio et consecratio mundi” —
zapomniane idee teologii rzeczywistosci ziemskich (cz. 1) zamieszczony w poprzednim tomie
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structio mundi wyrédznili dwa dopelniajace si¢ wymiary: zewnetrzny i we-
wnetrzny. Budowanie §wiata w zewngtrznym wymiarze oznaczalo, ze czlo-
wiek bierze §wiat w posiadanie, opanowuje przestrzen, czas, zmienno$¢ natu-
ry. Wymiar ten zostal dopelniony wymiarem wewngtrznym tego wydarzenia,
ktére przejawia si¢ w tym, ze dzigki poznawaniu sit natury, odkrywaniu ich
przyczyn i postugiwaniu si¢ nimi, czlowiek buduje $wiat, w ktéry wciela si¢
jego duch®. Constructio mundi nalezy zatem postrzegaé jako humanizacje
natury.

Czlowiek, a zwlaszcza chrzeScijanin, winien si¢ podjaé tego zadania w imi¢
wlasnej natury, jest on bowiem materig i duchem zarazem. Jako duch w materii
jest weztowym punktem sakralnej jedno$ci migdzy materia i duchem, dzigki
temu jest zdolny i powotany do tego, aby przelewaé i wciela¢ w materi¢ war-
tosci rozumu i mito$ci, przez co nabiera ona warto$ci duchowych. Constructio
mundi jest takze otrzymanym od Boga mandatem cywilizacji i kultury. Budowa-
nie Swiata oznacza tu nie tylko wzrost bogactwa, lecz stan zycia, w ktérym
opanowujac sity przyrody, odkrywajac jej prawa, cztlowiek zdobywa dla siebie
i swoich bliZznich pewne zasoby, a te prowadza do opanowania samego siebie
indywidualnie i zbiorowo. Chodzi tu o ekonomi¢ tworzenia, ktéra wyraza si¢
w nieustannym dazeniu ku maksymalnemu rozwojowi zycia cztowieka, w jego
wielowymiarowosci duchowej i materialnej zarazem.

Zadanie constructio mundi mozna dodatkowo wytlumaczy¢ poprzez odwo-
tanie do idei mesjanskiej. Jesli mesjanizm dopetnia si¢ w Bogu-Czlowieku
i przez Niego, to nadaje on sens nie tylko historii, w ktérej 6w Bog stat sig
zywa postacia, ale catej historii ludzkiej. Constructio mundi w ciagltoSci stwo-
rzenia jest podpora i uwarunkowaniem nadziei mesjanicznej, ta za$§ jedno-
cze$nie okresla i wpltywa na wewngtrzne zasady rzeczywistosci ziemskiej. Do
intuicji tych nawiazuje Konstytucja Gaudium et spes, podkresSlajac istnienie
Scistej wiezi miedzy aktywnoScig cztowieka a Krélestwem Bozym. Nie jest
nia postep materialny jako taki, ale ustala si¢ poprzez ,,lepsze uporzadkowa-

nie spoteczeristwa ludzkiego”, jako zapowiedz ,ksztattu przysztego §wiata™.

»Rocznikéw Teologicznych”. Przedstawiono w nim genez¢ zasady constructio mundi, jej
znaczenie w Swietle zatozen teologii rzeczywistoSci ziemskich, ukazano jej zwiazek z nadzieja
eschatologiczna, a takze przywotano niektére imperatywy moralne z nig zwiazane (por. RT
55:2008 z. 3 s. 63-77).

2 Por. M.-D. C h e n u. Peuple de Dieu dans le monde. Paris 1966 s. 79-80.

3 Sob6r Watykanski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym
, Gaudium et spes” nr 39 [dalej: KDK]. Por. takze: G. Fr o s i ni. La fede e le opere. Le
teologie della prassi. Cinisello Balsamo 1992 s. 117-143.
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I. IDEA CONSECRATIO MUNDI 1 JEJ INTERPRETACJA
W SWIETLE TEOLOGII RZECZYWISTOSCI ZIEMSKICH

Na ostateczny sens zaangazowania si¢ chrzescijanina w constructio mundi
wskazuje druga z kategorii — consecratio mundi, bgdaca wtaSciwie odpowie-
dzia na pytanie, jaka jest skuteczno$¢ dziatania czlowieka, ktéry patrzy
w Swietle swej wiary i angazuje si¢ w budowanie $wiata, opierajac si¢ na
pomocy taski. Dopetnia ona takze spojrzenie na aktywnos$¢ ludzka od strony
personalistycznej i spotecznej o wymiar religijny, a takze staje si¢ praktycz-
nym wyrazem jednego z podstawowych zadafi KoSciota — bycia w Swiecie dla
jego zbawienia (por. J 4, 42). Jest ona w koricu tym miejscem, gdzie jeden
z rozdzialéw teologii natury i taski wpisuje si¢ w dzialalno$¢ apostolska
Kosciota i jego doktryne chrystologiczna.

Kategoria consecratio mundi stala si¢ w dobie Soboru z jednej strony
pomocng dla ukazania roli §wieckich w budowaniu KoSciota oraz w okresle-
niu obecnosci i postannictwa Kosciola w $§wiecie, z drugiej za§ — sugerujac
integryzm, odebranie Swiatu jego stworczej autonomii i charakteru §wieckiego
oraz podporzadkowanie go bezposrednio i w catosSci kompetencjom KoSciota
— sprawiata niemato trudno$ci, tak Ze ostatecznie pomini¢to jej dostowne
przytoczenie w dokumentach soborowych. Byta jednak kilka razy przywoty-
wana w réznych enuncjacjach papieskich, a takze stata si¢ tematem licznych
publikacji teologéw czasu Soboru. Z wystapieni papieskich najbardziej wyraz-
ne jest uzycie zwrotu consecratio mundi przez Piusa XII w alokucji do
uczestnikéw II Swiatowego Kongresu Apostolstwa Swieckich w Rzymie
w dniach 5-13 pazdziernika 1957 r. Papiez umieszcza go w szerszym kon-
tek$cie udziatu ludzi §wieckich w dziele ewangelizacji Swiata oraz odpowie-
dzialnosci katolikow w KoSciele: ,,Stosunki migdzy Kosciotem i §wiatem
wymagaja interwencji ludzi $wieckich nawet niezaleznie od matej liczby
ksigzy. Consecratio mundi jest w istocie swojej dzietem ludzi §wieckich,
zwigzanych gleboko z zyciem ekumenicznym i spotecznym, bioracym udziat
w rzadzeniu i stanowieniu praw. Stowarzyszenia katolickie powinny powsta-
waé takze miedzy robotnikami w kazdej fabryce, w kazdym $rodowisku pra-
cy, aby w ten sposéb na nowo sprowadzi¢ do Kosciota tych, ktérzy si¢ od
niego odlaczyli. Dzieta tego moga dokonaé jedynie sami robotnicy”?.

M. Graczyk, komentujac z perspektywy czasu uzycie przez Piusa XII
wyrazenia consecratio mundi, zauwazyl, ze ,,0znaczalo ono catkowita aktuali-

*Por. Pius XIL Allocution de I’occasion du II° Congrés mondial de I’apostolat de laics:
Les laics dans la crise du monde moderne (Rzym, 5-13 pazdziernika 1957). DC 39:1957 kol. 1417.
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zacj¢ relacji migdzy ludZmi oraz migdzy ludZmi a rzeczywistoSciami ziemski-
mi wedtug ich wtasnej natury, a takze ustrzezenie tychze relacji od dalszej
deformacji z powodu ludzkiej grzeszno$ci przy réwnoczesnym podporzadko-
waniu ich celowi ostatecznemu cztowieka. Wyrazenie to moze by¢ takze
kwintesencja dziatalnoSci ewangelizacyjnej chrzescijan $wieckich, ktérzy,
bedac wezwani do budowania Kos$ciota, maja to dzieto spetniaé przez obec-
no$¢ w $wiecie ludzkim, przede wszystkim posréd robotnikéw, najbardziej
dotknietych procesem dechrystianizacji”™.

Teologia posoborowa rozwaza problematyke consecratio mundi sporadycz-
nie i najczesciej na kanwie innych zagadnien, gtéwnie postannictwa Swieckich
chrzescijan w $§wiecie. Wyjatkiem w tym zakresie byt M.-D. Chenu, ktéry
powracat do kwestii consecratio mundi wielokrotnie i explicite, poSwigcajac
jej szereg osobnych publikacji®. Gtéwny wysitek podjetych przez niego stu-
diéw nakierowany byt na precyzyjne okreSlenie istoty i specyfiki pojecia
consecratio. W tym celu przeprowadzil dogigbna analize¢ samego terminu
consecratio rozrézniajac jego szerokie i Scisle znaczenie. W rozumieniu $ci-
stym consecratio jest dzialaniem, ,,poprzez ktére cztowiek — samodzielnie lub
upowazniony przez jaka$ instytucje — wylacza pewna rzecz ze zwyktego
uzytkowania, lub pewna osobg z pierwotnego przeznaczenia, aby zarezerwo-
wac ja dla béstwa i w ten sposéb ztozy¢ hotd panowaniu Boga nad stworze-
niem. Jest to wigc odwrdcenie jakiego$ bytu od wtasciwego mu celu okreSlo-
nego przez prawa jego natury fizycznej lub struktury psychologicznej, od jego
zaangazowania spotecznego czy tez, jesli wchodzi w gre osoba wolna, rezyg-
nacja ze swobodnego dysponowania sobg”. Jest to wigc forma alienacji pole-
gajaca na przekazaniu przedmiotu konsekracji Temu, ktéry jest Panem naj-
wyzszym i Zrédtem wszelkiego istnienia. Przedmiot ten staje si¢ nietykalny
w znaczeniu fizycznym i wylaczony z codziennego uzytku. Podobnie rzecz
ma si¢ z rytami Swigtymi, a takze z osobami konsekrowanymi, ktére sa ,,0d-
dzielone” od biegu zwyklego zycia i zachowar innych ludzi’.

5 Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Préba retrospekcji i reinterpretacji. War-
szawa 1992 s. 427.

® Za najwazniejsze nalezy uznaé: L’avenir professionnel de I’enfant. Perspectives théologi-
ques. W: L’enfant et son avenir professionel. Esquisse d’une théologie de la creation et du
travail. Paris 1959 s. 11-47 (zwt. s. 31-33) [w niniejszym studium odwotywano si¢ do wydania
polskiego: Teologia pracy. W: M.-D. C h e n u. Wybdr pism. Warszawa 1971 s. 430-462 (zwt.
447-449)]; Consecratio mundi ,,Nouvelle Revue Théologique” 96:1964 nr 6 s. 608-618 (w ni-
niejszym studium odwotywano si¢ do wydania polskiego: Consecratio mundi. Ttum. L. Rutow-
ska. ,,Znak” 17:1965 s. 750-761); Les laics et la ,,consecratio mundi”. W L’Eglise de Vatica-
ne II. T. 3. Paris 1966 s. 1035-1053.

7 Por. Consecratio mundi s. 753.
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II. ROZROZNIENIA TERMINOLOGICZNE

W odniesieniu do consecratio mundi interesujace jest dokonane przez
Chenu wyszczegdlnienie réznych stopni konsekracji co do jej intensywnosci
i zastosowania, w zalezno$ci od warunkéw czasu i miejsca oraz panujacych
zwyczajéw. W tym kontekscie wyrdznia rozumienie konsekracji, ktérej specy-
fikg¢ mozna pozna¢ odnoszac ja do czynnos$ci nizszego rzgdu, jaka jest zwykle
btogostawieristwo (poSwigcenie). W tym wypadku przedmiot réwniez zostaje
odniesiony do béstwa, ktére go bierze w opieke, zachowuje on jednak dalej
swoja naturalng funkcj¢ i uzyteczno$é. W wyjasnieniu terminu consecratio
pomocne byto takze rozréznienie mi¢dzy sakralny a swiety. Wedltug Chenu
oba pojecia czgsto zachodza na siebie, a nieraz uzywane sa jako synonimy.
Jednak Swietos¢ ma inne wiasciwosci niz sakralnosé. Swiety jest par excel-
lence B6g. Swietosé jest godno$cia najwyzsza, tkwiaca w samej glebi bytu,
godnoscia wyptywajaca z jego udziatu w zyciu Boskim. Mimo wspdlnoty
z tym, co transcendentne, §wigto$¢ nie usuwa czego$§ ze $wiata sama przez
si¢. ,,Na poczatku, w okresie «inicjacji», dla postgpu moze ona wymagaé
separacji i dziatan sakralnych, ale to sg tylko ziemskie warunki «taski», ktéra
ogarnia byt w calej rzeczywistos$ci jego natury, mozna by nawet powiedziec:
jego Swieckiej natury. Gdy to, co Swieckie przechodzi w co§ sakralnego, tym
samym przestaje by¢ Swieckie; gdy staje si¢ Swigte Swieckim pozostaje”. Stad
nie nalezy sakralizowaé §wiata, by uczyni¢ go §wietym. Chenu zauwaza, Ze
,0s0by 1 rzeczy moga by¢ wciagnigte w realizacj¢ nadprzyrodzonego celu
i gleboko przeniknigte cnotami chrzescijariskimi, a jednak nie zmieni to cha-
rakteru ich natury ani nie uwolni ich od jej praw”. Przytacza tutaj przyktad
zboza, ktére chociaz jest darem Boga, musi byé przeciez uprawiane. Podobnie
naréd, realizujacy dobro wspélne w porzadku natury i taski, nie staje si¢
przez to spotecznoscia teokratyczng. Laska bowiem nie ,,sakralizuje” natury
dajac jej uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz ja udoskonala®.

Dokonane przez Chenu rozréznienie jest niezwykle cenne, broni bowiem
Kosciot przed zarzutami o jaki§ nadmierny ekspansjonizm, teokracje, kleryka-
lizacje czy pozbawienie Swiata naleznej mu wynikajacej ze stworzenia auto-
nomii oraz §wieckiego charakteru, w odpowiedzi na co niektére prady laicy-
zacyjne chca sprowadzi¢ cato$¢ zycia religijnego jedynie do sfery prywatnej,
pozbawiajac Kosciét jakiegokolwiek oddzialywania spotecznego. Zapoznanie
tego rozréznienia prowadzi¢ moze do wypaczenia samej idei consecratio mundi,

8 Tamze s. 754.
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a tym samym charakteru postannictwa Kosciota w §wiecie. Chenu uznaje prawo
Kosciota (zapewne takze i innych wspdlnot religijnych) do sakralizacji w sensie
wiasciwym okre§lonym rzeczom, czynno$ciom, osobom. Tego domaga si¢ kult,
w ktérym wiara w tajemnice wyraza si¢ w sposéb zmystowo dostrzegalny,
odpowiadajacy naturze czlowieka i charakterowi religijnego spotkania z Bo-
giem. Z drugiej strony, w znaczeniu szerszym (do ktérego odnosi si¢ takze
okreslenie consecratio mundi), consecratio oznacza uswigcenie sfery profanum
przez taske Jezusa Chrystusa, co raz jeszcze zwraca uwage na inkarnacyjny
fundament postannictwa Kosciota w §wiecie. W tym kontekS$cie kazda dziatal-
no$¢ chrzescijanina zostaje po§wigcona, staje si¢ Swigta i przyjeta przez Chrys-
tusa, bez konsekracji w sensie $cistym i utraty swojej specyfiki oraz nie bedac
zinstytucjonalizowana klerykalnie. Dzigki czemu §wiat jest przeniknigty taska,
nie tracac przy tym swego naturalnego przeznaczenia’.

Consecratio mundi dalekie jest wigc od sakralizacji sfery profanum doko-
nanej przez wplyw koscielny czy konsekracje¢ liturgiczna, na co przyjdzie
jeszcze szerzej zwréci¢ uwage analizujac sluszng autonomi¢ rzeczywistosSci
ziemskich. Chodzi tu raczej o uSwigcenie (sanctificatio) doczesnego zaangazo-
wania czltowieka z jednoczesnym uszanowaniem jego wilasciwych praw oraz
uznaniem jego roli stuzebnej, ktérej uczen Chrystusa uzywa i dysponuje w per-
spektywie nadziei chrzescijaniskiej. ,,Oznacza to — jak zauwaza Graczyk — zZe
ludzka dziatalno$¢ jest nie tylko wspétpraca z dzietem stworzenia, ale takze
uczestnictwem w misterium Wcielenia. B6g stat si¢ cztowiekiem, by cztowiek
dzigki zespoleniu z Nim, mogt doznaé «ubdstwienia». Ale czlowiek moze by¢
w pelni czlowiekiem i zostaé «ubdstwiony» jedynie wraz ze swym ciatem
i w glebokim zwiazku z wszech§wiatem, ktéry je wylonit i ktéry stanowi $rodo-
wisko jego zycia. Mozna zatem przyjaé, ze trudno bedzie cztowiekowi dostapic
zbawienia, jesli nie zbawi, za pomoca taski, swojej codziennej pracy, swego
doczesnego dzieta, jakie na ziemi tworzy — czy jest to dzieto ekonomiczne,
naukowe, artystyczne, spoleczne, polityczne — dokonujac jego rekapitulacji

w Chrystusie i wiaczajac je poprzez konsekracje w Bozy plan”'‘.

Por.Gracz y k. Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich s. 453.

10 Tamze s. 454-455. Por. takze: J. N a g 6 r n y. Postannictwo chrzescijan w $wiecie.
T. 1: Swiat i wspélnota. Lublin 1997 s. 71-74.
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III. PERSONALISTYCZNA INTERPRETACIJA
ZASADY CONSECRATIO MUNDI

W teologicznomoralnej refleksji nad istota i znaczeniem consecratio mundi
nalezy szczegdlnie uwyrazni¢ prawde, ze usSwigcenie $§wiata dokonuje si¢
zatem nie bezposrednio, ale na drodze u§wigcenia cztowieka. To osoba ludzka
jest ,,miejscem” §wigtosci, Zrodlem dziatan uswigcajacych i norma catej pra-
xis chrzedcijanskiej. Tylko czlowiek przez Chrystusa odkupiony i uczyniony
w Duchu Swietym nowym stworzeniem moze przeksztatcaé ten $wiat.
Wszystko wige, co prawdziwe, stuszne, dobre, pozytywne, owocne, antropo-
generyczne, i to zaréwno w sferze $§wiata, jak i w sferze sacrum, w osobie
i przez osobe moze osiagna¢ swoje finalne spetnienie!’.

Uwarunkowanie consecratio mundi u§wigceniem czlowieka wskazuje, ze
to dzigki wewnetrznej przemianie dochodzi do odnowienia catej rzeczy-
wistosci §wiata, w ktérej cztowiek zyje i ktéra ksztattuje. Przemiana $wiata
zaczyna si¢ zatem w mikrokosmosie, aby nastgpnie ogarnaé caty makro-
kosmos. Nie chodzi tu jednak o jakie§ zapoznanie wymiaru wertykalnego
consecratio mundi. Najgl¢bsza podstawa consecratio mundi jest oczywiScie
tajemnica paschalna, u§wigcajacy czyn Boga Odkupiciela, ktory przyjat ludzka
naturg. To ,,w Jezusie Chrystusie Swiat widzialny, stworzony przez Boga dla
cztowieka — §wiat, ktéry wraz z grzechem zostal poddany marnosci — odzys-
kuje na nowo swa pierwotna wi¢Z z samym Boskim Zrédtem MadroSci i Mi-
tosci”!2. Tajemnica ta zyje w Kosciele, stanowiac podstawe osobowego 0so-
bistego poswigcenia si¢ kazdego z jego cztonkdw, rozpoczynajacego si¢ od
osobistego nawrdcenia i ponownego wejScia w krag zycia taski. Dokonuje si¢
to przy szczegdlnym udziale sakramentéw KoSciota.

Droga uswigcenia Swiata, droga jego przemiany jest wigc zawsze droga prze-
miany serca czlowieka. A poniewaz to Chrystus poprzez swoje Wcielenie w spo-
s6b jedyny i niepowtarzalny dotknatl tajemnicy cztowieka i to On moze dokonaé
przemiany serca ludzkiego, wszelkie wysitki zmierzajace do odnowy Swiata po-
winny by¢ odniesione do Chrystusa, w Nim odnajdywac swoje Zrdédto i cel. Jest
to prawdziwa teologia mistyczna Kos$ciota. Chodzi w niej o to, ze udzielanie si¢
Swigtosci Boga odkupionemu $wiatu nie dokonuje si¢ droga jakiej$ ontologicznej
emanacji, lecz przez osobiste oddanie si¢ cztowieka Bogu. W nawiazaniu do
Soboru Watykanskiego Il taka wizj¢ §wigtosci odniesiong do przemiany Swiata

Wpor. C.S.Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1982 s. 295.
12
RH 8.
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przywotuje takze Jan Pawet Il wskazujac, Zze powotanie ludzi §wieckich do §wig-
tosci to nic innego jak wezwanie do zycia wedle Ducha posréd rzeczywistosci
doczesnej i poprzez uczestnictwo w dziatalnosci ziemskiej'?.

IV. AKTUALNOSC CONSECRATIO MUNDI

Szczegdlne wyakcentowanie w niniejszym studium interpretacji consecratio
mundi dokonanej przez Chenu nie oznacza jakoby problematyka ta pojawita
si¢ jednorazowo i byla pomijana przez innych teologéw czy nauczanie Magis-
terium Ko$ciota. W rzeczywistoSci bowiem, jak juz nadmieniono, pojawiata
si¢ ona w szerszym lub wezszym zakresie zar6wno w nauczaniu papies-
kim'¥, jak réwniez w przed- i posoborowej mysli teologicznej!®. Ujecie
Chenu, w ktérym ktadzie nacisk na moment realizacji idei consecratio mundi
i droge jej stawania si¢, byto jednak ze wszech miar oryginalne. Pozostate
interpretacje odczytuja consecratio mundi raczej jako ukierunkowanie rozwoju
Swiata w oparciu o zasady chrzescijafiskie. Zadania tego winni podjaé si¢
zwlaszcza §wieccy chrzescijanie delegowani do niego przez Kosci6t!'S. Po-

13 Por. ChL 17. Por. takze: DA 4.

4 Oprécz wspomnianego juz przeméwienia Piusa XII do uczestnikéw II Kongresu Aposto-
latu Swieckich z 1957 r., wyrazne uzycie sformutowania consecratio mundi znajduje sig
w Pierwszym Oredziu do Kosciota i Swiata ,, Urbi et Orbi” po zakoriczeniu Konklawe 27 sier-
pnia 1978 r. papieza Jana Pawla I (W: Jan Pawet 1. Nauczanie spoteczne 26.08-28.09.1978.
Warszawa 1989 s. 17-23), w przeméwieniu do IV Swiatowego Kongresu Instytutéw Swieckich
(Castel Gandolfo, 26 sierpnia 1988) Jana Pawta Il (W: Insegnamenti di Giovanni Paolo II.
11:1988 T. 3 s. 468-472), w migdzydykasterialnej Instrukcji o niektérych kwestiach dotycza-
cych wspotpracy wiernych swieckich w urzedowej postudze kaptanow ,,Ecclesiae de mysterio”
(15 sierpnia 1997). W: W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-
2000. Tarnéw 1995 s. 21-45.

15 Chodzi tu o dzieta takich teologéw, jak: E. Rideau (Consécration. Le christianisme et
I’activité humaine. Paris 1945), G. Lazzati (por. La ,,consecratio mundi” essenzialmente opera
dei laici. ,,Studium” 12:1959 s. 791-805; L’apostolo dei laice oggi. ,,Orientamenti Pastorali”
1961 nr 3 s. 124-128), K. Rahner (Jesus Christus. 11. B: Systematik der Kirche Christologie.
LThK T. 5 kol. 953-961), W. Diirig (Die Eucharistie als Sinn-Bild der ,,Consecratio mundi”.
,Miinchener Theologische Zeitschrift” 10:1959 nr 10 s. 283-288) i in. Sposréd polskich teolo-
géw kwestie te¢ podejmowali m.in.: C. S. Bartnik (Kosciot Jezusa Chrystusa s. 294-300);
E. Weron (Powotani do konsekracji swiata. W: Odpowiedzialni za swiat. [Powotanie cztowieka.
T. 5]. Poznan—Warszawa 1982 s. 218-228) oraz K. Wojtyta (Konsekracja swiata. Granice auto-
nomii doczesnej. W: Tamze s. 206-215).

16 W obecnym nauczaniu Kosciota i jego praktyce duszpasterskiej zadanie to jest umie-
szczane w szerszym konteks§cie nowej ewangelizacji lub apostolstwa §wieckich. Do kwestii tej
przyjdzie szerzej powr6ci¢ przy ukazaniu Kosciota jako sakramentu ewangelizacji $wiata.
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stannictwo to samo w sobie wazne, odniesione jednak do kategorii consecra-
tio mundi, niosto ze sobg jedng trudnos$é, zaktadato bowiem opozycje¢ Koscio-
ta wzgledem Swiata. W tym kontekscie §wiecki reprezentowat punkt, w kt6-
rym spotykat si¢ Kosciét i §wiat. Szedt on do tego Swiata oddelegowany
przez Kosciét. Tymczasem Chenu rozwaza rolg §wieckich chrzedcijan w dzie-
le consecratio mundi w $wietle KoSciota okre§lanego przede wszystkim jako
Lud Bozy, ktéry wszak jest takze ludem ziemskim. Stad $§wiat nie moze by¢
jakas rzeczywisto$cia z zewnatrz w stosunku do Kos$ciota. Kosciot jest obecny
w $§wiecie od wewnatrz. W konsekwencji §wiecki nie jest postany do §wiata
dla Kosciota, tak jakby KoSciét byt na zewnatrz §wiata. Nie jest on takze
posrednikiem migdzy Kosciotem a Swiatem, ale jest obecny w $wiecie,
w §wiecie §wieckim, w ktérym zanurzony jest takze Kosci6t!’.

Chenu podjat si¢ takze préby okreSlenia wzajemnej relacji migdzy con-
structio mundi 1 consecratio mundi, a wigc postawami, ktére przyjmuje
chrzescijanin w relacji do §wiata, a réwnocze$nie rozstrzygni¢cia waznych
pytan, jakie na co dzieni stawiajg sobie wyznawcy Chrystusa: czy jest mozli-
we budowanie §wiata bez u§wigcenia go i odwrotnie, czy istnieje realna moz-
liwos¢ uSwigcenia Swiata bez wiaczenia si¢ w jego budowe, czy chodzi tutaj
o dwa przeciwstawne dazenia w zyciu chrzescijanina, czy tez stanowia one
jedno$¢ na rzecz petnego rozwoju podmiotu, ktéry si¢ w nie angazuje.

W odpowiedzi na tak postawiong kwesti¢ odwotluje si¢ do widocznej ana-
logii migdzy constructio mundi i consecratio mundi a stworzeniem i Wciele-
niem, gdzie constructio mundi wyrasta przede wszystkim z dzieta stworzenia,
a consecratio mundi z dzieta Wcielenia. I tak jak dzieto stworzenia dopeinia
sic w dziele Wcielenia, a dzietlo Wcielenia wyrasta z dzieta stworzenia, tak
rowniez podobng zalezno$§¢ mozna odkryé migdzy constructio i consecratio
mundi, wyrastajacymi rownoczes$nie z zycia chrze$cijanskiego w $wiecie.
Chrzescijanin, dlatego ze jest w Swiecie, ,,pozostaje tym samym uzdolniony
do wprowadzenia wszystkich rzeczywisto$ci w dzieto budowania i u§wigcania
Swiata. Jest to jego powolanie, ktére zaktada otwarcie si¢ na niebo poprzez
ziemie, ale domaga si¢ ono réwniez otwarcia na ziemie poprzez niebo”!S.
Podobne intuicje posrednio zawarte sa w eklezjologicznych konstytucjach
Soboru ukazujacych wzajemne dopetnianie si¢ i Scisty zwiazek obu — opisa-
nych przez te kategorie — dazefi chrzescijanina'®. Kryje si¢ za tym takze

7 Por. Graczy k. Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich s. 460.
18 Tamze s. 470.
' Por. KK 34, 48; KDK 35.
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integralne rozumienie powotania chrzescijariskiego. Oznacza to, ze w Zyciu
ludzkim nie mozna méwié o zrealizowaniu doczesnego powotania cztowieka
bez realizowania powotania wiecznego. I na odwrét, cztowiek nie urzeczy-
wistni swego powotania wiecznego, nie posiadzie nieba, jeSli zrezygnuje
z urzeczywistnienia swego powotania doczesnego, jesli nie wlaczy si¢ w bu-
dowanie §wiata, w ktérym przyszto mu to powolanie realizowac. Co wigcej,
proba odczytania teologicznego fundamentu postannictwa Kosciola w odnie-
sieniu do dwéch kategorii constructio mundi i consecratio mundi raz jeszcze
potwierdza jego integralny charakter. Kazdy chrzescijanin, zaangazowany
w budowanie §wiata, nie przestaje zy¢ zyciem duchowym, podobnie jak nie
oddala si¢ od Kosciota, lecz jeszcze wyrazniej odczuwa wezwanie do rozwoju
tego zycia w Kosciele, ktéry jest zanurzony w Swiecie.

Poszukiwania teologicznego fundamentu postannictwa Kosciota w §wiecie
znajda swoja kontynuacj¢ i dopetnienie w ukazaniu najwazniejszych przestanek
teoriopoznawczych i podstawowych paradygmatéw pomocnych w zrozumieniu
tegoz postannictwa. Wiele z nich, mimo wyraZznego charakteru epistemologicz-
nego, niezwykle przydatnego w odczytaniu wzajemnej relacji miedzy KoScio-
tem i §wiatem, stato si¢ nastgpnie w teologii posoborowej podstawowymi kate-
goriami teologicznymi stuzacymi do opisu i zgtebienia tejze relacji. Pojawienie
si¢ ich bylo z jednej strony przejawem, a niekiedy takze nastgpstwem, zastoso-
wania nowych metod w teologii soborowej. Przejawiato si¢ to migdzy innymi
w petniejszym i coraz bardziej integralnym poznaniu oraz wykorzystaniu 7ré-
det zaréwno tych specyficznie chrzescijanskich, jak i pozateologicznych, zwia-
zanych przede wszystkim z rozwojem nauk antropologicznych.

Przedmiotem refleksji byly dwie podstawowe idee, ktére pojawity si¢ na
kanwie teologii rzeczywistosci ziemskich: constructio mundi i consecratio
mundi. Ma ona na celu ich przypomnienie oraz poddanie reinterpretacji. Trze-
ba nadmienié, ze zasady te, praktycznie zapomniane przez aktualng teologig,
z jednej strony moga by¢ ciagle odczytywane jako podstawy teologiczne
postannictwa w $§wiecie, z drugiej za$ nabieraja wyraZnego charakteru impera-
tywow moralnych wykluczajacych zawgzanie misji KosSciota jedynie do aspek-
tu nadprzyrodzonego. Idee constructio mundi i consecratio mundi moga przy-
czyni¢ si¢ takze do ocalenia teologii rzeczywistoSci ziemskich, jej teologicz-
nego charakteru, a zwlaszcza skutecznego gtoszenia Ewangelii w realiach
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Swiata poszukujacego ciagle wlasnego oblicza, co staje si¢ jednym z aspektéw
nowej ewangelizacji.

U podstaw obu zasad — constructio mundi i consecratio mundi — lezy rze-
czywisto$¢ zwiazkow chrzescijanina ze Swiatem w stworczo-zbawczym wyda-
rzeniu samego Boga. Chrzescijanin, zyjac w $wiecie i angazujac si¢ w prze-
mian¢ $wiata, uczestniczy z jednej strony w dziele stworzenia, z drugiej za$
dotyka w rzeczywisto§ci wymiaru eschatologicznego. Budowanie $wiata
i urzeczywistnianie przez chrzescijanina zadanh doczesnych (constructio mun-
di) miesci si¢ w rozwoju stworzenia nieustannie powtarzajacego si¢ w Chrys-
tusie i znajdujacego w Nim swoje spetnienie i u§wigcenie (consecratio mun-
di). Poprzez wiar¢ w Chrystusa i Jego zbawcze postannictwo cztonkowie
KoSciota traktuja swoje doczesne zaangazowanie jako kontynuacje¢ dzieta
stworzenia §wiata oraz jako uobecnianie Chrystusa w Swiecie.
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CONSTRUCTIO ET CONSECRATIO MUNDI
FORGOTTEN IDEAS OF THE THEOLOGY OF EARTHLY REALITIES (PART II)

Summary

Two ideas: constructio mundi and consecratio mundi have appeared on the basis of the

theology of earthly realities, which — in its authors’ intention — was to consolidate the connec-
tion between the Christians and God, who does not oppose the involvement into the matters
of this world, but gives the involvement a deeper, religious — and hence a fully human —
meaning. The aim of the present study — that is a continuation of an article published in the
previous volume of ,,Roczniki Teologiczne” (,,Theological Annals”) — is to remind and to
reinterpret the latter of them. In order to do this the very idea of consecratio mundi and its
meaning is presented in the light of assumptions of the theology of earthly realities, then it
is interpreted personalistically, and its topicality is shown as a moral challenge.
In the light of both publications it should be emphasized that at the basis of the presented
principles — constructio mundi and consecratio mundi — there is the reality of the connections
between the Christian and the world in the creative-salutary event of God Himself. A Chris-
tian, living in the world and being engaged in changing the world, on the one hand participates
in the work of creation, and on the other touches the reality of the eschatological dimension.
Construction of the world and realization of earthly tasks done by a Christian (constructio
mundi) is part of development of the creature constantly recurring in Christ and finding its
fulfillment and sanctification (consecratio mundi) in Him.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: consecratio mundi, teologia rzeczywistosci ziemskich.

Key words: consecratio mundi, theology of earthly realities.
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MAN AS THE PRIMARY WAY FOR THE UNIVERSITY

The complex and ambiguous situation of contemporary culture, above all
in Europe and North America, is something universally experienced both by
individuals and societies. A lot of attempts have been done to find out the
reasons of this widespread confusion which is so serious that may threaten
the very nature of the two-thousand-year-old culture based on the Greco-
Roman and Christian foundations. Thus, it is appropriate to point out to the
essential elements of the culture: its common values, foundations and princi-
ples that European nations share; with its juridical culture based on the prin-
ciples of Roman law; with the Judeo-Christian belief in one God — Father of
all which over the centuries has had a profound impact on the European
thought and institutions; with a certain model of education and educational
formation based on a definite anthropology'.

For centuries universities have played a vital role in the life of the nations
and societies. They themselves have not only emerged from a certain cultural
and religious background but have become its inherent element and as a re-
sult they continue to make their own impact on individuals and societies. As
elsewhere, here too the crucial element of the identity and mission of the
university is a vision of man with all its far-reaching implications concerning
the way the university carries out its tasks.

Rev. dr hab. SLAWOMIR NOWOSAD, professor of KUL — vice-rector of the John Paul II
Catholic University of Lublin; head of the Department of Ecumenical Moral Theology; address
for correspondence: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: xsn@kul.pl

! Cf. the interview with prof. Hans Maier of Munich's Ludwig-Maximilians University
published in the Italian daily ,,Avvenire” of 5 July 2006 (www.avvenire.it).
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I. THE EUROPEAN CULTURE’S STATE OF AFFAIRS

A lot has been said about the contemporary cultural situation, particularly
in Europe. It is still relevant to claim that our modern culture has not ceased
to be under a strong influence of the Enlightenment. Attention should be paid
to three dominant aspects?. First it is secularism. The Enlightenment rejected
not only the Church but all revealed religion as irrelevant to society and the
state. Secularism is then the way of life as if God did not exist. When ap-
plied to the subject under consideration, it deprives the university world of
God and any reference to the supernatural, it brings a secular way of life and
academic work, a secular theory of law and science etc. Finally there is no
basis for affirming a transcendent dignity of the human person, and so there
are no limits to what the science can do to manipulate human beings®.

Another aspect is relativism. It is based on a conviction that reason is not
capable of knowing objective truth, including moral truth. In fact, there is no
such truth (postmodernism!). Here all depends upon the circumstances of
a given case. In consequence, relativism has become ,the only virtue™.
Since no one can know what is right or wrong, the resolution of such ques-
tions must be left up to the political process. Eventually there comes a utili-
tarian philosophy that governs everything. Cardinal J. Ratzinger, before ente-
ring the conclave, identified it in his homily on 18 April 2005 as ,,a dicta-
torship of relativism” which he later repeated as the Pope. The third remnant
of the Enlightenment is individualism which is an exaggerated autonomy of

2 A. Maclntyre recalled the famous phrase of F. Canavan, of Fordham University, who
had described the present stage of American culture as ,,the fag-end of the Enlightenment”. Cf.
C. E. R i c e. Natural Law in the Twenty-First Century. In: Common Truths: New Perspectives
on Natural Law. Ed. E. B. McLean. Wilmington 2004 p. 296-301.

3 Secularization has been much analyzed and there are several theories of its nature and
origin. José Casanova distinguishes at least ,three very different, uneven, and unintegrated
propositions. First, there is secularization understood as differentiation, in which secular
spheres of society are increasingly distinguished from religious institutions and norms. Then
there is what most people probably mean by secularization: a decline in religious beliefs and
practices. Finally, there is secularization as the marginalization of religion, pushing it almost
totally into the private sphere of life. While the first and the third of these may seem pretty
much the same thing, it is surely true that discovering what people actually believe and why
they believe it is not as susceptible to the kinds of structural analyses of which sociologists
are fond”. R. J. N e u h a u s. Secularizations. ,First Things” 2009 no. 2 [February] p. 23.

* The phrase comes from A. D. Bloom. Cf. his wider study The Closing of the American
Mind: How Higher Education Has Failed Democracy and Impoverished the Souls of Today’s
Students. New York 1987.
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the individual. Here man is no longer an animal sociale by nature. The
Enlightenment thinkers postulated a mythical ,,state of nature” populated by
autonomous individuals who were not social but sociable.

The present state of modern culture has been finely described in Pope
John Paul II’s apostolic exhortation Ecclesia in Europa. It is enlightening to
refer to that document which has named the current ,,state of affairs” in this
respect as the dimming of hope®: ,,There are many troubling signs which at
the beginning of the third millennium are clouding the horizon of the Euro-
pean continent”. We experience ,the loss of Europe’s Christian memory and
heritage, accompanied by a kind of practical agnosticism and religious indif-
ference whereby many Europeans give the impression of living without spiri-
tual roots”. We see ,,the slow and steady advance of secularism [...]. Many
people are no longer able to integrate the Gospel message into their daily
experience; living one’s faith in Jesus becomes increasingly difficult in
a social and cultural setting in which that faith is constantly challenged and
threatened. In many social settings it is easier to be identified as an agnostic
than a believer. The impression is given that unbelief is self-explanatory,
whereas belief needs a sort of social legitimization which is neither obvious
nor taken for granted”.

People seem to be filled with fear of the future, which is accompanied by
»the inner emptiness that grips many people and the loss of meaning in life”.
There is an expanding experience of existential fragmentation which causes
a feeling of loneliness in people’s hearts as well as divisions and conflicts
among them. All this comes with the dissemination of individualism, which
brings about ,,an increased weakening of interpersonal solidarity”. When
searching for a reason of this situation the Holy Father stresses that ,,at the
root of this loss of hope is an attempt to promote a vision of man apart from
God and apart from Christ’, and this makes man ,the centre of reality”
occupying — falsely! — the place of God. ,,Forgetfulness of God led to the
abandonment of man. It is therefore no wonder that in this context a vast
field has opened for the unrestrained development of nihilism in philosophy,
of relativism in values and morality, and of pragmatism — and even a cynical
hedonism — in daily life”. This leads the Pope to emphasize that mankind is

5 Thomas Hobbes, John Locke or J. J. Rousseau would claim that for example people
formed the state according to the social contract for some purpose and not out of man’s social
nature.

®Cf.John Paul IL Apostolic Exhortation Ecclesia in Europa [EiE]. The Vatican
2003 no. 7-9.
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witnessing ,,the emergence of a new culture, largely influenced by the mass
media, whose content and character are often in conflict with the Gospel and
the dignity of the human person. This culture is also marked by a widespread
and growing religious agnosticism, connected to a more profound moral and
legal relativism rooted in confusion regarding the truth about man as the
basis of the inalienable rights of all human beings. At times the signs of
a weakening of hope are evident in disturbing forms of what might be called
a ‘culture of death’.

This changing cultural context has undoubtedly been influencing the aca-
demic world, showing both positive and negative trends’. The so-called de-
mocratization of social and cultural life has transformed the university from
a place once reserved for the privileged into an institution wide open for
a vast public. While good in itself in many aspects, this has also led to the
lowering of the social status both of the academic staff and of students. Con-
tact with academic teachers is more often limited and thus students seem to
be without guidance in face of diverse problems of the today’s world. Addi-
tionally, they are confronted by the increasing prevalence of relativistic libe-
ralism and scientific positivism with no ethical reference — science for the
sake of science. The proliferation of universities and their specialization have
made them lose part of their prestige, which is accompanied by ever less
capacity for synthesis in the scientific research. Specialization together with
diversification in the fields of knowledge lead teachers, students and resear-
chers to limit themselves and to perceive only a fragment of reality.

With an ever growing dependence on the industrial world, the university
has felt to be obliged to produce rapid and specific technical services. Thus
one can speak of a ,,professionalization” of the university which on one hand
has its benefits, while on the other hand it loses its touch with an integral
formation in a sense of values and an ethical approach to all other disci-
plines. Among the consequences of this process is the university’s withdrawal
from playing an active role in the development of culture. The university
becomes either marginal in relation to the dominant cultural trends or passi-
vely submits to them. It is not the human person and his integral formation
which is at the centre but rather a production of technical or professional
specialists. The university ceases to play a creative and critical role within
the sphere of culture, its role being often labelled as ,,responsive and inclu-

7 Cf. Congregation for Catholic Education, Pontifical Council for the Laity, Pontifical
Council for Culture. The Presence of the Church in the University and in University Culture.
The Vatican 1994 no. I 1-15.
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sive”®. In many respects this is combined with a certain kind of scepticism
which concerns the very idea of truth. As a consequence, the university finds
itself lacking a ,,guiding idea” for all its multiple activities. The chaos of
thought and the poverty of basic criteria lie at the root of the crisis of identi-
ty and purpose that the university undergoes. It touches the very heart of the
university’s nature and mission being an institution directed towards the
search for truth. It is to be stressed that modern culture often tends to treat
different spheres of life as autonomous and beyond moral judgment. The
modern university, as part of such culture, appears as a ,,value-free institu-
tion”, consisting of an array of unintegrated spheres. This made Karl Jaspers
call the modern university ,,an intellectual department store”, while C. Kerr
called it a ,,multiversity” where disciplines ,,develop side by side and scholars
pursue independent pursuits with no sense of connection or overarching pur-
pose”™.

Another aspect of modern culture which has a strong impact on the uni-
versity is that its positivistic mentality tends to equate truth with knowledge,
thus rejecting metaphysics. Among its consequences there is a denial of the
foundations of faith and of an objective moral order. During his visit to
America Pope Benedict XVI emphasized that ,.truth means more than know-
ledge: knowing the truth leads us to discover the good”. The recognition of
truth plays an indispensable role in one’s maturing in life and discovering its
sense. When truth is lost, it is only the individual that is recognized as defi-
nitive and as the ultimate criterion of judgment: ,,Within such a relativistic
horizon the goals of education are inevitably curtailed. Slowly, a lowering of
standards occurs. We observe today a timidity in the face of category of the
good and an aimless pursuit of novelty parading as the realization of free-
dom”'°, Thus, the university, being an institution of education and devoted
to the truth, nowadays finds itself in a cultural environment which has lost
a sense of the transcendence. In such circumstances fostering the true per-
fection of students is no longer regarded as the very sense and dignity of the
mission of the university. The university is no longer able to offer a young
person how to discover the truth.

8 An example of this could have been found at a conference of the European University
Association which took place in Rotterdam in October 2008.

M. W. R o ¢ h e. The Intellectual Appeal of Catholicism and the Idea of a Catholic
University. Notre Dame 2003 p. 34.

YBenedict XVL Address at the Meeting with Catholic Educators (Washington
D.C., 17 April 2008). Cf. www.vatican.va.
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II. A CONTINUING DEBATE ABOUT THE INTEGRAL NOTION
OF MAN AND AUTHENTIC HUMANISM

What is central in the above description of modern culture is the phrase
which stresses that the whole problem is rooted in ,,confusion regarding the
truth about man”. It is here, from the level of anthropology that the dimming
of hope emerges and then spreads. John Paul II expressed it in the words that
ever more often contemporary societies are ,,suffering from horizontalism”
and so are in real and urgent need of openness to the Transcendence. ,,Euro-
pean culture gives the impression of silent apostasy on the part of people
who have all that they need and who live as if God does not exist”!!.

Academics deal with very many different disciplines, in numerous and
different institutions and countries, in various political, social, even economic
and financial circumstances. What all share, however, is that in each place
they are a part of a university — universitas magistrorum et scholarium, being
a place where this community of teachers and students devotes itself to the
search for truth. In this vast and essential task university teachers and re-
searchers deal with various disciplines and work in different spheres of their
scholarly activity. Eventually, however, what is characteristic for university
scholars and scientists is that they all deal with students — young men and
women whom they teach and with whom they pursue their quest for the
truth. All their work and activity ought to be in the service of man: man as
a human person ,,ought to be beginning, the subject and the object of every
social organization”!?. The university is one of those social organizations
that Vatican II refers its teaching to. Consequently it is right to say, para-
phrasing John Paul II’s well known conviction of man being ,,the primary
way for the Church”!®, that man — the human person is truly the primary
way for the university.

Such a fundamental assumption allows to see the entire mission of the
university within modern societies as building and fostering a sound authentic
humanism. It is all the more urgent task because higher education is so often
regarded as an ,,investment in human capital” and an ,,instrument for career
preparation”. This may easily lead to neglect or to seriously weaken the tradi-
tional mission of the university in which a central place has always been given

"' BiE 34 and 9.

12 vatican II. Pastoral Constitution on the Church in the Modern World Gaudium et spes
(1965) no. 25.

BJohn Paul IL Encyclical Redemptor hominis [RH]. The Vatican 1979 no. 14.
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to the humanist dimension of man’s life. When the university is regarded as
a place for ,.career preparation”, it becomes an increasingly ,,professional” or
even commercial institution where research is more and more frequently com-
mercially sponsored. As an almost inevitable consequence there comes an
elimination of the disciplines which lay the foundations for genuine humanism.
All this is part of a market-driven mentality so widely disseminating in modern
societies. What is needed then is a commitment to reclaim the ,tradition of an
integral Christian humanism, a tradition of learning which places the person in
community at the centre of the educational process”'.

It was during the Jubilee meeting of university professors in Rome in
2000 when Pope John Paul II emphasized that ,the humanistic character of
culture sometimes seems relegated to the periphery, while there is an in-
creased tendency to reduce the horizon of knowledge to what can be mea-
sured and to ignore any question touching on the ultimate meaning of reali-
ty”. In order to challenge and combat such reductionisms the Holy Father
underlined the importance of humanist education and the creation of ,,a new
authentic and integral humanism”, inspired ,,by an awareness of human auto-
nomy as well ‘the sense of responsibility for the spiritual and moral maturity
of humankind’”'>. Since there are more and more reductionist conceptions
of man, universities have a task to grasp, to describe and to teach an integral
vision of man and his life which will help unravel the mystery of the human
person. Such a solid integral anthropology — the truth about the human per-
son — can establish a common ground for people of good will throughout the
Academy and beyond, throughout the entire contemporary culture. Hence, the
university ought to be concerned with the full human and spiritual develop-
ment of its students and the institution itself should distinguish itself in
a humanistic and personalistic orientation'®.

During his apostolic visit to Poland in 1997 John Paul II expressed it
again in very clear terms how essential the proper understanding of man and
man’s life is for a sound culture and for the life of the nation. In his address
at St Anne’s church in Krakéw, when referring to the removal of Theology

4 7. M. Miller. Challenges Facing American and European Catholic Universities:
A View from the Vatican. Notre Dame 2006 p. 12.

B5John Paul IL Homily at the Jubilee Mass for University Professors (10 Septem-
ber 2000) no. 4. Cf. too his Address to University Professors of All Nations (The Vatican,
9 September 2000). See www.vatican.va.

18 Cf. The Land O’Lakes Statement: The Nature of the Contemporary Catholic University
(1967) no. 8.
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Faculty from the Jagiellonian University by the communist authorities, he
explained that the Church’s defence of the faculty was in fact a defence of
the integrity of the intellectual life and of culture. As it is only with theologi-
cal insights that one can grasp the entire truth. When culture is cut off and
deprived of reference to the transcendence it cannot serve the authentic hu-
man good being unable to know the truth about man. Man’s and the nation’s
future depends on ,,a lively awareness” that ,,man does not create truth;
rather, truth discloses itself to man when he perseveringly seeks it”. This is
exactly what universities are supposed to do being devoted to the truth and
as a consequence to man and true humanism. An integral notion of the hu-
man person is a necessary condition for the sound development both of every
individual and of the nation'’.

The above considerations show that the university needs a cultural basis
in order to fulfil its mission in the society. It is not and cannot be separated
from the set of values and moral norms that guide the life of people. Having
in mind how important a religion is for man to discover and adequately un-
derstand his life in its natural and supernatural fullness, in this context it is
the Christian and Catholic university that has a particular task to carry out.
The European tradition proves that all universities, from European Bologna,
Paris, Oxford to American Princeton and Harvard, were constituted and ins-
pired by Christian truth. In fact, ,,there is no such thing as a university pure
and simple”. When a university professes it is a secular institution, it does
not mean it is more of a university, it is rather a different kind of a universi-
ty grounding itself on the secular convictions. A secular university is not
a university as such, not ,,a university pure and simple”, but rather it is
a secular university (secular is a not a synonym of neutral). Similarly, when
a university claims to be a Catholic institution, it does not mean it has a dual
identity but rather an explicit identity based on a definite understanding of
man and of the world and the character and mission the university has. If the
unique duty of the university is to discover and to transmit the truth and to
cultivate the life of the mind, the Catholic university can do it in a particular
way being bound for a comprehensive account of reality. It asks not only
about ,,the what of things”, but also ,,the why of things”, it seeks not only
to find out how, but also asking what for. ,,Unlike other kinds of universities,
the Catholic university cannot evade the hard question about what it all

7Cf. G. W e i g e L. John Paul 1l and the Priority of Culture. ,First Things” 1998 no.
2 [February] p. 22.
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means. Therefore theology and philosophy, the science of meaning, are at the
heart of the Christian university”!®,

In his address to students and teachers of Rome’s universities Pope Bene-
dict XVI turned their attention to an important differentiation in what they
all search for. Referring to St. Paul’s 1 Letter to the Corinthians the Pope
distinguished between the ,,wisdom of this world” and the ,,divine wisdom”.
While the first one is a way of living and viewing things of life apart from
God in conformity with the criteria of success and power, the other has
nothing to do with it since ,,the wisdom of the world is folly to God” (3, 19).
Paul is not anti-intellectual here but is ,,opposed to the type of arrogant intel-
lectualism in which a man, even if he knows a great deal, loses sensitivity
to truth and the freedom to open himself to the newness of divine action”!’.
It is only when man becomes ,truly wise before God” and opens to His
mind, that he follows the path of truth and love.

The university, particularly the Catholic university is a privileged place
where faith and the different disciplines of knowledge engage in a mutual
dialogue. This is the way to acquire a ,,higher synthesis of knowledge” which
is vital in the current context of an ever growing fragmentation of know-
ledge. It will encourage the promotion of a renewed synthesis of faith and
culture which is an issue of a particular importance in any circumstances.
Thus, the university assists all those involved and the entire society to find
answers to the fundamental ,,questions concerning humanity: the value of the
human person, the meaning of the human existence and action, and especially
conscience and freedom”?°. The presence of the Christian faith in the uni-
versity renders a unique service to people both in personal and social spheres
of their lives. This enables young men and women who come to the universi-
ty to develop not just intellectually but to mature to the fullness of their lives
including the transcendent dimension of existence, so often neglected in the
current postmodern era. W. von Humboldt, whose influence on the idea of
the university continues to receive considerable attention, thought that the
university education should ,increase the students’ ability to perceive and
understand life as a whole, while probing deeper knowledge; the aim is to

8 R.J.N e uh aus. The Christian University: Eleven Theses. ,First Things” 1996 no. 1
[January] p. 20-22.

YBenedict XVI Address to Students and Teachers of the Ecclesiastical Universi-
ties of Rome (The Vatican, 30 October 2008). Cf. www.vatican.va.

20 The Presence of the Church in the University no. II 1.
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turn university members into mature human beings, able and ready to im-
prove human life”?!.

Man, regarded as the primary way for the university, should be seen in
,the full truth of his existence, of his personal being and also of his commu-
nity and social being”??. Several elements of the integral notion of the hu-
man person are to be enumerated. What is essential is the person’s unity of
body and soul (corpore et anima unus). Man is both a material (corporeal)
and spiritual being. Neither the materialism, with its rejection of the spirit,
nor the spiritualism with its rejection or neglect of the reality of the body,
appropriately describes the human person. His being is not composed of two
natures — a material one and a spiritual one, but rather the union of the mate-
rial and spiritual elements form man’s unique single nature. Man cannot be
reduced to a natural being. Due to his origin and his final destiny he is
a creature open to the infinite, to the unlimited horizon of being — to God
himself. Therefore man with his intellect and will raises himself above all
creation and strives for total truth and the absolute good. Being a subjective
entity, he is conscious not only of the world around but also of himself and
thus exists as an ,,I”. The transcendent dignity of the human person guards
his inviolability and makes him the ultimate end of society. Consequently, the
society ought to be ordered to the human person. The person is always enti-
tled to the primacy over society. The vision is based on the notion of man
as a person — an active and responsible subject open to the transcendence and
called upon to the fulfilment of his life vocation.

The transcendent dimension of the human person is necessarily accom-
panied by freedom. Only as a free creature man can turn to God and fulfil
the appeals of his conscience. Without freedom it would impossible for man
to search for truth and to choose the good. However, it is important to under-
stand that man’s freedom is not unlimited. As a creature he depends upon
God and thus is to accept the moral order given by the Creator. Having been
created in the mage of God, man participates in God’s wisdom and provi-
dence, and thus is able to know moral law. In this way by accepting that law
man’s freedom finds its authentic and complete fulfilment?.

2LJ. T. Jonasson. Inventing Tomorrow's University: Who Is to Take the Lead?
Bologna 2008 p. 51.

22 RH 14. What follows cf. Pontifical Council for Justice and Peace. Compendium of the
Social Doctrine of the Church. The Vatican 2004 no. 124-151.

23 Law must therefore be considered an expression of divine wisdom: by submitting to
the law, freedom submits to the truth of creation. Consequently one must acknowledge in the
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Another aspect of the integral concept of man is that all men and women
are equal in their dignity. All were created by God and in His image and
likeness. The same dignity of every person before God implies and forms the
basic foundation of the universal brotherhood among all men and women.
The recognition of the equal dignity of each person makes it possible for
everyone to develop and grow to the fullness of the personal maturity. Simi-
larly, the relations between peoples and nations ought to be based on the
recognition of the principle of equality.

Finally, man is a social being. His social nature makes man grow and
realize his life vocation within a community, in manifold relations with
others. Social life belongs to the very nature of man, it is his natural charac-
teristic and therefore cannot be regarded as something optional. This means
that community life is necessary for a human person to mature. Man needs
social life in order to develop according to the requirements of his nature®.
A further elaboration of the integral concept of man and his life would have
to include several particular spheres of life where he fulfils his life-long
vocation, especially marriage and family, culture and work.

The Christian and Catholic understanding of man has found its novel form
in the teaching of Vatican II as well as in the magisterial teaching of John Paul
II and Benedict XVI. Several crucial principles, based on philosophical and
theological reflection, make up the complete anthropological vision. ,,First, man
is the image of God; this is the fundamental truth about the human person and
the point of departure for all subsequent reflection on him. Second, Christ re-
vealed man to man; he is the way and the truth for every human person. Third,
the communion of love of persons is a reflection of the inner life of the Blessed
Trinity. This is the point of departure for understanding the nature of the nuc-
lear Christian family which is a microcosm and model of an authentic human
society. Finally, man attains self-fulfilment in the giving of himself to others;
this is the Christian conception of man’s calling and the basis to organize a bet-
ter society which can only be achieved through charity”?®. One more aspect
of that vision is not to be omitted which is its dynamic character. The Christian

freedom of the human person the image and the nearness of God, who is present in all”.
John Paul II Encyclical Veritatis splendor. The Vatican 1993 no. 41.

24 The human person needs to live in society. Society is not for him an extraneous
addition but a requirement of his nature. Through the exchange with others, mutual service and
dialogue with his brethren, man develops his potential; he thus responds to his vocation”.
Catechism of the Catholic Church. The Vatican 1992 no. 1879.

B T.Mc G o v e r n. The Christian Anthropology of John Paul II: An Overview. ,Jose-
phinum Journal of Theology” 8:2001 no. 1 p. 143-144.
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integral notion of the human person embraces man’s call to perfection which
God bestowed on him. Thus, this vision explains not only who man is but also
who he is to become, being called to the fulfilment of his humanity. An essen-
tial aspect of such a process is a moral dimension of human life which is to be
constantly emphasized, particularly in the current context of moral relativism.
The truth about man brings with itself a certain way of man’s life, always with
respect to objective moral norms. It is in moral life that man fulfils his life and
vocation to the perfection. The moral order of man’s life is a part of the inte-
gral truth about him. The university community, dedicated to the search for
truth, is called to bear witness to that objective truth about human life. It be-
longs to the mission of the university to search for this truth of man, to ex-
pound and teach it and to protect it when needed.

Since their beginning Universities have played an important, often decisive
role in the development of Europe as a cultural community of various peoples
and nations. In the present circumstances, ever more troubling, they cannot
cease to be responsible for the way Europe exists, and the direction it is going.
All those who belong to universitas magistrorum et scholarium have a funda-
mental duty to discern the signs of the present times, to distinguish and sepa-
rate good from bad, and above all to search for truth — the integral truth about
man in the perspective of his natural and supernatural dimensions. Thus man
is to become the primary way for the university. The modern debate about man
is in fact the debate about the essentials of culture which today is often marked
by ambivalent and contrasting meanings. Hence, this universal debate must not
be neglected by the university. On the contrary, the university should make it
its priority in all its educational and scientific activities. Otherwise, it would
deny its primary duty and proper identity.
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CZLOWIEK JAKO PIERWSZA DROGA UNIWERSYTETU

Streszczenie

Wieloraka transformacja wspéiczesnej kultury rodzi nowe i pilne wyzwania takze dla uni-
wersytetu, ktéry pozostaje w centrum ludzkiego poszukiwania prawdy. Wsréd wielu bardziej
czy mniej wyczerpujacych préb analizy wspoétczesnej sytuacji kultury europejskiej (euroatlan-
tyckiej), szczegdélnie godne uwagi jest to, co Jan Pawet II zawart w adhortacji Ecclesia in
Europa. Rozpoznanie niepokojacych przejawdw jej kryzysu domaga si¢, by w centrum uwagi
dostrzec spdr o integralng wizj¢ cztowieka i autentycznego humanizmu. Troska o witasciwa
koncepcje¢ cztowieka i jego zycia dotyczy takze uniwersytetu, co pozwala stwierdzi¢, ze —
parafrazujac znane stowa Jana Pawla II — jego podstawowa droga powinien by¢ cztowiek. Przy
calej trosce o wtasciwy poziom naukowy i dydaktyczny uniwersytetu, fundamentalne dla jego
misji winno by¢ stuzenie integralnej formacji szczegdlnie studentéw, jak tez i catej instytucji
w duchu humanistycznym i personalistycznym. Szczegdlnym sprzymierzeicem uniwersytetu
jest w tym chrze$cijafistwo, co potwierdza europejska tradycja od powstania pierwszych uni-
wersytetow az po wspdtczesnosé.

Key words: university, man, integral anthropology, culture.

Stowa kluczowe: uniwersytet, czlowiek, antropologia integralna, kultura.
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KS. KRZYSZTOF KWIATKOWSKI

POSLUGA KAPEANSKA W SAKRAMENCIE POKUTY
KOSCIOLA PIERWSZYCH WIEKOW

Katechizm KoSciota Katolickiego stwierdza, iz w ciaggu wiekéw w zasadni-
czy sposéb zmienia si¢ konkretna forma, w jakiej Kosciét wykonywat otrzy-
mana od Pana wtadze odpuszczania grzechéw!. Z kolei Jan Pawet II w Lis-
cie apostolskim Misericordia Dei zauwaza, iz zmieniajace si¢ przez wieki
formy wyrazu zachowywaty fundamentalng struktur¢ znaku sakramentalnego,
ktory ,.koniecznie zawiera w sobie oprocz dziatania szafarza — wytacznie
biskupa lub prezbitera, ktéry sadzi i rozgrzesza, okazuje troske i leczy
w imieniu Chrystusa — akty penitenta: zal za grzechy, spowiedzZ i zado$¢uczy-
nienie”?. Z historii sakramentu pokuty wynika, iz o zasadniczej zmianie form
celebracji mozemy méwié, gdy Koscidét odszedt od tzw. pokuty kanonicznej
na rzecz pézniejszej pokuty taryfowej. Jednym zas z elementéw statych po-
zwalajacych na ukazanie ciggtoS$ci i tozsamosSci sakramentu pokuty i pojedna-
nia przez wieki jest postuga kaptanska. Jak wigc wygladata ta postuga w naj-
bardziej odlegtej chronologicznie, ale i pod wzglgdem form celebracji, poku-
cie pierwszych wiekéw chrzescijaristwa?

Ks. dr KrRzYSZTOF KWIATKOWSKI — adiunkt Katedry Teologii Moralnej Szczegétowej
KUL; adres do korespondencji: ul. Prymasa Wyszynskiego 6, 20-950 Lublin; e-mail:
k.kwiatkowski@kuria.lublin.pl
! Por. KKK 1447.
2Jan Pawet IL List apostolski ,,Misericordia Dei” o niektérych aspektach sprawo-
wania sakramentu pokuty. Wroctaw 2003 s. 4-5.
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I. UWAGI WSTEPNE

Praktyka pokutna Ko$ciota pierwotnego znajduje swéj fundament w Bib-
lii*. Dane biblijne niewiele jednak méwia o sposobie jednania grzesznika
z Bogiem i KoSciotem, jaki obowiagzywat w poczatkach Ko$ciota. Dlatego tez
nie jesteSmy w stanie odtworzyé w sposéb szczegdétowy przebiegu liturgii
pokutnych tego okresu. Dotyczy to takze roli szafarza®. Pomimo iz sprawo-
wanie sakramentu pokuty zawiera wiele niewiadomych, to jednak historycy
katoliccy w sposéb jednomySiny zgadzaja si¢ z faktem istnienia tego sakra-
mentu w KoSciele pierwszych wiekéw. Spotyka si¢ rézne opinie co do kwes-
tii rozwoju dyscypliny pokutnej. Opinie te mozna pogrupowaé w sposéb
nastepujacy’: np. Funk, Rauchen, Amann utrzymuja, iz Ko$ciét pierwotny
z motywOw pastoralnych, aby unikna¢ laksyzmu wsréd chrzescijan, nie udzie-
lat przebaczenia tym, ktérzy popetnili jeden z grzechéw giéwnych (apostazja,
zabdjstwo i cudzotdstwo).

Zdecydowana wigkszo$¢ autoréw utrzymuje, ze od poczatkéw Kosciét nie
odmawiatl pojednania skruszonym grzesznikom. Cho¢ nie kwestionuje si¢
faktu, ze w pewnych okresach niektérzy biskupi odmawiali rozgrzeszenia
winnym popelnienia wyzej wymienionych grzechéw.

Problemem pozostaje uzywana terminologia. Wydaje si¢, ze lepiej mowic
o pokucie ,,starozytnej”’, ,.,kanonicznej” (jako ze regulowaty ja kanony pierw-
szych soboréw), ,.kosScielnej” czy ,,niepowtarzalnej”. Mowienie o pokucie
,publicznej” moze prowadzi¢ do dwdch btgdnych stwierdzen, ze istniata jaka$
forma pokuty ,,prywatnej” (nieistniejacej az do wiekéw VI-VIII), oraz Ze jej
cze$cia miata by¢ jaka$ forma publicznego wyznania grzech6w®. Za K. Rah-

3Por. K. Kwiatkows ki Biblijny fundament postugi kaplariskiej w sakramencie
pojednania. RT 53:2006 z. 3 s. 39-56.

4 Por. M. M ar e lla. ll ruolo del sacerdote nel sacramento della penitenza. ,,Nicolaus”
3:1975 s. 211.

SPor.JRamos-Re g id o r. Il sacramento della Penitenza. Riflessione teologica
biblico-storico-pastorale alla luce del Vaticano II. Torino—Leumann 1992° s. 147.

® Tamze s. 148. Wedtug niekt6rych katolickich historykéw dogmatu, mozna jednak méwié
o ,,prywatnej” formie pokuty, ktéra istniata obok pokuty kanonicznej. Por. np. J. G r o t z. Die
Entwicklung des Bufstuffenwesens in der vornicdnischen Kirche. Freiburg 1955 s. 13-70. Takze
J. Bramorski pisze: ,,Oprécz pokuty publicznej, sakramentalnej i jednorazowej, ktéra obowiazy-
walta za grzechy ci¢zkie, istniaty rézne formy pokuty prywatnej, pozasakramentalnej (np.
modlitwa, jalmuzna, czyny milosierdzia) za grzechy lekkie, popetniane na skutek ludzkiej
stabo$ci”. Por. Wyzwalajqca moc pokuty chrzesScijariskiej. Studium teologicznomoralne. Pelplin
2004 s. 346. Réwniez B. Mokrzycki zauwaza, iz oprécz oficjalnej, ,kanonicznej” pokuty,
grzesznik mégt pojednaé si¢ z Bogiem i Kosciolem na dwa inne sposoby: poprzez profesje
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nerem mozemy wiec stwierdzié, ze pokuta kanoniczna, potaczona z ekskomu-
nika, byla w tym okresie normalna forma pojednania grzesznika z Bogiem
i Kosciotem’.

Jesli potwierdzamy istnienie sakramentu pokuty od poczatkéw Kosciola,
to musimy takze uznaé, ze formy jego celebrowania réznity si¢ zupetnie od
tych praktykowanych obecnie. Przede wszystkich dotyczy to powtarzalnos$ci
sakramentu, ktdra stata si¢ norma dopiero w prywatnej spowiedzi usznej. Nie
mozna wigc wykazaé, ze forma dzisiejsza narodzita si¢ jeszcze w starozyt-
nosci chrzescijanskiej®.

Jesli chcemy zrozumie¢ lepiej praktyke pokutng Kosciota pierwotnego,
musimy zdaé sobie sprawe¢ z uwarunkowan historyczno-pastoralnych. Dzi§
chrzest dorostych w krajach tradycyjnie chrze$cijariskich nalezy do rzadkosci.
W starozytnoS$ci za$, wigkszo§¢ chrzeScijan otrzymywata ten sakrament
w wieku dojrzatym i to w sytuacji, ktéra poprzedzona byta glteboko przezy-
tym nawrdceniem. Jesli wigc u§wiadomimy sobie kondycje¢ moralna matych
wspdlnot, dobrze zarzadzanych i zyjacych Ewangelia, to uznamy takze, ze
konieczno$¢ sakramentu pokuty odczuwana byta o wiele stabiej, niz w wie-
kach pézniejszych®. Pragniemy pokrétce opisaé praktyke pokutna tego okre-
su. Pominiemy przy tym pewne szczegély rdézniace sposdb sprawowania
sakramentu pokuty w KoSciele Zachodnim i Wschodnim. Kwestia, ktéra
w sposéb szczegdblny nas interesuje, jest dziatanie szafarza.

II. PRZEBIEG LITURGII POKUTNEJ

Juz od pierwszych wiekow istnieja Swiadectwa poswiadczajace, iz pokuta
miata forme instytucjonalna. Problemem pozostaje dokladne jej zrekonstruowanie.
Poczynajac od IV wieku §wiadectwa sa liczniejsze i pozwalaja zaréwno na opisa-
nie dziatania wspdlnoty jak i jej reprezentantéw w rytach pokutnych.

zakonna oraz tzw. konwersje, czyli praktykowanie umartwionego stylu zycia. Por. Kosciot
w oczyszczeniu. Warszawa 1986 s. 43.

" Por. K. R a h n e r. La Penitenza della Chiesa. Saggi storici e teologici. Torino 1992°
s. 381-382.

8 Por. R.L o r i a. La Penitenza nei secoli. Excursus storico sull’istituto penitenziale nella
Chiesa. W: La Penitenza. Dottrina, Storia, Catechesi e Pastorale (Quaderni di Rivista Litur-
gica n. 3). Torino—Leumann 1967 s. 190. Takze: R am o s-R e g i d o r. Il sacramento della
Penitenza s. 147.

% Por. L o ria. La Penitenza nei secoli s. 181-182.
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W pokucie kanonicznej mozemy wigc wyrdéznié trzy zasadniczo rdzne
chronologicznie fazy: wejscie do stanu pokutnikéw, okres pokuty i pojednanie
poprzez postuge biskupa'’. Pojednanie nastepowato po dtugim okresie; diu-
g0§¢ oczekiwania zalezata od ciezaru grzechéw'l. Mozemy tez méwié o po-
jednaniu, ktére byto udzielane tylko jeden raz'2.

1) wejscie do ordo paenitentium i natozenie pokuty. Decyzja dopuszczenia
do stanu pokutnikéw byla podejmowana przez glowe wspdlnoty, tj. biskupa
(w niektorych przypadkach takze prezbitera). W przypadku grzechéw publicz-
nych, tzn. powszechnie znanych lub tez zadenuncjowanych, to biskup wyste-
powal z inicjatywa. Jesli penitent nie chcial przyja¢ decyzji przetozonych,
moégt by¢é wykluczony ze wspdlnoty. W przypadku grzechéw nieznanych
publicznie, wejScie do stanu pokutnikéw nastgpowatlo po spowiedzi, jakiej
wystuchiwat biskup lub prezbiter. To przetozony musial zdecydowaé, czy
dany przypadek kwalifikuje si¢ do odbycia pokuty. On tez wyznaczat sposéb
odbycia pokuty i jej dlugos¢. Pomoca byty uregulowania, jakie istniaty
w Kosciotach lokalnych i odnosity si¢ do pokuty kanonicznej'’. Gtowa
wspdlnoty przewodniczyta réwniez rytowi liturgicznemu, ktéry okreSlato sig¢
jako petere paenitentiam (gdy penitent prosit o pokute), imponere paeniten-
tiam (inicjatywa biskupa) lub accipire paenitentiam (skruszony grzesznik
przyjmuje pokute). Ryt ten wyrazat duchowe wytaczenie grzesznika ze wspdl-
noty, ktére de facto nastapilo juz poprzez sam grzech. Niekiedy tez jego

0 por, Marella. Il ruolo del sacerdote nel sacramento della Penitenza s. 213-215;
takze M o k r z y ¢ k i. Kosciét w oczyszczeniu s. 34.

1 Skrécenie czasu oczekiwania na pojednanie nastepowato jedynie w niebezpieczeristwie
$mierci. Jednak, gdy np. osoba chora, ktéra dostapita pojednania, odzyskata zdrowie, byta
zobowiazana do wejScia do stanu pokutnikéw i odbycia pokuty. Por. R. G e r a r d i. Teologia
ed etica della penitenza. Bologna: Dehoniane 1993 s. 126.

2Por.Ramos-Regido r. Il sacramento della Penitenza s. 159-160. Autor pisze,
ze zasada niepowtarzania pokuty byla przestrzegana w sposéb absolutny az do czasu, gdy
zaczgto praktykowaé nowy typ pokuty, nazywany pokuta taryfowa (VI-VII w.). Trzeba jednak
dodaé, ze Koscioét nie opuszczal grzesznikéw, ktérzy upadli juz po odbyciu pokuty koscielnej:
modlil si¢ za nich, przyjmowal ich na powr6t do stanu pokutnikéw, nie udzielal im jednak
reconciliatio, nawet w niebezpieczenistwie §mierci. Ramos-Regidor cytuje odpowiedZ Papieza
Syrycjusza (385), udzielona biskupowi Imeriuszowi z Tarragony (Ep. Ad Himerium c. 5. w:
PL 56, 557). WypowiedzZ ta potwierdza, ze grupa pokutnikdw in periculo mortis otrzymywata
wiatyk. Takze tzw. Sakramentarz Leonianski (nr 33) zawiera modlitwy za chrze$cijan, ktérzy
zmarli bez otrzymania pojednania. Por. C. V o g e 1. Il peccatore e la penitenza nella Chiesa
antica. Torino—Leumann 1967 s. 178-179. Por. takze M o k r z y ¢ k i. Kosciot w oczyszczeniu
s. 29-31. Autor tytutem jednego z podpunktéw swoich rozwazan uczynit okreslenie §w. Ambro-
zego: ,,Jak jeden chrzest — tak jednorazowa pokuta”.

BPor.r Ramos-Regidor. Il sacramento della Penitenza s. 156.
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czeScia byta exomologesis, czyli wyznanie o charakterze publicznym i gene-
ralnym, w ktérym chrzescijanin uznawat siebie za grzesznika. C. Vogel pisze,
ze nie wymagano publicznego i szczegétowego wyznania grzechéw; wyznanie
takie bylo nawet zabronione'*. Biskup przewodniczacy takiemu rytowi na-
ktadat rgce na kazdego penitenta. W niektérych regionach biskup ubieral
penitenta we wtosiennicg, ktéra byta noszona przez caty okres pokuty. Zakori-
czeniem rytu byta ekskomunika, czyli wyltaczenie ze wspdlnoty Kosciota.
Takie wytaczenie nie oznaczato jednak zupetnego zerwania wigzi grzesznika
z Kosciotem'.

2) Stan pokutnikéw, chociaz byt stanem ,,specjalnym”, byt czesciag Koscio-
ta. Nalezacy do niego nie mogli przed uzyskaniem pojednania przystgpowac
do stotlu eucharystycznego. Nigdzie jednak nie byto zabronione wchodzenie
do Kosciota podczas trwania pokuty. Sposéb uczestnictwa w Eucharystii
uzalezniony byt od klasy pokutnikéw, do ktérej penitent nalezat. Wyrézniano
bowiem cztery ordines poenitentium'®:

— flentes, ktérzy w popiele i wlosiennicy stali poza koS$ciotem, przy jego
drzwiach i btagali wchodzacych o modlitweg;

— audientes, ktérzy juz wewnatrz, ale przy wejsciu do $wiatyni, brali
udziatl tylko w liturgii Stowa;

— substrati brali udziat w celebracji eucharystycznej, ale na klgczaco lub
nawet ,,padajac na twarz”;

— consistentes uczestniczyli w celebracji na stojaco, ale nie mieli prawa
przystepowania do Komunii §w.

Wejscie do stanu pokutnikéw zobowiazywalto penitenta do wypetniania
dziet pokutnych, pomocnych w nawréceniu i wyrazajacych otwarto$¢ na taske
przebaczenia. Od IV wieku mozemy mowié¢ o trzech rodzajach takich obo-
wiazkéw pokutnych!”:

4 Por. Il peccatore e la penitenza nella Chiesa antica s. 156. Na potwierdzenie takiej tezy
autor cytuje §w. Leona Wielkiego: Epistola 168, 2 (do biskupéw Campanii, Sannio i Piceno):
»De Paenitentia scil. quae a fidelibus postulatur ne de singulorum peccatorum genere libello
scripta professio pubblice recitetur, cum reatus conscientiarum sufficiat solis sacerdotibus
idicari confessione secreta. [...] Sufficit enim illa confessio quae primum Deo offeretur, tum
etiam sacerdoti qui pro delictis paenitentium precator accedit”. PL 54, 1211.

15 K. Rahner pisze, ze ekskomunika byta naturalnym wyrazeniem pewnego stanu rzeczy,
w ktérym grzesznik poprzez swoje czyny ustawit si¢ w opozycji do Kosciota. Ekskomunika
byta wigc istotnym elementem procesu pokutnego. Por. La Penitenza della Chiesa s. 382.

1 pPor. Mokrzycki. Kosciot w oczyszczeniu s. 37-39.

7 Por. V o g e 1. Il peccatore e la penitenza nella Chiesa antica s. 35-39; takze L o r i a.
La Penitenza nei secoli s. 205-209.
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— og6lne, np. umartwienia, posty, jatmuzna;

— rytualne lub liturgiczne: naktadanie rak przez biskupa lub kaptana
(szczegdlnie w okresie Wielkiego Postu), modlitwa na kolanach, grzebanie
zmartych;

— o charakterze dyscyplinarnym, ktére nie ustawaty nawet po otrzymanym
pojednaniu (np. zakaz przyjmowania §wigcenn az do konca zycia).

Konkluzja procesu pokutnego byto absolutio paenitentiae i pojednanie. Ich
znakiem byto natozenie rak, ktéremu towarzyszyta modlitwa kaptana'®. Od
V wieku celebracja pokutna byla zwiazana ze szczegdélnymi dniami, np.
w Rzymie byl to Wielki Czwartek, w Mediolanie Wielki Pigtek. Jedynie
biskup przewodniczyt takiej liturgii. W niebezpieczenstwie §mierci absolutio
paenitentiae mozna byto celebrowac takze poza wyznaczonymi dniami i wow-
czas celebransami mogli by¢é prezbiterzy'.

III. FIGURA SZAFARZA SAKRAMENTU POKUTY

Nie jest fatwym zadaniem doktadne opisanie figury szafarza sakramentu
pokuty w interesujacym nas okresie. Chcemy jedynie przytoczy¢ niektore ze
Swiadectw przedstawiajacych spowiednika za pomocg kategorii znanych jako
klasyczne funkcje spowiednika, czyli ojciec, lekarz, nauczyciel i sedzia.

Pierwszym tekstem, ktéremu warto poswigcié nieco uwagi, jest Swiadectwo
Didascalia Apostolorum. Wedlug Rahnera doktryna pokutna przedstawiana
w tym dziele bardzo dobrze wpisuje si¢ w cato$¢ praktyki Kosciota III wie-
ku?’. Wspélnota koscielna jest prezentowana w tym dziele jako monarchia
rodzinno-patriarchalna, w ktorej szczegdlne miejsce przypada biskupowi,
dlatego iz jest niejako zastgpca samego Boga. Wierni powinni wigc traktowaé
biskupdéw ,,jako swych wtadcow i kréléw”. Z tym, ze wtadza biskupia sigga
o wiele dalej. W Didascaliach czytamy: ,,Krél, noszacy diadem, ma wiladze
tylko nad ciatem, wigzac i rozwiazujac tylko tutaj na ziemi; biskup natomiast
wlada zar6wno dusza jak cialem, wiazac i rozwiazujac na ziemi moca wtadzy
niebianskiej — jako ze wielka otrzymat moc: niebianska, Boska. Mitujciez
tedy biskupa jak ojca, a béjcie si¢ go jak kréla, czcijcie go za$ jak Boga™?!.

8 por. Marella. Il ruolo del sacerdote nel sacramento della Penitenza s. 213-214.

9 Por. Gerardi. Teologia ed etica della penitenza s. 129.

2 R a hner La Penitenza della Chiesa s. 484.

2 Didascalia 11, 34. Thum. pol.: M. M i ¢ h a | s k i. Antologia literatury patrystycznej.
T. 1. Warszawa 1975 s. 323. Migdzy innymi ten tekst przywotuje Jan Pawet II w Adhortacji
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Tekst ten opisuje wladzg¢ biskupa za pomoca charakterystycznych dla Ewan-
gelii Mateuszowej stow ,,zwiazywacé” i ,rozwiazywac” (por. 16, 16-19 i 18,
18), potwierdzajacych ustanowienie sakramentu pokuty przez Chrystusa®.

Jednym z powoddéw czci naleznej biskupom jest to, iz sg oni szafarzami
sakramentu pokuty. W tekscie czytamy: ,,Szanujciez tedy biskupéw, wszak
oni uwolnili was od grzechéw, odrodzili przez wode, napetnili Duchem Swie-
tym, nakarmili stowem (Bozym) niby mlekiem, umocnili nauka, utwierdzili
napominaniem, dopuscili do uczestnictwa w $wigtej Eucharystii Boga i uczy-
nili wspétdziedzicami Bozej obietnicy. Otaczajcie ich najwyzszg czcia i sza-
cunkiem, bowiem Bdg dat im wiadze¢ nad zyciem i $miercig; oczywiScie nie
w tym sensie jakoby na grzesznikdw, ktérych zdecydowali si¢ wytaczyé ze
spotecznosci koscielnej, wydawali wyrok $mierci w ogniu (wiecznym) — co
oby si¢ nigdy nie zdarzato — lecz tylko w tym znaczeniu, ze przyjmuja (z po-
wrotem) i ratuja potepionych, o ile nawracaja sie oni i czynia pokute”?.
Warto podkresli¢, iz tekst ten potwierdza fakt wylaczania grzesznika ze spo-
tecznosci Kosciota i przyjmowania go na powrét do niej. Wskazuje on takze
na biskupéw jako na tych, ktérzy decydowali zaré6wno o wykluczeniu jak
i o przyjeciu do Kosciota.

Biskupowi przypisywano takze prerogatywy sedziego. Sad ten dokonywany
jest autorytetem samego Boga i ma wyraZne odniesienie do procesu pokutne-
go Kosciota pierwotnego: ,,SadZ, biskupie, surowo jak Bég wszechmogacy,
ale tak samo jak B6g odnos si¢ z mitoscia do pokutujacych, karcac ich, napo-
minajac i pouczajac. [...] Sam Pan zrobil nadziej¢ pokutujacym grzesznikom,
ze pokuta przyniesie im zbawienie [...]. Tak wigc, biskupie, osadzaj kazdego
zrazu surowo, ale potem tego, ktéry okazuje gotowos$¢ do pokuty, przyjmuj
z mitoScia i wspélczuciem. Karé go, drgcz, lecz w koncu pozwdl si¢ przebta-

Pastores gregis, piszac: ,,Bardzo dawna jest tradycja przedstawiania biskupa jako obrazu Ojca,
ktory [...] jest jakby niewidzialnym Biskupem, Biskupem wszystkich. Dlatego kazdy biskup
zajmuje miejsce Ojca Jezusa Chrystusa i z tego powodu winien by¢ przez wszystkich traktowa-
ny z glgbokim szacunkiem. W kontekscie tej symbolicznej struktury na katedrze biskupiej,
ktéra szczegllnie w tradycji Kosciota wschodniego przywotuje na pamig¢é ojcowska wiadze
Boga, moze zasiadaé tylko biskup. Z tych samych wzgledéw kazdy biskup ma obowiazek
troszczy¢ si¢ o Swigty Lud Bozy z ojcowska mitoscia i prowadzié go wraz z prezbiterami,
wspotpracownikami biskupa w jego postudze, jak réwniez z diakonami, droga zbawienia.
I odwrotnie, jak napomina starozytny tekst, wierni powinni mitowaé biskupdéw, ktérzy, po
Bogu, sa niczym ojciec i matka” (nr 7).

2 Por. Kwiatkowski. Biblijny fundament postugi kaptariskiej w sakramencie
pojednania s. 48-50.

B Didascalia T, 33. Ttum. pol.. Michalski. Antologia literatury patrystycznej
s. 322.
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gaé i przyjmij jego prosbe [...]. Przyjmij pokutnika bez zadnego wahania, nie
daj si¢ zastraszy¢ ludziom, ktérzy catkowicie wyzuci z uczucia litoSci, glosza,
iz nie godzi sie kalaé przez stykanie z grzesznikami”?*.

Omawiane dzieto ukazuje pewne rysy szafarza sakramentu pokuty, ktéry
powinien przede wszystkim okazaé zainteresowanie penitentem. Brak naleznej
uwagi w stosunku do osoby penitenta mégtby doprowadzi¢ jego duszg do
niebezpieczeristwa utraty zbawienia®®. Biskup jest posrednikiem miedzy Bo-
giem i ludZmi, jest tez wezwany, by pomoc penitentowi w jego do§wiadczeniu
grzechu i oczyszczaniu si¢ z niego. WSrdéd konkretnych form pomocy Didasca-
lia wymieniaja odwiedziny pokutujacych chrzescijan, przeprowadzane z nimi
rozmowy, niesiong pociech¢. Takie dzialanie ukierunkowane jest na doprowa-
dzenie grzesznikéw do pelnego nawrécenia’®. K. Rahner, omawiajac tekst
Didascaliow i1 zwracajac uwage na rolg, jaka wypetnial biskup w procesie
pokutnym, nazywa szafarza ,lekarzem i nauczycielem swoich wiernych”?’.

Mozemy wigc stwierdzié, iz Didascalia ukazuja szafarza sakramentu poku-
ty jako reprezentanta Boga, ktéry otrzymat witadz¢ odpuszczania grzechéw
(por. Mt 18,18). To wtasnie poprzez osob¢ szafarza Zbawiciel méwi do
grzesznika ,,odpuszczone sa twoje grzechy”?®. Wydaje sie wiec, ze dzieto
to po§wiadcza bardzo mocno charakter sakramentalny pokuty chrzescijanskie;j.
Zwtaszcza nauczanie o wtadzy, jaka posiada biskup odnos$nie do odpuszczania
grzechéw w imie Boga i udzielania daru Ducha Swietego, potwierdza z cata
jasnoscig zaréwno sakramentalno$¢ samego procesu pokutnego, jak i dziatania
szafarza w tym procesie.

Przyktad tekstu, w ktérym postuga kaptariska w sakramencie pokuty zosta-
ta poréwnana do dziatania lekarza, znajdujemy u Orygenesa. PoSwiadcza on,
ze sama decyzja co do poddania pod proces pokutny byta konsultowana
z konsylium prezbiteréw:

,»Proba prius medicum cui debeas causam languoris exponere, qui sciat
infiramari cum infirmante, flere cum flente [...]: ita ut demum [...] si quid
consilii dederit, facias et sequaris, si intellexerit et praeviderit talem esse
languorem tuum qui in conventu totius Ecclesiae exponi debeat et curari, ex

2 Tamze s. 320.

2 Por. Didascalia, 11, 21. SChr 248, 156.

26 Por. Didascalia, 11, 40, 2. SChr 248, 172.

2’ R a h n e r. La Penitenza della Chiesa s. 512.
B Didascalia, 11, 20, 9. SChr 248, 109.
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quo fortassis et caeteri aedificari poterunt, et tu ipse facile sanari, multa hoc
deliberatione, et satis perito medici illius consilio procurandum est”?’.
Mozemy wigc stwierdzié, ze juz w czasach pokuty kanonicznej szafarza
sakramentu pokuty nazywano ojcem, lekarzem, sedzia, za§ jego dzialanie
doradzania, nauczania i napominania jest wtaciwe dla funkcji nauczyciela.

IV. EKLEZJALNOSC SZAFARZA SAKRAMENTU POKUTY

Koniecznym wydaje si¢ podkreslenie, ze zaréwno sam proces pokuty KosSciota
pierwotnego, jak tez dzialanie szafarza, jako reprezentanta wspélnoty koscielnej,
miaty charakter eklezjalny. C. Vogel stwierdza, iz instytucja pokuty antycznej,
rozumianej jako drugi chrzest, miata z istoty charakter wspélnotowy?.

Pewne napigcia na polu praktyki pokutnej, przede wszystkim nieustanne
niebezpieczenstwo rygoryzmu, byty owocem dyskusji na temat grzechu, a tym
samym na temat natury KoSciola, okre§lanego przeciez jako $wiety. Fakt zaak-
ceptowania pokuty chrzes$cijan po§wiadcza, iz w samym KosSciele zwycigzyla
pewna wizja samoswiadomosci, wedtug ktérej Kosciot jest wspdlnotg grzeszni-
kéw i otrzymanie sakramentu chrztu nie oznacza bezgrzesznosci. Z drugiej za$
strony praktyka pokutna tego okresu potwierdza, iz Kos$ciét ma obowigzek
troski o zbawienie chrzescijan-grzesznikéw>!. Rozwéj praktyki pokutnej, ktéra
angazowata cala wspdlnotg Kosciota, w sposéb szczegdlny za$ jej reprezentan-
téw, byla Swiadectwem takiej wilasnie troski. Warto podkresli¢, iz Kosciét
pierwszych wiekéw nie znal praktyki pokutnej ,,prywatnej”, tzn. nieangazujacej
wspélnoty Kosciota i tych, ktérzy piastuja w nim whadze pasterska. Sw. Augus-
tyn pisat: ,,Niech nikt nie mysli w ten sposob: odbed¢ pokute po kryjomu,
w obliczu Boga, ktéry przebacza i zna to, co czyni¢ w sercu. A wigc bez celu
zostato powiedziane: «Co rozwiazecie na ziemi, bedzie rozwiagzane w niebie»?
A wigc na prézno zostaly dane klucze KoSciotowi Bozemu? Nic nie znaczy
Ewangelia? Puste sa stowa Chrystusa?”*2,

2 In Psalmus 37, Homilia 5. Tekst za: G. M o i o 1 i, Il quarto sacramento. Note intro-
duttive, Milano 1996 s. 124.

30 Autor stwierdza: ,,L’istituzione penitenziale antica, «secondo battesimo», era essenzial-
mente comunitaria”. C. V o g e 1. Alienazione del culto nei confronti della comunita cristiana.
»Concilium” (wt.) 2:1972 s. 35.

3'Por. M o i o 1i. Il quarto sacramento s. 118-119.

32 Sermo 239, 3. PL 39, 1711. Cytat za: R. Andrzejewsk i Pokutaw nauczaniu
Ojcow Kosciota. AK 89:1977 z. 1(411) s. 37.
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Eklezjalno$¢ procesu pokutnego Kosciota pierwotnego widaé takze w Scis-
tym zwiazku, jaki istnieje migdzy katechumenatem, przygotowujacym do chrztu
i wprowadzajacym do wspdlnoty KosSciota oraz praktyka pokutna, ktéra byta
droga ponownego wejscia do KosSciota dla tych, ktérzy poprzez grzech odpadli
od jednos$ci z nim. Podstawowa cecha pokuty kanonicznej, czyli jej niepowta-
rzalno$¢, znajduje swoje uzasadnienie wiasnie w analogii istniejacej mig¢dzy
chrztem i pokuta. Wida¢ to juz w samym nazewnictwie: np. Pasterz Hermasa
okresla pokute jako ,.drugi chrzest™®. Takze Tertulian, piszac o tych, ktérzy
nie chcieli poddaé si¢ pokucie kanonicznej, stwierdza, ze nie chcieli oni sko-
rzystaé z drugiej po chrzcie szansy zbawienia**. Zwiazek miedzy tymi dwoma
sakramentami wida¢ w obecnym w pokucie kanonicznej gescie natozenia rak,
ktéry przypomina egzorcyzm odprawiany na poczatku katechumenatu®. Moz-
na wigc wysunaé tez¢ o istnieniu Scistego zwiazku, jaki istniat w Kosciele
pierwotnym migdzy katechumenatem a pokuta kanoniczna. P. Daquino stwier-
dza, iz migdzy rokiem 180 a 200, kiedy Kosciét przezywat okres spokoju,
w ktérym, przy spadku gorliwosci, wzrosta liczba chrzedcijan upadtych. Na
Zachodzie rozpoczgto wige organizowanie dla nich pokuty grupowej o charak-
terze publicznym. Autor podkresla wyraZnie, iz powstanie tej instytucji byto
procesem analogicznym do katechumenatu, czyli grupowego przygotowania do
chrztu $w. i miato ono miejsce ok. 170 roku®.

W KoSciele pierwotnym widaé takze Scisty zwiazek miedzy pojednaniem
z Kosciolem (pax cum Ecclesia) i uczestnictwem w Eucharystii. Grzechu
bowiem nie mozna pogodzi¢ z darem nowego zycia we wspdlnocie KoSciota;
wyklucza on praktycznie grzesznika z tej wspdlnoty i dlatego tez staje si¢
przeszkoda w przyjeciu Komunii §w. Mozna takze przypomnieé, ze to wtasnie
w praktyce pokutnej Kosciota ma swoje zrédto ekskomunika, ktéra dzis rozu-
mie si¢ jako karne wykluczenie ze wspdlnoty. W przesztosci byta ona pierw-
szym etapem procesu pokutnego, prowadzacego do pojednania grzesznika

3 Por. Rahner La Penitenza della Chiesa s. 417-420. Pézniejszym $wiadectwem
takiego rozumienia zwiazku migdzy chrztem i pokuta jest np. nauczanie §w. Ambrozego. Por.
De paenitentia 2, c. 10, n. 95. PL 16, 541: Sicut unum baptisma, ita una paenitentia, quae
tamen publice agitur. Por. takze M o k r z y ¢ k i. Kosciét w oczyszczenius. 30. R am o s -

R e gid or. Il sacramento della Penitenza s. 159.

3 De pudicitia 12. PL 2, 1359-1360.

35 Por. J. D a 1 1 e n. The Imposition of Hands in Penance: A Study in Liturgical History.
»Worship” 51:1977 s. 224-247.

36 11 contesto biblico del sacramento della Penitenza. W: La Penitenza. Studi biblici,
teologici e pastorali. Il nuovo Rito della Penitenza(Quaderni di RL nr 9). Torino—Leumann
1989 s. 106.
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z Oblubienica Chrystusa®’. Pojednanie to nastepuje jako owoc dziatania ca-
tego Kosciota, cho¢ uprzywilejowana role zajmuja w nim szafarze sakramentu
pokuty. Widocznym efektem ich posrednictwa byt powrét do peinej komunii
z KoSciotem, czego znakiem bylo uczestnictwo w Eucharystii.

Juz od poczatkéw KoSciota rozwija si¢ w nim struktura hierarchiczna.
Gtowna rola odpowiedzialno$ci we wspdlnocie uczniow Chrystusa spoczywa
na biskupach. To oni decyduja o udzieleniu pojednania lub jego odmowie®®.
Postuga biskupa w procesie pokutnym (obok ktérego i w zaleznosci od ktére-
go z czasem pojawiaja si¢ prezbiterzy) dokonuje si¢ wewnatrz wspdlnoty
Kosciota. Jakkolwiek sposob dziatania wspdlnoty i biskupa rdznig si¢ migdzy
soba, to mozna powiedzie¢, ze to dziatanie biskupa przy wspoétpracy wiernych
czyni w catej petni widzialna funkcje Kosciota jako posrednika zbawienia®.

Liturgie pokutne Kosciota pierwotnego miaty charakter wspélnotowy*’.
Caty Kosciét bowiem wyklucza ze wspdlnoty i na powrdt do niej wprowadza.
Jedli, jak to zostato powiedziane, do zadan biskupa nalezato podjecie decyzji
o wykluczeniu grzesznika i przyjeciu go na nowo do wspdlnoty, to jednak
caty Kosciét, w kontekScie liturgicznym, aprobuje decyzje tego, kto jest jego
gtowa. Potwierdzeniem takiej aprobaty jest odseparowanie si¢ od grzesznika.
Ponadto cata wspélnota poprzez modlitwe i napomnienie braterskie pragnie
doprowadzi¢ grzesznika do nawrdcenia. Zaré6wno wykluczenie ze wspdlnoty,
jak i przyjecie do niej mialo mniej lub bardziej uroczysty i liturgiczny cha-
rakter*!. Te celebracje gromadzily caty Kosciét. Modlitwa wspélnoty towa-
rzyszyla takze gestowi natozenia rak przez biskupa.

Charakterystycznym dla celebracji pokutnej byt wtasnie gest natozenia rak.
Gest ten mial miejsce we wszystkich trzech czgéciach procesu pokutnego, to
jest podczas przyjecia grzesznikéw do ordo poenitentium, podczas trwania
okresu pokuty i w koficzacym pokute obrzedzie pojednania penitentéw. Nato-
zenie rak towarzyszace pojednaniu penitentow oznaczato przede wszystkim
przekazanie Ducha Swietego poprzez postuge szafarza. Gestowi temu towa-
rzyszyla modlitwa zgromadzonej wsp6lnoty Kosciota. Z biegiem czasu ryt ten
widziany jest w §cistej tacznosci z Duchem Swietym, ktéry jest obecny wias-
nie we wspdlnocie eklezjalnej i ktérym osoba biskupa jest wypetniona. Pier-

3 Por. M o i o 1 i. Il quarto sacramento s. 121.
3 Tamze.
¥ Por. Ramos-Regidor. Il sacramento della Penitenza s. 167.

4 por. M o i o0 1i. Il quarto sacramento s. 212. Takze: B. S e s b o ii é. Riconciliati in
Cristo. Brescia 1990 s. 50-51.

' Por. V o g e L. Il peccatore e la penitenza nella Chiesa antica s. 39.
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wotnie jednak natozenie rak bylo postrzegane jako gest solidarnosci wspdélno-
ty Kosciota z grzesznikiem, ktéry, otrzymujac Ducha Swic;tego, stawat si¢ na
nowo cztonkiem tej wspélnoty*.

Kryzys i nastepnie upadek pokuty kanonicznej byl spowodowany zmiang
ogblnej sytuacji Kosciota. Praktyka pokutna, ktéra byta mozliwa w matym
i przeSladowanym Kosciele II i III wieku, okazata si¢ nieadekwatna do Kos-
ciota mas i Kosciota — religii panstwowej. Przygotowanie do chrztu §w. przy-
jeto charakter powierzchowny. Do tego coraz czgstsze stato si¢ odktadanie
chrztu na koniec zycia, bywato, ze byt on przyjmowany na tozu S$mierci.
Kiedy cate narody przyjmowaly chrzest, nie byt juz mozliwy kilkuletni kate-
chumenat, ktéry byt droga glebokiego nawrdcenia i wtajemniczenia w wiareg.
Do kryzysu instytucji katechumenatu przyczynita si¢ takze coraz powszech-
niejsza praktyka chrztu niemowlat*. Innym delikatnym problemem pastoral-
nym byta sytuacja wiernych, ktérzy po popetnieniu grzechu domagajacego si¢
pokuty, odktadali ja na koniec zycia (in extremis). Jednym z powodéw takie-
go stanu rzeczy byla wtasnie niepowtarzalnos¢ i surowos¢ pokuty kanonicz-
nej. Nowy za$§ sposOb jej sprawowania, tzw. pokuta taryfowa, zaczal sig¢
powoli upowszechnia¢ w catym Kosciele.

Od poczatkéw istnienia Kosciota wspdlnota wierzacych potrzebowata wigc
kogos$, kto w imieniu Boga i samej wspdlnoty mégtby ogtaszaé nieskoriczo-
nos$¢ Bozego mitosierdzia, wspaniato§¢ Chrystusowego zwycigstwa nad grze-
chem i $miercia, konieczno§é nawrécenia i nowego zycia w Duchu Swietym,
jak réwniez kogo$, kto przewodniczytby celebracjom pokuty i pojednania.
Praktykowana przez Kosciét ,,postuga pojednania” byta zawsze dziataniem
duszpasterskim, ktére stanowito istotng cze¢S$¢ misji kaptariskie;j.
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PRIESTLY SERVICE IN THE SACRAMENT OF PENANCE
IN THE FIRST CENTURIES OF THE CHURCH

Summary

The penance practice of the Church changed during the ages. One of the invariable ele-
ments of the sacrament of penance and reconciliation is the service of the dispenser. Particular
stages of the canon penance that was the form of celebration of this sacrament in the first
centuries of the Church, i.e. entering the state of penitents, the period of penance and reconci-
liation, had a liturgical character and occurred with the participation of the whole community
of the Church. The bishop (and later also the presbyter), who was at the head of the Christian
community, made the decision about admitting to the state of penitents, led the penitential
rites, heard the confession (if a confession was necessary), determined the way penance was
to be performed, as well as its length. In each period of penance the gesture of laying on of
hands took place. In that period we find the so-called dispenser’s functions defined as the
classic ones: he is called the father, teacher, physician and judge. Priestly service in the penan-
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ce process had an ecclesial character. Excluding someone from the community and admitting
him to it anew was an important element of the penance process in that period. An analogy
is seen between the catechumenate that prepared one for baptism and introduced him to the
Church, and canon penance that was including a sinner into the community of salvation again,
as he had been excluded from it because of sin.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: sakrament pokuty, spowiednik.

Key words: sacrament of penance, confessor.
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EL AMOR CONYUGAL - ELEMENTO ESENCIAL
EN LA CONSTITUCION DE LA PAREJA HUMANA

INTRODUCCION

Pareceria facil disertar sobre el amor humano en sus diversas formas, pero
no lo es; el amor, si se le mira en su complejidad, aparece como un misterio.
Para quienes creemos en el Dios de los cristianos, Dios es Amor (1. Jn. 4, 8).
De aqui deriva una conclusion: también el hombre participa del misterio del
amor que es Dios, porque a imagen de El fue creado. Se comprende por qué
hoy se esté retocando el dicho ‘Cogito, ergo sum’ (pienso, luego existo) y se
afirme éste otro: ‘amor, ergo sum’ (‘porque amo, existo’).

También Juan Pablo II, en su primera enciclica Redemptor hominis (1979)
habia hecho referencia al amor: ,,el hombre no puede vivir sin amor; seria un
ser incomprensible, su vida no tendria sentido si no le es revelado el amor,
si no se encuentra con €l, si no lo experimenta, si no participa vivamente de
él” (10). ,,El amor, por tanto, escribié en la Familiaris consortio, es la voca-
cion fundamental e innata de todo ser humano” (11).

El documento de Puebla (1978), al hacer alusidén a los ‘rostros del amor
humano’, enuncia el amor conyugal como uno de ellos: ,.cuatro relaciones
fundamentales de la persona encuentran su pleno desarrollo en la vida de la
familia: paternidad, filiacién, hermandad, nupcialidad. [...] La vida en familia

SILVIO BOTERO GIRALDO CSsR - Sacerdote Redentorista colombiano. Doctor en
Teologia Moral por la Academia Alfonsiana — Instituto Superior de Teologia Moral — de la
Universidad Lateranense (Roma); Licenciado en Teologia Dogmadtica y en Derecho Candénico
por la Universidad de Comillas (Madrid). Profesor en la Academia Alfonsiana desde hace 22
afios en el drea de ‘matrimonio y familia’; autor de mas de 60 libros y de 120 articulos
publicados en revistas de Europa y de América Latina; jsilvio@tiscali.it
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reproduce estas cuatro experiencias fundamentales y las participa en pequeno;
son los cuatro rostros del amor humano” (583).

Estas anotaciones sobre el amor son como las premisas que planteamos para
hacer una reflexién sobre el ‘amor conyugal’ considerdndolo elemento esencial
de la vocacién matrimonial. Se trata de una reflexién que se inicia con una
breve sintesis histérica que expone la vicisitudes que ha debido soportar hasta
llegar a obtener la plena ‘recepcién’ por parte de la doctrina del Concilio Vati-
cano II en la Gaudium et spes (46-52); acogido dentro de la teologia del matri-
monio, el amor conyugal comienza a abrir brechas nuevas superando obstaculos
de diversa indole: psicolégicos, teoldgicos, juridicos, etc.

Anticipando un poco una alusién a las brechas nuevas que comienza a abrir,
sin duda que la més significativa es lo que ya en su tiempo S. Juan Criséstomo
lleg6 a afirmar del matrimonio al designarlo como el ‘sacramento del amor’.
Juan Pablo II, en sus catequesis sobre el ‘amor humano’ también afirmé que
‘el amor condiciona y construye la unidad moral de los esposos’!. De aqui se
derivan consecuencias de amplia trascendencia para la teologia, para el derecho
candnico, para la moral y para la pastoral del matrimonio.

I. UN POCO DE HISTORIA

Se inicia esta sintesis de la presencia del amor en la historia del hombre
con una de las primeras alusiones en la cultura griega antigua: Empédocles
(490-430 a.C) afirmaba que el amor es la fuerza que une los cuatro elementos
o raices del cosmos (fuego, agua, tierra, aire) mientras que el odio los separa;
por la fuerza del amor todas las cosas se hacen una sola; en consecuencia,
el devenir de la historia lo contemplaba Empédocles dividido en cuatro fases:
una primera dominada por el amor, una segunda que experimentd la lucha
entre amor y odio, la tercera en que prevalece el odio y, finalmente, termina
por imponerse el amor?.

Mirando al pensamiento de la cultura romana antigua, encontramos que el
amor ya estaba presente en ella, especialmente como ‘affectio maritalis’ (afe-
cto marital). O. Robleda, conocido romanista espafiol, da noticia de esta
‘affectio maritalis’ en su obra El matrimonio en el derecho romano’:; los

'Cfr.Giovanni Paolo IL Uomo e donna lo cred. Catechesi sull’amore umano.
Citta Nuova. Roma 1985, 359-361.

2Cfr. R. Pizzorni. Giustizia e carita. ESD. Bologna 1995, 19.
3Cfr. 0. Robleda. El matrimonio en el derecho romano. Esencia, requisitos de
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romanos exigian, a tenor de de las definiciones de la Compilacién, dos ele-
mentos para dar vida al matrimonio: el consorcio de toda la vida o el estable-
cimiento de hecho de esta comunién de vida y el consentimiento o intencién
que tiene como objeto la ‘affectio maritalis’; este consentimiento no podia
entenderse como creador de un vinculo — la obligacién de la convivencia —
que pudiese ya existir independientemente de su causa, sino como continuo;
por esto era llamado ‘afectio’, haciendo consistir en él, juntamente con la
convivencia, también continua, todo el ser del matrimonio®*.

Una tesis bastante difundida, segtin Volterra, afirma que para los romanos
el matrimonio estaba fundado sobre la ‘affectio maritalis' y sobre el ‘honor
matrimonii’; éste no es otra cosa que la manifestacion de la perseverancia de
la voluntad de los cényuges en la decisién de vivir como pareja’. Pronto,
con Ulpiano aparecerd la diferencia entre el consentimiento y la relacién
marital, lo que da origen a la expresién que se hard proverbial posteriormen-
te: ‘nuptias enin non concubitus, sed consensus facit’ (es el consentimiento,
no la cépula conyugal, lo que constituye el matrimonio).

Se distinguia también el matrimonio del concubinato, precisamente por
causa de la ‘affectio maritalis’; ,,el matrimonio se distingue con absoluta
constancia en los textos de la Compilacién por la ‘afectio maritalis’, en su
constitucién, y por la legitimidad de los hijos, en su efectividad”, escribe
Robleda®. Esta ‘affectio maritalis’ parece haber gozado de tal fuerza que su
ausencia podia constituir el fin del matrimonio por faltar un elemento esen-
cial.

En el mundo cristiano, influido en un principio mas por el estoicismo
filos6fico que por el pensamiento romano, se opera un vuelco significativo:
para los griegos amar era considerado como una debilidad; de ahi que los
dioses y los seres superiores (Dios, esposo y padre) no aman a los inferiores;
el amor se concibe de abajo hacia arriba como una necesidad’. Por esta

validez, efectos, disolubilidad. Universita Gregoriana. Roma 1970.

4 Cfr. 0. R o b led a. El matrimonio en el derecho romano, 74.

SCfr. E. Volterra. La conception du mariage d’aprés les juristes romains. La
Garangola. Padova 1940, 25, 27, 39, 49.

6 Cfr. 0. R o bled a. El matrimonio en derecho romano, 282.

T Cfr. M. A. Suan ces. Max Scheler. Principios de una ética personalista. Herder.
Barcelona 1976, 86-88: el Banquete, de Platén, relata el mito de Penia (la pobreza) que se
presenté a mendigar como era natural cuando se hacia un festin, y en esta ocasién cuando se
celebraba el nacimiento de Afrodita; Poro (el recursso) como estaba embriagado se puso
a dormir; Penia, movida por la escacez de recursos, tramé hacerse un hijo de Poro, se acostd
a su lado y concibié al amor; por esta razén el Amor es acélito y escudero de Afrodita, por
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razén los griegos no concebian como posible que el Dios de los cristianos
amara a los hombres: ,,nosotros predicamos a Cristo crucificado que es escén-
dalo para los judios, necedad para los gentiles” (I. Cor. 1, 23).

De aqui que cuando el autor de la Carta a los Efesios escriba ,,maridos, amen
a sus mujeres como Cristo ama a la iglesia” (5, 25) haya causado estupor
entre los oyentes; se pedia al que, segun la cultura era superior (el hombre,
el marido, el padre) amar al inferior (la mujer, los hijos); maxime si se tiene
en cuenta el significado del adverbio ‘como’ que en el sentido griego del
término Ka®dg alude a fuente, a origen®: es decir, ‘maridos, amen a sus
mujeres con el mismo amor con que Cristo ama a la iglesia, su esposa’.

El texto citado de la Carta a los Efesios estuvo presente en la mente de
los Padres de la iglesia, tanto en Oriente como en Occidente; S. Juan Crisos-
tomo (T 407), por ejemplo, refiriéndose a toda la pericopa de Efesios (5, 25-
32) alude al matrimonio como a un ‘typus’ (figura, imagen) de la unién de
Cristo y de la iglesia: ,.est mysterium et rei magnae typus”. En la Homilia
XX sobre la Carta a los Efesios hace una alusiéon muy significativa relacio-
nando el texto de Génesis 2, 24 con Efesios: ,.el hombre dejard a su padre
y a su madre, se unira a su mujer y se hacen una sola carne”; queria poner
de presente la analogia entre el Verbo que deja la casa del Padre para unirse
a la humanidad y el hombre que abandona a sus padres para unirse a la
esposa'’.

En Occidente serd S. Agustin quien prevalece en el panorama teoldgico
hasta el Concilio Vaticano II; de él se recuerda una doble interpretacion: una
primera de tipo juridico en la que interpreta el término latino ‘sacramentum’
como compromiso, juramento, para deducir el imperativo ético de la indisolu-
bilidad del matrimonio; en la segunda, mas en sintonia con la Carta a los
Efesios, subraya el sentido simbélico-religioso que hace del vinculo conyugal

un ‘sacramento’ (simbolo) de la unién de Cristo con la iglesiall.

haber sido engendrado en su natalicio; como es hijo de Poro y de Penia el amor es siempre
pobre: anda descalzo y carece de hogar, duerme siempre en el suelo y sin lecho; por tener la
condiciéon de su madre es compafiero inseparable de la pobreza.

8Cfr.O.De Dinechin. ,KoOwg: la similitude dans Z’Evangile selon Saint Jean,
Recherches de Science Religieuse 58 (1970) 195-236; L. Alonso Sch§ ke l, Kubag,
Diccionario biblico-espaiiol, Trotta, Madrid 1994, 167.

9Cfr. S.Joannis Chr ysostomi. ,In Epistula ad Colossenses 4, Homilia
XII”. PG. 62, 387.

0 ¢Cfr.S.Joannis Chrysostomi. Homelia XX in Ephes. 5. PG. 62, 140.

1 Cfr. S. Au gustini. ,De Genesi contra Manicheos 2, 24”. PL. 34, 408.
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La analogia'? entre la relacién ‘Cristo-iglesia’ y ‘varén-mujer’ se prolon-
gara hasta hoy como doctrina universalmente aceptada. Durante la Escolastica
adquirird un nuevo desarrollo. Entre otros te6logos queremos hacer mencién
expresa de Hugo de S. Victor (1 1141). Para el ‘victoriano’ amor y matrimo-
nio estaban muy interrelacionados: el ‘amor matrimonial, afirmaba, es intro-
duccion al amor de Dios’, ‘el amor matrimonial es signo del amor de Dios
a los hombres’!3; distinguia entre el ‘matrimonio como alianza de amor’
(‘conjugium in foedere dilectionis’) y el matrimonio en funcién de la procrea-
cién’ (‘matrimonium ufficium in generatione prolis’)'*. La unién de amor
entre los conyuges es sacramento de la unién indivisible de amor que opera
entre Dios y el alma, mientras que la unién fisica de los cdnyuges es sacra-
mento de la unién existente entre Cristo y la iglesia'®.

Después de Hugo de S. Victor practicamente desaparecerd el término
‘amor’ del plano teoldgico y juridico; una razén explica este silencio: Alejan-
dro III (1159-1181) — canonista — es quien separa el ‘affectus maritalis’ del
consentimiento, pero también es él quien nos revela — afirma Goti Ordefana
— las notas que tenia en su tiempo este concepto y lo califica como un estado
amoroso y dinamico.

El problema es que ningtin Papa se decidié a demostrar la validez del
matrimonio por la presencia de signos de amor. El amor creaba problema en
el momento de discernir la validez o nulidad de un matrimonio; para evitar
dificultades en el reconocimiento de la validez o nulidad de un matrimonio
basado en el afecto, tendieron a conseguir la seguridad juridica por el reco-
nocimiento del consentimiento”!®. El efecto de esta supresién ha trascendido
hasta hoy: el viejo Cédigo de Derecho Canonico (1917) y el nuevo Cédigo
(1983) han ignorado el término ‘amor’ con referencia al matrimonio. El
nuevo Cddigo emplea la palabra ‘caritas’ pero con relacién a las ‘obras de

12 La “analogia’, tanto en filosoffa como en teologia, comporta una semejanza, una dese-
mejanza y la superioridad de uno de los analogados. Tratdndose de la analogia entre la alianza
‘Cristo-Iglesia’ y la alianza entre varén-mujer, se debe afirmar que no hay una semejanza
o igualdad matemadtica.

B Cfr. H.DeS. Victore. De beatae Mariae virginitate. PL. 176, 864 y 859.

YCfrrHugonis DeS.Victore. DeSacramentis. lib. I, pars VIIL PL. 176, 314.

5CfrrHugonis DeS.Victore. De beatae Mariae virginitate. PL. 176, 864.

1J.G.Ordeifian a Amor y matrimonio en las causas de nulidad por miedo en la
jurisprudencia de la Rota Romana. Oviedo 1978, 40-41.
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caridad’ (c.222)y conrelaciénalacaridad-perdén al conyuge adiltero (c. 1152).
El hecho de retirar el término ‘amor’ de la reflexién juridica hizo su im-
pacto también sobre la reflexion teoldgica causando un empobrecimiento: la
realidad ético-espiritual del sacramento, escribe Campanini, quedé a la som-
bra y se pasé a dar relieve al matrimonio como ‘negocio juridico’; de este
modo se esfumaba la calidad del matrimonio en su relacién con el amor
conyugal y se subrayaba la dimensién social més que la ético-personal'’.

El vocabulario teoldgico en relacién al matrimonio se centrard en la vieja
polémica entre los vocablos ‘eros’ y ‘4dgape’ que Benedicto XVI resolverd
con su carta enciclica Deus Caritas est (2005); A. Nygren ha hecho un exten-
so estudio sobre esta contraposicic’)nlg. El término latino ‘amor’, considerado
como profano, no serd empleado en la literatura eclesidstica; en cambio, la
literatura profana lo usard ampliamente; Flandrin da noticia de una buena
cantidad de obras que entre los siglos XV y XVI (1490 y 1599) tenfan gran
difusién; en el titulo de todas ellas aparece la palabra ‘amor’’.

Durante el siglo XIX hubo una reaccién contra el desconocimiento del
amor como realidad humana y profana; cuando se iniciaba el movimiento del
Romanticismo se pasé del conflicto literario?® al conflicto filoséfico en
torno al amor y el matrimonio. Para J. J. Rousseau habia absoluta incompati-
bilidad entre el amor y el matrimonio: el amor es solo sentimiento; querer
juridizar el sentimiento, racionalizarlo, esto representaba para él el fin del
amor; consideraba el sentimiento como el centro de la persona, no la razén;
de aqui que reconociera al amor una cierta ‘primacfa’?!.

Hacia fines del 1800 se percibe la necesidad de conciliar la reflexion
filoséfica y juridica; el amor romdntico y el psicoandlisis apremiaron a filéso-
fos, te6logos y juristas a interesarse por el estudio del amor, una preocu-
pacién que anteriormente no se habia dado. V. Soloviev retomara este tema;
para él el amor sexual es un impulso a la donacién de toda la persona;
a través del amor conyugal se supera el egoismo y se conquista al otro; el

7 Cfr. G.Cam p anini. L'amore coniugale come esperienza giuridica. ,Sapienza”
18(1965) 325.

8 Cfr. A. Ny g ren. Eros e agape. 11 Mulino. Bologna 1971.

Y Cfr.J-L.Flandrin. Le sexe et I’Occident. Evolution des attitudes et des comporte-
ments. Seuil. Paris 1981, 54-60.

20 M.-O. M é tr al. Le mariage. Les hésitations de 1’Occident. Aubier. Paris 1977. La
autora desarrolla en esta obra una serie de aspectos del amor a lo largo de la historia: el eros,
el placer, el amor romdntico, el amor cortés, etc.

2 Cfr. G. Campanini. Lamore coniugale come esperienza giuridica, 329.
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amor, que es total, espiritual y carnal al mismo tiempo, se convierte en el
prototipo de la comunicacién, de la realizacién entre los hombres?>.

Mucho antes del Concilio Vaticano II, un te6logo jesuita — Ivo Zeiger —
habia afirmado que el matrimonio nace del amor, se apoya y se funda en el
amor, se perfecciona y se consuma en el amor. Alli donde varén y mujer se
encuentran en el ‘affectus conjugalis’, alli se da un matrimonio; pero cuando
cesa el amor, cesa también la inclinacién a la convivencia y a la cépula®.

Posteriormente, H. Doms, distinguido teélogo alemén, habia publicado una
obra que fue puesta en el Indice de libros prohibidos por el Sto. Oficio (Denz.
3838); el motivo de esta sancion radicaba en el hecho de haber propuesto como
‘fines del matrimonio’, no la procreacién como tradicionalmente se habia ense-
fiado, sino la comunidad conyugal y la perfeccién de los esposos®.

Sevilla Segovia ha destacado una paradoja especial: mientras en la etapa
precedente al Vaticano II, Doms era visto con ojos de sospecha, durante
y después del concilio se le vera en forma diferente; una afirmacion llamativa
de Doms es ésta: ,,s6lo cuando el amor incorpora la diferencia sexual y los
esposos tienden a perfeccionarse como seres sexuales en una comunidad
durable, surge el amor conyugal; por la experiencia vivida del amor se cons-
tata que no es la procreacion, sino la plena comunidad de vida la que ocupa
el primer puesto”®.

Todavia a las puertas del Concilio Vaticano II cuando se elaboraban los
esquemas preparatorios, uno de estos — ‘Schema constitutionis dogmaticae De
Ordine morali christiano’ — intenté impedir el retorno del término ‘amor’ al
léxico eclesial por considerarlo ‘una falsa inspiracién’?®. A. Delicato, obser-
vando el esquema preparatorio De castitate et verginitate, alude a algunos
errores que el esquema recogia; entre otros, enunciaba que el amor conyugal

2 Cfr. V.Soloviev. Le sens de I"amour. Essais de philosophie esthétique. CEIL
Paris 1985, 35.

BCir.l.Zei g e 1. Nova definitio matrimonii. Periodica 20 (1931) 38: ,,coniugium ortum
ducit ex amore, initur amore, fundatur et consumatur in amore. Ubicumque et quamdiu inter
virum et mulierem inveniatur affectus coniugalis, adest matrimonium; cessante amore, cessa
inclinatio ad cohabitationem et copulam”.

24 Cfr. H. D o m s. Significato e scopo del matrimonio. Pacotto. Torino 1946, 96.

B A SevillaSe g o v i a. El pensamiento de Herbert Doms sobre algunos aspectos
ignorados del matrimonio. Pontificia Universidad de Comillas. Madrid 1985, 312-313.

26 Cfr.“Schema constittutionis dogmaticae De Ordine morali christiano’, Acta Synodalia
Concilii Oecumeni II, vol. 1, pars IV, 707: ,Falsum effatum de amore utpote unico criterio
moralitatis”.
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pudiera catalogarse como ‘fin primario’ del matrimonio o elemento esencial
para la validez del consentimiento®’.

Ya en el curso del concilio, la perspectiva cambié totalmente: de la pre-
vencidén contra la admisién del amor conyugal dentro de la teologia del matri-
monio se pasd a una actitud diametralmente opuesta: el concilio hizo la ‘re-
cepcion’ del amor conyugal sin restricciones. En la Gaudium et spes entre los
nn. 46 al 52, en que la constitucién pastoral desarrolla la doctrina sobre ‘la
dignidad del matrimonio y la familia’, el texto latino emplea la palabra
‘amor’ al menos 25 veces; mds adn: en 12 de estas alusiones al amor aparece
calificado con el adjetivo ‘conyugal’.

No obstante la ‘recepcion’ hecha por el concilio, el amor conyugal conti-
nda encontrando tropiezos para que la dimension juridica le sea reconocida
plenamente. Esta dificultad crea otro problema: una cierta oposicién entre
derecho y pastoral. Benedicto XVI puso de presente esta oposicién dirigién-
dose a la Rota Romana con ocasién de la apertura del Afio Judicial (28 Enero
2006): el Papa llamaba entonces la atencién acerca de dos actitudes contra-
puestas: de una parte, el Sinodo de Obispos (2005) sobre la Eucaristia habia
manifestado preocupacién pastoral por la situacién de los fieles no candnica-
mente casados que no pueden acercarse a la Eucaristia y pedia a los tribuna-
les eclesisticos interesarse en hacer viable dicha posibilidad?®.

De otra parte, el Pontificio Consejo para los Textos Legislativos habia
publicado la Instruccién Dignitas connubii (25 Enero 2005) que parecia poner
obstaculos a la mocidén pastoral del Sinodo sobre la Eucaristia respecto de la
admisidén a los sacramentos a los divorciados vueltos a casar. El Papa advirtié
en tal ocasién que esta contraposicién hace que el derecho se olvide de la
finalidad pastoral®. Pablo VI habia planteado anteriormente ante la Rota
Romana la naturaleza pastoral de las normas juridicas en la iglesia’®.

Retirar del lenguaje juridico el vocablo ‘affectio maritalis’, visto a largo
plazo, ha tenido consecuencias desfavorables para la teologia del matrimonio:
desconocer el papel del amor dentro de la vida de pareja es dar ocasién para

Y Cfr. A.Indelicato. Difendere la dottrina o annunciare I’Evangelo. 1l dibtatito
nella Commissione Centrale preparatoria del Vaticano II. Marietti. Genova 1992, 238.

28 Cfr. Sinodo dei Vescovi. XI Assemblea Generale Ordinaria. Elenco finale delle Proposi-
zioni. Il Regno-Documenti” 19 (2005) 553, ‘Proposizione 40’.

P Cfr.Benedetto XVL Lamore per la verita, fondamentale punto di incontro tra
diritto e pastorale. ,1.’Osservatore Romano” 29 Gennaio 2006, 5.

30 Cfr. Paolo VI Natura e valore pastorale delle norme giuridiche nella chiesa, en
Insegnamenti di Paolo VI vol. XI 1973. Poliglotta Vaticana 1974, 127-130.
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que el ejercicio de la sexualidad se quede al nivel del instinto (animal) en
vez de ser una genuina expresién del amor interpersonal; esto ha impedido
la humanizacién de la sexualidad; es dar preponderancia al derecho sobre la
teologia; de hecho, la Instruccién de la Congregacién para la Educacién Cat6-
lica (22 Febr. 1976) sobre ,,la formacién teolégica de los futuros sacerdotes”
anotaba la presencia de ‘algunas lagunas teoldgicas’, el juridicismo dominante
y el individualismo (n. 96); no se ha tenido en cuenta que la persona humana
es una totalidad psico-somatica.

II. RECEPCION DEL ‘AMOR’ DENTRO DE LA TEOLOGIA
DEL MATRIMONIO

El didlogo en las sessiones conciliares en torno al amor conyugal no fue
facil, por cuanto se contraponian dos corrientes de pensamiento; un ejemplo
concreto, las intervenciones de los cardenales Ruffini y Léger: el primero
sugeria dejarse inspirar por la Casti connubii y pedia que no se olvidase la
distincién de fin primario y secundario, que consideraba un tema firme en la
doctrina de la iglesia; el segundo, en cambio, subrayaba la importancia y la
legitimidad del amor conyugal e invitaba a tener en cuenta el pensamiento
de los fieles (laicos) que se alegrardn de que el concilio exalte el amor
conyugal’!.

No obstante las prevenciones, no tan justificadas contra el amor conyugal,
el concilio logrard hacer la ‘recepcion’ del amor conyugal dentro de la Gau-
dium et spes, lo que fue un verdadero desafio a las voces discordantes que
temian se eclipsara con esta recepcion la larga tradicién de la iglesia que
subrayaba la procreacién como ‘fin primario’ del matrimonio. El hecho de
que la Gaudium et spes, entre los nn. 47 a 52 emplee el término latino
‘amor’ en torno a 25 veces es muy significativo.

Pareceria que el Magisterio posterior al concilio se mueve entre dos aguas:
de una parte, acepta la ensefianza conciliar acerca del amor conyugal y, de
otra, quiere ser fiel a la tradicién pre-conciliar. Ya Pio XI en la Casti connu-
bii (1930) afirmaba: ,,el amor conyugal que informa todos los deberes de la
vida de los esposos, tiene cierto ‘primado de nobleza’ en el matrimonio cris-
tiano”. Se temia hacer afirmaciones audaces sobre el amor conyugal a causa

3 Cfr. G. C a prile. Il Concilio Vaticano 1l. Cronache del concilio, Quarto periodo
(1965), vol. V. La Civilta Cattolica. Roma 1969, 126-127.
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de una cierta sospecha de confusién del amor con el sentimiento que no se
excluye; se identificaba amor consentimiento.

Este riesgo de confusién quedé superado mediante ‘la teoria de la trian-
gularidad del amor’ que aparece sustentada por varios autores. Sternberg
afirma que el amor estd compuesto por tres ingredientes: pasion, intimidad,
compromiso®?; en esta misma linea estd también Y. Saint-Arnaud con su
obra Yo amo’®. Se debe tener presente que esta ‘triangularidad’ responde
a un proceso dindmico de desarrollo y crecimiento para lograr el sano equili-
brio de los tres elementos.

La Gaudium et spes apunta igualmente en esta direccién de la triangulari-
dad: ,,este amor, por ser eminentemente humano, ya que va de persona a per-
sona con el afecto de la voluntad, abarca el bien de toda la persona, y, por
tanto, es capaz de enriquecer con una dignidad especial las expresiones del
cuerpo y del espiritu y de ennoblecerlas como elementos y senales especificas
de la amistad conyugal” (49). Pablo VI, en la Humanae vitae (1968), hace
expresa referencia al amor conyugal y a la paternidad responsable como
categorias que la Gaudium et spes ha tenido en cuenta, y propone las caracte-
risticas del amor conyugal: plenamente humano, total, fiel y exclusivo, fecun-
do (7 y 9).

Afirmar que el amor conyugal es elemento esencial del matrimonio, no
s6lo implica a los te6logos®* sino también a los juristas® que se sienten
llamados a intervenir; los tedlogos lo hacen desde la perspectiva de la refle-
Xion cristiana: el matrimonio es simbolo de la alianza de Dios con su pueblo,

2Cfr.R.Sternber g. La triangolazione dell’amore, en La psicologia dell’amore.
Bompiani. Milano 1988, 142; Idem. A triangular Theorie of Love. ,Psychological Review”
93(1986) 119-135.

3 Cfr. Y. Saint A r n a u d. Yo amo. Integracion de los dinamismos del placer, el afecto
y la eleccion. Sal Terrae. Santander 1988.

3 Cfr. G.B ald an z a. Lamore coniugale nella prospettiva teologica. en Matrimonio
e famiglia in Italia, opera diretta da G. Concetti, Dehoniane, Napoli-Roma 1973, 79-110;
J.Viladric h. El amor conyugal entre la vida y la muerte. Eunsa. Pamplona 2004; Luis
V e | a. El matrimonio, ‘comunitas vitae et amoris’. Estudios Eclesiasticos 51(1976) 183-222;
J.S.Botero G. El amor, causa, motor y meta de la pareja humana. S. Pablo. Bogota
2006; Idem. Una nuova morale matrimoniale. Logos. Roma 2007, 39-71.

35 Cfr. C. B ur k e. El amor conyugal: nuevas perspectivas juridicas?. ,Revista Espaiiola
de Derecho Canénico” 53(1996) 695-704; G. C am p a n i n i. L’amore coniugale come espe-
rienza giuridica. ,Sapienza” 18(1965) 321-337 y 444-457; G. Cand e lie r. Limportance
Jjuridique de I’amour dans le mariage. ,,Revue de Droit Canonique” 38/1-2(1988) 252-295; J. S.
B oter o G.Ladimension juridica del amor conyugal. Un debate entre la actual situacion ‘de
jure condito’ y una propuesta ‘de jure condendo’. ,Laurentianum” 38/3(1997) 423-444.
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de Cristo con la iglesia; una alianza que tiene su fundamento en el amor vy,
por esto se habla de una ‘alianza esponsal’.

Los juristas, por su parte, defienden la visién institucional del matrimonio
como contrato, si bien se hable de un contrato especial. La polémica entre
te6logos y juristas confluyé en la discutida ‘dimensién juridica’ del amor
conyugal: posee el amor conyugal una dimensién juridica?. Aqui esta la
piedra de tropiezo que la Rota Romana atn no logra resolver plenamente.

Un estudio interesante a este respecto seria hacer el seguimiento de la
sentencias de la Rota Romana en un largo periodo de tiempo, para observar
la evolucién del pensamiento de la Rota Romana; por ejemplo, después del
concilio se puede constatar que la argumentacion tradicional a partir de los
‘tria bona coniugalia’ (‘proles, fides, sacramentum’) de S. Agustin se ha
debilitado bastante y, en cambio, se comienza a destacar frecuentemente
nuevos motivos de nulidad matrimonial, como son la incapacidad para asumir
las obligaciones esenciales del matrimonio, el dolo o el error, la simulacién
total o parcial, la falta del juicio de discrecién’.

A propésito de la ausencia del amor conyugal en la alianza conyugal, dos
autores han hecho un andlis de este argumento: D. De Caro ha estudiado en
forma breve 16 sentencias rotales entre 1911 y 1977; Panizo Orallo se ha
concretado a analizar las sentencias rotales del ano 1970. De Caro ha encon-
trado que, si bien se daba en las parejas en cuestién la falta de amor, el
tribunal de turno de la Rota enfoc6 desde otro dngulo juridico la nulidad del
matrimonio; por ejemplo, en la sentencia ‘coram Ferraro’ (1976) los jueces
alegaron la causal de ‘simulacién del consentimiento’ en vez de afrontar la
exclusién del amor al hombre por parte de la mujer. Cosa similar sucedio con
otras causas’’.

Viladrich cuenta el caso de una sentencia rotal ‘coram De Jorio’ (19 Junio
1967) en la que se contemplaba el caso de una mujer que, enamorada de un
hebreo, contrae matrimonio con un catélico al que no ama; el juicio terminé
decretando la nulidad, no por razén de la ausencia de amor, sino por incapa-
cidad de la mujer para dar un consentimiento valido (consciente y libre)®S.

36 Cfr. Rotae Romanae Tribunal. Decisiones seu Sententiae selectae eas quae anno [...]
prodierunt cura ejusdem Apostolici Tribunalis editae. Editrice Vaticana.

37 Cfr. D. De C a r o. La comunicazione interpersonale e I’amore coniugale nel matrimo-
nio canonico. ,,Monitor Ecclesiasticus” 110 (1985) 523.

B Cfr. J.Viladrich Amor conyugal y esencia del matrimonio. ,,Jus Canonicum”
12/23(1972) 269-313.
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Panizo Orallo, analizando las sentencias rotales del 1970 por diversas
causales, se dedica en la III parte de su estudio a la ,,Concepcién del matri-
monio en la iglesia y al amor conyugal”; a este respecto se fija especialmente
en tres sentencias: ‘coram Mercieca’, ‘coram Pinto’ y ‘coram Fagiolo’; a ésta
dltima Panizo Orallo ha dedicado especial relieve. La argumentacién de Fa-
giolo en esta causa de nulidad (30 Oct. 1970) parte del hecho de una joven
que, queriendo gozar de una condicién econdmica mejor, aceptd la propuesta
de matrimonio, sin amarlo, de un joven que queria escapar del servicio mili-
tar lejos de su patria; el hombre, en el tribunal declaré que ella habia afirma-
do que estaba dispuesta a divorciarse porque no experimentaba ningin amor
hacia é1%.

Las premisas que Fagiolo presenté en la argumentaciéon del proceso de
nulidad fueron de este tenor:

— ,,Derecho y amor parecen contradecirse. El derecho es algo frio, estitico
y cerrado por las vallas de las leyes; el amor, en cambio, ama la espontanei-
dad y la ausencia de vinculaciones.

— En las fuentes primitivas de la iglesia la opcién es mds clara a favor de
la caridad y del amor que del derecho.

— Si la presencia y la trascendencia del amor en el matrimonio son exal-
tadas por la doctrina y el Magisterio de la iglesia, es patente que la norma
juridica de esa misma iglesia no puede ignorar la relevancia del amor en el
matrimonio. (Para mostrar esa relaciéon analiza el concepto de matrimonio
y el concepto de amor conyugal).

— El amor conyugal serd, por lo tanto, una donacién que es especificata
por la mutua entrega y aceptaciéon de un haz de derechos y deberes que tien-
den a la realizacién de una intima comunidad de vida y que por su indole
natural se ordena a la prole.

— El amor conyugal podria parecer que él mismo es causa eficiente del
matrimonio, lo mismo que el consentimiento. El amor deberia ser la razén
ultima del ‘facere’ (hacer) y del ‘esse’(ser) en el matrimonio.

— La argumentacién se cierra con dos afirmaciones: el amor conyugal
forma parte de la estructura interna del consentimiento y en la investigacion
de la validez del consentimiento y de su existencia y eficiencia se hace nece-
saria la investigacién sobre el amor™*’.

3 Cfr. V.F a g i o1 o. Chicagien. Nullitatis matrimonii. Decisiones seu Sententiae Sacrae
Romanae Rotae selectae inter eas quae Anno 1970 prodierunt Tribunalis, vol. 62. Editrice
Vaticana 1980, 978-990.

WS Panizo Orallo. Sentencias rotales de 1970. ,Revista espafiola de Derecho
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Con esta argumentacion de Fagiolo el Tribunal concluy6 el juicio afirman-
do ,,constare de nullitate matrimonii, in casu” (consta la nulidad del matrimo-
nio, en este caso). La matizaciéon que hizo el tribunal afiadiendo ‘in casu’ qué
puede significar?. S6lo para este caso vale la argumentacién hecha?. Con
base en una argumentacién similar, no se podria hoy sustentar la nulidad de
un matrimonio por la ausencia de amor en la pareja en otros casos?.

La postura de Fagiolo no se limit6 a una simple sentencia; era una con-
viccidén suya que aparece en otras aportaciones dadas a la investigacién sobre
el amor como esencia del matrimonio*!; entre otras, una muy significativa
es la exposicion que hace en torno a la evolucidn del esquema ‘De presentia
efficaci Ecclesiae in mundo hodierno’ y la posterior discusién en las sesiones
conciliares*?.

Es oportuno indicar algunos de los pasos de esta evolucién para compren-
der el iter del pensamiento de Fagiolo sobre el ‘amor conyugal’ como ele-
mento esencial en el matrimonio. El esquema preparatorio era un fiel reflejo
de la tradicién agustiniana (‘tria bona conjugalia’) y de la ensefianza de Pio
XI (Casti connubii 1930) y de Pio XII (‘Discurso a las parteras’, 29 Oct.
1951). La Comisién Central del Concilio tenia una especie de paralelo en la
Comisién creada por Juan XXIII y ampliada posteriormente por Pablo VI,
para el estudio del problema de la natalidad; una y otra comisién se cambia-
ban la informacién y se hacian sugerencias.

No obstante la contraposicién de dos corrientes de pensamiento, la ‘cla-
sica’ que insistia en la exaltacién de la funcién procreativa y la ‘moderna’
que criticaba la tendencia a no dar el justo relieve a los aspectos personales
del matrimonio, por querer valorar excesivamente el aspecto sexual buscando
una justificacién extrinseca al acto conyugal*’; en un principio se queria
salvar a toda costa la distincién tradicional de los fines del matrimonio (pri-
mario y secundario) y proponian que el amor conyugal debia estar ordenado
a la procreacién y educacién de los hijos.

Canénico” 37/108 (1981) 495-497.

' Cfr. V.Fagiolo. Essenza e fini del matrimonio secondo la Costituzione pastorale
, Gaudium et spes” del Vaticano II, en L’amore coniugale. Direttore V. Fagiolo. Editrice
Vaticana 1971, 57-102; Idem. Amore coniugale ed essenza del matrimonio, en L’amore coniu-
gale, 179-185.

2 Cfr. V.Fagiolo. Essenza e fini del matrimonio secondo la Costituzione pastorale
,, Gaudium et spes” del Vaticano Il, en L’amore coniugale, 57-102; Idem. Comunicazioni, en
L’amore coniugale, 179-185.

BCfr. V.Fa g i ol o. Essenza e fini del matrimonio secondo la Costituzione pastorale
, Gaudium et spes” del Vaticano 11, 80.
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La discusién en las sesiones conciliares fue avanzando gradualmente en
tal forma que se llegé a admitir que el fin primario del matrimonio no debia
considerarse en sentido absoluto; la misma tradicién de la iglesia ha juzgado
como licito el ‘uso del matrimonio’ entre personas ancianas y con Pio XII se
llegé a aceptar la relacién conyugal en los periodos agenésicos. Asi se llega
al momento en que se acepta en los esquemas a discutir la férmula ‘in com-
munitate amoris fovenda e in vita colenda’ (en orden a crear una comunidad
de amor y de servicio a la vida) que posteriormente se transformard en la
sentencia que recoge finalmente la Gaudium et spes: ‘en el fomento de esta
comunidad de amor y en el respeto a la vida’ (47).

Se superard la postura que pretendia un cierto equilibrio entre amor
y procreacion llegando a afirmar que el matrimonio como institucién del
amor conyugal se ordena y alcanza su culmen y coronamiento en la procrea-
cién y educacién de la prole**. Quedaba asi superada la tradicional subordi-
nacién de los fines y se admite que la prole y el amor son fines co-esencia-
les, que se complementan reciprocamente. De este modo, las propiedades del
matrimonio (unidad y fidelidad-indisolubilidad) no estdn en funcién de la
prole, sino que aparecen como exigencias natas del amor conyugal.

Fagiolo recogi6 la intervencién de Maximos IV, durante el concilio: ,,no
estamos, tal vez sin quererlo, bajo la inspiracién de una concepcién maniquea
del hombre y del mundo, segin la cual la obra de la carne, de por si corrup-
ta, es tolerada sélo en razén del hijo?. La rectitud biol6gica externa de los
actos no queda asi considerada como el Unico criterio de la moralidad, sepa-
randola de la vida de familia y de los imperativos de la prudencia, que son
la regla fundamental de la actividad humana?”*®.

Al final, la evolucién de la reflexion conciliar llega a afirmar, escribe
Fagiolo, que ,.el primer y esencial elemento que especifica el matrimonio es
la sociedad o comunidad de vida y de amor entre el varén y la mujer que,
para ser plena, estable, de toda la persona, tanto en el plano del espiritu
como del cuerpo, es tinica™®.

Fagiolo practicamente concluye la descripcién del proceso evolutivo de su
reflexion afirmando que la comunidad integral que el varén y la mujer for-
man mediante la donacién mutua (‘serdn los dos una sola carne’) tiene re-
lieve juridico, por cuanto es irrelevante para la validez del matrimonio el

4 Ibid., 91.
4 Ibid., 93.
46 1bid., 95.
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hecho de que nazca o no el hijo; para constituir la sociedad conyugal es
suficiente, a tenor del canon 1082 del viejo Cédigo de Derecho Candnico,
dar el consentimiento en orden a instaurar la ‘intima comunidad de vida y de
amor™’.

Fagiolo no estaba solo en el intento de llevar adelante esta reflexién sobre
el amor conyugal como elemento esencial del matrimonio; con él hay otros
autores que pensaban en la misma direccién: S. Villeggiante®®, L. Vela®
y C. Burke, entre otros. Villeggiante aclara la duda y el temor de muchos
que pensaban que, dando relieve al amor conyugal, se quitaba fuerza a la
ordenacién a la procreacién y a la indisolubilidad del matrimonio; nada de
esto, porque lo que se intentaba era hacen entrar dentro de los fines del ma-
trimonio el perfeccionamiento de los conyuges.

Examinando diversas causas de nulidad en la Rota Romana, antes de la
Gaudium et spes, Villeggiante — juez rotal — ha encontrado que el ‘amor
conyugal’ estaba presente, s6lo que aparecia como ‘totalis defectus amoris
coniugalis’ (total ausencia del amor conyugal); se daba relieve a otras causa-
les como el miedo, la simulacién del consentimiento, la exclusién de uno de
los bienes, la violencia o presion.

Para demostrar la importancia del amor conyugal en la constitucién del
matrimonio argumentaba a partir de dos premisas y una conclusién: seguin el
modo natural de proceder de la persona humana, se constata que nadie con-
trae matrimonio con una persona a la que odia; no habiendo otro motivo para
casarse y faltando el amor, se presume la aversioén hacia el otro; finalmente,
surge el principio de que el amor es el fermento y la razén del matrimo-
nio’!. Para Villeggiante la diferencia entre el antes y el después de la Gau-
dium et spes radica en una distinta visién del amor conyugal: en el pre-conci-
lio se puso de relieve el aspecto negativo, o sea, la ausencia (‘defectus’) del
amor conyugal, mientras que en el post-concilio se dio importancia al aspecto

47 Tbid., 96.
BCfr.S. Ville g giante. Linterpretazione della ,,Gaudium et spes” nella giuris-
prudenza rotale, en L’amore coniugale...., 263-279; Idem. L’amore e la fedelta coniugale.

,Monitor Ecclesiasticus” 110 (1985) 483-531.

4 Cfr. L. V e | a. El matrimonio ‘communitas vitae et amoris’. ,.Estudios Eclesiasticos”
51(1976) 183-222.

30 Cfr. C. B u r k e. El amor conyugal: nuevas perspectivas juridicas?. ,Revista Espaiiola
de Derecho Candnico” 53(1996) 695-704.

SUCfr.S. Villeggiante. Linterpretazione dela ,,Gaudium et spes” nella giuris-
prudenza rotale, 264-265 y 279.
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positivo — el aspecto personalista — como elemento esencial para el comienzo
del matrimonio y para el perfeccionamiento del mismo>2.

Vela — fil6sofo del derecho y canonista — se ha dedicado en un largo
articulo a comentar la expresion de la Gaudium et spes ,,el matrimonio com-
munitas vitae et amoris” (el matrimonio, comunidad de vida y de amor). Con
el término ‘communitas’ el concilio queria decir ,,mucho mas de lo que ex-
presa el vocablo ‘societas’: ‘communitas’ es la forma mas perfecta de lo
social; es la forma mads justa, mas intima, mas interpersonal; en la ‘communi-
tas’ rige una especial justicia conmutativa que conviene al amor y tiende al
amor, a la plena, comin e igual participacién”.

Como jurista, Vela rechaza el ‘positivismo juridico’ que insiste en poner
fuera del campo juridico el amor, reduciendo asi lo juridico a pura forma;
cuando se rechaza el amor por parecer poco juridico, se habla del amor como
sentimiento: una cosa es la observacién psicolégica y otra muy distinta la
transformacién real de la persona®®. La comunidad conyugal es esencialmen-
te juridica, porque en ella se da de la manera mas plena la esencia metafisica
del derecho que es la intersubjetividad objetiva. Desde la perspectiva inter-
subjetiva, se entiende ,,el amor conyugal como la vivencia de otro ser huma-
no, en todo lo que su vida tiene de peculiar y singular; el amor es una rela-
cicén interpersonal que sintetiza y da sentido armdnico a los tres estratos del
ser humano: cuerpo, alma y espiritu™>.

A prop6sito del amor conyugal como elemento esencial del matrimonio,
Vela afirma: ,,el consentimiento exige ser una manifestaciéon de una voluntad
interpersonal de establecer con el cényuge la comunidad de vida y de amor
especifica del matrimonio; este signo no puede existir en su verdad esencial
e intrinseca, si una tal voluntad oblativa, y que no puede menos de incluir
el amor, estuviera ausente” . Practicamente, concluye su reflexién afirman-
do que ,,el amor conyugal es el acto ‘eminenter humanus’ que mueve a los
cényuges a salir de si mismos haciéndose don generoso reciproco; este amor
se identifica con el ‘bonum conjugum’ que abarca y exige el ‘coniugum

2Cfr.S. Villeggiante. Linterpretazione dela ,,Gaudium et spes” nella giuris-
prudenza rotale, 271.

3 1.V el a. El matrimonio ‘communitas vitae et amoris’, 184. Nota 2.
3 Cfr. L. V e 1 a. El matrimonio ‘communitas vitae et amoris’, 209. Nota 111.
S L.V el a. El matrimonio ‘communitas vitae et amoris’, 203.

36 bid., 214.
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auxilium et complementum’ (el auxilio mutuo y la complementacién) en
todas sus dimensiones: humana, espiritual y sobrenaturalmente™’.

Burke comienza su exposicién sobre ,.el amor conyugal, nuevas perspecti-
vas juridicas?” afirmando que ,,el amor es la Unica razén autentica que justi-
fica casarse y es condicién necesaria para un matrimonio feliz”>®. Una vez
mads aparecen en su reflexién las dificultades que la Rota Romana encontraba
para admitir la dimensién juridica del amor dentro del matrimonio; alude
a una causa de nulidad tramitada en la Rota ‘coran Anné’ (1975) que argu-
mentaba: ,,peticiones de nulidad basadas en la causal de un defecto de verda-
dero amor conyugal deben ser tratadas bajo la causal de la falta de conce-
der/aceptar los derechos y obligaciones esenciales del matrimonio”’.

Segin Burke, a pesar de las décadas transcurridas después del concilio
y de la promulgacién del nuevo Cddigo de Derecho Candnico (1983), atin no
logra imponerse la tesis de que ,,el amor posee status juridico”, si bien para
él ,,un andlisis mas hondo podria legitimar un Si”. Quienes han sustentado la
tesis de la dimensién juridica del amor conyugal han fallado en la clarifi-
cacién del concepto ‘amor’: no se trata de dar relieve juridico al amor ro-
mantico o sentimento.

Una posible perspectiva que puede llevar a una mas profunda comprensiéon
de la naturaleza del amor conyugal, afirma Burke, estd en un cuidadoso ané-
lisis del canon 1057 que subraya ,la entrega mutua en alianza irrevocable
para constituir el matrimonio”. ,La sincera aceptacion de la correspondiente
autodonacién del otro, escribe Burke, expresa de modo parecido una personal
estima y aprecio excepcional, al conferirle singulares valores o dones. En este
preciso sentido puede y debe caracterizarse como un acto de amor”. En apoyo
de su afirmacidén recoge una sentencia de Fagiolo: ,,el ‘consortium (conyugal)
lleva consigo el mutuo don del hombre y de la mujer, puesto en efecto por
un consentimiento que sea verdadero, auténtico y sin simulacién, y en este
sentido es un acto del amor conyugal”®.

Concluye con una pregunta significativa: ,.existe un jus ad amorem?”(hay
un derecho al amor?). La respuesta es positiva: ,,quien se casa posee por
tanto el derecho a que la otra parte responda al compromiso de amor; lo
mismo que él mismo estd obligado por el deber de observar este compromiso

7 Ibid., 215-216.

3 C.B ur k e. El amor conyugal: nuevas perspectivas juridicas?. ,,Revista Espanola de
Derecho Canénico” 53(1996) 695.

% Ibid., 696.

% Tbid., 700.
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voluntario”®!. Para Burke queda en pie un interrogante todavia: ,,cabe afir-

mar que existe un ,,jus ad amorem affectivum?”, es decir, derecho a sentirse
amado?. ,,Lo juridicamente exigible y determinable son los actos externos, no
los sentimientos, las actitudes o las disposiciones intimas. [...] Idealmente el
amor afectivo y el efectivo deberian acompanarse...”%.

Esta ultima inquietud de Burke hace desembocar el presente estudio en
otro problema actual. Con base en los otros casos de nulidad que, en un
principio tenfan a la raiz la causal de ‘falta de amor’, pero que en ultima
instancia fueron juzgados segiin otros motivos (simulacién, incapacidad de
cumplir las obligaciones del matrimonio, etc) se podria plantear una doble
postura: si en el momento de celebrar el matrimonio se comprueba que fal-
taba el amor conyugal, es posible afirmar que ciertamente no hubo ningin
matrimonio; es doctrina aceptada hoy. Pero si este amor llegara a faltar du-
rante la vida de la pareja, si el amor viniese a menos, o llegase a morir en
forma irrecuperable®®, qué se puede afirmar?. Esta alternativa es hoy objeto
de estudio.

Lahidalga ha planteado una hipétesis de trabajo que apunta en esta direc-
cién: ,los tribunales de la iglesia se limitan a ‘constatar’ o ‘declarar’ que,
contra lo que se creia o parecia, no hubo desde el primer momento (‘ex
tunc’) matrimonio alguno. [...] Cuando se trata de matrimonios cristianos que
fueron vélidos desde el principio, pero que después, tras cierto tiempo —inclu-
so anos- se deterioran y fracasan sin remedio, cabria no una disolucién sino
una mera declaracién de nulidad ‘ex nunc’, esto es, desde el momento, pos-
terior a su valida celebracién, en que se constata su fracaso irremediable”®*.

III. ABRIENDO BRECHAS NUEVAS

Llegando a faltar, en forma irremediable, el amor conyugal, es vilida la
afirmacion tradicional de que el vinculo matrimonial permanece en virtud de

o1 Tbid., 702-703.

62 Tbid., 703.

8 Cfr. B. P e t r &. Il matrimonio puo morire?. Studi sulla pastorale dei divorziati rispo-
sati. EDB. Bologna 1996; G. C e r e t i. Matrimonio e indissolubilita. Nuove prospettive. EDB.
Bologna 1971, 357-361; B. H 4 r i n g. Pastorale dei divorziati. Una strada senza uscita?
EDB. Bologna 1990, 48-53.

4 Cfr.J.M.Lahidalga.La ‘declaracion de nulidad’ y el matrimonio cristiano: una
sugerencia pastoral. ,,Surge” 543-544 (1993) 45-63.
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una ‘ficcién juridica’? Supongamos el caso en que en la pareja ya no hay el
mdas minimo rastro de amor conyugal, al contrario, existe odio y rechazo
total: puede el matrimonio, que es ‘sacramento del amor’, fundarse en el
odio?

En el caso en que uno de los cényuges niegue unilateral, injustificada
y permanentemente la relacién conyugal al otro, que es ,la accién propia del
matrimonio”(GS. 49), en qué consistird la donacién reciproca?. Si falta el
amor conyugal y la expresidén propia a través de la relacién sexual, en qué
forma la pareja podrd ser ‘sacramento’, simbolo de la alianza entre Cristo
y la iglesia?

El amor, el ejercicio de la sexualidad humana y la dimensién sacramental
son los tres pilares sobre los que se funda la alianza matrimonial. Un grupo
de distinguidos tedlogos aceptan esta triple fundamentacién: Juan Pablo II,
W. Kasper, B. Hiring, G. Gatti, B. Petra®. Esta triple fundamentacién sub-
raya en forma neta la dimensién personalista sobre la que hoy se intenta
basar la teologia y el derecho matrimoniales; es una fundamentacién que
contrasta con la concepcidn tradicional que daba relieve al ‘ex opere operato’
(a la accién en si misma); hoy se acentda el ‘ex opere operantis’®®. Este
cambio se estd operando en muchos campos: de una mentalidad del ‘instante’
se pasa al proceso gradual; de la concepcién de sacramento(en forma estética,
objetivista) a la concepcién dindmica de ‘sacramentalidad’; de la obediencia
ciega a la obediencia responsable; de la divergencia a la convergencia, etc.

Durante el Sinodo de obispos (1980) sobre la familia, el Cardenal
H. Légaré propuso dejar de lado un tipo de ‘filosofia esencialista’, que pensa-
ba que la iglesia estd ya en estado de perfeccién, para optar por una ‘filosofia
existencialista’ y personalista que contempla la realidad humana como un
proceso histérico dindmico en progreso continuo®’.

Tratdndose de sugerir algunas brechas nuevas que se abren a partir de la
‘recepcién’ del amor conyugal dentro de la teologia postconciliar del matri-
monio, es posible plantear tres que tienen especial incidencia en el post-con-
cilio: el puesto central que el Concilio Vaticano II da a la persona humana,
la prevalencia de la ‘salus animarum’ (la salvacién de los hombres) en la
legislacién eclesial y la necesidad de revisar el canon 1060 del nuevo Cddigo
de Derecho Canénico.

8 Cfr.J.S.Botero G.Unanuova morale matrimoniale. Logos. Roma 2007, 38-39.

% Cfr.S.Pinckaers. Il rinnovamento della Morale. Studi per una morale fedele alle
sue fonti e alla sua missione attuale. Borla. Torino 1968, 187-1189.

7 Cfr.G.C aprile. Il Sinodo dei Vescovi 1980. La Civilta Cattolica. Roma 1982, 124.



140 SILVIO BOTERO GIRALDO CSsR

Respecto del puesto de relieve que el concilio ha dado a la persona huma-
na, basta recordar la sentencia de la Gaudium et spes: ,es la persona del
hombre la que hay que salvar. Es la sociedad la que hay que renovar; pero
es el hombre todo entero, cuerpo y alma, corazén y conciencia, inteligencia
y voluntad, quien centrard las explicaciones que van a seguir” (3). Precisa-
mente, P. Arrupe en la 136" sesién del Concilio Vaticano II puso de presente
la necesidad de someter a examen el método pastoral: tenemos la tendencia
a dar soluciones intelectuales demostrando, ensefiando, defendiendo, objetan-
do; esto es valioso pero absolutamente insuficiente; no solo debemos comuni-
car la verdad, sino y sobre todo comunicar la vida; mas que defender, debe-
mos también crear, mas que exponer, debemos motivar, mis que contemplar
la verdad, debemos hacerla efectiva®®.

Dar la prioridad a la persona humana es algo que estd en plena sintonia
con la ensenanza evangélica: ,.el sibado es para el hombre, no el hombre
para el sabado” (Mc. 2, 27). Es sintomdtico que los sindpticos, como también
el evangelista Juan, estdn acordes en recoger esta sentencia de Jesus, si bien
con matices diversos®. Tradicionalmente se dio importancia a la ley, a la
norma; hoy se estd enfatizando la circunstancia; ni el legalismo ni el relati-
vismo son la postura correcta; es la persona humana en situacion la que
constituye el principio que debe regir la conducta del hombre’.

El Cédigo de Derecho Candnico se cierra con el canon 1752 que hace
referencia a la ‘salus animarum’ (la salvacién de los hombres) ,,que debe ser
la norma suprema de en la iglesia”’!. Pablo VI, cuando se llevaba adelante
la reforma del viejo Codigo de Derecho Candnico, habia sugerido las caracte-
risticas que debfan animar la nueva codificacién: espiritu de caridad, de mo-
deracién, de humanismo y temperancia; daba una razén muy valida: porque

8 Cfr. G. C a p rile. Il Concilio Vaticano II. Quarto periodo (1965). Vol. V. La Civilta
Cattolica. Roma 1969, 108.

 Cfr. E. Bianchi. Il Cristo e il sabato nei quattro Vangeli, en Liberta, Parola,
Spirito e Vita, n. 23. EDB. Bologna 1991, 125-143.

O Cfr. D. Capone. Pluralita, prudenza, coscienza, en Magistero ¢ Morale. Studi
e ricerche. Dehoniane. Bologna 1970, 366.

TCfr. D.Com p o s ta. La ‘salus animarum’, scopo del Diritto della chiesa, en La
nuova legislazione canonica. Roma 1983, 243-260; La ‘salus animarum’ nell’esperienza giuri-
dica nella chiesa. Nimero monogréifico de la revista ,Jus Ecclesiae” 12/2 (2000) 291-491;
L. V el a. Progreso en materia de indisolubilidad?. ,,Sal Terrae” 11 (1974) 809-810; D. J.
Do herty. The Suppreme Law ‘the Salvation of Souls’. A Sense of pastoral Concern, en
Divorce and Remarriage. Resolving a cathlolic Dilemma. Abbey Press. St. Meinrad (Indiana)
1974, 104-126.
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son las virtudes sobrenaturales las que deben distinguir las leyes de la iglesia
de cualquier otro tipo de derecho humano o profano’?.

Si bien los exegetas de este canon se muestran parcos en su comentario,
de otra parte, otros autores ponen de relieve la necesidad de conciliar la
disciplina de la iglesia con la pastoral. F. Romita afirma que entre pastoral
y derecho canédnico se ha dado una ‘antitesis’ tan profunda e insanable, que
pareceria fuera sustancial; en la vida de la iglesia estas dos perspectivas se
han encontrado en forma alternativa de tension, de flexién o de exaltacion,
como quien traza una linea ondulada’>.

Un ejemplo reciente de esta ‘antitesis’, citada anteriormente, es la que
reflejan las palabras de Benedicto XVI a la Rota Romana: el Papa ponia de
relieve la contraposiciéon entre el Sinodo sobre la Eucaristia (2005) — Propo-
sicién 40°~ 7 y la Instruccién Dignitas connubii (2005) del Pontificio Con-
sejo para los Textos Legislativos, que se pone limites a la mocién del Sinodo
sobre la Eucaristia, como si la preocupacion principal fuera la formalidad
juridica prevista arriesgando de este modo la finalidad pastoral del proceso.
Ante estos dos hechos, el Papa advertia el peligro de contraponer el derecho
a la pastoral, olvidando la dimensién pastoral que debe tener el proceso judi-
cial”.

A este propésito se deberd recordar el principio propuesto por el Doctor
Angélico: en cuanto a los primeros principios universales la ley es idéntica
para todos (‘ut in pluribus’), pero respecto a ciertas aplicaciones (‘ut in pau-
cioribus’), que son como conclusiones de los principios universales, puede
haber excepciones a causa de los obstiaculos o de malas disposiciones natura-
les. Un caso concreto de aplicacidon de este principio se encuentra en algunas
cartas pastorales de las Conferencias Episcopales cuando comentaban la enci-
clica Humanae vitae para las iglesias locales’®. El principio o norma moral

>

2 Cfr. Acta Commissionis. Principia quae ,, Codicis Juris Canonici’
gant. Communicationes 1-2 (1969-70) 79.

B Cfr. F. Romita. Pastorale e Diritto Canonico. Consiglio Pastorale e Consiglio
Presbiterale. ,,Monitor Ecclesiasticus” 92/3 (1967) 484.

4 Cfr. Sinodo sull’Eucaristia. Elenco finale delle Proposizioni. Il Regno-Doc. 19(2005)
553: ‘Proposizione 40’.

recognitionem diri-

"Benedetto XVL L’amore per la veritd, fondamentale punto di incontro tra
diritto e pastorale. Udienza in occasione dell’inaugurazione dell’Anno Giudiziario del Tribu-
nale della Rota Romana. ,,L.’Osservatore Romano” 29 Gennaio 2006, 5.

5 Cfr.].S.Botero G.LaFamiglia, Comunita d’amore. Dialettica tra unita /fecondi-
ta. Logos. Roma 2004, 188-190; Idem. Doctrina — Vida: una postura dialéctica de frente a la
,Humanae vitae”. ,,Studia Moralia” 46/2 (2008) 519-538.
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en si mismo es universal e inmutable, pero en cuanto baja a la realidad con-
creta, se hace singular y mudable.

El Sinodo de Obispos (1980) en una de las ‘43 Proposiciones enviadas al
Papa para la elaboracién de la Exhortacién Apostdlica post-sinodal propuso
que la iglesia latina se ponga en la tarea de una nueva y profunda investiga-
cidn, teniendo presente la praxis de la Iglesia Oriental para hacer efectiva la
misericordia pastoral’’. Esta mocién del sinodo estd en estrecha relacién con
la Carta-enciclica de Juan Pablo II Dives in misericordiae (1980) en la que
plantea la necesidad de elaborar un ‘ethos’ de la misericordia (3) que tendrd
una particular incidencia en las relaciones entre esposos, entre padres e hijos,
entre amigos (14). Es un signo claro de la actitud que la iglesia intenta asu-
mir: ,,satisfacer una condicién de capital importancia, a fin de que Dios pueda
revelarse en su misericordia hacia el hombre” (DM. 3).

La tercera brecha a que se hizo alusién anteriormente es la revisién del
canon 1014 en el viejo c6digo, 1060 en el nuevo, que varios tedlogos y juris-
tas han propuesto. Se trata del canon que hace relacién al ‘favor juris’ (favor
de derecho) de que ha gozado el matrimonio, una muestra de la prevalencia
de la institucién sobre la persona. B. Vanegas afirma que el ‘favor matrimo-
nii’ se constituye en un obstaculo para el cumplimiento de la funcién pastoral
de la jurisprudencia, dirigida a facilitar la reincorporacién a la vida sacramen-
tal de la iglesia de aquellos catdlicos que se encuentran en situaciones irregu-
lares™’8.

Para entender bien la razén de una revisiéon del actual c. 1060 vale la
sentencia en sentido contrario de L. Del Amo: ,,se debe considerar el matri-
monio valido aun cuando haya mis razones en favor de la nulidad que de la
validez; aunque no haya ninguna razén en favor del matrimonio y en favor
de la nulidad la haya, pero tGnicamente probable””. A esta argumentacién
se opone L. Vela afirmando que ,,se mima a la institucién, nunca a las perso-
nas; se mima a la institucién sin personas, a la idea de la institucién para que
no se caiga; se la considera como a un menor, de pasos vacilantes y se le
pone una nifiera”®’,

7 Cfr. Sinodo dei Vescovi sulla Famiglia. Le 43 Proposizioni. ,,J1 Regno-Doc.” 26 (1981)
390: ‘Proposizione, 14.6.

B.Vane g a s. La critica actual del principio del ‘favor matrimonii’. ,,Universitas
Canonica” 3 (1981) 316.

" L. Del A m o. La defensa del vinculo. Madrid 1954, 151.

80 L. V e | a. Hacia una nueva concepcion teoldgico-juridica de la institucion matrimo-
nial. ,,Studium Legionense” 16 (1975) 185.
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Callejo De Paz presenta una serie de argumentos que han dado apoyo al
‘favor juris’, pero cuya fuerza se puede invertir en beneficio de la persona:
defensa de la persona, una eficaz proteccion de la indisolubilidad, defensa del
bien comun y del interés publico, la base del derecho natural que sostiene la
presuncion. De frente a estos argumentos, Callejo De Paz objeta:

— ,,Resulta llamativa la preocupacién de proteger la institucion sin proteger
a las personas. [...] Pretender que la obligacién de mantener una unién dudo-
samente valida va a servir para restaurar la concordia matrimonial es algo
absurdo; los fines y bienes del matrimonio no se mantienen o afianzan ‘por
ley’”.

— ,,El sentido més profundo de la indisolubilidad del matrimonio cristiano
estd en que los esposos quieren concluir un vinculo inquebrantable”; este vin-
culo nace del amor conyugal. Alguien definié el matrimonio como ,,el amor
que se hace indisoluble”.

— ,Imponer una unién conyugal objetivamente dudosa a personas que
pueden no ser esposos y que no quieren sentirse casados puede ser causa de
males privados y piblicos, y no solo atentar contra el bien privado de los
conyuges sin afectar negativamente al bien comiin”.

— ,,Desde un objetivismo naturalista se prefija la naturaleza humana y a
la persona como naturaleza prefijada. Parece que primigeniamente existen ya
derechos que pertenecen a la naturaleza en cuanto pura naturaleza antes que
a la persona. El punto de partida es el inverso: de la persona, base del de-
recho natural objetivo deriva el derecho natural subjetivo™®!.

Kowal enfoca este mismo conflicto desde el ‘favor libertatis’ (favor de la
libertad); toma como punto de partida el concepto romano cldsico segtin el
cual en las situaciones en que la concesién de la libertad era dudosa, la de-
cisidon debia ser tomada en favor de la libertad del esclavo. La actitud nega-
tiva de los Estados modernos contra la esclavitud ha contribuido para que se
favorezca la restitucién de la libertad personal cuando faltan las condiciones
que legitiman la privacién de la libertad®.

También el Sinodo de Obispos sobre la familia (1980) dejé constancia de
varios postulados en favor de una revisién del ‘favor juris’; el nimero de
intervenciones de padres sinodales -17- es significativo; el Cardenal Ratzin-
ger, en la 13% congregacion general presenta la relacion de los ‘grupos meno-

SlR. Call e jo De P az El ‘favor matrimonii’ (c. 1060): aspectos a revisar. ,,Cien-
cia Tomista” 91/127 (2000) 147-151.

82 Cfr. J. K o w a 1. Conflitto tra favor matrimonii e favor libertatis. ,Periodica” 94
(2005) 249-250.
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res’ y en ella, a propdsito de la situacién de los divorciados, hace referencia
a la pregunta que se hacen los padres: el ‘favor juris’ corresponde todavia
a la realidad actual?®’. Inclusso, el ‘grupo espafiol-portugués’ sugirié que,
no respondiendo siempre a la realidad presente, sea abolido en la nueva codi-
ficacion®,

Se ha hecho alusion a tres brechas que se abren a partir de la ‘recepcion’
del amor como ‘elemento esencial’ en la constitucién de la pareja humana.
Sin duda que aparecerdn todavia otras més... Si el amor conyugal constituye
la esencia del matrimonio, se deberd concluir que alli donde no existe el
amor conyugal genuino, que funda una comunidad de vida, una ley positiva
(externa) no podra defender un vinculo que no existe, ni podrd urgir obliga-
ciones que vienen impuestas desde fuera.

CONCLUSION

Afirmar el amor conyugal como ‘elemento esencial’ en la constitucién del
matrimonio es un desafio a una larga tradicién eclesial, pero constituye, de
otra parte, un notable enriquecimiento de la teologia de la pareja humana. La
negacion del amor en la vida de la pareja cristiana a lo largo de muchos
siglos trajo el empobrecimiento de la telogia matrimonial que se vio domi-
nada por el derecho canénico, impidiendo con ello el desarrollo de la pastoral
conyugal y familiar.

Al Concilio Vaticano II se debe que, no obstante las corrientes internas
en oposicioén, lograra finalmente acoger como doctrina de toda la iglesia la
trascendencia del amor conyugal. Este logro es significativo porque se da la
prioridad a la teologia sobre el derecho que debe estar al servicio de la ‘salus
animarum’ como ‘suprema ley de la iglesia’. La ‘recepciéon’ del amor con-
yugal dentro de la ensefianza conciliar constituye también un aporte valioso
al didlogo ecuménico: las otras iglesias cristianas (Ortodoxa y Comunidades
Protestantes) ya desde antes habian dado relieve especial al amor con-
yugal®.

8 Cfr. G. Caprile. Il Sinodo dei Vescovi 1980, 332.

8 Ibid., 369.

85 Cfr. E. F u ¢ h s. L’amore alla base della morale nella prospettiva protestante. ,,Rivista
di Teologia Morale” 150 (2006) 183-186; B. P e t r a. L’amore non e solo una virtu. Il fonda-
mento ontologico dell’amore nell’Ortodossia. ,Rivista di Teologia Morale” 150 (2006) 193-199.
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El proceso de la plena acogida del amor conyugal, por parte de la jurispru-
dencia de la iglesia, camina lentamente; es de esperar que la necesidad de
conciliar pastoral y derecho urja una reflexién teolégica y canénica més audaz.
W. Kasper escribié hace algunos afios una sentencia a este proposito: ,,la igle-
sia post-pascual hubo de elaborar constantemente, con la ayuda del Espiritu de
Jesis que le habia sido otorgado, nuevos ordenamientos en los que, por una
parte, se salvaguardase en toda su plenitud la exigencia escatoldgica de Jests
y, por otra parte, se tuviese en cuenta la situacién concreta”®¢,

Las tres brechas que se estdn abriendo son un buen augurio en favor de una
renovacion teoldgica, juridica y pastoral que dé mas relieve a la persona huma-
na, a la ley suprema de la iglesia, la ‘salus animarum’, y que acoja los postula-
dos que la misma jerarquia ha hecho en vista a la revisién del ‘favor juris’: ,.el
sdbado es para el hombre, no el hombre para el sdbado” (Mc. 2, 27).

MILOSC MALZENSKA
JAKO ELEMENT KONSTYTUTYWNY MALZENSTWA

Streszczenie

Artykut Silvio Botero Girardo CSsR, profesora Akademii Alfonsjaniskiej w Rzymie, podej-
muje zagadnienie mitoSci malzeriskiej jako elementu konstytutywnego i celu matzendstwa,
a wigc problematyke, ktéra budzita wiele kontrowersji zaré6wno w historii teologii matzefistwa,
jak réwniez, a moze przede wszystkim, w prawie koscielnym. Autor swoje rozwazania kon-
centruje na trzech zagadnieniach: syntezie historycznej ukazujacej obecnos$¢ mitosci w teologii
malzefistwa; recepcji — pomimo poczatkowych oporéw — mitoSci malzenskiej przez Sobér
Watykanski II oraz ukazaniu trzech kluczowych dla posoborowego nauczania elementéw:
centralne miejsce osoby ludzkiej, zasady ,,salus animarum” jako ,,najwyzszego prawa Kosciota”
oraz propozycji rewizji ,favor juris” w przywilej godnosci osoby ludzkiej.

Palabras-clave: matrimonio, amor conyugal, Magisterio de la Iglesia, jurisprudencia, recep-
cién, dimension personalista.

Stowa kluczowe: matzenstwo, milo$¢ matzeriska, Magisterium Kosciota, jurysprudencja, recep-
cja, wymiar osobowy.

Key words: matrimony, matrimonial love, Teaching of the Church, jurisprudence, reception,
personal dimension.

8 W. K a s p e 1. Teologia del matrimonio cristiano. Sal Terrae. Santander 1980, 72.
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MAELZENSTWO SAKRAMENTALNE
W MISJI NOWEJ EWANGELIZACIJI

Sakrament Swigcefi i malzeristwo stuza komunii i postaniu wiernych, przy-
czyniaja si¢ do zbawienia osobistego i troski o zbawienie innych'. Postannic-
two matzeristwa wynika z sakramentalnego i zbawczego charakteru tej wspdl-
noty. Sakrament malzeristwa jest znakiem obdarowania mitoscig zbawcza Boga
1 przypomina o ofiarnym charakterze tej mitoSci. Naturalna instytucja malzen-
stwa staje si¢ z woli Chrystusa prawdziwym sakramentem Nowego Przymie-
rza®. Dar nowego Zycia poprzez udzial w zyciu Boga dokonuje si¢ moca Chry-
stusowego odkupienia, a to rodzi etos odkupienia®. Cena zbawczej mitosci
uswiadamia wcigz jak wazny jest dla Boga cztowiek, jak cenna jest sakramen-
talna wspolnota matzeriska. Sam fakt uznania sakramentalno$ci matzenstwa
wigze si¢ z orgdziem zbawczym, ktére jest zasadnicza trescia ewangelizacji4.
Rodzina jako wspdlnota sakramentalna nie tylko sama doznaje zbawienia, ale
staje si¢ wspdlnota zbawiajaca, a to §wiadczy o wielkosci jej postannictwa.

Ks. dr hab. KRzYSZTOF JEZYNA, prof. KUL — dyrektor Instytutu Teologii Moralnej

KUL; kierownik Katedry Teologii Moralnej Szczegétowej KUL; adres do korespondencji:
ul. Ogrodowa 14, 20-075 Lublin; krzycho@Xkul.pl

U Por. Katechizm Kosciota Katolickiego nr 1211; 1534,

2Por.Jan Pawet IL List apost. Gratissimam sane [LdoR]. Watykan 1994 nr 18.

3Por. J. Bajda. Etos sakramentu matieristwa. W: Jan Pawet Il Meiczyzng
i niewiastq stworzyt ich. Sakrament. O Jana Pawta Il teologii ciata. Red. T. Styczei. Lublin
1998 s. 231-237.

“Por.Jan Pawet IL Adhortacja apost. Familiaris consortio [FC]. Watykan 1981

nr 13. Por. K. J e Zy n a. Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy
Kosciota i swiata. Lublin 2002 s. 312-316.
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Matzefistwo i rodzina jest nie tylko ,,przedmiotem” ewangelizacji i kate-
chezy, ale takze i przede wszystkim jej ,,podstawowym podmiotem™?, jest
»podmiotem twérczym” zaréwno w dziedzinie socjalizacji cztowieka, jak
i uczestniczenia w misji Kosciota. Istotg sakramentu matzenistwa oddaje histo-
riozbawczy charakter przymierza matzeriskiego i komunijny wymiar commu-
nio personarum. Wspdlnot¢ przymierza matzeriskiego okresla wielko§¢ powo-
tania do mitosci, gdyz mitos¢ ludzka zostaje wiaczona w nadprzyrodzong
mito§¢ Boga. Malzenistwo i rodzina jako podmiot ewangelizacji, stuzac nowe-
mu zyciu, zmierza do pelnego rozwoju i zbawienia swoich czionkéw przez
dazenie do $wigtosci, a nadto podejmuje odpowiedzialno$¢ za uswigcanie
Kosciota i $wiata.

I. HISTORIOZBAWCZY CHARAKTER PRZYMIERZA MALZENSKIEGO

We wspétczesnym nauczaniu Kosciola na temat matzeristwa coraz po-
wszechniej wystepuje kategoria przymierza, gdy méwi si¢ o ,,przymierzu
matzeriskim”, ,,przymierzu mitosci” i ,,przymierzu oséb”. Odwotanie si¢ do
biblijnej idei przymierza pomaga w ukazaniu waznych aspektéw teologii
matzeristwa, a takze umozliwia wskazanie moralnego wymiaru sakramentu
matzeristwa®. Teologia malzefistwa w aspekcie przymierza malzeriskiego
uwzglednia dwa zasadnicze aspekty: naturalng zdolno$¢ do przymierza, czyli
nawigzania mi¢dzyosobowych relacji mitosci, ktéra ptynie z faktu stworzenia
oraz dar Nowego Przymierza w Chrystusie, w ktéorym cztowiek uczestniczy
na drodze sakramentalnej i moralnej. Idea przymierza pozwala wyakcentowaé
w teologii matzeristwa wymiar zbawczy i moralny, a doktadniej jak z daru
zbawienia wynikaja zobowigzania moralne.

Przymierze biblijne, ktére Bég zawiera z cztowiekiem, dokonuje si¢ przez
zbawcza obecno$¢ i wezwanie do wypetnienia okre§lonych zobowigzan. Dla
cztowieka wspdlnota z Bogiem rodzi jednoczes$nie wspolnote z innymi ludz-
mi. Dlatego wspdlnota kobiety i me¢zczyzny w ramach przymierza malzeniskie-
go jest §wiadectwem, ze Zrodtem tej wspdlnoty osob jest Bog. Komunia
mie¢dzy Bogiem i ludZmi, odczytana w duchu Nowego Przymierza, wymaga
odniesienia do Jezusa Chrystusa, bowiem komunia ta wyrasta z mitosci Boga

3 Por. FC 17.
®Por.J.N a g 6 rny. Matienskie przymierze mitosci. W:J an P awet II. MeZczyz-
nq i niewiastq stworzyt ich. Sakrament s. 207.
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do cztowieka. Mito§¢ t¢ objawit Chrystus przez swoje wcielenie i przez ofiarg
krzyza. W tej ofierze realizuje si¢ odwieczny zamyst Bozej mitosci: ,,matzeni-
stwo ochrzczonych staje si¢ w ten sposéb rzeczywistym znakiem Nowego
i Wiecznego Przymierza, zawartego we krwi Chrystusa™’.

Na Krzyzu zostat potwierdzony dar Nowego Przymierza, z Krzyza rodza
si¢ takze sakramenty KoSciota. Dlatego tez ,,przyjmujac i rozwazajac wiernie
Stowo Boze Koscidt uroczyscie nauczal i naucza, ze malzefistwo migdzy
ochrzczonymi jest jednym z siedmiu sakramentéw Nowego Przymierza”®,
Ofiara Krzyza odstania nadprzyrodzone obdarowanie jako Zrédto mitoSci
matzeriskiej. Istotg przymierza matzeriskiego — w kontek$cie mitosci — mozna
zrozumie¢ w petni w Swietle Nowego Przymierza w Chrystusie, ale juz staro-
testamentowa wizja Przymierza Boga z narodem wybranym wyraza analogi¢
pomigdzy mitoScia Boga do swojego ludu a mitoScia matzeriska.

Analogia mito$ci oblubieficzej wymaga podkreSlenia, ze Przymierze ma
charakter taskawego daru mitosci ze strony Boga, mitosci odstaniajacej swoj
bezinteresowny charakter wobec niewiernosci i zdrad ze strony narodu wybra-
nego’. Wedtug Jana Pawta II jest to Przymierze z miloscia, albowiem ,,Jah-
we-Bog zawart takie Przymierze z Izraeclem z mitoSci — bez zadnych jego
zastug — stat si¢ dla niego tym, kim jest dla oblubienicy najczulszy, naj-
troskliwszy i najhojniejszy oblubieniec i matzonek”!°.

Przymierze Boga z ludem jest $wiadectwem Jego inicjatywy mitosci
i trwania w niej, i cho¢ nie wyraza dostownie wzajemnosci mitosci malzeni-
skiej, to jednak przekonuje, ze uczestniczenie w tej mito§ci ma moc przemiany
ludzkiego partnera. Analogia migdzy przymierzem matzefiskim a Przymierzem
Boga z ludZmi nie moze by¢ ograniczona do szukania podobiefistwa w oblu-
biericzej milosci, bowiem wskazuje ostatecznie na zrédio tej mitosci. Oznacza
to, ze przymierze matzenskie moze by¢ obrazem Bozej mitosci do ludzi, gdy
matzonkowie uczestnicza w mitosci, ktéra ma swoje zrédto w Bogu'!.

Sakrament malzefistwa jest znakiem obdarowania mitosciq zbawcza Boga
i przypomina o ofiarnym charakterze tej mitos$ci. Dlatego tez ,,naturalna insty-

TFC13.Por. A.Sarmiento. Makenstwo chrzescijariskie. Ttum. P. Rak. Krakéw
2002 s. 55-57.

8 Tamze.

Por. .S z1aga Malerstwo jako przymierze. W: T an Pawetl Il Meiczyzng
i niewiastq stworzyt ich. Sakrament s. 203-206.

Yyan Pawet IL Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramen-
talnos¢ matzeristwa. Red. T. Styczer. Lublin 2008 s. 117.

"Wpor. Nagérny. Makeriskie preymierze mitosci s. 212.
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tucja malzenstwa staje si¢ z woli Chrystusa prawdziwym sakramentem Nowe-
go Przymierza, opatrzonym odkupieficza pieczg¢cia Jego Krwi. Malzeristwa
i rodziny, pamigtajcie, za jaka cen¢ jesteScie «kupione» (por. 1 Kor 6,
20)”'2. Cena zbawczej milosci u§wiadamia wciaz jak wazny jest dla Boga
cztowiek, jak cenna jest sakramentalna wspdlnota matzeniska.

Sam fakt uznania sakramentalnoSci matzefistwa wiaze sie¢ z oredziem
zbawczym, ktére jest zasadnicza treScig ewangelizacji. ,,Matzonkowie sa za-
tem statym przypomnieniem dla KoS$ciota tego, co dokonato si¢ na Krzyzu;
wzajemnie dla siebie i dla dzieci sq §wiadkami zbawienia, ktérego uczestnika-
mi stali si¢ poprzez sakrament. Matzefistwo, podobnie jak kazdy sakrament,
jest pamiatka, uobecnieniem i proroctwem tego zbawczego dzieta”!®. Mat-
zenstwo 1 rodzina, jako wspdlnota sakramentalna, nie tylko sama doznaje
zbawienia, ale staje si¢ wspdOlnota zbawiajaca, a to Swiadczy o wielkoSci jej
postannictwa ewangelizacyjnego.

Nowe Przymierze odstania dialogalna strukture, bowiem cztowiek wezwany
do bliskosci z Bogiem, z Jego inicjatywy, odkrywa zobowiazania o charakte-
rze moralnym, ktére moze wypetni¢ w perspektywie taski, wspoéldziatania
z Bogiem. Takze analogia przymierza w odniesieniu do matzeristwa wymaga
odczytywania zobowiazai moralnych ptynacych ze zbawczych daréw'*,
W przymierzu matzeriskim warunkiem przyjecia cato$ci zobowigzain moral-
nych jest wyznanie moca wiary tej prawdy, ze Bog jest twdrcg tego przymie-
rza, a sita tej wigzi migdzy matzonkami jest zbawcze dzialanie Boga. Chrzes-
cijanska cnota wiary obejmuje wiar¢ w Przymierze z Bogiem w Chrystusie
i wiare w mito$¢, ktéra jest fundamentem przymierza. Osobowy charakter
przymierza sprawia, ze dzigki wierze czlowiek prowadzi dialog z Bogiem
i wcigz na nowo odkrywa swoje zyciowe cele i zadania w $wietle Bozego
planu mito$ci. Oznacza to, ze ,etos przymierza malzenskiego jest etosem
wiary i mitosci, w ktérego centrum stoi osoba i dzieto zbawcze Jezusa Chrys-
tusa. Mito§¢ Boza objawiona w wydarzeniach zbawczych i dar nowego zycia
w Chrystusie wzywaja czlowieka do odpowiedzi, sa jednoczes$nie dla tej
odpowiedzi uzasadnieniem, motywacja i wyjas$nieniem. Dziatanie moralne

21.doR 18. Por. I. S a 1 i j. Matzeristwo chrzescijan jako udziat w Paschalnym Misterium
Chrystusa. W: Ewangelizacja wspdlnoty matzeriskiej i rodzinnej. Program duszpasterski na rok
1993/94. Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogolnego. Red. E. Szczotok, A. Lisko-
wacka. Katowice 1993 s. 71-80.

B FC 13. R. R a k. Sakramentalnosé matzeristwa podstawq zycia, mitosci i ofiary rodziny.
W: Ewangelizacja wspélnoty matzeriskiej i rodzinnej s. 81-92.

“Por. Nagérny. Makerskie preymierze mitosci s. 219-220.
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chrzescijanina jest odpowiedzia na dar Boga i w jakim§ sensie ono samo
w sobie jest darem”!’.

Moralna odpowiedZ malzonkéw na dar Nowego Przymierza w duchu wiary
wskazuje na jedno z najwazniejszych zobowiazan przymierza malzeniskiego,
jakim jest wezwanie do wiernos$ci matzonkéw, a tym samym do nierozerwal-
nosci matzeristwa'®. Ta nierozerwalnos¢ opiera si¢ na nieodwotalnosci Boze-
go obdarowania. Dar sakramentu jest jednocze$nie powotaniem i przykaza-
niem dla matzonkéw chrzescijanskich, aby pozostali sobie wierni na zawsze,
ponad wszelkie préby i trudnoSci w postuszeristwie woli Pana. Wezwanie to
ma charakter ewangelizacyjny, bowiem ,,dawanie §wiadectwa bezcennej war-
tosci nierozerwalnoSci i wierno$ci matzenskiej jest jednym z najcenniejszych
i najpilniejszych zadan matzonkéw chrzescijariskich naszych czaséw”!’.
W obliczu wspétczesnej niewierno$ci matzonkéw i rozpadu matzeristw, Swia-
dectwo wiernos$ci i nierozerwalnosci matzeristwa jest dzisiaj potwierdzeniem
mocy przymierza matzerniskiego opartego na wiernosci Boga i nieodwotalnosci
Jego mitoSci.

Mito$¢ stanowi centrum zycia moralnego w przymierzu matzeriskim. Nowe
Przymierze objawia mito$¢ i do mitosci wzywa, bowiem w Chrystusie czlo-
wiek moze rozpoznaé, jaka miloscia zostat obdarowany i do jakiej mitosci
zostal powotany. Milo§¢ ukazana w Nowym Przymierzu jest nade wszystko
mitoScig Boga do cztowieka (J 3, 16), ona ma moc ozywiaé zycie ludzkie
i ksztattowaé zycie moralne wyznawcow Chrystusa. Bég nie tylko zaprasza
do mitowania Go, On najpierw czyni ludzi uczestnikami swojej mitoSci, co
nalezy utozsamiaé¢ z darem nowego zycia'®. Bedac uczestnictwem w mitosci
Boga, mito$¢ matzenska jest darem i zadaniem, taska i powotaniem, wezwa-
niem i odpowiedzia.

Teologia mitoSci opiera si¢ na wzorze mitosci w Jezusie Chrystusie, ktéry
wypelnia nowe przykazanie Nowego Przymierza (J 13, 34; por. J 15, 12).
Jednak taska przymierza sprawia, ze chrzescijanin moze milowaé na wzoér
Chrystusa, gdy czerpie swoja milo$¢ ze Zrédta mitosci Ojca. Tylko na drodze
takiej mito$ci mozliwe jest wzajemne oddanie si¢ sobie w matzenstwie: dar

5 Tamze s. 221.

" Por.J.Grzeskowia k. Sekramentalnosé matzeristwa w swietle adhortacji apostol-
skiej ,, Familiaris consortio” Jana Pawta II. W: Matzeristwo i rodzina w swietle nauki Kosciota
i wspdtczesnej teologii. Red. A. L. Szafrafiski. Lublin 1985 s. 93-97.

7 FC 20.

8 Por.J.N a g 6 r n y. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza. Lublin
1989 s. 283-302.
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siebie i przyjecie daru od drugiej osoby. Wzajemne oddanie si¢ sobie w mi-
tosci zmierza do tworzenia komunii 0s6b, ktéra to komunia jest konsekwencja
Komunii z Chrystusem w Nowym Przymierzu. Z powodu ludzkiej grzesznosci
trwato§¢ komunii matzenskiej wiaze si¢ z konieczno$cia rozwigzywania na-
pie¢ i konfliktéw oraz zdolno$cia do przebaczenia i pojednania. W praktyce
zycia malzeniskiego wymaga to udzialu w sakramencie pojednania i uczcie
eucharystycznej'®.

II. MALZENSKIE COMMUNIO PERSONARUM

W nauczaniu KosSciola méwienie o malzerstwie w kategorii przymierza
matzenskiego nalezy uzupetni¢ o tematyke wspdlnoty oséb i ,, komunii” oséb,
a jednoczesnie odczyta¢ z kategorii komunii moralne powinnosci matzonkéw.
Albowiem ta ,komunia” jest najpierw darem, ktéry jest konsekwencja ,,Ko-
munii” z Chrystusem w Nowym Przymierzu, ale jest takze zobowiazaniem,
aby nieustannie i we wszystkich wymiarach Zycia matzernskiego budowaé t¢
komunig¢”. Pojecie communio personarum, by adekwatnie odda¢ istot¢ mat-
zenstwa domaga si¢ uznania fundamentu antropologicznego i teologicznego,
gdyz zawiera si¢ w tym pojeciu integralna koncepcja cztowieka jako osoby
i prawda o powotaniu do wspélnoty>’.

W pojeciu communio personarum akcentuje si¢ z jednej strony wspdlnoto-
wy wymiar zycia ludzkiego w powiazaniu z prawda, ze czlowiek jako osoba
ma natur¢ dialogalng i od momentu stworzenia jest zdolny do przymierza,
czyli wejécia w relacje osobowe. Z drugiej strony powstata z relacji osobo-
wych wspdlnota szanuje podmiotowo$¢ kazdego, bowiem prawdziwa wspd6lno-
ta zaktada, ze osoby pozostaja osobami w swej jedyno$ci i niepowtarzal-
nosci?!. Trzeba jednak pamietaé, ze w tej wspélnocie wyréznia si¢ wymiar
miedzyosobowy i wymiar spoteczny??.

! Por. FC 21; LdoR 18.

N por. M.Pokr y w k a. ,,Communio personarum”. W: Swiadek nadziei. Ks prof. Ja-
nusz Nagorny tworca i nauczyciel teologii moralnej. Lublin 2008 s. 361-363; Sarmien t o.
Matzeristwo chrzeScijariskie s. 57-59.

2L Por. I.N a g 6 r n y. Matzeristwo i rodzina jako communio personarum. W: Czlowiek.
Mitos¢. Rodzina. ,,Humanae vitae” po 30 latach. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin 1999
s. 94-95.

2 Ppor.D.J.Hilla. Zwiqzek miedzy rodzing, Eucharystiq a Kosciotem w swietle Karo-
la Wojtyty filozofii osoby. W:J an P aw et Il. Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakra-
ment s. 319.
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Termin communio personarum bywa ttumaczony jako ,,komunia oséb” lub
»wspdlnota oséb”. Jan Pawet II uwazal te pojecia za bliskie sobie, ale nie
tozsame. Termin ,.komunia” odnosi si¢ do wymiaru migdzyosobowego wspol-
noty jako ,,ja” i ,,ty”, natomiast pojecie ,,wspdlnota” zdaje si¢ ten uktad mig-
dzyosobowy przekraczaé w kierunku ,,my”, w kierunku spotecznosci®. Jesli
uzywa si¢ pojecia ,,wspolnota 0s6b” to w znaczeniu komunijnym, podkresla-
jac glebsze rozumienie wspdlnoty, czyli taki sposéb bytowania i dziatania
0s6b, przez ktéry wzajemnie si¢ potwierdzaja i afirmuja>*.

Zadanie budowania ,.komunii os6b” w matzeristwie domaga si¢ uwzgled-
nienia teologicznej perspektywy. Polski termin , komunia” ma dla chrzescijan
znaczenie przede wszystkim religijne i sakralne. Oznacza bowiem, ze funda-
mentem kazdej ludzkiej ,komunii oséb” jest zjednoczenie z Chrystusem.
Jedynie nowy cztowiek w Chrystusie, mimo rozdarcia bg¢dacego skutkiem
grzechu, moze by¢ zdolny do wspdlnoty, ktdra jest ,,komunig os6b”. Koniecz-
ne jest wigc odniesienie tej kategorii do dzieta Odkupienia, ktére przywraca
zdolnos$¢ do wspdlnoty, a w odniesieniu do , komunii os6b” w matzenistwie
do daru sakramentu matzeristwa®.

Dopetnieniem teologicznego wymiaru wspolnoty jest odwotanie si¢ do
trynitarnego modelu wspdlnoty oséb. W matzenskiej communio personarum,
tak jak we wspélnocie Oséb Tréjcy Swietej, osoby wzajemnie si¢ obdarowuja
i przyjmuja’®. Na fundamencie wspélnoty z Bogiem i nadprzyrodzonego
obdarowania ,,Bog daje cztowieka jemu samemu, dajac go zarazem rodzinie
i spoteczeristwu”?’. Trwajac w Chrystusie cztowiek staje si¢ zdolny do mi-
tosci jako bezinteresownego daru z siebie. ,,Komunia os6éb” jest mozliwa
tylko wtedy, gdy osoby otwieraja si¢ na bezinteresowny dar z siebie. Poprzez
bezinteresowny charakter daru osoba spelnia siebie, a takze umozliwia rozwdj
,komunii 0oséb”. Jednak wspdlnota rodzi si¢ poprzez wzajemne obdarowanie
si¢ 0sOb i przez wzajemne przyjecie tego obdarowania, wéwczas tez odstania
si¢ najglebsza godno$¢ ludzkiej osoby, bowiem w mitosci chodzi nie o jaki$§
dar, ale dar, ktérym jest sam cztowiek jako osoba i ktéry powinien by¢ przy-
jety jako osoba?®.

* Por. LdoR 7.

24 Interpretacja J. Nagérnego na podstawie wypowiedzi K. Wojtyty. Por. Na g érn y.
Matzeristwo i rodzina s. 95-96.

% Por. FC 19.

% por. Hill a. Zwiqzek miedzy rodzing, Eucharystiq a Kosciotem s. 325-326.

7 LdoR 9.

B por. Nagbrny. Malieiistwo i rodzina s. 99.
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Matzefiskie przymierze mitoSci sprawia, ze ,komunia 0s6b” moze si¢
urzeczywistni€ tylko pomigdzy m¢zczyzna i kobieta, istotami duchowo-cieles-
nymi. ,,Komunia 0s6b” w matzenstwie opiera si¢ na takim obdarowaniu soba,
ktére obejmuje takze wymiar cielesny. Cialo przemawia widzialng meskoscia
lub kobiecoscia, a ,,mowa ciata” czyni widzialnym to, co niewidzialne: osobo-
we, duchowe 1 Boze?. Wzajemno$§¢ w ,.komunii os6b” oznacza, ze kobie-
cos¢ jest dla meskosci, a meskos¢ dla kobiecoSci, poprzez §wiadomy dar
ciata. Teologia ciala jest ostatecznie teologia meskosci i kobiecosci, gdyz
»jedno$¢ poprzez ciato wskazuje od poczatku nie tylko na «ciato», ale na
«wcielona» komuni¢ 0séb — i t¢ komuni¢: communio personarum od poczatku
postuluje”®®. Dlatego wspétzycie seksualne w malzefistwie jest wyrazem
»komunii 0séb” wowczas, gdy jest wyrazem daru osoby dla osoby, a nie
tylko darem ciata. Oznacza to, ze matzonkowie powinni odrzucié takie zacho-
wania, ktére naruszalyby osobowy i wspdlnotowy charakter wspétzycia mat-
zefiskiego®!. Tym samym ,komunia os6b” domaga sie afirmacji rodziciel-
stwa we wspoélzyciu matzeriskim.

Jako pierwsza powstaje i rozwija si¢ komunia matzonkéw, ma ona swoje
korzenie w naturalnym uzupetnieniu si¢ m¢zczyzny i kobiety, a jest umacnia-
na przez osobista wole matzonkéw dzielenia catego programu zycia. Jednak
ta komunia, ktéra jest owocem i znakiem potrzeby gleboko ludzkiej, zostaje
przemieniona przez Boga, prowadzac ja do doskonatoSci w sakramencie mat-
zenstwa. Wezwaniem dla malzonkéw chrzescijanskich jest to, ,,by z kazdym
dniem zmierzali ku coraz gtgbszej wigzi pomigdzy sobg na kazdym poziomie:
na poziomie zwigzku ciat, charakteréw, serc, umystéw i dazen, zwiazku dusz,
ukazujac w ten sposéb KoSciotowi i §wiatu nowa komuni¢ mitoSci, jako daru
taski Chrystusowe;j>>.

Jednym z najwazniejszych zobowigzai moralnych na tej plaszczyznie jest
poszerzenie tej ,komunii” poza sama jedno$¢ malzonkéw, zwlaszcza na
wspdlnote rodzinng, bowiem ,.komunia matzeiiska stanowi fundament, na kt6-

2 por. K. Lubo wicki. Wokét etosu ludzkiego ciata. ,,Sakramentalnosé” i defor-
macje w refleksji Jana Pawta I1. W: Mitos¢ — ptciowos¢ — ptodnosé. Aktualne problemy etyki
seksualnej. Red. P. Morciniec. Opole 2007 s. 82-84.

0Jan Pawet IL Meiczyzng i niewiasta stworzyt ich. Odkupienie ciata s. 34. Por.
B aj d a. Etos sakramentu matzeristwa s. 237-239.

3 Por. N a g 6rny. Matieristwo i rodzina s. 102-103; K. W o j a ¢ z e k. Matieriskie
obdarowanie — kontekst usytuowania i prawidtowego rozwoju prokreacyjnej funkcji rodziny.
W: Mitos¢ — ptciowos¢é — ptodnosé s. 161-190.

2 FC 19.
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rym powstaje szersza komunia rodziny, rodzicéw i dzieci, braci i siéstr pomig-
dzy soba, domownikéw i innych krewnych”**. Komunijny charakter przymie-
rza malzenskiego znajduje swoje dopelnienie wéwczas, kiedy na bazie sakra-
mentu matzeistwa tworzy si¢ rodzina: wspdlnota rodzicow i dzieci. To dopet-
nienie jest zard0wno powinnos$cia, jak i wyzwaniem dla pierwotnego przymierza
matzonkéw. ,,Zrodzone przez nich dzieci powinny umocnié przymierze, wzbo-
gacajac i poglebiajac matzeriska komunie ojca i matki”**. Jan Pawet II zdecy-
dowanie podkreslal, a nastgpnie bronit personalnego charakteru relacji we
wspdlnocie rodzinnej: ,,rodzina jest spotecznoscig oséb, dla ktérych wiasciwym
sposobem bytowania — wspdlnego bytowania — jest «komunia»: «communio
personarum»%. Rodzina chrzescijaiiska, ktéra doznaje nadprzyrodzonych da-
row i tworzy komuni¢ koscielng, moze by¢ nazwana ,,Ko$ciotem domowym”.

III. ISTOTA I CECHY MILOSCI MAEZENSKIEJ

Teologia mitoSci wynika z objawienia mitoSci, jakie wszyscy chrze$cijanie
— a wigc 1 chrzedcijaiscy malzonkowie — odnajduja w Jezusie Chrystusie.
Jezus objawia §wiatu nowy rodzaj mitosci i obdarza nowa zdolno$ciag mitowa-
nia (J 13, 34; por. J 15, 12)*°. W przestaniu Ewangelii nie chodzi jedynie
0 zapatrzenie si¢ we wzor milo$ci Jezusa, ale odnalezienie Zrdédia mitoSci
w Bogu. Cztowiek otrzymuje dar nowego zycia w Chrystusie wchodzac w re-
lacje mitosci agape Tréjjedynego Boga i kochany przez Boga staje si¢ zdolny
do mitosci®’.

Mozliwo$¢ zycia taka mitoSciag na wzér Chrystusa rodzi si¢ z nadprzyrodzo-
nego obdarowania. Bozy dar mitosci nie tylko umacnia ludzka, naturalng zdol-
no$¢ do mitosci, nie tylko podnosi ja na wyzszy poziom, ale nade wszystko

¥ FC 21.

** LdoR 7.

3 LdoR 7. Por. Na g 6rny. Matieristwo i rodzina s. 85-88; J. Wr ébel. Dobro
wspolne matieristwa i rodziny w swietle Jana Pawta Il Listu do Rodzin (wybrane elementy).
RT 43:1996 z. 3 5. 40-48; W. B o t 0 z. Promocja osoby w rodzinie. Warszawa 1998 s. 50-55.

6] Na g 6 tny. Moralnosé chrzescijariska. Zycie z Chrystusem i w Chrystusie we

wspdlnocie Kosciota. W: Katechizm Kosciota Katolickiego. Wprowadzenie. Red. M. Rusecki,
E. Pudetko. Lublin 1995 s. 189.

3 Por. K. Wieczorek. Mitosé jako dar i tajemnica. Od ,Mitosci i odpowiedzial-
nosci” do ,,Deus caritas est”. W: Mitos¢ — ptciowos¢ — ptodnosé s. 21.
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»zbawia” ludzka mito$¢. Albowiem ludzka mito$é, podobnie jak i sam cziowiek,
potrzebuje zbawienia, by nie ulec wypaczeniu i zagubieniu®®,

W odniesieniu do prawdy o ludzkiej grzesznosci, ktéra dotyka takze mat-
zonkéw i utrudnia im wypetnienie powotania, trzeba méwié, ze ludzka zdol-
no$¢ do mitosci potrzebuje ,,zbawienia”. Dlatego tez razem z Chrystusem
rozpoczyna si¢ ,,pascha mitosci” jako przejscie od egzystencji naznaczonej
grzechem i brakiem mitosci (lub jej zafatszowaniem) do egzystencji zbawio-
nej, a wiec do mitosci wlaczonej w odwieczna mitosé Tréjcy Swietej. Mat-
zonkowie do§wiadczaja potrzeby tego ,,przejscia” — paschy na wzdr Chrystusa
— nie tylko wtedy, gdy ich zycie malzeriskie narazone jest wprost na napigcia
i konflikty i naznaczone zostato okre§lonymi grzechami, ale takze wtedy, gdy
odkrywaja swoja duchowa stabosé™.

»Paschalna” postawa ,,przyjecia krzyza” domaga si¢ wigc nade wszystko
wyjscia z zamknigtego, nieodkupionego ,,ja”, wyjsScia poza ciasnot¢ wtasnego
egoizmu i otwarcia si¢ na nowe zycie w Chrystusie. Mito$¢ ofiarna Chrystusa
przekonuje, ze konieczne jest obumarcie dla grzechu i swoich stabosci, by
zmartwychwsta¢ do daru prawdziwego dobra. Tylko taka mito§¢ zwycigza,
a wiec dokonuje ,,paschy” — przejscia ze $mierci do nowego zycia*®. Tak
pojeta mito§¢ moze by¢ fundamentalna postawa zycia chrzes$cijanskiego, god-
na przymierza malzeniskiego.

Mitos¢ matzeniska, ktéra jest fundamentem ,komunii oséb”, ma swoje
Zrédto w Bogu: ,,mito$¢ matzeriska najlepiej objawia nam swa prawdziwa
natur¢ i godno$¢ dopiero wtedy, gdy rozwazamy, ze poczatek swéj czerpie
ona — jakby z najglebszego Zrédta — z Boga, ktéry jest mitoScia i Ojcem, od
ktérego bierze swe imie wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi”*'. Mitos¢
matzeriska uzdalnia do tworzenia komunii oséb, gdy uczestniczy w mitosci
Bozej jako 7Zrédle. Tym stwierdzeniem Pawet VI odrzuca fatszywe koncepcje
mitoSci matzeriskiej upatrujace swego Zrédta w ludzkich przejawach zycia: nie

B por. Nagérny. Makieriskie przymierze mitosci s. 227; M. O 1 ¢ z y k. Centralne
miejsce mitosci w Zyciu chrzescijariskim. W: Swiadek nadziei s. 272-273.

¥ Por.I.N a g 6 r ny. Wychowanie do dojrzatej mitosci. W: Najwazniejsza jest mitosc.
Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Waleriana Stomki. Red. M. Chmielewski. Lublin
1999 s. 398.

Y Por. N agérny. Matzefiskie przymierze mitosci s. 228-229; A. Sarmien t o.
Powotanie do swietoSci i matzeristwa. W: J an P a w e t II. Mezczyzng i niewiastq stworzyt
ich. Sakrament s. 286-287.

“'Pawet VL Encyklika Humanae vitae [HV]. Watykan 1968 nr 8. Por. M. M a ¢ h i-
n e k. Matzeristwo — dar, ktory zobowiqzuje. W: J an P aw et II. Meiczyzng i niewiastq
stworzyt ich. Sakrament s. 264.
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jest wynikiem jakiego$ przypadku lub owocem ewolucji §lepych sit przyrody.
Bég-Stworca objawit mitos¢ madrze i opatrzno$ciowo w tym celu, aby urze-
czywistnia¢ w ludziach swéj plan mitosci.

Bozy plan mitoSci urzeczywistnia si¢ w malzonkach, majacych udziat
w Przymierzu z Bogiem, ktérzy wezwani sa do budowania ,.,komunii oséb”:
»dlatego malzonkowie poprzez wzajemne oddanie si¢ sobie, im tylko wtasciwe
i wylaczne, daza do takiej wspdlnoty oséb, aby doskonalac si¢ w niej wzajem-
nie, wspoétpracowac rownoczesnie z Bogiem w wydaniu na §wiat i wychowaniu
nowych ludzi”*?. Mito§¢ malzeriska, laczac w sobie mitosé cielesna i ducho-
wa, powinna by¢ otwarta na rozwdj i najbardziej dojrzata postaé.

Podstawa chrzescijaniskiej koncepcji mito$ci matzenskiej jest integralna wizja
czlowieka jako istoty duchowo-cielesnej. Podmiotem mitos$ci jest caty cztowiek:
dusza i ciato, jesli wigc kocha czlowiek, to jako osoba. A to oznacza, ze ludz-
ka mito$¢ — eros dojrzewa do swej osobowej i duchowej pelni — mitosci aga-
pe*’. Benedykt XVI dokonujac rehabilitacji mitosci erotycznej — w perspekty-
wie antropologicznej i teologicznej — podkresla konieczny jej progres ku mitos-
ci agape. Progres ten obejmuje dwa etapy: najpierw mito$¢ erotyczna wymaga
uznania wymiaru etycznego i ascezy, a nastgpnie odnalezienia oblubienczego
sensu ciata i autentycznej godnosci daru**. Matzonkowie wlaczeni w przymie-
rze z Bogiem, do§wiadczajac Jego wiernej i ofiarnej mitoSci, zostaja uzdolnieni
do milosci bezinteresownej i ofiarnej — agape™®.

Innym sposobem méwienia o mitoSci malzenskiej jest rozwazanie jej pod-
stawowych cech, ktére okreslajac jej istotg wskazuja takze na wymagania mo-
ralne. W Humanae vitae Pawet VI wylicza wazniejsze cechy mitosci mat-
zetiskiej mowiac, ze jest ona na wskro$§ ludzka i petna, jest wierna i wylaczna
oraz ptodna*®. Te niektére aspekty milosci matzeriskiej wymagaja refleksji
w Scistym powiazaniu z kategoria ,.komunii oséb”.

Mitos¢ malzeiska — w duchu integralnej koncepcji cztowieka — jest na
wskro§ 1u d z k a, a wigc zarazem zmystowa i duchowa. W mitosci mat-
zenskiej prymat przystuguje zawsze wymiarowi duchowemu, co nie oznacza
pomniejszenia wymiaru cielesnego — erotycznego®’. Przeciwnie, mitosé ero-

2 HV 8.

B Por. Benedykt XVI Encyklika Deus caritas est [DCE]. Watykan 2005 nr 5.

“ Por. B.J urczy k. O koniecznej progresji mitosci matzeriskiej na podstawie encykliki
»Deus caritas est”. W: Mitos¢ — ptciowos¢ — pltodnosé s. 55-58.

* Por. DCE 12.

* Por. HV 9.

TPor. R. Kuligowski. Mitos¢ matieriska wedtug ,Humanae vitae”. Teologia
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tyczna nabiera swojej godnoSci i znaczenia wowczas, gdy jest podporzadko-
wana mitosci duchowej, czyli osobowemu wymiarowi cztowieka. Mitos§¢
mezczyzny 1 kobiety — w wymiarze osobowym — jest decyzja rozumna i wol-
na o podtozu zmystowym i uczuciowym. ,,Komunia oséb” w matzenistwie nie
moze si¢ ogranicza¢ do daru ciata, ale wymaga daru calego cztowieka jako
osoby. Tylko w takiej komunii m¢zczyzna i kobieta maja szans¢ na osobowy
rozwéj w matzenstwie*®.

Mitos¢ matzeriska powinna byé p e  n a, chodzi o ,,t¢ szczegdlna forme
przyjazni, poprzez ktéra matzonkowie wielkodusznie dziela migdzy soba
wszystko, bez nieprawidtowych wyjatkéw i egoistycznych rachub”. Jesli
mito§¢ ludzka wyraza catego czlowieka w wymiarze osobowym, to mito§é
pelna ma obejmowaé wszystkie wymiary zycia matzonkéw. Matzonkowie
Slubujacy sobie milo$é, by tworzy¢ wspdlnote osdb, staja przed trudnym
zadaniem ciaglego poznawania siebie nawzajem w wymiarze wewngtrznym,
a Swiadomi dynamicznego charakteru cztowieka powinni czuwaé nad prze-
moznym wplywem czynnikéw zewngtrznych zycia spotecznego na ich osobo-
woSci. Przyjazn jest tym rodzajem mitoSci, ktéry pozwala wptywy zewnetrzne
i wewnetrzne wspétmatzonkéw oczyszczaé i ukierunkowaé na umacnianie ich
komunii matzenskie;j.

Do istoty mitoSci malzeniskiej przynalezy to, ze jest wierna i wy-
ta czna ,azdo kofica zycia; to znaczy jest taka, jak ja rozumieli matzonko-
wie w tym dniu, w ktérym, wolni i w petni §wiadomi, wigzali si¢ wezlem
matzeriskim™°., Wybér wspétmatzonka z motywu mitosci jest aktem rozum-
nym i wolnym na cate zycie. Dar osobowy siebie i przyjecie daru od drugiej
osoby ma charakter zobowiazujacy i tworzy wspdlnote, ktéra wymaga rozwoju.
Wierno$¢ i wylaczno$§¢ matzonkéw wyplywa z faktu, ze tworza wyjatkowa
komunig osoby z osoba. Swiadomi trudnosci i pokus dla ich zycia matzeriskiego
potrzebuja mitosci przyjazni, by to, co przezywaja, ich taczyto, a jesli nawet
wymaga to moralnego wysitku, to przeciez jest Zréodlem trwatego szczeScia.

Wyjatkowa cecha mitos$ci matzeriskiej, jej tylko wtasciwa, to fakt, ze jest
ptodna, ,ktéra nie wyczerpuje si¢ we wspolnocie matzonkéw, ale zmie-
rza réwniez ku swemu przedluzeniu i wzbudzeniu nowego zycia. «Malzen-
stwo 1 mito§¢ matzeniska z natury swej skierowane sa ku ptodzeniu i wycho-

i moralnosé. T. 3. ,,Humanae vitae” po czterdziestu latach. Red. D. Bryl, J. Troska. Poznan
2008 s. 50.

®Sarmiento. Malzeristwo chrzescijariskie s. 51-52.
YHV 9. Por. Sarmiento. Malieristwo chrzescijariskie s. 52-53.
SO HV 9. Por. Sarmiento. Makienstwo chrzescijariskie s. 53.
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waniu potomstwa. Dzieci sa tez najcenniejszym darem matzeristwa i samym
rodzicom przynosza najwiecej dobra»”>!. Wspétzycie malzeriskie, stuzace
poglebieniu komunii oséb, wiagze si¢ z wezwaniem, by przez wolng i od-
powiedzialng decyzje stawaé si¢ wspdlpracownikami Boga w przekazywaniu
zycia. Dlatego stosowanie antykoncepcji skierowane jest nie tylko przeciwko
nowemu zyciu, ale takze przeciwko samym matzonkom, ich osobowej god-
nosci i mitosci. Plciowo$¢ matzonkéw, w duchu odpowiedzialnego rodziciel-
stwa, powinna byé otwarta na nowe zycie®2. Wilasnie czysto$¢ matzenska,
uznajaca prawa moralne zycia piciowego, stoi na strazy godno$ci matzonkéw
i wyraza szacunek wobec Stwércy, dawcy zycia®>.

Syntetycznie to nauczanie swojego Poprzednika okresla Jan Pawel II
stwierdzajac, ze ,,milo$§¢ matzeniska zawiera jakas$ catkowito$¢, w ktéra wchodza
wszystkie elementy osoby — impulsy ciala i instynktu, sita uczu¢ i przywiaza-
nia, dazenie ducha i woli. Milo§¢ zmierza do jednosci glteboko osobowej, ktéra
nie tylko taczy w jedno ciato, ale prowadzi do tego, by bylo tylko jedno serce
i jedna dusza. Wymaga ono nierozerwalnos$ci i wierno$ci w catkowitym wza-
jemnym obdarowaniu i otwiera si¢ ku ptodnosci”>*. Mito$¢ matzeriska, obej-
mujaca catg osobg i osobowos¢é matzonkéw, buduje jednos¢ ,.komunii 0s6b”,
ale tez pobudza do owocowania jej wobec innych wspdélnot i spotecznosci.

IV. ZADANIA EWANGELIZACYJNE MALZENSTWA I RODZINY

Malzefistwo i rodzina, okre§lone przez wspdlnotowy charakter zycia ludz-
kiego, z uszanowaniem dla godnosci osobowej kazdego, interpretowane przez
fundamentalne przykazanie mitoSci, powinno pozna¢ swe podstawowe zada-
nia. Jan Pawel II wyliczyt cztery podstawowe zadania rodziny: tworzenie
wspdlnoty oséb, stuzba zyciu, udziat w rozwoju spoteczefistwa oraz uczest-
nictwo w zyciu i postannictwie Kosciota™. Pierwsze z tych zadai dotyczace
tworzenia matzenskiej ,.komunii 0oséb” zostato juz omdéwione.

Druga plaszczyzna wyznaczajaca zadania ewangelizacyjne malzeristwa
i rodziny jest jej stuzba zyciu, obejmujaca zaré6wno godnos$é przekazywania

SUHV 9. Por. Sarmiento. Makerstwo chrzescijariskie s. 53-54.

2 Por. M. Po kry wk a. Odpowiedzialne rodzicielstwo. W: Swiadek nadziei s. 351-360.
B3 Por. Kuligowski. Mitosé matieriska s. 54.

> FC 13.

35 Por. FC 17. Por. takze: K. J e y n a. Rodzina podmiotem i przedmiotem nowej ewan-
gelizacji. W: Cztowiek — mitos¢ — rodzina s. 293-294.
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zycia, jak i jego wychowanie. Czlowiek, stworzony jako mezczyzna i kobieta
na obraz i podobieristwo Boga, zostal powotany do uczestnictwa w mitosci
stworczej Boga poprzez wspélprace w przekazywaniu zycia ludzkiego w spo-
s6b integralny, ktéry uwzgledniatby zaréwno aspekt fizyczny, jak i ducho-
wy>°. Ludzkie rodzicielstwo jest przekazywaniem obrazu Bozego, ,gdy
z malzeriskiej jednoSci dwojga rodzi si¢ nowy cztowiek, to przynosi on
z sobg na $wiat szczegdlny obraz i podobiefistwo Boga samego: w biologi¢
rodzenia wpisana jest genealogia osoby”>’. Pierwszym przejawem odpowie-
dzialnoS$ci za zycie ludzkie jest konieczno$§¢ uznania warto$ci i nienaruszal-
nosci kazdego ludzkiego zycia, gdyz Panem zycia jest Bog™®.

Zadaniem matzonkéw chrzescijaniskich jest przyjecie i zachowanie w prak-
tyce nauczania KoSciota, ktéry radykalnie opowiada si¢ za zyciem, dlatego
tez odrzuca stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych, sterylizacjg¢, przerywanie
ciazy, metody sztucznego zaptodnienia czy inne zamachy na zycie ludzkie®.
Chodzi o to, by pogodzi¢ w akcie matzenskim dwa aspekty: jednoczacy i pro-
kreacyjny, czyli nie rozdziela¢ mitoSci matzerskiej od odpowiedzialnego
rodzicielstwa®®. Zadaniem apostolskim jest wiec osiagniecie znajomosci ludz-
kiej cielesnosci i rytméw plodnosci, a takze stosowania naturalnych metod
regulacji ptodnosci. Znajomo$¢ t¢ powinni osiagnaé sami matzonkowie, ale
takze oni powinni pomdc — przy pomocy lekarzy, ekspertéw i wychowawcow
— zdoby¢ t¢ wiedz¢ mtodym ludziom. Wiedza ta powinna zostaé wiaczona
w caty proces wychowania do mitosci, a szczegélnym owocem takiego wy-
chowania jest cnota czysto$ci®'. Nalezy podkre§li¢ warto$é §wiadectwa, jakie
moga — rodzicom majacym trudnosci z czysto$cig — da¢ matzonkowie, ktérzy

% FC 28.

57 Por. LdoR 9. Por. takze: J. B ajda. Zycie jako wartos¢ w aspekcie powotania. W:
» Evangelium vitae” — ocaleniem rodziny. Red. K. Majdanski, S. Stefanek. Cz¢stochowa 1997
s. 82-93; S. M o j e k. Rodzina w stuzbie Zycia. W: Cztowiek — mitos¢ — rodzina s. 117-142.

3 Por. Wr 6 bel Zycie od Boga i dla Boga s. 177-208.

% Por. FC 30-32. Por. takze: S. M o j e k. Antykoncepcja promocjq czy degradacjq
matzeriskiej mitosci? W: Problemy wspdtczesnego Kosciota. Red. M. Rusecki. Lublin 1997
$. 461-470; J. Umiastkowski. Problemy bioetyczne wspdtczesnej rodziny. ,Studia
Gdanskie” 10:1995 s. 63-64; E. S g re c c i a. Rodzina i bioetyka. W: , Evangelium vitae”
— ocaleniem rodziny s. 160-177.

0 LdoR 12. Por. J. N a g 6 rny. Istota odpowiedzialnego rodzicielstwa. W: Odpowie-
dzialni za Zycie i mitos¢. Red. E. Burzyk. Bielsko-Biata: 1994 s. 27-57; W. Fijatk o w-
s k i. Prokreacja w swietle encykliki ,, Evangelium vitae”. W: Zycie dar nienaruszalny. Wokét
encykliki ,,Evangelium vitae”. Red. A. Mtotek, T. Reror. Wroctaw 1995 s. 117-120.

%' Por. S. R o s i k. Wzniostos¢ moralna czystosci seksualnej. W: Czlowiek — mitos¢ —
rodzina s. 195-221.
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przez praktyke okresowej wstrzemigZliwoSci osiagneli wigksza dojrzatosé
osobista wobec mitosci i wobec zycia®.

Postannictwo ewangelizacyjne matzeiistwa i rodziny najpetniej wyraza jej
uczestnictwo w zyciu i misji Kosciota. Nalezy najpierw podkresli¢ szczegdlne
wiezi, jakie tacza Koscidt z rodzing chrzeécijaﬁska63. Wydaje si¢, ze owa
specyficzng wigZ, istniejaca pomigdzy rodzing a Kosciotem, moze oddaé
rozumienie rodziny jako ,,domowego Kosciota”®*. Méwiac za§ o wzajemnym
oddzialywaniu, mozna powiedzieé, ze Kosciél ewangelizuje i u§wigca rodzing,
a rodzina wzajemnie buduje i uSwigca Kosciét. Natomiast specyfika misji
rodziny jest jej charakter wspélnotowy, a wigc ,,wsp6lnie matzonkowie jako
para, rodzice i dzieci jako rodzina winni przezywac swoja stuzbe dla Kosciota
i dla $wiata”%.

Wychowanie religijne jest ta dziedzing, w ktdérej rola rodziny jest niezasta-
piona, gdyz poprzez wychowanie religijne nie tylko wzrasta jako ,,Kosci6t
domowy”, ale w obrgbie KoSciota staje si¢ podmiotem ewangelizacji i apos-
tolstwa. Chodzi o to, aby rodzina wychowywata w Kosciele, biorac tym sa-
mym udzial w Zyciu i misji KoSciota, zachowujac jednak witasciwa jej ,laske
stanu” i ,,charyzmat” wspélnoty rodzinnej®®. Rodzina chrzescijafiska uczest-
niczy w tej misji ewangelizacyjnej poprzez odniesienie do potrdjnej misji
Jezusa Chrystusa: prorockiej, kaptanskiej i krélewskiej, co pozwala odczytaé
jej misje wiary, modlitwy i stuzby®’.

Kolejna ptaszczyzna apostolstwa rodziny jest jej udzial w rozwoju spote-
czenstwa. Wzajemne powigzania pomig¢dzy rodzing i spoteczenstwem maja
charakter instytucjonalny i personalny®. Istotne sa przede wszystkim te ostat-
nie, albowiem te same osoby uczestnicza w zyciu rodzinnym i spotecznym.
Rodzina, bedac pierwsza i zywotna komdrka spoteczenstwa, stanowi podstawe
jego zywotnos$ci i rozwoju, bowiem w rodzinie rodza si¢ obywatele i w niej

62 Por. FC 35.

8 Por. FC 49. Por. M ur a w s k i. Ewangelizacja rodziny s. 243-245.

% Por. Cz. M uraw s k i. Rodzina domowym Kosciotem. W: Ewangelizacja wspolnoty
matzerniskiej i rodzinnej s. 92-101; J. Bu x ak o w s ki. Ku teologii KoSciota domowego.
W: Familiaris consortio. Tekst i komentarze. Red. T. Styczeri. Lublin 1987 s. 248.

6 FC 50.

% LdoR 16.

7 Niektérzy autorzy odnosza udziat w potréjnej misji Chrystusa do cnét teologalnych:
wiary, nadziei i mitoSci. Por. S. N o w a k. Duchowos¢ matzeriska w programie 1V roku
nowenny przed Rokiem 2000. W: Ewangelizacja wspdlnoty matieriskiej i rodzinnej s. 124;

% por. L. D y ¢ ze w s k i. Rodzina polska w kontekscie wspotczesnych przemian spo-
tecznych. W: Ewangelizacja wspdlnoty matieniskiej i rodzinnej s. 129.
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znajduja pierwsza szkote tych cnét spolecznych, ktére stanowia o zyciu i roz-
woju samego spoteczenistwa®. Rodzina jako wspélnota oséb jest najmniejsza
komorka spoteczna i tym samym jest instytucja podstawowa dla spoteczenstwa.

Zanim jednak przyjdzie méwi¢ o zadaniach rodziny wobec spoleczeristwa,
nalezy najpierw powiedzie¢ o obowiazkach spoteczeristwa’®. Rodzina jako
podstawowa komoérka, wspdlnota zycia i mitosci, jest ,,spotecznoscia suweren-
na, choé réwnoczesnie jest to spolteczno$é¢ wielorako uzalezniona™!. Nalezy
wigc zabezpieczyl jej suwerennoS$¢ przez zapewnienie naleznych jej praw.
Wyrazem troski ze strony KoSciota o tres¢ i zasady okre§lajace prawa rodziny
jest Karta Praw Rodziny opublikowana w roku 1983 przez Stolicg Apostol-
ska’®. Uznanie podmiotowosci rodziny, przy jej jednoczesnej niewystarczal-
nosci, wymaga ze strony paistwa przestrzegania zasady pomocniczoSci. Zasada
ta méwi, ze wszedzie tam, gdzie rodzina jest samowystarczalna, nalezy ja
pozostawi¢ samej sobie i pozytywnie popierac, natomiast pomoc panstwa jest
konieczna wéwczas, gdy rodzina nie jest w stanie sama spelnia¢ swych od-
powiedzialnych zada’’. Pomoc ta potrzeba jest rodzinie zwlaszcza w dziedzi-
nie wyksztalcenia i wychowania, ochrony Zzycia i zdrowia oraz pracy, w tym
pracy kobiet i godziwego nagradzania za wypetnianie funkcji macierzynskiej.

Zapewnienie tych warunkéw pozwala rodzinie na podjecie i wypelnienie
jej tylko wilasciwych zadaii spotecznych. Choé¢ zadania spoleczne rodziny
dotycza gtéwnie prokreacji i wychowania, to jednak rodzina peini jeszcze
inne funkcje spoteczne. Jan Pawet Il uwaza, ze ,rodzina stanowi kolebke
i najskuteczniejsze narzedzie humanizacji i personalizacji spoteczeristwa”’*,
czyniac zycie naprawde¢ ludzkim. Innym waznym elementem postannictwa
rodziny jest gotowo$¢ podejmowania rozmaitych dziet stuzby spotecznej,

% Por. FC 42.

Por.M.Pokr y w k a. Rola rodziny chrzescijariskiej w procesie przemian spoteczno-
-kulturowych. W: Cztowiek — mitos¢ — rodzina s. 347-363; C. R i tte r. Kryzys i odbudowa
paristwa opartego na prawach rodziny. W: J an Pawet II. Centesimus annus. Tekst
i komentarze. Red. F. Kampka, C. Ritter. Lublin 1998 s. 193-209; J. G o ¢ k 0. O ekonomig
w stuzbie rodziny. W: Czlowiek — mitosS¢ — rodzina s. 317-345.

"' LdoR 17.

2 Por. W. G 6ralski. Karta Praw Rodziny Ludzkiej. W: Ewangelizacja wspélnoty
matzeriskiej i rodzinnej s. 208-215; A. Grz e § k o w i a k. Prawa rodziny w Swietle miedzy-
narodowych aktow praw cztowieka. W: tamze s. 216-227; B o t o z. Promocja osoby w ro-
dzinie s. 192-208.

73 Por. FC 45; LdoR 17. Por. takze: A. Grz e § k o wi a k. Program ocalenia rodziny
w skali narodu. W: ,,Evangelium vitae” — ocaleniem rodziny s. 199-211.

"™ FC43.Por.L.Dyczew s k i. Rodzina — spoteczeristwo — paristwo. Lublin 1994 s. 47.
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zwtlaszcza wobec chorych, upoSledzonych i ubogich, nie majacych pomocy
od organizacji i instytucji. Kolejnym zadaniem rodziny jest tworzenie warun-
kéw zycia bardziej sprawiedliwego zaréwno przez zaspokajanie podstawo-
wych potrzeb, jak i zmiang prawodawstwa i funkcjonowania instytucji spo-
tecznych”.

Zadanie ewangelizacji §wiata nie jest mozliwe bez apostolskiego zaangazo-
wania katolikéw $wieckich §wiadomych swojej misji w Kosciele i §wiecie.
W sposéb szczegdlny wezwanie do apostolskiej aktywno$ci skierowane jest
do matzonkdéw, ktérzy umocnieni sakramentem matzefistwa nie tylko powinni
wypetnia¢ zadania wobec siebie, ale takze wlaczy¢ si¢ w dzielo zbawienia
Swiata. Dlatego obowiazkiem catego Kosciota jest uSwiadomienie powszech-
nej prawdy o godnosci malzeiistwa i rodziny jako powotania Bozego. Rodzi-
na, zyjac w $§wigtosci, dostgpuje sama zbawienia, a poprzez Swiadectwo wo-
bec §wiata staje si¢ wspdlnota zbawiajaca.
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SACRAMENTAL MARRIAGE IN THE NEW MISSION OF EVANGELIZATION

Summary

Marriage as a sacrament of mission contributes to the spouses' personal salvation and to
the care for the salvation of others. The mission of marriage results from the sacramental and
salutary character of this community. Recognition of the sacramental character of marriage is
connected with the salutary message that is the basic contents of evangelization. The essence
of the sacrament of marriage is transmitted by the historic-salutary character of the marital
covenant referring to the biblical idea of covenant. The communal character of marriage is
expressed in the concept of communio personarum. God’s love is the source of the unity of
marital community, as human love is included in the supernatural love of the Holy Trinity.
Marriage and family as a subject of evangelization, serving a new life, aims at a full develop-
ment and salvation of its members. Moreover, their responsibility for the Church is connected
with participation in the evangelizing mission towards the world.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: matzenistwo, przymierze matzenskie, communio personarum, mito§¢ matzen-
ska, rodzina w Swiecie.

Key words: marriage, marital covenant, communio personarum, marital love, family in the
world.
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MORALNE PROBLEMY SAMOTNOSCI W RODZINIE

Samotno$¢ jest zjawiskiem powszechnym i w r6znym stopniu dotyka kaz-
dego cztowieka. Moze ona spetniaé pozytywna rolg bedac szansg osobowego
dojrzewania i rozwoju poprzez poglebione spojrzenie na wtasne zycie. ROw-
niez odpowiedzialne rozpoznanie i wypetnienie swych zadain wspdélnotowych
domaga si¢ chwil samotnoS$ci, aby uczestnictwo osoby we wspdlnocie nie
byto powierzchowne. Samotno$§¢ umozliwia poglebienie relacji nie tylko
z cztowiekiem, ale nade wszystko z Bogiem. Dzigki samotnosci cztowiek
staje si¢ bardziej wrazliwy na Boze wezwania i pozwala si¢ prowadzi¢ Du-
chowi Swietemu. W tym kontekscie Jan Pawet II wskazuje na szczegélna role
sumienia, ktére ,,nie zamyka czlowieka w niedostgpnej i nieprzeniknionej sa-
motno$ci, ale otwiera go na wotanie, na gtos Boga. W tym wiasnie i w ni-
czym innym kryje si¢ tajemnica i godnos$¢ sumienia, ze jest ono miejscem,
Swieta przestrzenia, w ktérej Bég przemawia do cztowieka™!.

Niestety samotno$¢ moze mieé takze charakter negatywny, wplywajac
destrukcyjnie na ludzka egzystencje. Przybiera wtedy postaé¢ osamotnienia’,
Ten destruktywny sposéb ,,bycia samemu” wynika z braku ,,intymno$ci i zna-
czenia w relacjach o charakterze interpersonalnym, spotecznym, kulturowym
lub duchowym. Pozbawieni waznych os6b, osamotnieni odczuwaja nie tylko
brak innych, ale réwniez brak swojego «ja»; przeraza ich wtasna anonimo-

Ks. dr MARIAN POKRYWKA — adiunkt Katedry Teologii Moralnej Ekumenicznej KUL;
adres do korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: mapok @kul.lublin.pl

''vs s8.

2 Doktadniejsza analiza fenomenu samotnosci pozwala odréznié ,,osamotnienie” (loneliness),
wyrazajace cierpienie z powodu braku bliskich oséb, od ,,odosobnienia” (solitude), w ktérym
cztowiek ujawnia si¢ samemu sobie w odrebnosci wlasnej istoty. Por. P. T i 111 ¢ h. Osamotnie-
nie i odosobnienie. ,,Znak” 43:1991 nr 4 s. 3-8. W niniejszej refleksji przyjdzie zatrzymaé si¢
nad samotnos$cig rozumiang jako ,,osamotnienie”.
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wos$¢, poniewaz w ich przekonaniu brak popularno$ci prowadzi do nieistnie-
nia. Lek ludzi osamotnionych jest pokrewny obawie przed $miercia, a chro-
niczny brak kontaktéw na tym poziomie jest pewnego rodzaju obumieraniem
wlasnego «ja»; ktére niekiedy moze skoriczy¢ sie samobéjstwem™. Przyczy-
ny tego typu samotnosci sg ztozone. Oprocz niejako ,,skazania na samotno$§¢”
przez sytuacj¢ zyciowa badzZ przez innych ludzi ma tez miejsce samotno$¢ na
ktéra cztowiek sam si¢ skazuje poprzez niezdolno$¢ do daru z siebie i przyje-
cia daru od drugiego. Juz w tym miejscu trzeba powiedzie¢, ze u podstaw
samotno$ci bardzo czgsto lezy grzech cztowieka, zaréwno tego, kto jest osa-
motniony, jak i tych, ktérzy innych skazuja na samotnos$¢. Grzech popycha
czlowieka w najgorsza samotno$¢, albowiem jest odrzuceniem obecno$ci Boga
w zyciu cztowieka.

W niniejszej refleksji przyjdzie skupi¢ si¢ na problemie samotnosci
w rodzinie. Zanim zostang ukazane rézne oblicza samotno$ci w kreggu rodzin-
nym oraz sposoby jej przezywania, trzeba najpierw opisaé wspdtczesny kon-
tekst spoteczno-kulturowy, a zwlaszcza réznego rodzaju zjawiska generujace
dysfunkcje rodzinne. Diagnoza przyczyn samotno$ci — w tej podstawowej dla
cztowieka wspoélnocie, jaka jest rodzina — umozliwi wtasciwa oceng tego zja-
wiska oraz pozwoli na odczytanie jej jako wyzwania o charakterze moralnym.
Zar6wno bowiem apoteoza samotnosci, jak i ucieczka od niej za wszelkg ceng
nie stuzy rozwojowi cztowieka ani budowaniu dojrzatych wig¢zi z innymi.
Zwré6cenie uwagi na moralna perspektywe omawianego zagadnienia oznacza,
ze nie mozna zatrzymac si¢ tylko na opisie samego zjawiska, ale trzeba wska-
zaé, co cztowiek z whasna i innych samotnoscia powinien uczynié?.

I. SPOLECZNO-KULTUROWY KONTEKST SAMOTNOSCI

Wspélczesne czasy charakteryzuje niebywaty rozwdj elektronicznych $rod-
kéw komunikowania, ktére — obalajac bariery czasowe i przestrzenne — umoz-
liwiaja ludziom komunikacj¢ na masowgq skale. Gtéwnie za ich sprawa zacze-
to okresla¢ $§wiat globalna wioska (ang. global village). Wydawaé by si¢
mogto, ze dzigki takim mozliwoSciom nastapi tatwe i szybkie zblizenie ludzi
do siebie. Tymczasem mozna zaobserwowac narastajace zjawisko osamotnie-

3I.Niewiadomsk a. Osamotnieni. W: Wzrastanie czlowieka w godnosci, mitosci
i mitosierdziu. Red. M. Kalinowski. Lublin 2005 s. 191.
“Por. T.Zadykowic z Czlowiek w obliczu samotnosci. RT 53:2006 z. 3 s. 128.
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nia, za$ skala problemu jest na tyle powazna, Ze na okreslenie zjawiska za-
niku gtebszych miedzyludzkich wiezi uzyto sformulowania ,,samotny ttum”>.
Dzieje si¢ tak, poniewaz same mozliwo$ci i ulatwienia techniczne — choé
niewatpliwie stanowia szans¢ — nie sa w stanie zbudowac gigbokich migdzy-
ludzkich wigzi. Te bowiem tworzg ludzie, ktérzy potrafia stawaé si¢ bezinte-
resownym darem i przyjmowaé innych jako dar. Ow bezinteresowny dar
z siebie jest mozliwy jedynie na fundamencie petnej prawdy o cztowieku.

Niestety wystepujace wspotczesnie redukcjonizmy antropologiczne ostabiajg
badZ wrecz niszcza wigzi rodzinne i spoteczne. Nalezy do nich indywidualizm,
ktéry — podkreslajac przesadnie podmiotowos$¢ osoby — nie uwzglednia w wy-
starczajacym stopniu relacyjnego wymiaru ludzkiej egzystencji. W przeciwien-
stwie do personalizmu, ktéry jest altruistyczny, tu cztowiek ,,nie chce drugiemu
«dawacd», stawaé si¢ darem «bezinteresownym» w prawdzie. Indywidualizm
pozostaje egocentryczny i egoistyczny”S. Cztowiek ,.catkowicie zajety soba”
staje si¢ niezdolny do nawiazania migdzyludzkich relacji i skazuje si¢ na samot-
nos¢’. Indywidualistyczna koncepcja cztowieka nie uwzglednia, a nawet kwes-
tionuje jego spotecznag naturg, uwazajac, ze jednostka nie jest spoleczna z natu-
ry, a jedynie zdolna do spotecznych zachowan. W konsekwencji ,,spoteczenstwo
staje si¢ zbiorowoscig jednostek zyjacych obok siebie, ale niepotaczonych wza-
jemnymi wigzami: kazdy pragnie zrealizowac swoje cele niezaleznie od innych,
czy wrecz dazy do wihasnych korzysci kosztem innych™®. W tej indywidualis-
tycznej wizji nawet rodzina bywa postrzegana jako rzekome zagrozenie dla
wolnosci jednostki. Dlatego jest ona traktowana jedynie jako pragmatyczne
stowarzyszenie jednostek, a nie spoleczno$¢ naturalna, za§ wzajemne wigzi
rodzinne pochodza nie z natury cztowieka, ale z nadania i jako takie moga
ulega¢ zmianie’. Tego typu zmiany kulturowe wywieraja wiec negatywny
wplyw na rodzing oraz na wigzi pomigdzy jej cztonkami.

Poglebia ten proces — dokonujaca si¢ pod wptywem postmodernizmu —
destrukcja spoteczenistwa. Cztowiek do wlaSciwego rozwoju potrzebuje zycia

3 Okreslenie pochodzi od tytutu ksiazki Davida Riesmana. The Lonely Crowd. Por. wyda-
nie polskie: D. R i e s m a n. Samotny ttum. Przet. J. Strzelecki. Warszawa 1996.

 LdR 14. Por. A. Bartoszek. Indywidualizm. W: Jan Pawet II. Encyklopedia
nauczania moralnego. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom 2005 s. 240-241.

"Por. S. Now os ad. Prawda czlowieka — prawda jego dziatania. W: Antropologia
teologicznomoralna. Koncepcje — kontrowersje — inspiracje. Red. I. Mroczkowski, J. A. Sobko-
wiak. Warszawa 2008 s. 65.

8 EV 20.
“Por. Nowosad Prawda czlowicka s. 64.
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spotecznego, gdyz tu wchodzi w osobowe relacje z innymi. Tymczasem post-
modernizm propaguje model kosmopolity, wyzwolonego od prawdy i moral-
nosci, od statych przekonan i statych miejsc zamieszkania, ktéry wyrzekt sig¢
przywiazania do wartoS$ci zwiazanych z narodowa kultura, z wychowaniem
1 z rodzina, ktéry nie poszukuje juz sensu ani dla siebie, ani dla Swiata, ale
zyje z dnia na dziefi, czyniac swym celem zabawe, korzystanie z débr i kaz-
dej nadarzajacej sie przyjemnosci'®. Jak stusznie zauwaza Z. Sareto ,ludzkie
«ja» w postmodernistycznym stylu zycia staje si¢ samotng monada, a przeciez
w naturze ludzkiej zawarte jest ukierunkowanie ku innym, bycie z innymi
i dla innych. Wida¢ wigc, ze postmodernistyczny program jest zagrozeniem
dla osoby, niesie ze soba niebezpieczenstwo jej degradacji. Nic dziwnego, ze
w zadnej epoce cztowiek nie do§wiadczal samotnoSci tak bardzo jak w cza-
sach wspétczesnych”!!,

Zjawisko samotnosci paradoksalnie poglebia proces globalizacji. Wszedzie
tam, gdzie procesy globalizacji zachodza bez kultury solidarnosci, dochodzi
do marginalizacji i ekskluzji spotecznej. Przez ekskluzj¢ najczgsciej rozumie
si¢ ,,wylaczenie z instytucji zycia spotecznego, wykluczenie z miejsca i relacji
w spoteczenstwie. Odnosi si¢ ja do sytuacji nier6wnego dostgpu do praw,
urzedéw oraz drastycznego zatamania sie stosunkéw spotecznych”!?. Niebez-
pieczefistwo tego typu zjawisk jest tym wigksze, ze nabiera ono charakteru
strukturalnego: osoby zmarginalizowane przekazuja cechy swego potozenia
nastepnym pokoleniom. Marginalizacja i zwiazane z nig rézne formy ubdstwa
zmuszaja cate rodziny, albo niektérych jej cztonkéw, do emigracji w poszuki-
waniu pracy. Sa oni — wskutek wykorzenienia z wlasnego §rodowiska rodzin-
nego i spotecznego — szczegdlnie narazeni na do§wiadczenie dotkliwej samot-
nosci i ryzyko zagubienia w anonimowym tlumie. Poczucie tymczasowosci
sktania miedzy innymi do wybierania tego, co nowe, nieraz ze szkoda dla
stabilnej hierarchii wartosci'®. Nie sposéb nie zauwazy¢, ze na decyzje o wy-
jezdzie za granicg¢ wplywa nie tylko brak pracy, ale takze che¢é zdobycia
pracy lepiej wynagradzanej. Cho¢ trudno o jednoznaczng ocen¢ wyjazdéw

Y por.S. Wi el g us. Postmodernizm jako wspdtczesne wyzwanie wobec podstaw kultu-
ry euroatlantyckiej i chrystianizmu. W: Tertio millennio adveniente. U progu trzeciego tysiqcle-
cia. Red. G. Witaszek. Lublin 2000 s. 351.

Y postmodernistyczny styl myslenia i zycia. W: Postmodernizm — wyzwanie dla chrzesci-
janstwa. Red. Z. Sareto. Poznan 1995 s. 21-22.

2J.G o ¢ k 0. Rozwdj spoteczny cztowieka. W: Wzrastanie czlowicka s. 44-45.

3 Por. JTan Pawetl Il Oredzie na gwiatowy Dzieri Migranta ,,Duszpasterstwo
migrantow zadaniem wspdtczesnego Kosciota” nr 2. OsRomP 22:2001 nr 5 s. 8-9.
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zarobkowych, trzeba jednak by¢ §wiadomym, Ze niosa one ze soba ryzyko
ostabienia wie¢zi rodzinnej, zwtaszcza gdy wyjezdza tylko jeden z cztonkow
rodziny'*. Prawdziwy dramat rozgrywa sie na linii rodzic—dziecko, szczegdl-
nie w sytuacji, gdy oboje rodzice przebywaja za granica, dzieci za$ zostaja
pod opieka dziadkéw, krewnych badZ starszego rodzeristwa. W tym kon-
tek$cie méwi si¢ coraz czgsciej o tzw. eurosierotach.

W nowoczesnych spoteczefistwach — zwlaszcza na ptaszczyZnie ekonomicz-
nej — uwaga zostala skierowana na jednostke. W sytuacji gwattownych
i szybkich przemian jednostka szybciej adaptuje si¢ do nowych warunkéw
zycia i pracy, przyjmujac takze nowe idee i nowe wzorce zachowan. Wskutek
calego zespotu zmian nastapita ,,prywatyzacja” rodziny, ktérej juz nie przypi-
suje si¢ tak waznej roli instytucji spotecznej, ale traktuje si¢ ja przede
wszystkim jako ,,prywatng przestrzen oddzielong od po$piesznego rytmu spo-
tecznej rzeczywistosci”!®. Konsekwencja tego jest swoiste zapoznanie rodzi-
ny przez ekonomistéw'®. Niedowarto§ciowanie rodziny w obszarze ekonomii
rzutuje na niewtasciwe rozumienie zwigzku pomigdzy rodzing a praca. Nieste-
ty wspdtczesnie czgsto ma miejsce ekonomicystyczna i materialistyczna kon-
cepcja pracy, ktéra nie uwzglednia celéw rodziny. Zachodzace w tym kontek-
Scie przemiany w organizacji pracy zdaja si¢ wyciagaé w wielu wypadkach
jednego z matzonkéw, a czasem obojga, coraz dalej od domowego ogniska.
W tej sytuacji ,,malzonkowie zyja i funkcjonuja w cyklicznej separacji, przy-
najmniej kilku dni kazdorazowo, spowodowanej praca jednego z nich,
w znacznym oddaleniu przestrzennym”!’. Matzenistwa, ktére to zjawisko do-
tyka, bywaja okreslane jako diasporowe lub weekendowe!'®.

Do samotno$ci w rodzinie — oprécz czynnikéw wynikajacych z ogélnego
kryzysu wspélczesnej cywilizacji — przyczyniaja si¢ dziatania majace na celu
~demontaz” rodziny. Ich skala jest tak wielka, ze mozna wrgcz mowié¢ o woj-
nie przeciw rodzinie, prowadzonej w wymiarze miedzynarodowym'®. W kon-

4 Szerzej na temat roztaki matzonkéw z przyczyn ekonomicznych por.: K. W o j a-
c z e k. WieZ matieriska w sytuacji roztqki z przyczyn ekonomicznych. Studium pastoralne.
Opole 2007.

By M.Bur g o s. Rodzina wobec przemian. ,Spoteczefistwo” 6:1996 nr 1 s. 88.

16 Biorac od strony etymologii, rodzina powinna by¢ pierwszym przedmiotem zaintereso-
wania ekonomisty: czyz nazwa jego dyscypliny nie pochodzi od greckich stéw oikos i nomos,
ktére razem wzigte oznaczaja prawo ogniska domowego, prawo rodziny?” J.-D. Lec ai l-
1 o n. Spoteczne i ekonomiczne znaczenie rodziny. ,,Spoleczenstwo” 7:1997 nr 1-2 s. 31.

"W o0 jacze k. WiegZ matieriska s. 8.

8 por. K. S1lany. Modele zycia rodzinnego. ,,Znak” 47:2005 nr 2 s. 36-37.

19 Organizowane przez ONZ konferencje (np. w Kairze, Pekinie, Kopenhadze, Istambule)
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sekwencji proponuje si¢ przyjecie wielu mozliwosci definiowania rodziny.
Odchodzi si¢ w nich od widzenia rodziny w kategoriach instytucjonalnych na
rzecz postrzegania jej jako prywatnej grupy spolecznej o szczeg6lnych zwiaz-
kach. Dowolno$¢ w tym wzgledzie sprawia, ze termin ,,matzeistwo” bywa
uzywany na okreSlenie wszelkiego rodzaju zwiazkéw, ktére maja niewiele
wspolnego z rzeczywistym, naturalnym znaczeniem malzenistwa. K. Slany —
zwracajac uwage na réznorodno$¢ typow i form zwigzkéw — podkresla, ze
wiele z nich ma charakter alternatywny wobec podstawowej formy rodziny,
jaka jest formalne, monogamiczne matlzefistwo pary heteroseksualnej?.
W konsekwencji nasilajacego si¢ zjawiska rozpadu rodziny, giéwnie przez
rozwod, powstaja malzefistwa powtdrne, ich efektem za$ sa rodziny zrekon-
struowane. Méwi si¢ tez o matzeristwach-serialach, okreslanych réwniez ,,po-
ligamia sukcesywna”. Ten rodzaj zwiazku odnosi si¢ do os6b wielokrotnie
wchodzacych w formalne zwiazki lub zmieniajacych partneréw w trakcie
trwania zwiazku formalnego. Forma daleko odbiegajaca od klasycznego rozu-
mienia malzenstwa i rodziny jako wspdlnoty os6b jest dobrowolna bezdziet-
no$¢ par heteroseksualnych. Wiaze si¢ ona z ideologia DINKS — Double
Income No Kids (podwdjna pensja, zadnych dzieci). Zwolennikami DINKS
sq przede wszystkim zamozni przedstawiciele biznesu, przedstawiciele wol-
nych zawodéw oraz mtode kobiety, ktére nie chca, aby dzieci przeszkadzaty
im w karierze. W radykalnych ponowoczesnych ideologiach pojawiajq si¢
hasta, ze niekoniecznie trzeba mie¢ dzieci, lepszym zabezpieczeniem na sta-
ro$¢ jest ubezpieczenie spoteczne. Jedna z alternatywnych form zycia matzen-
sko-rodzinnego jest samotnos$¢ z wyboru (tzw. single life). W ponowoczesnym
spoteczenistwie ,,proaktywny” typ singla wypiera tradycyjne postrzeganie os6b
samotnych jako zgorzkniatych, jako tych, ktérych nikt nie chciat, nie moga-
cych przez to zrealizowaé swego powotania. Jak zauwaza Slany ,,«solos» —
to okreslenie nowego «pokolenia S» (lub guirkyalone — «odlotowych singli»),
znamiennego dla naszych czaséw, tj. dobrze wyksztalconego, mobilnego,
zwracajacego uwage bardziej na relacje przelotne i instrumentalne niz trwate
i czyste. Pokolenie to przypomina zeglarzy majacych w wielu portach licz-
nych przyjaciét; ich sposéb zycia nie sprzyja formowaniu tradycyjnie rozu-

wykazaly, ze istnieje we wspélczesnym $wiecie potezny i skoordynowany ruch, ktérego celem
jest zniszczenie rodziny i tradycyjnych wartosci, ktére przez stulecia ja budowaly. Ruch ten
pod atrakcyjnymi hastami postgpu, nowoczesnosci, europejskosci, wolnosci i tolerancji i przy
szerokim poparciu skomercjalizowanych mediéw gtosi swoje antyrodzinne idee. Natomiast
wobec prorodzinnych konferencji i inicjatyw panuje na ogdét medialna cisza.

20 Por. Modele Zycia rodzinnego s. 35.
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mianego matzefistwa i rodziny”?!. W tym kregu oséb rozwija si¢ nowy typ

kohabitacji Living Apart Together (LAT — Zzyjac wspdlnie, ale osobno), lub
Live in Love (LiL — zycie z ukochanym), bez stalego wspélnego zamieszka-
nia. Rosnaca popularno$é tego typu zwiazkow tlumaczy si¢ migdzy innymi
postepujaca indywidualizacja zycia, czyli myS$leniem przede wszystkim
w kategorii ,,ja”, a nie ,,my”. W tym kregu myslenia na szczycie hierarchii
warto$ci znajduje si¢ kariera, samorealizacja i niezalezno$¢. LAT nie wymaga
kompromiséw, zmiany miejsca zamieszkania ani rezygnacji z dotychczasowe;j
aktywnos$ci. Wsrdd innych przyczyn wymienia si¢ niepowodzenia w poprzed-
nich zwiazkach i ucieczk¢ przed zaangazowaniem i odpowiedzialnoscia.

W tym wielkim zamieszaniu tradycyjna wizja matzefistwa i rodziny bywa
uznawana za jedna z wielu propozycji. Propaguje si¢ teze, iz r6znica miedzy
zwigzkiem nieformalnym a matzeistwem polega jedynie na tym, ze matzefistwo
zostalo zawarte zgodnie z obowigzujacym prawem oraz oficjalnie zarejestrowa-
ne, natomiast zwigzki nieformalne nie maja statusu prawnego. Rodzi to przeko-
nanie, iz matzeistwo nie tworzy nowej rzeczywistosci matzonkéw, a jest jedy-
nie dopeieniem biurokratycznej formalnosci*?. Nie ulega watpliwosci, ze
postrzeganie matzeristwa jedynie jako faktu prawnej biurokracji prowadzi do
jego degradacji, albowiem przedstawiciel prawa — jesli zachodzi taka potrzeba
— moze rozdzieli¢ matzonkéw. W kontekscie przyzwolenia na rozwdéd ,,zgoda
matzonkéw ma charakter chwilowy i powierzchowny, albowiem matlzeniskie
«tak» mozna wycofaé. Taka tozsamo$¢ relatywna oznacza bycie w malzenistwie
na niby, bez rzeczywistego utozsamiania si¢ do korica z tozsamos$cig me¢za czy
zony: dzi§ jestem twoim mezem, twoja zona, ale moge przestaé nim i nig by¢
w zaleznosci od czasu i okolicznosci”®®. Konsekwencja takiego relatywnego
myS$lenia sa wolne zwiazki badZ matzeristwa na prébg. Cecha tych zwiazkow
jest tymczasowos$¢ i brak nieodwotalnego zobowiazania. Zwtaszcza ludzie mio-
dzi obawiaja si¢ definitywnosci — ktéra wydaje si¢ niemozliwa i sprzeczna
z wolnoscig — 1 wybieraja zwiazek, ktéry ich do niczego nie zobowiazuje.
Jednak ta karykatura mitosSci nie jest w stanie zaspokoi¢ najgtebszych pragnien
ludzkiego serca ani zbudowa¢ trwatych migdzyludzkich wigzi. Nie moze wigc
dziwié, ze wraz ze wzrostem liczby tych, ktérzy wyznaja t¢ tatwa pseudomi-
to§¢, przybywa ludzi samotnych i spragnionych mitoSci prawdziwej, takiej,
ktéra ma znamig ,,wiecznosci”’ i wzajemnosci.

2l Tamze s. 36.
2 Ppor. P.J. Viladric h. Rodzina suwerenna. OsRomP 28:1997 nr 10 s. 52.

BM.Pokrywk a. Rola rodziny w budowaniu europejskiego domu. RT 51:2004 z. 3
s. 125.
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Zrédta samotnosci trzeba upatrywaé takze w przyczynach natury moralnej
i religijnej, a zwlaszcza w zagubieniu sensu zycia. W centrum rzeczywistosci
— w miejsce Boga — postawiono cztowieka, co otworzylto rozlegla przestrzen
dla ,,rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania
1 moralnoS$ci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia
codziennego”?*. Nie moze wiec dziwié, ze wielu ludzi, w tym przede wszyst-
kim ludzi miodych, nie znajduje dzi§ odpowiedzi na pytanie, po co zy¢?
Wiecej jeszcze: nawet nie stawia sobie juz tego typu pytan. Zycie jedynie
w Swiecie zewnetrznym, z pomini¢gciem wymiaru wewnetrznego, musi prowa-
dzi¢ do pustki wewngtrznej, a w konsekwencji do ,,rezygnacji, obojgtnosci,
zwatpienia czy wewnetrznej [...] emigracji; [...] wielorakiej ucieczki od Swia-
ta, od spoleczeristwa, od zycia”®. Jezeli cztowiek zagubi sens zycia, wow-
czas nie ma mozliwo$ci przezwyci¢zenia samotno$ci, poniewaz jego §wiat we-
wngtrzny jest pusty. Ten wymiar samotnosci staje si¢ jednym z najpowazniej-
szych wyzwan zglobalizowanego §wiata. Zdaniem J. Mastalskiego samotno$§¢
»wyraza [...] wilasciwie jaki§ stan niespelnienia cztowieka. Jest on ciagle
rozdarty pomigdzy intymnos$cig a spoleczno$cig bez zahamowan. Musi ciagle
odnajdowaé swoja tozsamoS$¢ w bezksztaltnym, wirtualnym $wiecie mirazy.
Tymczasowo$¢ i bezimienno$¢ kusi do zmieniania swojego image’u, kreujac
postawy falszywe i odcztowieczone. Etyka chrzescijaiiska jawi si¢ jako stary
zniewalajacy kodeks, a preferowany sprowadza si¢ do etyki gtosu sumienia,
gdzie wszystko zalezy od subiektywnych odczué. Powstaje «globalna ducho-
wosC», w ktorej intensywno$¢ doznan i bezkrytyczno§¢ wobec innosci staja
si¢ podstawa. Samotnos$¢ wdziera si¢ wiec do doméw, szkét i zaktadéw pra-
cy. Staje si¢ bodZcem do zachowan niepodmiotowych, ktére wynikaja z roz-
paczliwego wotania o blisko$¢ i poczucie bezpieczerstwa?®.

II. PRZEJAWY SAMOTNOSCI W RODZINIE

Samotno$¢ w rodzinie wynika z braku nalezytej wigzi migdzy jej cztonka-
mi. Zdaniem Jana Pawta II , liczne problemy wspoéiczesnych rodzin, zwlaszcza
w spoteczeristwach ekonomicznie rozwinig¢tych, wynikaja stad, ze coraz trud-

24 EinE 9.

Byan Pawetl Il Przeméwienie »Mocq Chrystusa daqzcie do Swiata bardziej ludzkie-
go” (Westerplatte, 12.06.1987). W: T e n z e. Odwagi! Ja jestem, nie bdjcie si¢. Poznan 1987
s. 113.

26 Samotnosé globalnego nastolatka. Krakéw 2007 s. 7-8.
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niej jest si¢ porozumiewaé. Ludzie nie potrafia ze soba przebywaé, a by¢é
moze nieliczne momenty, kiedy mozna by¢ razem, zostaja pochlonigte przez
telewizje?’. Stad bycie razem sprowadza si¢ czesto jedynie do fizycznej
obecnoSci, pozbawionej gltebszego, duchowego wymiaru, tym za$, co laczy,
jest ten sam klucz do drzwi wejsciowych. Zycie razem, ale nie wspélnie
sprawia, ze cztowiek — nawet zyjac w licznej rodzinie — czuje si¢ samotny.
Osamotnienie w rodzinie moze dotykaé wszystkich: matzonkéw, dzieci, osoby
starsze.

Samotno$¢ matzonkéw czgsto ma swdj poczatek na dtugo przed zawarciem
matzenistwa. Zdaniem L. Dyczewskiego wielu wspétczesnym miodym ludziom
— migdzy innymi wskutek niewtasciwie sprawowanej opieki we wczesnym
dziecifistwie — brakuje wlasciwie uksztattowanej dyspozycji i umiejgtnosci do
nawigzywania trwalego kontaktu z druga osoba. Majac silng potrzebeg ,,wigza-
nia si¢ z kim§, tatwo i autentycznie si¢ zakochuja, ale nie zawsze potrafia
swoja mito$¢ rozwijaé, pogtebiac i utrwalaé. I to jest chyba jedna z najgieb-
szych przyczyn do$¢ czgstych dzi§ rozwodéw wsréd mtodego pokolenia. Zbyt
czesto trafiaja si¢ wsrdd niego jednostki osamotnione. Pozostaja one takimi
rOwniez w malzenistwie, nawet wowczas, kiedy wchodza w kolejne zwiazki
matzeriskie w przekonaniu, ze w poprzednim zwiazku matzenskim Zle trafili.
To nie oni Zle trafili, to kto§ na nich Zle trafit”’?®. Cztowiek cierpiacy na
osamotnienie moze z lgku przed samotnoS$cig ucieka¢ w malzeristwo, nie
dokonujac prawdziwego wyboru wspdtmatzonka. SzczeScie rodzinne postrzega
on jako co$, co si¢ otrzymuje niejako automatycznie wraz z zatozeniem rodzi-
ny, a nie jako stan, ktéry si¢ wspoéttworzy z druga osoba. Nie mozna si¢
dziwié, ze takie podejScie szybko spotyka si¢ z bolesnym rozczarowaniem
i poczuciem przegranego zycia. Nie bgdac szczesliwym, czgsto wybiera droge
ucieczki od siebie i rodziny w alkoholizm badZ inne uzaleznienia. W tym
konteks$cie trzeba raz jeszcze za Dyczewskim podkreslié, ze ,,malzeistwo —
zycie rodzinne nie moze by¢ ucieczka od wlasnego osamotnienia, ale moze
by¢ najwtasciwszym Srodowiskiem dla jego przetamywania. Trzeba by¢ jed-
nak tego §wiadomym i chcie¢ je przetamywaé”?’.

Osamotnienie matzonkéw wynika takze z powierzchownosci relacji pomig-
dzy nimi, czego konsekwencja jest samotnos¢ we dwoje. Taki stan jest bardziej
»bywaniem” w zwiazku malzeriskim, niz w nim rzeczywistym byciem. Budo-

7 VRM 41.

2 Cztowiek zagrozony w rodzinie i ocalony przez rodzine. W: Cztowiek w poszukiwaniu
zagubionej tozsamosci. Gdzie jestes Adamie? Red. T. Styczen. Lublin 1987 s. 119-120.

2 Tamze s. 120.
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waniu nalezytych wigzi nie sprzyja — wspomniany juz wczesniej — wspotczesny
styl zycia i pracy. Wielu matzonkéw w pracy widzi wygodne usprawiedliwienie
braku odpowiedzialnosci za zycie rodzinne. Wéwczas rodzina staje si¢ tylko
rodzajem ,,bazy”, z ktérej wychodzi si¢ rano i wraca wieczorem, bgdac coraz
bardziej z niej wyobcowanym. Rzecz jasna problem lezy nie w pracy jako
takiej, ale w jej absolutyzowaniu. To, co powinno stuzy¢ rodzinie, zostaje
uzyte, aby t¢ rodzing niszczyé. W tej sytuacji potrzeba pewnej wstrzemigzli-
woSci wobec rzeczywistoSci pracy, tak by nie ulec pokusie pracoholizmu, na
ktérego otftarzu sktada si¢ siebie i swoja rodzine™°.

Samotnos$¢ w rodzinie tworzy zaklety krag: samotnos§¢ matzonkéw-rodzi-
cow prowadzi do samotnosci dzieci. ,,Wiele dzieci — podkresla Jan Pawet 11
— jest [...] narazonych na wstrzasy zwiazane z konfliktami migdzy rodzicami
lub nawet z rozpadem rodziny. Troska o ich dobro nie powstrzymuje doros-
tych od podjecia decyzji podyktowanych czesto przez egoizm i zaktamanie.
Za fasada normalnego i spokojnego zycia, szczegdlnie mylaca w sytuacji
dostatku débr materialnych, dzieci musza nieraz wzrasta¢ w smutnej samot-
noS$ci, nie majac nikogo, kto z mitoscia wskazalby im wtaSciwg droge i za-
pewnil odpowiednie wychowanie moralne”!. Rozwéd rodzicéw jest zawsze
powaznym zranieniem, pozostawiajacym gieboka ryse w psychice dziecka.
Wzrastajace w tej sytuacji poczucie osamotnienia jest konsekwencja rozluz-
nienia wi¢zi migdzy dzieckiem a rodzicami. W przypadku rodziny zrekon-
struowanej, powstalej przez powtérne matzenstwo rodzica, przy ktérym zosta-
ty dzieci, przyrodnie rodzenstwo jest czgsto traktowane jako obcigzenie. Po-
czucie osamotnienia powoduje réznego rodzaju interakcje. ,,Moze to by¢
z jednej strony tgsknota za mitoScia, przyjaZznig czy akceptacja, ktéra generuje
walke (agresja, chgé zwrdécenia uwagi na siebie, upartosc itp., ale takze szu-
kanie mito$ci poza rodzina), a z drugiej strony rezygnacja generujaca obojet-
no$¢, apati¢ i wycofanie si¢, a w konsekwencji zamknigcie si¢ (myS$li samo-
béjcze, ucieczka w marzenia)”*?. W kontekscie samotnosci dzieci w rodzinie
trzeba tez spojrze¢ na coraz cz¢stszy model rodziny 2+1. Cho¢ bycie jedyna-
kiem nie musi oznacza¢ automatycznie braku uspolecznienia, to jednak niesie
z sobg szczegllne do$wiadczenie ,,dziecifistwa w duzym stopniu samotnego

30 Por. I. M e jia. Rodzina i praca w nauce spoltecznej Kosciota. ,Spoteczefistwo”
5:1995 nr 1 s. 29.

31 Oredzie na XXIX Swiatowy Dzieri Pokoju ,,Zapewnijmy dzieciom przysztosé w pokoju”
nr 6. OsRomP 17:1996 nr 1 s. 5.

2 Mastalsk i Samomos¢ globalnego nastolatka s. 116.
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i skazanego na nieustanne wrecz bycie wsrdd dorostych i spetnianie ich ocze-
kiwari”??.

Niewatpliwie grupa szczegdlnie narazona na osamotnienie sa ludzie starsi.
To oni we wspoétczesnych spoteczenstwach — w ktérych o wartosci cztowieka
decyduje mtodos¢, wydajnosé, fizyczna zywotno$¢ i petnia zdrowia — do-
Swiadczaja najwigkszej marginalizacji. Poczucie bycia niepotrzebnym wzrasta
jeszcze bardziej, kiedy brakuje prawdziwego uczucia rodzinnego. Samotno$¢
psychiczna i emocjonalna zwiazana z opuszczeniem badZ niedostatecznym
zainteresowaniem ze strony dzieci i krewnych jest o wiele wigkszym ci¢zarem
niz samotno$¢ fizyczna**. ,Dzi§ rozwéj ekonomiczny i spoteczny — pod-
kresla Benedykt XVI — przynidst powazne zmiany w zyciu rodzin. Ludzie
starsi, a wéréd nich wielu dziadkéw, znaleZli si¢ w czym$ na ksztalt «strefy
parkingowej»: niektérzy widza, ze sa ci¢zarem dla rodziny, i wolg zy¢ sami
lub w domach spokojnej starosci, ze wszystkimi konsekwencjami, jakie te
decyzje za soba pociagaja™®. Nie ulega watpliwosci, ze zepchniecie ludzi
starszych na margines zycia prowadzi do duchowego zubozenia rodzin®.

Bliska wig¢Z z innymi ludZmi jest naturalng potrzeba kazdego czlowieka.
W sposéb najpetniejszy moze ona by¢ zaspokojona w rodzinie. Tu bowiem
tworzg si¢ najgtebsze migdzyosobowe wiezi, zapewniajace indywidualny roz-
woj kazdego czlonka rodziny oraz bezpieczne oparcie w chwilach trudnych.
Stusznie jednak zauwaza J. Bomba, ze rodzina, ,nawet najlepiej formalnie
zabezpieczona, nie jest automatem produkujacym szczeScie osobiste i spotecz-
ne. Jest raczej wyzwaniem i zadaniem. W razie niepowodzefi moze by¢, nie-
stety, gniazdem krzywdy i zta”?’. W tym kontekscie widaé wyraznie, ze ro-
dzina, aby spetnita swoja rolg, musi by¢ wspdlnota mitoSci.

I1I. PRZECIWDZIALANIE SAMOTNOSCI W RODZINIE
Rodzina, aby byta prawdziwa wspdlnota, musi wcigz na nowo odkrywac

swa komunijng tozsamo$¢. Matzenska i rodzinna ,,komunia os6b” — chociaz
wyrasta z daru mitujacego Boga — jest zadaniem dla tworzacych ja oséb.

3 Tamze s. 171.

** Por. FC 77.

35 Przeméwienie ,, Dziadkowie sq cennym skarbem kazdej rodziny”. OsRomP 29:2008 nr
5 s. 29.

3 Por. FC 27.

3 Rodzina w dzisiejszej Polsce. ,;Znak” 47:2005 nr 2 s. 20.
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Odpowiedzialno$¢ za jej ksztalt spoczywa na wszystkich cztonkach rodziny.
Moéwi o tym Jan Pawetl II nawiazujac do nauczania Soboru: ,,wszyscy czlon-
kowie rodziny, kazdy wedle wilasnego daru, maja taske i odpowiedzialny
obowiazek budowania dziei po dniu komunii 0séb, tworzac z rodziny «szkote
bogatszego czlowieczenistwa». Dokonuje si¢ to poprzez taske i mito§¢ wobec
dzieci, wobec chorych i starszych; poprzez wzajemng codzienna stuzbeg
wszystkich; poprzez dzielenie si¢ dobrami, radosciami i cierpieniami”®,
Wida¢é zatem wyraZnie, ze rodzina jest niezastapiona w swej funkcji komunij-
nej. W rodzinie bowiem tworzy si¢ wiele ré6znych mi¢dzyosobowych odnie-
siefi. Sg to relacje o charakterze oblubieficzym, relacje rodzicielskie wynikaja-
ce z macierzynstwa i ojcostwa, relacje dzieci do rodzicéw oraz relacje pomig-
dzy dzieémi. Dzigki nim ,kazda osoba wchodzi do «rodziny ludzkiej» i do
«rodziny Bozej», ktéra jest Kosciét”®. Rodzinna komunia oséb powstajaca
na fundamencie komunii matzenskiej, cho¢ obejmuje nade wszystko rodzicow
i dzieci, to jednak moze przybieraé szerszy charakter, ogarniajac takze innych
krewnych i pozostatych domownikéw, zwtaszcza w przypadku rodziny wielo-
pokoleniowej. Ten szerszy zakres komunii rodzinnej przekracza czgsto wigzy
ciata i krwi opierajac si¢ na niekiedy jeszcze gtgbszych i bogatszych wigzach
o charakterze duchowym®*.

Nie ulega watpliwosci, ze cenny wktad w budowanie rodzinnej ,,communio
personarum” wnosza osoby starsze. Pigknie o ich roli w Zyciu rodzinnym
i spolecznym napisat Jan Pawel II w liscie skierowanym do oséb w po-
desztym wieku: ,,Ludzie starzy pomagaja nam madrzej patrze¢ na ziemskie
wydarzenia, poniewaz dzigki zyciowym do§wiadczeniom zyskali wiedzg i doj-
rzato$§€. Sq straznikami pamig¢ci zbiorowej, a wigc maja szczegdlny tytut, aby
by¢ wyrazicielami wspdlnych idealéw i wartosci, ktére s podstawa i reguta
zycia spolecznego. Wykluczy¢ ich ze spoteczefistwa znaczy w imi¢ nowo-
czesno$ci pozbawionej pamigci odrzuci¢ przeszto$é, w ktérej zakorzeniona
jest terazniejszoS¢. Ludzie starsi dzigki swej dojrzato$ci i do§wiadczeniu moga
udziela¢ mtodym rad i cennych pouczen™. W podobnym duchu wypowiada
si¢ Benedykt XVI, gdy podkresla wazng rolg oséb starszych w rozwoju rodzi-
ny, poprzez udzialt w zyciu swoich dzieci, wnukéw, a by¢ moze i prawnukow.
Stad zwraca si¢ z apelem, aby potaczy¢ sity i przeciwstawié si¢ wszelkim

3 pC 21.

¥ FC 15.

40 por. FC 21.
A 1PW 10.
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formom spychania ludzi w podesztym wieku na margines. Trzeba pamigtac,
ze ,,ofiarami mentalno$ci indywidualistycznej sa nie tylko oni — dziadkowie,
babcie, osoby starsze — lecz wszyscy. Jezeli — jak czgsto i z wielu stron sig
styszy — dziadkowie sa cennym skarbem, trzeba podejmowaé konsekwentne
decyzje, ktére pozwola jak najlepiej go wykorzysta¢”*?. Ludzie starsi zwia-
zani dtugoletnimi wigzami z rodzina powinni czué si¢ wazni i potrzebni
w kregu swych rodzinnych wspdlnot, stuzac rada, oparciem i roztropnoscia.
W aktywnej obecnosci dziadkéw oraz ich §wiadectwie widzi Ojciec Swiety
skuteczng pomoc w przeciwdziataniu licznym trudno$ciom, z jakimi borykaja
si¢ wspotczesne rodziny: ,,Czy w obliczu kryzysu rodziny pierwszym krokiem
nie mogtoby by¢ witasnie wykorzystanie obecnosci i §wiadectwa dziadkéw —
tych, ktérzy maja silniej ugruntowane wartosSci i wizje zycia? Nie mozna
bowiem planowaé przyszio$ci bez odwotywania si¢ do przesztosci, bogatej
w istotne do§wiadczenia oraz duchowe i moralne punkty odniesienia™*?.

Na samotno$¢ — rowniez t¢ przezywang w rodzinie — i jej przezwycigzanie
trzeba spojrze¢ w perspektywie wiary. Benedykt XVI od poczatku swego pon-
tyfikatu nieustannie przypomina: ,, Ten, kto wierzy, nigdy nie jest sam — nie
jest sam ani za zycia ani w chwili $mierci”**. Za§ w encyklice Spe salvi
w odniesieniu do modlitwy Ojciec Swiety stwierdza: ,,Jesli nikt mnie juz wie-
cej nie stucha, B6g mnie jeszcze stucha. Jesli juz nie moge z nikim rozmawiac,
nikogo wzywaé, zawsze moge mowi¢ do Boga. JeSli nie ma juz nikogo, kto
moégtby mi pomdc [...] On moze mi pomée. Gdy jestem skazany na catkowita
samotno$é [...] ale modlacy si¢ nigdy nie jest catkowicie samotny”*. Wiez
z Bogiem i rozmowa z Nim na modlitwie pozwala pokonaé nie tylko wtasne
poczucie osamotnienia, ale réwniez buduje wtasciwe relacje z innymi. Stad do
modlitwy w rodzinie i do modlitwy za rodziny zachg¢cat wielokrotnie Jan Pa-
wel II. Ojciec Swigty w Liscie o rézaricu Swietym zwracat uwage na wspélno-
totwoérceza rolg modlitwy stwierdzajac, ze ,,rodzina, ktéra si¢ modli zjednoczona,
zjednoczona pozostaje. [...] Kierujac wzrok na Jezusa, poszczegdlni jej czton-
kowie odzyskuja na nowo rowniez zdolno$¢ patrzenia sobie w oczy, by porozu-

42 Przeméwienie ,, Dziadkowie sq cennym skarbem kazdej rodziny” s. 29.

43 Tamze s. 29-30.

* Homilia na inauguracje pontyfikatu ,, Wstuchiwa¢ sie z catym Kosciotem w stowo i wole
Chrystusa”. OsRomP 26:2005 nr 6 s. 10. Stowa ,,Kto wierzy, nigdy nie jest sam” byly mottem
pielgrzymki Ojca Swietego do Bawarii (9-14.09.2006).

* Nr 32.
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miewac si¢, okazywac solidarno$¢, wzajemnie sobie przebaczac, by zy¢ z przy-
mierzem mitosci odnowionym przez Ducha Bozego™®.

Zadanie przezwyci¢zenia samotnos$ci w rodzinie nie moze by¢ powinno$cia
jedynie jej cztonkéw. Konieczne jest wsparcie i konkretna pomoc ze strony
innych oséb i wspdlnot. W tej perspektywie trzeba odczytaé szczegdlng rolg
Kosciota. Dziatania KoSciota prowadzone sg na dwu ptaszczyznach. W punkcie
wyjscia chodzi o wyeliminowanie samotno$ci zawinionej przez cztowieka. Tam,
gdzie samotno$¢ jest owocem grzechu, spotyka si¢ z wezwaniem KoSciota do
nawrdcenia i ponownego otwarcia si¢ na dar drugiego cztowieka. Podejmowane
sa tez dziatania majace na celu oddziatywanie na opini¢ publiczng oraz struktu-
ry ekonomiczne i prawne, aby usuna¢ strukturalne przyczyny réznego rodzaju
samotnos$ci. Druga ptaszczyzne stanowia zadania przygotowujace osamotnio-
nych do wilasciwego przezywania swojej sytuacji. Chodzi tu o wychowanie
cztowieka do zycia w komunii z Bogiem, dzigki czemu cztowiek nigdy nie jest
sam. Kosciét nie tylko méwi o samotnych, ale otwiera dla nich swoje drzwi,
stajac si¢ domem i rodzing dla wszystkich, zwtaszcza dla ludzi osamotnionych.
Oferuje im przy tym nie tylko Srodki naturalne w postaci solidarno$ci, zrozu-
mienia i pociechy, ale przede wszystkim te, ktére wynikaja z nadprzyrodzonego
obdarowania. To zadanie KoSciota przypomniat Jan Pawel II, stwierdzajac:
»Lym, ktérzy nie maja rodziny naturalnej, trzeba jeszcze szerzej otworzyé
drzwi wielkiej rodziny, ktéra jest KoSciét, konkretyzujacy si¢ nastgpnie w ro-
dzinie diecezjalnej, parafialnej, w podstawowych wspdlnotach koscielnych
i w ruchach apostolskich. Nikt nie jest pozbawiony rodziny na tym $wiecie:
Kosci6t jest domem i rodzing dla wszystkich™.

Réznego rodzaju przemiany cywilizacyjne, a wraz z nimi postgpujacy
rozktad tradycyjnej rodziny, przyczyniaja si¢ do wzrostu niezrozumienia
i samotnos$ci w kregu rodzinnym. Narastajaca obco$¢ cztonkéw rodziny spra-
wia, ze wielu nie ma gdzie wracaé, ani z kim rozmawiaé i niejednokrotnie
ulega pokusie ucieczki w ,,co§”, co w konsekwencji rodzi jeszcze wigksza
samotnos¢ i rozczarowanie*®. Z pewnoscia nie tylko do ludzi mtodych nale-
zy odnies$¢ stowa Benedykta XVI wypowiedziane na Krakowskich Bloniach:
»W sercu kazdego czlowieka, moi przyjaciele, jest pragnienie domu. Tym
bardziej mtode serce przepetnia przeogromna tgsknota za takim domem, ktéry
bedzie wlasny, ktéry bedzie trwaly, do ktérego bedzie si¢ nie tylko wracad

* RVM 41.
YTFC 85.Por. Zadykowicz Czowiek w obliczu samotnosci s. 133-136.
“®Por. Mastals ki Samotnosé globalnego nastolatka s. 590-591.
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z rado$cia, ale i z radoScig przyjmowaé kazdego przychodzacego goscia. To
tesknota za domem, w ktérym mitos¢ bedzie chlebem powszednim, przeba-
czenie konieczno$cia zrozumienia, a prawda Zrdédiem, z ktérego wyptywa
pokdj serca. To tgsknota za domem, ktéry napetnia duma, ktérego nie trzeba
bedzie si¢ wstydzic i ktérego zgliszczy nigdy nie trzeba bedzie optakiwaé. To
pragnienie jest niczym innym jak tesknota za zyciem pelnym, szczgsliwym,
udanym”*’. Powyzsze stowa nalezy odczytaé jako wyzwanie moralne, aby
tesknota mogta staé¢ si¢ rzeczywistoscia.
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MORAL PROBLEMS OF LONELINESS IN THE FAMILY

Summary

In consequence of the globalization process and of an unprecedented development of the
electronic media — that abolish the time and space barriers — the world has been called
a global village. It could seem that owing to this fact people would easily get closer to one
another. However, what can be seen is the quickly growing phenomenon of loneliness. The
range of atrophy of deep interpersonal bonds is so serious that the term ,lonely crowd” has
been coined. This happens so because the possibilities and technical facilities themselves —
although they undoubtedly constitute a chance — cannot form deep interpersonal relations, as
the relations are formed by people who can become an unselfish gift and accept others as
a gift.

Unfortunately, the occurring civilization transformations, and a disintegration of the tradi-
tional family that happens along with them, contribute to an increase in the lack of understan-
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ding and in loneliness in the family circle. Loneliness in the family results from the lack of
proper bonds between its members. Hence being together is often reduced to the physical
presence devoid of a deeper, spiritual dimension. Living together, but not united, leads to
solitude that can affect everybody: the spouses, children, elderly people. In order to be a real
community a family has to constantly discover anew its communal identity. Marital and fami-
lial ,,community of persons” — although it grows from a gift of the loving God - is a task for
the people forming it.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: indywidualizm, migracja, osamotnienie, samotno$¢ w rodzinie.

Key words: individualism, migration, solitude, loneliness in the family.
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W drugiej potowie ubiegtego wieku, kiedy rozwdj biomedycyny nacecho-
wany byl znacznym przySpieszeniem iloSciowym i jakoSciowym, dato si¢ sty-
szeC glosy, ze w przysztosci cztowiek nie bedzie juz jedynie owocem okres-
lonych praw natury i determinizmdéw rozwojowych, nie bedzie tez wylacznie
efektem oddzialywania czynnikéw spolecznych, kulturowych, politycznych
i ekonomicznych, ale bedzie tym, czym sam zechce by¢'. Opiniom tym zaczety
coraz bardziej wtérowaé glosy domagajace si¢ pelnej wolnosci prowadzenia
eksperymentow, badari i praktyk biomedycznych stuzacych cztowiekowi. Wysitki
te zastugiwatyby niewatpliwie na pelne uznanie i szerokie poparcie, gdyby
szanowaly godno$¢ cztowieka, gdyby ich owoce byty jednoznacznie dobroczyn-
ne, a ich efektami cieszyliby si¢ w réwnym stopniu wszyscy ludzie. Rzeczy-
wisto§¢ nie przedstawia si¢ jednak tak optymistycznie. Jakkolwiek wysitki
czynione przez wspotczesng biomedycyne sa w wigkszosci inspirowane dobrymi
zamiarami, to jednak Srodki i metody praktycznej realizacji niektérych projek-
téw musza budzi¢ zdecydowany sprzeciw moralny. Dotyczy to zwtaszcza tych
poczynan, w ktérych dobro jednej osoby, bedacej w potrzebie, osiaga si¢ kosz-
tem innych oséb lub tez kosztem ich godnosci osobowej i praw. Wystarczy
wspomnieé o aborcji, eutanazji, wykorzystaniu ludzkich embrionéw jako daw-
c6w komérek macierzystych, a ludzkich ptodéw jako dawcéw tkanek i organéw.

Do zbioru powyzszych praktyk nalezy tez zaliczy¢ zabiegi prokreacji tech-
nicyzowanej’. W wypowiedziach zwolennikéw tych poczynafi oraz w spo-

Bp prof. dr hab. JOzZEF WROBEL SCJ — kierownik Katedry Teologii Zycia KUL; adres
do korespondencji: ul. S. Kard. Wyszynskiego 2, 20-950 Lublin.
1'S.K o rn as. Wspdtczesne eksperymenty medyczne w ocenie etyki katolickiej. Czesto-
chowa 1986 s. 4.
2 W najnowszych opracowaniach medycznych uzywa sie skrétu ART (Assisted Reproducti-
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tecznych dyskusjach wskazuje si¢ na ich charakter dobroczynny, dostrzegajac
w nich wielka szans¢ dla matzeristw cierpiacych z powodu nieptodnosci.
Jednoczes$nie przemilcza si¢ niska skutecznos¢ takich dziatan oraz zwiazane
z nimi zagrozenia, tak dla dziecka, ktére prébuje si¢ na tej drodze ,,stwo-

499

rzy¢”, jak dla zdrowia kobiety, ktéra tym zabiegom si¢ poddaje.

I. REFLEKSJA ETYCZNA NAD PROKREACJA TECHNICYZOWANA
Z PERSPEKTYWY HISTORYCZNEJ]

Prokreacja technicyzowana w postaci sztucznej inseminacji byta przedmio-
tem studiéw moralnych juz pod koniec XIX wieku. W 1884 roku Alfons
Eschbach C.S.Sp. (1839-1923) opublikowat traktat po§wigcony tej problema-
tyce: Disputationes physiologicae-theologicae tum medicis chirurgis tum
theologis et canonistis utiles®. Tematyka ta dosyé szybko stata sie tez przed-
miotem bezpoSrednich interwencji Magisterium KoSciota. Z 17.03.1897 roku
pochodzi pierwsza wypowiedZ Stolicy Apostolskiej w tej kwestii. Na pytanie:
An adhiberi possit artificialis mulieris foecundatio? (,,Czy mozna stosowaé
sztuczne zaplodnienie kobiety?”), Swiete Oficjum dato odpowiedz (zatwier-
dzong przez Ojca Swietego 26.03.1897): Non licere (,Nie mozna”)™*.

W kwestii sztucznej inseminacji wypowiedzial si¢ czterokrotnie papiez
Pius XII. Tematyke t¢ poruszyl w przeméwieniu Do Uczestnikow IV Miedzy-
narodowego Kongresu Lekarzy Katolickich (29.09.1949), Do Uczestnikéw
Kongresu Katolickiej Unii Potoinych Wtoskich (29.10.1951)°, Do Uczestni-
kéw II Swiatowego Kongresu na temat ptodnosci i bezptodnosci (19.05.
1956)7, Do Uczestnikéw VII Miedzynarodowego Kongresu Swiatowej Organi-
zacji Hematologii (12.09.1958)%.

ve Technology — techniki wspomaganego rozrodu).

3 Trzecie, zaktualizowane wydanie tegoz dzieta ukazato si¢ w 1901 roku w Rzymie (Wy-
dawnictwo: Desclée). Cytowane dzieto sktada si¢ z dwoch czesci: ,,Disputationes I: De huma-
nae generationis oeconomia et legisbus” oraz ,,Disputationes II: De matrimonii consummatione
et de conjugali impotentia”.

4 Por. ASS 29:1896-1897 s. 704; Denz 3323; por. takze J. Wr 6 b e l. Inseminacja
sztuczna. W: Encyklopedia Katolicka. Red. J. Duchniewski [i in.]. Lublin 1997 kol. 267.

5 Por. AAS 41:1949 s. 557-561; por. takze Biologia, medicina ed etica. Testi del Magiste-
ro cattolico. Red. P. Verspieren. Brescia 1990 s. 25-29.

® Por. AAS 43:1951 s. 838-844.

7 Por. AAS 48:1956 s. 467-474; por. takze Biologia, medicina ed etica s. 50-58.

8 Por. AAS 50:1958 s. 732-740; por. takze Biologia, medicina ed etica s. 66-76.
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Na moralne uwarunkowania przekazywania zycia ludzkiego wskazat papiez
Jan XXIII w encyklice Mater et Magistra: ,,UroczyScie oglaszamy, ze zycie
ludzkie powinno by¢ przekazywane w rodzinie stworzonej przez matzefistwo,
jedno i nierozerwalne, podniesione w chrzes$cijanistwie do godno$ci sakramen-
tu. Przekazywanie zycia ludzkiego, dokonujace si¢ na drodze wolnego i Swia-
domego aktu osobowego, jest poddane §wigtym prawom Boskim, nienaruszal-
nym i niezmiennym, ktére wszyscy powinni przyjac¢ i zachowywaé. Nikomu
wiec nie wolno stosowaé Srodkéw ani metod, ktére sa dozwolone jedynie
w przekazywaniu zycia roslin i zwierzat™.

Problematyka technicyzacji ludzkiej prokreacji, zaréwno in vivo, jak i in
vitro, stala si¢ jednym z gtéwnych tematéw Instrukcji o szacunku dla rodzqcego
sie zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania — ,,Donum vitae” z 22.02.
1987. Stanowisko Magisterium KoSciola w omawianej kwestii zostato takze
afirmowane w encyklice Evangelium vitae (Rzym 1995) w ramach refleksji nad
aktualnymi zagrozeniami zycia ludzkiego”!'®. Najnowszy dokument omawiaja-
cy te kwestie to Instrukcja dotyczqca niektorych problemow bioetycznych ,,Dig-
nitas personae” Kongregacji Nauki Wiary (Rzym 8.09. 2008).

Kwestie normatywne zwiazane z prokreacja technicyzowang zostaty poru-
szone takze w szeregu innych dokumentéw Kosciota. Na przypomnienie za-
stuguje zwtaszcza nauczanie Soboru Watykanskiego II (w tym, co dotyczy
mitosci matzenskiej'!); Deklaracja o przerywaniu cigzy , Quaestio de abor-
Kongregacji Nauki Wiary (Rzym 1974; w tym, co dotyczy niszczenia
ludzkich embrionéw); Katechizm Kosciota Katolickiego (Poznan 1994, nr
2376, 2377); Adhortacja ,,Familiaris consortio” Jana Pawta I (Rzym 1981;
w tym, co dotyczy osobowego kontekstu przekazywania zycia); Karta pra-

’»

tu

® Rzym 1961 nr 193. W: Dokumenty Nauki Spotecznej Kosciota. Cz. 1. Red. M. Radwan
[i in.]. Rzym—Lublin 19967 s. 346.
10 por. nr 14.

1 por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym Gaudium et spes:
~Malzefistwo 1 mito§¢ malzenska z natury swej skierowane sa ku plodzeniu i wychowywaniu
potomstwa. Dzieci tez sa najcenniejszym darem matzeristwa i rodzicom przynosza najwigcej
dobra” (nr 50); ,,Zycie ptciowe cztowieka i zdolno§é rozrodcza ludzi dziwnie géruja nad tym
wszystkim, co znajduje si¢ na nizszych szczeblach zycia; z tego tez powodu nalezy odnosié¢
si¢ z wielkim szacunkiem do aktéw wilasciwych pozyciu matzeiskiemu, spelnianych w sposéb
odpowiadajacy prawdziwej godnosci ludzkiej. Kiedy wigc chodzi o pogodzenie mitosci matzein-
skiej z odpowiedzialnym przekazywaniem zycia, wowczas moralny charakter sposobu postgpo-
wania nie zalezy wytacznie od samej szczerej intencji i oceny motywdw, lecz musi by¢ okres-
lony w Swietle obiektywnych kryteriéw, uwzgledniajacych natur¢ osoby ludzkiej i jej czynéw,
ktére to kryteria w kontekscie prawdziwej milosci strzega pelnego sensu wzajemnego oddawa-
nia si¢ sobie i cztowieczego przekazywania zycia” (nr 51).
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cownikow stuzby zdrowia Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia
(Watykan 1995, nr 21-34); Refleksje na temat klonowania Papieskiej Akade-
mii ,,Pro Vita” (Rzym 1997); dokument Papieskiej Rady ds. Rodziny Rodzina
i prokreacja ludzka (Rzym 2006); dokument Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”
Ludzki embrion w fazie preimplantacyjnej. Aspekty naukowe i refleksje bio-
etyczne (Rzym 2006).

II. AKTUALNY KSZTALT REFLEKSIJI ETYCZNEJ
NAD PROKREACJA TECHNICYZOWANA

W okresie poczatkowym nauczanie KoS$ciota katolickiego na temat pro-
kreacji technicyzowanej odwotywato si¢ do klasycznej wyktadni prawa natu-
ralnego, wedtug ktérej tego typu zabiegi sa przeciwne naturze cztowieka
stworzonej przez Boga. Papiez Pius XII uczy, na przyklad, w przemdéwieniu
Do Uczestnikow 1V Miedzynarodowego Kongresu Lekarzy Katolickich z 1949
roku: ,,Praktyka sztucznego zaplodnienia, kiedy chodzi o cztowieka, nie moze
by¢ analizowana, ani wytacznie, ani tez pryncypialnie, z punktu widzenia
aspektu biologicznego i medycznego, pomijajac przy tym aspekt moralny
i prawny. Sztuczne zaptodnienie, poza matzeristwem, musi by¢ potepione [...]
po prostu jako niemoralne. Faktycznie prawo naturalne i prawo boskie pozy-
tywne stanowia, ze prokreacja nowego zycia moze by¢ owocem tylko matzen-
stwa. Tylko matzeristwo ocala godno$¢ matzonkéw (w omawianym przypadku
zwlaszcza kobiety), ich dobro osobowe. Ono tylko gwarantuje dobro i wycho-
wanie dziecka. [...] Jezeli chodzi o godziwo§¢ sztucznego zapltodnienia
w malzenstwie, wystarczy, w tym momencie, przywota¢ nast¢gpujace zasady
prawa naturalnego: prosty fakt, ze skutek, do jakiego si¢ zmierza, jest osiag-
nigty w ten [wlasnie] sposéb, nie usprawiedliwia uzycia tegoz $rodka; ani tez
pragnienie posiadania dziecka, samo w sobie stuszne z punktu widzenia mat-
zonkéw, nie wystarcza dla sformutowania uzasadnienia skorzystania ze
sztucznej inseminacji, ktéra pozwolitaby zaspokoié¢ takie pragnienie”!?.

W miar¢ rozwoju nauk medycznych oraz mysli antropologicznej o nachyle-
niu personalistycznym dostrzezono nowe istotne aspekty tychze zabiegdéw.
Pozwalaja one lepiej zrozumieé etyczna warto$¢ takich dziatan. Zrédiem
najpowazniejszych wyzwan sa:

— zagrozenia dla godno$ci dziecka;

12 Biologia, medicina ed etica s. 28.
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— zagrozenia dla zdrowia i zycia embrionu/dziecka;

— zagrozenia dla zdrowia matki.

Pelny obraz prokreacji technicyzowanej powinien uwzgledni¢ réwniez
zagrozenia dla rodziny i dla zycia spotecznego. Ze wzgledu na przyjete ramy
niniejszej publikacji te dwa aspekty zostang tutaj pominicte.

1. Prokreacja technicyzowana z perspektywy godnosci osobowej dziecka

Podstawowym Zrédiem oceny moralnej prokreacji technicyzowanej jest jej
kontekst osobowy. Uczestnicza w niej bowiem osoby ludzkie, ktére podejmu-
ja konkretne decyzje i je praktycznie urzeczywistniaja. Co wigcej, przedmio-
tem tych decyzji jest zycie konkretnego cztowieka — dziecka. W zwiazku
z powyzszym na prokreacj¢ technicyzowang nie powinno si¢ patrze¢ tylko
z perspektywy pragnienia rodzicéw czy tez z perspektywy ludzkiego embrio-
nu, ktérego status osobowy nie dla wszystkich jest ewidentny. Na sztuczng
prokreacje trzeba patrze¢ z perspektywy dziecka, ktére zostaje zrodzone lub
stworzone za pomocg tych technik. Sztuczna prokreacja nie daje si¢ pogodzié
z jego godno$cig osobowa.

U podstaw tego stwierdzenia stoi fundamentalny aksjomat, iz godnos$¢
cztowieka ma charakter uniwersalny, czyli w jednakowej mierze dotyczy
wszystkich ludzi, niezaleznie od stopnia ich rozwoju, stanu zdrowia, pocho-
dzenia, rasy, Swiatopogladu czy opcji polityczno-spotecznej. Godnos¢ kazde;j
osoby ludzkiej jest taka sama. Nie ma oséb (ontologicznie) bardziej lub mniej
godnych. To za$§ oznacza, ze nikt nie moze rosci¢ sobie prawa do dominowa-
nia nad inng osoba. Nikt nie ma prawa do jej przedmiotowego traktowania.

Z zupetnie odmienna postawa ma si¢ do czynienia w prokreacji techni-
cyzowanej. W procesach, wiasciwych tym technikom, o poczgciu dziecka
arbitralnie decyduje drugi cztowiek, on czyni siebie panem jego zycia, on je
wytwarza w okre§lonym procesie biotechnologicznym, on je poddaje proce-
sowi biochemicznej ,,obrébki”; w calym tym procesie manipuluje nim na
rozne sposoby. Osoba przeprowadzajaca zabieg sprawdza jakos$ciowy stan
rozwijajacego si¢ embrionu i z géry wyklucza prawo do dalszego zycia tego,
ktéry nie spetnia jej oczekiwan czy tez oczekiwan rodzicéw. W calym proce-
sie embrion tworzony in vitro jest traktowany jako obiekt podlegajacy decy-
denckiej wtadzy innych oséb.

To uprzedmiotowienie dziecka w procesie in vitro staje si¢ jeszcze bardziej
ewidentne, jezeli si¢ uwzgledni fakt, ze nadliczbowe embriony sa zamrazane
lub wszczepiane matkom zastgpczym (surogatkom), sa niszczone przez roz-
mrozenie lub/i przez zwyczajne wylanie do zlewu. Z kolei zbgdne embriony
sa wykorzystywane do badan i eksperymentéw medycznych, na przyktad
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w procesach klonowania, lub sg traktowane jako dawcy komoérek macierzys-
tych. Odmawia si¢ im podstawowych praw naleznych istocie ludzkie;j.

Nie mozna tez zapomnieé, ze metody in vitro otwieraja furtke do jeszcze
bardziej radykalnego uprzedmiotowienia dziecka, w manipulacjach majacych
na celu okreSlenie jego cech poprzez odpowiedni dobér gamet czy tez ich
dawcéw. Omawiane metody pozwalaja na ingerowanie w materiat genetyczny
embrionu, na powotywanie go do zycia po $mierci ojca (tzw. zaptodnienie
post mortem) lub tez gdy ten jest w $piaczce'®, na zrodzenie przez matke
w podesztym wieku'?, a takze posiadanie dziecka przez dwie kobiety zyjace
w homoseksualnym zwigzku. Omawiane metody stwarzaja rowniez mozliwos-
ci arbitralnego decydowania o plci dziecka na drodze selekcji embriondow.
Profesor Bogdan Chazan stwierdza, iz ,,medycyna zaczyna niebezpiecznie
zbliza¢ si¢ do weterynarii. W wielu laboratoriach in vitro pracuja specjali§ci
z tej dziedziny”!’.

Z zupetnie odmiennym stosunkiem do dziecka ma si¢ do czynienia w na-
turalnym procesie prokreacji. Rodzice wprawdzie ,,decyduja si¢” na dziecko,
pragng je zrodzié, podejmuja po temu odpowiednie kroki, aktywuja w tym
kierunku drzemiace w ich organizmie mozliwosci, stwarzaja warunki potrzeb-
ne do jego zaistnienia. Decydujacy proces jego zaistnienia w zaden sposéb
nie zalezy jednak od nich. Ostatecznie nie ,,tworza” oni wtasnego dziecka, nie
maja zadnej decydujacej wtadzy nad jego zaistnieniem, nad jego Zyciem, ale
tylko je przyjmuja, kiedy si¢ pocznie. Tym samym jego godnos$¢ zostaje
w catej rozciagto$ci uszanowana. Rodzice traktuja dziecko jako réwne sobie
w czlowieczenstwie i w godnosci.

W prokreacji naturalnej nie chodzi tylko o dopiero co zaakcentowany fakt,
iz rodzice nie uczestnicza bezposrednio w biologicznym procesie poczgcia
i rozwoju ich dziecka. Podstawowym warunkiem traktowania dziecka przez
rodzicéw jako réwnego sobie w godno$ci i cztowieczenstwie jest jego geneza

30 takim przypadku donosita wloska prasa w lutym 2009 roku. Ojciec, od ktérego
pobrano gamety, jest cigzko chory na raka i znajduje si¢ w stanie komatozy. Autorem zabiegu
byt kontrowersyjny wloski lekarz Severino Antinori (por. Chce mieé dziecko z chorym meZem
w Spiqczce. Onet.pl — Wiadomosci — 18.02.2009. Http://wiadomosci.onet. pl/1918603,12,1,
drukuj. html).

14 Pod koniec 2008 roku ,,The Times of India” donosit, ze kobieta pochodzaca z p6étnocno-
zachodnich Indii urodzita pierwsze swoje dziecko w wyniku zabiegu in vitro w wieku siedem-
dziesigciu lat (por. W wieku 70 lat urodzita pierwsze dziecko. Onet.pl — Wiadomosci — 8.12.
2008. Http://wiadomosci.onet.pl/1876659,69).

5Cyt.zaP. Kucharczyk Dziecko w ofercie. ,,Gos¢ Niedzielny” 86:2009 nr 24
(z 14.06.2009) s. 34.
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wpisana w zblizenie matzeniskie, posiadajace podwdjne, nierozerwalne znacze-
nie, a mianowicie ,jednosci i rodzicielstwa”'®. Taki akt, wyrazany zgodnie
z duchowo-cielesna natura osoby ludzkiej, stanowi wyraz i afirmacj¢ tej relacji,
ktéra taczy ze sobg zaréwno matzonkéw, jak i matzonkéw z ich dzieckiem,
bedacym owocem ich zblizenia. Rodzace si¢ w tym kontekscie dziecko nie jest
wytacznie owocem fizjologicznego przekazania gamet, ale nade wszystko oso-
bowego aktu mitosci. Mito$¢ nie jest tutaj utozsamiana ze wzniostymi uczucia-
mi i1 sensytywno-psychicznymi doznaniami towarzyszacymi matzefiskiemu
zblizeniu. Takie przezywanie mitoSci nie zawsze towarzyszy blisko$ci malzen-
skiej. Niekiedy jej psychiczno-relacyjny kontekst wprost nie stwarza przestrzeni
dla takich doswiadczen. Mowiac o miloSci, ma sie na uwadze nature aktu
rodzicielskiego, w ktérym matzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddaja i wzajem-
nie si¢ soba obdarowuja. Mito$¢ bowiem ze swej istoty jest aktem daru, czy-
nionym z siebie dla drugiej osoby. Stad tez Magisterium Kosciota podkresla,
iz ,,przekazywanie zycia przez m¢zczyzng i kobietg, wspoipracujacych z moca
Stwoércy, powinno by¢é owocem i znakiem wzajemnego oddania osobowego
matzonkéw, ich mitosci i matzeriskiej wiernosci”!’.

Znaczenie osobowo urzeczywistnianej mitoSci matzeniskiej dla uszanowania
godnosci osobowej dziecka nie wyczerpuje swoich tre$ci wylacznie w wyzej
podkreslonej specyfice aktu matzeniskiego. Zwiazek, o ktérym jest mowa, staje
si¢ jeszcze bardziej wyrazny z perspektywy charakteru ptodnego mitosci mat-
zenskiej. MitoS¢ ta, jezeli zostaje pozbawiona charakteru ptodnego przez zamie-
rzone obezptodnienie aktu, przyjmuje posta¢ wspdlnotowego ,.,egoizmu” — her-
metycznie zamknigtego kregu dwéch oséb skoncentrowanych wytacznie na
sobie. Dopiero mito§¢ majaca charakter ptodny przezwycig¢za ten ,.egoizm”.
W tym przypadku dar z siebie czyniony przez matzonkéw nie ogranicza si¢ do
nich samych, ale przekracza ramy ich wspdlnoty, stajac si¢ darem dla ,,trzeciej”
osoby — dla jej zaistnienia'®; jest aktem mitosci, ktéra znajduje swa petnie

P awet VL Encyklika Humanae vitae. Rzym 1968 nr 12.

17 Kongregacja Nauki Wiary. Instrukcja o szacunku dla rodzacego sie Zycia ludzkiego
i 0 godnosci jego przekazywania. Odpowiedzi na niektore aktualne zagadnienia ,,Donum vitae”.
Rzym 1987 nr A, 1. Na wymdg ten wskazuje takze Kongregacja Nauki Wiary w Instrukcji do-
tyczacej niektorych problemow bioetycznych ,, Dignitas personae”: ,,Poczatek zycia cztowieka ma
swoj prawdziwy kontekst w matzeristwie i w rodzinie, w ktdrej zostaje ono poczgte poprzez akt
wyrazajacy wzajemna mito$¢ mezczyzny i kobiety. Prokreacja prawdziwie odpowiedzialna wobec
majacego si¢ narodzi¢ dziecka winna «by¢é owocem matzeristwa»” (Rzym 2008 nr 5).

8 Prodnos¢ mitosci matzeniskiej rozumie sie tutaj w duchu encykliki Humanae vitae,
w ktérej papiez Pawel VI pisze: ,,Mitos¢ ptodna [...] nie wyczerpuje si¢ we wspélnocie mal-
zonkéw, ale zmierza réwniez ku swemu przedluzeniu w wzbudzeniu nowego zycia” (nr 9).
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poprzez obdarowanie sobg ,,nowej” osoby. Nie jest to wytacznie jednokierunko-
wy dar czyniony przez malzonkéw z siebie dla ich dziecka, ktére w takim
przypadku tez jawitoby si¢ jako samolubnie korzystajace ze szczodrosci innych.
W chrzescijaniskiej wizji rodzicielstwa, afirmowanej réwniez przez psychologi¢
1 socjologi¢ rodziny, podkresla si¢, ze i dziecko samo z siebie tez jest darem
dla jego rodzicéw (takze dla rodziny i spoteczenistwa). Papiez Pawet VI przy-
pomina: ,,Dzieci sg [...] najcenniejszym darem matzenistwa i samym rodzicom
przynosza najwiecej dobra”!®. Jan Pawet II rozwija ten watek szerzej i pisze
migdzy innymi: ,,.Dziecko obdarowuje soba rodzing. Jest darem dla rodzefistwa
i dla rodzicow. Dar zycia staje si¢ rownoczesnie darem dla samych dawcéw.
Nie moga nie odczué jego obecnosci, jego uczestnictwa w ich zyciu, tego, co
wnosi do dobra wspélnego matzefistwa i wspdlnoty rodzinnej. Poprzez wszyst-
kie meandry ludzkiej psychologii prawda ta pozostaje oczywista w swej prosto-
cie oraz w swej gtebi”%’,

Godnos$¢ osobowa dziecka, podobnie jak kazdej innej osoby, domaga sig,
aby byto ono zawsze traktowane jako cel, a nie jako przedmiot, rzecz czy
Srodek do jakiego$ celu stojacego poza nim. W tym kontekS$cie jawi si¢ z cala
oczywisto$cig podstawowy wymog, aby dziecko bylo chciane i zrodzone jako
,»warto§¢ sama w sobie i dla siebie samej”. Oznacza to, ze w sensie $cistym
rodzice nie maja zadnego prawa do dziecka®!. Nikt nie moze bowiem roscié
sobie prawa do drugiego cztowieka. Postawa przeciwna oznaczataby, ze jeden
czlowiek jest panem drugiego, a ten drugi jest mu w calosci poddany, pozba-
wiony tym samym fundamentalnych praw osobowych. Do tego normatywno-
-prawnego porzadku odwotal si¢ juz Pius XII, kiedy w swoim Przemowieniu
do uczestnikéw II Kongresu Swiatowego na temat ptodnosci i bezptodnosci
z 19.05.1956 roku uzasadnial niegodziwo$§¢ prokreacji technicyzowanej:
»Sztuczne zaptodnienie przewyzsza granice prawa nabytego przez matzonkow
na mocy kontraktu matzeriskiego, tzn. petnego wykorzystania zdolnosci ptcio-
wych w spetnieniu naturalnym [zgodnym z naturg] aktu matzeriskiego. Taki
kontrakt nie przyznaje im prawa do sztucznej inseminacji, gdyz takie prawo
nie zawiera si¢ w zaden sposéb w prawie do aktu matzeriskiego naturalnego

19 Encyklika Humanae vitae nr 9.

N Jyan Pawet IL List do rodzin Gratissimam sane. Rzym 1994 nr 11. Por. takze
Jan Pawet II. Encyklika Evangelium vitae. Rzym 1995 nr 1.

2L O prawie rodzicéw do ich dziecka mozna méwic tylko z perspektywy ich pierwszeristwa
w odpowiedzialno$ci za jego wychowanie i przygotowanie do zycia. To ich prawo rodzicielskie
i wychowawcze uprzedza prawo kazdej innej osoby czy tez instytucji opiekuniczej i panstwo-
wej.
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i (stad) nie moze by¢ z niego wyprowadzony. Tym bardziej prawo takie nie
da si¢ wyprowadzié¢ z prawa do potomstwa, celu pierwszorz¢gdnego matzen-
stwa. Kontrakt matzeniski nie udziela tego prawa, gdyz on [ten kontrakt] nie
ma za przedmiot potomstwa, ale naturalne akty, zdolne zrodzi¢ nowe zycie
i na ten cel sg skierowane”??.

Prokreacj¢ technicyzowana ocenia si¢ przewaznie z perspektywy ludzkiego
embrionu. Taki punkt wyjscia jest w calej petni stuszny, ale nie ujmuje je-
szcze wszystkich faktoréw bedacych Zrédtem etycznych zastrzezen odnoS$nie
do tej praktyki. Jednym z powodéw takiego ukierunkowania jest negacja
przez niektérych autoréw statusu osobowego embrionu. Tymczasem catos$cio-
wa refleksja winna ujmowac réwniez relacje migdzy sztuczng prokreacja i
godnos$cia dziecka, ktére jest jej owocem. Na szczegdlng atencj¢ zastuguja
przezycia psychiczne dziecka ,,z probéwki” lub konsekwencje tych przezyc
dla jego psychiki, kiedy dojrzeje w nim §wiadomos$¢, ze swoje zycie zawdzig-
cza u$mierceniu swoich braci lub/i siéstr, ktérzy zostali wyeliminowani przez
autoréw zabiegu in vitro.

Przedmiotem osobnej analizy winna by¢ tez sytuacja psychiczna dziecka
osieroconego w wyniku omawianych procedur. Dramatyzm tej sytuacji po-
zwala sobie uzmystowi¢ juz trauma przezywana przez dzieci rozwodzacych
si¢ rodzicow. ROwnie dramatyczne przezycia bgdzie mialo dziecko, ktérego
zdrowotne upoSledzenie jest bezpoSrednim efektem zastosowanej techniki lub
btedu w procedurze.

2. Prokreacja technicyzowana z perspektywy zagrozen dla zdrowia
i Zycia embrionu/dziecka

Prokreacja technicyzowana zaktada specyficzne dziatania o charakterze bio-
technologiczno-medycznym, z ktérymi sa zwiazane zagrozenia dla zycia
embrionu. Posiadajq one swoja wtasng warto$¢ etyczna, ktéra w dodatkowym
stopniu pomnaza zto moralne ptynace z naruszenia godnosci osobowej dziecka.

Zaanonsowane zagrozenia sa zwiazane mi¢dzy innymi z zamrazaniem i nisz-
czeniem ludzkich embrionéw nadliczbowych. Pierwotnie praktyka kriokonser-
wacji nie byta zbyt upowszechniona, gdyz przewaznie stosowano metod¢ simple
case, a wigc zaptadniano tylko jeden oocyt. Stosujac t¢ metode¢, starano si¢
unikaé tworzenia nadliczbowych embrionéw i niszczenia zbgdnych. Ze wzgledu
na jej znikoma efektywnos$¢ szybko z niej zrezygnowano. Ewolucje¢ te utatwito
stopniowe zatracanie moralnej wrazliwosci na nienaruszalno$¢ zycia ludzkiego

22 Biologia, medicina ed etica s. 54.
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od chwili poczecia, czego wyrazem byly chociazby deklaracje, rekomendacje
i normy etyczno-prawne zawarte w oficjalnych dokumentach organizacji
o zasiegu miedzynarodowym, a nawet §wiatowym?.

Zamrazania nie domagaja si¢ tez dwie nowsze metody, a mianowicie ICSI
(,,Intracytoplasmic Sperm Injection) oraz IVM (,In Vitro Maturation”).
W pierwszym przypadku gamet¢ megska wprowadza si¢ bezposrednio do cyto-
plazmy oocytu. Metoda ta, mimo ze w niektérych klinikach jest szeroko
stosowana (np. w Stanach Zjednoczonych stanowi ona az 90% ze wszystkich
metod), ma jednak ograniczong skuteczno$¢ oraz powazne wady, o ktérych
bedzie mowa w nastepnym punkcie. Druga metoda — IVM — posiada pewne
medyczne ,,zalety”. Pozwala ona unikna¢ silnej stymulacji hormonalnej kobie-
ty celem wywotania hiperowulacji (niekiedy nie jest ona w ogdle potrzebna)
oraz jej powaznych skutkéw ubocznych. Jest ona jednak bardzo skompliko-
wana, a w dodatku jej skuteczno$¢ tez nie jest imponujaca. Inne, powazne
wady zostana wskazane w nastgpnym punkcie.

Dla powyzszych powodéw wciaz najwigksza popularno$cig cieszy si¢
metoda klasyczna (FIVET), z ktéra ze wzgledéw praktycznych jest zwigzane
zamrazanie embrionéw. Wyeliminowanie kriokonserwacji praktycznie
zdyskwalifikowatoby t¢ metod¢, gdyz jej skuteczno$¢ stataby si¢ minimalna.

Przechowywanie embrionéw w cieklym azocie nie jest oboj¢tne z medycz-
nego i z moralnego punktu widzenia. Oprécz tego, ze jest ono aktem uprzed-
miotowienia istoty ludzkiej, to jednoczesnie ma katastrofalne konsekwencje dla
zycia i zdrowia embrionéw. Wedtug badan przeprowadzonych w Europie
w 2005 roku $rednio az 85-90% zamrozonych embrionéw obumiera®*. U dzie-
ci, ktére w fazie embrionalnej byly kriokonserwowane, az o 230% wzrasta
niebezpieczefistwo wystapienia porazenia mézgowego® . Zamrazanie nie jest

2 Por. np. J. W r 6 b e l. Wspdtczesne wyzwania moralne z perspektywy katolickiej, czyli
o godnosci cztowieka w kontekscie problemow spotecznych i biomedycznych. W: Ekumenia
a wspotczesne wyzwania moralne. Red. T. Katuzny SCJ, Z. Kijas OFMConv. Krakéw 2009
s. 24-28.

24Por.A.Nyboe Andersen V.Goossens, S Bhattacharya,
A.P.Ferraretti, M. S. Kupka, J.deMouzon, K. G. Nygren. The
European IVF-monitoring (EIM) Consortium, for the European Society of Human Reproduction
and Embryology (ESHRE). Assisted Reproductive Technology and Intrauterine Inseminations
in Europe, 2005: Results Generated from European Registers by ESHRE. ,Human Repro-
duction” 24:2009 nr 1 s. 10, tabela nr VIIL.

% Por. D. Hvidtjern, J Grove, D. Schnedel, M. Vaeth,
E.Ernst, L Nielsen, P.Thorsen. Cerebral Palsy Among Children Born After
in Vitro Fertilization: The Role of Preterm Delivery — A Population-Based, Cohort Study. ,,Pe-
diatrics” 118:2006 nr 2 s. 475-482.
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tez dziataniem nieograniczonym w czasie. Uwaza si¢, ze maksymalnie moze
ono trwaé od trzech do pigciu lat. Co wigcej, zamrazanie stwarza mozliwos$¢
porzucania embrionéw przez rodzicéw oraz niesie ryzyko ich osierocenia.
Mozliwo$¢ zaistnienia takich sytuacji jeszcze bardziej podwyzsza niebezpie-
czefistwo zniszczenia embrionéw.

Zamrazanie ludzkich embrionéw to tylko jedno ze Zrédet zagrozen dla ich
zycia i zdrowia. Badania przeprowadzone wsrdéd dzieci ,,z probowki” daja
jasny obraz negatywnych dla zdrowia konsekwencji manipulowania nimi
w procedurze in vitro. Oto niektére wyniki badai przeprowadzonych przez
niezalezne centra w Stanach Zjednoczonych, Australii, Szwecji, Norwegii,
Danii i opublikowane w réznych periodykach naukowych.

U noworodkéw stworzonych in vitro czgSciej niz u naturalnie poczgtych
wystepuja komplikacje wewnatrzmaciczne i okotoporodowe. Dzieci te sa bar-
dziej podatne na infekcje, maja problemy z oddychaniem, czgsciej wystepuja
u nich schorzenia neurologiczne, daje si¢ zauwazy¢ wolniejsze tempo rozwoju,
umieraja dwa razy czgSciej niz noworodki bedace owocem naturalnej prokreacji.
Niekorzystnym efektem prokreacji technicyzowanej jest zmniejszona masa uro-
dzeniowa noworodk6w?®. Réznice wagi urodzeniowej noworodkéw daje sie
zauwazy¢ réwniez migdzy embrionami implantowanymi w tonie matki bezpo-
Srednio po procesie zaptodnienia (takze w przypadku sztucznej inseminacji

metoda GIFT) i embrionami przetrzymywanymi w stanie zamrozenia®’.

26 por. B. Stromberg, G. Dahlquist, A. Ericson, O. Finns-
trom M.Koster, KkKStjernqvis t Neurological Sequelae in Children Born After
In-Vitro Fertilisation: A Population-based Study. ,,The Lancet” 359:2002 nr 9305 s. 461-465;
R.Jackson K Gibson, Y_WuM.Crough an. Perinatal Outcomes in Single-
tons Following In Vitro Fertilization: A Meta-Analysis. ,,Obstetrics and Gynecology” 103:2004
nr3;L.A.Schieve, SFMeikle, C.Ferre, HB.Peterson, G.Jeng,
L.S. Wilcox.Low and Very Low Birth Weight in Infants Conceived with Use of Assisted
Reproductive Technology. ,,New England Journal of Medicine” 346:2002 nr 10 s. 731-737;
A.G. Sutcliffe, M. Ludwig. Outcome of Assisted Reproduction. ,,The Lancet”
370:2007 nr 9584 s. 351-359; S. Wotczy s ki [iin.]. Techniki wspomaganego rozrodu.
W: Nieptodnosé. Red. T. Pisarski, M. Szamatowicz. Warszawa 1997 s. 318; D. Kanber,
K. Buiting, M.Zeschnigk, M. Ludwig, B.Horsthemke. Low
Frequency of Imprinting Defects in ICSI Children Born Small for Gestational Age. ,European
Journal of Human Genetics” 2009 nr 17 s. 22-29; B. Chy r o w i ¢ z. Bioetyka i ryzyko.
Argument ,,rowni pochytej” w dyskusji wokot osiqgniec wspotczesnej genetyki. Lublin 2000
s. 95.

27 Por. W. Shih, D.D.Rushford, H Bourne, C.Garrett, J. C.
McBain, D.L.Healy, W.G. B aker. Factors Affecting Low Birthweight After
Assisted Reproduction Technology: Difference Between Transfer of Fresh and Cryopreserved
Embryos Suggests an Adverse Effect of Oocyte Collection. ,,Human Reproduction” 23:2008 nr
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Z badan przeprowadzonych przez profesjonalne zespoty wynika, iz dzieci
zrodzone z ,,probéwki” maja od dwéch do trzech razy wigcej wad wrodzonych
niz dzieci poczgte naturalnie. Wystepuja u nich takie wady rozwojowe, jak
trzykrotnie wigksza podatno$é na otwarty rozszczep kregostupa®®, transpozycja
wielkich pni tetniczych (choroba serca), trzykrotnie czestsze porazenie mézgu®
i zwigkszone ryzyko probleméw neurologicznych. Zesp6t B. Stromberga z uni-
wersytetu w Uppsali jest zdania, ze powodem tych probleméw jest wysoka
czestotliwosé mnogich ciaz, niska waga urodzeniowa i przedwczesne urodzenie
dzieci poczetych in vitro. Konsekwentnie naukowcy ci sugeruja, aby w praktyce
tylko jeden embrion byl transferowany do tona matki*.

Badania przeprowadzone przez Alastaira G. Sutcliffe’a i Michaela Ludwiga
wykazaty wzrost wystgpowania znieksztatcern ukladu plciowo-moczowego
u chlopcéw poczetych in vitro®'. Zespét S. El Hagena wskazuje na wzrost
powstawania wad neuro-ortopedyczynch u dzieci poczetych in vitro*?. Bada-
nia przeprowadzone przez zespoly Roger Gosdena i Jane Halliday wskazuja
na znaczny, od 4,6 do 9-krotny, wzrost ryzyka pojawienia si¢ Zespotu Beck-
witha-Wiedemanna (Beckwith-Wiedemann Syndrome, BWS) — rzadkiej dzie-
dzicznej choroby powodujacej zakt6cenia w rozwoju i raka (zwtaszcza guza
Wilmsa)*®. Badania przeprowadzone przez innych specjalistéw odkryly za-

7 s. 1644-1653.

28 Wada wrodzona polegajaca na niezamknieciu sie kanatu kregowego wskutek uposledze-
nia rozwoju kregu.

PPor.Stromberg, Dahlquist, Ericson FinnstréomKoster,
Stjernqvist Neurological Sequelae in Children Born After In-Vitro Fertilisation
S. 461-465; Schieve, Meikle, Ferre, Peterson Jeng, Wilcox
Low and Very Low Birth Weight in Infants Conceived with Use of Assisted Reproductive Tech-
nology s. 731-737; Hvidtjern, Grove, Schnedel Vaeth, Ernst,
Nielsen, Thorsen. Cerebral Palsy Among Children Born After In Vitro Fertilization
s. 475-482.

30Por.StrtSmberg,Dahlquist,Ericson,Finnstrtirn,Ktister,
Stjernqvist Neurological Sequelae in Children Born After In-Vitro Fertilisation
s. 461-465.

Por.A.G.Sutcliffe, M.Ludwig. Outcome of Assisted Reproduction. ,The
Lancet” 370:2007 nr 9584 s. 351-359.

32 Por. S. El Hage, . Ghanem, C. A Safi, N.Afif, JJLAzoury,
K. Kharrat, F.Dagh e r The Risk of Neuro-Orthopaedic Malformations Following In-
Vitro Fertilization. ,JJournal of Pediatrie Orthopaidics. Part B” 15:2006 nr 3 s. 229-232.

33Por.R.Gosden, JJTrasler, DDLucifero, M.Faddy. Rare Conge-
nital Disorders, Imprinted Genes, and Assisted Reproductive Technique. ,,The Lancet” 361:2003
nr 9373 s. 1975-1977; J. Halliday, K. Oke, S. Breheny, E. Algar,
D. A m o r. Beckwith-Wiedemann Syndrome and IVF: A Case-Control Study. ,,The American
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lezno§¢ miedzy sztuczng prokreacja z uzyciem metod FIVET i ICSI oraz
dziedzicznym Zespotem Angelmana (Angelman Syndrome, AS, Happy Puppet
Syndrome), ktéry pozostaje w zwiazku z autyzmem?>.

Techniki in vitro prowadza do wzrostu o 15% liczby ciazy mnogich, o 5%
cigzy pozamacicznych, o 25% zabiegéw przerywania ciazy, o 20% przed-
wczesnych urodzeri i innych komplikacji*®. Takze z badai przeprowadzo-
nych w USA wynika, ze ,,33,6% ciaz zapoczatkowanych in vitro to ciaze
mnogie, a 51,3% dzieci poczetych w wyniku in vitro rodzi si¢ z ciazy mno-
giej”3%. Przerwanie ciazy osiagnietej metoda technicyzowana jest przewaznie
nastepstwem stwierdzenia wadliwego rozwoju embrionu lub odkrycia wrodzo-
nych wad. Niekiedy jest ono réwniez efektem btgdnej oceny wynikéw prze-
prowadzonego screeningu. Odpowiedzialno$¢ za ten btad nie zawsze ponosza
specjaliSci przeprowadzajacy badanie. U jego podstaw moga leze¢ réwniez
faktory biologiczne zwiazane z sama technika in vitro®’.

Prof. Andrzej Paszewski z Polskiej Akademii Nauk podkresla, ,,iz u dzieci
poczetych in vitro czgéciej wystepuja okreslone powiktania, na przyktad wo-
dogtowie czy zro$nigcie przeltyku. A pdZniej, jako doro§li juz ludzie, moga
okazac si¢ bezptodni. Dzieci te sg tez szczegdlnie narazone na zaburzenia
psychiczne8. Ponadto badania australijskie stwierdzaja, iz §rodki podawane

Journal of Human Genetics” 75:2004 nr 3 s. 526-528; por. takze Medyczne konsekwencje in
vitro. ,,Opoka — Laboratorium Wiary i Kultury”. Http://www.opoka.org. pl/biblioteka/I/IC/sz01-
invitro.html; Retortenbabys in Gefahr. ,Zenit” z dnia 15.02.2003. Http://www.zenit.org/article-
10665?1=german.

34 Por. Retortenbabys in Gefahr. ,Zenit” z dnia 15.02.2003: http://www.zenit.org/article-
10665?1=german.

B Por.S.L.Boulet, L.A.Schieve, ANannini, CFerre, O.De-
vine, B.Cohen, Z.Zhang, V.Wright, M.Macalus o. Perinatal Outco-
mes of Twin Births Conceived Using Assisted Reproduction Technology: A Population-Based
Study. ,,Human Reproduction” 23:2008 nr 8 s. 1941-1948; A. Die t m a i e r. Die Technik
der In-Vitro-Fertilisation. W: Der Status des Embryos. Eine interdisziplinare Auseinander-
setzung mit der Beginn des menschlichen Lebens. Wien 1989 s. 105.

3 Medyczne konsekwencje in vitro. ,,Opoka — Laboratorium Wiary i Kultury”. Http:/
www.opoka.org.pl/biblioteka/I/IC/sz01-invitro.html

37Por.D.J.Amor, JJX.XuJ.L.Halliday, LFrancis, DDL.Healy,
S, Breheny, H W.G.Baker, A.M.Jaques. Pregnancies Conceived Using
Assisted Reproductive Technologies (ART) Have Low Levels of Pregnancy-Associated Plasma
Protein-A (PAPP-A) Leading to a High Rate of False-Positive Results in First Trimester
Screening for Down Syndrome. ,Human Reproduction” 24:2009 nr 10 s. 1330-1338.

B A Ambrozia k. Presjana zminimalizowanie ochrony Zycia. Rzqd PO—PSL przygo-
towuje sie do ratyfikacji Konwencji Bioetycznej rozluiniajqcej gwarancje prawnej ochrony
Zycia od poczecia do naturalnej smierci. ,Nasz Dziennik” 4-5.10.2008 nr 233(3250). Http:
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kobiecie w celu wywotania stymulacji hormonalnej zwigkszaja u dziecka
ryzyko wystapienia trisomii*®, a u matki powiktan porodowych®.

Przeprowadzone badania nie przyniosty jak na razie jednoznacznej odpowie-
dzi na pytanie o wptyw prokreacji technicyzowanej na rozwdj mézgu dziecka,
na jego zdolnosci poznawcze, jezykowe i zachowawcze!. Niekt6rzy autorzy
stwierdzaja jednak u dzieci ,,z probéwki” problemy wychowawcze*?.

Od zwickszonego ryzyka nie jest tez wolna metoda ICSI (,Intracyto-
plasmic Sperm Injection”) i IVM (,In Vitro Maturation). Wyniki badan
sugerujg opdZnienie w rozwoju dzieci pocz¢tych metoda ICSI w poréwnaniu
z dzie¢mi urodzonymi naturalnie lub przy wykorzystaniu klasycznej metody
in vitro®’. Badania przeprowadzone miedzy innymi w Bergen (Norwegia)
pokazaty tez, ze metody ICSI i IVM sa Zrédtem duzej liczby aberracji chro-

mosomowych**,

/Iwww .naszdziennik.pl/ index.php?typ=po&dat= 20081004 &id=po41.txt

3 Anomalie genetyczne polegajace na obecnosci w jednej parze chromosoméw chromoso-
mu dodatkowego; np. trisomia 21 [chromosomu 21], powodujaca zesp6t Downa — mongolizm;
trisomia 13, powodujaca zesp6t Pataua — wady wzroku, rozszczepienie podniebienia, wrodzone
wady serca, uszkodzenie mézgu.

“Opor.C.B.Cohen. ,,Give Me Children or I Shall Die”. New Reproductive Technolo-
gies and Harm to Children. ,Hastings Center Report” 1996 nr 2(26) s. 20.

“Por.K.JJMiddelburg M JHeineman, A .FBossMHadders-
Al gra. Neuromotor, Cognitive, Language and Behavioural Outcome in Children Born
Following IVF or ICSI-a Systematic Review. ,,Human Reproduction Update” 2008 nr 3(14)
8. 219-231. Trzeba jednak przyznaé, ze brak jednoznacznego wyniku badania jest w pewnym
stopniu niepokojacy.

42 Por. Medyczne konsekwencje in vitro. ,,Opoka — Laboratorium Wiary i Kultury”. Http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/I/IC/sz01-invitro.html

43P0r.J.R.Bowen, F.L.Gibson, G.I.LLeslie, DDM.Saunders.
Medical and Developmental Outcome at 1 Year for Children Conceived by Intracytoplasmic
Sperm Injection. ,,The Lancet” 351:1998 nr 9115 s. 1529-1534. Trzeba dodaé, ze wyniki tych
badan w zakresie rozwoju umystowego podaja w watpliwo$¢ niektérzy naukowcy (por. A. G.
Sutcliffe, B.Taylor, G.Grudzinskas, S_.Thornton, B.Lie-
berman. Children Conceived by Intracytoplasmic Sperm Injection. , The Lancet”
352:1998 nr 9127 s. 578-579).

“pPor.r MHansen, JLJKurinczuk, C.Bower, S. W e b b. The Risk of
Major Birth Defects After Intracytoplasmic Sperm Injection and In Vitro Fertilization. ,,New
England Journal of Medicine” 346:2002 nr 10 s. 725-730; R. T. Lie, A.Lyngsta-
daas, KH @rstavik, L.S.Bakketeig, G.Jacobsen, T.Tanbo.
Birth Defects in Children Conceived by ICSI Compared with Children Conceived by Other
IVF-Methods; A Meta-Analysis. ,International Journal of Epidemiology” 34:2005 nr 3 s. 696-
701; M. A. Aboulgh ar. Perinatal Complications of Assisted Reproduction. ,,Croatian
Medical Journal” 46:2005 nr 5 s. 751-758; W. M. Buckett, R_.C.Chian, H Hol-
zer, N.Dean, RRUsher, S.L. T an. Obstetric Outcomes and Congenital Abnor-
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3. Prokreacja technicyzowana z perspektywy zagrozen dla zdrowia matki

Metoda in vitro nie pozostaje tez obojetna dla zdrowia matki. Juz sama
technika pobrania oocytéw budzi powazne zastrzezenia. Zabieg ten — dosy¢
skomplikowany — nie jest bezproblemowy. Uzycie laparoskopu zaktada perfo-
racj¢ jamy brzusznej; domaga si¢ znieczulenia ogdlnego; powoduje utratg
krwi i pozostawia zrosty. Wprowadzenie instrumentu do jamy brzusznej niesie
za soba ryzyko uszkodzenia jelit lub uktadu krwiono$nego®. Jednoczesnie
pojawia si¢ ryzyko wywolania zakazenia oraz gastropatii polaparoskopo-
wej*®. Medycyna zna tez pojedyncze przypadki uszkodzenia organu recep-
tywnego kobiety i zamkniecia cewki moczowej*’.

Jeszcze wigksze ryzyko jest zwiazane ze stymulacja hormonalng kobiety
w celu wywotania hiperowulacji. Szkodliwe jest podawanie jej gonadotropiny
(HMG). Juz standardowa stymulacja prowadzi do jednoczesnego dojrzewania
duzej ilosci pgcherzykéw jajnikowych. Nastepstwem tego procesu moga byé
komplikacje w postaci zespotu hiperstymulacji OHSS (Ovarian Hyperstymula-
tion Syndrome)*®. Zesp6t ten moze mie¢ zaréwno tagodny przebieg (pojawia
si¢ u okoto 25% kobiet poddajacych si¢ zabiegowi), jak i cigzki; moze staé
si¢ zrédtem powaznych komplikacji (wystepuje u 0,1-2,1% kobiet)*. Jak
mozna przeczyta¢ na stronie internetowej jednej z klinik specjalizujacej si¢
w ,leczeniu nieptodnos$ci” i reklamujacej metod¢ IVM (,In Vitro Matura-
tion”), ,,zespot ten [OHSS] charakteryzuje si¢ powigkszeniem jajnikéw, gro-
madzeniem si¢ ptynu w jamie brzusznej, silnymi dolegliwoSciami bélowymi.
W ciezszych przypadkach — wzrostem hematokrytu®® oraz objawami zwiaza-

malities After In Vitro Maturation, In Vitro Fertilization, and Intracytoplasmic Sperm Injection.
,Obstetrics and Gynecology” 110:2007 nr 4 s. 885-891.

“Por.Chyrowicz Bioetyka i ryzyko s. 96.

4 Dysfunkcje i negatywne sensacje, na przyktad béle zotadka i brzucha, zwiazane ze
stosowaniem metody laparoskopowej i napetniania brzucha odpowiednim gazem.

4T Por. [K. Marczewskil. Naprotechnology. Http://www.ecolife-newlifestyle.
com/?p= ecolife/pl/menu3/1; por. takze t e n z e. Naprotechnologia — szansa na dziecko bez
in vitro? EKAI. Http://ekai.pl/wydarzenia/ x14636/naprotechnologia-szansa-na-dziecko-bez-in-
vitro/? print=1.

“ Por. B.J. Van V o o r h i s. Outcomes from Assisted Reproductive Technology. ,,Ob-
stetrics and Gynecology” 107:2006 nr 1 s. 183-200.

4 Por. Medyczne konsekwencje in vitro. ,,Opoka — Laboratorium Wiary i Kultury”. Http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/I/IC/sz01-invitro.html.

50 Stosunek objetosci masy krwinkowej do objetosci petnej krwi. Stosunek ten jest wyraza-
ny za pomoca wzglednego wskaznika lub w procentach. WartoSci nizsze od normy stwierdza
si¢ w przypadku niedokrwistosci; z kolei podwyzszone w przypadku nadkrwistosci (np. czer-
wienica prawdziwa, przebywanie na znacznych wysoko$ciach) oraz odwodnienia organizmu.
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nymi z przechodzeniem ptynu do jamy optucnowej oraz worka osierdziowego.
Zaggszczenie krwi moze powodowal powiklania zakrzepowo-zatorowe
z wszelkimi tego konsekwencjami”®!. Jedna z tych konsekwencji jest duze
ryzyko zawalu serca. Znane sg takze przypadki powstania tocznia trzewnego,
pekniecia wrzodu dwunastnicy, endometriozy>>.

Kolejnym powaznym ryzykiem zwiazanym z metoda in vitro jest wspom-
niana juz mozliwo$¢ wywolania ciazy pozamacicznej, przewaznie jajowodo-
wej (okoto 5%)°3. Srodki stymulujace owulacje moga réwniez powodowaé
uszkodzenia watroby, niewydolno$¢ nerek i udar mézgu. Niektére badania
sugeruja ponadto, ze specyfiki wywotujace hiperowulacj¢ zwickszaja u kobie-
ty ryzyko zapadniecia na raka piersi i jajnika*.

Najpowazniejszym nastgpstwem stosowania metod prokreacji technicyzo-
wanej jest zdarzajaca si¢ Smieré kobiet. Dotychczas zanotowano takie przy-
padki w Nowej Zelandii (1995), w Irlandii (2004). Takie zdarzenie miato
miejsce réwniez w Polsce w 2003 roku®.

W koricu, z technikami in vitro jest zwiazany specyficzny syndrom, podob-
ny do syndromu poaborcyjnego. Po krétkim okresie satysfakcji z posiadania
dtugo oczekiwanego dziecka przychodzi refleksja i u§wiadomienie sobie, ze
zycie tegoz dziecka jest okupione $miercig wielu innych dzieci. Syndrom ten
nasila si¢ w przypadku, kiedy w stanie zamrozenia czekaja jeszcze nastgpne
dzieci nieimplantowane. Kobieta ma §wiadomo§¢, ze jest matka réwniez tych
dzieci, a odmienienie ich losu nie jest mozliwe lub jest bardzo utrudnione.

SUIVM — In Vitro Maturation — dojrzewanie komérek jajowych. ,JInvicta”. Klinika Lecze-
nia Nieptodnosci. Http://www.invitro24.com/kIn/ kln5_ivm

52 Choroba polegajaca na rozroscie blony §luzowej macicy (endometrium) poza jama
macicy. Fragmenty btony §luzowej macicy przedostaja si¢ z macicy do jamy miednicy i przy-
czepiaja do jajnikéw lub innych narzadéw w obrebie miednicy. Podlegaja one tym samym
przemianom, co endometrium macicy, a wigc rosna i krwawia podczas miesiaczki, powodujac
silne béle menstruacyjne. Jednak krew ta nie ma odptywu, co powoduje powstawanie stanéw
zapalnych i torbieli.

33 Por. Naprotechnologia — szansa na dziecko bez in vitro? EKAIL Hittp://ekai.pl/wyda-
rzenia/x14636/naprotechnologia-szansa-na-dziecko-bez-in-vitro/? print=1; por. takze C h y r o-
w i ¢ z. Bioetyka i ryzyko s. 96.

% R. M. G r e e n. Dylematy etyczne [zwiqzane z klonowaniem]. ,,Swiat Nauki” 2002
nr 1(125) s. 32-33; A. Venn, L. Watson, F. Bruinsma, G. Giles,
D. He aly. Risk of Cancer After Use of Fertility Drugs With In-Vitro Fertilisation. ,,The
Lancet” 354:1999 nr 9190 s. 1586-1590.

35 Por. Medyczne konsekwencije in vitro. ,,Opoka — Laboratorium Wiary i Kultury”. Http:
/Iwww.opoka.org.pl/biblioteka/I/IC/sz01-invitro.html.
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TECHNICALIZED PROCREATION — ETHICAL CHALLENGES

Summary

Technicalized procreation in its various forms is not an idea that was developed only at
the end of the 20 century. The first attempts at artificial insemination (in vivo) were made
even several centuries earlier. In 1884 the first ethical work devoted to these attempts was
published. When in the 20" century the techniques became commonly used, several publica-
tions appeared, including documents issued by the Magisterium of the Church, that were
devoted to this subject exclusively. Recently published results of medical studies on the effects
produced on the health by different methods of assisted reproductive technology (ART) make
one look at the methods even more critically. It has turned out that cryobiosis (freezing em-
bryos) causes the death of 85 to 90% of the embryos. It is also often the cause of defective
development of the embryos. Using the methods of ART considerably enhances the risk of the
occurrence of serious deceases, including genetic ones, in the “test-tube babies”. In order not
to allow the birth of children with inborn defects the number of abortions has increased.

The use of ART techniques also carries serious threats for the health of the women who
undergo such treatment. Most often the threats are connected with the hormone stimulation of
their organisms in order to induce hyperovulation, and with the damaging of the inner organs,
both when taking oocytes and during the transfer of embryos to the uterus. Medicine also has
noted several cases of the death of women during carrying out the procedure of ART.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: ART, in vitro, prokreacja technicyzowana.

Key words: ART, in vitro, technicalized procreation.
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Przemiany spoteczno-polityczne zapoczatkowane obradami Okragtego Stotu
1 wyborami 4 czerwca 1989 roku znalazty swéj wyraz miedzy innymi w pra-
cach nad ograniczeniem rozmiar6w hekatomby dokonywanej na nienarodzo-
nych dzieciach. Wprowadzona decyzja sejmu PRL z dnia 27 kwietnia 1956
roku ustawa dopuszczajaca przerwanie ciazy miala rzekomo zlikwidowaé
podziemie aborcyjne, w rzeczywisto$ci jednak doprowadzita do rozpropago-
wania aborcji jako metody na rozwiazanie ,,problemu niechcianego dziecka”.
Trudno dzi§ oszacowal skalg zjawiska. W latach 70. XX wieku méwito sig¢
o 700 tysiacach zabitych dzieci rocznie', a nawet o milionie?.

24 lipca 1992 roku poset Halina Nowina-Konopka przedstawita Sejmowi
projekt ustawy o ochronie prawnej dziecka poczgtego. Jako Zrédio problemu
wskazata zatamanie systemu warto$ci w skali spotecznej, stwierdzajac jedno-
czednie, ze kryzys 6w skutkuje nie tylko w odniesieniu do aborcji, ale w catym
spectrum zycia spotecznego’. Debata byta bardzo burzliwa na wszystkich eta-
pach formowania, przyjetej ostatecznie w 1993 roku, ustawy. Na uwage zastu-
guje w niej glos posta Marka Balickiego (SLD), ktéry podczas drugiego czyta-
nia projektu ustawy stwierdzit, ze ,przerywanie ciazy jest bardzo wielkim

Dr PIoTR H. KIENIEWICZ MIC — adiunkt Katedry Teologii Zycia w Instytucie Teologii
Moralnej KUL; adres do korespondencji: ul. Bazylianéwka 54B, 20-160 Lublin; e-mail:
kienio @kul.lublin.pl

UPor. K. Lesiakowski. Historia antyaborcyjnych przezroczy. ,Biuletyn IPN”
6:2006 nr 7 (66) s. 65.

2Por.J.Z ur ek Odkolyski do gardta. Sztuczne poronienia w Polsce Ludowej. ,Biule-
tyn IPN” 6:2006 nr 7 (66) s. 69. Liczba aborcji pozostawata w skali 2:1 w stosunku do liczby
zywych urodzen, przyczyniajac si¢ w ogromnym stopniu do powstania nizu demograficznego.

3 Por. Stenogram obrad sejmu. http://orka2.sejm.gov.pl/Debatal.nsf/main/ 3B7B7F5A.
Wydruk z dnia 29.01.2009 w posiadaniu autora s. 4-5 z 6.
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zlem”. Nie przeszkodzito mu to domagaé si¢ zagwarantowania mozliwosci
dokonania aborcji na zyczenie*. Podobne wypowiedzi mozna znalezé w wielu
glosach politykéw przekonujacych, ze konieczne sg niekiedy rozwiazania do-
puszczajace 1 legalizujace czyny moralnie naganne i spotecznie szkodliwe.

Ustawg ,,0 planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach do-
puszczalno$ci przerywania cigzy” uchwalono ostatecznie 7 stycznia 1993 roku
213 glosami za, przy 171 glosach przeciw i 29 gtosach wstrzymujacych sig.
Wsréd tych, ktérzy nie poparli projektu, byli m.in. radykalni przeciwnicy
aborcji, ktérzy nie widzieli mozliwoSci poparcia ustawy w jakimkolwiek
stopniu dopuszczajacej przerywanie cigzy. Margines wigkszosci w Sejmie,
ktéry doprowadzit do zmiany prawa, okazal si¢ zaiste niewielki; jednoczes$nie
wydarzenie to dalo impuls do szerokiej dyskusji nad moralnoScig zycia poli-
tycznego i moralnymi wymogami, przed jakimi staje polityk w ogdle, a po-
lityk chrzes$cijanski w szczegd6lnosci.

Elementem tej dyskusji byl 73 numer encykliki Evangelium vitae, w kto6-
rym Jan Pawet II najpierw z naciskiem stwierdza, ze ,,w przypadku prawa
wewngetrznie niesprawiedliwego, jakim jest prawo dopuszczajace przerywanie
cigzy i eutanazj¢, nie wolno si¢ nigdy do niego stosowaé «ani uczestniczyc
w ksztattowaniu opinii publicznej przychylnej takiemu prawu, ani tez okazy-
waé mu poparcia w glosowaniu»”, by zaraz potem dodaé stynna klauzulg
dopuszczajaca udziat w ,,nie do korica dobrym” projekcie’. Miata to by¢, jak
si¢ wydaje, forma wsparcia wobec tych postéw, ktérzy opowiedzieli si¢ za

* Por. http://orka2.sejm.gov.pl/Debatal.nsf/9a905bcb5531f478c125745f0037938e/Ta5act53-
85¢08d8cc125750c0043tb5c?OpenDocument.

5> Szczegblny problem sumienia mégiby powstaé w przypadku, w ktérym glosowanie
w parlamencie mialoby zdecydowaé o wprowadzeniu prawa bardziej restryktywnego, to znaczy
zmierzajacego do ograniczenia liczby legalnych aborcji, a stanowiacego alternatywe dla prawa
bardziej permisywnego, juz obowiazujacego lub poddanego glosowaniu. Takie przypadki nie sa
rzadkie. Mozna bowiem zauwazy¢, ze podczas gdy w niektérych czgdciach §wiata nadal prowa-
dzi si¢ kampanie na rzecz wprowadzenia ustaw dopuszczajacych przerywanie ciazy, popierane
nierzadko przez potgzne organizacje migdzynarodowe, w innych natomiast krajach — zwlaszcza
tych, ktére doswiadczyty juz gorzkich konsekwencji takiego permisywnego ustawodawstwa —
pojawia si¢ coraz wigcej oznak ponownego przemys$lenia sprawy. W omawianej tu sytuacji, jesli
nie bytoby mozliwe odrzucenie lub calkowite zniesienie ustawy o przerywaniu ciazy, parlamen-
tarzysta, ktérego osobisty absolutny sprzeciw wobec przerywania ciazy bylby jasny i znany
wszystkim, postapitby stusznie, udzielajac swego poparcia propozycjom, ktérych celem jest
ograniczenie szkodliwos$ci takiej ustawy i zmierzajacych w ten sposéb do zmniejszenia jej
negatywnych skutkéw na ptaszczyznie kultury i moralnosci publicznej. Tak postgpujac bowiem,
nie wspotdziata si¢ w sposéb niedozwolony w uchwalaniu niesprawiedliwego prawa, ale raczej
podejmuje si¢ stuszng i godziwa prob¢ ograniczenia jego szkodliwych aspektéw”. EV 73.
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ta ustawa, a byli odsadzani od czci i wiary przez bardziej radykalnie nasta-
wione osoby.

Interpretacja papieskiej wypowiedzi nie byta jednak tak jednoznaczna, jak
by sie na pozdér wydawato, na co wskazywac moze dyskusja (zwlaszcza swoisty
dwugtos A. Szostka® i J. Nagérnego’) zamieszczona na tamach kwartalnika
,Ethos”. Szostek, podobnie zreszta B. Chyrowicz® zgodnie twierdzili, ze po-
parcie dla propozycji nie moze by¢ utozsamiane z poparciem ustawy w jej
ostatecznym ksztalcie, gdyz oznaczatoby to formalny udziat w tworzeniu nie-
sprawiedliwego i niegodziwego w najwyzszym stopniu prawa. Z kolei Nagérny
— idac za literalnie przyjeta wypowiedzig Jana Pawla II — podkreslat, ze nie
moze by¢ mowy o wspotudziale w ztu, zwtaszcza jesli parlamentarzysta takze
po uchwaleniu ustawy podejmuje wysitki, by zawarty kompromis nie pozostat
ostatnim stowem w debacie nad ochrona ludzkiego zycia’.

Zawarta w ,,Ethosie” dyskusja odstonita pewne zamieszanie terminologicz-
ne wynikajace z utozsamienia kompromisu politycznego z kompromisem
moralnym. Istota kompromisu moralnego, na ktéry chrzescijanin nigdy zgo-
dzi¢ si¢ nie moze tam, gdzie chodzi o wierno$¢ prawu Bozemu, jest we-
wnetrzna zgoda na odstgpstwo. Zdaniem Szostka i Chyrowicz akt poparcia
w glosowaniu jest tozsamy z formalnym — a wigc wewngtrznym — poparciem
zawartych w projekcie rozwiazan, chyba ze — jak zauwaza Szostek — parla-
mentarzysta ktamie, glosujac za prawem, ktérego nie popiera. Wydaje sig, ze
jest to interpretacja stawiajaca wypowiedz Papieza z EV 73 w dosy¢ dziwnym
Swietle: albo Papiez btadzi, albo abstrahuje od realiéw, nakazujac chrzescijan-
skim politykom pracg¢ nad prawem, by w ostatecznym glosowaniu to prawo
odrzucié, jeSli nie sa osiagnigte wszystkie postulowane rozwigzania.

Swoja droga, przykitad dylematu motorniczego przytoczony przez Chyro-
wicz zdaje si¢ by¢ chybiony o tyle, ze autorka ustawia go jako wybdr pomig-
dzy dwiema réznymi katastrofami, w ktérych ofiarami jest pie¢ lub jedna
osoba, w zaleznosci od decyzji motorniczego'?. Nie bardzo 6w przyktad

6 Por. Obrona poczetego zycia w parlamencie. W nawiqzaniu do numeru 73. encykliki
» Evangelium vitae”. ,Ethos” 16:2003 nr 61-62 s. 274-287.

7 Por. Sprzeciw wobec ,,prawa” do zabijania. Uczestnictwo katolikéw w Zyciu politycznym
w kontekscie obowiqzku prawnej ochrony Zycia nienarodzonych. ,Ethos” 16:2003 nr 61-62
s. 235-250.

8 Por. Tramwaj i ustawa. O sytuacjach , bez wyjscia” w etyce. ,JEthos” 16:2003 nr 61-62
s. 256-273.

° Por. Sprzeciw s. 249-250.
19 Por. Tramwaj s. 256.
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pasuje do kwestii minimalizowania strat, gdzie wybdr jest pomi¢dzy — odwo-
tujac si¢ do podobnej sytuacji — $miercia wszystkich pigciu oséb lub tylko
jednej z tych pigciu. Przy takim ujeciu oczywistym si¢ staje, ze motorniczy
ma mozliwo§¢ ocali¢ niektérych, cho¢ nie wszystkich. Czy zatem dzialanie
minimalizujace skalg¢ zagrozenia jest nie tylko prawem, ale i obowiagzkiem?
Odnoszac si¢ do dyskusji nad ustawg aborcyjna trzeba bowiem wyraZnie
stwierdzié, ze nowa regulacja uniemozliwiata — przynajmniej w teorii — nie-
ktére z dziatan do tej pory legalnych, zatem dziatania politykéw ukierunko-
wane byty na ratowanie tych, ktérych uratowaé byto mozna'l.

Wydaje si¢ zatem, ze jest mozliwe rozréznienie pomi¢dzy kompromisem
politycznym a moralnym, o ile polityk chrzescijanski w toku prac parlamen-
tarnych dazy do ochrony i promocji rozpoznanego prawa moralnego, nade
wszystko w odniesieniu do ochrony godnoS$ci i zycia ludzkiego. W takiej
sytuacji poparcie projektu niedoskonatego, cho¢ lepszego niz prawo dotad
obowigzujace, moze by¢ interpretowane jako godziwe w imi¢ prawa stopnio-
woSci. Nagdérny zwraca uwage, ze zakonczenie dzialan legislacyjnych nie
moze w takiej sytuacji zwalniaé polityka katolickiego z podejmowania dal-
szych dziatan zmierzajacych do jeszcze lepszej ochrony ludzkiego zycia
i godnosci'?2. Rezygnacja taka oznaczataby bowiem wewnetrzna zgode na
przyjete rozwiazania, a zatem zmieniataby natur¢ zawartego kompromisu
z politycznego na moralny'?,

Kompromis polityczny nie jest odstgpstwem od prawdy tylko wéwczas,
gdy cztowiek jest postuszny prawemu sumieniu nie ustajac w wysitkach do
wyeliminowania rozwiazan godzacych w ludzka godno$¢ z porzadku prawne-
go'*. Gdy sumienie, zamiast szukaé prawdy i dazy¢ do niej, poddaje sie
faktowi legalnos$ci dziatan w swej istocie niegodziwych, kompromis, ktéry

I Warto, jak si¢ wydaje, w tym miejscu przywota¢ dwie wypowiedzi §w. Pawta, w kt6-
rych Apostol wspomina o swoim pragnieniu uratowania ,,przynajmniej niektérych” (por. Rz 11,
411 Kor 9, 22). Oba teksty wskazuja, ze fakt niemoznosci ocalenia wszystkich nie zwalnia
z podejmowania dziatari ukierunkowanych na ocalenie czg$ci z nich. Jedyna watpliwo$¢é polega
na tym, czy zawarcie kompromisu politycznego jest réwnoznaczne z formalna zgoda na dziata-
nie wewngtrznie niegodziwe. W opinii autora tak nie jest, jako ze kompromis polega na za-
akceptowaniu faktu niemozno$ci uchwalenia ustawy radykalnie chroniacej zycie i przyjgciu
wobec tego prawa, ktére jest akceptowalne dla strony liberalne;j.

12 Por. Moralne granice kompromisu. RT 53:2006 z. 3 s. 62-63.

3 Podjeta w 2007 roku inicjatywa zmiany Konstytucji, ukierunkowana na petniejsza
ochrong ludzkiego zycia od poczecia do naturalnej §mierci upadta, poniewaz wielu postéw
deklarujacych si¢ jako katoliccy, stwierdzito, ze zawarty 14 lat wczes$niej kompromis jest
dobry, stuszny i potrzebny.

Y Por. Nagérny. Moralne granice kompromisu s. 61.
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mial by¢ pierwszym krokiem ku tadowi moralnemu, staje si¢ krokiem jedy-
nym. Wydaje si¢, ze zanikaja wéwczas racje, dla ktérych kompromis byt
mozliwy do zaakceptowania.

Rodzi si¢ pytanie, na ile przyjeta przez Nagdérnego interpretacja EV 73
moze mieé zastosowanie do sytuacji, w ktérej projekt ustawy pojawia si¢ jako
pierwsza prdba legislacyjna w danym zakresie. Jan Pawet II méwi bowiem
jedynie o projekcie prawa bedacego alternatywa dla ,,prawa juz obowiazujace-
go lub poddanemu gtosowaniu”. Czy zatem préby zapetnienia pustki prawnej,
pozwalajacej na nieskrepowane dziatania przeciw zyciu, moga by¢ traktowane
jako ograniczenie prawa niegodziwego, czy tez — wobec formalnego braku
jakiejkolwiek regulacji prawnej — sytuacja taka nie podlega pod uznany przez
Jana Pawta II wyjatek?

Punktem wyjScia dla Papieza byt dylemat sumienia polityka, ktéry jest
Swiadom swej podlegto$ci Chrystusowemu Prawu, a jednocze$nie stara si¢
stuzy¢ dobru wspélnemu witasnej spotecznosci narodowej w parlamencie,
a wigc w strukturach demokratycznych, gdzie niemal wszystkie problemy roz-
strzygane sa na podstawie politycznego uktadu sit. Trzeba mie¢ Swiadomos¢,
ze wewnatrz spoleczenstwa demokratycznego obywatele moga podejmowac
dziatania nie objete zakazem prawnym. Innymi stowy, stwierdzenie ,,pustka
prawna” nie do konca oddaje rzeczywistos¢, gdyz zawsze istnieje ogdllne
przyzwolenie na podjecie dziatan nie-zakazanych. System demokratyczny
zaklada bowiem podstawowa podmiotowos$¢ i dojrzatoS¢ obywateli, ktérzy
daza do wspdlnego dobra. Zadaniem Pairistwa jest ochrona tej podmiotowosci
i bezpieczenistwa kazdego z cztonkéw spotecznosci, przy jak najbardziej ogra-
niczonej — w imi¢ zasady pomocniczoSci — interwencji ze strony wiadzy.
Nowe regulacje sa w tym ujgciu reakcja na zauwazone problemy i celem ich
jest ochrona podstawowych praw i wolnosci. Wprowadzenie prawa szczegoto-
wego, ograniczajacego mozliwos$¢ okreslonych dziatan — na przyktad mozli-
wo$¢ przeprowadzania procedur zaptodnienia pozaustrojowego — jest zatem
nie tyle zapelnieniem pustki prawnej, ile wprowadzeniem prawa restryktywne-
go w miejsce ogdlnej regulacji nie naktadajacej na obywateli zadnych restryk-
cji. O ile zatem formalnie tworzone jest nowe prawo, o tyle merytorycznie
zastosowanie zdaje si¢ mie¢ casus z 1993 roku, a wigc sytuacja ograniczenia
rozwiazai permisywnych®>,

15 Nieco inaczej interpretuje EV 73 A. Grzeskowiak: ,,Chodzi o sytuacje, gdy w stanie
prawnym istnieje juz ustawa dopuszczajaca zabicie dziecka poczetego przez przerwanie ciazy,
a glosowanie dotyczy zmiany tego stanu. [...] Znie$¢ albo odrzuci¢ mozna tylko to, co juz
istnieje, a ponadto jest tu mowa o ,,ustawie” a nie o projekcie ustawy. W sytuacji, gdy aborcja
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Dyskusje nad zwiazkiem prawa i moralnoS$ci uktadaja si¢ zasadniczo wedle
czterech mozliwych kluczy. Pierwszy widzi wasko prawo ludzkie jako eks-
presje prawa naturalnego, nie przyznajac temu pierwszemu niemal zadnej
autonomii. Drugi domaga si¢ catkowitej separacji obu porzadkéw, jako nie-
przystajacych do siebie — moralno$¢ postrzegana jest jako kwestia osobista
(a nawet prywatna), za§ prawo jako regulacja zewngtrzna o wylacznie spo-
tecznym, porzadkujacym charakterze. Trzecie i czwarte podejs$cie akcentuja
zwiazek migdzy prawem i moralnoscia, cho¢ w zgota odmienny sposéb. Nie-
ktérzy, widzac wychowawczg rol¢ prawa, domagaja si¢, by ustawodawstwo
niejako zmuszato obywateli do zycia wedle coraz wyzszych standardéw mo-
ralnych. Inni za§, widzac trudnosci w realizacji standardéw moralnych wyzna-
czonych przez prawo twierdza, Ze prawo nieprzestrzegane ma charakter demo-
ralizujacy i antyspoteczny, gdyz tworzy przyzwyczajenie niepostuszerstwa
wobec wszelkiego prawa. Postuluja zatem rozwiazania minimalistyczne, pozo-
stawiajace obywatelom mozliwie najwigksza swobode.

Problem w tym, ze wszystkie cztery podejscia sg prawdziwe jednoczesnie,
splatajac si¢ w jedna, skomplikowang rzeczywisto$§¢. Prawo ludzkie, autono-
micznie porzadkujac zycie spoteczne, nie moze dla siebie domagac si¢ amo-
ralnego charakteru regulacji prawnych, choéby w imi¢ skutecznosci przyjmo-
wanych rozwigzan. I cho¢ prawda jest, ze jakie§ konkretne prawo jest martwe
i powszechnie lekcewazone, co moze ostabiaé¢ szacunek do prawa w ogdle,
jednoczesnie zadna regulacja nie mozna wypacza¢ sumieni obywateli akceptu-
jac dzialania wewngtrznie niegodziwe.

Mylitby si¢ ten, kto chcialby w prawie stanowionym widzie¢ gwaranta
ludzkiej moralno$ci. Historia zna takie epizody i chyba Zaden z nich nie
moze by¢ zaliczony do szczeSliwych. Jesli juz szukaé jakiego§ gwaranta
moralno$ci, upatrywaé by go trzeba w sumieniu, o ile jest ono rzeczywiscie
prawidtowo uformowane. O ile jednak prawo nie moze aspirowaé do roli
str6za moralnoSci, o tyle §wiat wartoSci moze i powinien staé u podstaw
prawa ludzkiego. Problem w tym, ze wspéiczesna kultura zakwestionowata
istnienie obiektywnego porzadku moralnego czyniac prawo narz¢dziem catko-
wicie uzaleznionym od aktualnej koniunktury politycznej i spotecznego ukta-

dotad nie byta prawnie uznana, niedopuszczalne bedzie poparcie jej legalizacji chocby w naj-
wezszej z mozliwych wersji projektu ustawy, poniewaz jednak wprowadza ona, statuuje jej
legalnos¢ ab initio, czyniac dozwolonym prawnie zabicie dziecka poczetego. W takim przypad-
ku glosujacy winien by¢ przeciwko kazdej z wersji projektu”. Polityka i prawo w stuzbie Zycia
wedtug encykliki ,, Evangelium vitae” Jana Pawta II. W: ,,Evangelium vitae”. Tekst i komenta-
rze. Lublin 1997 s. 357-358.
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du sit. Zachowujac zadanie straznika porzadku spotecznego, amoralne prawo
staje si¢ coraz bardziej totalitarnym i nieludzkim, gdyz podporzadkowuje
wymogi ptynace z godnosci osoby paradygmatowi skutecznosci dziatania'S,

Swoista pustka moralna, bedaca efektem odrzucenia fundamentu moralne-
go, sprawia, ze kazdy konflikt jawi si¢ jako pole mozliwego kompromisu,
zazwyczaj zawieranego wedle dwoch mozliwych scenariuszy: uktadu sit lub
ochrony praw mniejszosci. O ile pierwsze podejscie zdaje si¢ by¢ stosunkowo
oczywiste (decyduje zdanie wickszosci), o tyle drugie domaga si¢ krétkiego
wyjas$nienia. Wspodiczesna cywilizacja euroatlantycka wyksztatcita mentalnos$é,
wedle ktérej interesy mniejszosci (jakkolwiek rozumiana) musza by¢ chronio-
ne w stopniu wigkszym, niz reszty spoteczenstwa, cholby dziatanie takie
odbywato si¢ ze szkoda dla dobra wspdlnego. Konsekwentnie demokracja
staje si¢ systemem dyktatu mniejszo$ci, prowadzac do postepujacej desta-
bilizacji zaréwno porzadku spolecznego (np. zwyczajéw czy struktur) jak
moralnosci, czego przejawem moze by¢ coraz bardziej rozpowszechniony
indywidualizm i relatywizm.

Paradoks polega na tym, ze celem kompromisu politycznego ma by¢ za-
chowanie stabilnos$ci struktur spotecznych i ochrona dobra wspdlnego. Jak si¢
wydaje, sytuacja, w ktorej brak jest moralnych granic dla kompromisu, czyni
dazenie do niego bezsensownym i w ostatecznym rozrachunku szkodliwym
spotecznie. Kompromis bez moralnych odniesiei opiera si¢ wylacznie na
uktadzie sit. Dobro i prawda nie maja wéwczas zadnego znaczenia, trudno
zatem w nim szukaé elementéw budujacych dobro wspélne!”.

Prawdziwy dialog moze mie¢ miejsce wytacznie tam, gdzie strony zacho-
wuja witasng tozsamo$¢ i podejmujac rozmowy szukajgq sposobu realizacji
dobra wspdlnego, a wigc drogi rozwoju zar6wno spotecznosci jako takiej jak
i wszystkich jej cztonkéw. W swej istocie zatem dialog ukierunkowany jest
na ustawiczne poszukiwanie prawdy, przy jednoczesnym ,,metodologicznym”
zakwestionowaniu tego wszystkiego, co juz zostato odkryte i znalezione. Jesli
zatem odwotanie do prawdy jest kluczem do prawdziwego dialogu, kompro-

16 Por. A.S z 0 s t e k. W obronie Zycia ludzkiego: prawo naturalne a prawo stanowione.
W: Medycyna i prawo: za czy przeciw Zyciu. Red. E. Sgreccia i in. Lublin 1999 s. 198-199.

17 por. KDK 82: ,Niech nas wszakze nie zwodzi fatszywa nadzieja. Jezeli bowiem, za-
pomniawszy wrogoSci i nienawisci, nie zawrze si¢ w przysztosci trwatych i uczciwych uméw
w sprawie powszechnego pokoju, ludzkos¢, ktéra juz obecnie znajduje si¢ w powaznym nie-
bezpieczenstwie, mimo ze osiagneta podziwu godna wiedze, popychana dalej zbrodnicza reka
moze doczekaé si¢ godziny, w ktdrej nie bedzie juz jej dane zazna¢ innego pokoju, jak tylko
przerazajacego pokoju $mierci”.
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mis zawarty w efekcie rozmdéw nie moze dotyczy¢ fundamentalnych wartosci,
a jedynie drég realizacji odkrytego dobra. Prawda nie zalezy od wyniku dia-
logu, gdyz w stosunku do niego jest pierwotna. Kompromis zatem, jako me-
toda rozwigzywania sporéw i konfliktéw spotecznych, nie zawsze jest wtasci-
wym narz¢dziem, gdyz ogranicza go prawda, ktéra sama w sobie nie zna
wyjatkéw 1 kompromisow.

Uznanie, ze kazda sprawa moze by¢ przedmiotem kompromisu, jest owo-
cem oddzielenia zycia spotecznego od porzadku wartoSci opartego na prawie
naturalnym. Zrelatywizowanie §wiata warto$ci czyni go podatnym na manipu-
lacj¢ i podaje w watpliwo$¢ kazde, nazbyt restrykcyjne w odbiorze spotecz-
nym rozwigzanie. Demokratyczny system zycia spolecznego proponuje wow-
czas kompromis jako narzedzie majace stuzy¢ wypracowaniu konsensu umoz-
liwiajacego osiagni¢cie wspdlnej dla wszystkich ptaszczyzny porozumienia.
Oderwanie jednak tego procesu od fundamentu prawdy czyni dialog pozor-
nym, uzaleznionym od spolecznego ukladu sit. Efektem negocjacji jest stano-
wisko chroniace interesy silniejszych, niezaleznie od wymogdw, jakie stawia
prawda. Paradoksalnie, tak zawarty kompromis moze, ale nie musi, chronié
interes najstabszych cztonkéw spotecznosci — wszystko jest uzaleznione od
stanowiska silnych. Wadliwo$§¢ zawartego tak kompromisu nie ptynie zatem
z jego treSciowej zawartosci, ale z przyjetych zatozen metodologicznych,
ktére moga doprowadzi¢ do przyjecia postaw totalitarnych.

Nie kazdy kompromis jest zatem wart swojej ceny. Nie kazda osiagnigta
wskutek negocjacji zgoda rzeczywiscie stuzy dobru wspélnemu'®. Moze sie
okazaé, ze wypracowany z trudem kompromis w swej istocie jest porazka
moralno$ci, co wigcej — jego skutkiem bedzie wejScie na réwni¢ pochyla
i stopniowa erozja sumien.

Nie oznacza to jednak, ze kazdy kompromis jest ,,zgnily”. Zgodnie z pra-
wem stopniowos$ci, kompromis moze sta¢ si¢ droga budowania porzadku
spotecznego, rzeczywiscie opartego na prawdzie i dobru. Swiadomosé, ze
osiagnigcie celu nie zawsze jest mozliwe od razu sprawia, ze — przy zachowa-
niu klarownos$ci odno$nie do wtasnych pogladéw i postaw — mozliwym si¢
staje zaakceptowanie rozwiazan tymczasowych, przyblizajacych do celu. Inny-
mi stowy, zawarty kompromis staje si¢ pierwszym krokiem ku porzadkowi,
w ktérym godnos$¢ osoby ludzkiej i przystugujace jej prawa stanowig rzeczy-
wisty fundament przyjmowanych rozwigzan legislacyjnych.

8 Por. W. Laczkowski. Prawo naturalne a prawo stanowione. W: Medycyna
i prawo s. 223-225.
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THE POLITICAL CONCESSION AND MORAL COMPROMISE

Summary

It is not always clear, whether political concession is or is not a moral compromise in the
same time. As long as finding the middle ground does not concerns sensitive matters, there
seems to be no problem. When it is in connection to human life and dignity — the problem
strikes with full force. Dr. P. H. Kieniewicz discusses the problem of political concession and
the risk of moral compromise when sensitive matters — like in vitro fertilization — are to be
legislated and moral clarity is to be expected from the people of right conscience. In his
opinion such a distinction is possible, in accordance to EV 73.

Stowa kluczowe: kompromis, polityka.

Key words: compromise, politics.
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WZAJEMNE IMPLIKACJE AKSJOLOGICZNE

W ostatnich kilku latach obserwuje si¢ w Polsce znaczacy wzrost iloSci
prac badawczych' oraz réznego rodzaju form promocji i bezposrednich apli-
kacji zasad tzw. ekonomii spotecznej’. Procesowi temu sprzyja m.in. realiza-

Dr ADAM ZADROGA — adiunkt Katedry Historii Teologii Moralnej w Instytucie Teologii
Moralnej KUL; adres do korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: adam.
zadroga@kul.pl

! Szczegbtowe dane na temat wynikéw prac badawczych w zakresie ekonomii spotecznej
przeprowadzonych w ostatnich kilku latach w Polsce zawieraja m.in. strony internetowe, tj.
www.bazy.ngo.pl; www.ekonomia spoleczna.pl; www.wrzos.org.pl

2 Pojecie ekonomii spolecznej, nazywanej w niektérych krajach przedsiebiorczoscia
spoleczna, jest bardzo szerokie. Najbardziej popularna i czgsto stosowana jest definicja europej-
skiej sieci badawczej EMES (European Research Network). Wedlug niej za przedsigbiorstwo
spoteczne uznaje si¢ dziatalno$¢ o giéwnie spotecznych celach, ktérej zyski w zatozeniu sa
reinwestowane w te cele lub we wspdlnote, a nie w celu maksymalizacji zysku lub zwigkszenia
dochodu udziatowcéw czy tez wiascicieli. EMES okresla kryteria spoteczne i kryteria ekono-
miczne, ktérymi powinny charakteryzowac si¢ inicjatywy wpisujace si¢ w ekonomi¢ spoteczna.
Kryteria ekonomiczne: prowadzenie w spos6b wzglednie ciagly, regularny dziatalno$ci w opar-
ciu o instrumenty ekonomiczne; niezalezno$é, suwerennos¢ instytucji w stosunku do instytucji
publicznych; ponoszenie ryzyka ekonomicznego; istnienie cho¢by nielicznego ptatnego persone-
lu. Kryteria spoteczne: wyraZna orientacja na spolecznie uzyteczny cel przedsigwzigcia; oddol-
ny, obywatelski charakter inicjatywy; specyficzny, mozliwie demokratyczny system zarzadza-
nia; mozliwie wspdélnotowy charakter dziatania; ograniczona dystrybucja zyskéw. Ten zestaw
kryteriéw jest definicja idealnego przedsigbiorstwa spotecznego. Od przedsigwzigé zaliczanych
do tego sektora nie wymaga si¢ zatem speitnienia wszystkich kryteridw, lecz wigkszosci
z nich”. http://www.ekonomiaspoleczna.pl/x/410380

W zwiazku z tym, odpowiadajac na pytanie, czym jest ekonomia spoleczna, nalezy stwier-
dzié, iz jest to taka forma dzialalno$ci gospodarczej podejmowana przez podmioty o wyraznie
okreslonych celach spotecznych, ktéra wykorzystujac narzedzia ekonomiczne, po to wypraco-
wuje zysk, by méc za jego pomoca realizowaé swoje zadania statutowe (misj¢ spoteczna).
W ramach PO KL do tej kategorii zaliczone zostaly: spétdzielnie socjalne, spétdzielnie pracy,
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cja zatozen polityki Unii Europejskiej, a co si¢ z tym wiaze, mozliwo$¢ po-
zyskiwania funduszy europejskich na tego typu dzialania naukowe i szkole-
niowe®. Fakt ozywionego zainteresowania mozliwo$ciami, jakie niesie ze
soba przedsiebiorczosé spoteczna®, sktania do podjecia refleksji takze na
gruncie poszukiwan naukowych inspirowanych nauczaniem spotecznym Kos§-
ciota’.

Okazuje si¢, ze obie dziedziny — ekonomi¢ spoteczng i katolicka mysl
spoteczng — taczy nie tylko podobny przedmiot zainteresowan, ktérym jest
problematyka spoteczna, ale takze wspdlny fundament w postaci pewnych
warto$ci i zasad. Wydaje sig, iz istnienie tego rodzaju powiazan na poziomie
aksjologicznym nie jest za bardzo znane, o czym moze Swiadczy¢ m.in. fakt,
iz trudno doszuka¢ si¢ w literaturze przedmiotu jakich§ wyraznych opracowan
czy nawet wzmianek na ten temat®. Dlatego tez uzasadnione staje si¢ podje-
cie préby blizszego przyjrzenia si¢ i przeanalizowania tego zwiazku, w celu
szczegdtowego wskazania wzajemnych implikacji, a poprzez to ukazanie
mozliwos$ci obustronnego ubogacenia obu tych dziedzin ludzkiej refleksji nad
zyciem spolecznym.

Za podjeciem takiego problemu badawczego na gruncie teologii moralnej,
w zakres ktérej wchodzi nauka spoteczna Kosciota’, przemawia réwniez to,

spétdzielnie inwalidéw i niewidomych, organizacje pozarzadowe oraz podmioty wymienione
w art. 3 ust. 3 ustawy z dnia 24 kwietnia 2003 r. o pozytku publicznym i wolontariacie (Dz.
U. z dnia 29 maja 2003 r. z péZn. zm.)”. Stownik terminologiczny dla Szczegotowego Opisu
Priorytetow Programu Operacyjnego Kapitat Ludzki. W: Szczegotowy Opis Priorytetow Progra-
mu Operacyjnego Kapitat Ludzki 2007-2013. Warszawa 2008 s. 326.

3 Por. Priorytet VII. ,,Promocja integracji spotecznej”; Dziatanie 7.2. ,Przeciwdziatanie
wykluczeniu i wzmocnienie sektora ekonomii spotecznej”’; Poddziatanie 7.2.2. ,,Wsparcie
ekonomii spotecznej”. W: Szczegdtowy Opis Priorytetow Programu Operacyjnego Kapitat
Ludzki 2007-2013 s. 218-219.

4 W niniejszym artykule okreslenie ,ekonomia spoteczna” bedzie uzywane zamiennie
z takimi terminami, jak: ,,przedsigbiorczos¢ spoteczna”, ,,przedsigbiorstwo spoteczne” i ,,gospo-
darka spoteczna”.

3> Nalezy tu wyjasnié, iz nauka spoteczna Kosciota (nauczanie spoteczne Kosciota) nalezy
do depozytu wiary i podlega oficjalnej wyktadni Magisterium Ecclesiae, natomiast czym innym
jest katolicka nauka spoleczna, ktéra jest naukowa refleksja teoretyczna i praktyczna oparta
na tej oficjalnej nauce Kosciota w sprawach spotecznych, w celu jej poglebienia i rozbudowa-
nia. Por. W. Piw o w arski. Katolicka nauka spoteczna. W: Stownik katolickiej nauki
spotecznej. Red. W. Piwowarski. Warszawa 1993 s. 76-77.

® Autor opiera swoje spostrzezenie na tym, iz w ramach przeprowadzonej kwerendy, jak
dotychczas, nie znalazt zadnej publikacji, ktéra podejmowataby analize¢ powigzan ekonomii
spotecznej i nauki spotecznej Kosciota w wymiarze aksjologicznym.

7 Por. SRS 41; CA 55.
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iz nie wystarczy sama troska o tworzenie oraz promowanie tego, co stanowi
o istocie ekonomii spotecznej, tzn. wykreowanie skutecznych mechanizméw
upodmiotowienia i niezaleznoS$ci oséb, instytucji i wspdlnot w ramach zycia
spoleczno-gospodarczego. Koniecznie bowiem nalezy podejmowac réwnolegle
takze takie inicjatywy, ktére pozwola unikna¢ niebezpieczenistwa polegajacego
na pomini¢ciu czy zlekcewazeniu wartoSci i zasad moralno-spotecznych
w procesie budowania modelu ekonomii spoteczne;j®.

W gruncie rzeczy chodzi tu wigc przede wszystkim o udowodnienie tezy
natury etycznospotecznej gtoszacej, ze podejmowanie, a nast¢pnie prowadze-
nie dziatalno$ci gospodarczej (w tym takze dziatalno$ci w ramach przedsig-
biorstwa spolecznego) nie moze by¢ pozbawione mocnego zakorzenienia
aksjologicznego. W przeciwnym razie takie gospodarowanie, wyjalowione
z czynnikéw wartoSciujacych, nie bedzie prawdziwie stuzyto dobru cztowieka
i spoteczenstwa. Grozi wowczas popelnienie zasadniczego btgdu — bledu
antropologicznego™ — jak miato to miejsce w przypadku systemu komu-
nistycznego z jego materialistyczng wizja cztowieka i Swiata oraz w sferze
ekonomicznej — gospodarka centralnie planowanga. Ostatecznie bowiem — jak
podkresla Sobér Watykanski II w Gaudium et spes — to ludzka osoba winna
stanowi¢ osrodek i cel wszelkiej dziatalnosci gospodarczej'’.

W niniejszym artykule poszczegélne zasady zycia spotecznego, gtoszone
przez Kosciét w ramach spotecznego nauczania, zostang poddane analizie pod
katem ich obecnosci lub koniecznosci ich uwzglednienia w ekonomii spotecz-
nej. Najpierw zostanie wskazane (1) Zrédio i fundament wszystkich zasad
spotecznych, jakim jest osoba ludzka, a nastgpnie ukazana zostanie (2) god-
no$¢ pracy i SciSle z nig zwiazane wezwanie do przedsigbiorczoSci. W dalszej
kolejnosci zostang przeanalizowane zasady: (3) dobro wspdlne, powszechne

8 O tym, ze watek aksjologiczny powinien by¢ istotnym elementem szerszej refleksji nad
ekonomia spoteczna, przekonuja stowa autoréw jednej z publikacji po§wigconej prébie wypra-
cowania polskiego modelu gospodarki spotecznej: ,,Wskazujac na aksjologiczny, a nie czysto
utylitarny aspekt istnienia ekonomii spolecznej, chcemy wyraznie podkresli¢, ze wbrew dosé
powszechnemu przekonaniu rozwdj ekonomii spotecznej — rozumianej jako powstanie i funk-
cjonowanie poszczegdlnych przedsigbiorstw ekonomii spotecznej, a takze tworzenie si¢ syste-
mu, w ktérym przedsigbiorstwa te mogtyby sprawnie funkcjonowac — nie moze zaleze¢ jedynie
od warunkéw prawno-finansowych. Ich ksztatt jest bardzo istotny, nie zastapi on jednak tego,
co najwazniejsze — zmiany w sposobie myslenia na temat probleméw spotecznych i sposobéw
ich rozwiazywania”. Polski model ekonomii spotecznej. Rekomendacje dla rozwoju. Zaproszenie
do dyskusji. Red. P. Fraczak, J. J. Wygnariski. Warszawa 2008 s. 15.

? Por. CA 13.

' Por. KDK 63.
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przeznaczenie débr i opcja preferencyjna na rzecz ubogich, a na koncu:
(4) solidarno$¢, pomocniczo$¢ i uczestnictwo.

I. OSOBA LUDZKA - ZRODEO I FUNDAMENT
WSZYSTKICH ZASAD SPOLECZNYCH

Wydaje si¢, iz punktem wyjscia niniejszych rozwazai powinna stac si¢
odpowiedZ na pytanie: ktére zasady i wartoSci mozna uznaé za wspdlne,
charakterystyczne dla nauczania spotecznego Kosciota, a réwnoczes$nie specy-
ficzne dla gospodarki spotecznej? Zanim jednak przyjdzie wymieni¢ i prze-
analizowa¢ 6w katalog aksjologiczny, w tym miejscu nalezy rozstrzygnaé
duzo bardziej zasadniczy problem, ktéry tkwi w tym, czy mozna wskazac
jakie§ wspolne zrédto wszystkich zasad spotecznych, co§ w rodzaju punktu
oparcia?

J. Majka definiuje zasady zycia spotecznego jako ,,0gdlne dyrektywy doty-
czace istnienia i normalnego funkcjonowania spoteczeristwa w takim sensie,
ze tamanie lub omijanie tych dyrektyw albo musi zagrozi¢ zyciu spoteczne-
mu, albo oznacza, ze mamy do czynienia ze spofeczno$cia pozorna”'l.
W ten sposéb zostaje wskazany naturalny punkt oparcia dla zasad spotecz-
nych, ktérym jest samo zycie spoteczne. Od stosowania tychze zasad zalezy
bowiem budowanie prawidtowe]j spotecznosci ludzkiej, jej istnienie i roz-
w6j'%. Jednak, gdy jeszcze glebiej przyjrzeé sie istocie Zycia spotecznego,
to okaze sig, iz metafizycznym punktem wyjscia dla kazdej zasady spotecznej
jest spoteczna natura cztowieka'’.

Prawda o tym, ze czlowiek jest istota spoteczna'®, prowadzi ku dyna-
micznemu uj¢ciu koncepcji zycia spotecznego i osoby ludzkiej. Rzecz w tym,
ze kazdy cztowiek, gdy si¢ rodzi, kryje w sobie jedynie pewna potencjalnos¢,

' Filozofia spoteczna. Wroctaw 1982. Cyt. za: T. B o r u t k a. Zasady Zycia spotecznego.
W: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania spotecznego. Red. A. Zwolinski. Radom 2005
s. 597.

2 Por. B o rutka Zasady Zycia spotecznego s. 597. ,Zasady nauki spotecznej jako
catos¢ stanowia podstawowy wyraz prawdy o spoteczenstwie. Poruszaja one kazde sumienie
i zachgcaja do wplywania w sposéb wolny na innych, w pelnej wspétodpowiedzialnosci
wszystkich i w odniesieniu do wszystkich”. Papieska Rada lustitia et Pax. Kompendium nauki
spotecznej Kosciota. Kielce 2005 [dalej: KNSK] 163.

B Por. B orutk a. Zasady zycia spotecznego s. 597.

4 Por. KDK 12; KKK 1879. Szerzej na temat spotecznej natury cztowieka — por. KNSK
149-151.
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a do pelni czlowieczenistwa dochodzi poprzez zycie spoteczne. Jednoczes$nie
czlowiek odkrywa niewystarczalno$§¢ wtasnych sit wewnetrznych i tu pojawia
si¢. m.in. konieczno$¢ otwarcia na innych ludzi dla tworzenia wspdlnych
wartosci. To wtasnie w formie zasady spotecznej znajduje swdj wyraz nakaz
rozumu praktycznego do tworzenia wartoSci wspdlnych jako Srodkéw do
realizacji celéw osobowych. Formutowanie tych zasad oparte jest jednak nie
tylko na ludzkiej potrzebie ,,brania”, lecz takze ,,dawania”, czyli angazowania
si¢ 1 poSwiecania na rzecz innych. Nalezy tu podkresli¢, iz cztowiek bez
mozliwoS$ci realizowania tych potrzeb nie bedzie si¢ wlasciwie rozwijat jako
osoba'’.

W tym kontekscie wida¢ wyraznie, iz centralne miejsce w kazdym obsza-
rze i przejawie uspotecznienia przystuguje cztowiekowi. To wokét niego
toczy si¢ cale zycie spoleczne, gdyz to on zawsze pozostaje gléwnym, naj-
bardziej aktywnym uczestnikiem tegoz zycia'®. Cztowiek ,daleki od bycia
przedmiotem i biernym elementem zycia spotecznego, jest bowiem, powinien
by¢ i pozostaje jego podmiotem, fundamentem i celem”!’.

Podobne podejscie charakterystyczne jest dla ekonomii spotecznej, gdyz
dostrzega si¢ w niej rOwnie wyrazne nachylenie personalistyczne. Centrum
idei gospodarki spotecznej tkwi w autentycznej trosce o prawidtowy i pelny
rozwdéj osoby ludzkiej; podejscie do czlowieka jako podmiotu dziatan spotecz-
no-gospodarczych w celu jego aktywizacji, wyzwolenia jego potencjatu oso-
bowego i ostatecznie usamodzielnienia. To upodmiotowienie i usamodzielnie-
nie staje si¢ szczegblnie zrozumiate i istotne, gdy si¢ weZmie pod uwage fakt,
iz r6znego rodzaju formy przedsigbiorczo$ci podejmowane sa przede wszyst-
kim w kontekscie przeciwdziatania zjawisku wykluczenia spotecznego!'®
0s0b zagrozonych marginalizacja: bezrobotnych, bezdomnych, niepetnospraw-
nych, emigrantéw itp. ,,Podstawowa «obietnica» ekonomii spotecznej to ta,
ze dziatania w specyficznych obszarach rynku, oparte o co§ wigcej niz ched
zysku moga by¢ skutecznym mechanizmem odzyskiwania oraz ochrony suwe-
rennosci i podmiotowosci dla oséb, instytucji i wspélnot™!?.

5 Por. A.Z wolif s k i. Katolicka nauka spoteczna. Krakow 1992 s. 27-28; B or u t-
k a. Zasady Zycia spotecznego s. 597.

'® Por. KNSK 106.

7P ius XIIL Przeméwienie radiowe (24 grudnia 1944), 5. W: Acta Apostolicae Sedis
[dalej: AAS] 37(1945) 12.

18 Szerzej na temat zjawiska wykluczenia spolecznego i przeciwdziatania mu zob. m.in.:
Przeciw wykluczeniu spotecznemu. Red. M. Duda, B. Gula. Krakéw 2008.

9 Polski model ekonomii spotecznej s. 16.
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W zwiazku z powyzszym w praktyce ekonomia spoteczna oznacza dla
poszczegdlnych os6b zagrozonych wykluczeniem spolecznym ,,szans¢ na
porzucenie pozycji klienta, bycia przedmiotem filantropii i transferéw socjal-
nych, pozycji osoby zaleznej od pomocy innych — takze od pomocy ze strony
organizacji pozarzadowych; szans¢ na stanie si¢ samodzielng jednostka zdolna
do zadbania o swéj los i swoich najblizszych. Wiaze si¢ to z mozliwoScia,
ale i konieczno$cia uzyskiwania dochodu z pracy, a w konsekwencji oznacza
odzyskanie godnos$ci, ktéra ma swoje Zrédto w dokonywaniu samodzielnych
wyboréw dotyczacych witasnego losu”?°.

II. GODNOSC LUDZKIEJ PRACY
I WEZWANIE DO PRZEDSIEBIORCZOSCI

Zarabianie na wilasne utrzymanie w ramach przedsigbiorstwa spotecznego
i zwigzana z tym radykalna zmiana ,,na lepsze” sytuacji egzystencjalnej czto-
wieka narazonego na wykluczenie spoteczne jest konkretnym potwierdzeniem
tresci, ktore Kosciét gtosi na temat godnosci ludzkiej pracy, a takze powota-
nia do przedsigbiorczos$ci (kreatywnosci). ,,Praca jest szanowana, poniewaz
stanowi Zrédlo bogactwa lub przynajmniej godnych warunkéw zycia i w
ogéble jest skutecznym narzedziem przeciwko ubdstwu (por. Prz 10, 4)”2!.
Praca jest dla cztowieka podstawowym prawem i dobrem?> — odpowiednim
do wyrazenia i pomnozenia ludzkiej godnosci (ma wymiar osobowy). Kosci6t
naucza, ze praca jest konieczna ze wzgledu na utrzymanie rodziny*, prawo
do posiadania wtasnosci** i potrzebe udzialu w budowaniu dobra wspélnego
rodziny ludzkiej?.

W tym kontekscie Jan Pawet Il dostrzega m.in. potrzebeg, by istnial ,,nie-
skrepowany proces samoorganizowania sie spoteczenstwa”?®. Dlatego tym
bardziej inicjatywy tzw. trzeciego sektora, zwiazane zwtaszcza z ekonomia
spoteczna, staja si¢ coraz bardziej znaczaca okazja do potwierdzania wartosci
ludzkiej pracy i r6wnoczes$nie przyktadem praktycznego wdrozenia postulatow

20 Tamze.

21 KNSK 257.

22 por. KDK 26; LE 9, 18.

2 Por. LE 10.

2 Por. RN 11; LE 14; CA 31.
% Por. LE 16.

26 CA 16.
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spotecznego nauczania Ko$ciota. Magisterium Ecclesiae podkre§la, ze to
wiasnie m.in. w licznych przyktadach dziatalnoSci przedsigbiorstw spétdziel-
czych, powstatych na podstawie porozumienia stowarzyszajacego, potwierdza
si¢ mozliwo$¢ budowania ekonomii prawdziwie stuzacej cztowiekowi: podno-
szacej warto$¢ pracy, sprzyjajacej rozwojowi odpowiedzialnosci indywidualne;j
i zbiorowej, oraz innych wartosci ludzkich, tj. przedsigbiorczosci — przydat-
nych do rozwoju rynku i catego spoteczeristwa®’.

W zwiazku z tym warto poszerzy¢ watek podkreslajacy wzajemne impli-
kacje gospodarki spotecznej i nauczania spotecznego Kosciota na ptaszczyZnie
warto$ci ludzkiej pracy o kategorig¢ przedsigbiorczosci. Trzeba bowiem zazna-
czyé, iz ,,myS$lenie w kategoriach ekonomii spotecznej odwotuje si¢ do idei
przedsigbiorczosci jako checi wzigcia odpowiedzialno$ci za swdj los. Bez
ducha przedsigbiorczoSci w ludziach, w organizacjach i we wspdlnotach,
najlepsze nawet warunki zewng¢trzne nie doprowadza do zasadniczych zmian.
Oczywiscie wymaga to przede wszystkim zmiany w ludziach, ktérzy musza
chcieé i umieé¢ podjaé wyzwanie”?®. Kosciét ze swej strony zywi réwnie
gtebokie przekonanie, iz ,,[...] staje si¢ coraz bardziej oczywista i determinu-
jaca rola zdyscyplinowanej i kreatywnej pracy ludzkiej oraz — jako czg$¢
istotna tej pracy — rola zdolnosci do inicjatywy i przedsiebiorczosci”®.
Wiaze si¢ to nierozerwalnie z prawda o tym, ze ,[...] gléwnym bogactwem
cztowieka jest wraz z ziemig sam czlowiek. To wlasnie jego inteligencja
pozwala odkry¢ mozliwosci produkcyjne ziemi i r6znorakie sposoby zaspoko-
jenia ludzkich potrzeb™°.

III. DOBRO WSPOLNE, POWSZECHNE PRZEZNACZENIE DOBR
I OPCJA PREFERENCYJNA NA RZECZ UBOGICH

Dotychczasowe rozwazania koncentrowaty si¢ wokét osoby ludzkiej i jej
godnos$ci oraz dobra, ktére moze stac si¢ jej udziatem, dzigki realizacji powo-
tania do pracy i przedsigbiorczosci. Nalezy teraz zatrzymaé si¢ nad proble-
mem spolecznych uwarunkowan ludzkich dziatari. Zagadnienie to wpisuje si¢
w tresci poszczegdlnych zasad zycia spolecznego. Rozwazenie tychze zasad

¥ Por. J an XXIIL Encyklika Mater et magistra. ASS 53(1961) 422-423.
28 Polski model ekonomii spotecznej s. 15.

¥ CA 32.

30 Tamze.
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w kontekscie ekonomii spotecznej warto podjaé, poczynajac od oméwienia
dobra wspdlnego. W nauce spolecznej Kosciota jest ono ujmowane jako ,,su-
ma tych warunkéw zycia spotecznego, ktére pozwalaja badZ to grupom, badz
poszczegdlnym jego cztonkom petniej i szybciej osiagnaé ich wiasng dosko-
natos¢™!.

W zwiazku z tym dobro wspdlne, rozumiane wtasnie jako pewne uwarun-
kowania spoteczne, sprzyjajace rozwojowi réznych form ekonomii spolecznej,
musi oznaczaé, ze gospodarka spoteczna bedzie funkcjonowac ,,jedynie w $ro-
dowisku, w ktérym ludzie angazuja si¢ we wspdlne przedsigwzigcia, umieja
wspoéldziatad i maja do siebie zaufanie umozliwiajace wspdlne podejmowanie
ryzyka. Oznacza to, ze efektywne przedsi¢gbiorstwa spoleczne muszag funk-
cjonowac w Srodowisku, gdzie inicjatywy spoteczne, inicjatywy obywatelskie
istnieja jako co§ naturalnego — wtedy cz¢$¢ z nich moze przyjaé forme przed-
sigbiorczosci spolecznej. Mozna powiedzieé, ze przedsigwzigcia ekonomii
spotecznej bazuja na kapitale spotecznym i jednoczesnie wytwarzaja go”2.

W $wietle nauki spotecznej KoSciota mozna tu dodad, iz to wtasnie poczu-
cie obowiazku zaangazowania si¢ na rzecz osiagnigcia i rozwoju dobra wspél-
nego winno popychaé wszystkich ludzi — kazdego stosownie do swoich moz-
liwos$ci — do podejmowania inicjatyw obywatelskich w lokalnym $rodowisku,
w tym m.in. przedsigwzi¢¢ z zakresu ekonomii spolecznej. Trzeba przy tym
pamig¢taé, iz dobro wspdlne, bgdac wyrazem najwznio$lejszych sktonno$ci
czlowieka, jest zarazem dobrem trudnym do osiagnigcia, poniewaz wymaga
odpowiedniego nastawienia i nieustannego szukania dobra innych, traktowane-
go jak dobro wiasne®?.

Pomimo §wiadomosci tych trudnoS$ci, gospodarce spotecznej winna przy-
Swiecal idea, wyrazona juz przez Piusa XI w encyklice Quadragesimo anno,
»przywrécenia i dostosowania podzialu débr stworzonych do norm dobra
wspdlnego, czyli sprawiedliwosci spotecznej. Kazdy bowiem spolecznie wraz-
liwy cztowiek zdaje sobie sprawe, ze w chwili obecnej z powodu olbrzymie;j
przepasci migdzy garstka przebogatych, a nieprzeliczong rzesza biednych
podziat ten cierpi na bardzo powazne braki”*.

Nawiazujac do spotecznego nauczania papieza Jana Pawla II, warto tu
jeszcze zaznaczy(¢, iz dobra wspdlnego nie mozna traktowaé jako celu samego

31 KDK 26; por. KKK 1905-1912.

32 polski model ekonomii spotecznej s. 15.
3 Por. KNSK 167.

3 QA s8.
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w sobie, gdyz ma ono warto$¢ jedynie w odniesieniu do realizacji ostatecz-
nych celéw czlowieka i powszechnego dobra wspdlnego catego stworzenia.
Oznacza to, iz nie mozna pozbawia¢ dobra wspdlnego jego transcendentnego
wymiaru, poniewaz to BSg jest ostatecznym celem swoich stworzen®. To
tylko dzigki Niemu, przez Niego i ze wzgledu na Niego kazda rzeczywistos¢,
tacznie z ludzka aktywnoscia gospodarczo-spoteczna, moze by¢ doprowadzona
do swojego najwyzszego Dobra. W przeciwnym razie wizja czysto materialis-
tyczna doprowadzitaby do przeksztalcenia dobra wspdlnego w zwyczajny do-
brobyt spoteczno-ekonomiczny, pozbawiony jakiegokolwiek transcendentnego
celu, a tym samym najgtebszej racji swojego istnienia®. Jest to wazna prze-
stroga dla takiego modelu ekonomii spotecznej, ktéry chcialby 6w najgtebszy,
transcendentny wymiar wyrugowaé ze swych zatozen aksjologicznych.

Innym waznym wymiarem dobra wspdlnego jest zasada powszechnego
przeznaczenia débr, ktéra opiera si¢ na fakcie, iz ,,pierwszym Zrédtem
wszystkiego, co dobre, jest sam akt Boga, ktory stworzyl ziemig i cztowieka,
cztowiekowi za$ dat ziemig, aby swoja praca czynit ja sobie poddang i cie-
szyt si¢ jej owocami (por. Rdz 1, 28-29). B6g dat ziemi¢ catemu rodzajowi
ludzkiemu, aby utrzymywat wszystkich jego cztonkéw, nie wykluczajac ani
nie wyrdzniajac nikogo. To stanowi uzasadnienie powszechnego przeznaczenia
débr ziemi. Ona to przez sama swa urodzajno$¢ i zdolno$§¢ zaspokajania
potrzeb cztowieka jest pierwszym darem, ktéry Bég ofiarowat cztowiekowi,
aby utrzymaé go przy zyciu”?’.

Zasada powszechnego uzywania débr jest ,,pierwsza zasada catego porzad-
ku spoteczno-etycznego™® i ,typowa zasada chrzescijariskiej nauki spotecz-
nej”. Jej zwiazek z ekonomia spoteczna uwidacznia si¢ w szczegdlny spo-
sOb w tym, iz zach¢ca ona do budowania gospodarki opartej na wartoSciach
moralnych, co nie pozwala nigdy na utracenie z pola widzenia Zrédta i celu
wszelkich débr, tak by mozna bylo budowaé §wiat bardziej sprawiedliwy
i solidarny — gdzie powstawanie bogactwa mogtoby spetniaé pozytywna funk-
cje, jako srodek wspierajacy dobrobyt ludzi, ale takze sprzeciwiajacy si¢ ich

wykluczaniu czy wyzyskowi®’.

3 Por. CA 41.

36 por. KNSK 170.
37 CA 31.

3 LE 19.

3 SRS 42.

40 por. KNSK 174.
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Dlatego zasada powszechnego przeznaczenia dobr zaktada m.in. szczegdlng
troske o ubogich — ludzi narazonych na spoleczna marginalizacjg, ktérym
warunki zycia przeszkadzaja w odpowiednim wzrastaniu. I w zwiazku z tym
Kosciét glosi potrzebe kierowania si¢ w zyciu spolecznym opcja preferencyj-
na na rzecz ubogich. Jan Pawet II w encyklice Sollicitudo rei socialis wyjas-
nia, iz ,,jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierwszenstwa w praktyko-
waniu mitos$ci chrze$cijanskiej, poSwiadczona przez catg Tradycje Kosciota.
Odnosi si¢ ona do zycia kazdego chrzescijanina, ktére ma by¢ nas§ladowaniem
zycia Chrystusa, ale stosuje si¢ rowniez do naszej spotecznej odpowiedzial-
nosci, a zatem do stylu naszego zycia, do decyzji, ktore trzeba stosownie
podejmowaé w odniesieniu do wtasnosci i uzytkowania débr”*!.

Dla ekonomii spotecznej jest to zasada réwniez bardzo znaczaca. Powsta-
waniu przedsigbiorstw spotecznych najczegsciej przeSwieca idea przeciwdziata-
nia zjawisku wykluczenia oséb ubogich takich, jak bezrobotni czy bezdomni.
W swych zalozeniach aksjologicznych gospodarka spoteczna odwotuje si¢
takze do kategorii odpowiedzialnosci spolecznej zwiazanej ze stylem zycia
i podejmowanymi przez ludzi decyzjami (o co wilasnie apeluje Jan Pawet II
w cytowanym powyzej tekscie). Aspekt ten wyrazaja stowa: ,,Wazne jest
poczucie odpowiedzialnos$ci za swoje czyny — nie tylko w wymiarze bez-
posrednim, ale takze poSrednim, np. w formie §wiadomych zachowan konsu-
menckich (czgsto wydawanie pienigdzy to jest lub moze by¢ rodzaj «glosowa-
nia» i opowiadania si¢ za okreslonymi warto$ciami). Odpowiedzialnos$¢ oby-
watela, konsumenta, inwestora to wazna kategoria ekonomii spotecznej”*?.

IV. SOLIDARNOSC, POMOCNICZOSC I UCZESTNICTWO

W Swietle dotychczasowych rozwazan warto zaznaczy¢, iz z punktu widze-
nia nauki spotecznej KoSciola istniejq Sciste zwiazki zasady dobra wspdlnego
i powszechnego przeznaczenia débr z solidarno$cia®’. Co godne podkresle-
nia, o przedsigbiorczos$ci spotecznej méwi si¢ czasem jako o ekonomii soli-
darnosci**. Stad réwniez ta kategoria wymaga stosownej refleksji w ramach
niniejszego opracowania.

*1 SRS 42.

42 Polski model ekonomii spotecznej s. 16.

# Por. SRS 17; 39; 45.

4 Por. http://www.ekonomiaspoleczna.pl/files/ekonomiaspoleczna.pl/public/manifest_eko-
nomii_spolecznej.pdf
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Dla zwolennikéw gospodarki spotecznej oczywista sprawa jest to, iz nie
wystarczy umie¢ dziata¢ wspdlnie. Widza oni, iz dla skutecznego rozwiazy-
wania probleméw spotecznych konieczna jest umiejetno$¢ zrozumienia ztozo-
nych przyczyn tychze probleméw i mySlenie w kategoriach systemowych.
Jednoczes$nie podkreslaja potrzebe zaistnienia w szerokiej SwiadomosSci spo-
tecznej nie tylko wspédtczucia dla oséb potrzebujacych pomocy, ale przede
wszystkim autentycznej solidarno$ci ze znajdujacymi si¢ w gorszej sytua-
cji®’. Realizacja zasady solidarnosci winna w praktyce polegaé na stworze-
niu poprzez odpowiednie zmiany przepisOw prawa i regul rynku prawdziwych
,,struktur solidarno§ci”* (w przeciwiefistwie do ,,struktur grzechu”“), oOWo-
cujacych m.in. powstawaniem podmiotéw ekonomii spotecznej dziatajacych
na rzecz ubogich.

Jan Pawet II stwierdza, ze solidarno$¢ nie jest jakim§ ,,nieokreSlonym
wspélczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zta dotykajacego
wielu oséb, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola
angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kazdego,
wszyscy bowiem jestesmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich™*®.

Odnoszac zasade solidarnosci do przedsigbiorstw spotecznych, trzeba pod-
kresli¢, iz Koscidét dostrzega w prywatnych organizacjach nie nastawionych
na prowadzenie dzialalnosci zarobkowej, czyli m.in. wtasnie w podmiotach
ekonomii spotecznej, wielki potencjat spoteczno-gospodarczy zdolny rozwia-
zywaé wiele ludzkich probleméw. Wynika to z faktu, iz wtasnie takie organi-
zacje cechuje odwazne dazenie do harmonijnego potaczenia efektywnosci
produkcyjnej i miedzyludzkiej solidarnosci*’. ,,Spoteczeristwo obywatelskie,
zorganizowane w struktury posrednie, jest w stanie wspdtdziataé przy reali-

4 Por. Polski model ekonomii spotecznej s. 16.
# Por. KNSK 193.

7 Por. SRS 36-37.

8 SRS 38.

49 Por. KNSK 357. Kosciét wykazuje zywe zainteresowanie gospodarka spoteczna. Dowo-
dem tego sa m.in. stowa Jana Pawta II, ktéry w encyklice Centesimus annus pisze w kontek-
$cie reform socjalnych, jakie byty przeprowadzone w ciagu stu lat od wydania Rerum novarum
Leona XIII: ,,Reformy te byty tez wynikiem nieskr¢powanego procesu samoorganizowania si¢
spoteczeristwa; wytworzyt on skuteczne mechanizmy solidarnosci, dzigki ktérym mozliwy stat
si¢ wzrost gospodarczy w wigkszym stopniu respektujacy wartosci osoby. Trzeba tu przypo-
mnie¢ réznorodng dziatalno$¢, podejmowang takze przez wielu chrzescijan, a zwiazang z zakta-
daniem spdétdzielni wytworczych, spozywcéw oraz spdtdzielni kredytowych, z rozwijaniem
oswiaty ludowej i ksztatcenia zawodowego, z tworzeniem eksperymentalnych form udziatu
w zyciu przedsigbiorstwa i calego spoteczeristwa” (nr 16).



224 ADAM ZADROGA

zacji dobra wspdlnego, wedtug zasady wspotpracy i skutecznej komplementar-
nosci rynku i panstwa, przyczyniajac si¢ w ten sposéb do rozwoju prawidio-
wej demokracji ekonomicznej. W takim kontekscie interwencja pafdstwa musi
sta¢ si¢ dzialaniem na rzecz prawdziwej solidarno$ci, ktéra w zadnym wypad-
ku nie moze by¢ oddzielona od pomocniczosci”.

Uwidacznia si¢ wigc kolejna zbiezno$¢ aksjologiczna pomigdzy nauka
spoteczng Kosciota i ekonomia spoteczna. Jest nig zasada pomocniczosci.
W tym przypadku chodzi m.in. o to, iz obowiazkiem panstwa jest respekto-
wanie natury przedsigbiorstw spolecznych, jako organizacji powstajacych
,»oddolnie” w ramach inicjatywy spoleczeristwa obywatelskiego. Wyrazem
tego musi by¢ docenienie ich specyfiki, wtasnie przez urzeczywistnianie
pomocniczos$ci postulujacej szacunek, promocj¢ godnosci i nieskrepowanej
odpowiedzialnosci wspieranego podmiotu®!.

Specyfika podmiotéw ekonomii spotecznej polega na tym, iz prébuja one
posias$¢ umiejetnos¢ zdobywania §rodkéw na wiasne dziatanie i odejs¢ poprzez
to od postawy ,,wyciagnigtej reki” wyrazajacej si¢ w niemal catkowitym uzalez-
nieniu od preferencji publicznych czy prywatnych donatoréw. Organizacje takie
daza w ten sposéb do stania si¢ suwerennymi podmiotami, zdolnymi do podej-
mowania dziatafi w sferze publicznej zgodnie z wlasng misja. W praktyce ozna-
cza to dla nich umiejgtno$¢ samodzielnego formutowania strategii rozwojowych
opartych na wlasnych zasobach, realizujacych prawdziwa samorzadnos¢ i zabie-
gajacych o dobrobyt obywateli. Dzigki temu pojawia si¢ realna szansa uniknig-
cia putapki stania si¢ ,,przedluzeniem” instytucji publicznych albo zaktadnikiem
filantropijnych wzruszen na rzecz realizacji idei upodmiotowienia®®. Wtasnie
owa ,,idea upodmiotowienia, ktéra okresla sens ekonomii spotecznej, kaze zwra-
caé uwage przede wszystkim na potrzeby i mozliwoSci os6b 1 wspdlnot. [Stad]
konieczne jest wprowadzenie w zycie zasady pomocniczosci jako podstawowe]
zasady wyznaczajacej «podzial pracy i odpowiedzialnosci» w obszarze wykony-
wania zadafi publicznych. [Oznacza to, ze] niezbgdna jest zmiana myS§lenia
wsrod stuzb spotecznych (tak publicznych, jak i pozarzadowych), ktére musza
doprowadzi¢ do przeksztalcenia dotychczasowych dziatan (szczegdlnie, ale prze-
ciez nie tylko, w obszarze dziataii pomocy spolecznej czy stuzb zatrudnienia)

w oparciu o zasade pomocy dla samopomocy”>.

%9 KNSK 356.

>l Por. KNSK 357.

32 Por. Polski model ekonomii spotecznej s. 15.
3 Tamze.
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W spotecznym nauczaniu KoSciota zasada pomocniczosci, ogdélnie rozumia-
na jako wymoég chronienia i popierania przejawéw wrodzonej spotecznej
natury cztowieka, zostala sformutowana w encyklice Quadragesimo anno
w nastepujacych stowach: ,,jak nie wolno jednostkom wydziera¢ i na spote-
czenistwo przenosi¢ tego, co moga wykona¢ z witasnej inicjatywy i wlasnymi
sitami, podobnie niesprawiedliwoscia, szkodg spoteczng i zakt6ceniem porzad-
ku jest zabieraé mniejszym i nizszym spoteczno$ciom te zadania, ktére moga
spelniaé¢ i przekazywaé je spotecznosciom wickszym i wyzszym. Wszelka
bowiem dziatalno$¢ spotecznosci moca swojej natury winna wspomagaé czto-
ny spolecznego organizmu, nigdy za$ ich nie niszczy¢ ani nie wchtaniaé”>*,
W tym $wietle z zasada pomocniczo$ci kontrastuja wszelkie formy nadmiernej
opiekuiiczosci, biurokracji i przesadnej obecnosci parnstwa i wladz publicz-
nych w zyciu spotecznym, a z kolei urzeczywistnieniu tejze zasady sprzyja
m.in. docenienie znaczenia stowarzyszeni i organizacji posrednich, wspieranie
ich np. poprzez pomoc legislacyjna i instytucjonalna. Dzigki temu takie po-
Srednie ciata spoteczne, jak chociazby podmioty ekonomii spolecznej, moga
wlasciwie petni¢ te zadania, ktére do nich naleza®.

Nauka spoteczna Kosciota podkresla, iz charakterystyczna konsekwencja
pomocniczos$ci jest uczestnictwo. Jest to kolejna kategoria rozwazana przez
chrzescijariska my$l spoteczna, ktéra ma jednocze$nie duze znaczenie w ob-
szarze gospodarki spotecznej. Zasadniczo zasada uczestnictwa wyraza si¢
w dziataniach, poprzez ktére obywatel — sam lub w stowarzyszeniu z innymi
— w spos6b bezposredni lub posredni, wnosi swéj wktad w zycie spoleczne
na wszystkich jego ptaszczyznach: politycznej, gospodarczej i kulturowej®®.
Kosciét podkresla, iz ,,uczestnictwo jest obowigzkiem, ktéry wszyscy powinni
wypetniaé §wiadomie, odpowiedzialnie i ze wzgledu na dobro wspélne”’.

W obszarze ekonomii spotecznej kategoria uczestnictwa wiaze si¢ z tym,
iz bez mozliwie petnego wtaczenia oséb i wspdlnot, na rzecz ktérych prowa-
dzone sa dziatania, w proces planowania, realizacji i oceny tychze dziatai,
nierealne staje si¢ wdrazanie zasad przedsigbiorczosci spotecznej®. Jak pod-
kresla jeden ze znawcow tej problematyki: ,,Gospodarka spoteczna swdj sens
podstawowy ma [...] w odnoszeniu jej do lokalno$ci. Dziatania zmierzajace
do tworzenia przedsigbiorstw spotecznych winno charakteryzowaé to, ze sa

3 QA 79. Por. CA 48; KKK 1883.

35 Por. KNSK 186-187.

36 Por. KDK 75.

57 KNSK 189. Por. KKK 1913-1917.

38 Por. Polski model ekonomii spotecznej s. 15.
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one zakorzenione w spolecznosci lokalnej, wykorzystuja wzajemna pomoc,
odwolujac si¢ do solidarnos$ci, zaktadaja wspétprace, czyli wszystko to, co
okre§lane jest jako kapital spoteczny”®. Aktywno$é, wspétdziatanie, zaufa-
nie i spoteczna przedsigbiorczo$¢ stanowig z jednej strony niezbedne elementy
rozwoju spotecznos$ci lokalnych, a z drugiej — wszystkie te cechy sa jedno-
cze$nie wstepnym warunkiem dziatan w dziedzinie ekonomii spoleczne;j.
Trzeba tu bowiem zauwazy¢, ze ekonomia spoteczna o tyle bedzie rzeczy-
wiscie spoteczna, o ile znajdzie spoteczne poparcie. To oznacza, iz 0 tym, na
ile ekonomia ta bgdzie faktycznie uspoleczniona, ale takze o tym, czy osiag-
nie gospodarczy sukces decydowaé bedzie nie tylko nastawienie opinii pu-
blicznej i decydentdw, ale przede wszystkim bezposrednich interesariuszy —

zwlaszcza beneficjentéw i konsumentéw®’.

W Swietle przeprowadzonych analiz, nalezy przede wszystkim podkreslié,
iz cata doktryna spoteczna, zaréwno ta gtoszona przez Kosciét katolicki, jak
i ta zawarta w zalozeniach aksjologicznych ekonomii spotecznej, jest utozona
i rozwijana na podstawie zasady afirmujacej nienaruszalng godnos$¢ osoby
ludzkiej. Ta zasada personalizmu — godnoSci osoby ludzkiej — stanowi jedno-
cze$nie fundament, na ktérym musza opierac si¢ wszystkie inne zasady i tres-
ci nauki spotecznej, a przede wszystkim zasady: dobra wspdélnego, pomoc-
niczosci i solidarnosci®'. Ekonomia spoteczna sprzyja tworzeniu takich struk-
tur spotecznych, ktére afirmuja warto$¢ kazdej osoby ludzkiej i umozliwiaja
jej petne uczestnictwo w zyciu spotecznym. Jest wigc dobrym przyktadem
praktycznego uwzglednienia zasady personalizmu, bedacej niejako sercem

% A.Juros. Wstep. W: Przychyli¢ nieba i chleba. Przedsiebiorczosé spoteczna ludzi
wsi. Red. A. Juros. Warszawa 2008 s. 6.

8 Por. Polski model ekonomii spotecznej s. 7.

ol Por. Jan XXIII. Encyklika Mater et magistra. AAS 53(1961) 453, 459. Trzeba tu
jeszcze jedynie dodaé, iz ,,zasady nauki spotecznej powinny by¢ przyjmowane z uwzglednie-
niem ich jednolitego, caloSciowego charakteru, wzajemnych powiazan i artykulacji. [...] Uwaga
kierowana na kazda pojedyncza zasadg, z cala jej specyfika, nie powinna prowadzi¢ do jej
czastkowego i blednego stosowania, co ma miejsce wéwczas, gdy kto§ powoluje si¢ na nia
w taki sposéb, jakby zasada ta byta oderwana i pozbawiona zwiazku ze wszystkimi pozostaty-
mi. Teoretyczne pogigbianie i samo zastosowanie tylko jednej z zasad spotecznych wyraznie
ukazuja wzajemne oddzialywanie, dopetnianie si¢ i zwiazki, ktére je tworza”. KNSK 162.
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nauczania spotecznego Kosciota, w ksztaltowaniu zycia spoteczno-gospodar-
czego.

Warto nastepnie podkresli¢ charakterystyczne dla przedsigbiorczosci spo-
tecznej motywacje, cele i sposoby ich realizacji. Znakomicie wyrazaja to
stowa zawarte w wielokrotnie tu cytowanej publikacji pt. Polski model ekono-
mii spotecznej: ,,Ekonomia spoteczna to [...] przede wszystkim specyficzne
podejscie poszczegdlnych os6b i instytucji do spotecznej rzeczywistosci.
Dotyczy to zaréwno nastawienia do witasnych probleméw (a wigc raczej
aktywno$¢ niz roszczeniowos$c¢), sposobu ich rozwigzywania (raczej zbiorowy
niz indywidualny), jak i celéw, jakie si¢ stawia (raczej dobro wspdlne —
dobro innych, niz waskie interesy grupowe). Dzialania te opieraja si¢ wigc
w duzej mierze na solidarnos$ci i wspdlpracy, a nie na partykularyzmie i kon-
kurencji”®.

Refleksja dokonana w ramach niniejszego artykutu prowadzi réwniez do
wniosku, iz nie da si¢ w petni zrozumieé (a takze skutecznie dziataé) w ob-
szarze ekonomii spotecznej, jesli nie uwzgledni si¢ kluczowych zasad i war-
toSci zycia spotecznego. W literaturze przedmiotu (ekonomii spolecznej)
moéwi si¢ przede wszystkim o kategorii: solidarnosci i pomocniczos$ci, przed-
sigbiorczo$ci 1 zaangazowania, roztropnosci i odpowiedzialnosci oraz samo-
dzielnosci 1 upodmiotowieniu“. Warto analizowaé (i ewentualnie poszerzad)
0w zestaw wartoSci 1 zasad w zestawieniu z tymi, do ktérych odwotuje si¢
nauka spoteczna Kosciota. Wydaje si¢, iz obie dziedziny, podejmujac podobne
kwestie, maja okazj¢ spotkal si¢ w ten sposob nie tylko na ptaszczyznie
przedmiotu, ale takze w wymiarze ich najglgbszych podstaw, tj. zatozen
aksjologicznych. Dzigki temu mozliwe staje si¢ ich wzajemne ubogacenie.

Na koniec warto postawi¢ pytanie o mozliwos¢ praktycznego odniesienia
rozwazanych tu tresci do spolecznej rzeczywistoSci. Biorac zwtaszcza pod
uwage narastajace zjawisko wykluczenia spotecznego, dotykajace takich grup
spotecznych, jak: bezdomni, bezrobotni, emigranci itp., konkretna inicjatywa
o charakterze aplikacyjnym moze wyrazi¢ si¢ np. w prébie opracowania pro-
jektu adaptacji poszczegdlnych modeli przedsigbiorczosci spotecznej do juz
istniejacych organizacji koScielnych prowadzacych dziatalno$¢ charytatywna,
tj. chociazby Caritas. Z pewno$cia pozwolitoby to na podniesienie jako$ci
i skali podejmowanych przez nie inicjatyw inspirowanych mitoscia spotecz-

62 polski model ekonomii spotecznej s. 15.

83 Por. http://www.ekonomiaspoleczna.pl/files/ekonomiaspoleczna.pl/public/manifest_ekono-
mii_spolecznej.pdf
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na®. Niemniej jednak zawsze wazne jest to, by opiera¢ wszelkie dziatania
na mocnym fundamencie aksjologicznym, gdyz to pozwala mie¢ uzasadnione
nadzieje na realne budowanie dobra wspélnego, §wiata bardziej solidarnego,
a w szerszym wymiarze — cywilizacji mitosci.
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SOCIAL ECONOMY AND THE CHURCH’S SOCIAL TEACHING
MUTUAL AXIOLOGICAL IMPLICATIONS

Summary

Social economy and the Church’s social teaching are joined not only by a similar object
of interest, i. . a common axiological foundation in the form of certain values and principles.
It seems that the existence of such connections on the axiological level is not very well
known, which can be proven, among others, by the fact that it is hard to find any studies or
even mentions connected with it in the literature on the subject. Hence an attempt seems
justified to look closely and to analyze this connection in order to indicate the details of
mutual implications, and so to show the possibilities of mutual enriching these two domains
of human reflection on social life.

The article analyzes particular principles of social life that are preached by the Church as
part of its social teaching, with respect to their presence or the necessity of considering them
in social economy. First it points to (1) the source and foundation of all the social principles,
which is the human person, and then it shows (2) the dignity of work and the call to be enter-
prising. Next, the following principles are analyzed: (3) the common good, the general allot-
ment of goods and preferential option for the poor, and finally (4) solidarity, subsidiariness
and participation.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: ekonomia spoteczna, nauka spoteczna Kos$ciota, zasady zycia spotecznego.

Key words: social economy, the Church’s social teaching, principles of social life.
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Lorelei F. F u ¢ h s. Koinonia and the Quest for an Ecumenical Ecclesiology.
From Foundations through Dialogue to Symbolic Competence for Communio-
nality. Grand Rapids—Cambridge: Eerdmans 2008 ss. XXXIV+565.

Rozwijajacy si¢ ruch ekumeniczny, a szczegblnie ekumeniczny dialog teologiczny,
niejednokrotnie pozwala gtebiej odczytaé prawde Boza. Wsréd zagadnieri najczeSciej
dyskutowanych, a przez to i coraz lepiej wyjasnianych, jest eklezjologia. Dla rozu-
mienia Kosciota wyjatkowe znaczenie ma greckie pojgcie koinonia (tac. communio
— wspblnota), ktére posiada juz bardzo bogata literaturg zaréwno w formie oficjal-
nych dokumentéw, jak i opracowari teologicznych. Recenzowana ksiazka s. Lorelei
Fuchs SA wydaje si¢ wyjatkowo waznym opracowaniem eklezjologicznym, ktére
dokonuje swoistego podsumowania dazenia do wypracowania eklezjologii ekumenicz-
nej na bazie rzeczywistoSci koinonia. Chodzi tu wigc o ekumeniczna eklezjologi¢
komunii.

Siostra Fuchs nalezy do franciszkanskiego zgromadzenia Society of the Atonement,
pierwotnie episkopalnego, a od ok. 100 lat nalezacego do KoS$ciota katolickiego. Jest
teologiem zwiazanym z nowojorskim The Interchurch Center, wcze$niej kierowata
Graymoor Ecumenical & Interreligious Institute w Garrison w stanie Nowy Jork. Sto-
pieii doktora teologii uzyskata na Katolickim Uniwersytecie w Leuven. Od dawna
zaangazowana ekumenicznie, jest tez wspotredaktorem cennego zbioru tekstow ekume-
nicznych Growth in Agreement IlI: International Dialogue Texts and Agreed State-
ments 1998-2005 (Geneva: WCC Publications — Grand Rapids: Eerdmans 2005). Publi-
kuje tez czgsto na tamach ,,Journal of Ecumenical Studies”. Koinonia and the Quest
for an Ecumenical Ecclesiology to praca, ktéra odwotuje si¢ do osiagni¢¢ dialogéw
ekumenicznych migdzy luteranami, anglikanami i katolikami, co wielokrotnie okresla
jako ,,LARC matrix” (od Lutheran, Anglican i Roman Catholic). Dokumenty i wszelkie
inne teksty, powstale w dialogach teologicznych mi¢dzy tymi wyznaniami chrze$cijan-
skimi, sa dla tej pracy podstawowa baza analiz, rozwazan i krytyki.

W swojej strukturze ksiazka zawiera dwie czg¢sci. Najpierw uwaga koncentruje si¢
na podstawach rzeczywisto$ci koinonia, gdzie Fuchs dokonuje wstgpnej analizy egze-
getycznej — od etymologii do opisania koinonia w kontekscie takich prawd wiary, jak
Tréjca éwieta, Koscidt, sakramenty, zbawienie i eschatologia. Pozwala to stwierdzié,
ze koinonia nie moze by¢ izolowana, ale raczej ma by¢ widziana jako ,,wspdlnotowa
tozsamo$¢, wspolnotowe wyznanie wiary, wspdlnotowa misja” (s. 46). W dalszych
partiach tekstu tej czeSci ksiazki celem jest odczytanie podstaw eklezjologicznych
koinonia. W zwiazku z tym przywotuje si¢ tzw. eklezjalne modele jednosci — model
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jednosci organicznej, model federacyjny, model soborowy, jedno§¢ w réznorodnosci
czy komunia komunii. Nalezy réwnocze$nie pamigtaé, ze dla Kosciota podstawowe
znaczenie ma jego zycie duchowe i liturgiczne, jego struktury i stuzba misyjna,
a sama ,,koinonia moze by¢ widziana zaré6wno jako pochodzenie, jak i cel KoSciota
oraz koscielnej jednoSci” (s. 69). Po tych wyjasnieniach Fuchs odczytuje i prezentuje
rozumienie poj¢cia koinonia w poszczegdlnych wyznaniach: luteraiskim, anglikaii-
skim i rzymskokatolickim, z czg¢stym odwotywaniem si¢ do wiodacych dokumentéw
(s. 70-248). To jeden z cenniejszych fragmentéw omawianej pracy, gdyz ukazuje
ewolucje w pojmowaniu koinonia-communio w odniesieniu do prawdy o KoSciele.
Dotyczy to nie tylko trzech gtéwnych wyznai, ale odnosi si¢ rowniez do dokumen-
téw Swiatowej Rady Ko$ciotéw, niektérych innych ujeé protestanckich czy sformuto-
wan zapisanych w dokumentach dialogéw bilateralnych, takze z Ko$ciolem prawo-
stawnym. To wszechstronne przedstawienie koncepcji koinonia w réznych nurtach
i tradycjach chrze$cijainstwa pozwala autorce przej$¢ — w drugiej czgs$ci opracowania
— do gigbszej analizy dialogéw migdzy luteranami, anglikanami i katolikami w ich
odniesieniu do koinonia.

Fuchs z uwaga wczytuje si¢ w liczne dokumenty i uzgodnione o$wiadczenia,
majac §wiadomo$¢ potrzeby konsekwentnego zachowania metodologii czy zasad
hermeneutycznych. Dostrzega tez powolny, ale stopniowy wzrost we wzajemnym
rozumieniu teologii wspd6lnoty. Ekumeniczna hermeneutyka jednoSci — jak pisze —
,opiera si¢ na tym, co pierwotny Kos$ciot okreslit jako cztery instytucje, ktére ustana-
wiaja Koscidt i jego misje: Pismo kanoniczne, credo, sakramenty i postugiwanie”
(s. 288). Wspdlczesny dialog ekumeniczny na temat eklezjologii komunii pozwala
doda¢ do tych czterech ,filarow” cztery zasadnicze aspekty tej komunii: Tréjca
Swieta jako Zrédto koscielnej koinonia; koinonia w wierze; koinonia w zyciu; koino-
nia w $wiadectwie. Z kolei s. Fuchs formutuje wazne implikacje, wyplywajace z ro-
zumienia komunii wsréd LARC, co nazywa ekumeniczng triada: wiara, zycie i Swia-
dectwo, ktére z kolei odpowiadaja triadzie: stowo, sakrament i postugiwanie. Ta
,analogia wiara—stowo, zycie—sakrament i §wiadectwo—postugiwanie stuza jako klucz
hermeneutyczny dla wyciagnigcia wnioskow z ‘koinonia LARC’ dla ekumenicznej
eklezjologii komunii” (s. 338; por. dalej do s. 368).

W ostatniej partii swojej ksiagzki autorka wychodzi z pojeciem koinonia poza sam
dialog ekumeniczny. Wskazuje na mozliwe nowe ujecia terminologiczne, ktére ida
dalej, niz sam termin koinonia (s. 407 nn.). Zwraca tez uwagg¢ na fakt niejednoznacz-
nego rozumienia samych stéw i pojeé, w tym koinonia-communio, czego dowodem
sa nawet same dokumenty réznych wyznan czy dialogéw teologicznych. Uwaznych
badan wymaga takze recepcja eklezjologii komunii w poszczeg6lnych chrzescijan-
skich wspélnotach eklezjalnych, a niekiedy nawet pewien opér przed taka eklezjolo-
gig (s. 402-405). Nowe perspektywy czy jakie$§ trudnosci nie powinny jednak pozwa-
la¢ zapomnie¢ o wadze i nieodzownos$ci ekumenicznej eklezjologii koinonia-commu-
nio, ktéra w istocie pochodzi od samego Boga, bedacego komunig Trzech Oséb
i Jego woli wobec Kosciota: ,Eklezjologia koinonia jest teologia Boga KoSciota,
Boga, ktéry jest w relacji jako Ojciec, Syn i Duch, i ktéry zaprasza nas do tej rela-
cyjnosci. To jest podstawa problemu ekumenicznego Kosciota i jednosci” (s. 442).
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Interesujace i cenne studium s. Fuchs dopelnia wyjatkowo obfita bibliografia,
uporzadkowana wedle wyznaf, autor6w i zagadnien (s. 444-518). Pozyteczny dla
czytelnika jest niewielki stownik wazniejszych pojeé i terminéw (s. XXIII-XXXT).
W zwiazku ze wspomniang niejednoznacznoscia terminu koinonia autorka dodata
kilka anekséw (s. 519-558), gdzie migdzy innymi podaje cytaty biblijne angielskie
i greckie, zawierajace ten termin, jego mozliwe rézne ttumaczenia na kilka jezykéw
oraz wykaz dokumentéw i miejsc, gdzie koinonia pojawia si¢ w dialogach LARC.
Cenny w takich opracowaniach jest takze indeks osobowo-rzeczowy (s. 559-565).
Nalezy dodaé, ze gtéwnemu tekstowi pracy towarzysza bardzo liczne i niekiedy
bardzo rozbudowane przypisy, ktére obok pozytecznych wyjasniefi, zawieraja tez
wykaz odnos$nej literatury. Jesli podkresli si¢ jeszcze precyzje jezykowa i wyjatkowa
troske redakcyjna recenzowanej ksiazki, nalezy ja uznaé za dojrzale, bardzo wartos-
ciowe opracowanie, ktérego lektura wyjatkowo skutecznie wprowadza w problematy-
ke eklezjologii komunijnej wspéiczesnych dialogéw ekumenicznych.

Ks. Stawomir Nowosad
Instytut Teologii Moralnej KUL

Ephraim R adner, Philip Turner. The Fate of Communion: The
Agony of Anglicanism and the Future of a Global Church. Grand Rapids—
Cambridge: Eerdmans 2006 ss. XIII+306. [Stowo wstgpne: Stanley Hauerwas
s. IX-XT].

Ksiazka ta jest zbiorem artykutéw obu autoréow, ktére w tle maja obecne zamie-
szanie 1 dyskusje wywotane decyzjami pdéinocnoamerykarskich anglikanéw co do
dopuszczenia do §wigcent homoseksualistow czy religijnego btogostawienia zwiazkéw
homoseksualnych. Chodzi tu jednak nie tyle o relacj¢ z tych wydarzen czy ich bez-
posSrednia krytyke, ale raczej o zrozumienie wspoétczesnej sytuacji anglikanizmu
w ogdle i jego mozliwa przyszio$é. Stad tytulowe, odwazne, sformutowanie o ,,agonii
anglikanizmu”. W istocie Radner i Turner kieruja swoje analizy ku anglikariskiej
eklezjologii i jej zalezno$ci od teorii i praktyki spotecznej i politycznej. Zwraca na
to uwage w stowie wstgpnym S. Hauerwas, widzac w tym powdd do pochwaty obu
autorow (s. IX).

Obaj autorzy sa duchownymi amerykariskiego KoSciota episkopalnego (anglikari-
skiego). Ephraim Radner (ur. 1956) jest teologiem, a do niedawna byl czynnym
duszpasterzem w Pueblo w stanie Kolorado, posiadajacym spore do§wiadczenie pisar-
skie. Wskutek zamieszania w Srodowiskach anglikaniskich opuscit USA i w 2007 r.
zostal profesorem teologii historycznej w kanadyjskim Wycliffe College na Universi-
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ty of Toronto. Wydat dotad m.in. The End of the Church: A Pneumatology of Chris-
tian Division in the West (Grand Rapids: Eerdmans 1998), Hope among the Frag-
ments: The Broken Church and its Engagement of Scripture (Grand Rapids: Brazos
Press 2004) i Leviticus (Grand Rapids: Brazos Press 2008). Philip Turner wczesniej
byl misjonarzem anglikainskim w Ugandzie, dziekanem Berkeley Divinity School na
uniwersytecie Yale, a obecnie wyktada w Austin w stanie Teksas i petni funkcje
wiceprzewodniczacego Anglican Communion Institute (ACI). Jest autorem Sex, Mo-
ney and Power: An Essay in Christian Social Ethics (Cambridge, USA: Cowley
Publications 1985) oraz redaktorem Men and Women: Sexual Ethics in Turbulent
Times (Cambridge, USA: Cowley Publications 1989) i The Crisis in Moral Teaching
in the Episcopal Church (Harrisburg: Morehouse 1992). Niektére z rozdzialéw recen-
zowanej ksiazki ukazaty si¢ wczesniej jako samodzielne artykuty. Jak sami autorzy
zaznaczaja, w kazdej partii tej pracy mieli na celu ukazanie i wyjasnienie powotania
i natury Kosciota w globalnym kontekscie (s. XII). Zanim doszlo do napisania tych
studiéw, obaj przeprowadzili pigcioletnie badania i konsultacje w ramach projektu
sponsorowanego przez ACI, by lepiej zrozumiec istotg swego KoSciota, istniejacego
w réznych, zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach kulturowych.

W strukturze tej pracy nalezy wyr6znié cztery czeSci. Najpierw Radner i Turner
zwracaja uwage ku powszechnemu wsréd anglikanéw mySleniu o Kosciele w kate-
goriach denominacji. Widza w tym giéwne wspdlczesne wyzwanie i zagrozenie dla
Church of England, ktore ostabia jego eklezjalnos$¢ i zwiastuje swoisty ,.koniec Kos-
ciota” (s. 15-56). Druga partia ksiazki podejmuje zagadnienie autorytetu, szczeg6lnie
czeste w studiach anglikanskich i swoiscie charakterystyczne. Anglikanizm bowiem
odszedt od skrajnej tezy reformacyjnej o sola Scriptura ku tzw. autorytetowi potrdj-
nemu (s. 59-162). W kolejnej czg¢sci ksiazki chodzi o kwesti¢ rzeczywistej komunii
wszystkich anglikanéw (s. 165-240), by w koncu zastanowi¢ si¢ nad przysztoScia
catej Anglican Communion (s. 243-275). Opracowanie zawiera takze, jak zawsze,
pozyteczny indeks osobowo-rzeczowy (s. 298-306). We wprowadzeniu (s. 1-11)
Ph. Turner prébuje odczytaé deklarowany ksztatt i rzeczywisty stan wewngtrznej
jednosci anglikanizmu amerykanskiego w obecnej sytuacji, by wyciagnaé z tego
wnioski na przyszto$§¢. Z kolei w zakonczeniu (s. 276-297) E. Radner dokonuje
podsumowania catosci pod znaczacym tytulem ,,Swiat czeka na §wigtos¢”.

Gtéwnym punktem odniesienia i analiz dla obu autoréw jest Kosciét episkopalny
(czyli anglikariski) USA, w ktérym dostrzegaja gl¢bokie, niepokojace przemiany
i nazywaja je wregcz ,,rosnaca batkanizacja” (s. 1). Juz na poczatku pojawia si¢ teza
o szczegdblnie daleko idacym wptywie wspéiczesnej liberalnej kultury amerykariskiej
na amerykariski anglikanizm, ktéry przyjmuje jej mentalno$¢ i hierarchi¢ wartosci.
Szczegdlnie glosnym przejawem tego zjawiska byly wspomniane decyzje wtadz
koscielnych akceptujace praktyki i zwiazki homoseksualne. Pokazuje to, ze w Amery-
ce (i nie tylko) istnieja tak mocne sity spoteczne, ze uleganie im pozbawia tamtejsze
»denominacje [zdolno$ci] dziatania na wzér KosSciotéw, czyli [...] w zgodzie z tym,
co chrzescijanie przez wieki uwazali za prawdg¢ o Bogu i Jego zamiarach dla ludzkie-
go zycia” (s. 22). Dla anglikanéw sytuacja jest tym trudniejsza, gdy weZmie si¢ pod
uwage ich znane przekonanie, wyrazone m.in. przez bylego biskupa Ely S. Sykesa,
ze anglikanizm posiada specyficzna dla siebie metode¢ teologiczng (wspdizaleznosé
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Biblii, tradycji i rozumu), ale nie okre§la i nie przyjmuje specyficznej doktryny
(s. 125). To w nieunikniony sposéb prowadzi do wielo$ci rozbieznych pogladéw,
nawet na tak zasadnicze zagadnienia, jak autorytet Kosciota i autorytet w KoSciele.
Przyjmujac tez¢ reformacyjna o podstawowym znaczeniu Biblii, anglikanizm uzupet-
nit ja o znaczenie tradycji koScielnej i refleksj¢ ludzkiego rozumu. Gdy wskutek
takich zatozeri dochodzi na przyktad do okreslenia miejsca biskupéw w Kosciele,
pojawiaja si¢ daleko idace rozbieznosci. Jedni widza episkopat jako nieodzowny dla
samego istnienia KoSciota (K. E. Kirk), inni potwierdzaja jego starozytne pochodze-
nie i obecno$¢ przez wieki w chrzescijanstwie, ale podwazaja jego nieodzownos$é
(T. Cranmer), a jeszcze inni — jak purytanie — moga wrgcz domagac si¢ jego glebo-
kiej reformy (s. 151).

W poszukiwaniu odnowy eklezjalnosci anglikanizmu w kontekscie wspdtczesnego
kryzysu, wazny wplyw przypisuje si¢ dwém niedawnym raportom, przygotowanym
przez powotane do tego komisje (The Virginia Report i The Windsor Report). Oba
jednak przejawiaja powazny brak, gdyz akcentujac ustréj soborowy Wspdlnoty Angli-
kaniskiej z mocnym dowarto§ciowaniem autonomii kazdej prowincji, pomija si¢ nie-
odzowne zagadnienie dyscypliny wewnatrzko$cielnej, koniecznej dla zachowania
realnej jedno$ci catej Wspdlnoty. Prowadzi to do tego, ze anglikanizm staje si¢
raczej federacja prowincji, a nie rzeczywista ,,wspélnota-komunia” (np. s. 208).
Poniewaz to wsréd amerykanskich anglikanéw doszto i dochodzi do najwazniejszych
decyzji i kontrowersyjnych praktyk w zyciu kos$cielnym, autorzy recenzowanej ksiaz-
ki sadza, ze ,,przysztos¢ anglikanizmu jako komunii Kosciotéw zalezy od tego, czy
Koscidt episkopalny USA znajdzie w sobie sitg, by odwaznie postawi¢ takie zagad-
nienie”. Nie wystarczy bowiem formalnie przyznawaé si¢ do Biblii czy tak waznej
dla anglikanéw Book of Common Prayer, ale trzeba da¢ temu wyraz w nauczaniu
i praktyce zycia (s. 250-251). W tym sensie mozna The Fate of Communion uznaé
za pokorne przyznanie si¢ do zagubienia si¢ wspétczesnych anglikanéw i ich oczeki-
wanie na odnow¢ wejscia na droge $wigtosci, ktérej Swiadectwa oczekuje $wiat.
Wydaje si¢, ze nalezy uznaé t¢ pracg¢ jako wyraz szczerej troski autor6w o losy
swojej koscielnej wspdlnoty, a dla kazdego czytelnika bedzie to przestroga, jak
mozna — mimo werbalnych deklaracji — zagubi¢ tozsamos$¢ i wierno$¢ objawieniu.

Staranna szata graficzna i stylistyczna ksiazki Radnera i Turnera zachgca do
lektury, ktéra z pewnoscia przyniesie pozytek i moze zachecié czytelnika do krytycz-
nej refleksji nad stanem wiary i praktyki zyciowej wtasnej wspélnoty. Obaj teologo-
wie anglikafiscy maja duze do§wiadczenie naukowe i duszpasterskie, jak tez umiejet-
no$¢ odczytywania istotnych aspektéw sytuacji KoSciota w §wiecie. Potrafia tez jasno
wyrazi¢ swoje poglady, dajac $§wiadectwo autentycznej troski o los ich eklezjalnej
wspdélnoty. Szkoda, ze w spisie tresci nie podano z nazwiska autora kazdego z roz-
dzialéw, co zostalo umieszczone w teksScie. Warto jednak si¢gnaé do tej ksiazki, gdy
chce si¢ zrozumie¢ réwniez negatywne do§wiadczenia innych chrzescijan i wtasciwie
zatroszczyC o przysztosé wtasnego Kosciota.

Ks. Stawomir Nowosad
Instytut Teologii Moralnej KUL
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Wychowanie w stuzbie praw cztowieka. Red. J. Gocko, R. Sadowski. Warsza-
wa: Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego 2008 ss. 223.

Zagadnienie praw czlowieka, omawiane i analizowane w kontekscie réznych
perspektyw wspdtczesnego zycia spotecznego, za kazdym razem ujawnia wielka
potrzebg, wrecz konieczno$é podejmowania tej tematyki. Jej aktualno$é oraz wage
potwierdza wzrastajacy poziom teoretycznych poszukiwaf, a takze coraz bardziej
widoczne w codziennym zyciu praktyczne stosowanie i respektowanie niezbywalnych
uprawnien przystugujacych kazdemu cztowiekowi. Tym bardziej z duzym zaintereso-
waniem przyjeto pierwszg inicjatywe wydawnicza Towarzystwa Naukowego Francisz-
ka Salezego (powotanego do istnienia w czerwcu 2007 r. przez salezjafiskie Srodo-
wisko naukowe) zatytutowana: Wychowanie w stuzbie praw cztowieka. Stanowi ona
zbior referatéw wygtoszonych podczas sympozjum zorganizowanego przez Towarzys-
two Naukowe Franciszka Salezego i Wydzial Nauk Pedagogicznych UKSW w paz-
dzierniku 2008 r. w nowej auli UKSW na Bielanach w Warszawie oraz referaty
zaprezentowane w czasie I Zjazdu TNFS w czerwcu 2008 r. w Kutnie.

Zawarty w tytule jasno sformutowany problem — nawiazujacy do stuzebnej relacji
zachodzacej pomigdzy procesem wychowania a uniwersalnym dobrem, jakim sa
prawa cztowieka — zaciekawia i przyciaga. Tematyka wydanej publikacji dotyka
bowiem zagadnienia dotychczas znanego i dyskutowanego, ale przewaznie w oddziel-
nych zakresach tematycznych. Natomiast w recenzowanym opracowaniu podjeto
odwazng prébe intelektualnego zmierzenia si¢ oraz przeprowadzenia analizy wptywu
wysitkéw wychowawczych na wprowadzanie i ugruntowywanie praw czlowieka
w $§wiadomosci oraz postawach oséb mtodych. Podjeto wige dyskusje o tym, czy wy-
chowanie moze by¢ wilasciwym i skutecznym narze¢dziem w takim ksztaltowaniu
nowych pokoleri, aby z powodzeniem wprowadzaé w codzienno$¢ naszego zycia
jedno z najwigkszych osiagnigé filozoficzno-spoteczno-kulturowych ostatniego stule-
cia, a w ten spos6b przyczynia¢ si¢ do humanizacji i cywilizacyjnego rozwoju nasze-
go globalnego spoteczeristwa.

Przedstawiane dzieto sklada si¢ z dwdch czgsci. Pierwsza opatrzono tytutem giéw-
nym: ,,Wychowanie w stuzbie praw cztowieka”. Stanowi ja osiem artykutéw nawiazuja-
cych do podejmowanej w pracy tematyki. Druga, noszaca nazwe: ,,Od Seminare do
Towarzystwa Naukowego”, sktada si¢ z trzech referatéw i stanowi uzupetnienie ttuma-
czace powstanie oraz zadania, jakie stawia przed sobg Towarzystwo Naukowe Franciszka
Salezego, obierajac za patrona wielkiego intelektualist¢ i humanist¢ czasu kontrreformacji.

Zakres podejmowanych rozwazan poprzedzony jest wstepem Henryka Skorowskie-
go SDB. W swej zwigztej prezentacji przybliza on czytelnikowi zagadnienie zaanga-
zowania polskich salezjanéw na polu szeroko pojetej nauki ze wskazaniem miejsc
prowadzonej pracy dydaktycznej w calej Polsce. Bedac uznanym autorytetem w dzie-
dzinie znajomoS$ci praw cztowieka, dokonuje takze uzasadnienia trafnosci podjetej
tematyki w polaczeniu z dzietem wychowania.

ROCZNIKI TEOLOGII MORALNEJ 1(56):2009
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Autor pierwszego artykutu Michal Seweryniski méwi o ToZsamosci chrzescijan-
skiej w pluralistycznej Europie. Ujmuje ja w sposéb tradycyjny, bardzo celny i traf-
ny. W swym wystapieniu opisuje kilka obszaréw zycia spotecznego, ktére negatywnie
wplywaja na chrzedcijanska tozsamo$¢ Europy, systematycznie i planowo spychajac
ja na margines zycia spotecznego i kulturowego. Wsrdéd gtéwnych zagrozerh wymie-
nia sfer¢ polityki, w ktérej kréluje pragmatyzm na rzecz wasko pojetej grupy intere-
sOw 1 swoistej interpretacji zasady rozdziatu Ko$ciota od panstwa, ktéry ogranicza
sprawy religijne do sfery zycia prywatnego, nie akceptujac szerszego, publiczno-
-spotecznego odzialywania. Wskazuje takze na wzmagajacy si¢ kulturowy liberalizm
promujacy zasade wszystko mi wolno, ktérego wielkim sprzymierzeficem stal sig
Swiat mediow. Takze rozwdj w Polsce innych religii przyciagajacych swoistg egzoty-
ka oraz réznorodno$cia wptywa na ostabienie tozsamos$ci i moze by¢ powodem zame-
tu w sferze pojec religijnych (chodzi zwlaszcza o przedstawicieli islamu i czesto
manifestowang przez wyznawcow tejze religii wrogo$¢ wobec chrzescijaiistwa oraz
trudno$ci w ich integracji ze spotecznoSciag osiedlenia). Ostatnim zagrozeniem, wy-
mienianym przez M. Seweryniskiego, jest agresywno$¢ Srodowisk laickich promuja-
cych inna wizje $wiata i odrzucajacych antropologi¢ chrzes$cijaniska. Utworzony
katalog zagrozen precyzyjnie wskazuje na obszary intensywnego, negatywnego od-
dziatywania na wartoSci proponowane kulturze europejskiej przez chrzescijafistwo.
M. Seweryniski zauwaza takze rosnaca dewaluacje tego, co tradycyjne, na rzecz Zle
rozumianej nowoczesnoSci oraz coraz wigkszego chaosu i zamieszania w sferze
warto$ci. W drugiej czgsci artykutu poszukuje on drogi wyjsScia z przedstawionej
wczesniej sytuacji zagrozenia i odnajduje ja w zintensyfikowanym dziataniu chrzesci-
jan na rzecz zachowania tozsamos$ci religijnej. Powraca do zasad i metod, ktére
bytowaly zawsze w centrum dojrzatego zycia chrzescijariskiego i zaktadaly powazne
traktowanie spraw wiary w zyciu codziennym. Wymienia wigc konieczno§¢ dawania
osobistego $wiadectwa swej wiary, ktéra jest owocem autentycznie przezywanego
chrzescijafistwa; systematyczne, przemySlane i konsekwentne budowanie kultury
chrzescijanskiej w przestrzeni publicznej oraz wspoétdziatanie z instytucjonalng struk-
turg wyznawanej wiary — Kos$ciolem w celu obrony prawd i warto$ci chrzescijaniskich
w dzisiejszym Swiecie.

Kolejnym autorem zajmujacym si¢ tematyka zawartg w tytule prezentowanej pracy
jest Jerzy Gocko SDB, pracownik naukowy Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawtla II. Przybliza on czytelnikowi zagadnienie praw cztowieka z perspektywy
katolickiej nauki spotecznej, zawierajac swe wystapienie w trzech rozdziatach. Pierw-
szy noszacy tytul: ,,Hermeneutyka historyczna” prezentuje ewolucyjng postawe Kos-
ciota wobec praw czlowieka i poréwnuje ja (za niemieckim etykiem spotecznym
B. Sutorem) ze stosunkiem Ko$ciota do ruchéw demokratyzujacych zycie spoteczne,
ktéry traktowat je na poczatku z dystansem i rezerwa, aby z biegiem czasu staé si¢
ich obrofica oraz propagatorem. W kolejnym rozdziale, noszacym tytut: ,,Zrédta praw
cztowieka”, autor prezentuje podstawowe Zrodto tychze praw — godno$é czlowieka
— w konteks$cie potrzeby odwaznego stawiania zapory wszelkim prébom ich narusza-
nia oraz stara si¢ uzasadni¢ prawdziwa miar¢ godnoSci ludzkiej i podstawe nor-
matywna praw cztowieka. Ostatnie zagadnienie podejmowane przez J. Gocke, zawarte
w postulacie zatytutowanym: ,,0 koherentno$¢ migdzy duchem a literq praw cztowie-
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ka”, mozna poréwna¢ do problemu widocznego w wielu dziedzinach zycia spoteczne-
g0, a mianowicie rozdZwieku migdzy teoriq i praktykq. Wiele faktow wskazuje, iz
,suroczysta proklamacja praw czlowieka i powolywanie si¢ na nie w ré6znych aktach
prawnych znajduje si¢ w bolesnej sprzecznosci z lamaniem praw” — zauwaza autor.
Koscidl w takiej sytuacji jawi si¢ jako obrofica i stréz ich uniwersalnoSci.

Tematyke bardzo aktualng, mianowicie spojrzenie na prawa cztowieka w perspek-
tywie globalnej, podejmuje prorektor Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego
H. Skorowski SDB w artykule zatytulowanym: Prawa cztowieka w spoteczernstwie
globalnym w perspektywie rozwoju ludzkiego. W przedstawionym referacie, w pierw-
szej czesci stosuje metode odwrotnosci pojeciowej wobec gtéwnego tematu prezento-
wanego opracowania i umiejscawia prawa czlowieka w roli stuzebnej jako element
pomocny w rozwoju osoby ludzkiej. Nie unika takze tematu sporu o prawa czlowie-
ka, ktéry toczy si¢ w réznych Srodowiskach naszego globalnego spoleczeristwa, aby
na konicu postawi¢ tez¢ o konieczno$ci absolutnej i integralnej koncepcji praw czto-
wieka w doprowadzeniu do pelnego rozwoju osoby ludzkiej.

Alois Baumgartner z Monachium, prezentujac temat: Prawa cztowieka w perspek-
tywie wartosci etyczno-spotecznych, dostrzega instrumentalne ich traktowanie we
wspotczesnym §wiecie i ukierunkowuje refleksj¢ na ciagla konieczno§¢ weryfikacji
interpretacji praw cztowieka w Swietle podstawowych wartos$ci etyczno-moralnych.
Dokonuje tego w oparciu o trzy punkty odniesienia, a mianowicie: analizujac stosu-
nek praw cztowieka do etosu sprawiedliwosci, do idei solidarnosci oraz do funda-
mentalnej zasady katolickiej nauki spotecznej, a wigc do zasady personalizmu.

Wystapieniem Jana Piskurewicza z Wydzialu Nauk Pedagogicznych UKSW
w Warszawie rozpoczyna si¢ kolejna czg$¢ tematyczna prezentowanej publikacji,
ktéra zajmuje si¢ problematykgq wychowawcza. PrzejScie tematyczne, ktére nastgpuje
w tym momencie zauwaza si¢ podczas lektury, lecz nie jest ono oddzielnie potrakto-
wane w strukturze utozenia poszczeg6lnych referatéw, w zwiazku z czym wydaje si¢
zasadne, iz od strony metodologicznej mogtaby ta czg$¢ posiadaé wiasny tytut po-
przedzony ogdlnym wstgpem, tym bardziej, ze podzial taki narzuca si¢ praktycznie
sam podczas pierwszej stycznoSci z tytutami poszczegdlnych referatow, z ktérych
4 podejmuja tematyke praw czlowieka i 4 spraw wychowania. Nalezy zaznaczy¢, ze
taka opinia — oczywista dla jej wyraziciela — wcale nie musi by¢ podzielana przez
innych.

Zaprezentowany przez J. Piskurewicza wyktad pt. Prawa dziecka w historii wy-
chowania ujmuje w historycznej perspektywie podstawowe prawo przystugujace
kazdemu czlowiekowi — a wigc dziecku przede wszystkim — prawo do zycia. Aby
mtody cztowiek mdgt si¢ prawidtowo rozwija¢ uczuciowo, emocjonalnie, intelektual-
nie i religijnie przystuguje mu prawo do naturalnego Srodowiska rozwoju, czyli
naturalnej rodziny, co nie byto wcale tak oczywiste w przesztoS$ci, jak dowodzi autor.
Prawo to bylo takze bardzo ograniczane przez przemoc fizyczna i okrucieristwo
skierowane czgsto ku nieletnim oraz bezbronnym przez tradycyjnie stosowane kary,
co autor potwierdza przytaczajac przyktady odnoszace si¢ do problemu karcenia
dzieci wystgpujace w literaturze staropolskiej. Ewolucja spoteczna na przestrzeni
wiekéw doprowadzita jednak do wzrostu Swiadomos$ci koniecznos$ci zadbania o prawa
dziecka i objegcia szczegdlng ochrong prawng tego okresu rozwoju.
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Kolejnym referatem, wygloszonym przez Bogustawa Sliwerskiego, rektora Wyz-
szej Szkoty Pedagogicznej w Lodzi, zatytutowanym: Prawa cztowieka i prawa ucznia
w polskim systemie oswiaty, wchodzimy w zakres praw ucznia i zapoznajemy si¢
z bardziej szczeg6towa tematyka wychowania do respektowania praw dzieci w wieku
szkolnym poprzez analiz¢ obecnego stanu tej dziedziny. Autor, wychodzac od analizy
wieloznacznos$ci pojgciowej w klasycznym i uniwersalnym okresleniu praw cztowie-
ka, stwierdza, ze obecnie, po stworzeniu ogélnych i podstawowych katalogéw praw
czlowieka, jesteSmy na etapie odnajdywania i ksztatltowania piatego katalogu praw
cztowieka, jakim sa prawa dziecka, a wigc takze prawa ucznia. Zauwaza takze ko-
nieczno$¢ zachodzenia relacji pokoleniowych i tradycyjnych form odziatywania na
mtode pokolenie. Wskazuje na wiele naduzy¢ w autorytarnym traktowaniu mtodego
cztowieka, zwtaszcza w warunkach szkolnych, gdzie nauczyciel posiada pozycje
uprzywilejowana. Swoja refleksj¢ autor w duzej cz¢sci opiera na analizie zasobow
internetowych, gdzie odnalazt 706 stron odnoszacych si¢ bezposrednio do praw ucz-
nia, stanowiacych faktyczna kopalni¢ oczekiwan i zyczen uczniéw oraz ukazujacych
palaca potrzebg¢ zajecia si¢ tym problemem. Prezentuje takze poglady polityki nadzo-
ru o$wiatowego w Polsce w sferze praw ucznia.

Francesco Casella SDB z Universita Pontificia Salesiana przediozyt referat pt.:
Wychowywacé do poszanowania praw cztowieka w wiernosci systemowi edukacyjnemu
sw. Jana Bosko. W pierwszej czgsci zajal si¢ historycznym procesem przechodzenia
od naturalizmu do pozytywizmu prawniczego, odwotujac si¢ do teorii czolowych
mysSlicieli na przestrzeni wiekow oraz ukazujac skutki i wptyw ich mys§li na rozwdj
praw czlowieka. Komentuje obszernie rewolucj¢ amerykarska i francuska jako czyn-
niki poczatkujace zmiany w dotychczasowym porzadku ustrojowym §wiata, aby
ostatecznie dojs¢ do wspdtczesnych osiagnigé cywilizacyjnych w kontekScie zabezpie-
czenia i respektowania praw czlowieka. W drugiej czeSci referatu dokonuje analizy
relacji zachodzacej migdzy dos§wiadczeniem wychowawczym Jana Bosko a istniejacy-
mi juz wzorami i modelami, uznajac go jako genialnego propagatora tego, co dawne
w sposOb nowy i atrakcyjny. Z kolei prezentuje fundamentalne zatozenia systemu
wychowawczego zwanego prewencyjnym: mito§¢ duszpasterska, rozum, religi¢
i dobro¢ (amorevolezza), aby w konsekwencji dokona¢ ich adaptacji do praktyk wy-
chowawczych podejmowanych w swiecie globalnym, jako pomoc w inicjatywach po-
dejmowanych na rzecz poszanowania praw cztowieka.

Autor kolejnego referatu Dariusz Stegpkowski SDB, pracownik naukowy Wydziatu
Nauk Pedagogicznych UKSW w Warszawie, zajal si¢ tematem zatytutowanym: Pe-
dagogia przejscia Jana Bosko w ujeciu problemowo-historycznym. W swoim wysta-
pieniu umiejscawia on Jana Bosko wsrdd gtéwnych protagonistéw nowoczesnego
wychowania w XIX w., takich jak Johann F. Herbart, Adolph Kolping i Johann
G. Breuer zajmujacych si¢ pedagogia przej$cia z wieku mtodzieficzego do dorostosci.
Uzywajac terminu ,,przejScie” zaczerpnigtego z niemieckojezycznej dyskusji na temat
miodziezowej pracy socjalnej, autor stosuje go jako okreslenie wysitkéw i troski
spotecznej o mtode pokolenie podejmowanych przez praktykéw wychowania w poto-
wie XIX w. W precyzyjnie skonstruowanej strukturze wystapienia autor najpierw
prezentuje zarys polskiej recepcji pogladéw Jana Bosko, z kolei analizuje wezlowe
tezy podej$cia problemowo-historycznego Dietricha Bennera, stanowiacego podstawe
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metodologiczng rozwazafn o pedagogii przejscia. W kolejnym punkcie rekonstruuje
on histori¢ problemu pedagogiki intergeneracyjnej, w ramach ktérej sytuuje si¢ peda-
gogia osiggania wieku dorostosci cztowieka.

Druga, strukturalng cz¢$¢ omawianego dziela redaktorzy zatytutowali: ,,0Od Semi-
nare do Towarzystwa Naukowego”. Otwiera ja referat Henryka Stawniaka SDB,
prodziekana Wydzialu Prawa Kanonicznego UKSW zatytutowany: ,.Seminare” —
wczoraj, dzis i jutro. Autor zapoznaje czytelnika z historiag powstania, zakresem
tematyki oraz osobami tworzacymi rocznik ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”. Do-
konujac jego prezentacji skupia si¢ na przestrzeni wczoraj, dzis i jutro, wskazujac
na istniejaca ciaglos$¢ inicjatyw i wysitkéw sktadajacych si¢ na rozwéj oraz wzrost
merytorycznej rangi i poziomu naukowego rocznika. Zwraca uwage na trudno$ci wy-
dawnicze w czasach PRL, na rol¢ integrujaca salezjanskie Srodowisko naukowe oraz
na ewolucj¢ w kierunku coraz szerszego spektrum tematycznego ukazujacych sig¢
w nim publikacji, a takze istniejaca od 2002 r. wersj¢ internetowa rocznika i po-
wszechng dostgpnos$¢ do prezentowanych w nim badan oraz poszukiwan naukowych.

Publikacja Stanistawa Liszewskiego, prezesa L.6dzkiego Towarzystwa Naukowego,
zatytutowana: Cele i formy dziatalnosci towarzystw naukowych, sktada si¢ z czterech
czeSci. Na poczatku autor nawiazuje do korzeni wspdlczesnego spotecznego ruchu
naukowego, nastgpnie dokonuje krétkiego przegladu najstarszych polskich towarzystw
naukowych, ktére istnieja w spoteczno$ci naukowej od ponad 200 lat. Kolejna czesé
pracy poswigcona jest informacji o rodzajach i strukturze towarzystw naukowych
dziatajacych wspotczeSnie w Polsce. W ostatniej prezentuje modne dzi§ w naukach
spotecznych i ekonomicznych ,,studium przypadku” w kontek$cie L.odzkiego Towa-
rzystwa Naukowego, zatozonego w 1936 roku, zaklasyfikowanego do grupy tzw.
towarzystw naukowych ogdélnych.

Omawiang publikacje zamyka wyktad Ryszarda Sadowskiego SDB, adiunkta
w Katedrze Kulturowych Zachowan Przystosowawczych w Instytucie Ekologii i Bio-
etyki UKSW w Warszawie oraz sekretarza Zarzadu Towarzystwa Naukowego Fran-
ciszka Salezego, pt.: Teologiczne i filozoficzne podstawy humanizmu chrzescijariskie-
go Swietego Franciszka Salezego. Autor, prezentujac gteboki i dojrzaty humanizm
F. Salezego na tle wspétczesnej mu epoki, dokonuje rekapitulacji jego mysli teolo-
gicznej i filozoficznej. Klarownie i z lekko§cig znawcy tematu dowodzi, Zze u pod-
staw wszystkich aktywnosci F. Salezego lezata zar6wno mysl teologiczna, jak i mysl
filozoficzna, gleboko zakorzeniona w humanistycznym klimacie 6wczesnej Italii oraz
sporéow filozoficzno-teologicznych spowodowanych ruchami reformatorskimi oraz
zapoczatkowanych przez Kartezjusza naukowym racjonalizmem. F. Salezy potrafit
twoérczo i1 nierozdzielnie polaczy¢ oba te Zrédta wiedzy i w opinii autora umiejgtnie
poszerzyl humanizm Renesansu o wymiar duchowy. Wydaje si¢, ze gtéwna mySla
przekazang przez autora podczas prezentacji tej waznej postaci, ktéra nowo powstate
towarzystwo naukowe przyjeto za swego patrona, jest prawda wyrazona we fragmen-
cie zakoniczenia jego wystapienia: ,Franciszek Salezy nie tylko moéwil i pisat
o «pigknym cztowieku». On si¢ nim stat i cata jego dziatalno$§¢ miata poméc innym
sta¢ si¢ pieknymi. Franciszek byt przekonany, ze tylko integralny rozwéj cztowieka
pozwala rozwinaé¢ drzemiacy w nim potencjat i przyczynié si¢ do osiagnigcia peinej
dojrzatosci i szczgscia. Biskup Genewy, doceniajac warto§¢ wiedzy, wolnosci i pigk-
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na obecnego w §wiecie, wskazywat na Boga, ktdry jest ich Zrédtem. Ponadto ukazy-
wat Stworce, jako partnera cztowieka, ktéry jest zywotnie zainteresowany i zaangazo-
wany w rozwdj cztowieka. Taka wizja relacji Bég—cztowiek byta niezmiernie opty-
mistyczna i napawala gigboka nadzieja”.

Na dzisiejszym rynku wydawniczym ukazuje si¢ wiele cennych pozycji z r6znych
dziedzin. Kto$ powiedzial, ze we wspdtczesnym zagonionym $wiecie nie ma czasu na
czytanie ksiazek dobrych, trzeba czyta¢ najlepsze. Omawiana publikacja, dotykajaca
zagadnienia wychowania ku respektowaniu i wprowadzaniu w zycie praw cztowieka,
nalezy z pewnoScig do tej drugiej grupy. Analizowane w niej zagadnienia sa obecne
w kazdej dziedzinie naszego zycia, zwlaszcza wsréd oséb zaangazowanych spotecznie
w réznych sektorach dziatalnosci. Autorzy referatéw omawianego dzieta w sposéb dla
siebie charakterystyczny i oryginalny, kompetentny i interesujacy, prezentuja podjety
temat, co sprawia, ze tematycznie trudne dzieto czyta si¢ lekko i z intelektualnym
smakiem. Wprawdzie zagadnienie praw cztowieka zostato ukazane w catej mozliwej
rozpigtosci, a problem wychowania od strony teoretycznej, jak i praktycznej (teoria
wychowania, kierunki rozwoju nauk o wychowaniu, systemy, metody), jak si¢ wydaje,
umknat zamystowi redakcyjnemu, nie przestania to jednak celu, jaki zostat sformuto-
wany w gtéwnym tytule oraz nie wplywa na warto$¢ samej publikacji. Moze ona
z pewnoS$cia stanowi¢ warto$§ciowa pomoc teoretyczng dla politykéw, spotecznikéw,
akademikéw, ksigzy, nauczycieli oraz os6b interesujacych sig¢, a takze zajmujacych na
co dzien wychowaniem dzieci i mlodziezy w duchu poszanowania uniwersalnych,
niezbywalnych praw przystugujacych kazdemu cztowiekowi.

Mariusz Chamarczuk SDB
Sztokholm

Tomasz GierattowsKki. Znaczenie kultu prywatnego kandydatéow na
ottarze w sprawach kanonizacyjnych. Biatystok: Wydawnictwo BUK 2009
ss. 228.

Wspéiczesny kryzys autorytetéw zdaje si¢ wspotistnie¢ z zapotrzebowaniem na
wzorce osobowe. Cztowiek, ktéry odrzuca wszelkie autorytety, jednocze$nie poszuku-
je punktéw odniesienia dla swojego zycia. Tymi punktami odniesienia czyni jednak
nie tyle prawa, normy, zasady, bo na nie jest raczej przeczulony, ile osoby, ktérych
zycie fascynuje, pociaga i dlatego staje si¢ norma, wzorem. Wydaje si¢, ze w zwiaz-
ku z tym zapotrzebowaniem KoS$ciét dokonuje, licznych zwtaszcza w ostatnim czasie,
beatyfikacji i kanonizacji. W kulcie §wigtych widzi bowiem ogromng szans¢ dla
zycia moralnego. Ten kult zdaje si¢ by¢ o wiele bardziej skuteczna droga wpajania
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norm moralnych i ksztaltowania postaw niz gtoszenie ,,suchych” norm i tworzenie
kolejnych kodeksow. Kult §wigtych staje si¢ dzisiaj specyficznym miejscem pouczei
moralnych. Swieci bowiem stanowia swoisty argument na rzecz tej drogi, ktéra takze
wspoétczesny cztowiek z trudem, ale wciaz rozpoznaje jako ,,droge waska” (por. Mt
7, 13), a przeciez jedyng prowadzaca do petni istnienia. Ich przyktad jest dowodem
na to, ze abstrakcyjng norm¢ mozna urzeczywistni¢ i ze trud ten si¢ optaca. Ponie-
waz potwierdzona zyciem norma ,,przemawia” do serca, to staje si¢ w decydujacej
mierze intuicyjnie oczywistg i zrozumiala. Przyklad ma to do siebie, ze normy mo-
ralne napelnia zyciem i utatwia ich wewnetrzna akceptacj¢, w myS$l zasady: Verba
movent, exempla trahunt — ,,stowa poruszaja, przyktady pociagaja’.

Zanim jednak dana osoba zostanie poprzez akt beatyfikacji czy kanonizacji posta-
wiona za wzdr wspolnocie lokalnej badZz wspdlnocie Kosciota powszechnego, po-
trzebne sg pewne procedury, ktére potwierdzg autentyczno$¢ takiego wzoru. Te pro-
cedury okresla prawo kanoniczne. Dotycza one jednak ostatecznie dziedziny moral-
noSci chrzescijanskiej, bo przeciez majg ukazaé, ze zycie kandydata na ottarze byto
zyciem autentycznie chrze$cijaiiskim i zastuguje, by w formacji moralnej traktowaé
je jako ideal. Gdy si¢ uwzgledni ten kontekst, teologa moralist¢ moze zainteresowad
ksigzka kanonisty — ks. Tomasza Gierattowskiego: Znaczenie kultu prywatnego kan-
dydatow na ottarze w sprawach kanonizacyjnych. Jest to rozprawa doktorska Autora
obroniona na Wydziale Prawa, Prawa Kanonicznego i Administracji Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II.

Autor, jako kanonista, postugujac si¢ najnowszym prawodawstwem Kosciota,
szczegétowo omawia ten aspekt procesu kanonizacyjnego, jakim jest stwierdzenie
istnienia kultu prywatnego kandydata na ottarze. I tak, niezwykle doktadnie przedsta-
wia takie zagadnienia, jak: Smieré i pogrzeb osoby zmarlej w opinii §wigtosci jako
poczatek kultu (rozdziat II), rola publikacji dziet wtasnych kandydatéw na ottarze
oraz pism hagiograficznych w szerzeniu kultu (rozdziat III), kult relikwii (rozdziat
IV), kult wizerunkéw kandydatéw na ottarze (rozdziat V). Z kazda z tych form kultu
ks. Gierattowski wiaze takie postawy, jak: cze$¢, wiara we wstawiennictwo, podziw,
uznanie, fascynacja osoba, swoisty entuzjazm i slusznie podkreSla, ze te postawy
wywotane sg przekonaniem o nadzwyczajnym praktykowaniu cnét przez kandydata
na ottarze oraz o tym, ze byt on nasladowca Chrystusa w stopniu heroicznym.

Cho¢ zasadnicza czg¢$¢ pracy stanowi opis przejawéw kultu prywatnego i granice
jego dopuszczalnosci, to ks. Gierattowski dotyka takze samej istoty kultu swigtych
i doktrynalnych jego przestanek. Ukazuje wigc biblijne jego podstawy oraz dzieje
ksztattowania si¢ form takiego kultu i ich znaczenie dla stwierdzenia §wigtosci (roz-
dziat I). Na tym tle ukazuje tez skrajne postawy: z jednej strony jego niedocenianie,
a nawet zakwestionowanie, a z drugiej maksymalizm, ktéry ogranicza kult §wigtych
wylacznie do wiary we wstawiennictwo, a niekiedy przypisuje mu nawet pewne
elementy magiczne. Kult §wigtych bowiem zawsze istniat w Kosciele, jednakze wia-
zany tylko z wiarag we wstawiennictwo, przesycony maksymalizmem, triumfalizmem,
uczuciowoscia, coraz czg¢sciej i coraz odwazniej byt poddawany krytyce. Tym samym
ks. Gieraltowski swoja praca okresla prawne granice kultu kandydatéw na ottarze.
Nie ulega watpliwosci, ze sa to jednoczesnie granice moralne, poniewaz catkowite
odrzucenie kultu §wigtych — jak udowadnia — stoi w sprzecznosci z Biblia, natomiast
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istnieja takze takie jego formy, ktére przyjmuja znami¢ czego$, co mozna nazwaé
»grzechem kultycznym”, czyli po prostu jaka$ forma batwochwalstwa. Dzieje si¢ tak
zawsze ilekro¢ zostaje zapoznany moralny aspekt kultu, na co przynajmniej posrednio
zwraca uwage Autor (por. s. 124).

Na tym tle za cenne nalezy uznaé podkreslenie, ze istota kultu Swigtych jest
nasladowanie (s. 18). Juz Pius XII w encyklice Mediator Dei (1947) pisat, ze w kul-
cie tym ,,KoScidt [...] zawsze starat si¢ przedktadaé wiernym przyklady Swigtosci,
aby nim pobudzeni przyozdabiali si¢ w cnoty samego Boskiego Zbawiciela. Albo-
wiem w cnotach praktykowanych przez Swigtych na rézny sposéb odzwierciedla si¢
cnota samego Jezusa Chrystusa; powinniSmy wigc by¢ ich nasladowcami, tak jak oni
byli na§ladowcami Jego”. Taki sens kultu §wigtych jest zreszta ukazywany w wielu
— takze wspdtczesnych — dokumentach Kosciota. Sobor Watykanski II naucza wprost,
ze ,,niewiele dadza ceremonie [...] jesli nie sa nastawione na wychowanie ludzi do
dojrzatosci chrzescijanskiej” (Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum
ordinis nr 6).

Ks. Gierattowski wraca do tego aspektu kultu wielokrotnie w swojej pracy, ukazu-
jac — chociazby na przyktadzie kultu maryjnego — potrzebe¢ i zasady jego odnowy.
Ten wzorczy charakter zycia i $Smierci Swigtych Autor akcentuje w zwiazku z po-
szczegblnymi formami kultu prywatnego, np. wspomnienie §wigtego wiaze si¢ z pod-
kresleniem jego cndt, a Smier¢ jest traktowana jako objawienie jego moralnej wiel-
kosci (por. s. 81). By¢ moze to brak tego elementu nas§ladowania w niektérych for-
mach kultu jest Zrédtem wspomnianych kontrowersji, choé Autor o tym nie wspo-
mina. W zwiazku z tym pojawiaja si¢ jednak pewne pytania. O ile bowiem tatwo
stwierdzi¢ istnienie zewng¢trznych form kultu oséb uznawanych za Swigte jeszcze
przed oficjalnym aktem kanonizacji (np. modlitwa, pro§ba o wstawiennictwo), to
trudniej okresli¢, na ile w tym kulcie obecny jest element nas§ladowania (a wigc cos,
co nalezy do jego istoty) i czy w ogdle moze by¢ przedmiotem nasladowania ktos,
kto nie zostat jeszcze przez Koscidl oficjalnie postawiony za wzor. Jesli jednak zycie
moralne jest owocem kultu, co wiecej — najlepszym sprawdzianem jego autentycz-
nos$ci, to by¢ moze trzeba przyktadaé do tego wigksza wage juz na etapie procesu
kanonizacyjnego. Tymczasem ten element jakby wymyka si¢ spod zainteresowania
prawa kanonicznego, a wigc praktycznie nie jest podejmowany takze w recenzowanej
pozycji. NiedowartoSciowanie tematu postaw moralnych jako owocu kultu wynika
prawdopodobnie z przyjetej definicji kultu, ktéry zostat okreSlony jako ,uznanie
doskonatosci cnoty, Swigtosci, taski i chwaly, jaka Bog ich obdarzyt i wyrazenie tego
uznania poprzez odpowiednie akty zewnetrzne” (s. 50). By¢é moze dlatego Autor,
ttumaczac jasno sens modlitwy ,,do Swigtych” (s. 77-78), zwraca uwage jedynie na
wstawiennictwo, pomijajac zupelnie fakt, ze taka modlitwa powinna by¢ swoistym
Srodowiskiem podejmowania decyzji moralnych.

Ksiazka ks. T. Gieraltowskiego jest pozycja z pewnoScig wartoSciowg dla kano-
nistéw, zajmujacych si¢ zwtaszcza prawem kanonizacyjnym. Jednakze ze wzgledu
na wspomniane aspekty moralne moze sta¢ si¢ ona pewna inspiracja takze dla teolo-
g6w moralistow. Dobrze by si¢ jednak stato, aby takze kanoniSci podje¢li te zagadnie-
nia, ktére dla teologa moralisty sg istotne, mianowicie wplyw kultu na zycie moralne.
Ani teologia moralna, ani prawo kanoniczne nie moga dzisiaj zadowala¢ si¢ waskim
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okresleniem granic godziwos$ci moralnej form kultu. Owszem, trzeba wskazywaé na
niesprzeczno$¢ i wzajemna przynalezno$¢ kultu jedynego Boga i kultu Swigtych, ale
trzeba tez zwraca¢ uwage na rolg, jaka wtasciwe pojmowanie kultu swigtych moze
mie¢ w odnowie zycia i chrzeScijanskich obyczajéw. Owo witaSciwe pojmowanie
koncentruje si¢ nie tyle wokét odpowiedzi na pytanie ,,jak godnie przygotowaé si¢
do jego sprawowania i jakimi zasadami kierowac si¢ w trakcie czynno$ci kultycz-
nych?”, ile wokét pytania ,jak zy¢ zgodnie z tym kultem?”. Czciciele bowiem to
réwnoczesnie ci, ktérzy nasladuja tego, kogo czcza.

Etyka chrze$cijanska, ktérej charakter religijny zostaje potwierdzony poprzez
zwiazek z kultem, nie sprowadza si¢ wytacznie do wypetnienia przepiséw kultycz-
nych, ani tez zycie kultyczne nie polega na r6znorodnosci aktéw zewngtrznych, ale
raczej na nasileniu czynnej mitosci. Jesli cel ten osiaga si¢ dzigki udziatowi w kul-
cie, to znaczy, ze spetnia on wtasciwie swoje zadanie. To tylko potwierdza, ze dzie-
dziny, ktére przez cate wieki byty jednoScia, takze dzisiaj — przy zachowaniu swojej
autonomii — powinny ze sobg wspétpracowaé i wzajemnie dopetniaé. Teologia moral-
na i prawo kanoniczne maja bowiem cz¢sciowo wspélny przedmiot, ktérym jest
doskonatos$¢ cztowieka. Tej doskonatosci moze stuzy¢ zgodny z normami prawnymi
kult, ktérego owocem sa postawy moralne.

Ks. Tadeusz Zadykowicz
Instytut Teologii Moralnej KUL

Gareth L 1 o y d. Charles Wesley and the Struggle for Methodist Ildentity.
Oxford: Oxford University Press 2007 ss. XII+258.

Autor jest doktorem teologii i archiwistag KoSciola metodystycznego w bibliotece
John Rylands University, wyklada takze go$cinnie na University of Manchester.
Publikuje gtéwnie z zakresu problematyki metodystycznej, czg¢sto o zalozycielach
metodyzmu. W calej recenzowanej pracy Lloyd $ledzi wptyw i znaczenie Charlesa
Wesleya na poczatki metodyzmu w poczatkowym okresie odrodzenia ewangelickiego,
na tle jego burzliwych relacji z bratem Johnem. Przeciwstawia si¢ do§¢ rozpowszech-
nionym przekonaniom, ze Charles byt stabszym teologiem od brata, bo serce znaczy-
to i odgrywato dla niego wigksza rol¢ niz umyst (jak napisat A. Stevens w 1878 r.).
Stawia teze¢, ze proanglikanskie poglady Charlesa byly podzielane przez wielu spo-
§réd uczniéw jego brata i dlatego miaty wielki wptyw na uksztattowanie tozsamosci
metodystycznej (wbrew gloszonym przekonaniom o ich dazeniu do oddzielenia si¢
od Kosciota Anglii).

ROCZNIKI TEOLOGII MORALNEJ 1(56):2009



RECENZIE 245

Charles Wesley zyt w latach 1707-1788. Byt duchownym anglikaiskim, ktéry
nalezy do najwazniejszych postaci poczatkowego okresu metodyzmu. W istocie razem
ze swoim bratem byt jednym z jego zatozycieli, chociaz ich celem byto raczej ozy-
wienie zycia religijnego wsréd anglikanéw, a nie zaktadanie nowej religii. Znany
takze jako tworca wielkiej liczby hymnéw kosScielnych, ktére stuzyty jako wyktadnia
teologii dla wiernych.

Praca Charles Wesley and the Struggle for Methodist Identity, majaca charakter
biograficzny, jest rownoczesnie proba nowego, wedlug autora bardziej sprawiedliwe-
go i wiernego prawdzie, spojrzenia na Charlesa i jego rol¢ w ruchu odnowy ewange-
lickiej. Lloyd rozpoczyna od Epworth i sytuacji religijnej w wielodzietnej rodzinie
Wesleyow, a w domu panowala szczegdlnie religijna atmosfera, gdyz ojciec byt
anglikanskim proboszczem. Zwraca uwage na ogdlna sytuacj¢ spoleczna w éwczesnej
Anglii i w KoSciele anglikadskim, a zwtaszcza podkresla wptywy rodzacego si¢
i rozprzestrzeniajacego si¢ pietyzmu kontynentalnego, gtéwnie niemieckiego. Lloyd
przyznaje, ze na poczatku XVIII w. Church of England trwal w ,,duchowym i insty-
tucjonalnym letargu”, to jednak sytuacja byta bardziej ztozona i da si¢ wtedy do-
strzec otwarto$§¢ na nowe prady i oczekiwanie na odrodzenie wiary i zycia chrzesci-
janskiego (s. 19-20).

Dla samego Charlesa szczegdlne znaczenie miata jego bliska relacja braterska
z Johnem, ktéra uksztaltowala si¢ juz w okresie dzieciistwa, a pdzniej dojrzewata
i umacniata si¢ przez cate zycie. Podczas studiow w oksfordzkim Christ Church
Charles zaczat bardziej regularnie praktykowac i chodzi¢ na nabozefistwa. Jak sam
potem pisat, wedle zalecenn uniwersyteckich regularnie uczyt si¢ i studiowat, zwta-
szcza Pismo §wicte i chodzil na cotygodniowg Komunig Swieta (Mszg), do czego
namowit tez kilku mtodszych kolegéw. Przestrzeganie tej ,,metody” zycia i studiowa-
nia zjednalo calej grupie okreSlenie ,,metodystéw”. Po p6t roku dotaczyt do nich
John, a cata grupa zaczela siebie nazywac ,,Swigtym klubem”. W ten sposéb zgroma-
dzili wokdét siebie cate grono kolegéw i stali si¢ Srodowiskiem dobrze znanym
w Oksfordzie. Jednakze zar6wno uniwersytet, jak i Kosciét reagowali na to niejedno-
znacznie (s. 27).

Z czasem obaj bracia wraz z kolegami uznali, Ze powinni bardziej wyraZnie
gtosi¢ wezwanie do odrodzenia zycia chrzescijaniskiego. Wkrétce stali si¢ znanymi
kaznodziejami i misjonarzami, zwlaszcza w Londynie, Brystolu i w réznych okoli-
cach wiejskich. U genezy takiego zaangazowania stalo do$§wiadczenie ,,wielkiego
przebudzenia” podczas podrézy misyjnej do Ameryki w latach 1734-1735. Niedtugo
potem metodyzm zaczal nabieraé charakteru masowego. Jednakze z czasem §rodo-
wisko doswiadczyto podziatéw na gruncie pogladéw teologicznych, szczegdlnie
poprzez rozejScie si¢ braci Wesleyéow z G. Whitefieldem, ich dawnym kolega
i wspotpracownikiem, ktéry przyjat wyrazniej kalwiriskie poglady (np. na temat pre-
destynacji wybranych — s. 50 n.). W kolejnych partiach swojego opracowania Lloyd
przedstawia dalsza ewolucje¢ pogladéw braci Wesleyow, rozwdj ich ruchu i state
dazenie do pozostania w Church of England. Nie mieli oni bowiem zamiaru odtaczaé
si¢ od swojego Kosciota, uwazali bowiem metodyzm jako ,,jeden z owocéw ducha
anglikanskiej tolerancji” (s. 87).



246 RECENZJE

Wedtug Lloyda mozna méwié o trzech fazach obecno$ci i dziatalnosci Ch. Wes-
leya jako pastora metodystycznego. Pierwszy okres trwat 10 lat, a jego poczatek
wyznacza umasowienie si¢ metodyzmu w 1739 r. Czas ten charakteryzuje harmonijna
wspotpraca obu braci. Po roku 1749 nastapil okres coraz trudniejszych wzajemnych
relacji i dochodzito do rozbieznos$ci opinii co do ksztattu i przysztosci ruchu (na co,
obok pogladéw teologicznych i koscielnych, pewien wptyw miato réwniez stosunko-
wo p6zne matzenstwo Charlesa z Sarah Gwynne zawarte w tymze roku). Ta petna
nieporozumien z bratem relacja trwata 7 lat, az do usunig¢cia si¢ Charlesa z wgdrow-
nej dziatalno$ci misyjnej. Stalo si¢ to, gdy w roku 1756 osiadt na state i zaczal
petnié postuge ministra najpierw w Brystolu, potem w Londynie. W taki sposéb
spedzit reszt¢ swojego zycia.

Wedtug Lloyda, mimo deklaracji obu braci, ich stosunek do Kosciota anglikan-
skiego byt niejednoznaczny. Cho¢ obaj dawali do zrozumienia, ze nie maja zamiaru
go opuszczaé, réwnocze$nie mozna byto dostrzec ich wahania i narastajacy dystans
do Church of England. Ponadto dochodzito do rozbieznosci migdzy bra¢mi a innymi
wedrownymi kaznodziejami metodystycznymi, ktérzy czgsto bardziej zdecydowanie
opowiadali si¢ za separacja od Kosciota. Pojawialy si¢ takze wyrazne kontrowersje
migdzy braémi Wesleyami a biskupami anglikainskimi. Mimo ze w 1755 roku obaj
bracia jednoznacznie o§wiadczyli, ze chcg ,,zy¢ 1 umrze¢ w komunii z KoSciotem
Anglii” (s. 130), w istocie przekonanie i wola separacji narastata. Za symboliczna
datg ustanowienia KosSciota metodystycznego przyjmuje si¢ rok 1784, gdy doszto do
przyjecia tzw. Aktu Deklaracji (s. 193 nn). Charles jednak ,,nigdy nie ztagodzit
swojego stosunku do separacji czy jej zwolennikéw” (s. 215). W konicowej partii
opracowania Lloyd ukazuje dalsza ewolucj¢ nowej denominacji, gdzie miaty miejsce
takze préby przywrécenia jednosci z Kosciotem anglikariskim.

Biograficzna ksiazka Lloyda to interesujace studium nad historig braci Wesleyow,
zwlaszcza tytutowego Charlesa, w szerokim konteks$cie 6wczesnego zycia religijnego
i spotecznego. Takie spojrzenie pozwala lepiej zrozumieé burzliwe dzieje poczatkéw
metodyzmu, a nastgpnie jego dalszych samodzielnych dziejéw. Autor bardzo czgsto
sicga do dawnych relacji biograficznych, rozmaitych listéw czy innych Zrédet,
zawsze jednak z krytycznym namystem. Wykaz najwazniejszych pozycji z literatury
przedmiotowej oraz indeks osobowo-rzeczowy z pewno$cia pomagaja czytelnikowi
W zrozumieniu czy poszerzeniu gtéwnych watkéw tekstu. Starannie opracowana
i wydana biografia Charles Wesley and the Struggle for Methodist Identity G. Lloyda
z pewnoscig zastuguje na uwazng lekture wszystkich, ktérzy chcieliby rozeznac si¢
w XVIII-wiecznych przemianach religijnoSci anglikanskiej i w konsekwencji uksztal-
towania si¢ samodzielnego metodyzmu.

Ks. Stawomir Nowosad
Instytut Teologii Moralnej KUL
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KRONIKA INSTYTUTU TEOLOGII MORALNEJ KUL
ZA ROK AKADEMICKI 2007/2008

I. STUDENCI

Na nowy rok akademicki przyjeto 6 osob: ks. Krzysztofa Adamskiego, ks. Kazi-
mierza Dudzika, ks. Artura Karbowiaka, ks. Waldemara Miskiewicza, p. Mar’yang
Pravorska oraz p. Krzysztofa Wieczorka.

II. PRACE DYPLOMOWE
A. Prace doktorskie

W Instytucie Teologii Moralnej pod kierunkiem samodzielnych pracownikéw
naukowych sfinalizowano przewody doktorskie:

Pan mgr Adam Z a d r o g a na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 27 listopada 2007 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podstawie rozpra-
wy pt. Wspotczesne ujecia etyki biznesu w Polsce. Proba oceny z perspektywy teolo-
gii moralnej (Lublin 2007, mps ss. 322). Publiczna rozprawa odbyta si¢ 22 listopada
2007 r. Promotorem rozprawy byt o. prof. dr hab. Andrzej Derdziuk, a recenzentami:
ks. prof. dr hab. Pawet Géralczyk (UKSW) i ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL.

Celem rozprawy byto dokonanie oceny wspétczesnych ujeé etyki biznesu w Pol-
sce z perspektywy teologicznomoralnej. Przeprowadzone analizy pozwolity ustalié,
iz do wiodacych uje¢ formalnych (strukturalnych) polskiej etyki biznesu nalezy:
metaetyka biznesu, etyka biznesu ujmowana w ramach réznych odmian etyki norma-
tywnej (najcze$ciej wykorzystywana jest deontologia, utylitaryzm, etyka cnét i etyka
odpowiedzialno$ci; zauwaza si¢ natomiast niemal catkowity brak odniesient do etyki
personalistycznej) oraz etyka biznesu uprawiana jako etologia (etyka opisowa) zycia
gospodarczego. W ramach poszukiwania tozsamosci etyki biznesu w Polsce ustalono
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rowniez zasadnicze ptaszczyzny ,.treSciowego” jej uprawiania: mikroetyka biznesu
(etyka pracy i etyka zawodowa); mezoetyka biznesu (etyka na poziomie przedsigbior-
stwa); makroetyka biznesu (etyczne aspekty systeméw ekonomicznych); etyka biznesu
w perspektywie globalnej. Podj¢to takze prébe teologicznomoralnej oceny owych
formalnych i treSciowych ujgé etyki biznesu w Polsce. W §wietle przeprowadzonej
refleksji podkreslono, iz poszanowanie godnos$ci kazdej bez wyjatku osoby ludzkiej
winno by¢ zasadniczym fundamentem i kluczowym kryterium wszelkich rozwigzani
szczegdtowych w zakresie moralnosci gospodarczej. Udowodniono tym samym posta-
wiong w rozprawie tezg¢, iz tylko taka etyka, ktéra podkresla podmiotowo$¢ osoby
ludzkiej, a tym samym zakazuje sprowadzania cztowieka do roli narzgdzia w osiaga-
niu celéw ekonomicznych, moze sta¢ na strazy prawdziwego porzadku moralnego.

Ks. mgr Yuriy S e n ¢ h u k na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 27 listopada 2007 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podstawie rozpra-
wy pt. ChrzeScijariska formacja moralna w swietle pism ks. Juliana Dzerowycza
(1871-1943) (Lublin 2007, mps ss. 255). Publiczna rozprawa odbyta si¢ 26 listopada
2007 r. Promotorem rozprawy byt bp prof. dr hab. Andrzej F. Dziuba, a recenzenta-
mi: ks. prof. dr hab. Jarostaw Moskatyk (UAM Poznan) i ks. dr hab. Stawomir
Nowosad, prof. KUL.

Praca liczy trzy rozdzialy. Pierwszy wprowadza w analiz¢ pism Dzerowycza,
a takze porusza problemy moralne ukraifiskiego szkolnictwa i pracy wychowawczej
KoSciota. Drugi przedstawia system wychowania narodowego w pedagogicznej spus-
ciznie o. Juliana Dzerowycza, zasady i cele. Przedstawiono w nim takze gtéwne
instytucje zaangazowane w wychowanie chrze$cijanskie: rodzing, szkot¢ i Kosciét.
Rozdziat koficowy poswigcony zostal oméwieniu Srodkéw formacji chrzescijanskie;.
Wsréd nich zwrécono uwage na modlitwe, sakramenty §wigte, a szczegdlnie sakra-
ment pokuty i Eucharysti¢. Waznym elementem formacji chrzescijafiskiej jest takze
uczestnictwo w rekolekcjach, stowarzyszeniach maryjnych, spotkaniach skautowskich.

Ks. mgr Wojciech S ur m i ak na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii
KUL z dnia 18 grudnia 2007 r. uzyskal doktorat z teologii moralnej na podstawie
rozprawy pt. Opcja preferencyjna na rzecz ubogich wyrazem mitoSci spotecznej.
Studium teologicznomoralne w Swietle nauczania Jana Pawta II (Lublin 2007, mps
ss. 332). Publiczna rozprawa odbyta si¢ 28 listopada 2007 r. Promotorem rozprawy
byt o. dr hab. Andrzej Derdziuk, prof. KUL, a recenzentami: ks. dr hab. Alojzy
Drozdz, prof. US (Katowice) i bp dr hab. J6zef Wrébel, prof. KUL.

Dysertacja zwraca uwage na zagadnienie preferencyjnej opcji na rzecz ubogich
ijej zwiazki z chrzescijanska cnota mitosci. Przedmiotem materialnym rozprawy jest
ukazanie preferencyjnej opcji na rzecz ubogich w perspektywie realizacji mitosci
spotecznej, ktéra stanowi centralng warto$¢ zycia spotecznego.

W rozprawie zostala w pierwszej kolejnosci przedstawiona szeroka perspektywa
papieskiego wezwania do preferencyjnej opcji na rzecz ubogich ze szczegdlnym
uwzglednieniem wspoéiczesnego fenomenu ubdstwa. Nastepnie ukazano biblijne i teo-
logiczne fundamenty mitoSci spotecznej jako naczelnej warto§ci w ksztaltowaniu
zycia spotecznego ,,godnego czlowieka”. W konicowej za$ cze¢sSci wskazano na prak-
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tyczne drogi realizacji preferencyjnej opcji na rzecz ubogich w zyciu wspéiczesnego
Swiata i wspdlnoty Kosciota.

Pani mgr Halyna K 1 y m k o na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 18 grudnia 2007 r. uzyskata doktorat z teologii moralnej na podstawie rozpra-
wy pt. Zadania KoSciota greckokatolickiego na Ukrainie w dziedzinie pomocy oso-
bom dotknietym problemem narkomanii (Lublin 2007, mps ss. 320). Publiczna rozpra-
wa odbyta si¢ 12 grudnia 2007 r. Promotorem rozprawy byt o. dr hab. Andrzej
Derdziuk, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Pawel Goéralczyk (UKSW)
i ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL.

Praca ma na celu ukazanie, w jaki sposéb sytuacja w zakresie rozszerzania si¢
narkomanii na Ukrainie staje si¢ wyzwaniem moralnym dla Kosciota greckokato-
lickiego i w jaki sposéb Ko$ciétl ten moze wypetni¢ dane mu przez Boga postan-
nictwo na tej ptaszczyznie. Sklada si¢ ona z pigciu rozdzialéw. Rozdzial pierwszy
opisuje rodzaje i dzialanie substancji psychoaktywnych. W rozdziale drugim sa wy-
mienione przyczyny uzaleznied oraz opisane mechanizmy patogenetyczne rozwoju
narkomanii i skutki uzaleznien. Trzeci rozdzial prezentuje zadania duszpasterskie
KoSciota. Rozdziat czwarty jest po§wigcony zadaniom Kosciota w dziedzinie pomocy
uzaleznionym. Z kolei rozdzial piaty podejmuje szczegélne formy pracy duszpaster-
skiej z osobami uzaleznionymi od Srodkéw psychoaktywnych oraz prezentuje rézne
grupy samopomocowe. Nalezy zaznaczy¢, ze duszpasterstwo narkomanéw w Ukrainie
jest obecnie na etapie rozwoju i poszukiwania najbardziej adekwatnych, trwatych
metod i form dziatalnoSci.

Pani mgr Marta L iz ut na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 18 grudnia 2007 r. uzyskata doktorat z teologii moralnej na podstawie rozprawy
pt. Negocjacje jako droga rozwiqzywania konfliktow spotecznych. Studium teologicz-
nomoralne (Lublin 2007, mps ss. 239). Publiczna rozprawa odbyla si¢ 17 grudnia
2007 r. Promotorem rozprawy byt ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL, a recen-
zentami: prof. dr hab. Krystyna Czuba (UKSW) i ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL.

Rozprawa podejmuje zagadnienie moralnej oceny dziatan negocjacyjnych w kon-
tekScie zaistniatych konfliktéw spotecznych. Najpierw dokonano opisu samej rzeczy-
wisto$ci konfliktu spotecznego, wskazano na negocjacje jako pewna mozliwo$¢ rozwia-
zywania ztozonoSci probleméw spolecznych oraz przeprowadzono analiz¢ samego
pojecia negocjacji 1 procesu negocjacyjnego, w tym mediacji rozumianych jako ne-
gocjacji wspomaganych. Waznym elementem naukowych badar stata si¢ takze moralna
ocena tych zjawisk zar6wno w ogdlnosci, jak i w wielu kwestiach szczegétowych.
Przeprowadzone badania pokazaty, Zze dzialania podejmowane w sytuacji konfliktéw
spotecznych powinny zmierza¢ do przezwyci¢zenia samego konfliktu oraz — co wydaje
si¢ znacznie wazniejsze — do usunigcia przyczyn, ktére go wywotaty. Poruszono takze
zagadnienie osiagni¢cia kompromisu, ktéry pozwala na wyciszenie najbardziej palacych
przejawdéw konfliktu, ale sam w sobie nie moze jednak by¢ traktowany jako rozwigza-
nie ostateczne. Podjety zostal rdwniez postulat respektowania etycznych zasad zycia
spolecznego przez wszystkich jego uczestnikdw, w tym takze negocjatoréw pracujacych
nad przezwyci¢zaniem konfliktéw spotecznych. Wydaje si¢, ze uksztaltowana dzigki
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nim postawa odpowiedzialno$ci moralnej pozwoli na uniknigcie przynajmniej niekto-
rych sytuacji konfliktowych, jak tez przygotuje na dojrzate i sprawiedliwe uczestnictwo
w negocjacjach, w przypadku takiej koniecznosci.

Ks. mgr Wojciech Wi ¢ ctaw na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii
KUL z dnia 13 maja 2008 r. uzyskal doktorat z teologii moralnej na podstawie
rozprawy pt. Moralny wymiar postugi lekarskiej w III Rzeczypospolitej. Studium
teologicznomoralne (Lublin 2008, mps ss. 395). Publiczna rozprawa odbyta si¢
24 kwietnia 2008 r. Promotorem rozprawy byt bp dr hab. J6zef Wrébel, prof. KUL,
a recenzentami: ks. prof. dr hab. Pawet Géralczyk (UKSW) i o. dr hab. Andrzej Der-
dziuk, prof. KUL.

Praca stanowi probe¢ odpowiedzi na pytanie o kondycj¢ polskiej etyki lekarskiej
i medycznej w dobie przemian ustrojowych. Autor rozprawy, zmierzajac do ustalenia
aktualnego stanu etyki lekarskiej i medycznej, ukazuje wplyw zaistniatych po upadku
komunizmu kulturowych i etycznych przemian na postawy, poglady i sposéb wartos-
ciowania polskich lekarzy. Wskazuje na przeszte i wspoétczesne zZrédta kryzysu moral-
nego w dziedzinie medycznej, zar6wno te wynikajace z uwarunkowan zewng¢trznych:
organizacyjno-ekonomicznych, jak i stara si¢ dotrze¢ do wewngtrznych Zrédet kryzy-
su, ktérymi sa prady umystowe obecne w nurcie przemian spoteczno-kulturowych.
Stara si¢ takze ukazaé, iz postgpujacy w zyciu spoltecznym i kulturze kryzys moralny,
brak wrazliwo$ci na fundamentalne warto$ci ludzkie, szerzenie si¢ mentalnosci prze-
ciwko zyciu skutkuje rozejSciem si¢ etyki i medycyny oraz prowadzi do zmiany
tradycyjnego celu i zadan postugi medycznej. W korficowej czg¢sci, odwotujac si¢ do
chrzescijanskiego spojrzenia na postuge medyczng pokazuje, iz jedynie personalis-
tyczne ujgcie stanowi lekarstwo na ocalenie gi¢boko humanistycznego charakteru
zawodu lekarza.

Ks. mgr Jan K u 1i g na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL z dnia
27 maja 2008 r. uzyskal doktorat z teologii moralnej na podstawie rozprawy pt. Po-
stannictwo tworcow przekazu medialnego w swietle nauczania Jana Pawta I (Lublin
2008, mps ss. 317). Publiczna rozprawa odbyta si¢ 15 maja 2008 r. Promotorem roz-
prawy byl o. dr hab. Andrzej Derdziuk, prof. KUL, a recenzentami: ks. dr hab. An-
drzej Garbarz (Uniwersytet Rzeszowski) i ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL.

Praca stanowi prob¢ odpowiedzi na pytanie o postannictwo twércéw przekazu
medialnego w oparciu o nauczanie Jana Pawta II. Autor podkresla, ze media, bedac
narzgdziami w ludzkich rgkach, dziatajg tak jak wykorzystuje je cztowiek. Stara sig¢
on ukazaé odpowiedzialno$¢, jaka zwiazana jest z dziatalno$cig w §wiecie §rodkéw
spotecznego przekazu, a takze misj¢, jaka maja do zrealizowania twércy przekazu.
Dzi¢ki niej rozwijaja si¢ oni sami jako osoby, a takze stuza dobru ludzkosci. Nastgp-
nie autor, odwotujac si¢ do chrzescijanskiej wizji komunikacji, wskazuje, ze prawdzi-
wa komunikacja powinna by¢ ,,dawaniem siebie w mitoSci” i powinna prowadzi¢ do
tworzenia si¢ wspdlnoty. Stanie si¢ tak wtedy, gdy tworcy odkryja wtasciwe podsta-
wy postannictwa, ktére tkwia ostatecznie w godnosci cztowieka i w Bozym wezwa-
niu do realizacji tej misji. Wazna rol¢g w tym odgrywaja tworcy, wlasciciele, personel
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kierowniczy, krytycy i odbiorcy. Wszyscy oni powinni realizowa¢ swoje postannic-
two przez promocj¢ wartosci: prawdy, dobra i pigkna.

Ks. mgr Jacek U c h an na wniosek Komisji Rady Wydzialu Teologii KUL
z dnia 27 maja 2008 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podstawie rozprawy
pt. Nauka Swiadkéw Jehowy na temat matieristwa i rodziny (Lublin 2008, mps
ss. 233). Publiczna rozprawa odbyta si¢ 26 maja 2008 r. Promotorem rozprawy byt
ks. dr hab. Stawomir Nowosad, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Pawet
Goralczyk (UKSW) i ks. prof. dr hab. Franciszek Greniuk (em. prof. KUL).

Dysertacja dotyczy problemu nauczania moralnego Swiadkéw Jehowy o matzeristwie
i rodzinie. Sktada si¢ ona z pigciu rozdziatéw. W pierwszym zostaty przedstawione
podstawowe zagadnienia dotyczace orgamzaql Swiadkéw Jehowy: rys historyczny,
struktura administracyjna i gtéwne szkolenia Swiadkéw Jehowy, Pismo Swiete i pisma
stale, a takze podstawowe wierzenia, rytuaty oraz problem dialogu religijnego. W dru-
gim rozdziale zostala zawarta prezentacja obrazu Bogu i cztowieka w doktrynie Swiad-
kéw Jehowy. Rozdziat trzeci omawia takie zagadnienia, jak: boskie pochodzenie mat-
zenstwa, przygotowanie do malzefistwa, etyczny wymiar mitoSci matzeniskiej oraz
trwato§¢ matzenistwa. W czwartym rozdziale opisany zostal prokreacyjny charakter
matzenstwa. Ostatni rozdzial pracy zostal po§wigcony wspdlnocie rodzinnej. W Swietle
nauczania Swiadkéw Jehowy rodzina jawi si¢ jako najstarsza instytucja na ziemi, ktéra
petni kluczowa role w stabilnoSci spoleczenstwa i przysztosci pokolen. Jej gtéwnym
zadaniem jest przygotowywanie kolejnych Swiadkéw Jehowy.

Ks. mgr Tomasz P ic ur na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 5 czerwca 2008 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podstawie rozprawy
pt. Wiernos¢ prawdzie droga ku petni cztowieczenistwa. Studium teologicznomoralne
w Swietle nauczania Jana Pawta II (Lublin 2008, mps ss. 309). Publiczna rozprawa
odbyla si¢ 29 maja 2008 r. Promotorem rozprawy byt ks. dr hab. Stawomir Nowo-
sad, prof. KUL, a recenzentami: ks. dr hab. Jan Orzeszyna, prof. PAT i ks. dr hab.
Krzysztof Jezyna, prof. KUL.

Przedmiotem materialnym rozprawy jest ukazanie znaczenia wierno$ci prawdzie
w procesie autoformacji cztowieka. Dysertacja ukazuje t¢ problematyke od strony
podmiotu dzialajacego. Koncentruje si¢ zatem wylacznie na osobistym wysitku czto-
wieka zmierzajacym do poznania prawdy i konsekwentnego postepowania zgodnie z jej
wymogami. Sklada si¢ z trzech rozdziatéw. W pierwszym ukazano wspétczesna dys-
kusje filozoficzna dotyczaca zaréwno prawdy, jak i czlowieka oraz prébowano odpo-
wiedzie¢ na pytanie o Zrédlo prawdy i jej istotne przymioty. W dalszej kolejnosci
podjeto kwesti¢ poznania i przyjecia prawdy przez cztowieka, zwracajac uwage za-
réwno na jego naturalne, jak i nadprzyrodzone mozliwosci poznawcze oraz akcentujac
szczegblng role, jaka w procesie przyswajania prawdy odgrywa sumienie. Ostatni,
trzeci rozdzial uwydatnia znaczenie wierno$ci wobec poznanej prawdy oraz ukazuje
kluczowa dla osobowego rozwoju cztowieka zalezno$¢ migdzy prawda a wolnosciag.

Ks. mgr Grzegorz M i s z ¢ z a k na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii
KUL z dnia 18 czerwca 2008 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podstawie
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rozprawy pt. Wychowanie chrzescijariskie mtodziezy w Swietle nauczania Jana Paw-
ta II (Lublin 2008, mps ss. 263). Publiczna rozprawa odbyta si¢ 12 czerwca 2008 r.
Promotorem rozprawy byt o. dr hab. Andrzej Derdziuk, prof. KUL, a recenzentami:
ks. dr hab. Jacek Bramorski (WSD Gdarnisk-Oliwa) i ks. dr hab. Krzysztof Jezyna,
prof. KUL.

Autor w rozprawie opisuje mys$l Jana Pawta II dotyczaca wychowania miodziezy,
odwotujac si¢ nie tylko do jej aspektéw teologicznych i duszpasterskich, ale takze
do wymiaru aksjologiczno-antropologicznego oraz zwraca uwage na aktualne wyzwa-
nia spoteczno-kulturowe stanowiace kontekst dla przestania moralnego w tym zakre-
sie. Punktem wyjscia dla naukowych badarn stata si¢ papieska analiza godnosSci osoby
ludzkiej w aspekcie teologicznym, ktéra znajduje swe odzwierciedlenie w antropolo-
gicznym ukierunkowaniu koncepcji wychowania w ujgciu najpierw Karola Wojtyty,
a nastgpnie Jana Pawta II. W rozdziale drugim omdéwiono istot¢ i cele wychowania
jako procesu ciagltego. Trzeci z kolei po§wigcony jest analizie uwarunkowan procesu
wychowania mtodziezy. Ostatni rozdzial stanowi préb¢ ukazania i uzasadnienia
aktualno$ci papieskiej wizji wychowania miodziezy.

Ks. mgr Stawomir Augustynowic z nawniosek Komisji Rady Wydzia-
tu Teologii KUL z dnia 25 czerwca 2008 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na
podstawie rozprawy pt. Podstawowe imperatywy moralne nowej ewangelizacji
w Swietle nauczania Papieza Jana Pawta Il skierowanego do mtodziezy (Lublin 2008,
mps ss. 219). Publiczna rozprawa odbyta si¢ 19 czerwca 2008 r. Promotorem rozpra-
wy byt bp prof. dr hab. Andrzej F. Dziuba, a recenzentami: ks prof. dr hab. Piotr
Nitecki (PWT Wroctaw) i ks. dr hab. Stawomir Nowosad, prof. KUL.

Praca ukazuje podstawowe imperatywy moralne nowej ewangelizacji w Swietle
nauczania Jana Pawta II skierowanego do mtodziezy. W rozdziale pierwszym okres-
lono zagrozenia, ktére przeszkadzaja w odpowiednim ksztalttowaniu relacji cztowieka
ze Stwoérca. Rozdziat drugi poruszyt temat wiary, ktéra staje si¢ zaczynem dzieta
nowej ewangelizacji. W rozdziale trzecim autor zauwazyl, ze w centrum Ewangelii
zawsze znajduje si¢ fundamentalna prawda o nawrdceniu, ktére obejmuje dwa aspek-
ty: negatywny, czyli wyzwolenie od grzechu oraz pozytywny, to znaczy wyb6r dobra
wyrazonego w wartos$ciach etycznych zawartych w prawie naturalnym. W rozdziale
czwartym zostala przedstawiona mitos$¢, jako fundamentalna zasada zycia chrzescijan-
skiego, ktéra staje si¢ podstawowa opcja zycia cztowieka i najwazniejszym jego
zadaniem.

P. mgr Jan Robert K o byt e c ki nawniosek Komisji Rady Wydziatu Teolo-
gii KUL z dnia 30 wrzesnia 2008 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podsta-
wie rozprawy pt. Katolicka wizja matieristwa i rodziny w nauczaniu Arcybiskupa
Fultona J. Sheena (1895-1979) (Lublin 2008, mps ss. 393). Publiczna rozprawa
odbyta si¢ 26 wrzesnia 2008 r. Promotorem rozprawy byl ks. dr hab. Stawomir
Nowosad, prof. KUL, a recenzentami: ks. dr hab. Andrzej Garbarz (Uniwersytet
Rzeszowski) i o. dr hab. Andrzej Derdziuk, prof. KUL.

Autor, podejmujac badania nad nauczaniem abpa Sheena, prébowat znalezZé odpo-
wiedZ na pytanie o katolicka wizj¢ malzeristwa i rodziny, wskazaé aktualny stan
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malzenistwa i rodziny oraz zwréci¢ uwage na Zrédio pojawiajacych si¢ trudnosci
w zyciu matzeriskim. Wazna czg¢$¢ jego nauczania skupia si¢ na moralnych i pasto-
ralnych wskazéwkach dotyczacych zycia matzenskiego. Wydaje si¢, ze spojrzenie
abpa Sheena ciagle zachowuje swojg aktualno$¢, a zaproponowane przez niego drogi
i sposoby pokonywania kryzys6w matzeriskich i rodzinnych ciagle zachowuja swoja
zywotnos$¢é.

B. Prace magisterskie

Pod kierunkiem o. dra hab. Andrzeja Derd ziuka, prof. KUL:

Ks. Mikalai Tsikhanovich — Moralne aspekty uzaleznienn od substancji psycho-
aktywnych w $wietle publikacji w ramach serii ,,Uzaleznienia. Fakty i mity”.

Piotr Pitak — Moralne aspekty resocjalizacji.

Lukasz Lewczuk OFMCap — Wychowawczy aspekt sportu w §wietle wydawnictwa
SALOS RP (Salezjanska Organizacja Sportowa Rzeczypospolitej Polskiej).

Pawet Sierotko OFMCap — Moralne aspekty leczenia oséb uzaleznionych od
narkotykow.

Ks. Michat Skubis — Duszpasterskie powotanie prezbitera w §wietle publikacji
czasopisma ,,Homo Dei” w latach 1985-2005.

Ks. Dariusz Lipski — Ojciec Benignus Jan Sosnowski OFMCap — Apostot trzez-
wosci.

Ks. Ryszard Bordzan — Wptyw ,muzyki chrzescijanskie;” na formacj¢ postaw
moralnych mtodziezy. Studium na podstawie magazynu muzycznego ,,Ruah”.

Ks. Mariusz Pastuszak — Postawa $§wigtego Alberta Chmielowskiego w pismach
Jana Pawta II.

S. Magdalena Topolska — Rados$¢ chrze$cijaiska. Studium teologicznomoralne.

S. Anna Pietak — Zycie konsekrowane w duchowosci dominikanskie;j.

Matgorzata Daczka — Swiadczenie chrzescijafiskiej mitosci w $wietle encykliki
Benedykta XVI Deus caritas est.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Jerzego G o ¢ k i, prof. KUL:

Nekeruy Galyna — Wezwanie do czystoSci w §wietle nauczania KoSciota i wybra-
nej literatury teologicznej.

Puchacz Jolanta — Kaptaistwo jako wezwanie do ojcostwa duchowego w $wietle
nauczania Jana Pawtla II.

Skowroniska Anna — Wizja milo$ci malzeriskiej w ksiazce Mitos¢ i odpowiedzial-
nos¢ Karola Wojtyly.

Stopyra Lucyna — Ochrona Srodowiska jako obowiazek moralny w §wietle Kom-
pendium Nauki Spotecznej Kosciota.

Adamczyk Kamila — Modlitwa jako Zrédlo zycia chrzescijafiskiego w ujeciu
Sergio Bastianela.

Dziadosz Monika — Zbawczy sens cierpienia w nauczaniu Jana Pawta II.

Turbak Katarzyna — Kondycja cztowieka w procesie globalizacji w Swietle poso-
borowego nauczania KoS$ciola.
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Zawada Magdalena — Integralny charakter mitoSci matzenskiej w §wietle posobo-
rowego nauczania Kosciota.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Krzysztofa J e z y n y, prof. KUL:

Boguszewska B. — Zasady czworoboku Janowego w twérczosci Aleksandra Sotze-
nicyna. Studium teologicznomoralne.

Broshchak A. — Ruch charyzmatyczny jako narz¢dzie nowej ewangelizacji.

Chmiel B. — Koncepcja mitosci blizniego Ericha Fromma w §wietle posoborowego
nauczania Kosciota.

Dilai O. — ,,Communio personarum” jako wzoér wspélnoty rodzinnej w Swietle
literatury ukrainskie;j.

Hula H. — Tozsamo$¢ kobiety i jej powotanie w spoteczenstwie poczatku XXI w.

Ivonko T. — Modlitwa w zyciu chrzescijaiskim na podstawie wspdtczesnej
ukraifiskojezycznej literatury teologicznej.

Khrystynych L. — Wizja mito$ci we wspoélczesnej literaturze teologiczno-psycholo-
gicznej.

Kottys M. — Godno$¢ cztowieka fundamentem wartosci pracy ludzkiej w §wietle
posoborowego nauczania Kosciota.

Melymuka A. — Destruktywny wptyw alkoholizmu na zycie wspoétczesnej rodziny
ukraifiskiej.

Popek M. — Matzenstwo droga realizacji mitoSci oblubieficzej w §wietle nauczania
Jana Pawta II.

Shchipanska O. — Wspélnota zakonna Sidstr Swietej Teresy od Dzieciatka Jezus
— droga rozwoju integralnego.

Sleziak M. — Swiadome i odpowiedzialne ojcostwo jako droga do $wietosci
w nauczaniu stugi Bozego Jana Pawta II.

Tomkiv M. — , Technologie reprodukcyjne” jako problem bioetyczny.

Tumanovska V. — ,,Formacja serca” do mitoSci w encyklice Benedykta XVI Deus
Caritas est.

Uhorych M. — Moralne aspekty gier komputerowych w §wietle wspdtczesnego
nauczania Kosciota.

Zhmut I. — Miejsce dziecka we wspdiczesnej rodzinie ukrainskiej.

Pod kierunkiem ks. dra Piotra H. Kieniewic z a:
Rybka Ewa — Moralna ocena zaptodnienia wspomaganego w §wietle nauczania
KoSciota.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Stawomira N o w o s a d a, prof. KUL:

Kawalec E. — Przejawy permisywizmu moralnego w wybranych czasopismach dla
mtodziezy w latach 2000-2007.

Kisiewicz D. — Kierownictwo duchowe w ujeciu ks. Stanistawa Mojka.

Kowalczyk A. — Problematyka religijno-moralna w wybranych spektaklach Teatru
ITP.

Kviatsinski A. — Godnos$¢ i powotanie cztowieka w §wietle pism i wypowiedzi
0. Aleksandra Mienia (1935-1990).
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Medveckis I. — Wizja zycia kaptanskiego wedtug ksigdza Viktora Pentjussa MIC
(1915-2007).

Mtodzikowski M. — Prawno-etyczne aspekty eutanazji w $wietle dokumentéw
roboczych migdzynarodowego projektu JAFARE.

Pietrzak A. — Dobro i zto w ,,Opowiesciach z Narnii” C. S. Lewisa.

Swiderski P. — Moralny wymiar probleméw alkoholowych w $wietle publikacji
na tamach periodyku ,,Alkohol a Zdrowie” w latach 1992-2005.

Pod kierunkiem ks. dra Mariana Pokry w k i:

Gorecka B. — Wychowanie do integralnej wizji ptciowosci w polskich publi-
kacjach teologicznomoralnych w latach 1994-2005.

Komajda U. — Wezwanie do formacji sumienia w §wietle przeméwien Jana Paw-
ta II podczas pielgrzymek do Polski.

Przysiadta J. — Rola modlitwy w zyciu rodzinnym w $§wietle nauczania Jana
Pawta II w latach 1994-2005.

s. Szymu$§ M. — Problematyka obrony zycia w ,,Studiach nad Rodzing” w latach
1998-2006.

Podkowiriska A. — Prawda jako fundament komunikacji spotecznej w Swietle
polskich publikacji teologicznomoralnych w latach 1992-2007.

Pod kierunkiem ks. dra Tadeusza Zadykowicza:

Konrad Zalewski — Kaptanstwo stuzebne jako szczegdélne powotanie chrzescijan-
skie w ujeciu ks. Stanistawa Mojka (1949-2004).

Stanistaw Ksigzek — Wezwanie do odpowiedzialnego ksztattowania wolnos$ci
w $wietle nauczania Jana Pawta II do mtodziezy.

Iwona Mich — Chrzedcijariskie rozumienie cierpienia w zyciu i publikacjach Ksig-
dza Janusza Nagoérnego.

Rafat Ufniarz — Swiadectwo zycia jako wyraz odpowiedzialnosci $wieckich za
Kosciét w §wietle nauczania Jana Pawta II.

Kamil Wrona — Wezwanie do odkrywania tozsamosci m¢zczyzny we wspotczes-
nym §wiecie. Studium teologicznomoralne na przyktadzie literatury psychologicznej.

M. Z ZYCIA INSTYTUTU

Pracami Instytutu w okresie sprawozdawczym kierowat ks. dr hab. Krzysztof
Jezyna, prof. KUL. Ks. dr Tadeusz Zadykowicz petnit funkcj¢ sekretarza Instytutu.
Ponadto ks. dr hab. J. Gocko, prof. KUL byt odpowiedzialny za zeszyt teologiczno-
moralny RT i za kontakty z TN KUL; o. dr hab. A. Derdziuk, prof. KUL byt odpo-
wiedzialny za kontakty z KBN. Opiek¢ nad zaktadami petnili: ks. dr hab. Jerzy
Gocko, prof. KUL oraz ks. dr Wojciech Rzepa. Za gablotg¢ Instytutu odpowiedzialny
byt ks. dr Wojciech Rzepa.

Ks. Wojciech Rzepa od 15 lutego 2008 r. zostal awansowany na stanowisko
adiunkta Katedry Teologii Moralnej Ogolne;j.

Ks. dr Waldemar Olech zakoriczyt pracg na KUL z dniem 30 wrzes$nia 2008 r.
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Z dniem 1 pazdziernika 2007 r. zajecia zlecone w Instytucie podjat mgr lic.
Adam Zadroga.

Pracownicy Instytutu prowadzili swoje zaj¢cia dydaktyczne wedlug programu
przyjetego przez Rad¢ Wydziatu i zatwierdzonego przez Senat Akademicki KUL.
Pracownicy Instytutu odbywali rowniez zaj¢cia w Punkcie Konsultacyjnym Wydziatu
Teologii we Lwowie (Ukraina). W drugim semestrze ks. dr P. H. Kieniewicz przeby-
wal na urlopie habilitacyjnym.

Pracownicy Instytutu prowadzili ponadto wyktady:

0. A. Derdziuk: wyklad: ,,Teologia zycia konsekrowanego” WSD OFM Cap.
Lublin, rok I (1 g. tyg. w I sem.); wyklad: ,,Spowiednictwo” WSD Marianie, rok VI
(1. g. tyg. w I sem.).

Ks. J. Gocko: seminarium magisterskie z teologii moralnej i katolickiej nauki
spotecznej w WSD Towarzystwa Salezjariskiego w Krakowie (2 godz. w tyg.); wy-
ktad z katolickiej nauki spotecznej w WSD Towarzystwa Salezjaniskiego w Krakowie
(1 godz. w tyg.).

Ks. K. Jezyna: ,Teologia moralna — Sakramentologia moralna” (wyklad) na
Studium Licencjacko-doktoranckim Filii Wydziatu Teologii KUL we Lwowie (10
godz.); ,,Personalistyczna koncepcja ptciowosci”. Studium Zycia Rodzinnego. Archi-
diecezja Lubelska (4 godz.).

Ks. P. H. Kieniewicz: wyktady z teologii moralnej zycia i zdrowia w WSD
Ksigzy Marianéw, 2 godz./tyg. (I sem.); éwiczenia z teologii moralnej szczegétowej;
WSD Ksigzy Marianéw, 1 godz./tyg. (I sem.).

Ks. K. Kwiatkowski: wyktad ,,Moralno$¢ zycia spolecznego” w Instytucie Nauk
Religijnych Diecezji Kamieniecko-Podolskiej (Ukraina) — 11 godz.

Ks. S. Nowosad: wyktad: ,, Teologia moralna ogélna”; WSD Ksigzy Marianéw;
dwa semestry (2 g. tyg.); wyktad: ,,Etyka ogdlna i etyka biznesu”; Wyzsza Szkota
Humanistyczno-Ekonomiczna w ZamoS$ciu; dwa semestry (25 g. w semestrze).

Ks. W. Rzepa: Wyklad: ,,Etyka”; UKSW, Wydziat Teologiczny — jednolite studia
magisterskie w trybie niestacjonarnym (15 godz.); wyktad: ,,Teologia moralna funda-
mentalna”, UKSW, Wydziat Teologiczny — jednolite studia magisterskie w trybie
niestacjonarnym (15 godz.); wyktad: ,,Katolicka nauka spoteczna”, UKSW, Wydzial
Teologiczny — jednolite studia magisterskie w trybie niestacjonarnym (15 godz.).

Ks. T. Zadykowicz: wyktady w WSD w Biatymstoku: teologia moralna szcze-
gbétowa (rok IV, 2 godz. w tyg. i rok V, 2 godz. w tyg.); ¢wiczenia z teologii moral-
nej szczegbtowej (1 godz. w tyg.); wyklad z teologii moralnej szczegétowej na Pa-
pieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie — Sekcja §w. Jana Chrzciciela. Stu-
dium Teologii w Biatymstoku (I i II sem. 60 godz.); seminarium magisterskie na
Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie — Sekcja §w. Jana Chrzciciela.
Studium Teologii w Biatymstoku; seminarium magisterskie z teologii moralnej
w WSD w Biatymstoku.

Dr Adam Zadroga: wyklad ,Etyka”, Lubelska Szkola Wyzsza im. Kréla Wta-
dystawa Jagielly; studia zaoczne (kierunek: Zdrowie publiczne); 20 godz.

Pracownicy Instytutu byli cztonkami komisji egzaminéw licencjackich — 3.06.
2008: o. A. Derdziuk, ks. J. Gocko, ks. K. Jezyna, ks. S. Nowosad, ks. M. Pokryw-
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ka, ks. T. Zadykowicz. Wzigli takze udzial w egzaminach wstgpnych na Wydzial
Teologii KUL: o. A. Derdziuk; ks. K. Jezyna; ks. W. Rzepa; ks. T. Zadykowicz.
Ks. K. Jezyna, ks. M. Pokrywka, ks. T. Zadykowicz prowadzili konsultacje dla
eksternistéw oraz seminaria magisterskie dla eksternistéw: o. A. Derdziuk.

Instytut Teologii Moralnej byt organizatorem lub giéwnym wspoétorganizatorem
pigciu sympozjéw i seminariéw naukowych:

Sympozjum zorganizowane przez Instytut Teologii Moralnej: Ksiqdz Profesor
Janusz Nagorny — teolog moralista (1950-2006). Sympozjum organizowane przez
Instytut Teologii Moralnej KUL w I-sza rocznic¢ $mierci Ks. Prof. J. Nagérnego
(KUL Lublin, 19.10.2007 r.). Uczestniczyli wszyscy pracownicy Instytutu. Referaty
wygtosili: o. A. Derdziuk — Osoba Ks. Prof. dr hab. Janusza Nagornego na tle
odnowy teologii moralnej; ks. M. Pokrywka — Wokét wspotczesnego sporu o cztowie-
ka; ks. K. Jezyna — Personalistyczny charakter moralnosci chrzeScijarskiej,
ks. S. Nowosad — Teologia moralna ekumeniczna; ks. J. Gocko — Teologia moralna
spoteczna ks. prof. Janusza Nagdrnego na tle spotecznej reorientacji teologii moral-
nej po Soborze Watykariskim II; ks. P. H. Kieniewicz — Teologia Zycia (Bioetyka).

Wyktad bpa Andreasa Launa (Salzburg-Austria) (15.04.2008).

Wyktad otwarty: Island of Saints and Scholars? The Catholic Church in Modern
Ireland (Biskup z Belafstu Donal McKeown) (14.05.2008).

Wyktad otwarty: The Irish Family in Transformation (Biskup z Belafstu Donal
McKeown) (15.05.2008).

Wszyscy cztonkowie Instytutu wzigli udziat w Ogdélnopolskim Spotkaniu Nauko-
wym Stowarzyszenia Teologéw Moralistow w Warszawie: Moralne aspekty programu
obrony rodziny polskiej. Referat wygtosit bp J. Wrébel: Czy obronimy katolickq
nauke o antykoncepcji? Refleksje nad aktualnosciq encykliki « Humanae vitae” (25.07.
1968) w czterdziestq rocznice jej ogtoszenia’.

Pracownicy Instytutu wygtosili referaty i uczestniczyli w nastgpujacych sym-
pozjach:

O. A. Derdziuk: Spotkanie formacyjne Ksi¢zy Saletynéw. Zakopane 6.11.2007.
Wyktad: Postuszeristwo przetoZonych; Szkota spowiednikéw. Lublin 17.11.2007.
Wyktad: Grzech i Zal za grzechy; Sympozjum INOR. 28.11.2007. Referat: Wycho-
wawcza rola rodziny w rozpoznawaniu powotania; Conference of Catholic Theolo-
gical Institutions. The Means of Action of University Theology in our Changing
Societies (Paryz, 28-30.01.2008); Szkota spowiednikéw (Skomielna Czarna, 6.03.
2008). Wyktad: Uwarunkowania zZalu za grzechy.; Sympozjum Szkotystyczne (KUL
8-10.04.2008). Referat. Wolnos¢ cztowieka wobec prawa; Sympozjum Instytutu Mu-
zykologii (28.05.2008). Otwarcie sympozjum; Nadanie doktoratu honoris causa Wan-
dzie Pé6ttawskiej (9.06.2008). Laudacja: W stuzbie ewangelii Zycia; Audycja w Radio
Lublin (21.05.2008): Wanda Pottawska; Audycja w Radio eR. Lublin (26.05.2008):
Doktorat honoris causa Wandy Péttawskiej; Wywiad do Radia Watykanskiego: Dok-
torat h.c. Wandy Pottawskiej.

Ks. J. Gocko: Wyktad Inauguracyjny w Wyzszym Seminarium Duchownym
Towarzystwa Salezjariskiego w Lodzi pt. Spoteczny wymiar wychowania do wiary.
Proba syntezy na kanwie dokumentow Kapitut Generalnych Salezjanéw okresu poso-
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borowego oraz nauczania spotecznego Kosciota (L6dZ, 6.10.2007); Organizacja
mi¢dzynarodowego sympozjum pt. ,,100-lecie pracy Salezjanéw w PrzemySlu” (Prze-
mysS$l, 27.10.2007); Udziat w dyskusji panelowej pt. ,,Powotanie jako wyzwanie i jako
spetnienie” w ramach XXVI Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej w Bydgoszczy (Byd-
goszcz, 15.11.2007); Wyktad: Encykliki spoteczne kamieniem milowym nauki spotecz-
nej Kosciota, Nowa Huta, 10.12.2007; Wyklad: Jana Pawta Il wizja zjednoczonej
Europy. Tomaszéw Lubelski, 26.01.2008.

Ks. K. Jezyna: XV Sympozjum Sekcji Pediatrycznej Polskiego Towarzystwa
Anestezjologii i Intensywnej Terapii (Kazimierz Dolny, 4-6.10.2007). Wyktad: Pod-
stawowe zasady etyczne w interwencjach medycznych; Towarzystwo Gimnastyczne
Sokoét w Lublinie (Lublin, 18.10.2007; 13.12.2007). Wyktady z teologii moralnej
ogdlnej; Liceum Ogdlnoksztalcace im. I. Paderewskiego (Lublin, 10.10.2007). Refe-
rat: Moralne aspekty kary smierci; Duszpasterstwo Pracownikéw Nauki m. Lublina
(14.10.2007). Referat: Jan Pawet II — Papie? nadziei; Rotary Club Lublin — Stare
Miasto (6.03.2008). Wyktad: Dylematy sumienia w Zyciu zawodowym; Lublin — Radio
eR (7 spotkari — 1 raz w miesiacu). Cykl wyktadéw: Sakramentologia moralna.

Ks. P. H. Kieniewicz: Problemy etyczne nefrologii (Krakéw, 6.12.2007). Udziat
w dyskusji; ,,Nauczyciel wobec wspoétczesnych wyzwan bioetycznych” (Czgstochowa,
12.01.2008). Wyktad: Meandry wspotczesnej transplantologii; Tydzien Kultury Chrze-
Scijaniskiej (Zamos$¢, 4.11.2007). Wyktad: Matzeristwo prawdziwie chrzeScijariskie;
Znaczenie edukacji swieckich w dzisiejszym Kosciele w Polsce (Lublin, 1.12.2007).
Wyktad dla cztonkéw Marianiskiego Komitetu Gospodarczego; Prowadzenie cyklu
audycji ,,Wszystko o rodzinie” na antenie Archidiecezjalnej Rozgto$ni Radia eR 87,9
FM (1,5 h co tydzien); Felieton na antenie Archidiecezjalnej Rozgtosni Radia eR
87,9 FM (co tydzien); Udzial w programach telewizyjnych: ,,Mi¢dzy niebem a zie-
mia” TVP-1 (3 razy); ,,Skalpel i dusza” religia.tv (2 razy); ,,Miedzy sklepami” re-
ligia.tv (2 razy); ,,Dziedzictwo” TVP-3 Lublin (3 razy); ,,Panorama lubelska” TVP-3
Lublin (6 razy).

Ks. K. Kwiatkowski: Wspétorganizator spotkania Polskiej Rady Duszpasterskiej
Europy Zachodniej przy Delegacie KEP ds. Duszpasterstwa Emigracji w Rzymie
(Dom Polski, via Cassia 1200) w dniach 16-18 listopada 2007; Konferencja Rodzina
jako Srodowisko wychowania religijnego wygloszona podczas Ogdlnodiecezjalnego
Spotkania Akcji Katolickiej Archidiecezji Lubelskiej w Wawolnicy 12 maja 2008.

Ks. S. Nowosad: Forum on German-Polish Research Co-operation (Lipsk, Niem-
cy, 21-22.04.2008); Spotkanie dyskusyjne Uniwersyteckiej Komisji Programéw Mig-
dzynarodowych (Kazimierz Dolny, 5.06.2008). Referat: KUL na tle XX-wiecznej
historii Polski; Pobyt naukowy jako visiting scholar na Katolickim Uniwersytecie
w Leuven, Belgia, 20 stycznia — 20 lutego 2008 r.; Seria konferencji dla kapelanéw
Ordynariatu Polowego w Polsce, Czestochowa, 25-28 wrze$nia 2007 r.; Wywiad dla
Radia Watykarskiego (Sekcja Polska) na temat Migdzynarodowej Konferencji Inter-
national Federation of Catholic Universities pt. The Catholic University: Challenges
of Yesterday and Today. Building the Future (Lizbona, Portugalia, 14-17 listopada
2007 r.) — 13 listopada 2007 r.
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Ks. M. Pokrywka: Sympozjum ,,Rodzina kolebka powotan” (Zamosé¢, 13.10.
2007). Referat: Matzeristwo i rodzina wobec wyzwan wspotczesnosci.

Ks. W. Rzepa: Audycje radiowe w Radio eR: Wspomnienia o ks. prof. Januszu
Nagornym, Dekalog dla dzisiejszego swiata; XVI Liceum Profilowane dla Mtodziezy
Niestyszacej i Stabo Styszacej (Lublin, 06.03.2008). Referat i dyskusja: Poznawad
istote meskosci i kobiecoSci; Stowarzyszenie KoLiber (Lublin, 9.04.2008). Referat
i dyskusja: Kosciot w swiecie liberalizmu. Poszukiwania czy obecnos¢?; Stowarzysze-
nie KoLiber (Lublin, 5.06.2008). Referat: Liberalna mitos¢ blizniego? Co na to
Chrystus?

Bp J. Wrébel: ,,A New Humanism for Europe. The Role of Universities. Euro-
pean Meeting of University Professors an the Occasion of the 50" Anniversary of
the Treaties of Rome (1957-2007)”. Rzym 21-24.06.2007. Udzial dyskusji; Dusz-
pasterskie Wyktady Akademickie: ,,Wrazliwe sumienie wobec nowych wyzwan dusz-
pasterskich” (Lublin-KUL 29-30.08.2007). Referat: Duszpasterstwo w diasporze;
Jednorazowy wyktad dla oséb interesujacych si¢ KoSciolem Katolickim: ,,Katolisen
moraaliopetuksen ldhtokohdat”: Wprowadzenie do katolickiej teologii moralnej (Hel-
sinki, 04.02.2008).

Ks. T. Zadykowicz: Narzeczeni sq wsrod nas. Dzien Patronalny Instytutu Nauk
o0 Rodzinie KUL (KUL Lublin, 17.04.2008 r.); KoSciot marzeni? O reformie KoSciota
w Polsce. XL Tydziefi Eklezjologiczny (KUL Lublin, 21-23.04.2008 r.).

A. Zadroga: Konferencja naukowa ,,Etyka w zyciu gospodarczym” (L.6dZ, Salez-
janska Wyzsza Szkota Ekonomii i Zarzadzania 15-16.05.2008). Referat: Metody
ujmowania etyki biznesu w Polsce.

Pracownicy Instytutu w okresie sprawozdawczym petnia nastgpujace funkcje
pozaetatowe na Uczelni:

O. A. Derdziuk jest prodziekanem Wydziatu Teologii KUL, przewodniczacym
Odwotawczej Komisji Dyscyplinarnej oraz Kuratorem Akademickiego Kota Harcerzy
,,Zywioly”; Ks. J. Gocko jest kuratorem Akademickiego Zwiazku Sportowego
w KUL, cztonkiem Senackiej i Wydziatowej Komisji Wydawniczej oraz sekretarzem
Komitetu Redakcyjnego ,,Rocznikéw Teologicznych” zeszyt 3 — teologia moralna;
Ks. K. Jezyna jest redaktorem naczelnym Komitetu Redakcyjnego ,,Rocznikéw
Teologicznych” zeszyt 3 — teologia moralna; Ks. P. H. Kieniewicz jest sekretarzem
Rady Wydzialu oraz kuratorem Samorzadu Studentéw WT; Ks. S. Nowosad jest
pelnomocnikiem Rektora KUL ds. Strategii Lizboriskiej, 15 maja 2008 r. wybrany
na prorektora KUL; Ks. W. Rzepa jest Sekretarzem Rady WT oraz opiekunem
studentéw roku II kursu B Teologii; Ks. T. Zadykowicz jest sekretarzem Instytutu
Teologii Moralnej, opiekunem V Roku INoR oraz cztonkiem Odwotawczej Komisji
Dyscyplinarnej do spraw Studentéw i Doktorantow.

Poza Uczelnia pracownicy Instytutu pelnig nastgpujace funkcje:

O. A. Derdziuk: Cenzor ksiag koscielnych w Warszawskiej Prowincji Kapucynéw;
Cztonek Prowincjalnego Komitetu Wydawniczego; Egzaminator egzaminéw jurysdyk-
cyjnych dla mtodych kaptanéw w Prowincji Warszawskiej w zakresie teologii moral-
nej; Spowiednik i konferencjonista sidstr zakonnych. Ks. J. Gocko: Sekretarz Redak-
cji rocznika naukowego ,,Seminare”; Cztonek Rady Naukowej ,,My$l Spoleczna
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i Polityczna”; Wiceprzewodniczacy Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego.
Ks. K. Jezyna: Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek Towarzys-
twa Naukowego Franciszka Salezego; Czlonek Komisji Bioetycznej przy Lubelskich
Izbach Lekarskich; Diecezjalny Duszpasterz Duszpasterstwa Pracownikéw Nauki
m. Lublina. Ks. P. H. Kieniewicz: Cenzor ksiazek (z ramienia Zgromadzenia Ksig¢zy
Marianéw); Cztonek Rady Programowej Wydawnictwa Ksig¢zy Marianéw; Rektor
Marianiskiego Domu Studiéw; Sekretarz Kapituly Prowincjalnej Prowincji Polskie;j.
Ks. K. Kwiatkowski: Ojciec duchowny w Metropolitalnym Seminarium Duchownym
w Lublinie; Osobisty sekretarz Biskupa Ryszarda Karpiriskiego — Delegata Konferen-
cji Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa Emigracji (do 22 marca 2008). Ks. S. No-
wosad: Przewodniczacy Sekcji Teologii i Filozofii (HO1B) w Zespole Nauk Huma-
nistycznych ds. Badai Naukowych w Ministerstwie Nauki i Szkolnictwa Wyzszego,
Warszawa; Czlonek korespondent Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek
International Institute for Hermeneutics, Toronto, Kanada; Cztonek Zarzadu Stowa-
rzyszenia Teologéw Moralistéw, Warszawa; Cztonek Rady Naukowej czasopisma
,Teologia i Moralno$¢”, Poznain; Przewodniczacy Diecezjalnej Komisji ds. Wyzszego
Seminarium Duchownego (Diecezja Zamojsko-Lubaczowska); Czlonek diecezjalnej
Komisji Teologicznej Procesu Beatyfikacyjnego ks. Btazeja Nowosada (Diecezja
Zamojsko-Lubaczowska); Cztonek Referatu Formacji Duchowiefistwa (Diecezja Za-
mojsko-Lubaczowska). Ks. M. Pokrywka: Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Mora-
listéw; Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich; Cztonek kores-
pondent Lubelskiego Towarzystwa Naukowego. Ks. W. Rzepa: Cztonek Lubelskiego
Towarzystwa Naukowego; Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Cztonek
Europejskiego Stowarzyszenia Teologdéw Katolickich. Bp J. Wrébel: Biskup Diecezji
Helsinki; Cztonek ,,Suomen Ekumeeninen Neuvosto” [Fiiskiej Rady Ekumenicznej];
Cztonek Komisji ds. Dialogu Migdzyreligijnego w Finlandii; Kierownik Dziatu Teo-
logii Moralnej w ,,Encyklopedii Katolickiej” (od 25.01.2007); Cztonek Rady Nauko-
wej ,,Horyzonty Wychowania” w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Igna-
tianum” w Krakowie. Ks. T. Zadykowicz: Cztonek korespondent Lubelskiego Towa-
rzystwa Naukowego; Czlonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich;
Cztonek Zwyczajny Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Czlonek Towarzystwa
Naukowego Franciszka Salezego. A. Zadroga: Nauczyciel religii w parafii Matki
Boskiej Czestochowskiej w Zabiej Woli (Szkota Podstawowa w Prawiednikach,
Zabiej Woli i Osmolicach).

Instytut organizowal regularne spotkania wszystkich pracownikéw ITM, podczas
ktérych omawiano aktualne zagadnienia naukowe i organizacyjne. Swiadectwem
regularnosci i réznorodnosci poruszanych zagadnien sa protokoty spisywane systema-
tycznie przez sekretarza ITM, ks. dra Tadeusza Zadykowicza.

Pracownicy Instytutu przygotowali i opublikowali nast¢pujace pozycje ksigzkowe:
ks. W. Rzepa. Przypatrzmy sie powotaniu naszemu. Lomza 2007; M. Pokrywka.
Mitos¢ krzyzem pisana. Sandomierz 2007; M. Pokrywka. Rodzinna droga mitosci.
Sandomierz 2007; Swiadek nadziei. Ks. prof. Janusz Nagdrny twérca i nauczyciel
teologii moralnej. Red. A. Derdziuk. Lublin 2008. Etyka Zotnierska. Etyka w stuzbie
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OjczyZnie. Red. K. Jezyna, J. Galkowski, M. Kalinowski. Warszawa 2008; 100 lat
Salezjanow w Przemyslu (1907-2007). Red. J. Gocko, K. Skatka. Przemys$l 2007.

Ponadto pracownicy Instytutu opublikowali 142 artykuty naukowe, hasta encyklo-
pedyczne, artykuty popularnonaukowe oraz recenzje, a takze oddali do druku 64 artyku-
ly, hasta i recenzje. Pod kierunkiem pracownikéw Instytutu sfinalizowano 54 prace
magisterskie: o. A. Dredziuk — 11; ks. J. Gocko — 8; ks. K. Jezyna — 16; ks. P. H.
Kieniewicz — 1; ks. S. Nowosad — 8; ks. M. Pokrywka — 5; ks. T. Zadykowicz — 5.
Pracownicy Instytutu przygotowali: 18 recenzji doktorskich: o. A. Derdziuk — 3 (KUL
—2; UKSW - 1); ks. J. Gocko — 6 (UKSW - 2; KUL - 4); ks. K. Jezyna — 5 (KUL
-3, U0 - 1, UKSW - 1); ks. S. Nowosad — 3 (KUL - 2, PAT - 1); bp J. Wrébel —
1 (KUL); 6 recenzji wydawniczych: o. A. Derdziuk — 1; ks. J. Gocko — 2; ks. S. Nowo-
sad — 1; ks. W. Rzepa — 1; bp J. Wrébel — 1 oraz 121 recenzji magisterskich: o. A. Der-
dziuk — 21; ks. J. Gocko — 14; ks. K. Jezyna — 36; ks. P. H. Kieniewicz — 1; ks. S. No-
wosad — 12; ks. M. Pokrywka — 12; ks. W. Rzepa — 9; ks. T. Zadykowicz — 16.

Dnia 3 czerwca 2008 r. odbyly si¢ egzaminy licencjackie z teologii moralnej dla
studentéw II roku kursu wyzszego. Egzaminy zdali i otrzymali tytut licencjata: ks. To-
masz Bomba, p. Magdalena Bylifiska, p. Stawomir Chrzescijanek, ks. Marek Drwita,
p- Magdalena Grubka, ks. Tomasz Huzarek, o. Wiestaw Moskal, ks. Wtodzimierz Ptatek,
p- Matgorzata Prot, p. Anna Samolej, ks. Mikalai Tsikhanovich, ks. Hubert Wysmulski.

Pracownicy Instytutu przygotowali materialy do opublikowania w ,,Rocznikach
Teologicznych” z. 3 (teologia moralna) za rok 2008.

JERZY GOCKO SDB
Instytut Teologii Moralnej KUL

WYKAZ PUBLIKACIJI TEOLOGICZNOMORALNYCH
ZA ROK 2007

I. KSIAZKI

Aksjologiczne i praktyczne aspekty integracji europejskiej. Red. E. Kozerska,
T. Scheffler. Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego 2007.

Bauman Z.: Szanse etyki w zglobalizowanym $wiecie. Ttum. J. Konieczny.
Krakéw: Znak 2007.

Badzcie solidarni z zyciem. W 10 rocznic¢ przeméwienia Jana Pawta II w Kaliszu
w obronie zycia. Red. D. Bryl, J. Troska. Poznari: Redakcja Wydawnictw UAM
2007.



262 INFORMACIE I SPRAWOZDANIA

Bergson H.: Dwa Zrédta moralnosci i religii. Ttum. P. Kostyto i K. Skorulski.
Krakéw: Homini 2007

Bertrand C.-J.: Deontologia mediéw. Ttum. T. Szymanski. Warszawa: Inst.
Wydaw. Pax 2007.

Bezdroza globalnej wioski. Red. G. Noszczyk. Krakéw—Sosnowiec 2007.

B ugdol M. Gryizachowania nieetyczne w organizacji. Warszawa: Difin 2007.

C zuba K.: Katolickie podstawy etyki dziennikarskiej. Torun: Wydawnictwo
Wyzszej Szkoty Kultury Spotecznej i Medialnej 2007.

D u d a P.: Pneumatologiczny wymiar moralnos$ci chrze$cijanskiej w ,,Summa theo-
logiae” §w. Tomasza z Akwinu. Tarnéw: Biblos 2007.

Etos urzgdnika. Red. D. Bak. Warszawa: Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne:
Wyzsza Szkota Przedsigbiorczosci i Zarzadzania im. Leona KoZminiskiego 2007.

Etyczne i duchowe potrzeby oséb niepetnosprawnych. Red. R. Buchta, K. Sosna.
Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka 2007.

Etyka wobec sytuacji granicznych. Red. D. Probucka. Krakéw: Impuls 2007.

Formowanie sumiefi — ulepszanie struktur. X lat dzialalnosci reaktywowanej Akcji
Katolickiej Archidiecezji Katowickiej (1996-2006). Red. A. Wuwer. Seria: Biblio-
teka Akcji Katolickiej Archidiecezji Katowickiej 3. Katowice 2007.

Galewicz W. Studia z etyki przekonan. Krakéw: Tow. Autoréw i Wydaw.
Prac Nauk. ,,Universitas” 2007.

Glombik K.:Jedno§¢ dwojga. Prekursorski charakter personalistycznego rozu-
mienia matzenstwa w ujeciu Herberta Domsa (1890-1977). Opole: RW WTUO
2007.

H i n t z M.: Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny: studium historyczno-syste-
matyczne. Warszawa: CHAT 2007.

Jak zy¢ odpowiedzialnie w nieodpowiedzialnym $wiecie? Odpowiedzialno$¢ jako
cnota chrzescijanska i warto§¢ spoteczna. Red. A. Wuwer. Katowice: Wydziat
Teologiczny US, Ksiegarnia §w. Jacka 2007.

Kaczynski E.:Prawda, dobro, sumienie: z zagadnien teologii moralnej. War-
szawa: Inst. Wydaw. Pax 2007.

M achinek M.:Spéro status ludzkiego embrionu. Olsztyn: Wyd. UW-M 2007.

Mass media dla prawdy. Red. S. Kowolik. Tarnowskie Goéry: Fundacja Krzewienia
Katolickiej Nauki Spotecznej im. Bt. A. Kolpinga 2007.

M i g o i M. P.: Wstep do etyki: skrypt. Gdarnisk: Wydawnictwo Gdariskiej Wyzszej
Szkoty Administracji 2007.

Mitos$¢ — Ptciowosé — Plodno$¢. Aktualne problemy etyki seksualnej. Red. P. Morci-
niec. Opole: Wyd. UO 2007.

Mrowiec T.: Dekalog w zyciu sportowca i kibica. Krakéw: Wydawnictwo
$w. Stanistawa BM 2007.

N ago6rny J.: Biblijny rachunek sumienia dorostych. Lublin: Gaudium 2007.

Nago6rny J.: Biblijny rachunek sumienia kaptanéw i oséb konsekrowanych.
Lublin: Gaudium 2007.

N ago6rny J.: Biblijny rachunek sumienia mtodych. Lublin: Gaudium 2007.

N agoérny J.: Matzenski rachunek sumienia. Lublin: Gaudium 2007.



INFORMACIE I SPRAWOZDANIA 263

Nago6rny J.: Odpowiedzialni za przyszto$¢. Lublin: Instytut Edukacji Narodo-
wej 2007.

O moralne podstawy ustroju: wyboér pism Ignacego Czumy (1891-1963). Red.
K. Ostaszewski, J. Szczot. Lublin: Wydawnictwo KUL 2007.

Pietrzykowski T..Spér o aborcj¢: etyczne problemy prawa. Katowice:
Sonia Draga 2007.

Pietrzykowski T..Spéro eutanazj¢: etyczne problemy prawa. Katowice:
Sonia Draga 2007.

Pleszczynski J.: Etyka dziennikarska. Warszawa: Difin 2007.

Pokrywka M. Mito§¢ krzyzem pisana. Sandomierz 2007.

Pokrywka M. Rodzinna droga mitosci. Sandomierz 2007.

Poradnictwo migdzy etyka a technika. Red. V. Drabik-Podgérna. Krakéw: Impuls
2007.

Praca kluczem polityki spotecznej. Materiaty sympozjum w 25-lecie wydania encykli-
ki ,,Laborem exercens” Jana Pawta II. Red. J. Mazur. Lublin: Wydawnictwo KUL
2007.

Praca, etos, wychowanie. Red. E. Konovaluk, M. Nowak. Biata Podlaska: Instytut
Pedagogiki Paristwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej im. Papieza Jana Pawta 11
2007.

Prawo do zycia a jakos¢ zycia w wielokulturowej Europie. Red. B. Sitek i in. Olsz-
tyn—Bari: UW-M 2007.

Problemy etyczne w badaniach i interwencji psychologicznej wobec dzieci i mtodzie-
zy. Red. A. 1. Brzezifiska, Z. Toeplitz. Warszawa: Wyd. Szkoty Wyzszej Psy-
chologii Spotecznej ,,Academica” 2007.

Przewodnik etyki sg¢dziowskiej: zasady etyki dla s¢dziéw Anglii i Walii. Ttum.
A. Setkowicz-Ryszka. Warszawa: Wolters Kluwer Polska 2007.

Rodzina na nowo odkryta. Red. J. Pater. Wroctaw: PAT 2007.

Romer T, Najda M. Etyka dla s¢dziéw: rozwazania. Krakéw: Wolters
Kluwer Polska 2007.

R ze pa W.: Przypatrzmy si¢ powotaniu naszemu. Lomza 2007.

Skowronek R.:Dobrow czasach postmoderny: etyka postmodernizmu a nau-
czanie moralne Jana Pawta II. Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka 2007.

Skowronek R.:Préba przeniknigcia cztowieka: ideaty moralne w utworach
dramatycznych i nauczaniu Karola Wojtyty. Katowice: Wydawnictwo Emmanuel
2007.

Stoms ki W.: Etyka: zagadnienia wybrane. Warszawa: Katedra Filozofii Wyz-
szej Szkoty Finanséw i Zarzadzania 2007.

Sobolewski Z.: Vademecum dobrej spowiedzi. Warszawa: Oficyna Wydaw-
niczo-Poligraficzna ,,Adam” 2007.

Stepulak M.Z.: Psycholog jako zawdd zaufania spotecznego. Lublin: Towa-
rzystwo Naukowe KUL 2007.

Sumienie w $wiecie wolnosci. Red. J. Jagietto, W. Zuziak. Krakéw 2007.

Szutta N.: Wspélczesna etyka cnét: projekt nowej etyki? Gdanisk—Sopot: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego 2007.



264 INFORMACIJE I SPRAWOZDANIA

Teologiczne inspiracje w procesie integracji europejskiej. Red. A. Jucewicz, M. Ma-
chinek. Olsztyn: Wyd. UW-M 2007.

Trese L. J:Wco wierzymy. Podstawy wiary i zycia chrzeScijanskiego. Krakéw:
Wyd. AA 2007.

W pét drogi. Red. J. Nagérny, P. Kieniewicz. Lublin: Gaudium 2007.

W trosce o godnos$¢ cztowieka. Red. S. Bafia. Olsztyn 2007.

W trosce o wartosci. Red. D. Frydrych, S. Mazur, M. Laziuk. Drohiczyn: Kuria
Diecezjalna 2007.

Warto$ci moralne w kontekscie wspéiczesnego sekularyzmu. Red. J. Gocko. Lublin:
Wyd. Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego 2007.

W a s a k A.: Transplantacje: dar zycia. Radom: Polskie Wydawnictwo Encyklope-
dyczne 2007.

Wyobraznia mitosierdzia. Red. P. Borto i in. Krakéw 2007.

Wyrostkie wicz M.:Ekologia ludzka. Osoba i jej Srodowisko z perspekty-
wy teologicznomoralnej. Lublin: Wyd. KUL 2007.

Zabielski J.: Odpowiedzialno§¢ za zycie. Biatystok: Wyd. Uniwersytetu
w Biatymstoku 2007.

Zabielski J:Tozsamos$¢ Polakow w kontekscie przynaleznosci do Unii Euro-
pejskiej. Bialystok 2007.

II. ARTYKULY

A damczyk D. Biblijno-teologiczna perspektywa seksualnosci czlowieka.
,Communio” 27:2007 nr 2 s. 13-28.

A damczyk T.:Postawy moralne studentéw w warunkach zmiany spoteczne;j.
ZN KUL 50:2007 nr 4 s. 49-69.

B ajda J.: Godno$¢ osoby ludzkiej jako wyzwanie dla bioetyki. ,,Ethos” 20:2007
nr 3-4 s. 226-237.

Biaty S.: Kwestia ochrony zycia ludzkiego — czyli konieczno$¢ uznania mitosci
do cztowieka za podstawe szacunku do naturalnego §rodowiska. ,,Studia Ecologiae
et Bioeticae” 5:2007 s. 179-190.

Biaty S.:Prawda o godnosci aktu matzenskiego podstawg oceny etycznej zacho-
wan ludzkich w zakresie seksualnos$ci. ,,Studia Teologiczne” 25:2007 s. 99-116.

Biedrzycki T.: Konsumpcjonizm jako nowa kwestia spoteczna. ,Studia
Gdanskie” 21:2007 s. 315-330.

Btaszczyk W.:Migdzy integryzmem a integracja. Miejsce religii w konstruk-
cji wspdlnej Europy. ,tédzkie Studia Teologiczne” 16:2007 s. 3-31.

Bohdanowicz A.: Jednoczaca rola milosci w zyciu malzeriskim wedtug
Benedykta XVI. ,,Ateneum Kaptanskie” 2007 t. 148 s. 531-543.

B ot o z W.: Ekologia rodziny w kontekscie wspotczesnego spoteczeristwa. ,,Studia
Ecologiae et Bioeticae” 5:2007 s. 9-22.

B otoz W.: Zintegrowana ochrona ludzkiego i naturalnego Srodowiska. ,,Studia
Redemptorystowskie” 5:2007 s. 167-174.



INFORMACIE I SPRAWOZDANIA 265

Bramorski J: Btogostawieristwa jako program moralnosci chrzescijanskiej
w ujeciu biblijnym. ,,Studia Gdanskie” 21:2007 s. 21-50.

Derdziuk A.: Dynamizm powstawania grzechu nalogowego. ,,Sosnowieckie
Studia Teologiczne” 8:2007 s. 235-251.

Derdziuk A.:Eklezjalny charakter teologii moralnej. RT 54:2007 z. 3 s. 5-18.
Derdziuk A.:Formacja seminaryjna w stuzbie jednosci eklezjalnej. W: Doj-
rzalo$¢ intelektu i serca. Red. A. A. Napiérkowski. Krakéw 2007 s. 51-65.
Derdziuk A.: Istotne aspekty postuszeristwa w Kosciele. W: Scio cui credidi.
Ksigga pamiatkowa ku czci ksigdza profesora Mariana Ruseckiego w 65. rocznicg

urodzin. Red. I. Ledwon i in. Lublin: Wyd. KUL 2007 s. 653-660.

Derdziuk A.: Odrzucanie moralno$ci w imi¢ prawa. W: Warto$ci moralne
w konteks$cie wspéiczesnego sekularyzmu. Red. J. Gocko. Lublin 2007 s. 13-26.

Derdziuk A.:Postuga przetozonych we wspdlnocie zakonnej. W: Pro anima-
rum salute. Ksigga pamiatkowa z okazji siedemdziesiatych urodzin Ksi¢dza Profe-
sora Tadeusza Rogalewskiego. Red. E. Wiszowaty. Olsztyn 2007 s. 115-124.

Derdziuk A.: Uwielbieniowy charakter modlitwy prosby. ,, TrzeZwymi badZcie”
19:2007 nr 6 s. 15-20.

Derdziuk A.:Uwielbieniowy wymiar modlitwy prosby. W: Homo orans. T. 8.
Red. J. Misiurek, J. Poptawski, K. Burski. Lublin 2007 s. 87-96.

Dudzic J.: Spoér o nowos§¢ Nowej Ewangelizacji. ,,Studia Gdanskie” 20:2007
s. 97-108.

D ziuba A.F.: Dynamika moralno$ci Nowego Przymierza. ,,Warszawskie Studia
Pastoralne” 2007 nr 6 s. 111-134.

D ziuba A.F.: Dynamika znakéw $wigtoSci. Przestanie polskich §wigtych i blo-
gostawionych. W: Sladami $§wietych. Ksiega pamiatkowa ku czci Gabriela Jana
Bartoszewskiego OFMCap. Red. A. Derdziuk. Lublin 2007 s. 253-276.

Dziuba A.F. Jak méwi¢ o moralnoSci w polityce? ,,Spoteczeristwo” 17:2007
nr 2 s. 217-245.

Dziuba A.F.: Jasnogdrska Maryja Peregrynujaca wyzwala ku integralnej wol-
nosci (Z mysli mariologicznej i maryjnej Jana Pawta II oraz kard. Stefana Wy-
szyfiskiego i kard. Jozefa Glempa). W: Peregrynacja wizerunku Matki Bozej
Jasnogdrskiej w duchowym krajobrazie Polski ku przysztosci (1957-2007). Ogdl-
nopolskie Sympozjum Mariologiczno-Maryjne. Jasna Goéra 4-5 maja 2007 r. Red.
Z. S. Jabtonski. Jasna Goéra—Czestochowa 2007 s. 158-198.

Dziuba A.F.:Jezus Chrystus Polityk: wczoraj i dzi§. W: Confitemini Domino,
quoniam bonus. Ksigga pamiatkowa dedykowana §p. Ksigdzu profesorowi Adamo-
wi Durakowi SDB (1949-2005). Red. J. Nowak. Warszawa 2007 s. 507-526.

Dziuba A.F. Paradygmat wartosci chrzescijaniskich. ,t.6dzkie Studia Teolo-
giczne” 16:2007 s. 33-49.

D ziuba A.F. Pornografia a chrzescijaiiska koncepcja osoby. ,,Studia Lovicien-
sia” 9:2007 s. 83-104.

D ziuba A.F.: Pytania o podstawy spoleczne polityki europejskiej. ,,Saeculum
Christianum” 14:2007 nr 1 s. 209-222.

D ziuba A.F.: Stuzebnos¢ spoteczno-kulturowa Kosciota w Polsce w nauczaniu
Ojca Swigtego Jana Pawta II. W: Scio cui credidi. Ksigga pamiatkowa ku czci



266 INFORMACIJE I SPRAWOZDANIA

Ksigdza Profesora Mariana Ruseckiego w 65. rocznicg urodzin. Red. I. S. Ledwon
i in. Lublin: Wyd. KUL 2007 s. 661-682.

Dziuba A.F.: The social message of Cardinal Stefan Wyszynski. Primate of
Poland. ,,Collectanea Theologica” 77:2007 fasciculus specialis s. 137-145.

D ziuba A.F.: The Social Teaching of Cardinal Stefan Wyszynski. Primate of
Poland. ,,Rocznik Polskiego Towarzystwa Naukowego na ObczyZnie” 50:2006-
2007 s. 287-296.

D ziuba A.F.: Wymiar osobowy kultury chrzescijariskiej w nauczaniu kardynata
Stefana Wyszynskiego, Prymasa Polski. ,,Studia Prymasowskie” 1:2007 s. 113-
133.

D ziuba A.F.: Wyobraznia i wezwanie do milosierdzia w adhortacji apostolskiej
Jana Pawta II ,,Ecclesia in Europa”. W: Ku nowej wyobraZni milosierdzia. Mate-
riaty z II Kongresu Mitosierdzia Bozego w Archidiecezji Biatostockiej. Red.
A. Skreczko. Biatystok 2007 s. 127-144.

Giertych W. ,Generato, non creato”. L’Embrione Umano nella Fase del
Preimpianto. Aspetti Scientifici e Considerazioni Bioetiche. Atti della Dodicesima
Assemblea Generale della Pontificia Accademia per la Vita (Citta del Vaticano,
27 febbraio — 1 marzo 2006). Red. E. Sgreccia, J. Laffitte. Libreria Editrice
Vaticana 2007 s. 321-325.

Giertych W. Fede, carita e malattie infettive. ,,Dolentium hominum” 64:2007
s. 82-87.

Giertych W. Formacja sumienia w kierownictwie duchowym. W: Sztuka
kierownictwa duchowego. Poradnik dla ksi¢zy. Red. J. Augustyn, J. Kotacz. Kra-
kéw: WAM 2007 s. 271-279.

Giertych W. Influenze del relativismo e del fondamentalismo sulla vita reli-
giosa contemporanea. W: Oltre il fondamentalismo e il relativismo. Atti del Con-
vegno, 11-12 maggio 2007. Red. M. Salvati. Roma: Angelicum University Press
2007 s. 109-122.

Giertych W.:Nuove prospettive per I’applicazione della legge morale natura-
le. W: La legge morale naturale. Problemi e prospettive. Red. R. Gerardi. Roma:
Pontificia Universita Lateranense 2007 s. 427-445.

Giertych W. There is No Such Thing as a Lost Cause The Dominican Res-
ponse to Social Questions in the XXth century. ,,Angelicum” 84:2007 s. 755-763.

Giertych W. Zraniona meskos¢ a kaptaistwo. ,,Pastores” 2007 nr 34 s. 103-
110.

G lom b ik K.:Bioethik — die Situation in Polen. ZFME 53:2007 z. 4 s. 357-370.

Glombik K.:Czy dajacy jatmuzng wspélodpowiada za sposéb jej wykorzysta-
nia. HD 76:2007 nr 1 s. 115-119.

Glombik K.:Herbert Doms (1890-1977) im Lichte der nichtverdffentlichten
Archivalien. Einige Gedanken anlésslich seines 30. Todestages. AFSKG 65:2007
s. 149-179.

Glombik K. Istotne cechy milosci matzenskiej w Swietle nauczania Benedykta
XVI. W: Ad Christianorum unitatem fovendam. Ksigga pamiatkowa dedykowana
Ksigdzu Arcybiskupowi Alfonsowi Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu



INFORMACIE I SPRAWOZDANIA 267

Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego z okazji 30-lecia §wigceni biskupich, 50-
lecia prezbiteratu oraz 75-rocznicy urodzin. Red. S. Rabiej. Opole 2007 s. 149-170.

Glombik K. Niemieccy prekursorzy personalistycznych ujgé matzeristwa
pierwszej potowy XX w. STHS 27:2007 s. 286-307.

Glombik K.: Sekularyzm w rozumieniu Benedykta XVI. W: Warto$ci moralne
w kontekscie wspotczesnego sekularyzmu. Red. J. Gocko. Lublin 2007 s. 103-
124.

Glombik K.:Zawartos¢ zbior6w archiwalnych na temat zycia i dzialalnosci
Herberta Domsa (1890-1977). W: Crux Christi — spes nostra. Ksigga pamigtkowa
dedykowana ksigdzu biskupowi Janowi Kopcowi z okazji 60-lecia urodzin, 35-
lecia prezbiteratu, 15-lecia sakry biskupiej i 25-lecia pracy naukowej. Red.
K. Dola, N. Widok. Opole: Wyd. UO 2007 s. 383-395.

Gniadek J.: ChrzeScijariska goscinno$¢ dla obcego jako wyzwanie dla restryk-
cyjnej polityki imigracyjnej panstw Wspdlnoty Europejskiej. ,,Nurt SVD” 2007
nr 3-4 s. 119-135.

Gniadek J.: Juliusz Nyerere — Blaski i cienie tanzanskiej formy socjalizmu
w oparciu o koncepcje¢ tradycyjnej afrykanskiej rodziny. ,,Collectanea Theologica”
77:2007 nr 3 s. 123-135.

G o c k o J.: Apostolstwo §wieckich a polityka. Refleksja na kanwie spotecznego
nauczania KoS$ciota w 40. rocznic¢ Dekretu ,,Apostolicam actuositatem”. W:
W czterdziestolecie Soboru Watykariskiego II. Refleksja Wydzialu Teologii KUL.
Red. A. Czaja, L. Gorka, J. Patucki. Lublin: Wyd. KUL 2007 s. 379-397.

G o ¢ k o J.: Czy chrzescijanin powinien wzia¢ udziat w wyborach? Czy niewzigcie
udzialu w wyborach jest grzechem? ,,Katecheta” 2007 nr 2 s. 3.

G o c k o J.: Prosimiejna politika derzawy. W: Rodina — spilnota liubowy. Red.
E. Lubecka i in. Kiew: Wyd. Duch i Litera 2007 s. 284-294.

Go6éralczyk P..Dylematy zycia ludzkiego. ,,Warszawskie Studia Pastoralne”
2007 nr 6 s. 135-146.

Go6ralczyk P.:Falszywe wizje ludzkiej wolnosci. W: Wolno$¢ i tolerancja.
I Warsztaty Filozofii Politycznej im. S. Staszica. Biatystok 2007 s. 7-16.

Goéralczyk P.: Mito§¢ podstawowa wartoScia w wychowaniu seksualnym.
,,Communio” 27:2007 nr 2 s. 171-188.

G 6ralczyk P.:Teologia moralna — poszukiwanie tozsamosci metodologiczne;j.
»dtudia Nauk Teologicznych PAN” 2:2007 s. 189-202.

G 6ralczy k P.:Zrehabilitowane cztowieczenistwo. ,,Sosnowieckie Studia Teolo-
giczne” 8:2007 s. 33-48.

G r y z K.: Prawa czlowieka w magisterium Jana Pawta II. W: Jan Pawetl II. Dzieta
zebrane. T. 5. Krakéw: Wyd. ,M” 2007 s. 281-283.

GrzesSkowiak A.: Prawne problemy sprzeciwu sumienia. ,,Ethos” 20:2007
nr 3-4 s. 208-225.

Grzybowski J.:. Wspétczesny spér o sumienie — subiektywny sad czy glos
prawdy? ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 20:2007 nr 1 s. 265-286.

H ot ub G.: Etyczna refleksja na temat komoérek macierzystych. ,,Sosnowieckie
Studia Teologiczne” 8:2007 s. 49-60.



268 INFORMACIJE I SPRAWOZDANIA

Irek W.: Benedykt XVI o mitosci spotecznej. Mito$¢ spoteczna — geneza i defini-
cja pojecia. ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 15:2007 nr 1 s. 25-44.

J e zyna K.: Sakrament namaszczenia chorych w dziele nowej ewangelizacji. RT
54:2007 z. 3 s. 111-124.

Karasifnski W.: Pojecie wolnoSci w nauczaniu Jana Pawta II podczas
pielgrzymek do Ojczyzny. ,,Studia Wtoctawskie” 10:2007 s. 201-212.

Kieniewicz P.:Mgzczyzna i kobieta na czacie. Zagubiona tozsamo$¢ w po-
szukiwaniu mitosci. ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne” 8:2007 s. 61-72.

Kieniewicz P.:Misterium mitoSci. Moralna ocena tzw. biatych malzenistw.
RT 54:2007 z. 3 s. 99-109.

Kieniewicz P.: Prawo do zycia a pokdj. W: Osoba ludzka i pokdj. Red.
J. Kumala. Lichen 2007 s. 97-112.

Kietlinski K.:Elementy turystyki w pielgrzymowaniu. ,,Zarzadzanie i Edu-
kacja” 2007 nr 53-54 s. 69-82.

Kietlinski K.: Etyczne wybory w konsumpcji. ,,Collectanea Theologica”
2007 nr 2 s. 69-82.

Kietlinski K.: Konkurencyjno$¢ przedsigbiorstw a moralno$é. W: Zmiany
jakosciowe w otoczeniu a konkurencyjnos$é przedsigbiorstw — ujgcie spoteczne.
Warszawa: Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego 2007 s. 11-26.

Kietlinski K. Rolaczynnika moralnego w budowaniu gospodarki opartej na
wiedzy. W: Nieréwnos$ci spoteczne a wzrost gospodarczy. Gospodarka oparta na
wiedzy. Rzeszé6w: Uniwersytet Rzeszowski, Katedra Teorii Ekonomii 2007 s. 36-51.

Kietlinski K.: Solidarno$¢ jako podstawa budowania sprawiedliwosci i pokoju
na kontynencie afrykanskim. ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 26:2007 s. 27-37.

Kietlinski K.: Stanowisko Kosciota katolickiego w kwestii zwiazkéw os6b
tej samej pici. ,,Teologia i Moralnos¢” 2:2007 s. 93-103.

K 1afka Z.:Sakrament mitosierdzia. Sw. Alfons Liguori o sakramencie pojedna-
nia. ,Homo Dei” 76:2007 nr 3 s. 113-121.

Kobylinska Z:Wychowanie moralne w kulturze pokus. ,,Rocznik Teologii
Katolickiej” 6:2007 s. 76-83.

Kotacinski M.: Moralne dylematy w argumentacji za bezwzglgdnoscia kary
migdzy ideologia prawa a teologia prawa. ,,Studia Koszalifisko-Kotobrzeskie”
2007 nr 12 s. 65-74.

K o s s G.: Klonowanie cztowieka. Wybrane zagadnienia etyczno-moralne. ,,Sosno-
wieckie Studia Teologiczne” 8:2007 s. 73-92.

Kowalczyk S.:Cztowiek wobec cierpienia. ,,Studia Sandomierskie” 14:2007
z. 2-4 5. 123-131.

Kowalski E.: Problem pozyskiwania i wykorzystywania ludzkich komérek
macierzystych. ,,Homo Dei” 76:2007 s. 36-46.

Kraj T.: Eksperymenty na ludzkich embrionach. Europejskie regulacje prawne.
,,Analecta Cracoviensia” 38-39:2006-2007 s. 137-149.

Kreczmaifska R.: Zrédlo §wietosci zycia ludzkiego w §wietle encykliki Jana
Pawta II ,,Evangelium vitae”.,,Studia Ptockie” 35:2007 s. 73-90.

K u ¢ z e r R.: Polityka spoteczna a zycie rodzinne. ,,Teologia i Moralno$¢” 2:2007
s. 105-118.



INFORMACIE I SPRAWOZDANIA 269

Kulbacki P.: Ewangelizacja i nauczanie spoteczne Kosciota. ,t.6dzkie Studia
Teologiczne” 16:2007 s. 105-110.

Kuligowski R. Dialog z niewierzacymi w myS$li Bernharda Héringa. ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 45:2007 nr 1 s. 105-121.

Kuligowski R.: Humanizm a wyobraZnia mitosierdzia w nauczaniu Jana
Pawta II. W: WyobraZznia mitosierdzia. Red. P. Borto i in. Krakéw 2007 s. 121-
144.

Kuligowski R.:Josepha Ratzingera krytyka kultury wspéiczesnej. ,,Teologia
i Moralno$¢” 2:2007 s. 21-36.

Kuligowski R. Kara $mierci — odbieranie prawa do zycia? ,,Obecni” 2007
nr 1 s. 57-64.

Kuligowski R.: Moralny wymiar ewangelizacji kultury. ,,Kielecki Przeglad
Diecezjalny” 82:2006 nr 5 s. 494-503.

Kuligowski R.: Wolno$¢ sumienia jako wyzwanie. W: Sumienie w Swiecie
wolnosci. Red. J. Jagietto, W. Zuziak. Krakéw 2007 s. 244-250.

Kwiatkows ki K. Problematyka antykoncepcji w konfesjonale. ,,Wiadomosci
Archidiecezji Lubelskiej” 81:2007 s. 503-514.

Lenort L.: Metafizyczno-aksjologiczne dos§wiadczenie pigkna. Pedagogiczny
wymiar pigkna w moralnosci. ,,Teologia i Moralno$¢” 2:2007 s. 159-178.

Laczkowski W.:Etyczne dylematy wspoétczesnej Europy. ,,Ethos” 20:2007
nr 3-4 s. 201-207.

M ac hinek M.: Atlas aksjologiczny cztowieka. W: Pro animarum salute. Ksig-
ga pamiatkowa z okazji siedemdziesiagtych urodzin Ksiedza Profesora Tadeusza
Rogalewskiego. Red. E. Wiszowaty. Olsztyn 2007 s. 422-434.

M a c hin ek M.: Etyczne aspekty regulacji prawnego statusu embrionu ludzkiego
w Europie. W: Teologiczne inspiracje w procesie integracji europejskiej. Red.
A. Jucewicz, M. Machinek. Olsztyn 2007 s. 87-102.

M achinek M. Ewolucja pojecia rodziny. Aspekty teologiczno-etyczne. ,,Sos-
nowieckie Studia Teologiczne” 8:2007 s. 93-108.

Machinek M. Formacja moralna. W: Leksykon Pedagogiki Religii. Red.
C. Rogowski. Warszawa 2007 s. 205-207.

M achinek M.: Godno$¢ osoby w nauczaniu Jana Pawta II dotyczacym proble-
matyki bioetycznej. W: W trosce o godnos$¢ cztowieka. Red. S. Bafia. Olsztyn
2007 s. 59-67.

Machinek M. Implantacja jako kryterium w dyskusji o moralnym statusie
embrionu. W: Prawo do zycia a jako$¢ zycia w wielokulturowej Europie. Red.
B. Sitek i in. Olsztyn—Bari 2007 s. 301-310.

Marianski J.: Zaufanie do Kosciota katolickiego w spoteczenistwie polskim.
»dpoleczenstwo i Kosciot” 4:2007 s. 13-41.

Mazur S.: Potrzeba prawdy w zyciu i komunikacji spotecznej. W: W trosce
o warto$ci. Red. D. Frydrych, S. Mazur, M. Laziuk. Drohiczyn: Kuria Diecezjalna
2007.

M azur S.: Rozumienie grzechu spotecznego w nauczaniu Kosciota. ,,Teologia
i Moralnosé¢” 2:2007 s. 179-189.



270 INFORMACIJE I SPRAWOZDANIA

Meissner K. Stworzenie — grzech — Odkupienie a matzeristwo. ,,Studia Gdan-
skie” 20:2007 s. 223-238.

Melina L.: Wychowanie do czysto$ci w dobie rewolucji seksualnej. ,,Commu-
nio” 27:2007 nr 2 s. 143-174.

Meller J.: Moralny aspekt wykorzystania zwlok ludzkich. ,,Studia Gdanskie”
21:2007 s. 427-440.

Morciniec P.:Pietyzm wobec ludzkich zwtok. Tradycje kulturowe — przestan-
ki teologiczne i moralne. W: Crux Christi — spes nostra. Red. K. Dola, N. Wi-
dok. Opole 2007 s. 425-436.

Morciniec P.: Plciowo$¢ w teorii gender — krytyka i bilans skutkéw. W:
Mitos¢ — Plciowos¢ — Plodnos¢. Aktualne problemy etyki seksualnej. Red.
P. Morciniec. Opole 2007 s. 117-130.

Morciniec P..Prewencja zdrowia — cnota niechciana. ,,Sosnowieckie Studia
Teologiczne” 8:2007 s. 109-123.

Morciniec P..Publikowanie w stuzbie prawdy. Przyczynek do etyki badan
naukowych. W: Ad Christianorum Unicatem Fovendam. Red. S. Rabiej. Opole
2007 s. 295-303.

Mroczkowski L: Kondycja teologii moralnej w Europie. ,,Teologia i Moral-
nos§¢” 2:2007 s. 7-20.

M u s z ala A.:Granice etyczne genetyki medycznej. ,,Sosnowieckie Studia Teolo-
giczne” 8:2007 s. 125-144.

N awrot A.: Media w refleksji Kosciota. Praca w mediach jako realizacja powo-
tania do stuzby blizniemu na podstawie papieskich oredzi na Swiatowy Dzier
Srodkéw Spotecznego Przekazu. ,.Spoteczenistwo i Kosciol” 4:2007 s. 123-141.

N ¢ c e k R.: Mobbing jako przemoc biurowa a godnos$¢ pracownika w strukturach
pracy. ,,Studia Koszalifisko-Kotobrzeskie” 2007 nr 12 s. 147-157.

N owosad S.: Anthropology as the Basis for Ecology. RT 54:2007 z. 3 s. 19-
36.

Nowosad S.. KoScielno-teologiczne fundamenty anglikanizmu. W: Scio cui
credidi. Ksigga Pamiatkowa ku czci Ksigdza Profesora Mariana Ruseckiego w 65.
rocznic¢ urodzin. Red. 1. S. Ledwon i in. Lublin: Wyd. KUL 2007 s. 851-868.

Nowosad S.:Natural Law in the 20" c¢. Renewal of Anglican Moral Theolo-
gy. W: Das Naturrecht und Europa. [Ad fontes. Schriften zur Philosophie. Hrsg.
T. Guz. Band 3]. Red. T. Guz. Frankfurt am Main: Peter Lang 2007 s. 443-462.
[takze w: Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei.
Red. P. Kantyka. Lublin: Wyd. KUL 2006 s. 471-489].

Nowosad S.:Pierwszy Swiatowy Kongres Katolickich Teologéw Moralistéw.
,»Teologia i Moralnos$¢” 2:2007 s. 221-224.

O 1c zyk A.:Eklezjalny wymiar Stowa Bozego. ,,Zycie Konsekrowane” 2007 nr 1
s. 8-19.

O1czyk A.: Mediatyzacja zycia ,,globalnej wioski” — blaski i cienie. W: Bezdro-
za globalnej wioski. Red. G. Noszczyk. Krakéw—Sosnowiec 2007 s. 185-199.

O 1c zy k A.: Moralno-religijne aspekty zachowan autoagresywnych mtodziezy szkol-
nej. ,,Wiadomosci Archidiecezji Czgstochowskiej” 81:2007 nr 10-11 s. 109-122.



INFORMACIE I SPRAWOZDANIA 271

O 1 c zy k M.: Etyczno-prawne aspekty zaptodnienia pozaustrojowego na przykta-
dzie wtoskiej ustawy o medycznie wspomaganej prokreacji. W: Evangelizare
pauperibus. Ksigga pamiatkowa dedykowana ksigdzu biskupowi Bogdanowi Woj-
tusiowi. Red. M. Olczyk, P. Podeszwa. Gniezno 2007 s. 191-216.

Olczyk M. Miara moralnych mozliwosci cztowieka w $wietle antropologii
teologicznej. ,,Studia Gnesnensia” 21:2007 s. 223-256.

O 1 ¢ z y k M.: Zaptodnienie pozaustrojowe. Dylematy etyczne w $wietle rozumu i wia-
ry. W: BadZcie solidarni z zyciem. W 10 rocznic¢ przeméwienia Jana Pawta I w Ka-
liszu w obronie zycia. Red. D. Bryl, J. Troska. Poznai 2007 s. 71-88.

Orzeszyna J.: Btgdy wychowania w okresie dziecifistwa a sktonnosci homo-
seksualne. ,Swiat i Stowo” 2007 nr 1 s. 99-118.

Orzeszyna J.: Czy Kosciét winien obawia¢ si¢ globalizacji? W: Bezdroza
globalnej wioski. Red. G. Noszczyk. Krakéw—Sosnowiec 2007 s. 35-52.

Orzeszyn a J:Dziecko w aspekcie moralnym. ,,Teologia i Moralnos¢” 2:2007
s. 137-158.

Orzeszyna J: O rehumanizacj¢ medycyny. ,,Sosnowieckie Studia Teologicz-
ne” 8:2007 s. 157-172.

Orzeszyna J.: Promocja wartoS§ci moralnych we wspétczesnym Swiecie. W:
Warto$ci moralne w kontek$cie wspoétczesnego sekularyzmu. Red. J. Gocko. Lub-
lin 2007 s. 39-56.

Orzeszyna J.: Realizm pracy a przykazanie mitosci Boga i bliZniego. W:
Praca kluczem polityki spolecznej. Materialy sympozjum w 25-lecie wydania
encykliki ,,Laborem exercens” Jana Pawta II. Red. J. Mazur. Lublin 2007 s. 97-
120.

Orzeszyn al.:Roztropno$¢ istotng wartoscia zycia malzeriskiego i rodzinnego.
W: Da mihi animas. Red. W. Kowalski, J. Orzeszyna, W. Skoczny. Sosno-
wiec—Krakéw 2007 s. 155-164.

Orzeszyna J.: Zaptodnienie ,,in vitro” jako problem duszpasterski. ,,Sosno-
wieckie Studia Teologiczne” 8:2007 s. 145-156.

Pokrywka M. Rola rodziny w budowaniu cywilizacji milosci. RT 54:2007
z. 3 s. 83-98.

Polak W.: Duszpasterstwo powotan. ,Rocznik Teologii Katolickiej” 6:2007
s. 18-31.

Posacki A.: Wspbélczesne psychomanipulacje i okultyzm w konteksScie zjawiska
antyewangelizacji. ,,Studia Gdanskie” 20:2007 s. 311-328.

Reglinski W.:Zycie spoleczne jako ptaszczyzna spotkania moralnosci i pra-
wa. ,,Studia Koszalinisko-Kotobrzeskie” 2007 nr 11 s. 165-184.

R e r o i T.: Drogi chrzescijaiiskiej moralno$ci. Wktad ks. prof. Stanistawa Olejni-
ka w odnowe teologii moralnej. ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 15:2007
s. 87-100.

Reron T.: Etyczne konsekwencje relatywizmu w mass mediach. W: Warto$ci
moralne w konteks$cie wspétczesnego sekularyzmu. Red. J. Gocko. Lublin 2007
s. 91-102.

Reron T.: Obrona prawna dziecka poczgtego w pracach parlamentarnych. ,,Sos-
nowieckie Studia Teologiczne” 8:2007 s. 173-192.



272 INFORMACIE I SPRAWOZDANIA

R er o T.: Odniesienie kaptana do kobiety. W poszukiwaniu witasciwych relacji.
W: Pro animarum salute. Ksigga Pamiagtkowa z okazji siedemdziesiatych urodzin
Ksigdza Profesora Tadeusza Rogalewskiego. Red. E. Wiszowaty. Olsztyn 2007
s. 212-225.

Reron T.: Plciowo$¢ jako zadanie. Tworcze przezywanie pici wedtug W. Fijat-
kowskiego. W: Ope et consilio. Ksigga Pamiatkowa dedykowana ks. prof. Jézefo-
wi Swastkowi w siedemdziesiatg rocznice urodzin. Red. J. Pater. Wroctaw 2007
s. 267-286.

Salamon P.: Zafalszowania norm moralnych we wspdiczesnej Europie ze
szczegétowym uwzglednieniem zjawiska aborcji. ,,Teologia i Moralno$§¢” 2:2007
s. 79-91.

Sienkiewicz E.: Prawda w refleksji wiary. ,,Studia Koszalifisko-Kotobrzes-
kie” 2007 nr 11 s. 185-194.

Sindoni P.R.: Sila wigzi. Antropologiczne i etyczne uwagi o tozsamosci ko-
biety. ,,Communio” 27:2007 nr 2 s. 103-114.

Stawinski H.: Ambiwalentne postawy cztowieka wobec cierpienia. ,,Studia
Wioctawskie” 10:2007 s. 213-220.

Sobkowiak J.: Prawda w spoleczenstwie pluralistycznym i tolerancyjnym.
,»Teologia i Moralnos$¢” 2:2007 s. 49-64.

S o c ha J.: Katolicy §wieccy a Nowa Ewangelizacja. ,,Studia Gdariskie” 20:2007
s. 125-137.

Stachewicz K. Kilka uwag o milczeniu w moralnosci i etyce. ,,Studia Byd-
goskie” 1:2007 s. 167-178.

Starostka M. Samotne macierzyinstwo jako problem spoteczno-moralny.
»Sosnowieckie Studia Teologiczne” 8:2007 s. 193-209.

Szafulski A. Duch Swiety a zycie moralne chrzescijanina. ,,Studia Teolo-
giczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 27:2007 s. 309-319.

Szafulski A.:Ksiadz Profesor Stanistaw Olejnik. Apologeta chrzescijanskich
warto$ci etycznych. ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 15:2007 nr 2 s. 101-112.

Szafulski A.: Moralne dylematy konkubinatu. W: Rodzina na nowo odkryta.
Red. J. Pater. Wroctaw 2007 s. 191-201.

SzymanskiJ.:Moralne wezwania sakramentu Eucharystii. ,,Ateneum Kaptai-
skie” 2007 T. 149 s. 526-533.

Szymanski J.:Pornografia a Srodki spotecznego przekazu. ,,Studia Wtoctaw-
skie” 10:2007 s. 221-228.

Szyran J.: Szczegdlna rola i powotanie kobiety we wspdtczesnych czasach.
,Lodzkie Studia Teologiczne” 16:2007 s. 251-263.

Teinert Z.: Godnos¢ cztowieka. W: Leksykon pedagogiki religii. Red. C. Ro-
gowski. Warszawa: Verbinum 2007 s. 213-217.

Teinert Z.: Moralno§¢ — rezultat ‘instynktu’ czy dzieto stworcze? W sprawie
etosu ewolucyjnego. ,,Teologia i Moralno§¢” 2:2007 s. 37-47.

Teinert Z.: Opicka geriatryczna — aspekt teologiczny. ,,Psychogeriatria Polska”
2007 s. 103-108.

Teinert Z.: Osoba. W: Leksykon pedagogiki religii. Red. C. Rogowski. War-
szawa: Verbinum 2007 s. 494-498.



INFORMACIE I SPRAWOZDANIA 273

Teinert Z.: Sekularyzm w dobie wspoétczesnej — migdzy kommunitaryzmem
(‘lud inkluzywny’) a wizja teologiczna (‘korelacja polifoniczna’). W: Wartosci
moralne w konteks$cie wspétczesnego sekularyzmu. Red. J. Gocko. Lublin 2007
s. 75-89.

Teinert Z.: Wolno$¢ polityczna, wolnos¢ religijna. Dwie dyskusje: Spaemann
— Habermas, Habermas — Ratzinger. W: Wolno§¢ w epoce poszukiwan. Red.
M. Szulakiewicz, Z. Karpus. Torufi: Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Koper-
nika 2007 s. 357-374.

Torofczak E.: Antropologiczno-etyczne podstawy opcji fundamentalne;j.
Aspekty oceny teologicznomoralnej. ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 15:2007
nr 1 s. 95-110.

Torofczak E.: Filozoficzno-teologiczna geneza transcendentalnego wymiaru
opcji fundamentalnej. ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ 27:
2007 s. 25-39.

Toronfczak E.: Opcja fundamentalna a reinterpretacja nauki o grzechu. ,,Ana-
lecta Cracoviensia” 38-39:2006-2007 s. 353-366.

Torofczak E.: Opcja fundamentalna w ,,nowej teologii moralnej”. ,,Studia
Bobolanum” 2:2007 s. 135-154.

Toronfczak E.: Wiara jako Zrédto zobowiazan moralnych. ,,Teologia i Moral-
nos§¢” 2:2007 s. 65-78.

Torofczak E.: Wybdr fundamentalny jako droga chrzescijariskiej formacji.
»dtudia Theologica Varsaviensia” 45:2007 nr 1 s. 195-208.

Torofczak E.: Wybér podstawowy a konkretne wybory moralne. ,.Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne” 2007 t. 40 z. 2 s. 375-389.

Troska J.: Cztowiek. W: Blask prawdy. Poznaii: WT UAM 2007 s. 83-108.

Troska J.: Prawo cztowieka do naturalnej §mierci. W: Badzcie solidarni z zy-
ciem. Poznan: WT UAM 2007 s. 89-106.

Wachowic z A.: Czystos¢ matzeriska jako relacja wylacznosci. ,,Studia Kosza-
linsko-Kotobrzeskie” 2007 nr 11 s. 195-204.

W anat Z.: Relatywizm moralny: kryzys prawdy — zanik poczucia grzechu. W:
Warto$ci moralne w kontek$cie wspétczesnego sekularyzmu. Red. J. Gocko. Lub-
lin 2007 s. 125-130.

W an at Z.: Stan badan nad polska teologia sumienia XX wieku. ,,Teologia i Mo-
ralno$¢” 2:2007 s. 119-136.

Warzeszak S.: Analiza dorobku naukowego Ks. Prof. Bogustawa Inlendera.
WST 20:2007 nr 1 s. 363-367.

Warzeszak S.: Composition et structure du «De vera religione» de Saint
Augustin. WST 2:2007 nr 1 s. 113-124.

Warzeszak S.:Czy chrzeScijanie powinni si¢ lgka¢ postgpu bio-techno-me-
dycznego. SThV 45:2007 nr 2 s. 185-196.

W arzeszak S.: Fondements ontologiques et existentiels de 1’éthique chrétien-
ne d’apres Saint Augustin. WST 20:2007 nr 2 s. 317-328.

Warzeszak S.:Lexpérience du divin chez Max Scheler. CTh 77:2007 fasc.
spec. s. 107-117.



274 INFORMACIJE I SPRAWOZDANIA

Warzeszak S.:Zycie i ptodno§é w perspektywie chrzescijanskiej. ,,Zycie
i Ptodnos$¢” 1:2007 nr 1 s. 19-26.

W e jman H.: KoSciét wobec prawa cztowieka do uczestnictwa w zyciu spotecz-
no-politycznym. ,,Spoteczeristwo i Kosciot” 4:2007 s. 69-81.

W e jman H.: Personalistyczna koncepcja mitosierdzia. ,,Teologia i Moralno$¢”
2:2007 s. 207-220.

Wojtkun J.: Mitosé jest jedna. , Kieleckie Studia Teologiczne” 6:2007 s. 165-
179.

W o jtkun J.:Zadania wychowawcze w rodzinie. ,,Zeszyt Formacji Katechetéw”
7:2007 s. 45-52.

W ols ki J.: Poczatek zycia cztowieka. Aspekt bioetyczno-teologiczny animacji.
,Lodzkie Studia Teologiczne” 16:2007 s. 277-284.

W6 jciak W.: Agresja w sporcie — préba teologicznomoralnej oceny zjawiska.
W: Sport a agresja. Red. Z. Dziubiriski. Warszawa 2007 s. 307-313.

W 6bel J.: Eklezjalny wymiar troski o zdrowie cztowieka. W: Scio cui credidi.
Ksigga pamiatkowa ku czci Ksigdza Profesora Mariana Ruseckiego w 65. rocznicg
urodzin. Red. 1. S. Ledwon i in. Lublin: Wyd. KUL 2007 s. 1045-1062.

Wrébel J.: Matzeistwo w dokumentach Soboru Trydenckiego. RT 54:2007 z. 3
s. 61-81.

Wr6bel J.:Reliikit — teologinen ja liturginen merkitys [Relikwie — teologiczne
i liturgiczne znaczenie]. ,,Nidkoala-Utsikt” 2007 nr 1 s. 9-10.

Wr 6bel J.: Toivo maailman uusiutumisesta. Caritas-ja diakonia-avun vilttimit-
tomyys [Nadzieja na odnowe¢ Swiata. Nieodzowny wktad Caritasu i Diakonii]. W:
Anno Domini 2007. Diakoniatieteen vuosikirja. Red. M. Lahtinen, T. Pohjolainen,
T. Toikkanen. Lahti: Lahden diekonian instituutti 2007 s. 22-27.

Wuwer A,S zy mik J.: Kultura, literatura, spoteczefistwo. Interdyscyplinarno$¢
a metodologia wspéiczesnych badari teologicznych. ,,Studia Nauk Teologicznych
PAN” 2:2007 s. 317-342 (takze jako: Kultura, literatura, spoteczenistwo. Interdyscy-
plinarno$¢ a metodologia wspoétczesnych badan teologicznych. W: J. Szymik. Teolo-
gia. Rozmowa o Bogu i cztowieku. Lublin: Wyd. KUL 2008 s. 41-69).

Wuwer A.: Katecheza mlodziezy niedostosowanej spotecznie. W: Etyczne i du-
chowe potrzeby osdb niepetnosprawnych. Red. R. Buchta, K. Sosna. Katowice:
Ksiggarnia §w. Jacka 2007 s. 102-112.

W uwer A.: Moralno-spoleczne zagrozenia dla apostolskiej misji Akcji Katolic-
kiej a odpowiedzialno§¢ za formacj¢ sumienia. W: Formowanie sumien — ulepsza-
nie struktur. X lat dziatalno$ci reaktywowanej Akcji Katolickiej Archidiecezji
Katowickiej (1996-2006). Red. A. Wuwer. Seria: Biblioteka Akcji Katolickiej
Archidiecezji Katowickiej 3. Katowice 2007 s. 39-53.

Wuwer A.:Samorzadno$¢ jako przestrzeii odpowiedzialnoSci etycznej. W: Jak
zy¢ odpowiedzialnie w nieodpowiedzialnym $wiecie? Odpowiedzialno$¢ jako
cnota chrzescijafiska i warto$¢ spoteczna. Red. A. Wuwer. Katowice: Ksiggarnia
Sw. Jacka 2007 s. 207-218.

Zabiels ki lJ.:,Dyktaturarelatywizmu” we wspotczesnym Swiecie. W: Wartos-
ci moralne w kontekscie wspéiczesnego sekularyzmu. Red. J. Gocko. Lublin 2007
s. 57-73.



INFORMACIE I SPRAWOZDANIA 275

Zabielski J.: Bieda jako moralno-duszpasterskie wyzwanie wspéiczesnosci.
»Rocznik Teologii Katolickiej” 6:2007 s. 213-219.

Zabielski J: Biomedyczne problemy poczatkéw zycia. ,Rocznik Teologii
Katolickiej” 6:2007 s. 220-224.

Z abiels ki J.: Dydaktyka moralnosci — moralno$¢ dydaktyki. ,,Rocznik Teolo-
gii Katolickiej” 6:2007 s. 68-75.

Zabielski J.: Etyczne podstawy matzefistwa. W: Malzeristwo—etyka—ekono-
mia. Red. E. Ozorowski, R. C. Horoderiski. Biatystok 2007 s. 17-31.

Zabielski J.: Mitosierdzie jako kres zta. Teologicznomoralny wymiar ,,wyo-
brazni mitosierdzia”. W: Wyobraznia milosierdzia. Red. P. Borto i in. Krakéw
2007 s. 104-120.

Zabielski J.:Religijno-moralne zoboj¢tnienie mtodziezy. ,,Na drogach kate-
chezy” 16:2007 nr 6 s. 8-9.

Zabielski J.: Umitlowanie ziemi ojczystej jako wyraz mitosci Ojczyzny
w nauczaniu Kardynata Stefana Wyszynskiego. ,,Studia Prymasowskie” 1:2007
s. 263-278.

Zabielski J.: WartoSciowanie zycia jako odkrywanie wiecznosci. W: W dro-
dze do brzegu zycia. Red. E. Krajewska-Kutak, W. Nyklewicz, C. Lukaszuk.
T. 3. Bialystok 2007 s. 59-72.

Zabielski J.:Wolnos$é jako wyznacznik moralnosci i jej zagrozenia. W: Wol-
no$¢ i tolerancja. Red. H. Swigczkowska. Biatystok 2007 s. 29-38.

Zabielski J.:. Wyzwalajacy charakter cierpienia i $mierci. W: W drodze do
brzegu zycia. Red. E. Krajewska-Kutak, W. Nyklewicz. T. 2. Biatystok 2007
s. 61-76.

Zadroga A. Sekcja Teologéw Moralistéw Polskich w latach 1992-2001. RT
54:2007 z. 3 s. 113-126.

Zadykowicz T..Kuaretologii personalistycznej. RT 54:2007 z. 3 s. 37-47.

Zareba S. H.: Swiadomo§é moralna miodziezy szkolnej i akademickiej. ZN
KUL 50:2007 nr 4 s. 71-100.

Z muda T.: Moralne postulaty odrodzenia wspélnoty rodzinnej w §wietle naucza-
nia Jana Pawta II. ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne” 8:2007 s. 327-340.

Zurkiewicz P.. Skutki owocnego przezywania sakramentu pojednania
w Swietle przeméwien Jana Pawta II do Penitencjarii Apostolskiej. ,,Lignum
Vitae” 8:2007 s. 249-269.



276 INFORMACIJE I SPRAWOZDANIA

KS. WOICIECH RZEPA
Instytut Teologii Moralnej KUL

SPRAWOZDANIE Z DOROCZNEGO SPOTKANIA NAUKOWEGO
STOWARZYSZENIA TEOLOGOW MORALISTOW
Warszawa-Bielany, 8-10 czerwca 2008 r.

Naukowe spotkanie teologéw moralistéw polskich odbyto si¢ w Domu Rekolek-
cyjno-Formacyjnym na Bielanach w Warszawie w dniach 8-10 czerwca 2008 r.
Tematem spotkania byty ,,Moralne aspekty programu obrony rodziny polskiej”. Wzig-
to w nim udziat okoto 100 uczestnikéw. Zjazd rozpoczgto wieczorng Msza §w. w in-
tencji zmartych Cztonkéw Stowarzyszenia ks. prof. Jana Pryszmonta i ks. prof.
Tadeusza Rogalewskiego MIC, ktérej przewodniczyt ks. dr Jarostaw Sobkowiak.
W czasie liturgii wspomnienie o zmartym ks. prof. Janie Pryszmoncie zrobit ks. prof.
Zbigniew Teinert.

Po kolacji odbyta si¢ dyskusja, moderowana przez Przewodniczacego Stowa-
rzyszenia, dotyczaca nowego podrgcznika teologii moralnej. Na wstgpie glos zabrat
ks. prof. Stanistaw Olejnik, nestor moralistéw polskich i — po kilku wspomnieniach
o ks. Pryszmoncie — stwierdzit, ze istnieje potrzeba opracowania nowego podr¢czni-
ka. Nastepnie ks. prof. Mroczkowski przedstawil argumenty przemawiajace za napisa-
niem nowego podr¢cznika oraz pewne mys$li przewodnie (‘zworniki’) dla niego.
Zauwazyt takze, iz taki podrgcznik powinien wrécié do jednoznacznego ukazania
definicji, logicznego ich wyjasniania, bardzo przejrzystej struktury oraz wigkszej
ilosci wtasnych przemyslen i parafraz niz cytatéw.

W ramach dyskusji ks. prof. Stawomir Nowosad zauwazyl, ze nalezy stworzy¢
maty zespét ludzi i grupy redakcyjne do poszczegdlnych zagadnier. Stwierdzit tez,
iz dobrym kluczem hermeneutycznym dla podrgcznika bylby personalizm chrzescijan-
ski oraz zaapelowat o wigksze dowartoSciowanie paschalnego wymiaru zycia chrzes-
cijanskiego. Ks. prof. Piotr Morciniec stwierdzit, ze wskazane przez ks. Mroczkow-
skiego zadania, stawiane przed ta publikacja, prowadza w kierunku encyklopedii,
skryptu i podrgcznika zarazem, i ze raczej sa nie do potaczenia w jednym dziele.
Ks. prof. Pawet Bortkiewicz zaapelowatl o pragmatyzm i stwierdzit, ze lepiej jest
poprawiac dzieto niedoskonate niz ciagle czekac¢ na napisanie dzieta perfekcyjnego.
Stwierdzit on takze, ze dzi§ w Polsce nie ma odrgbnych szkét teologicznomoralnych,
a raczej sa osobowosci — ‘specjaliSci’ — na ktérych, jak na zawiasach, trzeba by
oprzec. Ks. prof. Marian Machinek dotaczyt do propozycji ks. Nowosada o stworze-
nie zespotéw redakcyjnych i powierzenie kazdemu z nich pracy nad odrgbnym dzia-
tem teologii moralnej oraz zaproponowat ubogacenie podrgcznika zbiorem literatury
poszerzajacej omawiane zagadnienia. Za stworzeniem zespotéw redakcyjnych i jedno-
czesnym rozpoczeciem pracy nad calym podrgcznikiem byt takze ks. prof. Krzysztof
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Jezyna. Ks. prof. Zbigniew Weinert przypomniat o uwzglgdnieniu w projekcie zato-
zen Ratio studiorum. Ks. prof. Jozef Zabielski stwierdzil, ze byto juz kilka préb
napisania podrgcznika, ktére si¢ nie powiodly. Odrzucit on mozliwo$¢ stworzenia
podrecznika w oparciu o personalizm chrzeScijanski jako ide¢ wiodaca, a zapropono-
wal dostosowanie go do programu zajeé prowadzonych na uczelniach. Koriczac dys-
kusje stwierdzono, ze Przewodniczacy Stowarzyszenia Teologéw Moralistow jest naj-
bardziej odpowiednia osoba do dalszego korelowania zamierzen w tej dziedzinie.

Kolejny dzieri zjazdu — 9 czerwca — rozpoczgta Msza $§w., ktorej przewodniczyt
i homili¢ wygtosit ks. abp Kazimierz Nycz, Metropolita Warszawski. Odwotujac si¢
do obchodzonego tego dnia $wigta rocznicy poSwigcenia bazyliki metropolitalnej
w Warszawie stwierdzit, ze tak jak wowczas pytano o odbudowe¢ §wiatyni na starym
czy budowe¢ na nowym fundamencie, tak dzi§ rodzi si¢ podobne pytanie o rodzing.
Stwierdzit, ze dzis swiat chce budowaé matieristwo i rodzine na innym fundamencie
niz sakrament, czy natura mezczyzny i kobiety, chce wprowadzi¢ instytucje, ktore
zdajq sie by¢ rownie usprawiedliwione. Podkreslit, ze trzeba dzi§ w Kosciele pytaé
o fundament rodziny, ale podkreslit tez, iz nalezy pyta¢ razem z KoSciotem, we
wspdlnocie KoSciota, i wspdlnie realizowaé dtugofalowa prace koscielnej polityki
wiary w cztowieka.

Rozpoczynajac obrady ks. prof. Ireneusz Mroczkowski, Przewodniczacy Stowarzy-
szenia, nawigzal do przemian, jakie dokonuja si¢ w mentalnoSci Polakéw od roku
1989. Stwierdzil, ze najbardziej widoczne sg one w odniesieniu do rodziny, co da
si¢ zauwazy¢ choéby w kontekscie radykalnego feminizmu, wzrostu liczby zwigzkow
partnerskich czy promocji zwiazkéw jednoptciowych. Koficzac stwierdzit, ze Druga
Wielka Nowenna — tym razem o obron¢ rodziny — mogtaby przypomnie¢ prawde
o rodzinie.

Nastepnie, w ramach otwarcia i w imieniu wtadz Uczelni, glos zabrat Prorektor
UKSW, dr hab. Tadeusz Klimski, wskazujac na potrzebe wspélpracy wielu §rodowisk
na rzecz rodziny, na konieczno$¢ krytycznego i twérczego dialogu w celu odkrycia
bogactwa tej rzeczywistosci, zaréwno w wymiarze naturalnym jak i nadprzyrodzo-
nym. Zachecat do ratowania tozsamos$ci i jednoSci rodziny w Polsce.

Pierwszej sesji przewodniczyt ks. prof. Stawomir Nowosad. Referat na temat
Gtowne czynniki przemian i destabilizacji zycia matzerisko-rodzinnego w ponowoczes-
nym Swiecie wygtosita p. prof. Krystyna Slany z UJ w Krakowie. Na poczatku swego
wystapienia prelegentka szukata odpowiedzi na pytanie o aksjomaty dotyczace rodzi-
ny. Stwierdzita, ze rodzina to pierwotna i podstawowa grupa spoleczna, uniwersalna
forma zycia catej ludzkosci, ktérej fundamentalng misja jest zachowanie ciagtosci
pokolen i budowanie wsp6lnoty. Wskazata takze na swoisto$¢ i odrgbnos¢ tej rzeczy-
wistosci od innych grup spolecznych i zauwazyta, ze rodzina jest podstawa innych
zwiazkéw 1 relacji spotecznych. W rodzinie homogenicznej wszystkie czynniki ja
zespalaty. Podkreslita tez, ze wiele z tych aksjomatéw zostato zanegowanych w dru-
giej ponowoczesnosci (od lat 60-tych XX wieku).

Ukazujac czynniki zewngtrzne prowadzace do destabilizacji rodziny prof. Slany
wskazata najpierw procesy globalizacyjne, tak w wymiarze ekonomicznym jak i kul-
turowym, p6Zniej omdwita zinstytucjonalizowana indywidualizacj¢ prowadzaca do
destabilizacji cyklu zycia i przedtuzania mtodosci (tzw. syndrom opdéZnienia). Nastep-
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ne zjawisko, majace negatywne skutki dla rodziny w Polsce, to ekonomiczna niepew-
no$¢ prowadzaca niejednokrotnie do niezastuzonej biedy i niezastuzonego bogactwa.
Owocuje ona emigracja zarobkowa, tworzaca wspolna europejska przestrzei kon-
sumpcyjna. Z kolei akcent zostal potozony na naukowg interwencj¢ cztowieka w na-
turg, w biologi¢ wymuszajaca redefiniowanie relacji spotecznych. Klonowanie, za-
ptodnienie in vitro, szczegdlna dbatos$¢ o jako$¢ zycia i zdrowie czlowieka czy roz-
w0j gender niosa ze soba pytania o relacje spoleczne. Wreszcie prelegentka odniosta
si¢ do pluralizacji form zycia rodzinnego, do tzw. postrodzinnej rodziny. Wskazata
na matzenstwa powtdrne, rodziny adopcyjne czy alternatywy paralelne do rodziny
(zwiazki kohabitacyjne, bezdzietno$¢ z wyboru, komuny rodzinne przyjmujace mono-
parentalnos$é, czy grupy homoseksualne).

Kolejny referat, poSwigcony problematyce rodziny, zaprezentowat ks. prof. Piotr
Morciniec z UO w Opolu. Swoje wystapienie, zatytutowane Rodzina wobec idei
gender rozpoczal od ukazania socjossekularyzowanego podtoza, na ktérym rozwingta
si¢ idea genderyzmu. Nowe rozumienie rodziny wskazuje na nia wytacznie jako na
spelnienie oczekiwan 0s6b ja tworzacych. To sam podmiot definiuje rodzing, partnera
oraz zasady, ktére maja ja tworzy¢. Stoi za tym indywidualizacja podkreslajaca, iz
zachowania ludzkie nie moga by¢ zwiazane z jakimikolwiek normami spotecznymi.
Nastepnie prelegent pokrdtce ukazat histori¢ gender i przeszedt do prezentacji gtéw-
nych zatozen. Poniewaz podstawa dyskryminacji kobiety byla biologiczna pteé, stad
da si¢ zauwazy¢ cheé dyskryminacji biologii z korzyS$cia dla konstrukcji kulturowe;j
i spotecznej. Pteé, jak twierdza zwolennicy gender, to fenomen tylko kulturowy, stad
idealem zdaje si¢ by¢ czlowiek bezpiciowy lub z picig niezdeterminowana czy
zmienna. Protoplasta tych pogladéw byt F. Engels, za§ wspdtczesnie prezentuje je
najwyrazniej Judith Butler, profesor literatury poréwnawczej i retoryki University of
California w amerykarniskim Berkeley, autorka znanej ksiazki Gender Trouble: Femi-
nism and The Subversion of Identity, w ktérej podejmuje miazdzaca krytyke wszel-
kich tozsamosci ptciowych i seksualnych, ktére uwaza si¢ za naturalne czy normalne.

Ks. prof. Morciniec stwierdzit, ze w tak zarysowanym kontekscie fundamentalne
zdaje si¢ by¢ pytanie o antropologi¢ i rozumienie natury osoby, ktéra nie jest tylko
materiatem do obrébki, ale takze zobowigzaniem moralnym. Dwuptciowos¢é jest dla
heteroseksualnej rodziny fundamentem, stad poglady genderyzmu ‘kradng’ go i ni-
szczac komplementarno$¢, niszcza matzenistwo i rodzing. Takze macierzynstwo
i dzieci, wedtug zwolennikéw gender, sa utrwalaniem zniewolefi spotecznych i dlate-
go powinny ulec zniszczeniu. Prelegent stwierdzil, iz genderyzm moze doprowadzié
do ochrony kobiety, ale ‘efektem ubocznym’ jej uwolnienia z ucisku jest czesto
samotno$¢. Kobiety — wybierajac dziecko z produkcji — wyrywajac si¢ z niewoli
mezczyzn, staja si¢ jednocze$nie niewolnicami handlu, popadaja w zalezno§¢ ekono-
miczna.

W dyskusji po referatach doceniono kwesti¢ gender jako Srodka prowadzacego
do lepszego ukazania roli kultury dla pici, zapytano jednoczesnie o ideologizacj¢ tego
nurtu naukowych badai kulturowych, szczegélnie jesli wyniki badaii naukowych
promuje si¢ prawnie (jak to si¢ dzieje czgsto w prawodawstwie europejskim). Stwier-
dzono, ze nauka musi bra¢ pod uwage nie tylko wiedzg, ale takze dobro. Ks. Machi-
nek zaakcentowal konieczno§¢ badan w kierunku zrozumienia zakotwiczenia norm



INFORMACIE I SPRAWOZDANIA 279

moralnych w naturze osoby. Dopowiadajac ks. Morciniec podkreslit, ze normy moral-
ne wyprowadzane sa nie z biologii, ale z natury.

Druga sesj¢ przedpotudniowa moderowat bp prof. Andrzej Dziuba. W referacie
Wiernos¢ jako fundament matzeristwa o. prof. Jacek Salij z UKSW w Warszawie
odwotat si¢ najpierw do tekstu z Katechizmu Kosciota Katolickiego stwierdzajac, ze
przed przyjSciem Chrystusa ,,KosScié6t ma przejs¢ przez korficowa probe, ktéra
zachwieje wiara wielu wierzacych. Prze§ladowanie, ktére towarzyszy jego pielgrzym-
ce przez ziemig¢, odstoni ‘tajemnicg¢ bezboznoSci’ pod postacig oszukarniczej religii,
dajacej ludziom pozorne rozwiazanie ich probleméw za cen¢ odstgpstwa od prawdy
(nr 675), by stwierdzi¢ nastgpnie, ze mozna w t¢ probg wpisaé takie eufemizmy, jak
neutralno$¢ §wiatopogladowa, rozwody, manipulacje genetyczne czy homoseksualizm.
Do zjawisk zewngtrznych zagrazajacych wiernosci matzenskiej zaliczyt o. Salij fal-
szywa antropologi¢ materialistyczna (poszukiwanie lepszych genéw), masowos$¢ zdrad
matzeniskich i rozwodéw oraz spoteczna aprobat¢ dla antykoncepcji i bezdzietnosci.
Prelegent wsréd zasad prowadzacych do wiernosci matzeniskiej wskazat na takie, jak:
wspétmatzonek jako pierwszy czlowiek mego zycia, szukanie trynitarnego wzoru
mitos$ci malzeriskiej, odniesienie do mito$ci matzefiskiej jako szczegdlnego udziatu
w mitosci Chrystusa do Kosciota oraz gotowos$¢ do wiernosci nawet za cen¢ krzyza
— szczeg6lnie w sytuacji zdrady matzeniskiej, kuszenia do zdrady czy porzucenia
przez wspéimatzonka.

Nastepny referat Uczciwos¢ czy umowa miedzy partnerami wygtosit ks. dr Antoni
Swierczek z PAT w Krakowie. Zwrécit on najpierw uwage na zdefiniowanie pojecia
uczciwosci przez ukazanie jej jako sktadnika sprawiedliwosci wymiennej i zauwazyl,
ze w Polsce robiono wiele, aby nie dato si¢ uczciwie zy¢. Nastgpnie omawiajac
uczciwo$¢ matzeriska podkreslit, ze wzrasta ona wprost proporcjonalnie do relacji —
im jest ona gigbsza, tym glebsza powinna byé uczciwo$é — zaréwno w wymiarze
przedmiotowym, a nade wszystko osobowym. By méwi¢ o uczciwosci matzeniskiej,
nalezy pyta¢ o prawde¢ malzefistwa, o to czym jest matzenstwo.

W dyskusji podniesiono kwesti¢ wptywu Internetu na wierno$¢ i uczciwo$é mat-
zeniska, pytano o spos6b przejscia od antropologii trynitarnej do dyskusji ze zwolen-
nikami pici kulturowej. W ramach dopowiedzenia wskazano, ze uczciwos$¢ malzeriska
powiazana jest z czcig dla wsp6tmatzonka i dzigki niej staje si¢ ono wéwczas miej-
scem chwaty Boga.

W ramach sesji popotudniowej, moderowanej przez ks. prof. Mariana Machinka,
jako pierwsza swoj referat Mitos¢ oblubiericza i geniusz kobiety przedstawita s. prof.
Barbara Chyrowicz z KUL w Lublinie. Najpierw okre$lone zostato znaczenie geniu-
szu i temat zostat sformutowany jako odpowiedZ na pytanie: jak geniusz kobiety
przejawia si¢ w mitosci. Siostra Profesor stwierdzita, ze pte¢ zdaje si¢ traci¢ swe
znaczenie w perspektywie eschatologicznej i powinna by¢ traktowana jako sposéb
realizacji swego powotania do Krélestwa Bozego. Podkreslita ona takze, ze feminizm
— w jego trzech ‘falach’ — byt reakcja na wskazywanie na réznice mi¢gdzy m¢zczyznag
a kobietg tam, gdzie one nie sg istotne (np. przy prawach wyborczych). Charaktery-
zujac cechy geniuszu kobiety prelegentka podkreslita troske o zycie, prowadzaca
migdzy innymi do feministycznej etyki troski, wigksza empati¢, umiejetno$¢ wycho-
dzenia naprzeciw potrzebom innych, wrazliwo$¢, zdolnos¢ do ofiary, a takze raczej



280 INFORMACIJE I SPRAWOZDANIA

praktyczne niz teoretyczne podchodzenie do probleméw. Wskazata takze na przywia-
zywanie przez kobiety wigkszej wagi do duchowego niz cielesnego wymiaru mitosci,
co prowadzi do mitosci oblubieficzej, bgdacej wieczng tgsknota do coraz wigkszej
mitosci osoby kochanej.

Ostatni referat tego dnia nosit prowokacyjny tytut Czy obronimy katolickq nauke
o antykoncepcji? Refleksje nad aktualnosciq przestania encykliki ,, Humanae vitae”
(25.07.1968) w czterdziestq rocznice jej ogtoszenia i zostal przygotowany przez bpa
prof. J6zefa Wrébla z Helsinek, wyktadowcy KUL w Lublinie. Z powodu niemoz-
no$ci osobistego udziatu tekst przedstawit ks. dr Wojciech Rzepa. Autor tekstu wska-
zal najpierw na medyczny i etyczny wymiar problemu antykoncepcji. Nastepnie
zarysowat krétka histori¢ encykliki Humanae vitae zwracajac szczegllng uwage na
ogromny sprzeciw, ktéry towarzyszyl i towarzyszy temu nauczaniu Magisterium
Kosciota w wielu srodowiskach, takze katolickich. Méwiac o regulacji poczgé w du-
chu tego dokumentu stwierdzit, iz jego akceptacja bylaby tatwiejsza, gdyby zycie
rodzin bylo wolne od trudnych wyzwan osobowosciowo-charakterologicznych, zdro-
wotnych, kulturowych, ekonomicznych, spotecznych, a takze losowych. Wskazat tez
na inne powody, jakimi sa kryzys nauk o cztowieku, zatracenie humanistycznych
perspektyw przez nauki biologiczno-medyczne, a takze zamieszanie w pewnych
wymiarach zycia eklezjalnego, kryzys autorytetu w Kosciele, problem jakosci i tresci
nauczania katechetycznego i teologicznego. Podkreslit, ze otwarto$¢ na tre$¢ encykli-
ki pap. Pawla VI zaktada w punkcie wyjsScia §wiadomo$¢ wielkiej godnosci rodziciel-
stwa jako wlaczonego w dzielo stwdrcze i bedacego sposobem urzeczywistniania si¢
mitoSci Boga-Stwoércy. Przyjecie tej encykliki zaktada dalej docenienie prawdziwych
warto$ci zycia rodzinnego oraz dostrzezenie w dzieciach najcenniejszego daru dla
samych rodzicéw, dla KoSciota i dla spoteczeristwa.

Poruszajac zagadnienie afirmacji prawdy w zyciu matzeniskim autor tekstu pod-
kreslit nieodzowng rolg mitosci ,,caritas” bedaca u podstaw harmonii w matzenistwie.
Milo$¢ ta czegsto jest zraniona i podkreslil, Ze uzdrowienie relacji migdzy matzonka-
mi, zwlaszcza w wymiarze relacji angazujacych ich cielesno$¢, jest mozliwe tylko
na drodze moralnego uzdrowienia samego czlowieka oraz wskazal na uzdrawiajaca
skuteczno$¢ sakramentu matzenstwa przyjetego przez matzonkéw wspélpracujacych
z taska. Podkreslat, Zze urzeczywistnianie komunii matzeriskiej na wzér zwiagzku
Chrystusa z KoSciotem nie jest rzeczg prosta i Zrédel trudnoSci nalezy szuka¢ giebiej
niz tylko w ludzkiej niedojrzatosci. Pierwotnie wspdlnototwoércza dynamika sfery
cielesnej ulegta destrukcyjnym skutkom grzechu pierworodnego, a jego widocznym
przejawem jest zatracenie duchowo-wolitywno-cielesnej harmonii, tak w samej jed-
nostce, jak i konsekwentnie w obrgbie wspolnoty mezczyzny i kobiety. U podstaw
przezwycigzenia pokusy latwych rozwiazan ofiarowanych przez antykoncepcje¢ stoi
wspotpraca z taska sakramentu matzenistwa. Niezwykle wazng rol¢ pelni Eucharystia
oraz Sakrament Pojednania i Pokuty, a takze catoksztalt zycia religijnego chrzes$cija-
nina. Jako$¢ tego zycia nie pozostaje bez znaczenia dla postaw moralnych chrzesci-
janiskich matzonkéw. Trwanie w bliskoSci Boga stanowi nieodzowne Zrédio ich du-
chowej mocy.

Nastgpnie wskazano na panowanie nad soba i nad swoimi popgdami jako warunek
zachowania okresowej wstrzemigzliwosci i Zycia w czystosci ze szczegdlnym akcen-
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tem na wtasciwie rozumiang i praktykowana ascezg, ktéra nie zmierza do zdtawienia
popedu plciowego i zagluszenia sfery uczuciowej, ale wprost przeciwnie, zaktada
dostrzezenie w nich madrego zamiaru Stworcy, ich integracj¢ oraz nadanie im cha-
rakteru w petni osobowego, na miar¢ godnosci osobowej czlowieka. Stwierdzono
takze, ze dochowanie wiernoSci prawu Bozemu w zakresie regulacji pocz¢é zaktada
odpowiednig formacj¢ osobowosciowa, intelektualng, duchowa i moralna. Nieodzowne
jest wychowanie integralne wychodzace poza ramy zwyktej wiedzy i umiejgtnosci.
Ma ono na uwadze wszystkie wymiary ludzkiej ptciowosci, a takze uwzglednia jej
znaczenie i petnione przez nig funkcje. Jest formacja integrujaca elementy biologicz-
ne, psychoemocjonalne, spoteczne, duchowe i moralne. Ksztattuje wolg¢ i dojrzatosé
osobowosciowa. Integralnym elementem formacji seksualnej, ktérej podmiotem sa nie
tylko dzieci, mtodziez, ale réwniez osoby doroste, jest ksztaltowanie sumienia w du-
chu prawdy. W wymiarze personalizmu nalezy stwierdzié, ze afirmacja prawdy w zy-
ciu matzeriskim dokona¢ si¢ moze tylko w duchu daru z siebie, przy zachowaniu
integralnej wizji czlowieka oraz z podkresleniem szczegdlnego szacunku dla cyklu
ptodnosci kobiety. Koriczac, Biskup Wrébel podkreslit, ze w wielu przypadkach zycie
wspoélnot matzeniskich niezmiennie afirmuje madro$¢ planu Bozego, dobroczynne
skutki zachowania Jego prawa i wysitku KoSciota wiernie stluzacego prawdzie.

W ramach dyskusji doceniono enumeracj¢ cech geniuszu kobiety i zapytano
o rozumienie pici w kontek$cie tozsamos$ci osobowej w wymiarze eschatologicznym.
Podkreslono tez konieczno$¢ teologicznego ukazywania antropologii i personalizmu
Humanae vitae oraz postawiono pytanie o sposéb uzasadnienia katolickiego naucza-
nia o zlu antykoncepcji dla oséb niewierzacych.

Kolejnym punktem spotkania naukowego bylo Walne Zebranie Stowarzyszenia
Teologéw Moralistéw. Ks. prof. Ireneusz Mroczkowski, jako przewodniczacy, przed-
tozyt raport z ostatniego roku dziatalno§ci STM. Przypomniat o §mierci dwu czton-
koéw Stowarzyszenia, ukazaniu si¢ 2 zeszytu pisma ,,Teologia i Moralno$¢” poswigco-
nego problemom moralnym w integrujacej si¢ Europie oraz o oficjalnej stronie inter-
netowej Stowarzyszenia (www.teologiamoralna.pl). Jeszcze raz zaapelowat o organi-
zowanie si¢ wokot publikacji nowego podrecznika teologii moralnej. Sekretarz Sto-
warzyszenia ks. dr Jarostaw Sobkowiak przedstawil sprawozdanie finansowe za rok
2007/2008. Ustalono takze wstepnie, ze cnoty teologalne bgda problematyka przyszto-
rocznego sympozjum. W ramach wolnych wnioskéw zaproponowano i poprzez gtoso-
wanie podjeto decyzje o publikacji materiatéw z sympozjum w ramach pétrocznika
,»Teologia i Moralno$¢”. Skierowane zostaty zaproszenia do udziatu w r6znych konfe-
rencjach oraz do obecno$ci cztonké6w STM na forum migdzynarodowym. Zaprezento-
wano takze ksiazki pamiatkowe o zmartych ks. prof. Januszu Nagérnym oraz ks.
prof. Tadeuszu Rogalewskim, a takze powstajacej ksigdze pamiatkowej dla ks. dr.
hab. Michata Chtopowca. Po kolacji zorganizowano spotkanie towarzyskie, podczas
ktérego dzielono si¢ doS§wiadczeniami i prezentowano rozwdj nowych wydziatéw
teologii w Polsce. Zgodnie z tradycja uczestnicy przedstawiali siebie i swoje dokona-
nia w celu lepszego poznania si¢ cztonkéw Stowarzyszenia.

Mszy Sw. 10 czerwca na rozpoczgcie trzeciego dnia obrad przewodniczyt ks. bp
Andrzej Dziuba, Przewodniczacy Rady Naukowej KEP. W homilii, odwotujac si¢ do
czytan liturgicznych, wezwal do pedagogii wiary, w centrum ktérej ma sta¢ pokorne
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pochylanie si¢ nad Stowem Bozym, Tradycja oraz nauczaniem Nauczycielskiego
Urzedu KoSciota.

Sesji przewodniczyt ks. prof. Pawet Bortkiewicz. Referat Sakramentalne podstawy
rodziny jako Kosciota domowego przedstawit ks. prof. Stanistaw Warzeszak z PWT
w Warszawie. Podkreslit w nim, ze sakramenty, tak jak i rodzina, maja charakter
komunikacyjno-komunijny. Kos$ciét to wspdlnota komunikacji, a wiara i sakramenty
maja charakter komunikacyjny i prowadza do komunii. Idea KoSciota jako komunii
ma dopetnié soborowej wizji Kosciota jako Ludu Bozego. Podkreslit, ze cztowiek —
a wigc takze rodzina — jest powotany przez komunikacj¢ do komunii, a nie tylko do
przekazywania informacji. Rodzina przejawia w sobie trynitarny dynamizm komuni-
kacji i komunii i to wtasnie sakramenty sa miejscem i sposobem aktualizowania tej
rzeczywistosci. Prelegent zauwazyt, ze komunia rodziny, tak jak i sakramentu, rodzi
si¢ nie tylko z komunikacji, lecz nade wszystko z mitosci. Kosciét w sakramentach
tworzy dla rodziny komunikacyjna przestrzen wiary i teologiczny fundament komuni-
kacji z Bogiem. Staja si¢ one Srodkiem wtajemniczenia w komuni¢ (chrzest, bierzmo-
wanie, Eucharystia), uzdrowienia komunii (pokuta, namaszczenie chorych) i wezwa-
nia do stuzby komunii (kaptanstwo, matzeristwo). W rodzinie sa réznorodne prze-
strzenie komunikacji, takie jak komunikacja prokreacyjna, komunikacja wychowawcza
i komunikacja religijna. Komunikacja w zyciu rodziny jest nie tylko darem, ale takze
szczegblnym zadaniem.

Ostatni referat tego spotkania naukowego Nowa Wielka Nowenna? Zarys progra-
mu obrony rodziny w Polsce wygtosil Przewodniczacy Stowarzyszenia ks. prof.
Ireneusz Mroczkowski. Swéj program obrony rodziny zogniskowat wokét trzech
zatozen: czerpac sily i motywy dla rodziny z jej sakramentalnosci i zycia sakramen-
talnego, podejmowa¢ permanentny dialog ze Swiatem z réwnoczesnym akcentem na
formacj¢ sumienia oraz uczyni¢ rodzing podmiotem dziatan spotecznych. Uwzglednia-
jac te filary oméwit poszczegdlne sakramenty i ewentualng problematyke mozliwa
do uwzglednienia w poszczegdlnych latach Nowenny. I tak méwiac o sakramentach
i sakramentalno$ci w zyciu rodziny zauwazyl, ze przy chrzcie mozna podkreslié
konieczno$¢ budowania cywilizacji zycia z akcentem na wszystkie jej wymiary (bio-
logiczny, religijny, duchowy i mistyczny) oraz wzywac¢ do pamigci o jego duchowym
wymiarze. Rok po§wigcony bierzmowaniu to czas wzywania do odpowiedzialnoSci,
szukania wspotczesnego jezyka modlitwy czy wigkszej otwartosci na dary i charyz-
maty Ducha Swietego. Przy pokucie mozna szukaé realnej odpowiedzi na kryzysy
czy zranienia. W ten sposéb prelegent oméwit wszystkie sakramenty.

Przy kwestii prorockiego wymiaru promocji rodziny — w kontek$cie podejmowa-
nia dialogu ze §wiatem — Przewodniczacy podkreslit konieczno$¢ refleksji umystowej
i zastosowania jej w przekazie katechezy, mediéw czy réznego rodzaju grupach
i wspolnotach. Podkreslit konieczno$¢ jasnej argumentacji, otwarto$ci na znaki czasu
oraz wchodzenia w dialog z ré6znymi dyscyplinami naukowymi. Tu podobnie oméwit
sposéb ujecia tego ‘nachylenia’ w odniesieniu do poszczegdlnych sakramentéw. Dla
przyktadu nalezy wskazaé, iz przy chrzcie mozna podjaé¢ kwesti¢ in vitro czy badain
prenatalnych, przy bierzmowaniu pedagogike chrzescijariska czy Srodki wychowania
ludzi bardziej dojrzatych i odpowiedzialnych. Sakrament pokuty nalezy zwiazaé
z takimi kwestiami, jak prawda czy uczciwos$é, a namaszczenie chorych z odkrywa-
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niem sensu cierpienia, miejscem ludzi starych i chorych w §wiecie ludzi mtodych czy
przeszczepami i ich moralnymi obwarowaniami.

Omawiajac rodzing jako podmiot dziatan spotecznych, ks. Mroczkowski zauwazyt
konieczno$¢ jej wspbipracy z samorzadami, szkotg i r6znego rodzaju organizacjami
pozarzadowymi. Podkre§lanie chrztu otwiera¢ ma na samotne matki, tworzenie kato-
lickich przedszkoli, szkét i poradni. Bierzmowanie to zwrdécenie uwagi na pomoc
zagrozonym uzaleznieniami, tworzenie dekanalnych i parafialnych poradni psycholo-
gicznych czy pomoc eurosierotom. Eucharystia wzywa do pomocy w wyzywieniu
gtodnych. Po omdéwieniu pozostatych sakramentéw, na zakoniczenie wystapienia
prelegent, cytujac stowa skierowane przez Papieza Benedykta XVI do polskich bisku-
poéw, wskazat na trzy podstawowe zadania stojace przed KosSciotem i rodzing w Pol-
sce, a mianowicie wychowanie chrzescijariskie, dbanie o tozsamos¢ religijna Polakéw
oraz odkrycie miejsca Swieckich w Kosciele.

W dyskusji po referatach podkre§lono wazna rol¢ komunikacji i komunii we
wspotczesnym Swiecie. Kwestia dyskusyjng bylo zagadnienie komunikacji w relacji
do komunii w zwigzkach niesakramentalnych, a takze sprzeciw wobec odnoszenia
teologicznej kategorii communio personarum do tego typu zwiazkéw. Stwierdzono,
ze w promocji wartoS$ci chrzescijafiskich nalezy bardziej angazowaé emocje i zmysty,
a nie tylko intelekt. Ks. K. Wolski przedstawit publikacj¢ ksiazkowa po IV Migdzy-
narodowym Kongresie Rodzin oraz zaapelowal o podpisanie si¢ pod apelem jego
uczestnikéw do ONZ.

Po krétkiej przerwie odbyta si¢ dyskusja panelowa Chrzescijariskie non possumus
wobec cywilizacyjno-kulturowych programéw niszczenia rodziny. Swiadectwo i znak
sprzeciwu, ktéra moderowat ks. prof. Pawet Géralczyk. We wprowadzeniu podkreslit
on, ze nie da si¢ zniszczy¢ rodziny, poniewaz jest ona instytucja zbudowang na Bogu
oraz obserwuje si¢ pragnienie zycia w rodzinie. W dyskusji ks. prof. Jerzy Bajda
z ISNaR w Lomiankach, odwotujac si¢ do rozprawy doktorskiej ks. Stanistawa
Szczerka (Postuga rodzinie w nauczaniu Jana Pawta II), uznat obrong¢ i promocj¢
rodziny za najwazniejszy punkt stuzby KosSciota wobec ludzkosci. Rodzina oparta na
malzenstwie jest dziedzictwem ludzkosci. Poprzez rodzing tocza si¢ dzieje czlowieka,
dzieje zbawienia ludzko$ci. Rodzina jest tez przedmiotem atakéw ze strony licznych
sit, ktére chca ja zniszczyé. Kosciét ma tu do spelnienia wazng rolg, bo buduje
rodzing i poprzez modlitwe ksztaltuje jej tozsamos$é, oczyszcza rodzing i wyzwala
ja z grzechu, a takze prowadzi rodzing do SwigtoSci, przypominajac jej ciagle to
wznioste powotanie.

Nastepnie ks. dr Antoni Swierczek zauwazyl, ze wspéiczesnie jest wiele mowy
o ksztalceniu cztowieka i przekazywaniu prawdy o rodzinie ludziom miodym. Zauwazyt,
ze jezyk tego ksztalcenia jest zbyt gérnolotny oraz ze nalezatoby bardziej skupi¢ si¢ na
szukaniu prawdy o matzenstwie i rodzinie w koscielnych Srodowiskach akademickich.

Pan dr Jerzy Grzybowski reprezentujacy Spotkania Matzenskie zauwazyt, iz cz¢sto
matzonkowie nie potrafig spotkac si¢ ze soba. Podkreslit, ze chore matzenstwo trzeba
leczy¢, a nie szukaé eutanazji. Wezwal do odkrywania i opisywania natury dialogu
oraz dyskusji. Zadania stojace przed Spotkaniami Matzeniskimi to rozpoznanie i afir-
macja godnosci matzenistwa, podkreSlanie warto$ci komunii os6b oraz akceptacja
0s6b przychodzacych na spotkania, z ich dobrem i ztem moralnym.



284 INFORMACIJE I SPRAWOZDANIA

Wreszcie ks. dr Andrzej Pryba MSF, doradca duchowy Ekip Notre Dame w Polsce,
opisal szedcioletnia dziatalno$¢ Ekip w naszym kraju. Wskazat, ze jest to ruch ducho-
wosci matzenskiej oparty na pragnieniu zycia taska sakramentu matzenstwa oraz dazeniu
na tej drodze do $wietosci. Zycie matzeriskie ma byé znakiem wiary matzonkéw.
W Ekipach wazna jest klarowna wizja malzenstwa jako drogi do §wigtosci oraz koniecz-
nos$¢ wspdtpracy matzonkéw z kaptanami jako opiekunami duchowymi.

W ramach gtoséw z sali podkreslono, ze sakramenty sa ,,dotkni¢gciem Chrystusa”.
Chodzi o do§wiadczenie egzystencjalne polegajace na odkryciu, ze to, co przezywat
Chrystus, to mnie takze dotyka, o wpisanie ludzkiego doswiadczenia w Chrystusowe
zycie. Cztowiek wychodzi z dramatu i odkrywa, ze Chrystus dotyka cztowieka w tej
jego zyciowej sytuacji. Podkreslono tez w duszpasterstwie potrzebg¢ wspotpracy
z mlodymi matzefistwami. Zauwazono, ze poprzez malzeristwo sakramentalne Bog
chce si¢ objawi¢ §wiatu i by do§wiadczy¢ tego ,,dotknigcia Chrystusa” w matzeristwie
potrzebna jest wiara.

Catos¢ spotkania podsumowat ks. prof. Ireneusz Mroczkowski, ktéry podzigkowat
Zarzadowi, Komisji Rewizyjnej, Prelegentom oraz uczestnikom zjazdu i przypomniat
najwazniejsze watki obrad. Poprosit obecnych o zaangazowanie w tworzenie strony
internetowej Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw i zaprosil wszystkich obecnych
na Zjazd w dniach 14-16 czerwca 2009 roku.

KS. TADEUSZ ZADYKOWICZ
Insytytut Teologii Moralnej KUL

PRAWA CZELOWIEKA. PRZESEANIE MORALNE KOSCIOEA
W 60. ROCZNICE UCHWALENIA POWSZECHNE]J DEKLARACII
PRAW CZLOWIEKA

SPRAWOZDANIE

5 grudnia 2008 r. w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II odbylo
si¢ sympozjum poswigcone prawom cztowieka. Bezposrednia okazja podjecia tej
tematyki w ramach cyklu sympozjéw ,,Przestanie moralne Kosciota” byta 60. roczni-
ca uchwalenia przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych Powszechnej Deklaracji
Praw Cztowieka. Do tej okoliczno$ci nawiazal ks. prof. K. Jezyna — Dyrektor Insty-
tutu Teologii Moralnej, otwierajac to naukowe spotkanie. Przypomnial on takze
sympozjum sprzed 10 lat, organizowane przez Instytut Studiéw nad Rodzing ATK
w Warszawie, Instytut Teologii Rodziny PAT w Krakowie oraz Instytut Jana Paw-
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ta I KUL we wspétpracy z Papieska Akademia Zycia w Rzymie, ktére odbylo sie
pod hastem Medycyna i prawo: za czy przeciw Zyciu.

Otwarcia sympozjum dokonat ks. prof. S. Nowosad, Prorektor KUL. Zaznaczyt
on, ze wspodtczesna kultura i mentalno$¢ naznaczona jest pewnym kryzysem dotycza-
cym samego rozumienia cztowieka. Wynikiem tego kryzysu antropologicznego sa
dzisiejsze proby reinterpretacji Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka. Ks. Prorek-
tor powitat prelegentéw oraz podzigkowat Instytutowi Teologii Moralnej za konty-
nuowanie cyklu sympozjéw ,,Przestanie moralne Kosciota”. Cytujac stowa Benedykta
XVI: gaudium de veritate, zyczyl uczestnikom, by sesja byta radoscia poszukiwania
prawdy.

Pierwszej sesji przewodniczyt o. prof. A. Derdziuk. Sktadaty si¢ na nig trzy
referaty. Pierwszy z nich, zatytutowany Od Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
do Karty Praw Podstawowych, wygtosit ks. prof. F. Greniuk. Na poczatku Prelegent
wskazatl na dokumenty nauczania Ko$ciota na temat praw czlowieka (zwlaszcza
nauczanie Soboru oraz dokumenty Jana Pawta II) oraz na pewne réznice w ujgciu
tych praw przez Kosciét i spotecznosci S§wieckie. Nastgpnie ks. Profesor ukazat
kontekst historyczny powstania Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka oraz pod-
kreslit, ze Deklaracja tych praw nie nadaje, ale je proklamuje. Nastgpnie Prelegent
przeszedt do oméwienia okolicznosci powstania Karty Praw Podstawowych Unii
Europejskiej oraz jej tresci. Podkreslit takze optymizm Kosciota w ocenie tego doku-
mentu, ktéry to optymizm ostatecznie zasadza si¢ na wierze, ze Unia Europejska
szuka innych podstaw jednosci niz tylko ekonomiczne. Podobnie jak Powszechna
Deklaracja Praw Cztowieka takze Karta Praw Podstawowych nie tworzy praw, ale
je proklamuje. Ks. Profesor przedstawit takze zastrzezenia zgtaszane do Karty Praw
Podstawowych. Najwazniejsze z nich dotycza zbyt ogdlnikowego ujgcia poczatkéw
i konica zycia ludzkiego, a takze zakaz jedynie klonowania reprodukcyjnego. Zastrze-
zenia sa zglaszane takze pod adresem art. 9 méwiacego o matzenstwie i rodzinie.
Niepokéj budzi réwniez stawianie na jednej ptaszczyZnie ptci i orientacji seksualnej.

Drugi referat wygtosit ks. prof. J. Gocko. Dotyczyt on koncepcji praw cztowieka
oraz niektérych kontrowersji z nimi zwiazanych. Na poczatku Prelegent zarysowat
postawe Kosciota wobec praw cztowieka, zaznaczajac, ze postawa ta cechuje si¢
pewna ambiwalencja, poniewaz z jednej strony propagowanie praw cztowieka wpisuje
si¢ w istotne postannictwo Kosciota, a z drugiej stosunek wszelkich deklaracji tych
praw podobny jest do stosunku do demokracji. Ks. Gocko wskazat takze na dwa
stanowiska wobec genezy praw cztowieka: jedni uwazaja je za wytwor mentalnosci
o§wieceniowej, inni natomiast za owoc etycznego i kulturowego ciggu. W stosunku
do pierwszej opinii Kos$ciét zawsze wyrazat swéj dystans. Istotna zmiana dokonata
si¢ za papieza Leona XIII. Méwiac o Zrédiach praw cztowieka, Prelegent zauwazyt
istnienie swoistego redukcjonizmu w podejsSciu do nich. Dlatego podkreslit potrzebe
personalistycznej, a nie tylko humanistycznej, ich interpretacji. Zrédlem praw czto-
wieka jest bowiem nienaruszalna godno$¢ cztowieka, a nie prawo pozytywne. Prawa
czlowieka wyrastaja zatem z antropologii. Ich podstawa ma charakter ontologiczny.
W ostatniej czg¢sci referatu ks. Gocko wskazal na potrzebg koherentnosci migdzy
duchem a literg praw cztowieka, poniewaz sa one ciagle réznie formutowane i réznie
interpretowane. Ostatni z referatéw wyglosit p. Zbigniew Derdziuk. Wskazat on na
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elementy zapewniajace osiagnigcie celéw wiladzy, ktérymi sa: prawo, budzet, kadry,
informacja.

W ramach dyskusji panelowej podj¢to szereg zagadnieni szczegétowych zwigza-
nych z prawami cztowieka. Ks. prof. K. Jezyna méwit o prawach pacjenta, a wigc
o uprawnieniach przystugujacych wszystkim w zakresie ochrony zdrowia. Prelegent
ukazat histori¢ ksztattowania si¢ wspétczesnego ujecia praw cztowieka w tym zakre-
sie oraz ksztaltowanie si¢ polskiej Karty Praw Pacjenta, ktéra — jak podkreslit — nie
stanowi odrgbnego dokumentu, ale konglomerat réznych dokumentéw, ktére zawiera-
ja takze przepisy stojace na strazy praw pacjentéw, sposrod ktérych wyszczegdlniaja
dwie grupy oséb: chorych psychicznie i dzieci. Istnieje takze europejska Karta Praw
Pacjenta (o charakterze nieformalnym) oraz Karta Praw Pacjenta WHO. Najkrétsza,
najbardziej rzeczowa, a tym samym godna uwagi jest — zdaniem Prelegenta — Karta
europejska. Ks. Jezyna wskazat tez na portale internetowe, gdzie mozna wtaczy¢ si¢
do dyskusji nad realizacja tych praw (przy Ministrze Zdrowia, www. prawapacjen-
ta.eu; www.znanylekarz.pl). Ze wzgledu na gtosne w ostatnim czasie i szeroko dys-
kutowane zdarzenia, ks. Jezyna zaproponowat do dyskusji zagadnienie korupcji
w stuzbie zdrowia.

Ks. dr P. H. Kieniewicz méwit na temat prawa do opieki zdrowotnej. Wskazat
na wspotczesng sytuacj¢ nacechowang pewna ambiwalencja w tym wzgledzie. Zazna-
czyt takze, ze tego prawa nie jest w stanie zabezpieczy¢ stuzba zdrowia. Jako temat
do dyskusji podat 19 nr Encykliki Jana Pawta II Laborem exercens, ktéry zawiera
postulat bezptatnej opieki zdrowotne;j.

Bp prof. J. Wrébel podniést temat praw zwierzat. Zagadnienie to — jak zaznaczyt
— nie jest proste. Dokonala si¢ w tym wzgledzie ewolucja pogladéw od niezbyt
przychylnych (sprowadzanie zwierzat do czegos, co stuzy cztowiekowi) az do anima-
lizmu czy zoopersonalizmu. Pierwsze prezentowali Spinoza, Kartezjusz (zwierzeta,
jako nie majace duszy, nie moga cieszy¢ si¢ prawami). Takze w okresie Odrodzenia
i OSwiecenia, a wigc w dobie egzaltacji intelektem uwazano, ze zwierzgta, jako
pozbawione intelektu, nie majg takze praw. Istotne zmiany zaszty dopiero w potowie
XX wieku. Ich przedstawicielem jest Lorenz, twérca etologii. W 1977 r. zostaje
uchwalona Swiatowa Deklaracja Praw Zwierzat, potwierdzona takze przez UNESCO.
Polska ma réwniez swoja ustaweg o ochronie zwierzat z 1997 r., ktéra jest bardziej
umiarkowana niz te o zasiggu §wiatowym. Nastepnie Prelegent odnidst si¢ do trwaja-
cej dyskusji o Zrédlach praw zwierzat. Jedni bowiem uwazaja, Ze zwierzgta maja
prawa o tyle, o ile zostalty one im udzielone przez cztowieka. Inni natomiast bronia
stanowiska, ze prawa te wynikaja z samej natury. Tak wigc prawa zwierzat mozna
rozumie¢ w sensie analogicznym badZ ontologicznym, tak jak w przypadku cztowie-
ka. Ks. Biskup wskazal tez na przemdéwienie Jana Pawta II z 20.06.1991 r. o szacun-
ku dla zwierzat oraz na objawione Zrddla takiej postawy. Zaznaczyt takze, ze zwie-
rzg¢ta maja zmysty, wigc odczuwaja i z tego wynika potrzeba ich szanowania.

Ks. dr W. Rzepa méwil na temat prawa do samorealizacji. Zaznaczyl, ze w kre-
gach koScielnych to prawo budzi negatywne konotacje, jako prawo do egoizmu.
Pozytywnie natomiast pojegcie to zostato rozwinigte przez psychologi¢ humanistyczna.
Czy zatem w chrze$cijariskiej antropologii — pytal — jest miejsce na pojecie samo-
realizacji? Prelegent ujat to prawo w konteks$cie wezwania do nasladowania Chrystu-
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sa, ktére zdaje si¢ odrzucaé samorealizacj¢. Skoro jednak Chrystus ,,ukazuje cztowie-
ka samemu cztowiekowi”, a nie tylko siebie czlowiekowi, mozna w pewnym sensie
zaakceptowacé to prawo. Ks. Rzepa zaznaczyl, ze Powszechna Deklaracja Praw Czto-
wieka nie méwi wprost o prawie do samorealizacji, ale wydaje si¢, ze wszystkie
prawa tam zapisane ostatecznie sg takiej samorealizacji podporzadkowane.

Ks. dr M. Pokrywka podjat zagadnienie praw reprodukcyjnych, zwracajac juz na
poczatku swojego wystapienia uwage na pewne zawirowania terminologiczne wokét
tej kwestii. Sam termin ,,prawa reprodukcyjne” wystgpuje bowiem szczegdlnie po
konferencjach w Kairze i Pekinie i jest synonimem aborcji na zyczenie, nieskrgpowa-
nej antykoncepcji. Wobec takiej ideologizacji Prelegent wskazal na potrzeb¢ dookres-
lenia pojec.

Podczas dyskusji ustosunkowano si¢ do wystapiefi wprowadzajacych oraz podjg¢to
wiele szczeg6étowych zagadnien zwiazanych z istota, rola oraz sposobami promocji
praw czlowieka, zwtaszcza w Kosciele. Zastanawiano si¢ na ile, i czy, prawa czto-
wieka sg dla cztowieka, czy sa to prawa o cztowieku, czy wystarczajaco okreslaja
jak zyé. Ks. P. Kieniewicz zwrécit uwage na brak ,,prawdy” wsréd fundamentéw
w Karcie Praw Podstawowych. KPP — zdaniem ks. Kieniewicza — wyprowadza prawa
czlowieka z samego prawa, a nie z prawa naturalnego. Ks. F. Greniuk ustosunkowu-
jac sie do tej wypowiedzi zaznaczyl, ze faktem jest, iz w Karcie Praw Podstawowych
nie ma terminu ,prawda”. Jednakze ,,§wiadomo$§¢ duchowego i moralnego dzie-
dzictwa” oraz inne zwroty w niej wystgpujace wskazuja na konieczno$¢ i uznanie
prawdy. Podobnie, uzyte tam sformutowania §wiadcza, ze prawa, o ktéorych moéwi,
sg odczytane a nie nadane, cho¢ wprost o tym nie méwi. Zdaniem Ksigdza Profesora
KPP jest wyrazem prawa naturalnego.

Ks. S. Nowosad, wskazujac na potrzebg Scistego okreslania poj¢c, odwotat si¢ do
uzywanego powszechnie terminu ,,matzenstwo homoseksualne”, gdy w rzeczywistosci
nalezatloby moéwié ,,zwiazek homoseksualny”. Pytal: jak bronié¢ si¢ przed poszerza-
niem pojecia matzenstwa. Sugerowal takze, by raczej nie uzywaé terminu ,,prawa
zwierzat”, poniewaz zwierz¢ta nie maja godnosci osobowej. Odnidst si¢ takze do
kwestii cierpienia zwierzat. Bp J. Wrébel, podzielajac uwagi i niepokoje stuchaczy
co do praw zwierzat, podkreslil, ze o ile o prawach cztowieka méwimy ze wzglgdu
na jego godno$é, to prawa zwierzat sa prawami w sensie analogicznym. Jednakze
potrzeba rozrézniania pomi¢dzy rzeczami materialnymi a istotami zywymi wskazuje
na konieczno$¢ ich szczegdlnego traktowania. W odpowiedzi ks. Nowosadowi pod-
kreslit, ze cierpi tylko czlowiek. Zwierzgta nie cierpia w sensie ludzkim, poniewaz
nie maja §wiadomosci i nie potrafiag nada¢ swojemu cierpieniu sensu.

M. Wyrostkiewicz pytal czy prawo do rozwoju i rozwoju intelektualnego znaczy
to samo co samorealizacja. Zwrdcil tez uwage, by méwiac o prawach nie zagubié
prawdy o obowigzkach. Obowiazki bowiem wynikaja z praw. W tym kontekscie
postulowal, by zamiast méwi¢ o prawach zwierzat, podkresla¢ obowiazki cztowieka
wobec zwierzat. Podsumowanie dyskusji przez ks. J. Gocke oraz catego sympozjum
przez Dyrektora Instytutu zakoniczytly obrady.
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