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Odnowa zainicjowana przez Sobdér Watykanski II przyczynita si¢ do re-
orientacji w naukach teologicznych, w tym samej sakramentologii okreslajac,
ze celem sakramentéw jest u§wigcenie cztowieka, budowanie Mistycznego
Ciata Chrystusa oraz oddawanie czci Bogu'. Posoborowa odnowa przyczynita
si¢ przede wszystkim do ukazania wymiaru historiozbawczego i perso-
nalistycznego. Sakramenty wprowadzaja cztowieka w tajemnicg zycia Bozego,
a sakramentalne Zycie moralne chrzescijan ma swe Zrédlo w zbawczym wyda-
rzeniu Chrystusa, w osobowym spotkaniu ze Zmartwychwstatym. Spotkanie
to jest taska, obdarowaniem i u§wigceniem, ktére domaga si¢ odczytania
zobowigzan moralnych.

Mimo trwajacej odnowy soborowej nadal trudno przetamaé wyobrazenia
i praktyke w podejsciu do sakramentow. Wciaz pokutuje reistyczne podejscie
do sakramentéw, ktére sa pojmowane jako ,rzeczy §wigte”, jako narzedzie
i Srodek dajacy sit¢ moralna do wypelnienia wymagan dyscypliny koScielne;j.
Ponadto mocno podkres§lane w nauczaniu teologicznym przekonanie, ze sku-
teczno$¢ sakramentéw zalezy od strony obiektywnej, ktéra wyraza okreslenie
ex opere operato uksztattowalo poglad o automatycznym ich dziataniu, przy
niewielkim znaczeniu osobistego zaangazowania uczestniczacych, mimo ze
moéwiono o udziale cztowieka w kategorii ex opere operantis. Udzial w sakra-
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mentach bywa przezywany zbyt indywidualistycznie, co sprawia, ze wielu nie
rozpoznaje wspdélnotowego charakteru przestania sakramentéw. Praktyka dusz-
pasterska dostarcza tez dowodéw, iz pewna cze$¢ wierzacych, uwazajac sakra-
menty za znaki nadzwyczajne, wydarzenia wyjatkowe, przyjmuje je rzadko,
nie pojmujac ich znaczenia dla zycia duchowego i moralnego.

Wspétczesna refleksja nad posoborowym rozumieniem sakramentéw i ich
znaczeniem dla moralnego zycia chrzescijanskiego powinna ukazywac nade
wszystko ich wymiar personalistyczny i historiozbawczy, eklezjalny i spoteczny.

I. PERSONALISTYCZNY I HISTORIOZBAWCZY WYMIAR SAKRAMENTOW

Wspétczesne ujecie sakramentéw odstania ich wymiar personalistyczny
i historiozbawczy. Sakramenty $§wigte maja charakter osobowego spotkania
z Chrystusem, a przez Niego z Ojcem i Duchem Swietym. Oznacza to, ze
Bég zwraca si¢ do cztowieka z darem zbawienia i uzdalnia go do przyjegcia
daru i udzielenia odpowiedzi. Zbawczy dialog cztowieka z Bogiem toczy si¢
w kazdej chwili zycia i w kazdym miejscu, jednak uprzywilejowanym miej-
scem takiej wymiany daréw sa sakramenty?.

Sakramenty nie maja charakteru rzeczowego, nie zawieraja w sobie specy-
ficznie neutralnej taski lub przedmiotowej nadprzyrodzonej sity. Sakramenty
sa przede wszystkim miejscem teofanii, objawienia si¢ Boga i Jego btogosta-
wiefistwa. Bég objawia si¢ i oddaje w sakramencie osobowo: B6g Ojciec
w Stowie Bozym i darze Ducha Swietego®. Zbawcza inicjatywa Boga zmie-
rza do tego, by cztowiek uczestniczyt w zyciu Boga, a On mégt zy¢é w kaz-
dym cztowieku. Sakramenty §wigte realizujg komuni¢ zycia, komuni¢ z Bo-
giem i w Bogu.

Celem kazdego sakramentu jest wiaczenie cztowieka w rzeczywisto$¢ zbaw-
cza. Sakramenty przekazuja na rézny sposéb zbawcze dzieto Chrystusa wierza-
cym i zapraszaja kazdego, by witaczyt si¢ osobista decyzja w kontynuacje zba-
wienia w historii. Sakramenty sg wigc znakami misterium Chrystusa, ale znaka-

2 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK) nr 1130-1131. Por. S. Szczep a-
nie c. Eucharystia w ruchu Swiatto-Zycie. W: Eucharystia. Misterium — ofiara — kult. Red.
J. J. Kopeé. Lublin 1997 s. 200.

3 Por. KKK 1077. Zob. takze: B. N ad o 1s k i. Stowo Boze i sakramenty swiete. W:
Katechizm Kosciota Katolickiego. Wprowadzenie. Red. M. Rusecki, E. Pudetko. Lublin 1995
s. 151; F. D y 1 u s. Tajemnica Eucharystii w aspekcie eschatologii. W: Eucharystia. ,,Kolek-
cja Communio” nr 1. Poznan—Warszawa 1986 s. 320.
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mi obiektywnymi, Jego zywej i konkretnej obecnosci. Zbawczy i obiektywny
charakter udzielania si¢ Boga w sakramentach sprawia, ze Kosciét méwi
o koniecznosci sakramentéw do zbawienia®. Skuteczno$é sakramentéw plynie
z mocy zbawczej dzieta Chrystusa i Jego dziatania w sakramencie®.

Niemniej owocno$¢ sakramentdw zalezy takze od postawy przyjmujacego,
od jego wiary i woli przyjecia Bozych daréw, ktére wprowadzaja w nowe
zycie. W ten spos6b sakramenty sa znakami obdarowania, znakami taski, ale
staja sie takze Zrédtem zobowiazai moralnych®. Tak jak wiara staje si¢ Zywa
poprzez spotkanie i dialog cztowieka z Bogiem, tak sakramenty wymagaja
osobowego spotkania i otwarcia na dary taski. Kluczowa jest tu relacja wiary
i sakramentéw. Ko$ciét broni prawdy, ze sakramenty ,nie tylko zakladaja
wiare, ale przez stowo i elementy obrzedu karmia ja, wzmacniaja i wyrazaja;
przez to bywaja nazywane «sakramentem wiary»”’. Konieczno§é wiary dla
owocnego przyjecia sakramentu sprawia, ze sakramenty zaktadaja wiarg
u przyjmujacego, a samo przyjmowanie sakramentu jest wyrazem wiary, to
za§ stwarza warunki, by sakrament stal si¢ Zrédtem rozwoju i wzmocnienia
wiary. Mozna w tym duchu powiedzie¢, ze sakramenty sq wydarzeniami
zbawczymi jedynie dla tych, ktérzy przyjmujg je z wiara i chca w tej wierze
wzrastac®.

W swej misji ewangelizacyjnej Kosciét domaga si¢ zachowania jednosci
wiary i zycia moralnego. Personalistyczna koncepcja wiary podkresla, ze
petna odpowiedz na Bozy dar zbawienia wyraza si¢ w wierze, ktéra obejmuje
cale zycie, a wigc takze zycie moralne. Jan Pawet II ttumaczyt t¢ wigZ kate-
gorig opcji fundamentalnej, ktéra wyjasnia, ze decyzja wiary jako zasadniczy
wybor zyciowy angazuje catego cztowieka, ale takze ksztattuje catos$¢ ludz-
kiego zycia’.

Odpowiedz wiary jest wigc koniecznym elementem zycia sakramentalnego,
a wszelkie rozwijanie tzw. poboznoS$ci sakramentalnej powinno prowadzié

* Por. KKK 1129.

> Por. KKK 1127-1128.

® W teologii moralnej przedsoborowej sakramenty ukazywano reistycznie, czyli nie tyle
jako Zrédlo zobowiazart moralnych, co raczej jako Srodki pomagajace wypetni¢ moralne obo-
wigzki. Por. W. B ot o z. Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijariskiej. Tuchéw 1991
s. 114-115.

7 KL 59.

8Por.Jan Pawet IL Encyklika Veritatis splendor (VS). Watykan 1993 nr 26.

Por. K. Jez y n a. Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy
Kosciota i swiata. Lublin 2002 s. 165-179.
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jednoczesnie do poglebienia wiary. DowartoSciowujac znaczenie sakramentow
dla wiary i zycia chrze$cijaniskiego Jan Pawet II stwierdzil, ze ,,w sakramen-
tach i poprzez sakramenty mozna metodycznie i skutecznie przekazywad
wiernym wiedze o stowie Bozym i tajemnicy zbawienia”!”.

Witasnie Kosciét poprzez sprawowanie sakramentOw staje si¢ miejscem
rozpoznawania woli Bozej i miejscem wyboréw moralnych. Dzigki temu zycie
moralne jest SciSle ztaczone z zyciem sakramentalnym. Sakramenty sa wigc
wyrazem Prawa Chrystusa i cho¢ kazdy sakrament wyraza to nieco inaczej,
to chrzeScijanin przez samo uczestnictwo w sakramentach moze rozpoznaé
i uzna¢ podstawowe wymagania mitosci, ktérej pelni¢ objawil Chrystus
w tajemnicy paschalnej!!. Jan Pawetl II podkreslal, ze sakramenty sa Zréd-
tem poznania i mocy pozwalajacej wypelni¢ prawo Boze, bowiem ,,w sakra-
mentach, ktére wyplywaja z przebitego boku Odkupiciela (por. J 19, 34),
wierzacy znajduje Zrédto taski i mocy, by zachowywaé zawsze, nawet wsréd
najpowazniejszych trudnosci, §wiete prawo Boze”!2. Moc taski sakramental-
nej ptynie stad, iz wiaze si¢ ona z dziataniem Ducha Swietego, ktérego rola
jest kierowanie ku poznaniu prawdy Bozej i zycia ta prawda'’. Sakramenty
pozwalaja interioryzowaé w sercu ludzkim prawo mitosci, by ono poprzez
zobowiazania moralne ksztattowato styl zycia nasladujac Jezusa. Ponadto
w sakramencie Chrystus pomaga cztowiekowi odczytaé jego droge, rozpoz-
najac znaki, jakie sie pojawiaja w jego zyciu'®.

Zwiazek sakramentéw z moralno$cia wynika przede wszystkim z faktu, ze
sq one Zrodtem taski, ktéra uSwigca, przemienia i przebdstwia cztowiekal.
Rozwéj zycia chrzescijariskiego uwarunkowany jest przyjeciem taski sakra-
mentalnej, dlatego zycie chrzescijanina ma charakter sakramentalny. Sprawo-
wanie sakramentéw i przyjecie darow zobowigzuje do odpowiedzialnoSci
i stanowi Zrédto zobowigzan moralnych, czyli obdarowanie sakramentalne jest

ran Pawet IL Kat Misjfz prezbiterow w sakramentalnej postudze uswigcania
(5.05.1993) nr 1. W: Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Kosciot. Krakow—Zabki 1999
8. 226. Por. P.J.R o s a t o. Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentéw. Tt. A. Ba-
ron. Krakéw 1998 s. 112.

' por. J. Na g 6 rny. Historiozbawczy fundament moralnosci chrzescijarnskiej. W:
Teologia moralna u kresu 11 tysiqclecia. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin 1998 s. 165-166.

2vS 103.

B Rosato. Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentéw s. 41.

“Por. Nadolski Stowo Boze i sakramenty s. 154.

SPor. F.Greniuk. Sakramenty Zrédtem zobowigzar moralnych. RTK 34:1989 nr 3
s. 5-20.
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podstawa wymagaii moralnych!®. W takiej wizji uczestnictwa w sakramen-
tach akcent pada na imperatyw moralny zawarty w samym darze sakramental-
nym, a zycie moralne chrzeScijanina przybiera styl zycia sakramentalnego.
Przeksztalceni przez taske chrzescijanie sa prawdziwie zdolni do odpowiedzi
na powotanie dane od Boga. Wzrost Zycia chrzescijaiiskiego wymaga sakra-
mentalnej wspdlnoty z Bogiem, a takze wspdlnoty wierzacych, ktéra sama ma
charakter sakramentalny.

II. EKLEZJALNY WYMIAR SAKRAMENTOW

Personalistyczny i zbawczy charakter sakramentéw pozwala odkry¢ i prze-
zywac sakramentalno$¢ Kosciota jako wspdlnoty wierzacych. Sakramentalnos$é
Kosciota opiera si¢ na obecnosci Chrystusa, ktéry nie tylko jest centrum
oredzia zbawienia, ale sam jest sakramentem Boga, czyli znakiem zbawczym
postanym od Ojca, ktéry poznajemy dzieki dziataniu Ducha Swietego. Sakra-
mentalny charakter postannictwa KoSciota oznacza, ze sakramenty umozliwia-
ja Kosciotowi petnienie jego zbawczej misji, ale takze sakramenty z istoty
swej maja charakter eklezjalny, to znaczy, ze ich sprawowanie nie tylko
buduje Kosciét, ale potwierdza jego zbawcza misj¢. Wspdlnota eklezjalna
stanowi naturalne §rodowisko wzrostu i rozwoju Zycia moralnego.

Kosciét moze potwierdza¢ swoja istotg poprzez sakramenty dlatego, ze
jego Zalozyciel — Chrystus — sam jest Sakramentem. Chcac wykaza¢ nadprzy-
rodzona skuteczno$¢ i konieczno$¢ sakramentéw dla zbawienia, nalezy od-
wotac si¢ do Osoby Chrystusa, tworcy i Zrédta sakramentéw KosSciota, ponie-
waz On sam jest Sakramentem zbawienia, znakiem odwiecznej mitosci Boga
do cztowieka. Chrystus jest Sakramentem Boga przez swa nieustanng i zbaw-
cza obecnos$¢ wsrdd ludu. W Chrystusie najpelniej objawito si¢ i zrealizowato
zbawienie, gdyz On sam jest Zbawicielem, jest wigc osobowym znakiem,
sakramentem zbawienia!’. Chrystus-Sakrament jest 7rédlem sakramentéw
Kosciota i sakramentalnosci liturgii KoSciota, ktéra jest synteza historii zba-
wienia oraz aktualizacja misterium Chrystusa. Kosciél jest owocem zbawcze-
go dzieta Chrystusa, ale takze to dziatanie zbawcze kontynuuje. Zbawienie
cztowieka i uwielbienie Boga jest kontynuowane w KoSciele przez postuge

18 por. B ot 0 z. Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijariskiej s. 117.

7 Por. B. M i g ut. Znaki Misterium Chrystusa. Historiozbawcze ujecie sakramentow
wedtug Salvatore Marsilego OSB (1910-1983). Lublin 1996 s. 53.
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sakramentalna, dlatego Kosciét Chrystusowy jest Kosciotlem sakramentéw!®.
Sakramenty, dajac udzial w misterium Chrystusa, aktualizuja Jego obecno$¢
i tym samym tworza Koscidt, konstytuujac go jako kontynuatora misterium
Chrystusa'®.

Sakramentalna postuga w KoS$ciele wiaze si¢ z wiarg w Zywa obecnos§¢
Chrystusa zmartwychwstatego w swoim KoSciele. Oznacza to, ze sakramenty
sq znakami Chrystusa, gdyz nie tylko ustanowione sg Jego wolg i autory-
tetem, ale kryje si¢ za nimi zywa obecno$¢ Zmartwychwstalego, ktéry je
dopetnia i sprawuje. Sakramenty sgq wigc dziataniem samego Chrystusa za
posrednictwem KoS$ciota, nie tylko w aspekcie jurydycznym, ale ontologicz-
nym, gdyz Chrystus jest Zrédlem, sprawca i dopetnia je in actu®®. Wiara
chrzescijanina jest warunkiem spotkania Chrystusa w KoSciele i owocnosci
sakramentu, w ktérym uczestniczy.

Dzigki temu, ze Chrystus jest Sakramentem, takze Kos$ciot jest sakramen-
tem. Jest on nade wszystko sakramentem wewngtrznego zjednoczenia z Bo-
giem w Jezusie Chrystusie za sprawa Ducha Swietego: ,,jest znakiem i narze-
dziem obecnosci i dziatania Ducha Ozywiciela”®!. Ko$ciét pomaga nie tylko
wypetnia¢ wspdélnotowy wymiar powotania chrzescijanskiego, ale sam zyskuje
sakramentalny charakter swej wspdlnoty. Jako wspélnota, w ktérej dokonuje
si¢ bezustannie spotkanie ze zbawiajacym Bogiem, Kosciét jawi si¢ jako
prasakrament, jako fundamentalne Zrédio uSwigcenia cztowieka. Wymaga to
nieustannie wzniesienia si¢ ponad horyzontalne widzenie spotecznos$ci kosciel-
nej, ale uznanie w niej nadprzyrodzonej wi¢zi z Bogiem Tréjjedynym.

Kosciét jest znakiem i §rodkiem zbawczego dziatania Boga, dlatego nazy-
wany jest sakramentem zbawienia. Skoro Chrystus jest Sakramentem zbawie-
nia, to Koscidt jest sakramentem Chrystusa, poniewaz wskazuje na Chrystusa
i uobecnia Jego zbawienie??. Oznacza to, ze Kosciét nie jest celem samym
w sobie, lecz pelni funkcj¢ stuzebng w dziele zjednoczenia z Bogiem, stajac
si¢ znakiem i Srodkiem owej jednoSci. Dlatego w postudze KosSciota trzeba
uzna¢ fundamentalna rol¢ sakramentéw §wigtych.

Sakramenty Swigte, ktore sa sakramentami Chrystusa, sa rowniez sakra-
mentami Ko$ciota i to w dwojakim znaczeniu, sq sakramentami ,,przez Kos-

8 Por. KL 6; Nadolski. Stowo Boze i sakramenty s. 158.

Y Por. M i gut. Znaki Misterium Chrystusa s. 66-67.

20 Por. D y lus. Tajemnica Eucharystii s. 320.

Z'yan Pawet I Encyklika Dominum et Vivificantem. Watykan 1986 nr 64.
2 Por. B o t 0 z. Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijariskiej s. 100.



SAKRAMENTALNY CHARAKTER ZYCIA MORALNEGO 11

ci6t” i ,dla Kosciota”®. Zlecona Kosciotowi postuga wynika z tego, ze

Chrystus w mocy Ducha éwietego uobecnia si¢ i dziata w sakramentach
»przez Kosciét”. Sakramenty sa takze dobrem ,,dla Kosciota”, ukazujac bo-
wiem doskonatg komuni¢ Boga Mitosci przyczyniajg si¢ do budowy Kosciota.
Jan Pawel II, w duchu odnowy posoborowej, podkreslat wspdlnotowy charak-
ter wszystkich sakramentéw, a szczegSlnie Eucharystii*. Konsekwencja fak-
tu, ze sakramenty tworza Koscidt jest to, ze sakramentalno$¢ liturgii wyraza
i tworzy sakramentalno$é Kosciota w $wiecie®>. Wierzacy przez uczestnic-
two w sakramentach i odczytanie w nich przestania moralnego staja si¢ ucz-
niami Chrystusa w Swiecie.

III. SPOLECZNY WYMIAR SAKRAMENTOW

W duchu odnowy soborowej wspdlczesni chrzescijanie moga uczestniczyé
w sposéb bardziej §wiadomy i autentyczny w sakramentach przyjmujac sakra-
mentalny styl zycia, ktéry wyptywa z celebracji sakramentéw i pobudza do
urzeczywistnienia w spoteczeristwie wartosci ewangelicznych?®. Wyraznie
przejawia si¢ to w Eucharystii, ktéra bedac ,,0§rodkiem i celem catego zycia
sakramentalnego” wraz z innymi sakramentami tworzy ,,sakramentalny styl
zycia chrzescijanina”?’. Sakramentalna postuga Kos$ciota prowadzi do takiej
przemiany, w ktérej wiara, jesli ma by¢ petna, winna by¢ potaczona z prakty-
kowaniem sakramentalnego stylu zycia, ktéry odznacza si¢ sprawiedliwoscia
i mitoscia. Wiara wyraza si¢ wiarygodnie i jednoznacznie w ortopraksji sa-
kramentalnej, czyli w urzeczywistnianiu wartoSci moralnych odczytanych
w przyjmowanych sakramentach?®.

3 Por. KKK 1118.

% Por.Jan Pawet IL Encyklika Redemptor hominis. Watykan 1979 nr 20 i Encykli-
ka Ecclesia de Eucharistia. Watykan 2003 nr 26. Por. J. N a g 6 r ny. Eucharystia — we
wspdlnocie i dla wspolnoty. W: Eucharystia — mitos¢ i dziekczynienie. Homo meditans t. 9.
Red. W. Stomka, A. J. Nowak. Lublin 1992 s. 126-140.

B Por. K. R a hner. Podstawowy wyktad wiary. Tt. T. Mieszkowski. Warszawa 1987
s. 344-347. Sakramentalno$¢ Kosciota jest wtérna do sakramentalno$ci Chrystusa. Por. B o-
1 o z. Eklezjalne aspekty moralnosci chrzesScijarskiej s. 101.

% por. R o s ato. Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentéw s. 14.

Y Por.Jan Pawet IL List apost. Dominicae cenae. Watykan 1980 nr 7.

28 Wedlug Rosato konieczny zwiazek ortopraksji z ortodoksja sakramentalna wynika
z potaczenia dwoch nurtéw: ruch odnowy liturgicznej (KL) oraz préba integracji nauki spotecz-
nej Kosciota z teologia dogmatyczna (KDK i encykliki spoteczne). Zbiezno$¢ nurtéw wyraza
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Sakramenty, ktére maja w swej istocie charakter duchowy i wewngtrzny,
sa takze wydarzeniami o charakterze wspdélnotowym oraz moralnym i powin-
ny wplywaé na zachowania spoteczne, wskazujac chrzeScijanom dziatania
ukierunkowane na umocnienie jednosci spolteczefistwa i jego postgp moral-
ny?’. Ukryte jest w tym wezwanie, by chrzescijanie, jako cztonkowie Kos-
ciota-sakramentu, stawali si¢ ,,sakramentem” obecno$ci Chrystusa i tajemnicy
zbawczej w §wiecie. Albowiem sakramenty Ko$ciota otwieraja czlowiekowi
oczy na sens jego wlasnej egzystencji w sposéb zywy i istotny. Trzeba wigc
mowic o ,,sakramentalnej ewangelizacji”, ktéra nalezy do munus propheticum
Kosciota i pozwala nam lepiej zrozumie¢ prawde o Kosciele jako ,,spotecz-
nosci profetycznej”*®. Misja profetyczna Kosciota zaktada zaréwno ewange-
lizacj¢ podczas sprawowania sakramentéw, jak tez ewangelizacj¢ §wiata dzig-
ki tasce sakramentalne;j.

Sakramentalne postannictwo KoSciota, z woli Chrystusa, odstania bogactwo
zycia chrzes$cijanskiego. R6znorodnos$¢ siedmiu sakramentéw znaczy etapy
uswigcenia i wzrostu duchowego, ale takze u§wigca historycznie cato$¢ zycia
ludzkiego. Ze strony czlowieka poszczegdlne sakramenty pozwalaja objaé
wszystkie etapy i istotne momenty zycia: narodzenie, rozwdéj, uzdrowienie
i dar postania. Powotujac si¢ na Katechizm mozna rozwazac¢ eklezjalny i spo-
teczny charakter sakramentéw KoSciota wedlug nastgpujacego uktadu: sakra-
menty wtajemniczenia chrzescijafiskiego — chrzest, bierzmowanie, Eucharystia;
sakramenty uzdrowienia — pokuta i namaszczenie chorych; sakramenty stuzace
wspélnocie i postaniu wiernych — sakrament §wieceii i matzeristwo>!. Mimo
iz kazdy sakrament zachowuje swoja specyfike i odrebnosé, to jednak wazne
jest to, ze integruja si¢ wzajemnie, az do stworzenia w osobie ludzkiej nowe-
go cztowieka, zdolnego zy¢ nowym zyciem w spolecznosci eklezjalnej
i Swieckiej®”.

Siedem sakramentéw Swigtych to bardzo wazny element wyzwalajacej
1 uSwigcajacej obecnosci Chrystusa w Kosciele, a nastgpnie w misji KoS$ciota

si¢ w tym, ze widzi si¢ aktualna potrzebe odniesienia sakramentéw do pilnych kwestii spotecz-
nych, ale takze taske sakramentalna rozumie si¢ jako duchowa site, ktéra rozjasnia postrzeganie
owych kwestii. Por. Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentow s. 113.

2 Por. tamze s. 34.

0 Jan Pawetl IL Kat. Swiadectwo z',yci}a w Chrystusie w Kosciele — wspolnocie
prorockiej (20.05.1992) nr 3. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta Il. Kosciot s. 125.

! Por. KKK 1210-1211.

32 Por. J. G o ¢ k 0. Koscidt obecny w $wiecie — postany do swiata. Teologiczno-spoteczne
aspekty postannictwa Kosciota w swiecie po Soborze Watykariskim II. Lublin 2003 s. 366-386.
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w Swiecie. Poprzez uczestnictwo w sakramentach Ko$ciota chrzescijanie zo-
staja wprowadzeni w nowe zycie wedlug Ducha Swictego oraz zostaja wia-
czeni w Chrystusa integralnego. Dar jednosci duchowej musi prowadzi¢ do
jednosci egzystencjalnej uczniéw Chrystusa, ktérzy sa wezwani do odnowy
KoSciota i §wiata.
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THE SACRAMENTAL CHARACTER OF MORAL LIFE

Summary

The post-Council reflection on understanding sacraments and their significance for moral
Christian life should show their personalistic and salutary, ecclesial and social dimension. Holy
sacraments have the character of a personal encounter with Christ, and through Him — with
the Father and the Holy Spirit. God turns to the man with His gift of salvation and makes him
able to accept the gift and give an answer. Accepting sacramental gifts requires understanding
the moral imperative in them, which makes a Christian’s moral life acquire the style of sacra-
mental life. The Church that is a sacrament, owing to the presence of Christ-Sacrament in it,
is the natural environment for the growth and development of moral life. A new emphasis in
the post-Council revival is that Christians, as members of the Church-sacrament, should beco-
me a ,,sacrament” of Christ’s presence and His salutary mystery in the world.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: sakramenty, wymiar osobowy, eklezjalny i spoleczny sakramentéw.

Key words: sacraments, personal, ecclesial, social dimensions of sacraments.
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Teologia moralna, zajmujac si¢ naukowa refleksja nad rozwojem osoby
w aspekcie jej dazenia do szczg¢dcia przez realizowanie dobra, winna mie¢ na
uwadze ostateczny cel czlowieka, ktéry okresla kres i miarg szczeScia. Spet-
nienie osoby dokonuje si¢ przez osiagnig¢cie pelni rozwoju, ktéry zostat zapi-
sany w naturze ludzkiej w akcie stworzenia i jest wspierany przez taske¢ Boga
powotujacego cztowieka do komunii w wiecznosci. Zycie ludzkie, biorace
swa godno$¢ z faktu stworzenia przez Boga i przeznaczenia do uczestnictwa
W tajemnicy trynitarnej, musi uwzglgdnia¢ wymiar eschatologiczny, ktéry
sytuujac ludzka egzystencj¢ w pozaczasowej perspektywie Trdjcy Przenaj-
Swigtszej, daje wtasciwe kryterium do rozumienia i oceniania postgpu na
drodze rozwoju'.

Wymiar eschatologiczny nie alienuje czlowieka, ale nadaje sens ludzkiej
pielgrzymce i dostarcza punktu odniesienia do nabierania do§wiadczenia i na-
bywania madro$ci. Diachroniczna struktura ludzkiego myS$lenia nie moze uciekaé
od uswiadomienia sobie konsekwencji kolejnych wyboréw dokonywanych
w czasie i wzywa do uwzglednienia dlugofalowej perspektywy czasowej, jako
nieodzownej wspoétrzednej do wyznaczania ksztatltu rozwoju moralnego. Cnota
dtugomyslnosci, bedaca pochodng roztropnosci, nakazuje uwzglednianie dtuzszej
perspektywy czasowej i pomaga odkry¢ sens poszczegdlnych zdarzen.

Moralno$¢ objawiona jest darem Boga dla czlowieka umiejscawiajacym
ludzkie dazenie do szczeScia w wymiarze nadprzyrodzonym?. Zaréwno bo-

Dr hab. ANDRZEJ DERDZIUK OFMCap, prof. KUL - kierownik Katedry Historii Teologii
Moralnej KUL; adres do korespondencji: Al. Krasnicka 76, 20-718 Lublin; e-mail:
aderdziu@kul.lublin.pl

' Por. EV 38.

2 Por. Papieska Komisja Biblijna. Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie chrzescijariskiego
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wiem poczatek i kres tego dazenia, jak tez inicjatywa i Zrédto sily sa zako-
rzenione w odwiecznym zamysS$le Boga, ktéry nieustannie podtrzymuje i pro-
wadzi swoje stworzenie. Zaproszenie do uczestniczenia w trynitarnej wsp6lno-
cie zycia ukazuje inny wymiar ludzkiej egzystencji, w ramach ktoérej cierpie-
nie i krzyz zostaja wpisane w paschalng droge Chrystusa i otwieraja na przy-
jecie innej skali wartodci, ktéra przekracza wymiar ziemskiego dobrostanu.

I. ESCHATOLOGICZNA PERSPEKTYWA POWOLANIA CZLOWIEKA

Wspoétczesna narracja ludzkiej egzystencji zamyka cztowieka w perspekty-
wie doczesno$ci i zaweza jego horyzont do rzeczy materialnych, ktére sa
traktowane jako Srodki do zaspokojenia aktualnych potrzeb dotyczacych prze-
trwania gatunku i zyskania maksymalnej porcji przyjemnych doznan. Hedo-
nistyczna i konsumistyczna wizja zycia, narzucana przez kultur¢ masowa,
powoduje uwigzienie cztowieka w doczesnosci. Dlatego tez cztowiek zuzy-
wajac sity w pogoni za dobrami tego Swiata tatwo moze zagubié perspektywe
wiecznoS$ci, ktéra jest wpisana w ludzka egzystencje.

Potwierdzeniem dazenia do nieSmiertelnosci sa wysitki cztowieka w kie-
runku upamig¢tnienia swej obecno$ci na ziemi oraz pragnienia zapisania si¢
w annatach historii. Budowanie pomnikéw i monumentéw oraz pozostawianie
pamigtnikéw i zapiskow dokumentujacych dokonania ludzi sg §wiadectwem
checi przekroczenia granicy $mierci i pokonania nieublaganego uptywu czasu.
Wspéliczesny czlowiek, kierujacy si¢ sposobem spojrzenia na swe czlowie-
czenistwo okre§lanym homo continuus, wktada ogromny wysitek w rozwijanie
technik medycznych i terapeutycznych stuzacych przedluzeniu sprawnosci
fizycznej i psychicznej oraz utrzymaniu zewnetrznego piekna wygladu ciata®,
Posuwanie si¢ az do korzystania z kosmetykéw wytwarzanych z ciat dzieci
nienarodzonych przypomina dawne wysitki szarlatanéw prébujacych znalezé
eliksir mtodosci produkowany z krwi niewinnych ofiar.

Nienasycone dazenie cztowieka do znalezienia klucza pozwalajacego na
przekroczenie bramy nieznanej przysztos$ci znajduje swoje swoiste potwierdze-
nie we wspélczesnej popularnoSci magii, okultyzmu i horoskopéw, dzigki
ktérym cztowiek usituje poznac i opanowaé swoja przyszios¢. Uciekanie sig¢

postgpowania. Tt. R. Rubinkiewicz. Kielce: Verbum 2009 nr 121.
3 Por. A. Katolo. Jakos¢ zycia, obsesja zdrowia i homo continuus. W: Wyzwania

moralne przetomu tysiqcleci. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin: Wydawnictwo Diecezjalne
w Sandomierzu 1999 s. 217-218.
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do korzystania z magicznych sit, rzekomo wplywajacych na losy cztowieka,
jest wyrazem pragnienia czlowieka stania si¢ suwerennym kreatorem swego
losu za zycia i po $§mierci. Owe wysitki zmierzajace do zapanowania nad
Smiercig prowadza tez do rozpowszechnienia mentalno$ci eutanatycznej, ktérej
przyjmowanie taczy w sobie probe zawlaszczenia $mierci z poczuciem bez-
radnosci wobec jej nieuchronnosci. Eutanazja, stanowiac ucieczke od stanigcia
w obliczu przemijania, jest dramatycznym wyrazem ludzkiej bezsilnosci.
Cztowiek, nie godzac si¢ na zycie obcigzone stabo$cia i niemoca, ucieka
niekiedy od niego w samobdjcze przerwanie swej ziemskiej egzystencji.

Kazda poprawna etyka, otwarta na dogl¢bne poszukiwanie uzasadnier
podawanych przez siebie rozstrzygnigé, winna rozwazaé rzeczywisto$¢ per
ultimas causas, czyli przez pryzmat rzeczy ostatecznych. Tylko w perspekty-
wie postrzegania dlugofalowych konsekwencji mozna bowiem stwierdzié
warto§¢ decyzji moralnych, ktére zawsze maja rozliczne uwarunkowania
w czasie i przestrzeni. JeSli zatem etyka ograniczona swoja metodologia do
racjonalnego ujmowania Swiata, w swoich ocenach winna siggaé do ostatecz-
nych konsekwencji postgpowania cztowieka, to o ilez bardziej winna czynié
to teologia moralna, ktéra w swoich rozwazaniach w spos6b konieczny przyj-
muje odniesienie do wiecznego horyzontu historii cztowieka.

Dla chrzescijan podstawowym Zrédiem przekonania o nie§miertelnym
powotaniu osoby ludzkiej jest Objawienie, w ktérym Bdg zawierajac nowe
i wieczne przymierze z ludzkoS$cia, ukazuje peilna prawde o cztowieku i daje
moc do jej urzeczywistnienia. ,,Wydarzenie $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa oznacza poczatek §wiata nowego, w obrebie tego §wiata. Jest to
prawdziwy eschaton otwierajacy definitywny eon, rzeczywisto§¢ ostateczng
1 bezwzgledna, albowiem w tym wydarzeniu obwieszczono juz «sad» nad
ludzkoscia i nad §wiatem™. W Jezusie Chrystusie mie$ci si¢ petnia zbawie-
nia, gdyz w Nim czlowiek otrzymuje sens i ukierunkowanie swej doczesnej
pielgrzymki®. Obecno$é Chrystusa na sposéb sakramentalny w historii Kos-
ciola sprawia, ze chrzescijanie majac do Niego dostep sa nie tylko zaproszeni
do korzystania z bogactw Jego taski, ale tez sa wezwani do jej rozpoznawania
i odpowiadania zyciem. Sad nad §wiatem dokonuje si¢ ze wzgledu na posta-
we¢ wobec przyjsScia Zbawiciela, ktéry przyszedt do swoich, a swoi Go nie
przyjeli (por. J 1, 11).

“A.Scola, G.Marengo, J.Prades L6 p ez Osoba ludzka. Antropologia
teologiczna. Tt. L. Balter. Poznan: Pallottinum 2005 s. 393.

SPor. L.F.L adaria Wprowadzenie do antropologii chrzescijariskiej. Tt. A. Baron.
Krakéw: WAM 1997 s. 130-131.
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Prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa SciSle taczy si¢ z wyznawaniem
wiary w zmartwychwstanie umartych. ,,Chrystus zmartwychwstat jako pierw-
szy sposrod tych, co pomarli. [...] I jak w Adamie wszyscy umieraja, tak tez
w Chrystusie wszyscy beda ozywieni” (1 Kor 15, 20-22). Zasiew nieSmiertel-
noS$ci obecny w stworzeniu, ktére zostato wyniesione do godnoSci dzieci
Bozych, otwiera wyobraZni¢ na oczekiwanie czego$ co przekracza zdolnoSci
percepcyjne umystu®. Zarazem ta rzeczywisto$é nie pozostaje czyms abstrak-
cyjnym, ale staje si¢ realnie dostgpna w sakramentach i komunii eklezjalnej.
Krélestwo Boze jest juz obecne w Swiecie przez trwanie Chrystusowej mi-
tosci w chrzescijanach. Wyrazaja to stowa Chrystusa: ,,Oto bowiem krélestwo
Boze posrdod was jest” (Bk 17, 21). Cho¢ jest ono czyms bliskim (por. £k 21,
31)) i dostepnym, to zarazem moze zosta¢ zabrane (por. Mt 21, 43) i czto-
wiek nie wchodzi dofi automatycznie.

Eschatologiczny dar zbawienia ofiarowany cztowiekowi za darmo moze
by¢ przyjety pod warunkiem wiary, ktéra owocuje czynami. Szczeg6lnym
klimatem do wzrastania w rzeczywistosci Krélestwa jest milo§¢ sprawiajaca
zamieszkiwanie Tréjjedynego Boga w sercu cztowieka. ,,JJesli Mnie kto mitu-
je, bedzie zachowywat mojg nauke, a Ojciec mdj umituje go i przyjdziemy
do niego, i bgdziemy u niego przebywac” (J 14, 23). Krélestwo Boze jest
rzeczywisto$cia darowang cztowiekowi i zarazem mu zadana, gdyz domaga
si¢ odpowiedzi w postaci wierno$ci przykazaniom spetnianym z mitosci. Czyn
czlowieka nie uzaleznia daru Bozego, ale okresla postawe odbiorcy, ktéra
moze przyjmowaé rézny zakres taski. Przez to ,,zycie moralne chrze$cijanina
realizowane we wspdlnocie KoSciota, umiejscowione i przezywane w napig¢ciu
eschatologicznym, staje si¢ moralnosciq historii zbawienia”’. Oznacza to, ze
mozna i trzeba traktowaé zycie jako szans¢ na zrealizowanie projektu o petni
osobowej wielkos$ci, ktéra moze by¢ osiagnigta nawet pomimo pozornie nie-
sprzyjajacych okoliczno$ci. W perspektywie historii zbawienia wydarzenia
ludzkie nabierajq innego sensu.

Dokument Biblia a moralnosé, podejmujac kwesti¢ eschatologii, okresla
ja mianem inspirujacego horyzontu dziatania moralnego. ,,Cel eschatologiczny
przedstawiony jest w Nowym Testamencie jako ostatni stopiefl jednosci z Bo-

® Wyrazaja to biblijne stwierdzenia: ,,zostaliSmy nazwani dzie¢mi Bozymi: i rzeczywiscie
nimi jesteSmy” (1 J 3, 1) oraz ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka
nie zdotato pojaé, jak wielkie rzeczy przygotowal Bég tym, ktérzy Go mitujg” (1 Kor 2, 9).

1. Gocko. Kosciét obecny w Swiecie — postany do sSwiata. Teologiczno-spoteczne
aspekty postannictwa Kosciola w swiecie po Soborze Watykariskim II. Lublin: Wydawnictwo
KUL 2003 s. 147.
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giem, do ktérego osiggnigcia powotany jest cztowiek. Ze strony Boga stanowi
dar, ktéry implikuje jego transcendencj¢ i realizuje si¢ za posrednictwem
Chrystusa. Od cztowieka, ktory jest przedmiotem daru, wymaga dyspozycyj-
no$ci do przyjecia go i do ustawienia calego swego dzialania moralnego
w aktualnym ziemskim Zzyciu wewnatrz horyzontu przysztej petni Zzycia
w doskonatym zjednoczeniu z Bogiem™®,.

Perspektywa zbawienia moze by¢ rozumiana w jego wymiarze doczesnym
jako osiagnigcie pelni dostepnej dla cztowieka doskonato$ci w mitosci §wiad-
czonej ludziom i w wymiarze pozadoczesnym, w ktérym chodzi o wi¢Zz mi-
tosci z Bogiem. W takim ujgciu to, co naturalne, taczy si¢ z nadprzyrodzo-
nym nie tyle przez granicg $mierci, stajacej si¢ bramg przejscia z jednej rze-
czywistosci do drugiej. Bardziej konkretnym i zarazem ciagle aktualnym
taczem migdzy teraZniejszoscia a wiecznoS$cia jest wiara, dzigki ktérej uczen
Chrystusa uczestniczy w Jego Krolestwie. Przez wiarg i mito$¢ chrzescijanin
dos§wiadcza wagi swoich codziennych wyboréw, ktére maja swe konsekwencje
w przysztoSci. Wcielenie Chrystusa taczy wymiar doczesny i eschatologiczny
Swiata. Przemijajaca postac tego Swiata zostata naznaczona obecnoS$cia same-
go Boga, ktory uczynit cztowieka swoim reprezentantem i kaptanem stworze-
nia. Chrystus prowadzacy §wiat do spelnienia kosmicznego, polegajacego na
pelnym poddaniu si¢ Ojcu, dokonuje tego przez kaptaiiska misje cztowieka
us$wiecajacego siebie i §wiat przez dziatanie zgodne z logika Ewangelii’.

Istnieje jednak mozliwos$¢ udzielenia negatywnej odpowiedzi dawanej
Bogu. Czlowiek moze sam wykluczy¢ siebie z wejscia do Krélestwa Bozego
i udaremni¢ dar Boga. Dokonuje si¢ to przez niewiare prowadzaca do zajgcia
postawy obojetnosci lub tez wrogo$ci wobec zbawczej inicjatywy Boga. Po-
stawa obojetnosci lub negacji wobec Boga nie musi by¢ deklarowanym sposo-
bem odniesienia, ale dotyczy nade wszystko ptaszczyzny faktycznych zacho-
wan i intencji, ktére determinuja relacje cztowieka do Boga. Ludzkie zycie,
oceniane w perspektywie relacji z Bogiem, zyskuje swa warto$¢ przez okres-
lanie jej ksztattu przez mito$¢. Pytanie o mito$¢, stanowiace podstawe wiecz-
nego sadu nad czlowiekiem (por. Mt 25, 31-46), rozstrzyga tez o jakosci jego
zycia na ziemi.

8 Papieska Komisja Biblijna. Biblia a moralnosé nr 85.
9 Por. G o ¢ k 0. Kosciét obecny w swiecie s. 157-158.



20 ANDRZEJ DERDZIUK OFMCap

II. KONSEKWENCJE WYBOROW DOKONYWANYCH W CZASIE

Teologia moralna, podejmujac zadanie oceny czynéw ludzkich, rozwaza
nie tylko aktualne uwarunkowania osoby dziatajacej, ale tez zwraca uwage
na perspektywe wiecznosci, ku ktérej osoba winna byé zwrécona. Swiado-
mos$¢ waznoSci dokonywanych wybordw, ktérych skutki siggaja w wiecznos$¢é
wzmaga odpowiedzialno$¢ i powoduje konieczno$é bardziej dogtgbnego ich
przemyslenia. Dtugos$¢ perspektywy siggajacej Krélestwa niebieskiego nadaje
tez dynamike ludzkiemu zyciu, ktére odczytuje waznos$¢ ziemskiego etapu
w relacji do wieczno$ci. Zaktada to nadziej¢ na mozliwos¢ powolnego rozwo-
ju, ktoéry nie musi przebiegaé skokowo, ale jest dynamicznym procesem maja-
cym swa rozciaglo§¢ w czasie.

Kierowany czgsto zarzut pod adresem moralnoSci chrzescijaiiskiej, ze
odsuwa ona rozliczenie ludzkich czynéw na wieczno$¢ w postaci oczekiwania
na szczg¢scie w niebie lub obawe przed wieczna kara piekta, nie uwzglednia
realnego spojrzenia na zycie, ktére posiadajac wymiar eschatologiczny nie
ulega przeciez presji chiliazmu czy milenaryzmu. Juz od poczatku KoS$ciét
wzywat do trzeZwego spojrzenia na rzeczywisto$¢ ziemska, ktéra bedac waz-
nym etapem dazenia do wiecznej ojczyzny, zachowuje swoja autonomig
i winna rzadzi¢ si¢ prawami biologii, fizyki, ekonomii i socjologii. Zaniedba-
nie troski o spetnianie swego ziemskiego postannictwa sprzeciwia si¢ wezwa-
niu Bozemu, ktére zobowiazuje cztowieka do strzezenia wartosci zycia i zdro-
wia oraz po$wiecania im naleznej opieki'°.

Do mieszkaincéw Tesalonik, unikajacych zaangazowania ziemskiego w na-
dziei rychtej Paruzji, Sw. Pawet zwrdcit si¢ w sarkastycznym tonie twierdzac,
ze jesli nie chcg pracowac, to tez niech nie jedza (por. 2 Tes 3, 10). Wskazu-
je to na wage ziemskich obowiazkéw, ktére wtasnie ze wzgledu na ich za-
podmiotowanie w wiecznos$ci winny by¢ realizowane z naleznym szacunkiem
dla porzadku zycia na ziemi. Dla rozwoju wypadkéw dziejowych na ziemi nie
jest obojetne postrzeganie calosciowej wizji $wiata. Wlasciwie rozumiane
otwarcie na wieczno§¢ nie musi zatem nieuchronnie prowadzi¢ do negowania
warto$ci zaangazowania w doczesnosci.

Sobdr Watykariski II, méwiac o koniecznoSci zachowania autonomii rze-
czywistoSci ziemskich, zakorzenia ja we wlasciwie rozumianej relacji do
Boga. O tyle bowiem ma sens odwotywanie si¢ do porzadku ziemskiego,

19 por. W. O 1l e ¢ h. Polska teologia nadziei w okresie posoborowym. Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 2009 s. 276-277.
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o ile jest on rzeczywiscie porzadkiem, a nie wynikiem §lepego losu. Odnie-
sienie do racjonalnej podstawy istnienia wszechrzeczy sprawia, ze nadzieja
oparta jest na solidnym fundamencie realistycznego oczekiwania spelnienia
si¢ pozadanego dobra. Wiara w Boga i ptynaca z tego nadzieja nie przeszka-
dzaja angazowaniu si¢ cztowieka w przemiang Swiata. Co wigcej, to wtasnie
wiara w Boga, uznajaca zaleznoS¢ stworzonego $wiata od madrego zamystu
Boga, pozwala cztowiekowi na ufne oddawanie si¢ zadaniu czynienia dobra.
W tym kontekscie ojcowie soborowi stwierdzaja, ze ,,jesli stowom «autono-
mia rzeczy doczesnych» nadaje si¢ takie znaczenie, ze rzeczy stworzone nie
zaleza od Boga, a cztowiek moze ich uzywa¢ bez odnoszenia ich do Boga,
to kazdy uznajacy Boga wyczuwa, jak falszywymi sa tego rodzaju zapatrywa-
nia. Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika”!!.

Eschatologiczne powotanie chrzescijanina domaga si¢ pogtebionej refleksji
o tym wymiarze jego zycia. Teologia moralna, bioraca pod uwage integralng
wizj¢ cztowieka, nie moze nie uwzgledniaé tego aspektu ludzkiej egzystencji,
ktéry przeciez nie jest czym§ marginalnym, ale stanowi o istocie osoby ludz-
kiej i okresla jej specjalny status we wszech§wiecie. Cztowiek, ktéry jest
jedynym stworzeniem chcianym ze wzgledu na niego samego'?, odkrywa
wezwanie do uczestniczenia w komunii trynitarnej z Bogiem i przez wiarg
staje si¢ juz na ziemi uczestnikiem Krdélestwa niebieskiego. Dla wyznawcoéw
Chrystusa wiara w zycie pozagrobowe nie jest jaka$ projekcja oczekiwan
ludzkich, ale fundamentalnym elementem skladowym doktryny opartej na
zmartwychwstaniu Chrystusa. Negowanie wymiaru eschatologicznego oznacza-
toby nie tylko sptaszczenie losu cztowieka do ziemskiej egzystencji, ale byto-
by wrecz zamachem na integralno$§¢ wiary odwotujacej si¢ do objawienia
dokonanego przez Jezusa Chrystusa.

Teologia moralna jako nauka wiary i zarazem nauka eklezjalna, majaca
swe zakorzenienie w dos§wiadczeniu Kosciota, musi koniecznie podjaé rozwa-
zania nad ludzkim powotaniem do wiecznej szczg¢§liwoSci. Eschatologia nie
dotyczy bowiem jedynie rozwazan o liczbie chéréw anielskich, ale obejmuje
w swym zakresie komponent antropologiczny, ktéry bierze pod uwage nad-
przyrodzony charakter KoSciota, jako ziemskiej formy antycypacji Krélestwa
Bozego'®. Cztowiek zyjac na ziemi dokonuje wyboréw, ktére wlaczaja go
w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. Bowiem przez wiarg i sakramenty wchodzi

' KDK 36.
12 por. KDK 24.

13 Por. Nadzieja na ,,visio Dei” w Zyciu moralnym. W: Nadzieja chrzescijariska a nadzieje
ludzkie. Red. J. Nagérny, M. Pokrywka. Lublin: Wydawnictwo KUL 2003 s. 143-144.
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on w krag zycia Bozego, ktérego doSwiadcza w liturgii, osobistej modlitwie
i $wiadectwie mitosci'®. Bedac cztonkiem Kosciota, katolik staje si¢ uczest-
nikiem nowego zycia, ktére czyni go kim§ nowym i zakorzenia w synostwie
Syna Bozego. Jako synowie w Synu chrzescijanie sa wezwani do wprowadza-
nia w zycie nowej tozsamosci bytowej, ktéra uzyskali przez chrzest'.
Eschatologia, naznaczona pozorng sprzecznoscia ujeta w stowa ,,juz i jeszcze
nie” lub tez okreslang przez Janusza Nagérnego mianem ,,tensji eschatologicz-
nej”, wzywa do zycia w swoistym napi¢ciu. Oznacza ono catkowite zaangazo-
wanie w rzeczywistosci ziemskiej i jednocze$nie ufne oczekiwanie spetnienia
oraz uwiecznienia swych wysitkéw w niebie. Karl Rahner nazywa to transpo-
zycja terazniejszosci w jej petna realizacje'S. Przez to eschatologiczna per-
spektywa zycia moralnego wypetniona jest nadzieja stanowiaca naturalny hory-
zont ludzkich wysitkéw. ,,Odpowiedzialno$¢ za Swiat jest wlasciwie konsekwen-
cja nadziei, albowiem cztowiek oczyszczony przez nadziej¢ jest zdolny do
budowania §wiata wedle miary Bozej. Cztowiek wdéwczas nie absolutyzuje
Swiata, ale widzi w nim wiele do zrobienia zgodnie ze zbawczym planem
Boga”!”. Chrzescijanin winien zatem podejmowaé trud, by juz na ziemi byé
nosicielem tego zycia, ktére dojdzie do rozkwitu w niebie. W tym celu bowiem
otrzymat zadatek Ducha, ktéry wota w nim ,,Abba, Ojcze!” (Ga 4, 6).
Sperancyjny wymiar zycia chrzescijanina jest mozliwy pod warunkiem
istnienia niezawodnej pewnoS$ci nadziei, ktéra jest oparta na potgdze i dobroci
Boga'®. Dla chrzescijan niepodwazalnym fundamentem nadziei potwierdzaja-
cym jej wiarygodno$¢ jest zmartwychwstanie Chrystusa. Powstanie z mar-
twych nie tylko wprowadza cztowieka w nowa perspektywe wykraczajaca
poza granice Smierci. Przez wejScie w nieznana dla cztowieka przysztosé,
Zmartwychwstaty ukazuje ciaglo$¢ ziemskiego doswiadczenia z nowym zy-
ciem otrzymanym w wydarzeniu powstania z martwych. Chrystusowe zwy-

4 por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna. Aktualne problemy eschatologii. W: Od
wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996. Red. J. Kré-
likowski. Krakéw: Wydawnictwo Ksigzy Sercanéw 2000 s. 334-335.

B Por.C.Cannizzar o. Chrzest i bierzmowanie: brama do synostwa. W: Synowie
w Synu. Teologia moralna fundamentalna. Red. R. Tremblay, S. Zamboni. Ti. B. Widla.
Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianéw 2009 s. 347-370.

©por. Ladaria Wprowadzenie do antropologii s. 132.

7 Por. I. N a g 6 rny. Nadzieja chrzescijaiiska wobec wyzwarn wspotczesnosci. W:
Nadzieja chrzeScijariska a nadzieje ludzkie s. 92.

8 Por. W. O 1 e ¢ h. Sperancyjny charakter teologii moralnej. W: Swiadek nadziei. Ks.
prof. Janusz Nagorny tworca i nauczyciel teologii moralnej. Lublin: Wydawnictwo Diecezjalne
i Drukarnia w Sandomierzu 2008 s. 297.
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cigstwo nad $§miercig stanowi nade wszystko potwierdzenie szansy naprawie-
nia dobra zniszczonego przez grzech i mozliwosci odrodzenia zycia z niszcze-
jacego przez grzech ludzkiego pielgrzymowania przez ziemie'.

Zmartwychwstanie jest Zrodtem nowej nadziei nie tyle w perspektywie
za§wiatéw, ile w teraZniejszo$ci cztowieka, ktéra moze zostaé odnowiona
przez zbawcza taske Chrystusa. Oczekiwanie na zwyciestwo dobra i sprawied-
liwosci, stanowiace istotg orgdzia ewangelicznych blogostawienistw, jest pod-
stawg angazowania si¢ ludzi w przemian¢ doczesnego §wiata. Tylko bowiem
wierzac, ze zaistnieje zaplata za dobro i zto, cztowiek moze posSwigcié sig
budowaniu nowego porzadku opartego na tadzie moralnym. W istocie przeko-
nanie, ze sity zta, mimo swego destrukcyjnego wptywu na rzeczywistos¢, nie
sq w stanie uniemozliwi¢ postepu dobra, uskrzydla wysitki budowania tegoz
dobra.

Postgpowanie droga nadziei ma zawsze wymiar osobisty i indywidualny
naznaczony pasmem zwyciestw i porazek w zakresie panowania nad soba
i osiggania zamierzonych celéw. Im wigksza perspektywa, tym wigksza od-
powiedzialno$¢ i zarazem nadzieja, bo z jednej strony pomnaza si¢ motywacja
do dokonywania roztropnych wyboréw, z drugiej za§ wydtuza si¢ perspekty-
wa czasowa dojrzewania do osiagnigcia kresu. Kategoria precyzyjnie okresla-
jaca ludzkie wzrastanie ku wiecznemu przeznaczeniu jest Swigto$é, do ktore;j
wezwani sa wszyscy ochrzczeni. Swiadomo$é przynaleznosci do Chrystusa,
ktéry nabyt swdj lud wtasna Krwia, winna sktania¢ chrzescijan do $wiado-
mego podporzadkowywania swego zycia Bogu. Konsekracja chrzcielna wyraza
sie¢ w gotowosci podjecia sposobu zycia wskazanego przez Boga w Jego
Synu. Jezus Chrystus, bedac osobowa normg dla swoich wyznawcéw, wska-
zuje na prymat synowskiej mitosci, ktérej wyrazem jest postuszeristwo
z mitoSci. Stuchanie Boga na wzér Chrystusa okresla sposéb myS$lenia wierza-
cych, a korzystnie z daréw i owocéw Ducha Swietego staje sie fundamentem
dziatania napetnionego mitoscia?’.

Obok tej perspektywy osobistej drogi nadziei cztowiek jest wezwany do
uskuteczniania swego uczestnictwa w zyciu spotecznym, w ktérym jest miej-
sce na podporzadkowywanie materii duchowi. Wprowadzanie harmonii i po-
rzadku w procesy zyciowe, tak tatwo ulegajace dezorganizacji, opiera si¢ na
zasadzie koniecznos$ci dostarczania nowej energii zapewniajacej przetrwanie

YPpor. A.Derdziuk. Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota. Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 2010 s. 288.

20 por. tamze s. 190-191.
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i rozwéj. Swiat pojety jako zZywy organizm, w swym wymiarze materialnym
i osobowym, nieustannie wymaga gospodarskiej obecnosci cztowieka, ktéry
doprowadza go do doskonatosci. Zaktada to konieczno$§¢ angazowania sig¢
cztowieka w przemiang Swiata i zarazem domaga si¢ promulgacji i przestrze-
gania zasad regulujacych rozwdj rzeczywistos$ci doczesnej. By jednak okreslié
kierunek przemian i dokona¢ oceny ich zaawansowania trzeba znaé poczatek
i kres §wiata oraz umieé¢ wskaza¢ na czytelne kryterium ewaluacji.

Chrzescijaniska wizja rzeczywistosci, wskazujaca na stwércze pochodzenie
Swiata od Boga, okreSla jego natur¢ jako przemijajaca i majaca zarazem swoj
kres. Chrystocentryczne postrzeganie §wiata jako powotanego do istnienia na
obraz i podobienistwo Boga, ktéry stat si¢ dostepny ludzkoSci w postanym na
Swiat Synu Bozym, pozwala na ukazanie celu ziemskiej rzeczywistosci, ktéra
ma zostaé przemieniona w Chrystusie i poddana Ojcu®!. Oczekiwanie nowe-
go nieba i nowej ziemi nie jest czyms$ iluzorycznym, ale znajduje swa Scisla
miar¢ w oblatywnej milosci, ktérej wzér zostawit Zbawiciel w Misterium
Paschalnym. Gotowo$¢ oddania zycia za braci jest miara miloSci i zarazem
jej kresem realizowanym nie tyle w przelaniu krwi, ile w wylewaniu potu
w stuzbie drugiemu.

Budowanie nowej spolecznosci kierujacej si¢ mitoscia i sprawiedliwoScia
jest owocem sakramentalnego zakorzenienia w Chrystusie, ktéry wskazuje
kierunek dazeni i udziela mocy do ich urzeczywistnienia. Podazanie w nadziei
odstania realizm oczekiwan, ktéry na tym ziemskim etapie nie osiagnie nigdy
stanu idealnego. Préba zbudowania raju na ziemi jest ograniczona grzesz-
no$cia cztowieka oraz zamknigciem w doczesno$ci, ktéra regulowana jest
miarg czasu i przestrzeni. Dopiero wyzwolenie z niewoli grzechu i przejScie
do nowego sposobu bytowania, ktéry §w. Pawel nazywa cialem duchowym
lub tez niebieskim (1 Kor 15, 44), pozwoli na petne zrealizowanie zamiaru
Bozego wzgledem cztowieka. Stad jak przestroga i zarazem zacheta brzmia
stowa Soboru stwierdzajace, ze ,,cho¢ nalezy starannie odrézniaé postep ziem-
ski od wzrostu Krélestwa Chrystusowego, to przeciez dla Krélestwa Bozego
nie jest obojetne, jak dalece postgp ten moze przyczynié si¢ do lepszego
urzadzenia spotecznosci ludzkiej”??.

Istniejace r6zne modele relacji chrzeScijan do §wiata zaktadaja jako punkt
wyjscia wlasciwa wizje rzeczywistosci®>. Podobnie jak redukcjonistyczna

2 Por. Ladaria Wprowadzenie do antropologii s. 137.

> KDK 39.

23 Bardzo dobrze scharakteryzowal te koncepcje w swojej rozprawie habilitacyjnej
J. Gocko. Kosciot obecny w Swiecie s. 123-136.
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wizja cztowieka, nieuwzgledniajaca jego wychylenia ku wieczno$ci, okazuje
si¢ zgubna dla jego egzystencji, tak samo szkodliwa jest zawezona perspekty-
wa pojmowania §wiata, z ktérej wyklucza si¢ otwarto$¢ na eschatologi¢. Tam,
gdzie brakuje dalekosigznej wizji opartej na historycznym wydarzeniu Obja-
wienia dokonanego w Jezusie Chrystusie, tam tez pojawiaja si¢ doraZzne kon-
strukcje mySlowe prowadzace cztowieka w Slepy zautek okreslania przysztosci
na miar¢ wilasnych oczekiwan i mozliwosci. Teologia moralna otwarta na
wymiar eschatologiczny jest w stanie wytyczaé wtasciwe drogi rozwoju czto-
wieka adekwatne do jego nadprzyrodzonego powotania.
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THE ESCHATOLOGICAL DIMENSION OF MORAL THEOLOGY

Summary

A man living his worldly life is also submerged in eternity, the premonition of which
makes him look for various forms of prolonging his earthly existence. People erect monuments
and commemorate their names in works they produce in order to lean towards the future.
A correct system of ethics evaluating a man’s behavior has to take into consideration the
ultimate horizon of human life. For Christians the way to eternity is opened by the truth about
the resurrection of Christ, who showed the perspective of the future glory. The aspiration to
reach a full salvation in Christ motivates His followers to make the effort to grow in love.

Moral theology, undertaking the task of indicating the shape of a man's life in the aspect
of good and evil, has to take into consideration its eschatological dimension, for only then is
it able to define the mystery of man in an integral way, considering both his worldly and
eternal dimension. The correct anthropology should have a theological character, for it is only
then that it accepts the spiritual dimension of human existence and it points to man’s
responsibility to God. Discovering man’s aspirations to achieve the ultimate aim in the form
of eternal happiness with God, a moral theologian should take into consideration the peculiar
tension of a man whose life is based on the hope of eternal happiness, which — being the fruit
of grace — should be accepted with a readiness to cooperate with it by performing good acts.
This intensifies responsibility, as at the end a man will be judged by evaluating his love.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: teologia moralna, eschatologia, odpowiedzialno$¢, zbawienie.

Key words: moral theology, schatology, responsibility, salvation.
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KAPEANSTWO - DAR I TAJEMNICA

Zakoficzony 11 czerwca 2010 r. Rok Kaptarski byt dla KoSciota szczeg6l-
na okolicznoS$cia, by ponownie spojrze¢ na kaptaistwo jako dar i tajemnice.
Takie ujecie kaplaristwa nie jest w gruncie rzeczy czyms$ nowym, gdyz w tym
kluczu prowadzil swoje rozwazania juz papiez Jan Pawet Il z okazji 50-rocz-
nicy swoich §wiece!. Wspétczesna sytuacja nie sprzyja jednak takiemu wtas-
nie postrzeganiu kaptarstwa i kaptana. Odkrywanie tajemnicy kaptaiistwa
bowiem utozsamia si¢ dzisiaj raczej z pewnymi tendencjami, ktére mozna by
okresli¢ jako pedantyczne wrgcz ujawnianie stabosci kaptanéw; odzieranie
kaptanistwa z najbardziej mrocznych ,,tajemnic”. Nawet jesli cztowiek znajdzie
w sobie do$¢ sit, by przeciwstawi¢ si¢ panujacym tendencjom wigzacym
tajemnic¢ kaptaristwa ze skrywanym ztem, to i tak postaé kaptana postrzega
si¢ jedynie przez pryzmat petnionych funkcji lub posiadanych débr. Za ta
zastona rzeczy nie widzi si¢ istoty — nadprzyrodzonej charyzmy, ,,namaszcze-
nia z wysoka”; nie dostrzega si¢ tego, ze pod zastong tajemnicy kaptarstwo
kryje w sobie ogromny dar. Wtasnie stowa ,,dar” i ,tajemnica” sg kluczem
do zrozumienia kaptaistwa. Cho¢ zycie kazdego chrzescijanina oparte jest na
darze i zawiera w sobie element tajemnicy, to dar i tajemnica kaptafistwa sa
— jak méwi Jan Pawel II — nadzwyczajne?; ludzkie stowa nie sa w stanie
udzwignac ich cigzaru; przerastaja one nasze mysli i moga by¢ przyjete tylko

Ks. dr TADEUSZ ZADYKOWICZ — adiunkt Katedry Teologii Moralnej Ogélnej KUL; adres
do korespondencji: Al. Ractawickie 14; 20-950 Lublin; e-mail: tadeuszz@Xkul.pl
"Por. Tan Pawetl IL Dar i tajemnica. W pigédziesiqtq rocznice moich sSwiecen
kaptariskich. Krakow 1996.
2Por.Jan Pawet IL Homilia podczas Mszy sw. Krzyzma (8.04.2004). http://www.
vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/2004/documents/hf_jp-ii_hom_20040408_chrism-
mass_ge.html (19.04.2010).
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w wierze’. Tym niemniej warto jeszcze raz spojrzeé na kaplafistwo jako na
dar i tajemnic¢ przez pryzmat Pisma §w. oraz nauczania Kosciota. Tradycja
Kosciota bowiem pozostawita wiele tekstow poswigconych tajemnicy kaptai-
stwa. W takie teksty obfituje zwtaszcza okres patrystyczny?, ale takze sred-
niowiecze, jak réwniez wspélczesne nauczanie Kosciota®, takze to zwiazane
z obchodami Roku Kaptarskiego.

Mozna powiedzieC, ze rozwazania o kaplafistwie (zaréwno te starozytne,
jak 1 wspdtczesne) w jakiej§ mierze kre§la model kaptana; tzn. zawieraja
szereg praktycznych aspektéw postugi kaptaniskiej oraz wskazéwek dotycza-
cych postepowania kaptanéw i ich dziatalno$ci®. Jesli jednak spojrzenie na
kaptaiistwo ma by¢ petne, to nie mozna go ujmowacé jedynie przez pryzmat
sprawowanej funkcji oraz owej dziatalnosci’. Niezaleznie bowiem od poswie-

3Por.Tan Pawet IL Dari tajemnica s. 7.

4 Okres patrystyczny pozostawit kilka traktatéw o kaptaristwie i kaptanach oraz bardzo
wiele tekstéw na ten temat rozrzuconych po réznych listach, kazaniach, traktatach oraz innych
utworach. Jesli chodzi o traktaty to najwazniejszym — cho¢ nie pierwszym — jest dialog
O kaplaristwie autorstwa §w. Jana Chryzostoma. Uwaza si¢, Zze ten tekst jest wzorowany na
wczesniejszej homilii §w. Grzegorza z Nazjanzu. W tym samym niemalze czasie na Zachodzie
$Sw. Ambrozy, biskup Mediolanu, pisze rozprawe¢ O obowiqzkach kaptanow wzorujac si¢ na
stawnym dziele Cycerona O obowigzkach. W koricu epoki patrystycznej §w. Cezary z Arles
w swoim dlugim przemdwieniu do biskupéw rozwija praktyczne aspekty kaptaristwa. Okres
patrystyczny zamyka arcydzielo duszpasterskie Ksiega reguty pasterskiej Sw. Grzegorza Wiel-
kiego — podrecznik teologii pasterskiej dla kaptanéw. Obok tych utworéw poSwigconych wprost
kaptafistwu temat ten wystgpuje czgsto w catej literaturze patrystycznej, poczawszy od jej
najstarszych tekstéw. Wiele miejsca po§wigca mu Orygenes, §w. Augustyn — jak chocby
w stawnej Homilii o pasterzach. Takze §w. Hieronim w liScie do Nepocjana daje rady kaptano-
wi. Temat ten w swoich listach porusza tez Izydor biskup Peluzjum. Por. M. Starowie y-
s k i. Ojcowie Kosciota o kaptaristwie i kaptanach. Krakéw 2010.

5 Dokumenty te przypomina papiez Jan XXIII w encyklice Sacerdotii nostri primordia:
,Liczne sa doktrynalne dokumenty Papiezy, ktérymi przypominano kaptanom wielko$¢ kaptan-
skich postannictw, i ktérymi wskazywano i obwarowywano drog¢ do nalezytego ich spetniania.
Jesli przypomnieé tylko najnowsze, i te, ktére powaga przewyzszaja inne, pragniemy w szcze-
g6lny sposéb poleci¢é wam Exhortacje Apostolska §w. Piusa X Haerent animo (Acta Pii X, IV,
237-264), ktéra pobudzita Nas w pierwszych latach kaptaristwa do zarliwej troski o poboznos¢,
dalej magistralna wprost encyklike Piusa XI Ad catholici sacerdotii (AAS 1936, 5-53), wresz-
cie Adhortacj¢ Apostolska Menti nostrae ostatniego Poprzednika Naszego (AAS 1950, 357-
702), jak réwniez owe trzy przeméwienia z okazji kanonizacji §w. Piusa X, w ktérych on
wspaniale okredlit kaptaistwo (AAS 1954, 313-317, 667-677)”. Nie spos6b oczywiscie wyli-
czy¢ w tym miejscu wszystkich dokumentéw Jana Pawta II czy Benedykta XVI.

® W epoce patrystycznej te wskazéwki wiazaly sie z toczonymi wéwczas dyskusjami
o charakterze dogmatycznym, np. postgpowania wobec niegodnych kaptanéw, waznosci sakra-
mentéw itp.

"Por. P.J.Cordes. Dlaczego kaptan? Poszukiwanie odpowiedzi z Benedyktem XVI.
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cenia i skuteczno$ci wykonywanej postugi misja kaptana jest zakorzeniona
w samym Jezusie Chrystusie — Najwyzszym Kaptanie; a wigc jest ona przede
wszystkim darem; a poniewaz darem, to takze tajemnica. Dlatego wszelkie
rozwazania na temat postugi kaptana warto poprzedzi¢ oméwieniem samych
podstaw tej postugi, ktére sa zwigzane z istota kaptaristwa. Sam tytut artykutu
wyznacza wlasciwie jego strukture. Dwa zasadnicze punkty zostang dopetnio-
ne spojrzeniem na kaptainstwo w kontekscie wspdlczesnych wyzwan, ktore
zachecaja by odnowié §wiadomos¢ kaptanstwa poprzez wielko$¢ Bozego daru
udzielanego samemu kaptanowi, jak tez catej wspdlnocie KoSciota, a nawet
calej ludzkoSci.

I. KAPEANSTWO JAKO DAR BOGA DLA WSPOLNOTY

Zrédiem kaplaristwa i jego natura jest dar Boga, ktéry nieskoriczenie prze-
rasta cztowieka. Ten dar jest udzielany w sakramencie §wigceni. Jest on udzie-
lany samemu §wigconemu, ale takze KoSciotowi, a nawet — jak pisze papiez
Benedykt XVI w swoim Liscie na Rok Kaptarski — catej ludzkosci®. Darmo-
wosé taski kaptaristwa odstaniaja liczne teksty biblijne’, wsréd ktérych szcze-

Tt. R. Zajaczkowski. Kielce 2009.

8Benedykt XVI List na rozpoczecie Roku Kaptariskiego z okazji 150. rocznicy
Dies natalis $§w. Proboszcza z Ars (16.06.2009). http://www.vatican.va/holy_father/bened-
ict_xvi/letters/2009/documents/hf_ben-xvi_let_20090616_anno-sacerdotale_pl.html(19.04.2010).

“Por. H.Langkammer. Biblia o kaptaiistwie i kaptanach. Tarnéw 2009. Pismo
Sw., a zwlaszcza Ewangelie, zawiera szereg opisOw dotyczacych powotania chrzescijariskiego
w ogoéle, ktére jednak maja szczegdlna warto$¢ dla odczytania powotania kaptariskiego. Jan
Pawet II wskazuje w tym kontekscie chociazby na stlowa Jezusa: ,Nie wyscie Mnie wybrali,
ale Ja was wybralem i przeznaczytem was na to, abyScie szli i owoc przynosili, i by owoc
wasz trwal” (J 15, 16). Por. Dar i tajemnica s. 7. Tajemnice Bozego wybrania odstania row-
niez napomnienie autora Listu do Hebrajczykéw ,.I nikt sam sobie nie bierze tej godnosci, lecz
tylko ten, kto jest powotany przez Boga jak Aaron” (Hbr 5, 4). Wszystkie te teksty zdaja si¢
by¢ echem stéw Jahwe skierowanych do Jeremiasza: ,,Zanim uksztatltowalem ci¢ w fonie matki,
znatem cig¢, nim przyszedles na §wiat, po§wigcitlem ci¢, prorokiem dla narodéw ustanowitem
ci¢” (Jr 1, 5). Por. tamze s. 7-8. Istot¢ kaptaristwa jako daru odstaniaja takze teksty o tajemni-
cy Bozej adopcji, ktére stoja w centrum nauczania §w. Pawta. Apostol pisze: ,,Niech bedzie
btogostawiony Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa [...] W Nim bowiem wybrat nas
przed zalozeniem $wiata, abySmy byli Swieci i nieskalani przed Jego obliczem. Z milosci
przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1, 3-5). Je-
szcze przed zatozeniem §wiata, zanim zacz¢liSmy istnieé, Ojciec Niebieski wybral nas osobiscie
i powotat do tego, bySmy weszli w synowska relacje z Nim poprzez Jezusa, Stowo Wcielone,
pod natchnieniem Ducha Swietego. Powotanie jest darem mitosci, na ktéry trzeba odpowiedzieé
bezinteresowna mitoscia. Por. Benedy kt XVI Oregdzie na gwiatowy Dzienn Modlitw
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g6lng warto§¢ maja te méwiace o powotaniu uczniéw'’. Jan Pawet II, przy-
wolujac sceng powolania apostotéw w relacji §w. Jana, méwi, ze Kosciét winien
wpatrywaé si¢ w te¢ sceng, ktéra w jakim$ sensie powtarza si¢ nieustannie
w historii i ktéra odstania sens powotania do nasladowania Chrystusa w kaptar-
skiej postudze'!. Ten biblijny opis pokazuje, ze bycie kaptanem Nowego Przy-
mierza zaklada inicjatywe samego Jezusa i jest uwarunkowane Jego uprzedzaja-
cym spojrzeniem i stowem zaproszenia'?. To Jezus wyrusza ze swego miejsca
pobytu, szuka czlowieka, ktéry w Jego opinii jest osobg odpowiednia do Jego
szkoty, a kiedy go znajduje wychodzi mu na spotkanie i zaprasza go do krocze-
nia za soba. Taki sposéb postgpowania Jezusa podkreslaja stowa wyrazajace
Jego czynnoici: ,,przechodzit”, ,ujrzat”, rzekt’3. W opisach powotania ucz-
niow to wilasnie te stowa dominuja nad wszelkim zaangazowaniem ucznia. Do-
piero gdy Jezus odwréciwszy si¢ ujrzal, Ze oni ida za Nim, rzekt do nich: ,,Cze-
go szukacie?” Oni — jak relacjonuje §w. Jan — powiedzieli do Niego: ,,Rabbi!
— to znaczy: Nauczycielu — gdzie mieszkasz?” Odpowiedziat im: ,,ChodzZcie,
a zobaczycie”. Poszli wigc i zobaczyli, gdzie mieszka, i tego dnia pozostali
u Niego (por. J 1, 35-42). Powotanie wigze si¢ wigc z kilkoma konkretnymi eta-
pami: szukaniem Jezusa, péjéciem za Nim oraz pozostaniem z Nim!'*. Najwaz-
niejsza jest jednak inicjatywa Chrystusa.

Potwierdzeniem prymatu tej inicjatywy nad osobistym pragnieniem przy-
stapienia do Jego szkoly jest scena z publicznej dziatalno$ci, ktéra opisuje
pragnienie pewnego uczonego wyrazone w stowach: ,Nauczycielu, péjde za
Toba, dokadkolwiek si¢ udasz” (Mt 8, 19). Jezus nie przyjmuje tej deklaracji
z entuzjazmem, a Ewangelie nie zawieraja zadnej wzmianki o jego pdZniej-

o Powotania 2006 Powotanie w tajemnicy Kosciota. http://www.vatican.va/holy_father/benedict_
xvi/letters/2009/documents/hf_ben-xvi_let_20090616_anno-sacerdotale_pl.html(19. 04. 2010).

0 Por. J. M. L o z ano. Discipleship: Towards an Understanding of Religious Life.
Chicago 1983 s. 5; J. J. Vincent. Disciple and Lord. The Historical and Theological
Significante of Discipleship in the Synoptic Gospels. Sheffield 1976 s. 32; R. Strun k.
Nachfolge Christi. Erinnerungen an eine evangelische Provokation. Miinchen 1981 s. 28.

' Por. Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis. Watykan 1992 nr 34.

2por. EMickiewicz Wspdlnota uczniéw Jezusa. Powotanie — formacja — po-
stannictwo. Zabki 2008 s. 18; H. St a w i i s k i. Nasladowanie Chrystusa ukrzyZowanego
wedtug synoptykéw. ,,Studia Wtoctawskie” 2:1999 s. 253; W. B r a ¢ h t. Jiingerschaft und
Nachfolge. W: Kirche im Werden. Red. J. Hainz. Miinchen—Paderborn 1976 s. 143-165;
U Feeser-Lichterfeld. Berufung. Eine praktisch-theologische Studie zur Revita-
lisierung einer pastoralen Grunddimension. Miinster 2005 s. 241.

BPor. Mickiewicz Wspdlnota uczniow Jezusa s. 18.

“Por.JTan Pawet I Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis nr 34.
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szych losach. Ten fakt zdaje si¢ §wiadczyé, ze stala zasada postgpowania
Jezusa jest Jego autonomiczna decyzja o osobistym wezwaniu cztowieka do
bycia Jego uczniem'.

Absolutny prymat inicjatywy Jezusa znajduje potwierdzenie takze w tym,
ze wychodzi On naprzeciw cztowieka w jego zwyczajnym Srodowisku.
Cztowiek zatem nie musi speilnia¢ zadnych warunkéw wstepnych, by by¢
przez Niego wezwanym. Opisy powolania pierwszych uczniéw pokazuja, ze
kazde miejsce, zwigzane z praca i codziennymi zajeciami, jest odpowiednie,
by skierowal zaproszenie. Jezus nie szuka zatem wyjatkowej scenerii
w postaci, na przyktad §rodowiska kultu, by wzywaé do swojej szkoty!®.
Co wigcej, dar Bozy nie zaktada réwniez wypelnienia przez cztowieka ja-
kichkolwiek warunkéw moralnych: Bég — jak pisze §w. Pawet — ,,wezwat
[nas] Swigtym powotaniem nie na podstawie naszych czyndéw, lecz stosow-
nie do wtasnego postanowienia i taski” (2 Tm 1, 9). Powotanie do kaptan-
stwa — pisze Jan Pawet II — jest tajemnicag Bozego wybrania: ,,Nie wyScie
Mnie wybrali, ale Ja was wybratem i przeznaczytem was na to, abyscie szli
i owoc przynosili, i by owoc wasz trwat” (J 15, 16). ,,I nikt sam sobie nie
bierze tej godnosci, lecz tylko ten, kto jest powolany przez Boga jak
Aaron” (Hbr 5, 4). ,,Zanim uksztaltowatem cie¢ w tonie matki, znatem cig,
nim przyszedie§ na Swiat, poSwigcilem ci¢, prorokiem dla narodéw usta-
nowitem ci¢” (Jr 1, 5)'.

Darmowo$¢ taski kaplafistwa odstaniaja takze stowa Jezusa: ,.Zniwo
wprawdzie wielkie, ale robotnikéw mato; proscie wigc Pana zniwa, zeby
wyprawit robotnikéw na swoje zniwo” (Lk 10, 2). Benedykt XVI podczas
swojego spotkania z kaptanami i diakonami statymi we Fryzyndze, analizujac
te stowa, podkreslat, ze oznaczaja one, ze powotanie nie lezy w gestii czlo-
wieka, ale wychodzi z Serca Boga. Dlatego powotania kaptaniskie nie sa
dzietem jakiej$ dobrze przygotowanej reklamy czy wtasciwych strategii rekru-
tacji oséb. Powotania nie mozna tez po prostu produkowaé. Gdyby mozna
byto ,.fabrykowaé” powotania, mozna by bylo te ,produkcje” zwigkszyc,
zmniejszy¢ czy przyspieszyé. One jednak musza pochodzié od Boga'®. Jezus

BPpor.Mickiewicz Wspélnota uczniéw Jezusa s. 19. Ta inicjatywa Jezusa wyra-
zata si¢ niekiedy takze ,,wpraszaniem si¢” w goscing (por. Mk 2, 14; £k 19, 5), co wprawdzie
byto naruszeniem éwczesnych obyczajéw towarzyskich, ale dla Niego bylo momentem zainicjo-
wania wspélnoty i zaproszenia do swojej szkoty.

S por. Mickiewicz Wspdlnota uczniow Jezusa s. 21.
7 Por. Dar i tajemnica s. 7-8.
B Por. Benedykt XVI Przeméwienie podczas spotkania z kaptanami i diakonami
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— jak méwi Benedykt XVI — nie nakazat swoim uczniom, by poszli wzywaé
nastepnych ochotnikéw, czy tez zeby prowadzili kampani¢ reklamowa majaca
na celu pozyskanie nowych zwolennikéw, lecz wezwat ich, by ,,prosili” Bo-
ga'. Kierujemy si¢ wiec — konstatowal Papiez — nie logika liczb i osiag-
nigé, ale kategoria daru wymagajacego odwzajemnienia”?’.

Teksty biblijne — a zwtaszcza Ewangelie — podkreslaja wigc, ze nikt nie
czyni sam siebie kaptanem, lecz staje si¢ nim dopiero na mocy Bozego na-
maszczenia®!'. Kaptafistwo to Bozy dar, a zatem nie mozna si¢ go domagad,
niczym naleznego prawa®’. Nikt nie ma prawa do otrzymania sakramentu
Swigcen. To dar Boga jest podstawa stluzby kaptanskiej. ,,Mozemy stuzyé
innym — méwi Benedykt XVI — mozemy dawaé tylko wowczas, jesli sami
réwniez otrzymujemy”?. Jak kazda taska, sakrament §wiecen moze byé przy-
jety tylko jako niezastuzony dar?*.

To z ewangelicznych tekstéw czerpal natchnienie §w. Jan Vianney méwiac
o kaptanstwie, ze jest ,jednym z najcenniejszych daréw Bozego mitosier-
dzia”?. Méwiac o kaptaristwie takze dzisiaj trzeba podkreslaé prymat Boga,

statymi (Fryzynga, 14.09.2006). http://www.vatican.va/holy_ father/benedict_xvi/speeches/
2006/september /documents/ hf_ben-xvi_spe_20060914_clergy-freising_ge.html (19. 04.2010).

19" Co to oznacza? — pyta Papiez — Czy to, ze duszpasterstwo powolaniowe ma si¢ ograni-
czaé tylko do modlitwy? OczywiScie nie. «Prosi¢ Pana zniwa» oznacza co§ glebszego: tylko
jesli si¢ pozostaje w wewngtrznej wspolnocie z Panem zniwa, tylko gdy si¢ prowadzi zycie
zanurzone w Jego pelnym milosci i wspétczucia dla ludzi «sercu», mozna przyciaga¢ dalszych
robotnikéw do pracy dla Krélestwa Bozego. Tamze.

20 Tamze. Ten temat wzajemnych relacji miedzy modlitwa o powotania oraz rola §wia-
dectwa w budzeniu powotari Papiez podejmuje réwniez w swoim Oredziu na 47. Swiatowy
Dziefi Modlitw o Powotania 2010 r.

2 Por. Benedykt XVI Przeméwienie do proboszczéw Rzymu (18.02.2010).
http://www. vatican.va/holy_father/benedict_xvi /speeches/2010/february/documents/hf ben-
xvi_spe_20100218_parroci-rom a_ge.html (19.04.2010).

2Por.M.Piacen za. Przestanie do kaptanéw §wiata. Cyt. za: www.radiovaticana.org
(5.03.2010).

23 Por. Przeméwienie podczas spotkania z kaptanami i diakonami statymi (Fryzynga,
14.09.2006).

24 por. KKK 1578.

25 [...]1 jakze kaptan jest wielki! — méwi Swiety — Gdyby pojat siebie, umartby [...] Bég

jest mu postuszny: wypowiada dwa stowa, a na jego glos Nasz Pan zstepuje z nieba i zawiera
si¢ w matej hostii”. Wyjasniajac swym wiernym znaczenie sakramentéw moéwit: ,,Gdyby znie-
siono sakrament Swigcen, nie mielibySmy Pana. Kt6z Go ztozyt tam, w tabernakulum? Kaptan.
Kto przyjat wasza dusze, gdy po raz pierwszy wkroczyla w zycie? Kaptan. Kto ja karmi, by
dac¢ sile na wypelnienie jej pielgrzymki? Kaptan. Kt6z ja przygotuje, by pojawila si¢ przed
Bogiem, obmywajac ja po raz ostatni we Krwi Jezusa Chrystusa? Kaptan, zawsze kaptan.
A jesdli ta dusza umiera ze wzgledu na grzech, kto ja wskrzesi, kto da jej cisz¢ i pok6j? Znéw
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Jego inicjatywe i Jego dziatanie. Oczywi$cie ten dar rodzi jednoczes$nie zobo-
wigzania. Nie famie on bowiem wolnos$ci cztowieka. Ten dar wymaga zgody
i wspétpracy?®. Powinien on zostaé z troskliwoscia i wdziecznoscia przyjety
najpierw przez samego obdarowanego®’, ale takze przez wszystkich wierza-
cych?®. To za$ jest mozliwe wtedy, gdy zar6wno obdarowany jak i wszyscy
wierzacy uznaja jego warto$¢ i godnosé, co z kolei nie jest mozliwe bez
wniknigcia w tajemnice kaptaistwa.

II. KAPEANSTWO JAKO TAJEMNICA
Juz stwierdzenie, ze kaptanstwo jest darem, prowadzi do uznania w nim

takze tajemnicy. Jest bowiem tajemnica mitoSci Boga, dlaczego wzywa On
tych, a nie innych; dlaczego obdarowuje ta taska tylko niektérych. Dar

kaptan [...] Po Bogu, kaptan jest wszystkim! [...] On sam pojmie si¢ w petni dopiero w nie-
bie”. Stwierdzenia te, zrodzone z kaptariskiego serca Swietego Proboszcza, moga sie wydawaé
przesadne. Mimo to ujawnia si¢ w nich niezwykly szacunek, jakim darzyl on sakrament
kaptladstwa. Zdawal si¢ przyttoczony nieograniczonym poczuciem odpowiedzialnoSci: ,,Gdy-
bySmy dobrze zrozumieli czym jest ksiadz na ziemi, umarlibySmy: nie z przerazenia, lecz
z mitosci [...] Bez ksigdza $mieré i mgka Naszego Pana nie stuzytaby do niczego. To ksiadz
kontynuuje na ziemi dzieto zbawienia [...] Na co zdalby si¢ dom pelen zlota, gdyby w nim nie
byto nikogo, kto otworzytby nam don drzwi? Ksiadz ma klucze do skarbéw niebieskich: to on
otwiera bram¢: on jest ekonomem dobrego Boga; zarzadca Jego débr [...] Zostawicie parafig
na dwadziescia lat bez ksigdza, zagniezdza si¢ w niej bestie [...] Ksiadz nie jest kaptanem dla
siebie, jest nim dla was”. Cyt. za: Bene dy k t XVI. List na rozpoczgcie Roku Kaptan-
skiego.

%por.Benedykt XVIL Przeméwienie podczas spotkania z alumnami (Czestochowa,
26.05.2006).  http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/may/documents/
hf_benxvi_spe_20060526_jasna-gora_pl.html (19.04.2010).

2 Tamze: ,,Cztowiek obdarzony przez Boga skarbem powotania winien nauczyé¢ sie catko-
witej identyfikacji ze swa postuga; winien wpatrywac si¢ w Chrystusa, i§¢ za Nim i pozwolié
si¢ Mu ksztattowac. W Jezusie bowiem osoba i misja daza do zbieznos$ci: cate Jego dziatanie
zbawcze byto i jest wyrazem Jego «synowskiego Ja». USwiadomienie sobie godnosci kaptari-
stwa powinno rodzi¢ troske, aby ta godno$¢ nie doznata uszczerbku: skarb bowiem zostat nam
dany «w naczyniach glinianych»” (2 Kor 4, 7).

28 Jak wielki to dar, o tym wiedza ci, ktérzy przez dziesiatki lat byli pozbawieni kaptana
i sakramentow przez niego sprawowanych. Wszyscy, ktérzy korzystaja z kaptaiistwa Chrystuso-
wego, powinni wyprasza¢ taske powotlania, taske wytrwania i wzrastania w tym powotaniu. Jest
to wlasciwa troska, poczucie odpowiedzialnosci za dar, najlepszy wyraz dzigkczynienia. Jest
to tez znak wdzigcznos$ci i solidarnosci z tym szeregiem kaptandw, z ktérych postugi wyrosto
nasze zycie religijne. Por. T. Ty s zkie wic z. Dari tajemnica. ,Mitujcie si¢” 2009 nr
3. http://www.milujciesie.org.pl/ nr/temat_numeru/dar_i_tajemnica.html (19.04.2010).
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kaptafistwa jest tajemnica i w tym sensie, ze uzdalnia on do sprawowania
Bozych tajemnic. Sakrament Swigcen bowiem — jak uczy Katechizm Kosciota
Katolickiego — jest sakramentem, dzigki ktéremu postanie, powierzone przez
Chrystusa Apostotom, nadal jest spetniane w Kosciele az do konca cza-
séw?’. Mozna wiec najogélniej powiedzieé¢, ze tajemnica kaplafistwa jest
szczegblny zwiazek wyswieconego z Chrystusem?®. Ten zwiazek jest osa-
dzony w samym fakcie bycia kaptanem na mocy konsekracji — namaszczenia
sakramentalnego, i w kaptariskim dziataniu, czyli w misji i postudze. W spo-
s6b szczegbdlny wyswigcony kaptan jest stugg Chrystusa obecnego w KoSciele
jako tajemnicy, komunii i misji. Poprzez uczestnictwo w namaszczeniu oraz
w misji Chrystusa moze on kontynuowaé w Kosciele Jego zbawcza dziatal-
nos$¢: Jego ofiarg, Jego stowo, Jego modlitwe. Kaptan jest stuga KosSciota-
tajemnicy, poniewaz dokonuje koscielnych i sakramentalnych znakéw obec-
nosci Chrystusa zmartwychwstatego’!.

Juz samo wiaczanie do kaptanstwa, dokonujace si¢ na mocy obrzedu nazy-
wanego ordinatio, ktory stanowi akt religijny i liturgiczny, podkresla, ze jest
ono czym§ wigcej niz zwykltym wybraniem, wyznaczeniem, delegacjq lub
ustanowieniem przez wspélnote®?. Ten akt sakramentalny udziela daru Du-
cha Swietego pozwalajacego wykonywaé ,$wieta wiadze” (sacra potestas),
ktéra moze pochodzi¢ jedynie od samego Chrystusa, przez Jego Kosciot.
Swiecenia okresla si¢ takze jako consecratio. Sa one bowiem pewnym wyta-
czeniem i przyjeciem przez samego Chrystusa w stuzbe Kosciotowi>.

Jan Pawet II twierdzi, ze tajemnica kaptafistwa zawiera si¢ w dwdéch zdaniach
wypowiedzianych przez Jezusa: pierwsze to pozdrowienie: ,,Pok6j wam!” i zara-
zem postanie: ,.JJak Ojciec Mnie postat, tak i ja was posytam” (J 20, 21); drugie
zas$ to stwierdzenie: ,,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje; a kto Mnie przyjmuje,
przyjmuje Tego, ktéry Mnie postal” (Mt 10, 40)*. To one — zdaniem Papieza

¥ Nr 1536.

3 Ppor.Jan Pawet IL Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis nr 16.

31 por. tamze.

?? Por. KKK 1538.

3 Por. KKK 1538. Por. takze: Benedykt XVI. Przeméwienie podczas spotkania
z kaptanami i diakonami statymi (Fryzynga, 14.09.2006): ,,Dzigki sakramentalnemu namaszcze-
niu otrzymanemu podczas §wigceni, kaptan caty nalezy do Chrystusa i zostal przyjety w Jego
catkowite oddanie si¢ ,,cialu” — Kosciotowi. To ontologiczne ujecie urzedu kaptanskiego, sig-
gajace najglebszej istoty osoby zainteresowanej, stwarza w niej warunki do radykalizmu tej
postugi, ktéra nie bytaby do pomyslenia w otoczeniu §wieckim”.

3 Por. Przeméwienie podczas spotkania z duchowiefistwem diecezji rzymskiej (6.03.2003).
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/ jan_pawel_ii/przemowienia/kaplani_06032003.html
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— wyrazaja prawde i tozsamo$¢ kaptlarstwa, ktére wynika z tego, Zze zostato
ustanowione przez samego Chrystusa i polega na uobecnianiu Jego Osoby i kon-
tynuowaniu misji powierzonej Mu przez Ojca. Aby wniknaé w glgbie tego miste-
rium, Papiez przytacza tez dwa inne stwierdzenia Jezusa. Pierwsze dotyczy Jego
samego: ,,Zaprawde, zaprawdg, powiadam wam: Syn nie mégtby niczego czynié
sam od siebie, gdyby nie widziat Ojca czyniacego” (J 5, 19). Drugie odnosi si¢
do nas: ,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). To wypowiedziane dwu-
krotnie ,nic” — méwi Papiez — odsyta nas do Chrystusa, a Chrystusa do Ojca.
Jest znakiem catkowitego uzaleznienia, koniecznoS$ci zaparcia si¢ samego siebie.
Jednoczesnie jednak jest ono znakiem wielko$ci daru, ktéry otrzymaliSmy. Albo-
wiem zjednoczeni z Chrystusem i z Ojcem na mocy sakramentu §wigceri, moze-
my dzialaé naprawde ,,in persona Christi”.

To wtasnie wyrazenie, ze kaplan dziata in persona Christi, jest kluczem
do zrozumienia tajemnicy kaptanstwa. Stwierdzenie to podkresla szczegdlny
zwigzek kaptana z Chrystusem. Wyraza ono prawde, ze ,w stuzbie [...]
kaptana jest obecny w swoim KoSciele sam Chrystus jako Glowa swojego
Ciala, jako Pasterz swojej trzody, Arcykaptan odkupiericzej ofiary, Nauczyciel
Prawdy®¢. Wyrazenie in persona Christi znaczy wiecej niz ,,w imieniu” czy
W zastepstwie” Chrystusa. In persona, to znaczy w swoistym sakramental-
nym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym i Wiecznym Kaptanem®’. ,Przez pet-
niacych postuge Swigcenn we wspdlnocie wierzacych staje si¢ wigc widzialna
obecno$¢ Chrystusa jako Glowy Kosciota. Wedtug nauczania §w. Ignacego
Antiocheniskiego, kaptan jest ,.figura Ojca” (typos tou Patros), jakby zywym
obrazem Boga Ojca”®. Ma ucielesnia¢ obecno$é¢ Chrystusa®.

(19.04.2010).

3 Por.Jan Pawet IL Dar i tajemnicas. 74. Por. t e n z e. Przeméwienie podczas
spotkania z duchowienistwem diecezji rzymskiej (6.03.2003). http://www.opoka.org.pl/-
biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/przemowienia/kaplani_06032003.html (19.04.2010).

36 [...] kaptan na mocy sakramentu §wiecen dziata ,,w osobie Chrystusa-Gltowy” (in
persona Christi Capitis). To, czego Chrystus dokonat na oftarzu Krzyza i co wczesniej ustano-
wit w Wieczerniku jako sakrament, kaptan ponawia moca Ducha Swietego. Jest wiec — jak
uczy Katechizm — jeden i ten sam Kaptan, Chrystus Jezus, ktérego naj$wigtsza Osobe¢ zastepuje
kaptan. Ten ostatni bowiem dzigki konsekracji kaptariskiej upodabnia si¢ do Najwyzszego
Kaptana i posiada wtadz¢ dziatania moca i w osobie samego Chrystusa (virtute ac persona
ipsius Christi). Chrystus jest Zrédtem wszelkiego kaptaistwa: kaptan Starego Prawa byt figura
Chrystusa, a kaptan Nowego Prawa dziata moca i w imieniu samego Chrystusa” (KKK 1548).

3 Por.Jan Pawet IL Encyklika Ecclesia de Eucharistia. Watykan 2003 nr 29.

3 KKK 1549.

¥ Por.Benedykt XVI List na rozpoczecie Roku Kaplariskiego.
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O tej tajemniczej wigzi kaptana z Chrystusem moéwit Benedykt XVI do
kaptanéw w archikatedrze warszawskiej: ,,Wierzcie w moc waszego kaptarn-
stwa! Na mocy przyjetego sakramentu otrzymaliScie wszystko to, czym jestes-
cie. Gdy wypowiadacie stowo «ja» czy «moje» («Ja ci odpuszczam... To jest
bowiem ciato moje...»), czynicie to nie w swoim imieniu, ale w imieniu
Chrystusa (in persona Christi), ktéry zapragnat postuzy¢ si¢ waszymi ustami
i rekami, waszgq ofiarno$cig i talentem”’. Sakrament S$wieced, dzieki
specjalnej tasce Ducha Swietego, upodabnia wiec przyjmujacego do Chrystu-
sa, czyniac go narzedziem Chrystusa dla Jego Kosciota. Swiecenia uzdalniaja,
by kaptan mogl dziata¢ jako przedstawiciel Chrystusa, Glowy Kosciota,
w Jego potréjnej funkcji kaptana, proroka i kréla*!. Papiez Benedykt XVI,
méwiac o tym szczegdlnym zwiazku kaptana z Chrystusem postuguje si¢
chrzcielnym obrazem wymiany szat: ,,Tak jak w chrzcie dokonuje si¢ «wy-
miana szat», wymiana loséw, nowa komunia egzystencjalna z Chrystusem, tak
tez i w kaplanstwie dochodzi do wymiany: w sprawowaniu sakramentéow
kaptan dziata i przemawia in persona Christi. W $wigtych tajemnicach nie
reprezentuje on samego siebie i nie méwi wyrazajac siebie, ale mowi za
Innego — za Chrystusa*’. Tajemnica kaptaristwa zasadza si¢ wiec ostatecznie
na dziataniu in persona Christi, do ktérego sakrament ten uzdalnia. To dzia-
tanie ujawnia si¢ w sprawowaniu sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii43,

w gtoszeniu Stowa Bozego**, w modlitwie®.

40 Cyt. za: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/may/documents/
hf_ben-xvi_spe_20060525_poland-clergy_pl.html (19.04.2010). W dalszym ciagu tego prze-
moéwienia Papiez przypominat kaptanom: ,,Poprzez liturgiczny znak natozenia rak w obrze¢dzie
Swigcenn Chrystus wzial was w swoja szczeg6lng opieke. Jestescie ukryci w Jego dtoniach
i w Jego Sercu. Zanurzcie si¢ w Jego mito$¢ i oddajcie Mu wasza!”.

*! Por. KKK 1581.

42 Por. Homilia podczas Mszy §w. Krzyzma (5.04.2007). http://www.vatican.va/holy_father/
benedict_xvi/homilies/2007/documents/hf_ben-xvi_hom_20070405_messa-crismale_ge.html (19.
04.2010).

43 W tradycji Kosciota temat kaptaristwa jako tajemnicy pojawial sie zawsze w zwiazku
z wyjasnieniami — czesto symbolicznymi — tajemnicy Eucharystii. Przyktadem moga by¢
chociazby stynne Homilie mistagogiczne Teodora z Mopsuestii. ,,Chrystus chcac pozostawaé
z nami, pod postaciami Chleba i Wina, ustanowit Sakrament Kaptaistwa, aby nie brakowato
szafarzy tego daru, ale takze i tych, ktérzy gloszac Ewangelie beda przygotowywali kolejne
pokolenia ludzi do zrozumienia i przyjecia tego daru. Poniewaz — pisze Teodor z Mopsuestii
— Pan nasz sam siebie ofiarowuje w ofierze i poniewaz stal si¢ dla nas Arcykaptanem ten,
ktéry stoi obecnie koto ottarza (czyli biskup) jest obrazem Arcykaptana. To nie jest bowiem
jego wtasna ofiara, ktéra sktada, podobnie jak on nie jest w sposéb wtasciwy Arcykaptanem.
Liturgia tej niewystowionej ofiary, wypetniona przez symbole, przedstawia przez znaki rzeczy-
wisto$¢ niebiariska. [...] Ta liturgia pomaga nam utwierdzi¢ nasza wiar¢ w t¢ rzeczywistos¢,
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OczywiScie, mozna przywoltywaé wiele obrazéw ewangelicznych, ktére
wyrazaja te tajemnice*®. Wszystkie one jednak podkre§laja, ze chrzescijanin
przez Swigcenia kaptariskie staje si¢ w szczegdlny sposéb przyjacielem Chrys-
tusa. Tajemnica kaptaristwa wiaze si¢ wigc Scisle z funkcja znaku, jaka petni
kaptan. Efrem Syryjczyk méwi: ,,Kaptan wybrany do sprawowania tej ofiary,
przedstawia w tej chwili naszego Pana. On bowiem stuzyl jako posrednik
migdzy nami a swoim Ojcem, a kaptan w ten sposéb realizuje swoje posred-
nictwo”*’. Te funkcje znaku kaptan petni we wszystkich sakramentach dzie-
ki mocy Ducha Swietego, ktéra otrzymat przez wlozenie rak.

Poniewaz kaptlanstwo znajduje swoje Zrédto i swoj korzen w Chrystusie,
jest ono ze swej natury w Kosciele i dla KoSciota, co stanowi istotng czgs¢
jego tajemnicy. Relacja z Chrystusem — podkresla Benedykt XVI — jest bar-
dzo konkretna i eklezjalna, a nie tylko wewngtrzna, subiektywna i prywatna.

ktéra jest nam przedstawiona w postaci znakéw, a ktéra prowadzi do débr przysztych. Ten
sakrament Eucharystii jest obrazem niewystowionego planu Bozego, zrealizowanego przez
Chrystusa naszego Pana i przez niego dostrzegamy wydarzenia przeszie. Tak wigc na widok
kaptana przedstawiamy sobie w sercu naszym Chrystusa, ktéry nas zbawia i ktéry daje nam
zycie wieczne przez t¢ ofiarg”. Cyt. za. M. Starowieyski Ojcowie Kosciota
o kaptaristwie i kaptanach. Mistyczne znaki. www.radiovaticana.org (16.02.2010).

4 Dziatanie kaplana in persona Christi dotyczy takze funkcji nauczania. Dlatego §w.
Augustyn charakteryzujac kaptana cze¢sto uzywa w odniesieniu do niego okreslenia ,,vox Verbi”
(por. Serm. 46, 30-32), ,,praedicator Verbi” (por. Serm. 71, 13/22), takze ,,Verbi prozator” (por.
En. in ps. 134, 1; Serm. 23, 1 i inne). Rozwija te rozwazania w swoich medytacjach nad osoba
$w. Jana Chrzciciela (por. Serm. 288; 293, 3; Serm. Dolbeau 3 i inne.). Jako zwiastun Jezusa
Jan okreSla siebie jako prosty ,.glos”, ktéry zostat postany, aby glosi¢ Chrystusa, Stowo. Por.
Benedykt XVI Przeméwienie podczas spotkania z kaptanami i diakonami statymi
(Fryzynga, 14.09.2000).

4 Tajemnica kaptaristwa jest zwiazana nie tylko ze sprawowaniem liturgii i gtoszeniem
Stowa, ale takze — jak to okresla Benedykt XVI — z zanoszeniem w modlitwie do Boga brakéw
tego §wiata i ,,cierpien duszpasterskich. Tak — méwi Papiez — staja si¢ oni podobni do Chrystu-
sa, ktory takze .,z gtoSnym wotaniem i placzem zanosit gorace prosby i btagania do Tego,
ktéry mégt Go wybawi¢ od S$mierci, i zostal wystuchany dzigki swej ulegtosci”. Por. Prze-
moéwienie do proboszczéw Rzymu (18.02.2010).

4 Ewangelicznym obrazem tego zwiazku jest np. ,towarzyszenie Jezusowi” i podjecie
Jego misji. ,,Ustanowil Dwunastu, aby Mu towarzyszyli, by mégt wysytaé¢ ich na gloszenie
nauki” (Mk 3, 14). By¢ z Nim i by¢ postanym — jak méwi Benedykt XVI — to sprawy nie-
rozdzielne. Jednocze$nie Papiez podkresla, Zze jedynie ten, kto jest z Chrystusem, poznaje Go,
moze Go glosi¢, moze méwi¢ o Nim prawdziwie i autentycznie. Ten, na kogo Chrystus spoj-
rzal z mitoscia, czuje wewnetrzny nakaz, aby Go komunikowaé innym. Swiecenia kaptariskie
wlaczaja we wspdlnote przyjacioét Jezusa, powolanych, aby by¢ z Nim i glosi¢ Jego oredzie.
Por. Przeméwienie podczas spotkania z kaptanami i diakonami statymi (Fryzynga, 14.09.2006).

4 Cyt.za:M.Starowieys ki Ojcowie Kosciota o kaptaristwie i kaptanach. Duch
Swiety sprawuje ofiare przez rece kaplana. www.radiovaticana.org (9.02.2010).
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Kaptaistwo stuzebne ,,jest ze swej strony zwiazane nieodiacznie z ciatem
Chrystusa w jego dwojakim i nierozdzielnym wymiarze: Eucharystii i Ko$cio-
ta, ciata eucharystycznego i ciata ko$cielnego. Dlatego nasza postuga jest
amoris officium [...]. W tajemnicy Eucharystii Chrystus daje si¢ zawsze na
nowo, i wtasnie w Eucharystii uczymy si¢ mitoS§ci Chrystusa, a zatem mitosci
do Kosciota. Kaptanskie bycie z Chrystusem i bycie dla innych ma — wedtug
Benedykta XVI — gleboki wymiar eucharystyczny i eklezjalny*®.

Tajemnica kaptaistwa jest wigc to, ze wlacza ono w cierpienia i radoSci
czlowieczenstwa, ktére staty si¢ udziatem Chrystusa — Najwyzszego Kapta-
na*’. Kaptani sa zanurzeni w cierpienie tego §wiata i maja z pomoca i blis-
koscia Chrystusa staraé sie przeksztatcaé je i nies¢ ku Bogu®®. Stowem,
misja kaptanéw jest spotkanie boskosci i §wiata’!.

III. DAR I TAJEMNICA KAPEANSTWA ZRODLEM GODNOSCI KAPEANA
ORAZ ZRODLEM OBOWIAZKOW MORALNYCH.
ROZDARCIE POMIEDZY GODNOSCIA SAKRAMENTU
A NIEGODNOSCIA KAPEANOW I ICH LUDZKA SEABOSCIA

Kaptanistwo jako dar i tajemnica sa podstawa wyjatkowej godnoSci tego,
kto przyjmuje ten dar. Juz najstarsze teksty chrzescijafiskie méwia o wielkiej
godno$ci kaptanstwa. Ta godno$¢ wynika przede wszystkim z nadania Boga.
Sw. Jan Chryzostom w swoim Dialogu o kaptaristwie pisze: ,Tej bowiem
godno$ci nie ustanowit cztowiek, ani aniot, ani archaniot, ani zadna inna
stworzona sita, lecz sam Pocieszyciel, i tych, co pozostaja w ciele sktonit do
podjecia anielskiej postugi. Dlatego — jak mowi — kaptanstwo choé jest spra-
wowane na ziemi, nalezy jednak do rzeczy niebieskich”2.

Zrédiem kaptariskiej godnosci sa takze czynnosci, do ktérych jest on zobo-
wiazany. Jan Chryzostom pisze: ,,Gdy bowiem widzisz Pana ofiarowanego
i ztozonego na ottarzu, i kaptana stojacego, pochylonego nad ofiara i modla-

8 Por. Przeméwienie podczas spotkania z duchowiefistwem diecezji rzymskiej (13.05.
2005). http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/duchowienstwo_
rzm0_13052005.html (19.04.2010).

Y Por.Benedykt XVI Przeméwienie do proboszczéw Rzymu (18.02.2010).

50 Por. tamze.

51 por. tamze.

2 Cyt. za: M. Starowieyski. Ojcowie KoSciota o kaptaristwie i kaptanach.
Wielkosé¢ kaptaristwa. www.radiovaticana.org (19.01.2010).
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cego si¢, i wszystkich naznaczonych czerwienia drogocennej krwi, czy sadzisz
ze jeste$ jeszcze z ludZmi i na ziemi pozostajesz? Czy wierzysz, ze dostates
si¢ do nieba i, odrzuciwszy z duszy wszelka mys$l cielesna, samg dusza
i czystym umystem patrzysz na rzeczy niebianiskie? O cudzie, o Boza wzgle-
dem cztowieka mitosci! Ten, co z Ojcem siedzi w gérze, w tej chwili trzyma-
ny jest w rekach wszystkich, i daje si¢ obejmowac i przyjmowaé tym, ktérzy
chca. A czynig to wszyscy oczyma wiary”. W zwiagzku z tym méwi §w. Jan:
,Kto rozwazy tak wielka rzecz, ze cztowiek, obleczony w ciato i krew, moze
zblizaé si¢ do Swigtej i1 czystej Istoty, ten zobaczy dobrze, jak wielkim zasz-
czytem obdarzyta kaptanéw taska Ducha. Przez nich bowiem to wszystko si¢
spetnia, réwniez inne rzeczy, ktérych wcale nie mozna uwaza¢ za mniejsze,
gdy si¢ weZmie pod uwage godnos$¢ kaptandéw i nasze zbawienie. Ci, co
zamieszkuja ziemi¢ i na niej pedza zycie, zostali postani, by szafowaé nie-
bieskimi skarbami, i otrzymali moc, jakiej nie dat Bég aniotom ani archanio-
tom. Nie do nich bowiem powiedziano: Cokolwiek zwiqZecie na ziemi, bedzie
zwiqzane i w niebie, a cokolwiek rozwiqzecie na ziemi, bedzie rozwiqzane
w niebie. Wtadcy ziemscy maja moc wiazania, ale ciat tylko, natomiast te
wigzy dotykaja samej duszy i przebijaja niebiosa. Co czynig kaptani na ziemi,
to Bog zatwierdza w niebie — za wyrokiem stug idzie Pan. Jak do nieba
przeniesieni, z ludzkiej natury wyzuci i wolni od naszych stabosci otrzymali
oni tak wielka godno$¢. Gdyby krél uzyczyt komu z poddanych takiej mocy,
ze méglby wedlug upodobnia kazdego wtraci¢ do wigzienia i znéw wypu-
szczac, uwazano by go za wielkiego i podziwiano by go; a ten, ktéry o tyle
wicksza godno$¢ otrzymatl od Boga, o ile niebo jest cenniejsze od ziemi,
a dusza od ciata, tak mata — zdaniem niektérych otrzymat wtadze, Zze niejeden
z zaszczyconych zdaje si¢ gardzi¢ darem. Co za szalefstwo! Szalefistwem
bowiem wyraznym jest lekcewazenie tak wielkiej wtadzy, bez ktérej nie
osiagniemy zbawienia i débr doczesnych™>.

Szczegblna godno$é kaptaristwa jest jednoczes$nie zwigzana z pewnymi
obowiazkami, jakie zaciaga obdarowany ta godnoscia. Godnos$¢ prezbiteratu
najpierw powinna — jak to okresla abp Piacenza w swoim przestaniu do
kaptanéw $wiata na Rok Kaptaiski — przeswiecaé przez zycie kaptanéw™?.
Ma by¢ widoczna w ich Swigtosci, w cztowieczefistwie otwartym na innych,
petnym pokory i mitosci pasterskiej, w jasnej wiernosci Ewangelii i naucza-
niu Kosciota, w umiarkowaniu i godnym sprawowaniu liturgii, w stroju du-

33 Tamze.
3 Cyt. za: www.radiovaticana.org (5.03.2010).
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chownym. Wszystko u kaptana powinno przypominaé jemu samemu i Swiatu,
ze stal si¢ on adresatem niezastuzonego i bezcennego daru, ktéry czyni zen
skuteczng obecno$é Absolutu w $wiecie dla zbawienia ludzi’.

Bardzo wazne jest — przypomina Benedykt XVI — aby otrzymany przez
Swigcenia ontologiczny stosunek do Chrystusa pozostat w §wiadomosci, a tym
samym i w dziataniu, ze wszystko, co czynig¢, czyni¢ we wspdlnocie z Nim.
Ta wieloraka i pozornie petna sprzeczno$ci moja dziatalnos$¢ taczy si¢ na
ptaszczyZnie podstawowej motywacji, ze to wszystko jest byciem razem
z Chrystusem, dzialaniem jako narzedzie we wspélnocie z Nim®®. W archi-
katedrze warszawskiej Papiez przypomniat ewangeliczna sceng, w ktérej Piotr
odkrywa swoja radykalng ograniczono$¢, odkrywa dystans, jaki jest migdzy

35 Katechizm przytacza §wiadectwa §wietych, ktérzy wobec wielkosci taski i misji kaptai-
skiej odczuwali naglace wezwanie do nawrdcenia, by calym swoim zyciem odpowiedzie
Temu, ktérego stugami ustanowil ich sakrament. I tak §w. Grzegorz z Nazjanzu jako miody
kaptan wota: ,,Trzeba zacza¢ od oczyszczenia siebie, zanim bedzie si¢ oczyszczato innych;
trzeba posia$é nauke, by méc uczyé; trzeba sta¢ si¢ Swiatlem, by oS§wiecaé, samemu zblizy¢
si¢ do Boga, by innych do Niego przybliza¢, by¢ uswigconym, by uswigcaé, prowadzié¢ za rgke
i radzi¢ rozumnie. Wiem, czyimi jesteSmy stugami, w jakim stanie si¢ znajdujemy i kim jest
Ten, do kogo zmierzamy. Znam wielko$¢ Boga i stabos$¢ cztowieka, ale takze jego moc. [Kim
wigc jest kaptan? Jest] obrofica prawdy, wznosi si¢ z aniotami, wielbi z archaniotami, sktada
na oftarzu dary ofiarne, uczestniczy w kaptanstwie Chrystusa, odnawia stworzenie, przywraca
w nim obraz Bozy, przysposabia je do §wiata wyzszego i, co najwazniejsze: jest przebdstwiany
i przebdstwia. Swiety Proboszcz z Ars méwi zas: ,Kaptan prowadzi dalej dzieto odkupienia
na ziemi [...] Gdyby dobrze zrozumiato si¢, kim jest kaptan na ziemi, mozna by umrzeé, nie
z przerazenia, lecz z mitosci [...] Kaptaistwo — to mito§¢ Serca Jezusowego”. KKK 1589. Sw.
Jan Chryzostom napomina: ,,[...] kaptan powinien by¢ tak czysty, jak gdyby znajdowal si¢
w niebie wsrdéd tych Poteg”. Dialog o kaptaristwie. Cyt za: M. Starowiey s ki Ojco-
wie Kosciota o kaptaristwie i kaptanach. Wielkos¢ kaptaristwa. www.radiovaticana.org (19.01.
2010). Sw. Efrem Syryjczyk wzywa: ,,O kaptanie, zrozum, dokad doszedles dzieki twojemu
kaptadstwu. Lekaj si¢ Pana i czcij kaptaistwo jak nalezy! Rozwaz to, Ze zostate§ wyniesiony
ponad cherubiny i serafiny! BadZ caly przenikniety nadprzyrodzonoscia, jak tobie przystoi.
Zostate§ wezwany do tego, aby rzadzi¢ skarbami twojego Pana. BadZ bez skazy i zmazy, jak
tobie nakazano”. ,,Obecno$ci Chrystusa w pelniacym postuge Swigcen nie nalezy rozumieé
w taki sposob, jakby byl on zabezpieczony przed wszelkimi ludzkimi stabo$ciami, takimi jak
cheé panowania, btad, a nawet grzech. Moc Ducha Swigtego nie gwarantuje w taki sam spos6b
wszystkich czynéw pelniacych postuge Swigcen. Podczas gdy gwarancja ta jest dana w aktach
sakramentalnych, tak ze nawet grzeszno$¢ petniacego postuge Swigcern nie moze stanowié
przeszkody dla owocu taski, to jednak istnieje wiele innych czynéw, na ktérych pozostaja Slady
jego ludzkich cech, nie zawsze bedacych znakiem wiernosci Ewangelii, a przez to mogacych
szkodzi¢ apostolskiej ptodnosci Kosciota”. Cytza: M.Starowiey s ki Ojcowie Koscio-
ta o kaplaistwie i kaptanach. Duch Swiety sprawuje ofiare przez rece kaptana. www.radiovati-
cana.org (9.02.2010).

% Por. Benedykt XVI Przeméwienie podczas spotkania z kaptanami i diakonami
statymi (Fryzynga, 14.09.2006).
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wszechmocg i §wigtosScig Chrystusa a jego niemocq i grzesznoscig. W zwigz-
ku z tym Benedykt XVI méwi: ,,Wielko§¢ Chrystusowego kaptanstwa moze
przerazaé. Jak §w. Piotr mozemy wotaé: «OdejdZ ode mnie, Panie, bo jestem
czlowiek grzeszny» (Lk 5, 8), bo z trudem przychodzi nam uwierzy¢, ze to
wlasnie nas Chrystus powotat. Czy nie mégt On wybraé¢ kogo$ innego, bar-
dziej zdolnego, bardziej Swigtego? A wiasnie na kazdego z nas padto petne
mitosci spojrzenie Jezusa, i temu Jego spojrzeniu trzeba zaufaé™’. Wielka
godno$¢ kaptanstwa i waga zadan, jakie staja przed kaptanem, wymagaja
ciaglej troski o wigZ z Chrystusem i o wtasciwy styl zycia. Poniewaz jednak
gtéwnym dziatajacym w postudze kaptana jest sam Chrystus, skutecznos¢ tej
dziatalnosci nie zalezy od osobistej $wietosci kaptana®®. Poniewaz przez pet-
nigcego postuge Swigcen dziata i zbawia sam Chrystus, niegodnos$¢ kaptana
nie jest przeszkoda dla dziatania Chrystusa®®.

Obdarowanie godnoscig kaptariska zobowiazuje nie tylko tego, kto t¢ god-
no$¢ otrzymuje, ale tez wszystkich, ku ktérym jego postuga jest skierowana.
Dar kaptaristwa bowiem zostaje udzielony najpierw konkretnej osobie, ale
nalezy pamigtaé, ze to obdarowanie dokonuje si¢ zawsze ze wzgledu na cata
wspolnote. Stad i we wspdlnocie rodzi on pewne zobowiazania, ktére wtasci-
wie sprowadzaja si¢ do pelnego wdzigcznosci przyjecia tego daru. Jan Chry-
zostom pisze: ,,Nikt nie moze wej$¢ do krdlestwa niebieskiego, jesli si¢ nie
odrodzi z wody i z Ducha Swietego, i Zycia wiecznego bedzie pozbawiony
ten, kto nie spozywa Ciata Pana naszego i nie pije Krwi Jego. A przeciez to
wszystko dzieje si¢ nie inaczej, jak przez rece kaptana. Jak wigc kto bez nich
uniknie ognia piekielnego, jak zdobedzie przygotowane wierice? Kaptanom
powierzono duchowe rodzenie i odnowienie przez chrzest. Przez nich obleka-
my si¢ w Chrystusa, zostajemy pogrzebani z Synem Bozym i stajemy si¢

57 Cyt. za: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/may/documents/
hf_ben-xvi_spe_20060525_poland-clergy_pl.html (19.04.2010).

33 Eucharystia pierwszych chrzescijan, red. ks. M. Starowieyski, Krakéw 1997 s. 223 n.
Efrem Syryjczyk méwi: ,,To wszystko spetnia Duch Swiety przez rece kaptana, nawet jesli ten
byltby catkowicie pograzony w grzechach. I jakakolwiek funkcje ma wypetni¢ kaptan, wypetni
ja, choéby byt w grzechach. Ci, ktérzy nie maja Swigcen, nie moga tych funkcji sprawowac,
choéby byli ludZmi najsprawiedliwszymi [...] Ten, ktdry jest cierpliwy znosi tu, na ziemi, grze-
chy kaptana grzesznika i sprawia przez jego rece chwalebne tajemnice niewypowiedziane”.
Jednakze w dalszej czesci tenze autor méwi surowo: ,,Stuchaj, kaptanie, ktéry nie wypetnites
tego, co jest zgodne z twoja godnoscia: drzyj i lgkaj si¢ meki piekta. Twoja kara bedzie o wiele
surowsza od wszystkich kar, bo nie state§ si¢ we wlasciwy sposéb stuga Swigcen, ktére tobie
zostaty dane”. Cyt. za: M. Starowieys ki Ojcowie Kosciota o kaptaristwie i kaptanach.
Duch Swiety sprawuje ofiare przez rece kaptana. www.radiovaticana.org (9.02. 2010).

> Por. KKK 1584.
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cztonkami owej Swigtej Gtowy. Dlatego kaptandéw nalezy nie tylko powazaé
wiecej niz wtadcow i kréléw, ale takze czci¢ bardziej niz rodzicéw. Oni
bowiem zrodzili nas z krwi i woli ciala, kaptani za§ sa sprawcami naszego
Bozego zycia, owego szczgsliwego odrodzenia, wolnosci prawdziwej i synos-
twa przez taske. Kaptani zydowscy mogli oczyszczacd ciato z tradu, a wtasci-
wie nie oczyszczaé, lecz tylko stwierdza¢ oczyszczenie — a wiesz, jak wtedy
ubiegano si¢ o godno$¢ kaptariska; nasi za$ kaptani otrzymali moc nie stwier-
dzania oczyszczenia, lecz zupelnego usuwania — nie tradu ciata, ale nieczys-
tosci duszy. Kto wigc nimi gardzi, zastuguje na kar¢ bardziej niz Datan i jego
towarzysze, bo cho¢ ci przywtaszczyli sobie nienalezna wiadze, to jednak
cenili ja wysoko, jak to widaé z wielkiego o nia starania”®.

Moéwiac o kaptanstwie jako darze i tajemnicy, nie sposéb nie uwzglednié
wspdtczesnej mentalnos$ci. Wspdlczesna kultura bowiem obciazona jest pew-
nymi cechami, ktére utrudniaja odczytanie istoty kaptanstwa. Jak méwit kard.
Franc Rodé, Prefekt Kongregacji do Spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, w czasie Kongresu o zakonach, jaki
odbyt si¢ w Neapolu 6 lutego 2010 r.: ,,Wyschly Zrédia, ktére przez wieki
ozywiaty zycie konsekrowane i misyjne w Kosciele. Zsekularyzowana kultura
przenikneta réwniez do umystéw i serc niektérych oséb konsekrowanych.
Pomylono ja z otwarciem na nowoczesno$¢ i ze zblizeniem do wspdiczesnego
Swiata, ze wszystkimi tego konsekwencjami, takimi jak: nas§ladowanie bez
wyrzeczenia, modlitwa bez spotkania, braterstwo bez wspdlnoty, postuszeni-
stwo bez zaufania, mito§¢ bez transcendencji”®!. Nasza epoka obfituje
w eksperymenty, ale brakuje jej solidnych i przekonujacych wizji, czego kon-
sekwencja jest katastrofalny kryzys powotan.

Rozumienie kaptaristwa jako daru i tajemnicy musi si¢ wigc zderzy¢ dzi-
siaj ze $wiecka mentalnoScia i porzucaniem tradycyjnych praktyk oraz
z kwestionowaniem autorytetu kaptariskiego. Te obciazenia sprawiaja, ze pro-
blemy z odczytaniem wartoSci kaptafistwa maja takze same osoby przyjmuja-
ce §wigcenia. Zatracenie wizji kaptanstwa jako daru i tajemnicy sprawito, ze
sami kaptani stali si¢ ludZmi bez entuzjazmu, osobami zmgczonymi, zrozpa-
czonymi i sfrustrowanymi, ktérzy w skrajnych przypadkach opuszczaja wspél-
noty, sami nie bardzo wiedzac dlaczego®.

0 Dialog o kaptaristwie. Cyt za: M. Starowiey s ki Ojcowie Kosciota o kaptaii-
stwie i kaptanach. Wielkos¢ kaptaristwa. www.radiovaticana.org (19.01.2010).

61 Cyt. za: www.radiovaticana.org (6.02.2010).

62 por. tamze.
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Cecha dzisiejszych czaséw jest przedktadanie kaptariskiego ago nad esse
(dziatania nad byciem). W tym konteks$cie potrzebne jest ponowne przemyslenie
istoty kaptanstwa pod katem owego esse. Kaptani bowiem nie sa wazni z powo-
du tego, co czynia, ale ze wzgledu na to kim sa®. Méwienie o kaplanstwie
jako darze i tajemnicy jest ostatecznie obrong prymatu taski w powotaniu
kaptanskim. Temu ma stuzy¢ migdzy innymi trwajacy Rok Kaptanski. Wydaje
si¢ ponadto, ze dzisiaj zbyt czgsto prébuje si¢ opisaé kaptaristwo bez Chrystusa.
Tymczasem nie da si¢ zrozumie¢ kaplaristwa bez Chrystusa; kaptaiistwo bez
Chrystusa nie istnieje. Jesli kaptaiistwo jest Jego darem i zarazem tajemnica, to
najbardziej wilasciwa postawa wobec niego jest nie tyle postawa zrozumienia,
ile zdumienia i dzigkczynienia.
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PRIESTHOOD - A GIFT AND A MYSTERY

Summary

The Year for Priests concluded on 11 June 2010 was a special opportunity for the Church
to reflect on priesthood in the changing situation. Contemporary attempts made by priests to
give priority to ago over esse (acting over being) urgently require thinking over the essence
of priesthood again with respect to that esse; and in this task defining it as a gift and mystery
may be helpful. Such a definition of priesthood is not a new thing, but also today it may be
considered a topical key for understanding its essence. The Holy Scriptures and the Tradition
of the Church emphasize that the gift of God is the source of priesthood and its nature. The
gift is presented to the very person who is ordained, but also to the Church, or even to the
whole mankind. The statement saying that priesthood is a gift also leads to recognizing
a mystery in it. It is the mystery of God’s love why He summons only some people, and not
others; why He grants his grace only to some people. The gift of priesthood is a mystery also
in the sense that it makes one able to celebrate God’s mysteries. The particular connection
between the ordained person and Christ is a mystery, which is expressed in the statement that
a priest acts in persona Christi. If priesthood is God’s gift and at the same time a mystery of
God’s choice, one may not demand it as if it were his due right. Nobody possesses the right
to receive the sacrament of Holy Orders. It is God’s gift that is the foundation of priest’s
service and of this exceptional dignity of the one who accepts the gift. At the same time the
gift gives rise to obligations on the part of the one who is presented with this dignity, but also
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on the part of all those to whom the service is directed. It requires agreement and cooperation
from the one who receives the gift. The duties of the community are reduced to accepting the
gift with gratitude. Talking about priesthood as of a gift and a mystery is ultimately a defense
of the primacy of grace in the priestly vocation. It also agrees with the whole vision of moral
life based on a gift and demanding a free answer from a man.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: kaplaiistwo, sakramentologia moralna.

Key words: priesthood, moral sacramentology.
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THE CATHOLIC CHURCH
AND THE SANCTITY OF HUMAN LIFE’

For us Christians the protection of life as such, i.e. in the first place of
human persons, but also of the life of animals and plants, is an important
concern. The following considerations will be directed towards the right of
life for human persons.

A first question to be answered and clarified is: What does ,,sanctity”
mean in the context of human life? We might think here of the non-availabi-
lity, intangibility and inviolability of human life — of an adequate respect. In
which sense this is true, we will have to explain in more detail, on the fun-
dament of Biblical doctrine. There is a basic human experience for everyone
of us: Whoever violates my physical existence, i.e. my body, puts in question
me as a person and denies the fundamental respect to me. But if we respect

Dr. theol. habil. JOSEF SPINDELBOCK - is ordinary professor for moral theology and
ethics at the Philosophisch-Theologische Hochschule of the dioecese St. Polten (Austria); he
is also a visiting professor at the International Theological Institute (ITI) in Trumau.
Homepage: www.spindelboeck.net

* This article is the English version of a lecture which was given by me in Karkku
(Finland) on a symposium in August 2010, organized by the ,Lutheran Evangelical Associa-
tion”. Therefore it includes an ecumenical perspective. As a Roman Catholic priest and moral
theologian I friendly and gratefully accepted this invitation, and I did this with high respect
for the spiritual and theological attitude of the Evangelical-Lutheran Christians. At the same
time I had the intention to be frank and open in regard of my own confessional membership
and my Catholic view: ,,Be ready always to give an answer to every man that asketh you
a reason of the hope that is in you with meekness and fear” (1 Pet 3:15). Biblical quotations
will follow the text of the King James Version of the English Bible. The Finnish title of this
lecture was: ,,Mitd katolinen kirkko opettaa elimin kunnioittamisesta?” (,,What does the
Catholic Church teach concerning the respect for life?”).
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the ,,sanctity” or inviolability and integrity of the body, then this respect is
given to the concrete human person.

In ourselves we can make a clear distinction between our body and our
inner life. But if we look at fellow people, they are known to us and are
experienced even in their interiority only by the medium of their bodies.
From this any objectivation and instrumentalization of the body of the other
person is forbidden. The respect and the reverence for the body of our fellow
man cannot be separated from the respect for this or that concrete person'.

In the body the immortal soul finds its expression. Man as a person is
a being in the unity of body and soul.

The following considerations will be in this way: Firstly I wish to show
the foundations of the argument of the Catholic Church, regarding method
and content. Secondly I will refer to the fundamental appreciation of human
life in Holy Scripture and Church doctrine. Thirdly it will be the goal to
show the inalienable dignity of the human person. In this context I will pre-
sent and demonstrate the unexceptionally valid moral norm of the prohibition
to kill an innocent person. Fifthly we will deal with the principle of self-
defense in its validity and foundation. Special questions of the protection of
life will not be dealt with, due to the limits of this presentation.

I. THE FOUNDATIONS OF THE ARGUMENT
OF THE CATHOLIC CHURCH, REGARDING METHOD AND CONTENT

When the Catholic Church formulates its position in matters of faith and
reason (,,de rebus fidei et morum”z), this is done on the basis of God’s reve-

I Der Gedanke, dass freie Menschen sich in ihrem sittlichen Subjektsein nur achten, wenn
sie einander solche Achtung zuallererst in der Weise des Respektes vor der Unverletzlichkeit
ihres korperlichen Daseins entgegenbringen, ist in der Geschichte der Philosophie seit der
europdischen Aufkldarung immer stirker hervorgetreten”. Eberhard Schockenho ff.
Ethik des Lebens. Ein theologischer Grundriss. Mainz 19982 p. 97; cf. i d. Die Achtung der
Menschenwiirde in der technisch-wissenschaftlichen Zivilisation. In: Anton Rauscher (ed.).
Handbuch der katholischen Soziallehre. Berlin 2008 p. 61-76, here 66.

2 Cf. the title of the famous collection of Magisterial documents: Enchiridion symbolorum
definitionum et declarationum de rebus fidei et morum: Griechisch/Lateinisch-Deutsch =
Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen / Heinrich Denzin-
ger. Verb., erw., ins Deutsche iibertragen und unter Mitarb. von Helmut Hoping hg. von Peter
Hiinermann. Freiburg 1999°%. The expression ,,in rebus fidei et morum” was already used by
the Council of Trent in order to demonstrate the frame of content for the Magisterial speaking
of the Church: cf. DzH 1507. See for analysis: Alfons R i e d 1. Die kirchliche Lehrautoritdt
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lation. Divine Revelation means God’s self communication or self manifesta-
tion. God makes himself known to us; he shows us who he is and what he
works in salvation in order to make us participants in his divine life by his
sanctifying grace.

It can be helpful to distinguish between God’s ,,work revelation” and his
»word revelation”. Work revelation is present in the order of creation, whe-
reas word revelation has to do with the history of salvation which is testified
in the Old and the New Testament.

According to work revelation man can know by reason the existence of
God and the principles of the moral order; but in both cases there is the
danger of error due to the consequences of original sin. St Paul the apostle
has conceded the possibility of a natural knowledge of God and of a know-
ledge of the moral law in conscience for the ,,pagans”. So we read in Rom
1:19-20 about the knowledge of God for pagans from the order of creation:
,Because that which may be known of God is manifest in them; for God hath
shewed it unto them. For the invisible things of him from the creation of the
world are clearly seen, being understood by the things that are made, even
his eternal power and Godhead; so that they are without excuse”.

And in regard of the moral law which is inscribed into the heart of man by
God St Paul confirms: ,,For when the Gentiles, which have not the law, do by
nature the things contained in the law, these, having not the law, are a law
unto themselves: Which shew the work of the law written in their hearts, their
conscience also bearing witness, and their thoughts the mean while accusing
or else excusing one another; in the day when God shall judge the secrets of
men by Jesus Christ according to my gospel” (Rom 2:14-16)*.

In word revelation God since the creation of man addressed himself to
some elected persons in order to make them subjects or bearers of the divine
promises and benefits of salvation. Beginning with the forefathers who are

in Fragen der Moral nach den Aussagen des Ersten Vatikanischen Konzils. Freiburg 1979
p. 112-122.

3 In a similar way we can read in Wis 13:3-6: ,Now if out of joy in their beauty they
thought them gods, let them know how far more excellent is the Lord than these; for the
original source of beauty fashioned them. Or if they were struck by their might and energy,
let them from these things realize how much more powerful is he who made them. For from
the greatness and the beauty of created things their original author, by analogy, is seen. But
yet, for these the blame is less; For they indeed have gone astray perhaps, though they seek
God and wish to find him”.

4 Cf. Josef Spindelbock. Die Freiheit in Christus und die Bedeutung des natiir-
lichen Sittengesetzes. Eine Reminiszenz zum Paulusjahr. ,,Theologisches” 25 (2009) 355-366.
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mentioned in the book of Genesis, the line of divine election finds its conti-
nuation through the patriarchs Abraham, Isaac and Jacob. By the intermedia-
tion of Moses the people of God was given the law of covenant; and here the
ten commandments (,,Decalogue”) form its essential moral content. The pro-
phets interiorized and radicalized by their message and example of life the
ethos of the people of God, until the one came to whom the promises of the
Old Covenant had pointed and who would fulfil them in the New and Eternal
Covenant: Jesus Christ, the Son of God, has become flesh, and he is the Lord
and Saviour of all human beings who believe in his name. Him the prophets
had promised, and the apostles should preach. ,,The Christian dispensation,
therefore, as the new and definitive covenant, will never pass away and we
now await no further new public revelation before the glorious manifestation
of our Lord Jesus Christ (see 1 Tim 6:14 and Tit 2:13)™°.

Christian Tradition which is in its substance traceable to the apostles
forms together with Holy Scripture ,,one sacred deposit of the word of God,
committed to the Church”®,

The Dogmatic Constitution Dei Verbum of Vatican Council II tells us
about their mutual coherence, participation and interpenetration: ,,Hence there
exists a close connection and communication between sacred tradition and
Sacred Scripture. For both of them, flowing from the same divine wellspring,
in a certain way merge into a unity and tend toward the same end. For
Sacred Scripture is the word of God inasmuch as it is consigned to writing
under the inspiration of the divine Spirit, while sacred tradition takes the
word of God entrusted by Christ the Lord and the Holy Spirit to the Apost-
les, and hands it on to their successors in its full purity, so that led by the
light of the Spirit of truth they may in proclaiming it preserve this word of
God faithfully, explain it, and make it more widely known. Consequently it
is not from Sacred Scripture alone that the Church draws her certainty about
everything which has been revealed. Therefore both sacred tradition and
Sacred Scripture are to be accepted and venerated with the same sense of
loyalty and reverence”’.

We can say: God has communicated himself, i.e. he has revealed himself.
In the Church as the community of the faithful God’s Holy Spirit guarantees
the presence of the divine revelation which was given once and for all. So

3 Vatican Council II. Dogmatic Constitution on Divine Revelation Dei Verbum (= DV)
no. 4.

5DV 10.
"DV 9.
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the word of God is faithfully preserved, purely proclaimed and believed. For
this purpose Jesus Christ instituted the Magisterium of the Church, doing its
work by the assistance of the Holy Spirit and exercised by the pope and the
bishops in union with him. Vatican Council II declares: ,,But the task of
authentically interpreting the word of God, whether written or handed on, has
been entrusted exclusively to the living teaching office of the Church, whose
authority is exercised in the name of Jesus Christ. This teaching office is not
above the word of God, but serves it, teaching only what has been handed
on, listening to it devoutly, guarding it scrupulously and explaining it faith-
fully in accord with a divine commission and with the help of the Holy Spi-
rit, it draws from this one deposit of faith everything which it presents for
belief as divinely revealed®.

The Catholic Church is even convinced to be ,,by the will of Christ, the
teacher of the truth. It is her duty to give utterance to, and authoritatively to
teach, that truth which is Christ Himself, and also to declare and confirm by
her authority those principles of the moral order which have their origins in
human nature itself”®. Explicitly the competence of the Church and its Ma-
gisterium is affirmed also for the authoritative explanation of those principles
of the moral order which are already knowable in their substantial content
by reason. According to Catholic belief it is important for our faith to bring
fruit in love. So faith has a necessary consequence in the moral life of human
persons '’

All the members of the Church by the anointment of the Spirit of truth
participate in their own way in the trifold office of Christ the pastor, priest
and prophet. Through the sense of faith (sensus fidei) which is aroused by the
Holy Spirit ,,the people of God adheres unwaveringly to the faith given once
and for all to the saints (cf. Jude 3), penetrates it more deeply with right
thinking, and applies it more fully in its life”. This sense of faith ,,is exerci-
sed under the guidance of the sacred teaching authority, in faithful and res-
pectful obedience to which the people of God accepts that which is not just
the word of men but truly the word of God (cf. 1 Thess 2:13)”1.

¥ DV 10.

° Vatican Council II. Declaration on Religious Freedom Dignitatis humanae no. 14.

10°Cf. Josef Spindelb & ck. Der Praxisbezug des christlichen Glaubens und der
Anspruch sittlicher Rationalitit. ,Forum Katholische Theologie” 25 (2009) 241-251, http://
stjosef.at/artikel/praxisbezug_moraltheologie.htm

' Vatican Council II. Dogmatic Constitution on the Church Lumen gentium (= LG)
no. 12.
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If the pope and the bishops give their view ,,in rebus fidei et morum”,
they do this not from their own authorization but on the basis of their mis-
sion by Jesus Christ and with the assistance of the Holy Spirit. Of course,
there are different grades and modes of magisterial statement and of the
moral obligation to adhere to these declarations!?. Even a pope could not
add something new in content to the divinely revealed Word of God. Any
doctrine of faith which is possibly explicated by a formal dogma must be
present at least implicitly in the ,,depositum fidei”, i.e. in the treasury of the
revealed word of God. In the field of moral guidance and normativity there
must be some intrinsic relationship with divine revelation. Natural moral law
is therefore not clinically separated from God’s revealed law in the Old and
New Testament but in the concrete order of salvation it forms a living unity
with the law of freedom and love preached by Christ'?.

Under these premises the Catholic Church enters into ecumenical dialogue
with non-Catholic Christians and into interreligious dialogue with non-Chris-
tians. Such a dialogue must be performed in mutual respect, but without
a renunciation of divinely revealed truth, which is given to us to be preserved
in gratitude and to be shared with other persons. The exchange of arguments
among Christians will be on the basis of Holy Scripture and relating to Divi-
ne Revelation; in the dialogue with non-Christians and non-believing persons
the so called natural law arguments are of importance. In this case God’s
creation is seen as filled with a meaning given to it in its various aspects by
God himself. This meaning within created reality has normative relevance
also for human actions, and the content of these norms can be known at least
partly and imperfectly already with natural reason which is itself a gift from
God'.

12 For a detailed explanation cf. LG 25.

3 Some proponents of a so called autonomous morality in the Christian context (cf.
Alfons A u e r. Autonome Moral und christlicher Glaube. Diisseldorf 1971; Franz B 6 ¢ k 1 e.
Fundamentalmoral. Miinchen 1977) ,have introduced a sharp distinction, contrary to Catholic
doctrine, between an ethical order, which would be human in origin and of value for this
world alone, and an order of salvation, for which only certain intentions and interior attitudes
regarding God and neighbour would be significant”. This separation of Heilsethos and Wel-
tethos was disapproved by John Paul II in his encyclical Veritatis splendor (no. 37) as ,,incom-
patible with Catholic teaching”.

“Cf.Benedict XVL Encyclical Caritas in veritate (June 29" 2009) no. 59; i d.
Address to the members of the International Theological Commission (Oktober 5% 2007). In:
Insegnamenti III, 2 (2007) 418-421; Address to the participants in the international congress
organized by the Papal Lateran University about ,natural moral law” (February 12, 2007).
In: Insegnamenti III, 1 (2007) 209-212.
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II. THE FUNDAMENTAL APPRECIATION
OF HUMAN LIFE IN HOLY SCRIPTURE AND CHURCH DOCTRINE

In Holy Scripture and the doctrinal tradition of the Church which is intrin-
sically based on God’s revelation life as such is seen as a gift from God, as
something holy and not disposable'>.

Already in the Old Testament God is announced as the ,,source of li-
fe”!®. The fundamental insight of the living God (Jahwe)!” is first expe-
rienced in creation, history of salvation and personal guidance, and then
reflected theoretically. All living creatures indebt their existence to the Spirit
,ruach”) of God'®. In a unique way man has received his life directly from
God, in the way that God — figuratively expressed — blew the man whom he
had formed from earth the Odem of life into his nostrils!®. In paradise man
could eat from the ,tree of life” as long as he did not touch the ,tree of
knowledge™?.

Above all the human life deserves unconditional protection from its very
beginning. Who acts against this commandment, will be punished by God and
is exposed to the revenge and retribution of other people?!. The prohibition
to kill a human person is expressed in many places of Holy Scripture®%;
first of all in the fifth commandment of the Decalogue where we read in
a clear and pregnant way: ,,Thou shalt not kill!”?

In the immediate context it means the prohibition to strike dead a human
person who is in a defenceless situation. This is expressed with the Hebrew

15 Cf. André-Alphonse Vi ar d, Jacques G uille t. Leben. In: Xavier L e 6 n - D u-
f o u r. Worterbuch zur biblischen Botschaft. Freiburg 19812 p. 407-411; Michael Er n s t.
L e b e n. In: Franz Kogler (ed.). Herders Neues Bibellexikon. Freiburg 2008 p. 339 f.

' Ps 36:10.

' Ps 18:47.

'8 Cf. Ps 104:30; Jes 42:5.

19 Cf. Gen 2:7.

0 Cf. Gen 2:9.

2l God after the assassination of Abel by his brother Cain explicitly imposes a sanction
not only against Cain who will be restless on earth (cf. Gen 4:12), but also against everyone
who dares to kill Cain and his family: ,,herefore whosoever slayeth Cain, vengeance shall be
taken on him sevenfold. And the LORD set a mark upon Cain, lest any finding him should
kill him” (Gen 4:15). In the song of Lamech this sounds even more radically: ,JIf Cain shall
be avenged sevenfold, truly Lamech seventy and sevenfold” (Gen 4:24).

22 E.g. Gen 4:8-15; Deut 27:25.
2 ¥ R - Ex 20:13; Deut 5:17.
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word X7 The prohibition of the Decalogue protects innocent people. It does
not forbid the slaughtering of animals which is done in the way of taking
care for the nutrition of man. Man is allowed to use plants and animals for
his food intake. But even to non-human life some respect and reverence is
owed?**.

Of course, there were in Old Testament some limitations or exceptions of
this prohibition to kill another person: Killing in a justified war was allowed,
and also the killing for the reason of self defence and (in an early period of
revelation history) even vendetta. Furthermore there was the death penalty,
which had to be applied in cases of apostasy and grave crimes.

In any case provisions should be made ,,that innocent blood be not shed
in thy land, which the LORD thy God giveth thee for an inheritance, and so
blood be upon thee”?.

The core of the biblical prohibition to kill is therefore never to attack the
life of an innocent human person. In this attack there is an extraordinary
gravity in the moral aspect; it is a sin and also a crime before God and other
human persons. God demands an account for every innocent human person
who has been killed, since he has created man according to his image®S.

But life in the biblical sense has more dimensions than just the physical
side: God doesn’t give up man who has fallen into death after original sin
but he guides him on a path of salvation. Salvation is understood in the first
times rather in earthly and collective categories: For the people of God piece,
delight, fortune, fecundity of the whole land and the birth of many healthy
children are an expression of the blessings of life coming directly from God.
,Life” in the fullness of its biblical meaning includes the possession of the
promised land. This is bound to the keeping of the divine commandments®’.
In the later times of the Old Testament the individual hope for eternal life
in the transcendence of God becomes clearer than before and is shared by
many of the pious Israelites. God will destroy death for ever; the resurrection

24 Cf. Gen 1:28f. ,Every moving thing that liveth shall be meat for you; even as the green
herb have I given you all things” (Gen 9:3). In the view of Old Testament man is not allowed
to take the blood of an animal as a form of nutrition, for the blood is seen as the dwelling
place of the soul (cf. Lev 17:11).

» Deut 19:10.

26 Cf. Gen 9:6.

7 Cf. Deut 4:1.40; 5:30; 6:18; 8:1; 11:8f; 30:15-20; 32:46f; Ps 37:9.
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from death is promised also to the human ,flesh”. | Life” is in this per-
spective identical with the salvation which is a gift from God alone.

In the New Testament the main theme is the coming of the Kingdom of
God in Christ Jesus, the Messiah and Son of God. John, the evangelist, gives
explicit emphasis to divine life: Jesus Christ is life and brings life in his
divine person®. Our Saviour says from himself: ,] am come that they might
have life, and that they might have it more abundantly”*®. Jesus himself is
the ,bread of life” that came down out of heaven’!. Whoever believes in
him has life; he will never die*’. The gift of divine life must prove its
value in the exercise of love to God and to our neighbour. To him who belie-
ves in Christ is promised the resurrection of life and the eternal vision of
God?3. St Paul speaks about the life of the faithful with Christ**. This is
given to them by the participation in the death and resurrection of Jesus
Christ in baptism in which the justification of faith takes place effectively>>.

Regarding the protection of innocent human life Jesus Christ as the ,,new
Moses” in his Sermon on the Mount radicalizes and interiorizes the moral
commandments of the Old Covenant®®. In the New Testament the prohibi-
tion to kill from Old Testament is repeatedly quoted and understood more
radically’’. A murderer will not participate in the Kingdom of God unless
he converts. A disciple of Christ should not repay evil with evil. Jesus broa-
dens the understanding and practice of love to the neighbour to a love to-

wards foreigners and even towards our enemies>®.

28 Cf. Is 25:8; 26:19ff; Dan 12:2; 2 Mac 7:9-36; 12:43ff; 14:46.

2 1 am the way, the truth, and the life” (Jn 14:6; cf. 11:25).

3% In 10:10.

31 Jn 6:35-48.51.

32.Cf. Jn 5:24; 1 Jn 3:14.

3 Cf. Jn 5:29.

3* Cf. Col 3:4; Gal 2:20.

33 Cf. Rom 6:3f; 2 Cor 6:9; Col 2:12.

36 Ye have heard that it was said by them of old time, Thou shalt not kill; and who-
soever shall kill shall be in danger of the judgment: But I say unto you, That whosoever is
angry with his brother without a cause shall be in danger of the judgment: and whosoever shall

say to his brother, Raca, shall be in danger of the council: but whosoever shall say, Thou fool,
shall be in danger of hell fire” (Mt 5:21).

3TCf. 1 Cor 9; Jas 2:11; 1 Jn 3:15; Rev 21:8; 22:15.

38 ,Ye have heard that it hath been said, Thou shalt love thy neighbour, and hate thine
enemy. But I say unto you, Love your enemies, bless them that curse you, do good to them
that hate you, and pray for them which despitefully use you, and persecute you; That ye may
be the children of your Father which is in heaven: for he maketh his sun to rise on the evil
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We might sum up: Biological human life on earth is the vital fundament
for every manifestation of intellectual and spiritual life. But physical life
should be subordinated to the life of friendship with God, i.e. an extreme
case the sacrifice of the own life could become necessary for the Kingdom
of God, as the example of Christ Jesus and of the martyrs as witnesses of
faith shows. In special circumstances there may exist a duty to actively dedi-
cate one’s own life in the service of rescuing other people®®. Physical life
and the health of the body are therefore not to be seen as the highest values,
but they should be put in the service of God and our fellow people*’.

III. THE INALIENABLE DIGNITY OF THE HUMAN PERSON

On the fundament of Holy Scripture, which tells us of the divine image
in man (cf. Gen 1:27), and in unity and conformity with Apostolic tradition
the Catholic Church formulates its belief of the ,,the inviolable dignity of the
human person”*!.

What is exactly meant with the concept of the ,,dignity of man”? What are
the fundaments of this dignity, where is it derived from and which conse-
quences arise from the affirmation of this dignity?

,Dignity” means something non-quantifiable, which is not subject to any
form of calculation, but has directly to do with man due to his being human*.

One could possible violate the inherent demand for respect — either
a person doesn’t show this respect to his own humanity or it is denied by
other persons. But all this, sad it may be, will not annul this dignity which
is inherent to being a human person.

and on the good, and sendeth rain on the just and on the unjust” (Mt 5:43-45).

3 Greater love hath no man than this, that a man lay down his life for his friends”
Jn 15:13).

40 For whether we live, we live unto the Lord; and whether we die, we die unto the
Lord: whether we live therefore, or die, we are the Lord’s” (Rom 14:8).

41 Cf. Pontifical Council for Justice and Peace. Compendium of the Social Doctrine of the
Church. Vatican 2004 no. 107.

42 Immanuel Kant has pointed out the difference exactly: ,,Jm Reiche der Zwecke, hat alles
entweder einen Preis, oder eine Wiirde. Was einen Preis hat, an dessen Stelle kann auch etwas
anderes, als Aequivalent, gesetzt werden; was dagegen liber allen Preis erhaben ist, mithin kein
Aequivalent verstattet, das hat eine Wiirde”. Immanuel K a n t. Grundlegung zur Metaphysik
der Sitten. In: Sdmtliche Werke. Leipzig 1867 p. 282 f.
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It follows from this that the recognition of human dignity is not bound to
special qualities or characteristics of man or would depend on them. The
basic condition for the concrete acknowledgement of human dignity is
nothing else but the belonging of a living being to the human species®.

Therefore we can say: Man on earth is in possession of this dignity from
the very beginning of his life (i.e. from conception or fertilization**) to his
natural death. It does not depend on a positivistic ascription or attribution;
nor does it depend on its external approval.

We could make a distinction but not a separation between the natural and
the supernatural perspective of man’s dignity and vocation. Concretely man
exists not only in his natural disposition, but from his very beginning as
a person he is called by God himself trough the incarnation and redemption
in Christ into a personal community of love with the triune God.

In this way Vatican Council II affirms: ,,The truth is that only in the myste-
ry of the incarnate Word does the mystery of man take on light. For Adam,
the first man, was a figure of Him Who was to come, namely Christ the Lord.
Christ, the final Adam, by the revelation of the mystery of the Father and His
love, fully reveals man to man himself and makes his supreme calling clear.
It is not surprising, then, that in Him all the aforementioned truths find their
root and attain their crown. He Who is ‘the image of the invisible God’
(Col 1:15), is Himself the perfect man. To the sons of Adam He restores the
divine likeness which had been disfigured from the first sin onward. Since
human nature as He assumed it was not annulled, by that very fact it has been

43 Cf. Robert S p a e m a n n. Menschenwiirde und menschliche Natur. ,,Communio” 39
(2010) 134-139. The Australian ethicist Peter Singer who is a representative of a so called
preference Utilitarianism (Animal Liberation. London 1995) would criticize this view as ,,spe-
ciesism”.

4 See the comprehensive presentation of those biological facts which are relevant for the
determination of the beginning of human life in: Maureen L. C o n d i ¢. When Does Human
Life Begin? A Scientific Perspective. ,,The National Catholic Bioethics Quarterly” 9 (2009)
127-208, http://ncbcenter. metapress.com/link.asp?id=tSmx043170124534. In the abstract of the
article we can read: ,,Based on universally accepted scientific criteria, a new cell, the human
zygote, comes into existence at the moment of sperm-egg fusion, an event that occurs in less
than a second. Upon formation, the zygote immediately initiates a complex sequence of events
that establish the molecular conditions required for continued embryonic development. The
behaviour of the zygote is radically unlike that of either sperm or egg separately and is charac-
teristic of a human organism. Thus, the scientific evidence supports the conclusion that a zy-
gote is a human organism and that the life of a new human being commences at a scientifi-
cally well defined ‘moment of conception’. This conclusion is objective, consistent with the
factual evidence, and independent of any specific ethical, moral, political, or religious view
of human life or of human embryos”.
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raised up to a divine dignity in our respect too. For by His incarnation the Son
of God has united Himself in some fashion with every man”®.

According to the view of theology man’s dignity grounds in his being
created as an image and likeness of God, and also in the vocation made
known through the redemption in Jesus Christ to become a child of God and
to participate in the divine vision in heaven.

From the side of philosophy reference can be made to the spiritual and
immortal soul of man, seen in a substantial personal union with her body*°.
The dignity of man is truly given even then when a human person cannot
actually exercise his mental faculties (e.g. the child already conceived but not
born, a sleeping person, a mentally disabled person, a comatose person or
a person in the persistent vegetative state or in a locked-in syndrome).

What are the moral obligations and duties that directly follow from the
recognition of human dignity?

At first every man should be aware of his own dignity and correspond to
it in his acts and omissions. This is realized when man obeys his rightly
formed conscience and acts in conformity with the moral law, which is the
same as to act in conformity with the will of God.

In the same way human dignity in other persons should be recognized
without any limitations. Every man is to be respected for his own sake; i.e.
he must not be instrumentalized*’. The human person is not a thing, but
a ,,who”. He cannot and must no be subject to the disposal of other persons
in the way of a thing. From this insight other conclusions are to be drawn:

In a special way the moral freedom of our neighbours should be respected,
including the natural, i.e. bodily fundament. And this implies the prohibition
to kill and violate an innocent person, but also the demand for respect of the
psychic integrity of the other person.

Such a respect has some limit where the fellow person directs himself in
his freedom against the life of other persons or violates another person’s
human rights. Then self defence and the defence of the helpless may become
morally legitimate.

45 Vatican Council II. Pastoral Constitution on the Church in the Modern World Gaudium
et spes no. 22.

4 Cf. Tadeusz G u z. Zum Lebensrecht aus philosophischer Sicht. In: Manfred Balkenohl,
Roland Rosler (ed.). Handbuch fiir Lebensschutz und Lebensrecht. Paderborn 2010 p. 65-75.

47 Handle so, dass du die Menschheit — sowohl in deiner Person als auch in der Person
eines jeden anderen — jederzeit zugleich als Zweck, niemals blof als Mittel gebrauchst!” —
Immanuel K a n t. Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, B 66 f.
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It is a moral duty to engage in an improvement of the social conditions so
that they become more humane. This has to do with the structural dimension
of social reform which must go hand in hand with the conversion of hearts.

Christian faith highlights the personal and social vocation to participate
in God’s eternal life. This doesn’t mean a devaluation of earthly life, as John
Paul II in his encyclical Evangelium vitae on the on the value and inviolabi-
lity of human life fifteen years ago affirmed: ,,Man is called to a fullness of
life which far exceeds the dimensions of his earthly existence, because it con-
sists in sharing the very life of God. The loftiness of this supernatural voca-
tion reveals the greatness and the inestimable value of human life even in its
temporal phase. Life in time, in fact, is the fundamental condition, the initial
stage and an integral part of the entire unified process of human existence.
It is a process which, unexpectedly and undeservedly, is enlightened by the
promise and renewed by the gift of divine life, which will reach its full reali-
zation in eternity (cf. 1 Jn 3:1-2)"48,

Human life is therefore to be regarded from its biological facticity and
condition a basic value, but not as the highest value for man. The deve-
lopment and maturation of human personality is realized through a life of
love to God and to our neighbours, under the assistance of God’s grace. The
ultimate perfection of his vocation is promised to man in the eschatological
participation in God's beatitude in the Kingdom of heavens.

Blessed Pope John XXIII expressed this very clearly in his encyclical
Mater et Magistra: ,,Human life is sacred—all men must recognize that fact.
From its very inception it reveals the creating hand of God. Those who viola-
te His laws not only offend the divine majesty and degrade themselves and
humanity, they also sap the vitality of the political community of which they
are members” .

IV. THE UNEXCEPTIONAL VALIDITY OF THE MORAL PROHIBITION
TO KILL AN INNOCENT HUMAN PERSON

The Magisterium of the Church, on the basis of Holy Scripture and Apos-
tolic tradition, has given clear statements and prohibits without any exception
the direct and intentional killing of an innocent human person:

“®John Paul IL Encyclical Evangelium vitae (May 25%, 1995) (= EV) no. 2.
“John XXIIIL Encyclical Mater et Magistra (May 15™, 1961) no. 194.
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,Human life is sacred because from its beginning it involves ‘the creative
action of God’ and it remains forever in a special relationship with she Crea-
tor, who is its sole end. God alone is the Lord of life from its beginning
until its end: no one can, in any circumstance, claim for himself the right to
destroy directly an innocent human being”*°.

For John Paul II, the great pope in service of the protection of life, this

truth was a central moment in his doctrinal statements. He proved himself
a speaker not only of the Catholic Church but of whole Christianity when he
affirmed in a very solemn way in his encyclical Evangelium vitae:
» Therefore, by the authority which Christ conferred upon Peter and his Suc-
cessors, and in communion with the Bishops of the Catholic Church, I con-
firm that the direct and voluntary killing of an innocent human being is
always gravely immoral. This doctrine, based upon that unwritten law which
man, in the light of reason, finds in his own heart (cf. Rom 2:14-15), is
reaffirmed by Sacred Scripture, transmitted by the Tradition of the Church
and taught by the ordinary and universal Magisterium”>!.

In a similar way the Compendium of the Catechism of the Catholic
Church declares: ,.It is not lawful for anyone directly to destroy an innocent
human being. This is gravely contrary to the dignity of the person and the
holiness of the Creator>?,

A special protection by God’s law is given to weak, defenceless and help-
less people who are exposed to the arbitrariness and violence of other per-
sons”2. The social consciousness ,,of the absolute and grave moral illicitness

50 Congregation for the Doctrine of the Faith. Instruction ,, Donum vitae” on Respect for
Human Life in its Origin and on the Dignity of Procreation. Replies to Certain Questions of
the Day (February 22" 1987). Introduction no. 5; Catechism of the Catholic Church (= CCC)
no. 2258; EV 53; Congregation for the Doctrine of the Faith. Instruction ,,Dignitas personae”
(December 8™, 2008) no. 4.

SLEV 57.

2 Compendium of the CCC no. 466.

33 If such great care must be taken to respect every life, even that of criminals and unjust
aggressors, the commandment ‘You shall not kill’ has absolute value when it refers to the
innocent person. And all the more so in the case of weak and defenceless human beings, who
find their ultimate defence against the arrogance and caprice of others only in the absolute
binding force of God’s commandment. In effect, the absolute inviolability of innocent human
life is a moral truth clearly taught by Sacred Scripture, constantly upheld in the Church’s
Tradition and consistently proposed by her Magisterium. This consistent teaching is the evident
result of that ‘supernatural sense of the faith’ which, inspired and sustained by the Holy Spirit,
safeguards the People of God from error when ‘it shows universal agreement in matters of
faith and morals’”. — EV 57.
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of the direct taking of all innocent human life, especially at its beginning and
at its end” has become progressively weaker, and thus ,,the Church’s Magiste-
rium has spoken out with increasing frequency in defence of the sacredness
and inviolability of human life”>*.

Therefore, again with the words of John Paul II: ,,The deliberate decision
to deprive an innocent human being of his life is always morally evil and can
never be licit either as an end in itself or as a means to a good end. It is in
fact a grave act of disobedience to the moral law, and indeed to God himself,
the author and guarantor of that law; it contradicts the fundamental virtues
of justice and charity”™.

Regarding the moral criteria all persons are equal; there are no privileges
for single ones who could claim that they are ,more equal than others”>°.
By defending the right of life from conception to natural death the Church
is an advocate for every human person and his dignity.

Every man and woman has the duty to preserve his or her own life and
to contribute to its physical, mental and spiritual development. At the same
time we are obliged to respect the lives and the physical and spiritual inte-
grity of other persons and, in the frame of our social networks, to work
actively for the wellbeing of the persons next to us and for the whole of
humanity. In this way a civilization of love and life should be built against
a so called ,,culture of death”!

V. THE PRINCIPLE OF SELF-DEFENSE IN ITS VALIDITY
AND FOUNDATION

In reality the individual and social human right of life and its physical and
spiritual development is repeatedly challenged and denied, even in a violent
way. It is a requirement of justice and is not in contradiction to the love of
our neighbours and enemies that we speak of an individual and social moral
right (and in some cases even of a duty) to defend oneself against unjust
attacks on body and life. The defence should be done at first with non-vio-
lent means; if really necessary, the use of violence could be morally justified.
In the context of a morally legitimate protection of persons and communities

>* Ibid.
> Tbid.
% Cf. George O r w e 1 1. Animal farm. London 1945, chapter 10.
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the right and even the duty of individual and social self defence is addressed.
Under these premises even a grave injury or a killing of the attacking person
is not excluded, but only under the condition of being the ,,ultima ratio”, i.e.
it is seen as an extreme possibility which is in some sense ,,prater intentio-
nem”. If there is realistically a less violent way of self defence, then this
should be realized.

In the tradition of catholic ethics and moral theology according to the
principle of self defence a morally legitimate use of violence and, as its most
radical result, even the morally legitimate killing of an attacking person, is
Jjustified in a double way: most representatives see self defence with Thomas
of Aquinas as an application of the principle of the double effect of an action
which could justify in an extreme case the indirect killing of the attacking
person. Other authors refer to the objective injustice exercised by the at-
tacking person. This would imply some material moment of being guilty even
if the attacker subjectively or formally could remain without guilt. In the act
of self defence therefore even a direct killing of a person who is materially
or objectively guilty would be justified.

Let us look to the first form of argument: in legitimate defence the principle
of the double effect of an action®’ is applied to the situation of defence
against an unjust aggressor. Only the protection and the defence of an imme-
diately attacked or threatened person (or group of persons) is to be intended.
If this protection or defence cannot be achieved in a non-violent way (depen-
ding on the quality of the attacked good), an act of defence with some ,,mini-
mal” use of violence might tolerate the ,,negative” side effect that some ,,positi-
ve” values of the aggressor are violated (i.e. even his physical integrity or his
life). If vital values are under attack and there is no other possibility of a less
violent form of defence this could imply the indirect killing of the aggressor.
Only the necessary minimum of violence is allowed®.

The second argument which can also be found in traditional ethics and
moral theology affirms the moral legitimacy of a direct killing in a case of
extreme necessity’”, but only in the situation of an objectively unjust ag-

57 According to this principle the act from which this double effect follows must be in
itself good or at least morally indifferent; good and evil effects must equally follow in an
immediate way from the act; only the good effect is to be intended; the good effect must
weigh out the evil effects in the concrete circumstances. When all these conditions are ful-
filled, the evil effect might be tolerated, but only for a proportionally grave cause.

B Cf. Thomas Aquinas. SThIIII q.64 a.7. CCC 2263-2264 explicitly refers
to the arguments of Thomas.

3 Das Recht der Abwehr kann gegeniiber jedem ungerechten Angriff geltend gemacht
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gression. In connection with this argument some have tried to substantiate the
right for self defence with a preference rule for goods in the course of a so
called ,,weighing of goods”®. There is, according to this explanation, a com-
petition of two goods: The unjustly attacked good (i.e. life itself or a value
with an essential relationship to the life of the attacked person) is opposed
to the good of the aggressor. As such the values of life on both sides are to
be protected. Obviously there is a situation of rivalry. This demands a de-
cision of which side has to be given an absolute or a relative preference.
Whom should this be due with more right and legitimacy than to the unjustly
threatened or attacked side? Independently from the question of subjective (or
formal) guilt the attacking person is objectively (or materially) ,,nocens”,
which means effecting unjust damage, and the attacked person is objectively
~innocens”, i.e. being exposed to unjust damage.

A third form of argument — it rather doesn't seem a real argument, but an
excuse — refers to the principle ,,necessitas legem non habet” (,,necessity knows
no law”). A direct killing would be seen under these circumstances not as
a moral act (,,actus humanus”) but as some form of ,,actus hominis”, i.e. it hap-
pens in a sphere which has nothing to do with morality in the strict sense®’.
Insofar as this theory would restrict and deny the moral responsibility we cannot
accept it. Sometimes this idea is also combined with so called consequentialist
or proportionalist theories. These theories deny the existence of intrinsically evil
acts and are not compatible with Catholic moral doctrine®.

Even in legitimate self defence the use of violence is somehow an evil,
and to avoid a physical evil becoming a moral evil it is important that both
the intention of a person in self defence and his acts are in a constant ten-
dency towards minimizing the use of violence. Therefore self defence is
bound to an immediate situation of being attacked; it is not allowed to vio-
late or kill a possible enemy in advance or after an attack, such as in a priva-
te form of retribution®. A preventive act in the form of an immediate anti-

werden. Fiir den formal ungerechten Angreifer kommt noch dazu, dass er schuldhaft handelt
und daher sich nicht mehr im selben Sinn auf sein Lebensrecht berufen kann wie der schuldlos
Angegriffene ...” Karl H 6 r m a n n. Notwehr. In: Lexikon der christlichen Moral. Innsbruck
1976 p. 1201-1208, here 1205, http://stjosef.at/morallexikon/notwehr.htm

0 Cf. Valentin Z s i f k o v i t s. Politik ohne Moral? Linz 1989 p. 104.

L Cf. Alberto B o n d o 1 f i. Tod. In: Neues Lexikon der christlichen Moral. Innsbruck
1990 p. 774-777, here 776.

62 Cf. VS 75.

8 Cf. Karl H 6 r m a n n. Handbuch der christlichen Moral. Innsbruck 1958 p. 322.
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cipation would nevertheless not be excluded, if this were the only possible
form of defence; but one should be very cautious here. The character a mini-
mal use of violence should also be followed in the choice and use of the
means of defence. Only then we do not act in contradiction to the fifth com-
mandment of God: ,,Thou shalt not kill”.

As far as a person is only responsible for himself, he or she is allowed
not to make use of the right to defence. He could do this from the supernatu-
ral motive of spiritual care for the salvation of the aggressor (in the conse-
quence of the love for our enemies). But this individually possible renuncia-
tion of one’s right of self defence can never become a moral duty. The ag-
gressor himself is the cause for his being in a situation which is dangerous
for physical life and maybe even for salvation; the person who defends him-
self has first a right and even some duty to take care for his own life and
than for the life of the attacking person.

In special circumstances there could even be a real duty for exercising the
right of self defence, e.g. if you have to take care for the life of other per-
sons who are entrusted to you. In this way the Catechism of the Catholic
Church affirms: ,,Legitimate defence can be not only a right but a grave duty
for one who is responsible for the lives of others. The defence of the com-
mon good requires that an unjust aggressor be rendered unable to cause harm.
For this reason, those who legitimately hold authority also have the right to
use arms to repel aggressors against the civil community entrusted to their
responsibility”®*.

Not only the individual and collective right of defence but also the state’s
monopoly on violence and the penal power of the state should be interpreted
within the context of self defence. The common good must be protected
effectively: ,,The efforts of the state to curb the spread of behaviour harmful
to people’s rights and to the basic rules of civil society correspond to the
requirement of safeguarding the common good. Legitimate public authority
has the right and duty to inflict punishment proportionate to the gravity of
the offense. Punishment has the primary aim of redressing the disorder intro-
duced by the offense. When it is willingly accepted by the guilty party, it
assumes the value of expiation. Punishment then, in addition to defending
public order and protecting people’s safety, has a medicinal purpose: as far
as possible, it must contribute to the correction of the guilty party”®’.

6 cCcC 2265.
% CCC 2266.
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VI. CONCLUSION

It was the intention of these considerations to show the fundamental ap-
proach of the Catholic Church in favour of the dignity and protection of
human life. We could and should of course also highlight some special fields
of it: e.g. the protection of human life at the beginning or at its natural end,
the problems of war and piece, the threat of terrorism. Or look at the ques-
tions of medical ethics and bioethics in the context of new insights and
techniques such as in the fields of organ transplants, artificial insemination
(FIVET/IVF), cloning, genetic therapy and manipulation etc.

The Magisterium of the Catholic Church has repeatedly answered to va-
rious questions and problems and will certainly go on to do so in the future.
We can see that in these statements the principle of the sanctity of human
life is defended in a very consequent way. An innocent human person’s right
of life cannot be weighed or calculated against other goods as this is done
in an ethics of utilitarianism and consequentialism.

It’s both a requirement for the future of humanity on this earth and
a requirement of the Kingdom of God to come that Christians of different
denominations encourage and give strength to each other in all good things,
and that they work together — as far as common values are concerned — even
with non-Christians and non-believers. May the good will and the various
human efforts bring fruit through God’s grace!

KOSCIOL KATOLICKI A SWIETOSC ZYCIA LUDZKIEGO

Przedmiotem rozwazan autora jest wktad Kosciota katolickiego w gloszenie Swigtosci zycia
i jego ochrong. Decydujace znaczenie w okreSleniu wartosci i §wigtosci ludzkiego zycia ma
chrzescijanskie spojrzenie na cztowieka, tak w wymiarach wtasciwych dla antropologii filozo-
ficznej, jak i teologicznej. W punkcie wyjscia autor zaprezentowal metodyczna i treSciowa
argumentacj¢ Kosciota katolickiego za nienaruszalnoscia i §wigtoscia ludzkiego zycia. Nastep-
nie przedmiotem analiz byta warto§¢ ludzkiego zycia odczytana w Pismie Swietym oraz nau-
czaniu Magisterium KoSciota, a takze nienaruszalno$¢ godno$ci osoby ludzkiej. Powiazana
z nig jest bezwzglednie obowiazujaca norma ,,nie zabijaj” (zakaz bezposredniego zabdjstwa
niewinnego). W koricowej cz¢dci studium omdwione zostalo przede wszystkim od strony
obowigzywalnoS$ci i uzasadnienia prawo do stusznej obrony.

Key words: Catholic Church, sanctity of human life.
Stowa kluczowe: Kosciét katolicki, §wietos¢ zycia ludzkiego.
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PROBLEMATYKA BIOETYCZNA
W OBREBIE PSYCHOLOGII I PSYCHIATRII

Psychologia jest nauka zajmujacq si¢ analiza ludzkich proceséw psychicz-
nych oraz wynikajacych z nich przejawéw zachowan. Majac na uwadze zabu-
rzenia w tych sferach, stosuje si¢ psychoterapi¢ obejmujaca wielorakie mozli-
wosci oddziatywania na ludzka psychike, a takze na cialo poprzez okreslone
bodZce. Psychiatria zajmuje si¢ z kolei badaniem, zapobieganiem i leczeniem
zaburzen psychicznych, wykorzystujac techniki (bio)medyczne. Wystepujace
w tych dziedzinach problemy moralne i prawne sg kompleksowe, a najwigk-
szg trudno$¢ stanowi sam przedmiot analizy etycznej, a zwtaszcza specyficzna
zlozono$¢ zdrowia psychicznego, choréb psychicznych, ich etiologii oraz form
terapii. Rozpatrywana w tej materii problematyka dotyczy chor6b mentalnych,
zaburzeri psychosomatycznych! i zaburzeri osobowosciowych®. W gre wcho-
dza patologie obejmujace sfere anatomicznego niedorozwoju, defektéw gene-
tycznych i aberracji chromosomowych, uszkodzet mechanicznych i chemicz-
nych centralnego uktadu nerwowego, zniszczenia pasozytniczego®, a takze
problemy ujawniajace si¢ w sferze do§wiadczen psychicznych i emocjonal-
nych wywotanych psychotropowym oddziatywaniem opioidéw, poczawszy od
endogennych peptydéw opioidowych nazywanych tez hormonami szczg$cia,

Bp prof. dr hab. JOZEF WROBEL SCJ — kierownik Katedry Teologii Zycia KUL; adres

do korespondencji: ul. S. Kard. Wyszyniskiego 2, 20-950 Lublin.

LPor. K.Czubalski Choroby psychosomatyczne. W: Leksykon psychiatrii. Red.
S. Puzynski. Warszawa 1993 s. 70-73.

2Por. A.Jakubik. Zaburzenia osobowosci. W: Leksykon psychiatrii s. 523-525.

3 Zwthaszcza wagrzyca, bablowiec, wlosnica, schistosomatoza, toksoplazmoza, zimnica,
czerwonka petzakowa (por. np. I. W ald. Choroby pasoiytnicze uktadu nerwowego. W:
Leksykon psychiatrii s. 69-70.
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na czele z endorfing wytwarzang przez mézg*. Dodatkowo manifestuja sie
one zréznicowanymi formami uposledzenia umystowego, psychoz maniakalno-
-depresyjnych, patologii emotywnych czy uznanymi za patologiczne reakcjami
na okreslone bodzce.

Trudno$¢ stanowi tez préba wyznaczenia ostrej granicy migdzy normal-
noscia i patologia z uwagi na fakt, ze drobne nieprawidlowosci wystgpuja
réwniez i u zdrowych ludzi®. W koricu, nie istnieje zadne wspélne wyjasnie-
nie standw i objawow, ktére sa przedmiotem praktyki, czy to psychologicz-
nej, czy tez psychiatrycznej®. Wiele z przypadkéw wystepujacych w procesie
terapii nie tylko zaktada odwotanie do refleksji deontologicznej i prawnej, ale
takze domaga si¢ analizy bioetycznej. Niektore z nich stanowig takze obliga-
toryjny przedmiot refleksji teologicznej i teologicznomoralnej. Z racji ograni-
czonych ram obj¢to§ciowych niniejszej publikacji te ostatnie aspekty beda
przedmiotem niniejszego studium.

I. MIEJSCE BIOETYKI W PSYCHOLOGII I PSYCHIATRII

Zgodnie z definicja bioetyka to ,,cze¢$¢ filozoficznej etyki szczegdtowej,
ustalajaca oceny i normy moralne w stosunku do ingerencji w zycie ludzkie
w granicznych sytuacjach jego powstawania (biogeneza), trwania (bioterapia)
i $mierci (tanatologia)”’. Powyzsze okreslenie bioetyki obejmuje réwniez
krag przedmiotowy psychologii i psychiatrii. Jest on bowiem zwigzany
z okresem ,,trwania” ludzkiego zycia i obejmuje dzialania wchodzace w za-
kres réznopostaciowych form psychoterapii czy leczenia psychiatrycznego.

Nieco inng definicj¢ podaje W. T. Reich, twoérca Encyklopedii bioetyki.
Wedtug niego bioetyka to ,,studium systematyczne ludzkiego postgpowania

4 Obok tego, ze peptydy te pehnia role neuroprzekaznikéw i neuromodulatoréw, moga tez
uczestniczyé w genezie psychoz. W tej perspektywie sa tez przedmiotem badani. Por. W. K o s-
towski, AWitanowsk a. Etiologia i patomechanizmy choréb osrodkowego uktadu
nerwowego. W: Patofizjologia. Red. S. Maslifiski, J. Ryzewski. Warszawa 2007° s. 145-146;
Opioidy. http://pl.wikipedia.org/wiki/Opioidy.

3 Por. np. M. Tarosz Psychopatologia i syndromologia ogélna. W: Psychiatria.
Podrecznik dla studentow. Red. A. Bilikiewicz, W. Strzyzewski. Warszawa 1992 s. 41-43.

6 Por. np. J aros z. Psychopatologia i syndromologia ogdlna s. 41-98 (z czeSciami
opracowanymi przez A. Bilikiewicza), a takze szczegétowe omdéwienie poszczegdlnych zabu-
rzefi autorstwa innych wspottwércoéw tejze pracy zbiorowej; por. takze Leksykon psychiatrii.

"T.Biesaga. Bioetyka. W: Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijariski. Glos
Kosciota. Radom 2005 s. 54-55.
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w sferze nauk zwiazanych z ludzkim zyciem i ochrong zdrowia, dokonywane
w §wietle wartosci i zasad moralnych”®. Autor ten, majac na uwadze zycie
czlowieka, domyS$lnie wskazuje na szerokie spektrum nauk, ktére koncentruja
swoja uwage na jego zdrowiu, wiacznie ze zdrowiem psychicznym i psycho-
somatyczng harmonia.

Wraz z przezwycig¢zeniem dualizmu René Descartes’a (1596-1650), mecha-
nicyzmu Juliena Offray de La Mettrie (1709-1751) i chemicyzmu Hermanna
Boerhaave’a (1668-1738) zrozumiano, ze przejawem zdrowia nie jest wytacz-
nie sprawno$¢ fizyczna cztowieka, ale synteza stanu jako$ciowego jego psy-
chosomatycznej konstytucji. Prowadzone studia i obserwacje potwierdzity
jednoczesnie, ze na kondycj¢ ciala wplywa ludzka psyche (i to nie tylko
w zakresie przesytanych impulséw ruchowych), a na stan ducha wptywa
ludzka soma w jej anatomiczno-fizjologicznej ztozonoSci (i to nie tylko
w zakresie hormonalnej komunikacji). Innymi stowy, sfera psychiczna i soma-
tyczna wzajemnie si¢ warunkuja’. Mézg jest tez otwarty na oddziatywanie
z zewnatrz, nie tylko za pomoca sugestii, hipnozy, ale takze farmakologicz-
nych specyfikéw, bodZcéw elektrycznych, magnetycznych i czynnikéw me-
chanicznych. Niektére z nich stosuja rowniez ludzie zdrowi, czy to celem
wywotania stanéw euforycznych, czy tez usprawniania funkcji umystowych,
na przyktad polepszenia pamieci'®.

Zrozumiano tez, ze u podstaw zycia psychicznego stoi ,,organ” aktywnoSci
umystowej, czyli ludzki mézg, ukonstytuowany migdzy innymi przez roz-
proszone oSrodki poznania, komunikacji i specyficznie osobowych do§wiad-
czef. Prawie w catoS$ci uktad ten bazuje na biologiczno-fizjologicznej struktu-
rze neuronowych komérek i biochemicznych neuroprzekaznikéw!!. Stan tego
zespotu decyduje o jakosci wyrazéw ludzkiego intelektu. Poczynione ostatnio
odkrycia domagaja si¢ wtasnie nowego spojrzenia na przyczyny wielu choréb
umystowych, w tym réwniez tych, ktére dotychczas uwazano za klasyczne

8 Introduction. W: Encyclopedia of Bioethics. T. 1. Red. W. T. Reich. New York 1978
s. XIX.

° E. Kowalski pisze: ,,Stres odgrywa duza role w rozwoju wiekszo$ci choréb zewnetrzno-
objawowych. [...] Problemy emocjonalne maja wpltyw na pojawienie si¢ i przebieg astmy
zespotu skroniowo-zuchwowego, zespotu jelita drazliwego, [...] okreslone typy osobowosci [...]
s podatne na choroby serca i zachorowanie na raka. [...] W prawie kazdej patologii ciata
zostata juz wykazana obecnos$¢ elementu psychologicznego” (Osoba i bioetyka. Zagadnienia
biomedyczne dla duszpasterzy i katechetéow. Krakéw 2009 s. 272-273).

19 por. G. S tix. Mdzg w trybie turbo. ,Swiat Nauki” 2009 nr 11(219) s. 36-43.

' por. np. I. W. K a 1 a t. Biologiczne podstawy psychologii. Warszawa 2007; B. S a-
d o w s k i. Biologiczne mechanizmy zachowania ludzi i zwierzqt. Warszawa 2009.
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zaburzenia psychiczne. Stwierdzono bowiem, Ze etiologia tych zaburzen wy-
daje si¢ by¢ zwiazana z ,psuciem si¢” potaczen nerwowych'2

Patologie zlozenia physis i psyche ujawniaja si¢ w postaci choréb psy-
chicznych i psychosomatycznych. Te ostatnie zawieraja sktadnik obejmujacy
elementy somatyczne i stanowia przedmiot medycyny wewnetrznej. Klasycz-
nym przyktadem jest jadtowstret psychiczny (anorexia mentalis), gdzie dys-
funkcja psychiczna prowadzi do zatamania si¢ biologicznych funkcji organiz-
mu, ze $miercia wlacznie'>. Innym przyktadem wptywu sktadnika somatycz-
nego na stan zdrowia psychicznego sa schorzenia uktadu hormonalnego —
zar6wno niedoczynnos$ci, jak i nadczynno$ci gruczoléw wydzielania we-
wngtrznego (przy czym nasilenie zaburzen psychicznych nie zawsze odzwier-
ciedla proporcjonalne zmiany w gospodarce hormonalnej). Tutaj konkretnym
typom endokrynopatii odpowiadaja okreslone schorzenia psychiczne!*. Le-
czenie tych choréb obejmuje takze ingerencje o charakterze biomedycznym.
We wspomnianej anoreksji terapia polega migdzy innymi na ,,przywréceniu
homeostazy w organizmie poprzez doprowadzenie do rownowagi elektrolito-
wej, witaminowej i wegglowodanowej oraz usunigciu wtérnych zaburzen ze
strony uktadu pokarmowego i uktadu krazenia”'®>. W przypadku endokryno-
patii leczenie moze obejmowaé podawanie lekéw hormonalnych, a réwniez
w niektérych przypadkach zabieg chirurgiczny'®. W jeszcze innych stanach
chorobowych, jak na przyktad skrajnie kliniczne przypadki depresji, stosuje
sie niekiedy elektrowstrzasy!’, a w przypadku leczenia neuralgii nerwu tréj-
dzielnego zabiegi neurochirurgiczne, migdzy innymi w postaci wewnatrzczasz-
kowego uszkodzenia zwoju nerwu tréjdzielnego lub dekompresj¢ mikronaczy-
niowa!®. Z kolei w przypadku leczenia bélu stosowano §rodki barbiturano-
we, a dzi§ leki opioidowe i nieopioidowe, jakkolwiek w ostatnich latach
odkryto, ze ich skuteczno§é moze niwelowaé glej rdzenia kregowego®.

12 por. T.R. I ns el. Awaria w obwodach. ,,éwiat Nauki” 2010 nr 5(225) s. 40-47.

3 por. Z. R ydzyfski. Choroby psychosomatyczne. W: Psychiatria. Podrecznik dla
studentow s. 148.

Y Por. S.Puzyiski. Endokrynopatie. W: Leksykon psychiatrii s. 152-154.

B Rydzynski Choroby psychosomatyczne s. 149.

16 por. Pu 2 y i s k i. Endokrynopatie s. 152-153.

7°0d lat osiemdziesiatych stosuje si¢ je ponownie, o czym bedzie mowa w ostatniej
czgsci artykutu.

18 Por. Nerwobdl, neuralgia, newralgia. W: Mata encyklopedia medycyny. Red. T. Roznia-
towski [i in.]. T. 2. Warszawa 1988 s. 735-736.

YPor. R. Douglas Fields. U Zrédet przewlektego bolu. ,Swiat Nauki” 2009
nr 12(220) s. 42-49.
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Nie do pominig¢cia jest tez podtoze genetyczne niektérych patologii uktadu
mézgowego i choréb neurologicznych. Wystarczy wspomnie¢ o zespole Dow-
na, czyli trisomii chromosomu 21, zespole Wolfa-Hirschhorna, czyli mikro-
delecji na krétkim ramieniu chromosomu 4, zespole Angelmana powodowa-
nym mikrodelecja odcinka 15 chromosomu pochodzacego od ojca lub nie-
prawidlowym imprintingiem, o zespole Pradera-Williego, bedacym nastgp-
stwem aberracji chromosomalnej w postaci czeSciowej utraty dlugiego ramie-
nia chromosomu 15 pochodzacego od matki, czy chorobie Alzheimera.

Juz w tych, przyktadowo zobrazowanych, przypadkach zaleznosci migdzy
chorobami dotykajacymi sfery psychicznej i psychosomatycznej a ich terapia
zostata ukazana przestrzeni zaktadajaca ingerencje o charakterze medycznym
i biomedycznym, takze z uzyciem najnowszych biotechnologii i §rodkéw
biotechnicznych. Jeszcze bardziej klarowne powigzanie stanowig préby lecze-
nia chor6b neurozwyrodnieniowych za pomoca metod transplantacyjnych;
dawniej za pomoca implantowania ptodowej tkanki neuronowej?’, a obecnie
eksperymentalnego wszczepiania komérek macierzystych. W ramach podsu-
mowania mozna podkresli¢, ze wigkszos$¢ terapii, wchodzacych w zakres
prowadzonych tutaj analiz, nawiazuje do osiagni¢¢ wspétczesnej neurobiolo-
gii?! i neurofizjologii??>, a przestrzen dla refleksji bioetycznej jest tym bar-
dziej ewidentna, im bardziej w terapii wzrasta odniesienie do nowoczesnych
technik, biotechnik i biotechnologii, a z drugiej strony im bardziej sama
terapia nie kontentuje si¢ sukcesami w zakresie objawow patologii, ale usituje
dosiggnal sfery przyczynowej.

II. W KREGU DEKLARACJI, REKOMENDACIJI I KONWENCII

Zwazywszy na szerzenie tez istotnie podwazajacych wyjatkowosé cztowie-
ka posréd istot zywych, na przyktad przez Petera Singera®, nalezy zwrécié

X por.P.Morciniec. Etyczne aspekty transplantacyjnej terapii choréb neurozwy-
rodnieniowych. Studium teologicznomoralne. Opole 2000.

2l Jest ona tutaj rozumiana tradycyjnie, w sposéb zawezony, jako zbiér dyscyplin biolo-
gicznych zajmujacych si¢ uktadem nerwowym.

22 Jest ona tutaj ujmowana jako dziat biologii, ktéry zajmuje si¢ funkcjonowaniem uktadu
nerwowego.

23 Por. Etyka praktyczna. Warszawa 2007% oraz A. Bohdanowicz Od etyki
godnosci osoby do etyki interesu. Peter Singer i jego proby zmiany paradygmatu etycznego.
W: Moralne aspekty przemian cywilizacyjnych. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin 2001
s. 91-110; por. takze G. Stan k e. Mensch, Ja — Person, Nein? Kritische Auseinander-
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uwage na réznic¢ migdzy statusem pacjenta w wymiarze ontologicznym,
klinicznym i spotecznym. Sytuacja zdrowotna i pozycja spoteczna cztowieka
psychicznie chorego w zadnym stopniu nie pozbawia go statusu ontologiczne-
go, a wigc cztowieczenistwa, ktére stoi u podstaw jego osobowej godnosci
i niezbywalnych praw. Nawet jezeli w niektdrych przypadkach niemozliwe
jest przywrécenie mu zdolnoSci do samodzielnego funkcjonowania w zyciu
spotecznym, wilacznie z egzekwowaniem wszystkich przystugujacych mu
praw, to jako obywatel danej wspdélnoty ludzkiej z tytulu sprawiedliwos$ci
rozdzielczej posiada prawo do uczestnictwa w jej dobru wspdélnym. Tym
samym, spo$réd najbardziej podstawowych praw zachowuje on prawo do
leczenia lub przynajmniej opieki zmierzajacej do zagwarantowania mu mozli-
wej dla niego jakoSci zycia. Praktyczna realizacja tych praw stanowi miernik
humanitarnej i moralnej wrazliwosci spoteczeristwa, w ktérym on zyje.
Szczegblnym wyrazem postulatu realizacji powyzszych praw i poszanowa-
nia godnosci osoby niepetnosprawnej psychicznie sg deklaracje, rekomendacje
i kodeksy deontologiczne stanowigce zbiory norm etycznych i prawnych
okreslajacych profesjonalna postuge medyczna wobec tych oséb>*.

1. Deklaracje, rekomendacje i kodeksy miedzynarodowe

Podstawe prawna dla spotecznych gwarancji dla oséb psychicznie chorych
stwarza juz Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka z 10 grudnia 1948 roku.
Jakkolwiek w dokumencie tym nie pojawia si¢ temat zdrowia psychicznego,
to jednak Deklaracja uznaje prawo czlowieka do poziomu zycia zapewniaja-
cego zdrowie, do opieki lekarskiej i do §wiadczen socjalnych, a takze prawo
do ubezpieczenia na wypadek choroby (art. 25, p. 1)%.

Problematyka stricte dotyczaca oséb psychicznie chorych pojawia sig
w Konwencji o Ochronie Praw Cztowieka i Podstawowych Wolnosci przyjetej
przez Rade Europy 4 listopada 1950 roku®®. W art. 5 p. le dopuszcza ona

setzung mit Peter Singer. Frankfurt am Main 1999.

%Por. T.B.Kulik, JJPacian, A.Pacian, H Skérzyrnska, K Ko-
walczyk, B.Szponar, R.Krzyszycha Prawa oséb chorych psychicznie
w Swietle obowiqzujqcych regulacji prawnych. ,,Problemy Higieny i Epidemiologii” 2010 t. 91
z. 3 s. 369-374.

% Polska Akademia Nauk. Instytut Paristwa i Prawa. Centrum Dokumentacji i Informacji
Naukowej o Prawach Cztowieka. Prawa cztowieka. Dokumenty. T. 1. Dokumenty miedzynaro-
dowe. Bibliografia polska. Red. Z. Ke¢dzia, R. Wieruszewski. Wroctaw 1989 s. 29.

26 Http://www.echr.coe.int/NR/rdonlyres/7B5C268E-CEB3-49A5-865F06286BDB0941/0/
POL_CONV.pdf
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zatrzymanie osoby umystowo chorej. Kontekst pozwala stwierdzié, ze celem
takiego zatrzymania jest zapewnienie bezpieczenstwa tejze osobie, a takze
osobom z jej otoczenia.

Do zagwarantowania ochrony zdrowia psychicznego zobowiazuja si¢ syg-
natariusze Miedzynarodowego Paktu Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kul-
turalnych przyjetego rezolucja Zgromadzenia Ogdélnego ONZ w dniu 16 grudnia
1966 roku: ,Panstwa-strony [...] uznaja prawo kazdego do korzystania z naj-
wyzZszego osiagalnego poziomu ochrony zdrowia fizycznego i psychicznego™?’.

Specyficzne gwarancje dla psychicznie chorych ustanawia Deklaracja Praw
Osob Uposledzonych Umystowo uchwalona przez Zgromadzenie Plenarne
Organizacji Narodéw Zjednoczonych w dniu 20 grudnia 1971 roku®® oraz
przyjeta przez t¢ sama organizacj¢ w dniu 9 grudnia 1975 roku Deklaracja
Praw Oséb Niepetnosprawnych®. Pierwsza Deklaracja podkresla, ze ,,0soba
z upoSledzeniem umystowym ma, w mozliwie najwigkszym stopniu, te same
prawa, co inni ludzie” (p. 1), a takze ,,ma prawo do odpowiedniej opieki
medycznej i fizjoterapii oraz do nauki, szkolenia, rehabilitacji i poradnictwa
w takim zakresie, aby umozliwi¢ jej rozw6j posiadanych uzdolnieri i zrealizo-
wanie catego potencjatu” (p. 2). Natomiast druga Deklaracja, z 1975 roku,
wyjasnia na wstgpie, ze ,,pojecie «osoby niepetnosprawnej» oznacza kazda
osobe, ktéra w wyniku deficytu swoich fizycznych lub umystowych zdol-
noS$ci, wrodzonych lub nabytych, nie jest w stanie zapewnié sobie, czg¢§ciowo
lub catkowicie, warunkéw koniecznych do swego indywidualnego lub spo-
tecznego zycia” (p. 1). Dalej dokument ten deklaruje, ze osoby niepetno-
sprawne posiadaja te same fundamentalne prawa, co inne osoby, a nade
wszystko maja wrodzone prawo do poszanowania ich ludzkiej godnoSci (por.
p- 3), a takze maja te same prawa obywatelskie i polityczne (por. p. 4).
W punkcie 6 stanowi si¢ migdzy innymi, Ze ,,0soby niepetnosprawne maja
prawo do opieki medycznej i psychologicznej oraz leczenia funkcjonalnego,
obejmujacego zaopatrzenie w sprzet protetyczny i ortopedyczny; maja prawo
do medycznej i spotecznej rehabilitacji”.

W przygotowanej przez Swiatowe Stowarzyszenie Psychiatryczne Dekla-
racji Hawajskiej** z dnia 7 pazdziernika 1977 roku podkresla sic w p. 1,

27 Polska Akademia Nauk. Instytut Paristwa i Prawa. Centrum Dokumentacji i Informacji
Naukowej o Prawach Cztowieka. Prawa cztowieka. Dokumenty t. 1 s. 49.

28 Http://www.ffm.pl/index.php?mod=4&p=1&srw=1&text=160_g12
2 Http://www.niepelnosprawni.pl/ledge/x/7720

30 World Psychiatric Association. The Declaration of Hawaii (07.10.1977). Http://
pb.repsych.org/cgi/reprint/2/1/12.pdf. Stowarzyszenie, na Swiatowym Kongresie w Rio de
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7e celem psychiatrii jest promowanie zdrowia, osobistej autonomii i rozwoju,
a psychiatra winien mie¢ na uwadze przede wszystkim korzysci osiggane
przez pacjenta. Punkt 2 zobowiazuje psychiatr¢ do ofiarowania pacjentowi
najlepszej terapii, w ktoérej bedzie uszanowana jego godno$¢ i autonomia.
W p. 4 psychiatra jest zobowigzany do informowania pacjenta na temat jego
sytuacji, proponowanej diagnostyki i procedury terapeutycznej. Te informacje
winny by¢ przedstawione w taki sposéb, aby pacjent miat mozliwos$¢ wyboru
miedzy dostepnymi metodami. Jezeli pacjent musi zosta¢ poddany przymuso-
wemu leczeniu, to wytacznie dla jego najlepszego dobra (dostownie: ,,the
patient’s best interests”), nie przekraczajac uzasadnionego okresu trwania
(,,a reasonable period of time”), a takze mozna zaktada¢ domyS$lng jego
zgode, wyrazong réwniez przez kogo$ z jego otoczenia (por. p. 5). Punkt 6
domaga si¢ odstapienia od przymusowego leczenia, jezeli powyzsze warunki
nie sa spetnione. Na dalsze leczenie pacjent musi wyrazi¢ zgode. W wypadku
zastosowania przymusowego leczenia pacjentowi przystuguje prawo do bycia
uprzednio poinformowanym o mozliwo$ci odwotania si¢ od decyzji lekarza
do niezaleznej instancji odwotawczej, samodzielnie badZ przez swojego przed-
stawiciela, bez ingerencji zespotu lekarskiego lub innych oséb i bez stawiania
mu przeszkdd. Kolejny punkt omawianej Deklaracji domaga si¢ od psychiatry
odstapienia od przymusowej terapii, jezeli stwierdza on brak wystapienia
choroby psychicznej. Lekarz jest tez zobowigzany odmdéwié terapii, jezeli
pacjent lub inna osoba domaga si¢ postepowania sprzecznego z naukowymi
lub etycznymi zasadami (por. p. 7).

Na uwage zasluguje réwniez Konwencja Praw Dziecka przyjgta przez
Zgromadzenie Ogélne ONZ 20 listopada 1989 roku®'. W art. 2, p. 1 pans-
twa-strony konwencji zobowiazuja si¢ do respektowania i gwarantowania
praw kazdego dziecka, bez jakiejkolwiek dyskryminacji, w tym niezaleznie
od stopnia i rodzaju niepelnosprawnosci. W art. 6, p. 2 zobowiazuja si¢ do
zapewnienia w mozliwie maksymalnym zakresie godnych warunkéw zycia
i rozwoju dziecka. W art. 18, p. 1 zostaje uznana zasada, ze ,,oboje rodzice
ponosza wspdlng odpowiedzialno$¢ za wychowanie i rozwdj dziecka”.

Kwestie centralne dla zdrowia psychicznego pojawiajg si¢ w art. 23. Oma-
wiana Konwencja uznaje ,,prawo dziecka psychicznie niepelnosprawnego do
normalnego zycia w warunkach gwarantujacych mu godno$¢, umozliwiajacych

Janeiro 9 czerwca 1993 roku, uchwalito Miedzynarodowq Karte Praw Psychiatrycznych Pacjen-
tow Szpitalnych. Por. B.Bronie wic z. Przymusowe leczenie w prawie polskim. Http://
www.prawaczlowieka.edu.pl/index.php?dok=£333160e6b20ba37686da89bbe5tab728a7d3d24-d3

31 Http://www.unicef.org/voy/media/CRC_polish_language_version.pdf
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osiagnigcie niezalezno$ci oraz utatwiajacych aktywne uczestnictwo w zyciu
spoteczenstwa” (p. 1); do objecia go szczegdlng troska (por. p. 2); do mozli-
wie bezptatnie udzielanej opieki (por. p. 3), jak i gwarantuje, w miar¢ mozli-
wosci, ,,dostgp do o§wiaty, nauki, opieki zdrowotnej, opieki rehabilitacyjnej,
przygotowania zawodowego oraz mozliwos$ci rekreacyjnych, urzeczywistniany
w spos6b prowadzacy do osiagni¢cia przez dziecko jak najwyzszego stopnia
zintegrowania ze spoleczefistwem oraz osobistego wzrostu, w tym rozwoju
kulturowego i duchowego” (p. 3). W kolejnym punkcie sygnatariusze Kon-
wencji zobowiazuja si¢ do wspélpracy i wymiany odpowiednich informacji
w zakresie profilaktyki zdrowotnej, leczenia medycznego, psychologicznego,
funkcjonalnego, rehabilitacji, ksztalcenia i przygotowania zawodowego dzieci
niepelnosprawnych (por. takze art. 39). W art. 24 uznaja oni ,,prawo dziecka
do jak najwyzszego poziomu zdrowia i udogodnieit w zakresie leczenia cho-
rob oraz rehabilitacji zdrowotnej”.

Wazne wskazania na temat realizacji praw oséb z upoSledzeniem umysto-
wym zostaty sformutowane na 48. sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ w dniu
20 grudnia 1993 roku (Rezolucja 48/96), w dokumencie zatytutowanym Stan-
dardowe Zasady Wyréwnywania Szans Oséb Niepetnosprawnych®®. Rezo-
lucja ta jest poSwigcona miejscu oséb niepetnosprawnych w ludzkiej spotecz-
nosSci. We Wstepie, p. 17, podkresla si¢, ze ,termin «niepetnosprawnos$é»
obejmuje wiele ograniczen funkcjonalnych [...]. Niepetnosprawnos$¢ moze by¢é
fizyczna, intelektualna lub polega¢ na dysfunkcji zmystéw; moze wynikac
z choroby somatycznej lub umystowej. Wymienione zaburzenia moga miec
charakter staty lub przej$ciowy”. W p. 18 dodaje sig, ze ,,termin «uposledze-
nie» (handicap) oznacza utrat¢ lub ograniczenie mozliwosci uczestniczenia
W Zyciu spoteczeristwa w tym samym stopniu, co inni obywatele”. W p. 23
wyjasnia si¢ pojecie rehabilitacji. Rozumie si¢ przez nia ,,proces, ktérego
celem jest umozliwienie osobom niepetnosprawnym osiaganie i utrzymanie
optymalnego poziomu funkcjonowania fizycznego, narzadu zmystéw, intelek-
tualnego, psychicznego i/ lub spotecznego [...]. Moze ona obejmowaé dziata-
nia zmierzajace do odtworzenia i/lub przywrécenia funkcji, kompensacji utra-
ty lub braku funkcji, jak tez kompensacji ograniczenia funkcjonalnego”.
Z kolei Zasada 2 (,,Opieka medyczna”) zobowiazuje paristwa do zapewnienia
skutecznej pomocy medycznej osobom niepetnosprawnym. W p. 3 podkresla
si¢, ze ,,panstwa powinny zagwarantowaé osobom niepetnosprawnym taka
samg opieke medyczna, jaka maja pozostali cztonkowie spoteczeiistwa” (por.

32 Http://www.opc.uj.edu.pl/poradnik/links/pdf/Standardowe_Zasady.pdf
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takze p. 6). Zasada 3 (,,Rehabilitacja”) przypomina, ze osobom niepeino-
sprawnym winna by¢ zagwarantowana rehabilitacja majaca na celu ,,poprawe
lub wyréwnanie uszkodzonych funkcji”.

Prawa osobom psychicznie chorym gwarantuja tez rekomendacje Rady
Europy:

— Zalecenie Nr R (83)2 z 22 lutego 1983 w sprawie prawnej ochrony oséb
z zaburzeniami psychicznymi przymusowo umieszczonych w zaktadach™®.

— Rekomendacja (2004)10 z 22 wrzes$nia 2004 w sprawie ochrony praw
cztowieka i godnosci 0séb z zaburzeniami psychicznymi’®.

Powyzsze wskazania prawne zwracaja szczegdlng uwage na obrong¢ god-
nosci i praw pacjenta psychicznie chorego w kontekScie diagnozy, wyboru
terapii i przyzwolenia na terapi¢, a wigc w tych sytuacjach, kiedy jego prawa
moga by¢ z tatwoscig naruszane. Niektére z nich dodatkowo dotycza pacjen-
téw podlegajacych ograniczeniu wolnos$ci, jak na przyktad wig¢Zniowie.

W Swietle powyzszych dokumentéw pacjent moze by¢ uznany za faktycz-
nie chorego, jezeli diagnoza posiada charakter ewidentnie naukowy. Taki
werdykt moga wydawaé wytacznie kompetentni lekarze i to w oparciu o naj-
nowsze osiagnigcia psychologii i psychiatrii.

Rekomendacja 10/2004 w art. 2 postanawia jednocze$nie, ze nieprzestrze-
ganie warto$ci moralnych, spotecznych i politycznych nie moze by¢ samo
w sobie uznane za przejaw choroby psychicznej. To orzeczenie ma na celu
ochrong przed politycznym wykorzystaniem psychiatrii, co miato miejsce
w systemach totalitarnych?>.

Kwestie dotyczace os6b psychicznie chorych zostalty uwzglednione réwniez
w FEuropejskiej Konwencji Bioetycznej z Oviedo (petna nazwa to: Europejska
Konwencja o Prawach Czlowieka i GodnoSci Istoty Ludzkiej wobec Zastosowan
Biologii i Medycyny — Konwencja o Prawach Czlowieka i Biomedycynie

33 Por. Rada Europy. Standardy Europejskiego Komitetu Zapobiegania Torturom. Http://
www.cpt.coe.int/lang/pol/pol-standards.pdf s. 60.

3% Niniejsza rekomendacja odwotuje sie do nastepujacych dokumentéw: Konwencja
o Ochronie Praw Czltowieka i Podstawowych Wolnosci z 4 listopada 1950; Konwencja o Pra-
wach Cztowieka i Biomedycynie z 4 kwietnia 1997; Zalecenie Nr R (83)2 w sprawie prawnej
ochrony 0s6b z zaburzeniami psychicznymi przymusowo umieszczonych w zaktadach; Zalecenie
Nr (87)3 w sprawie Europejskich regut wieziennych; Zalecenie Nr (98)7 w sprawie aspektow
etycznych i organizacyjnych opieki zdrowotnej w wiezieniach; Zalecenie 1235(1994) Zgroma-
dzenia Parlamentarnego Rady Europy w sprawie psychiatrii i praw cztowieka. Por. Http://coe.
org.pl/files/ 853250692/file/rec200410.doc

3Por.E.S greccia. Manuale di bioetica. T. 2: Aspetti medico-sociali. Milano 2002°
s. 57-60.
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z 4 kwietnia 1997 roku)®®. W Rozdz. II, art. 6 pojawiaja sic wytyczne na
temat ochrony os6b niezdolnych do wyrazenia zgody. W p. 1 podkresla sig¢
(z zastrzezeniem art. 17 i art. 20), ze ,,interwencja medyczna moze by¢ doko-
nana wobec osoby, ktéra nie ma zdolnosci do wyrazenia zgody tylko wtedy,
gdy jest to dla niej bezposrednio korzystne”. Z kolei w p. 3 zapisano: ,jezeli
zgodnie z obowiazujacym prawem, osoba dorosta nie posiada zdolnosci do wy-
razenia zgody na interwencje z powodu utomnos$ci psychicznej [...], interwen-
cja medyczna moze by¢ przeprowadzona za zgoda jej przedstawiciela ustawo-
wego, odpowiedniej wtadzy albo innej osoby lub instytucji ustanowionych
w tym celu na mocy przepisow prawa. Osoba poddana interwencji medycznej
powinna, o ile jest to mozliwe, uczestniczyé w podejmowaniu decyzji”.

O ochronie 0s6b z zaburzeniami psychicznymi traktuje art. 7 omawianego
dokumentu, w ktérym stwierdzono, ze ,,0soba cierpiagca na powazne zaburze-
nia psychiczne moze, bez wyrazenia zgody, zosta¢ poddana interwencji me-
dycznej majacej na celu leczenie tych zaburzen, jezeli brak interwencji stwa-
rza ryzyko znacznego uszczerbku dla jej zdrowia, pod warunkiem zachowania
gwarancji okreS§lonych przez prawo, obejmujacych nadzér, kontrolg i Srodki
odwotawcze”.

2. Deklaracje i kodeksy polskie

Za punkt wyjscia do refleksji nad zasadami opieki nad cztowiekiem psy-
chicznie chorym w prawie polskim moga by¢ uznane zapisy Konstytucji Rze-
czypospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 roku’’. W rozdz. II, art. 30 stwier-
dza si¢, ze ,,przyrodzona i niezbywalna godno$¢ cztowieka stanowi Zrédio
wolnosci i praw czlowieka i obywatela. Jest ona nienaruszalna, a jej poszano-
wanie i ochrona jest obowiagzkiem wtadz publicznych”. Ustawa zasadnicza
stanowi rowniez, ze wolnoSci oraz prawa cztowieka i obywatela moga zostaé
ograniczone tylko wtedy, gdy jest to konieczne, migdzy innymi dla ochrony
zdrowia innych oséb (por. art. 31, p. 3). Jednakze art. 39 gwarantuje, ze ,,nikt
nie moze by¢ poddany eksperymentom naukowym, w tym medycznym, bez
dobrowolnie wyrazonej zgody”.

Podstawowe przestanki prowadzenia praktyki psychiatrycznej moga zostac
wyprowadzone juz z Kodeksu Etyki Lekarskiej uchwalonego przez Nadzwy-

36 Rada Europy. Konwencja o Ochronie Praw Cztowieka i Godnosci Istoty Ludzkiej wobec
Zastosowari Biologii i Medycyny — Konwencja o Prawach Cztowieka i Biomedycynie (Europej-
ska Konwencja Bioetyczna) z 4 kwietnia 1997. W: M. S a f j a n. Prawo i medycyna. Warsza-
wa 1998 s. 262-274.

3 Http://www.sejm.gov.pl/prawo/konst/polski/kon1.htm
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czajny VII Krajowy Zjazd Lekarzy, ktéry mial miejsce 20 wrzes$nia 2003
roku w Toruniu®®. Juz w Przyrzeczeniu otwierajacym Kodeks, lekarze zobo-
wiazuja si¢ ,,stuzy¢ zyciu i zdrowiu ludzkiemu, a takze wedtug najlepszej ich
wiedzy przeciwdziata¢ cierpieniu i zapobiegaé chorobom” (por. takze art. 2).
W art. 1 przypomina si¢, ze ,,zasady etyki lekarskiej wynikaja z ogdlnych
norm etycznych” i ,,zobowiazuja one lekarza do przestrzegania praw cztowie-
ka i dbania o godno$¢ zawodu lekarskiego”. Artykut 6 przyznaje lekarzowi
prawo wyboru metod leczenia. Winien on kierowac si¢ skuteczno$cia stoso-
wanych §rodkéw oraz ich zasadnoScia. W art. 12 lekarz zostaje zobowiazany
do poszanowania godnoSci osobistej pacjenta, a takze jego prawa do intym-
nosci i prywatno$ci. Praktycznym wyrazem takiej relacji jest zakaz wykorzys-
tywania wptywu na pacjenta w innym celu niz leczniczy (por. art. 14). Kolej-
ny artykut domaga si¢ od lekarza, aby ten posiadat zgod¢ pacjenta na podej-
mowane dziatania. Natomiast, jezeli nie jest on zdolny do Swiadomego wyra-
zenia zgody, powinien jg wyrazi¢ jego przedstawiciel ustawowy lub osoba
faktycznie nim si¢ opiekujaca. Dotyczy to rowniez osoby niepetnoletniej (por.
art. 15, p. 1-2).

Artykut 16 porusza kwesti¢ sytuacji pacjenta nieprzytomnego lub niepeino-
letniego. Podane tutaj zasady moga tez by¢ odniesione do osoby z cigzka
niewydolno$ciag mentalng. W tych przypadkach ,lekarz moze udzieli¢ dla
dobra chorego niezbednych informacji osobie, co do ktérej jest przekonany,
ze dziata ona w interesie chorego”, a w przypadku dziecka ma on ,,obowiazek
informowania jego przedstawiciela ustawowego lub opiekuna faktycznego”.
Z kolei art. 19 przyznaje pacjentowi prawo do ,korzystania z opieki rodziny
lub przyjaciét, a takze do kontaktéw z duchownym”.

Z tredci art. 36 wynika, ze osoba obcigzona powazng choroba psychiczna
nie moze by¢ dawca organéw w zabiegu transplantacji. Pobranie narzadéw
od zyjacego dawcy zaktada bowiem dobrowolnie wyrazong przez niego zgo-
de, ktéra poprzedza ,,poinformowanie o wszelkich mozliwych nastepstwach
zwiazanych z tym zabiegiem”. Wolne uczestniczenie w takim zabiegu zaktada
nie tylko brak przymusu, ale takze peing Swiadomo$¢ czynu i jego konsek-
wencji. Kodeks uznaje jednak za etyczne pobranie szpiku kostnego od dziecka
za zgoda jego prawnego opiekuna, a od osoby niepeinoletniej réwniez za jej
osobista zgoda, jezeli jest ona zdolna do wyrazenia takiego przyzwolenia
(por. art. 37). Mozna uzna¢ za zgodne z duchem Kodeksu domniemanie, ze

3 Por. Naczelna Izba Lekarska. Http://www.nil.org.pl/xml/nil/ wladze/str_zl/zjazd7/kel
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przy analogicznych zatozeniach dawca tej tkanki moze by¢ réwniez osoba
psychicznie chora.

Traktujac o badaniach naukowych i eksperymentach biomedycznych
z udziatem czlowieka Kodeks domaga si¢, aby dziatania tego typu stuzyty po-
prawie zdrowia pacjenta, a spodziewane korzySci byty istotnie wigksze od
stwarzanych zagrozen (por. art. 42). Specjalista przeprowadzajacy ekspery-
ment z udzialem pacjenta ,,niezdolnego do $wiadomego podjecia decyzji
i wyrazania woli winien uzyska¢ na pi§mie zgod¢ jego przedstawiciela usta-
wowego lub sadu opiekuriczego” (art. 44, p. 1). Artykut 44 zdaje si¢ méwié
o eksperymencie badawczym. Z punktu widzenia etyki uznajacej godno$¢
osoby ludzkiej taki eksperyment na osobie chorej psychicznie jest niegodzi-
wy. Mozliwy jest tylko eksperyment terapeutyczny.

W Polsce funkcjonuja réwniez kodeksy specyficzne normujace troske
o zdrowie psychiczne cztowieka. W III Rzeczypospolitej, jako chronologicz-
nie pierwszy, powstat Kodeks Etyczno-Zawodowy Psychologa. Zostat on za-
twierdzony w 1991 roku przez Walne Zgromadzenie Delegatéw Polskiego
Towarzystwa Psychologicznego. Dokument ten stanowi podstawowy zbiér
zasad etycznych, do ktérych przestrzegania zobowiazuja si¢ cztonkowie tegoz
towarzystwa>®. W przeciwieristwie do innych kodekséw, tresé tego Kodeksu
nie zostata ujeta w formie tematycznie wyszczegdlnionych rozdziatéw, para-
graféw, artykuléw czy punktéw. Tu calo$é przyjeta ksztatt opracowania pre-
zentujacego poszczegdlne zasady w sposdb deskryptywny. Calo$¢ jest ujeta
w nastepujace czg¢sci tematyczne: wstep (chociaz bez tytutu), ,,zasady ogdlne”,
»psycholog jako praktyk”, ,,psycholog jako badacz” oraz ,,psycholog jako
nauczyciel i popularyzator”. W Kodeksie podkreSla sig¢, Ze ,,naczelng warto§-
cig dla psychologa jest dobro drugiego cztowieka™°. Winien on respekto-
waé godnos$¢ osoby ludzkiej, jej podmiotowos¢ i autonomig. W swej rozciag-
tosci Kodeks stanowi syntez¢ istotnych norm zawartych w omawianych
wczesniej dokumentach. Na marginesie trzeba jednak odnotowaé, ze Kodeks
ten nie uzywa pojecia ,,pacjent” czy tez ,,0soba potrzebujaca pomocy psycho-
terapeuty”, ale mowi o ,kliencie”.

Z dnia 19 sierpnia 1994 roku pochodzi Ustawa o ochronie zdrowia psy-
chicznego™. Ustawa ta jest ujeta w siedem rozdzialéw i 56 artykutéw.

3 Por. Kodeksy Etyczne w Polsce. Wyboru dokonat i wstepem opatrzyt Grzegorz Sotty-
siak. Warszawa 2006 s. 173-181.

40 Tamze s. 173.

4 Dz. U. Nr 111, poz. 535, z p6zn. zm. Ustawa ta byta wielokrotnie nowelizowana.
Ostatnia wersja pochodzi z 5 czerwca 2009 roku.
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W Preambule podkresla si¢, ze ,,zdrowie psychiczne jest fundamentalnym
dobrem osobistym cztowieka, a ochrona praw 0séb z zaburzeniami psychicz-
nymi nalezy do obowiazkéw panstwa”. Kolejne artykuly bardzo szczegétowo
okreslaja zasady praktycznej ochrony zdrowia psychicznego w Polsce. Nie
zawieraja one konkretnych wskazain medycznych czy biomedycznych, ale
ograniczaja si¢ do zasad etyczno-prawnych. W art. 2 zostaje wyjasnione, na
czym polega ochrona zdrowia psychicznego. Do tego typu dziatain nalezy,
migdzy innymi, ,,promocja zdrowia psychicznego i zapobieganie zaburzeniom
psychicznym” (p. 1) oraz ,,zapewnienie osobom z zaburzeniami psychicznymi
wielostronnej i powszechnie dostgpnej opieki zdrowotnej” (p. 2). Zgodnie
z art. 12 w procesie terapeutycznym nie uwzglednia si¢ wytacznie celow
zdrowotnych pacjenta, ale takze jego dobro osobiste. W procesie tym dazy
si¢ do poprawy zdrowia pacjenta za pomocg metod i Srodkéw najmniej ucigz-
liwych. W przypadkach koniecznych (wyliczonych w art. 18), kiedy tego
domaga si¢ dobro pacjenta, moze on zosta¢ ubezwlasnowolniony. Lekarz musi
o tym poinformowaé prokuratora (por. art. 16). Bez osobistej zgody moze by¢é
poddana badaniu psychiatrycznemu réwniez osoba, ktérej zachowanie wskazu-
je na to, ze moze ona stwarzaé zagrozenie dla zycia swojego lub innych oséb
(por. art. 21, p. 1-4). Dokument omawia tez powyzsze procedury w przypad-
ku oséb niepelnoletnich (por. art. 21, p. 1; art. 22, p. 3-6).

Dnia 1 sierpnia 1997 roku Sejm Rzeczypospolitej Polskiej uchwalit Karte
Praw Oséb Niepetnosprawnych**. Dokument ten, ujety w cztery paragrafy,
stanowi odbicie omawianej juz wyzej Deklaracji Praw Osob Niepetnospraw-
nych ONZ z 1975 roku, a takze odwotuje si¢ do Konstytucji Rzeczypospolitej
Polskiej, Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, Konwencji Praw Dziecka
oraz Standardowych Zasad Wyréwnywania Szans Osoéb Niepetnosprawnych
(por. par. 2). Karta uznaje migdzy innymi prawo os6b niepetnosprawnych do
»dostepu do leczenia i opieki medycznej, wczesnej diagnostyki, rehabilitacji
1 edukacji leczniczej, a takze do Swiadczen zdrowotnych uwzgledniajacych
rodzaj i stopiefi niepetnosprawnosci” (par. 1, p. 2).

Ksztatt klasycznego kodeksu deontologicznego posiada Kodeks Zasad
Etycznych Psychoterapeuty z 26 kwietnia 2007 roku®. Jak to sugeruje tytut
dokumentu, stanowi on zbiér zasad szczegétowych normujacych praktyke
prowadzona przez psychoterapeutéw przynalezacych do Sekcji Psychoterapii

42 Http://www.idn.org.pl/sonnszz/karta_praw_ON.htm

43 Por. Kodeksy Etyczne w Polsce s. 182-185; takze http://www.centrum-integrum.pl/index-
kodeks1.html
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Polskiego Towarzystwa Psychologicznego. Sformutowane w nim zasady deon-
tologiczne bazuja na doswiadczeniach przedstawicieli tegoz Srodowiska,
a takze uwzgledniaja sugestie Europejskiego Stowarzyszenia Psychoterapeu-
tycznego (European Association of Psychotherapy). Podobnie jak Kodeks
Etyczno-Zawodowy Psychologa z 1991 roku i ten dokument nie méwi juz
0 pacjencie czy osobie potrzebujacej profesjonalnej pomocy, ale o kliencie.

Kodeks sktada si¢ z Preambuly oraz dziewigciu dosy¢ szczegdétowo roz-
pisanych zasad. W Preambule zaznacza sig¢, ze ,,psychoterapeuta szanuje auto-
nomig, godno$¢ i system wartoS$ci klienta oraz dazy do zachowania i ochrony
fundamentalnych praw cztowieka”, a ,,podstawowym celem jego dziatan jest
realizowanie dobra klienta okre§lonego w kontrakcie”. Psychoterapeuta nie
moze zgodzi¢ si¢ na niewtaSciwe wykorzystanie posiadanych umiejgtnosci
przez osoby czy instytucje postronne.

Zasady stanowigce osnow¢ Kodeksu dotycza migdzy innymi takich kwestii,
jak odpowiedzialnos¢ terapeuty za konsekwencje jego postgpowania (zasada
1), obowiazek utrzymywania wysokich standardéw w zakresie kompetencji
zawodowych (zasada 2), obowiazek przestrzegania wysokich standardéw
moralnych, réwniez w zyciu prywatnym, gdyz ich brak moze wptywaé na
wypetnianie zawodowych obowiazkdéw oraz moze podwazaé publiczne zaufa-
nie do psychoterapeutéw; winien on takze uwzglednia¢ obowiazujace normy
spoteczne (zasada 3), obowigzek dochowania tajemnicy zawodowej co do
informacji otrzymanych od klientéw w trakcie terapii (zasada 4), obowiazek
informowania klientéw o celu oraz charakterze procedur diagnostycznych,
a takze poszanowanie ich prawa do decydowania o udziale w tych procedu-
rach (zasada 5), pryncypia wspoélpracy z innymi profesjonalistami w interesie
klienta (zasada 6), obowiazek opierania swoich wypowiedzi na temat psycho-
terapii na rzetelnej wiedzy, zaré6wno co do ich zalet, jak i ograniczen (zasada
7), w odniesieniu do technik diagnostycznych obowiazek stosowania przyje-
tych procedur naukowych i przestrzegania standardéw (zasada 8) oraz obo-
wigzek troszczenia si¢ o dobro ludzi bioracych udziat w badaniach, a takze
zasadno$¢ naukowa tych badan (zasada 9).

III. INGERENCJE NEUROLOGICZNE Z PERSPEKTYWY ETYCZNE]

Przedstawione wyzej normy deontologiczne, etyczne i prawne zmierzaja
do obiektywizacji oczekiwan stawianych psychologii i psychiatrii. Jak
w przypadku kazdej ingerencji medycznej, tak i tu oddziatywanie na pacjenta
w ramach terapii musi mie¢ charakter dobroczynny. Majac na uwadze fakt,
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ze przedmiotem terapii jest osoba ludzka realizujaca cele wsobne i spoteczne,
psychoterapia czy praktyka psychiatryczna, znajdujaca uznanie etyki, musi ze
swej istoty zmierza¢ do przywrdcenia lub przynajmniej polepszenia podmioto-
wosci pacjenta. Dopiero z tej perspektywy mozna oceni¢ adekwatno$¢ zasto-
sowanych Srodkéw czy metod leczniczych.

Troska o podmiotowo$¢ pacjenta wyraza si¢ w dazeniu do uzdolnienia go
do bycia wolnym i §wiadomym podmiotem swoich aktéw. Wolnos$¢ nie jest
tutaj rozumiana w sposéb zawezony, jako brak przymusu czy jakiego$ uzalez-
nienia, ale jako zdolno§¢ dokonywania osobowych wyboréw. Taka wolno§é
zaktada §wiadomos$¢ wartosci i celéw wtasciwych osobie ludzkiej, a takze
funkcji spotecznych petnionych przez niag. Wolnos$¢ ta zakltada réwniez zdol-
no$¢ poznawczg i decyzjonalna, ktérym towarzyszy poczucie odpowiedzial-
nodci za czyn i jego skutki.

Ocalenie zdrowia psychicznego, jako zdolnosci bycia osobowym podmio-
tem w powyzszym rozumieniu, jest niezwykle wazne. Z perspektywy moral-
nej moznos$¢ takiego postepowania jest pierwszoplanowa. Zdrowie cztowieka
to nie tylko wysoka jako$é¢ zycia**, dobre samopoczucie, brak ogranicze,
ale przede wszystkim zdolno$¢ urzeczywistniania si¢ w konkretnych warun-
kach i sytuacjach zyciowych, mozliwos$¢ pelnienia w sposéb odpowiedzialny
wspomnianych zadan spotecznych, zrozumienie ostatecznego celu zycia i da-
zenia do moralnej doskonatosci®.

Z tej perspektywy sytuacja osoby z ograniczong sprawnos$cia umystowa
czy osoby psychicznie chorej nie rysuje si¢ dobrze. Jako$¢ jej zycia jest
odwrotnie proporcjonalna do wskaznikow parametrycznych choroby czy pato-
logii. W przypadkach nieuleczalnych koniecznym rozwiazaniem pozostaje
solidarna opieka ze strony najblizszych, otoczenia, szerszej spotecznosci ludz-
kiej czy tez specjalistycznych instytucji, jak na przyktad odpowiednio do tego
przygotowane i dysponujace profesjonalnie przygotowanym personelem domy
opieki spotecznej. Opieka ta nie wyraza si¢ w przeniknigtym paternalizmem

* Na temat jakoSci zycia por.: J. W r 6 b e 1. U Zrédet mysli bioetycznej Jana Pawta 11
w 25-lecie pontyfikatu. ,,Roczniki Teologiczne” 51:2004 z. 3s. 30-37; T.B i e s a g a. Jakos¢
Zycia. W: Encyklopedia bioetyki s. 218-221; por. takze wieloaspektowe opracowanie Jakos¢
Zycia w chorobie. Red. S. Steuden, W. Okta. Lublin 2007.

S Por. P. Janik. Zdrowie. W: Encyklopedia bioetyki s. 514-516; J. Strojn o w-
s k 1. Zdrowie. W: Katolicyzm A-Z. Red. Z. Pawlak. Poznan 1989 s. 400-401; J. Wré be l.
Cztowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych. Krakéw 1999
s. 149-153; L. Cic c o ne. Salute e medicina. Milano 1986 s. 34-38; M. Lombardi
R i c ci. Un’etica della salute e della malattia. Fondamenti antropologici. ,Rivista di Teolo-
gia Morale” 22:1990 nr 1(85) s. 65.
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ubezwtasnowolnieniu osoby pacjenta. W ksztattowaniu relacji migdzy osoba
potrzebujaca opieki i opiekunem (czy tez terapeuta) zachowuja swoja aktual-
no$¢ zasada solidarnosci i pomocniczo$ci, a zatem, osoba chora winna by¢
otoczona opieka w zakresie wyznaczonym przez jej godno$é¢ osobowa. Jako
przedmiot opieki osoba taka winna wigc mieé¢ zagwarantowany taki stopieti
autonomii i samodzielno$ci zyciowej, jaki jest w stanie zagospodarowac bez
szkody dla siebie, dla innych oséb czy tez wobec szeroko rozumianych bytéw
spotecznych.

Zgodnie z zasadami etyki medycznej i biomedycznej, konkretny ksztalt
troski o zdrowie pacjenta z problemami psychicznymi musi by¢ realizowany
wedlug wymogéw podyktowanych przez jego osobowy status. Oznacza to, iz
nie tylko cel, do ktérego zmierza terapia, ale takze stosowane Srodki, musza
mie¢ na uwadze ten status. W praktyce chodzi o dobdr terapii na miar¢ fak-
tycznych potrzeb pacjenta z zachowaniem ich jakoSciowej stopniowalnos$ci
i proporcjonalnosci. W gre wchodza przede wszystkim metody i §rodki bazu-
jace na relacjach miedzyosobowych (na przyktad terapie grupowe), a nastep-
nie specyfiki farmakologiczne, poczynajac od tagodnych. W nadzwyczajnych
sytuacjach, gdy chodzi o ocalenie najwazniejszych wartosci, jak zycie i oso-
bowa podmiotowos$¢, nie mozna tez wykluczaé a priori wykorzystania elek-
trostymulacji, elektrowstrzaséw czy nawet ingerencji neurochirurgicznych.

Z etycznego punktu widzenia kazda metoda i kazdy specyfik, uzyte
w celach terapeutycznych, zachowuja wobec pacjenta charakter tylko i wy-
tacznie Srodka, i jako takie nigdy nie moga by¢ stawiane ponad osoba. War-
to$é priorytetowa bowiem stanowi zawsze integralne dobro osoby*’. Z tegoz
punktu widzenia stosowanie wspomnianych wyzej Srodkéw czy metod nie
zawsze jest bezproblemowe z powodu ich wielowymiarowego dziatania,
w tym takze niekorzystnych skutkéw ubocznych. Aplikacja niektérych z nich
niesie ze soba upokorzenie pacjenta, przykre do§wiadczenia, ryzyko groZznych
powiklan, spoleczng stygmatyzacj¢ czy wrecz mozliwo$§é wywotania postaw
moralnych z trudem kontrolowanych®’. Stad, korzystanie z takich $rodkéw
i metod musi by¢ podyktowane prawdziwag konieczno$cia, brakiem innych
metod wolnych od tych negatywdéw, a nie checig eksperymentowania.

Powyzsze wskazania wybrzmiewajq szczegblng doniosto$cia wobec praktyk
dotykajacych sfery doznaf i zachowan seksualnych, a zalecanych lub stoso-

% Por. Sgreccia Manuale di bioetica t. 2 s. 49.

4T Por. t e n z e. Istanze antropologiche ed etiche nella cura e assistenza del malato di
mente. ,,Medicina e Morale” 1983 nr 3 s. 255-271.
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wanych przez niektérych psychoterapeutéw. Nie mozna ich zaakceptowac,
jezeli same w sobie sa niemoralne, naruszaja w sposéb ewidentny godno$¢
czlowieka, tamia poczucie wstydu i niszcza jego wrazliwo§¢ moralng. Nie
tylko nadwerezaja w nim to, co ludzkie, rozbudzajac najnizsze instynkty, ale
sa réwniez wysoce nieodpowiedzialne, gdyz wyzwolone takimi praktykami
zachowania pacjenta psychicznie chorego sa niemozliwe lub przynajmniej
trudne do opanowania. W zwiazku z powyzszym, trzeba si¢ odnie$¢ z rezerwa
do dyrektywy Organizacji Narodéw Zjednoczonych sugerujacej, aby osobom
niepelnosprawnym nie byta odmawiana mozliwo§¢ doSwiadczania wtasnej
seksualno$ci*®. Réwniez rézne formy ,erotycznego towarzyszenia” osobom
niepetnosprawnym, z moralnego punktu widzenia, sa nie do przyjecia®’. Na
pozytywne odnotowanie zastuguje natomiast fakt, ze przedstawiony wyzej
polski Kodeks Zasad Etycznych Psychoterapeuty z 26 kwietnia 2007 roku
uznaje za ,,nieetyczne utrzymywanie relacji seksualnych z klientami, studenta-
mi, osobami szkolonymi, a takze z uczestnikami badan” (zasada 5a).

Zasadniczo wolna od etycznych zastrzezen jest psychoterapia, jezeli jest
metodg adekwatna, nieinwazyjng i obcigzona najmniejszym ryzykiem wywota-
nia nieodwracalnych zmian. Podobnie i metoda psychofarmakologiczna —
jakkolwiek i jej aplikacja musi by¢ podyktowana konieczno$cia i powinna
by¢ wolna od nieproporcjonalnego ryzyka. Natomiast pewne dylematy budzi
metoda wykorzystujaca elektrowstrzasy i elektrostymulacje, a w jeszcze wigk-
szym stopniu ingerencje psychochirurgiczne.

Zastrzezenia do elektrowstrzasow (ECT — Electroconvulsive Therapy)
i elektrostymulacji sa w pewnym stopniu umotywowane historycznie, jako ze
metody te, wprowadzone w 1938 roku przez Ugo Cerlettiego i Lubio Biniego,
a stosowane zwtaszcza w leczeniu depresji i schizofrenii, byty nieraz naduzy-
wane w zaktadach z niedoborem personelu. Trudnosci etyczne budzita tez
sama natura tych metod. Stosowanie elektrowstrzaséw przy braku znieczulenia
i bez wywotania zwiotczenia migs$ni (w celu wyeliminowania ich tonicznego
skurczu) prowadzito u pacjentéw do utraty SwiadomosSci, wystapienia przy-

“8 Por. Standardowe Zasady Wyréwnywania Szans Oséb Niepetnosprawnych. Zasada 9.
Zycie rodzinne i integralnosé jednostki, p. 2. W p. 3 dodaje sie: ,,Paristwa powinny promowaé
dziatania zmierzajace do zmiany wciaz dominujacego w spoteczenstwie negatywnego stosunku
do matzenstwa, zycia seksualnego i rodzicielstwa oséb niepetnosprawnych, a zwtaszcza dziew-
czat i kobiet. Nalezy zach¢ca¢ media do angazowania si¢ w eliminowanie takich negatywnych
postaw”.

4 Por. szerokie opracowanie na ten temat: A. Bartos zek. Seksualnosé niepetno-
sprawnych. Studium teologicznomoralne. Katowice 2009, zwlaszcza s. 167-233.
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krych doznan drgawkowo-padaczkowych, zlamaf kregostupa, zwichnigé
w uktadzie kostnym, a takze zespoléw zaburzen psychoorganicznych (jak sen-
nos$¢, przymglenie czy dezorientacja) wraz z otgpieniem i czasowym zanikiem
pamieci. Objawy te z reguly ustepowaly po pewnym czasie®.

Z etycznego punktu widzenia nie mozna wykluczy¢ a priori metody wyko-
rzystujacej elektrowstrzasy. Poczawszy od lat 80. ubieglego wieku ponownie
znalazta ona terapeutyczne zastosowanie. W leczeniu pacjentéw w stanach
gtebokiej depresji z silnymi tendencjami samobdjczymi, ostrych manii i kata-
tonii zyskala nawet znaczenie priorytetowe. Aplikowana w odpowiednie]
mierze, przy precyzyjnym dawkowaniu pradu, jego jednostronnym przeptywie,
przy ogdélnym znieczuleniu i po uprzednim podaniu $rodka zwiotczajacego
mie¢snie, a wigc przy wyeliminowaniu wspomnianych negatywnych skutkéw
ubocznych, metoda ta staje si¢ w miar¢ adekwatnym Srodkiem terapeutycz-
nym, przede wszystkim, gdy §rodki psychofarmakologiczne sa nieskuteczne
lub ich zastosowanie jest niemozliwe badZz niewskazane®!,

Powazniejsze zastrzezenia budza terapie z obszaru psychochirurgii, w prak-
tyce przyjmujace postaé lobotomii przedczolowej (zwanej tez leukotomia
przedczotowa)>?, lobotomii transorbitalnej’, amygdalotomii® i topekto-
mii>>. Metoda ta, zastosowana po raz pierwszy przez Egasa Moniza i Al-
meida Lime w 1945 roku, niesie ze soba trwale i nieodwracalne skutki.
Z géry zaklada ona uszkodzenie tkanki neuronowej i w powaznym stopniu
pozbawia cztowieka osobowosci. Jest Zrédtem apatii, niewrazliwosci, uposle-
dzenia mys$lowego, nagltych atakéw. Zabiegi psychochirurgiczne znajduja

0 Por. Elektrowstrzasowa terapia. W: A. S.Reber, E.S.Re b er. Stownik psycholo-
gii. Warszawa 2005 s. 200; A. S z y m u s i k. Elektrowstrzqsy. W: Medyczny stownik encyklo-
pedyczny. Red. M. Barczynski, J. Bogusz. Krakow 1993 s. 104; takze Elektrowstrzgsy. W: Wielki
stownik medyczny. Warszawa 1996 s. 321.

Sl Por. A. Kalinowski. Elektrowstrzasy — wcigi uzyteczna metoda leczenia.
»Terapia” 11:2003 nr 11(144) s. 16-18; T. Z y s s. Kontrowersje i uwagi krytyczne dotyczqce
terapii elektrowstrzqsowej. ,Psychiatria” 2010 t. 7 nr 1 s. 38-45; Elektrowstrzqsowa terapia
s. 200; Szy mu sik. Elektrowstrzqsy s. 104; takze Elektrowstrzqsy. W: Wielki stownik
medyczny s. 321.

52 Interwencja neurochirurgiczna o charakterze terapeutycznym majaca na celu przeciw-
dziatanie niektérym zaburzeniom natury psychicznej. Polega ona na przecigciu istoty bialej
ptatéw czotowych mézgu, a tym samym na przerwaniu biegnacych w tych ptatach drég koja-
rzeniowych.

53 Praktycznie metoda wykonywania lobotomii przedczotowe;j.

5% Zabieg polegajacy na przecigciu widkien ciata migdatowego.

35 Odmiana lobotomii czotowej polegajaca na przecieciu drég wzgérzowo-czotowych lub
usuni¢ciu czegsci kory mézgowej, z ktérymi sa zwigzane zmiany chorobowe.



86 BP JOZEF WROBEL SCJ

miejsce w przypadkach leczenia wad rozwojowych, pourazowego uszkodzenia
tkanki neuronowej, a takze depresji, schizofrenii katatonicznej, niekontrolowa-
nej agresji, neuralgii nerwu tréjdzielnego>®. Trudnosci zwiazane ze stosowa-
niem tej metody implikuja nie tylko jej wymiar medyczny, ale réwniez etycz-
ny. Nie sposéb bowiem przewidzie¢ wszystkich nastgpstw takiej ingerencji,
jak i trudno oszacowacé proporcje migdzy sama ingerencja w tkanke mézgowa
i pozytywnymi jej efektami.

Poczynione powyzej uwagi sugeruja, ze stosowanie przedstawionych metod
domaga si¢ uwaznej analizy, a dobro osoby ludzkiej musi by¢ zawsze rozpa-
trywane catoSciowo. Procedura podejmowania decyzji o aplikacji danych
Srodkéw i1 metod terapeutycznych winna za punkt wyjscia obraé roztropna
oceng, czy ich uzycie w konkretnym przypadku jest samo w sobie etyczne.
W dalszej kolejnosci nalezy dokonaé poréwnania mig¢dzy ryzykiem i dobrem,
ktérego w terapii mozna oczekiwaé. Nieodzowna jest rdwniez ocena ich za-
sadnoSci i proporcjonalno$ci, pami¢tajac, ze nie ma obowiazku siggania po
srodki nieproporcjonalne i ,heroiczne™’. Ciezki stan pacjenta, przejawiaja-
cego nasilong agresj¢, dazacego do okaleczenia siebie czy wprost usitujacego
potozy¢ kres swojemu zyciu, uprawnia do podjgcia wobec niego proporcjonal-
nie powaznej interwencji medycznej. W przypadku pacjenta dazacego do
autodestrukcji, ingerencja farmakologiczna badZ psychochirurgiczna wydaje
si¢ by¢ stuszniejsza niz regularne wigzienie go w kaftanie bezpieczefistwa.
Rozstrzygnigcie takie jest jednak stuszne pod warunkiem, ze stany te maja
charakter regularny, trwaty i postgpujacy. Staje si¢ zas niedopuszczalne, jezeli
nasilenie choroby ma charakter tylko przejSciowy lub jest mozliwe jego prze-
zwyci¢zenie w wyniku etycznie dopuszczalnych metod terapeutycznych, nawet
zaktadajacych dziatania znacznie rozciagnigte w czasie.

Majac na uwadze ogdlne i szczegbétowe zasady etyki medycznej, niemoral-
ne jest wykorzystanie oséb psychicznie chorych w nieterapeutycznych eks-
perymentach medycznych. Niemoralne jest réwniez wykorzystanie ich jako
dawcow organéw w zabiegach transplantacyjnych.

36 Por. Lobotomia przedczotowa. W: R eber, Reber. Stownik psychologii s. 364;
Nerwobdl, neuralgia, newralgia s. 735-736; S g r e ¢ ¢ i a. Manuale di bioetica s. 53, przypis
nr 52.

S Por. Wr 6 bel Czowiek i medycyna s. 399-436.
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BIOETHICAL ISSUES WITHIN PSYCHOLOGY AND PSYCHIATRY

Summary

The issue of psychophysical health, mental diseases, their etiology and forms of therapy
gives rise to many legal, ethical and deontological problems. A lot of cases of mental distur-
bances analyzed from the therapeutic perspective not only assume referring to deontological
and legal reflection, but demand bioethical analysis as well. This especially concerns the use
of therapies based on contemporary biotechniques, biotechnologies and neurophysiology that
attempt to reach not only the sphere of symptoms, but also the sphere of causes of mental
disturbances and diseases. Attempts to make the expectations for psychology and psychiatry
objective have been verbalized in numerous deontological, ethical and legal documents. The
ethical perspective presents as the main aim rescuing the patient’s mental health as the ability
to be a free and conscious subject of his acts. The choice of methods and therapeutic techni-
ques should have the integral good of the person as its aim, with simultaneously minimizing
unfavorable side effects. Hence one has to be cautious about such treatments as electroconvul-
sive therapy or psycho-surgical interference. It is unethical to use mentally ill persons in non-
therapeutic medical experiments and as organ donors in transplant operations.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: etyka, bioetyka, psychologia, psychiatria, psychoterapia, psychochirurgia.
Key words: ethics, bioethics, psychology, psychiatry, psychotherapy, psychosurgery.
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VYBRANE ASPEKTY POSLANIA KREST’ANOV
V KULTURE V TRET’OM TISICROCI

Oblast’ kultiry ma vel’ky vyznam nielen pre pritomny okamih histérie
spasy, v ktorom Zija krest’ania a ostatni ¢lenovia spolo¢nosti ale i pre budice
generacie 1’udi, ktor{ st povolani k tomu, aby hl’adali pravdu v tejto dimen-
zii svojho Zivota a nésledne konali v duchu objektivnych moralnych noriem
a tak smerovali k realizacii idedlu dobrého ¢loveka. Teologickomorélna refle-
xia o poslani krest’anov v oblasti kultdry akcentuje prezentaciu krest’anskych
hodnét, ktoré st predpokladom formdicie cloveka v kontexte objektivneho
mordlneho dobra smerujiceho 1’udskid osobu k pravde. Poukazuje sa na
potrebu reSpektovania teologickomorélneho i antropologicko-biblického funda-
mentu poslania krest’anov v tejto dimenzii ich angaZovanosti. Krest’ania su
poslani aby vo spolo¢nosti prezentovali krest’anskd kultiru v kontexte dobra
svojho bliZneho, ku ktorému sa smeruje formou kulturdlneho dial6gu, respek-
tujiceho kultdrnu identitu kazdého naroda a ¢loveka. Osoba ¢loveka je v pos-
lani krest’anov centrom ich mordlnej zodpovednosti pred Bohom za kultirnu
a vedeckd forméciu Cloveka, ktord je zacielend na jeho autentické dobro
v kontexte transcendentna.

I. ZNAMENIA CASU

Situdcia v spoloCnosti v obdobi tertio millennio je vo svojej podstate
signa temporis pre krest’anov, ktori maji Cerpat’ z depositum morale fidei

Dr RENE BALAK — Univerzita sv. Cyrila a Metoda v Trnave, Katedra filozofie, Centrum
pre bioetiku; Nam. J. Herdu, Trnava, Slovensko; e-mail: abbe @teologiamoralis.info
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Cirkvi, aby vniesli do kultiry krest’anské morilne hodnoty', naznalujice
skuto¢né urcenie tejto dimenzie Zivota I’udskej osoby i spolo¢nosti. Krest’a-
nia s povolani k implementacii krest’anskych hodnét do sveta kultdry, aby
sa mohol realizovat’ skutony pokrok v Zivote Cloveka a spoloCnosti. Je
nutné, aby si krest’ania boli vedomi spiritudlneho kolapsu, ktory panuje
v dnesnej dobe?.

Spolocnost’ tretieho milénia je akoby rozsiahlym aeropigom kultdry, o
umoziuje krest’anom viest’ dialég vedidci k novym projektom zameranym
v prospech Zivota®, &ize aj k dobrému &lovekovi. Iba za aktivnej spolutidasti
krest’anov a vSetkych zainteresovanych strdn sa mdZe spolo¢nost’ dostat’ zo
stavu sucasnej beznideje a rezignacie k novému pociatku. Nekrofilné znaky
sicasnej kultiry smrti su istym sposobom skrytou tiZzbou cloveka po civi-
lizacii dobra a Zivota, pri€om su pre krest’anov znamenim casu i mordlnou
vyzvou pre ohlasovanie krest’anskych hodnot®.

' Adekvitne vychodisko zohl’adnenia zékladného mordlneho poZiadavku, Ze primerané
utvéranie kultiry vyZaduje zapojenie celého ¢loveka, ktory v nej rozvija svoju tvorivost’, svoju
inteligenciu a svoje poznanie sveta a 1’udi, je prirodzenym antropologickym fundamentom celej
kultiry. Oblast’ kultirneho rozvoja i formacie 1’udskej osoby v kontexte kategérie dobra
poskytuje vel’ké moznosti pre pozitivne pdsobenie krest’anov v spolocnosti.

2 Kultdra postkrest’anskej doby a krest’anstvo si od seba vzdialené a zdanliva sila moder-
nej bezniboZenskej kultdry smeruje ku svojej najhlbSej krize, ktord sa dokonca parcidlne
prejavuje v krest’anskej kultire. Clovek a spolo¢nost’, ponechani sami na seba, akoby nie sii
schopni ndjst’ novu autentickd koncepciu kultiry, ktord bude napomdhat’ rozvoju 1’udskej
osoby, ktord formou komunikicie s inymi osobami pozdvihne svoju mordlnu a duchovnud
dimenziu osobného Zivota. Sticasnd doba m4 v sebe Cosi dramatického, pretoZe divergencia
medzi evanjeliom a kultirou je bezpochyby mordlnou dramou sucasnej historickej epochy,
v ktorej si niektoré podmety v spoloCnosti parcidlne zacinaji uvedomovat’ podstatu tejto
duchovnej dramy.

3 Por. RM 37.

4 Nové kultirne formy, z ktorych vyplyvaji nové spdsoby myslenia a moralneho konania,
otvarajii otdzku novych ciest, ktorymi sa bude uberat’ zvel’adovanie a roz§irovanie kultdry.
V kultirnom Zivote ¢loveka (a spolo¢nosti) je ddleZitym problémom poslania krest’anov riesit’
nebezpecenstvo dpadku kultiry do vylu¢ne nepriatel’ského postoja kultdry k ndboZenstvu.
Krest’ania, reSpektujic kairologicky aspekt mordlnosti, si v dnesnej dobe poslani k ¢loveku,
ktory Casto ,,vyzndva” bezbozné ndbozZenstvo, ktoré usporiadalo interpersondlne vzt’ahy v spo-
lo¢nosti. Clovek dnesnej doby na zdklade tohto postoja vytvoril zriadenie, ktoré je svetskym
a bez Boha, kde sa od¢lenilo od svojho vySSieho ciel’a a kultira smeruji skor od Boha a para-
doxne i od ¢loveka. Je moralnou tdlohou krest’anov, aby tohto strateného ¢loveka, ktorého
bezbozné naboZenstvo vedie ako slepy slepého do jamy (por. Mt 15, 14) nihilizmu, priviedli
k novej transcendentnej orientdcii. Ide teda o prezenticiu tvorivého vychodiska krest’anov,
ktori mdZu zodpovedne ukdzat’ cestu svetla pre svet, ktory sa z tejto slepej ulicky nemdze
dostat’ pomocou nie (i anti) — naboZenskej vedy, nie (i anti) — naboZenskej kultiry a bez-
duchého umenia postmodernizmu. Urcité t’azkosti s pdsobenim krest’anov v tejto oblasti
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V poslani krest’anov zohrdva vel’ky vyznam uvedomenie, pochopenie
a prijatie fenoménu sekularizacie®, ako Castej sprievodnej realite, ktord spo-
sobila laicizdciu kultdry (a vedy) ako i rozchod kultdry s vierou v Boha.
Krest’ania st povolani k prekonaniu tejto situdcie ohlasovanim Kristove;j
dobrej zvesti, ktord neustdle obnovuje kultdru padlého ¢loveka, ktory sa tra-
gickym sposobom pokiisil definitivne nahradit’ rozmer transcendentna v kul-
tdre niecim, ¢o sam vytvoril. Sticasna kultdra je odzrkadlenim napétia, ktoré
niekedy naberd formu konfliktu medzi pritomnost’ou a tradiciou®, ¢o je glo-
bélnym znameni ¢asu a morilnou vyzvou pre krest’anov.

Svetsky humanizmus, ktory prinajmenSom ignoruje existenciu Boha a mo-
ralnych noriem, ktorych pdvodcom je Boh’, sa javi ako nedostatoéna nahra-
da za odstraneny rozmer transcendentna. PretoZe ¢lovek (i spolocnost’) zosté-
va ponechany sdm na seba vo svojej bezmocnosti, sposobenej absenciou
absolitnej moralnej normy. Skiisenost’ ¢loveka a spolo¢nosti na pociatku
tertio millennio hovori, Ze napriek tomu, Ze ¢lovek je tvorcom kultiry a Ze
kultdra spitne vplyva na ¢loveka, tak ¢lovek, ktory vytvara kultiru bez Boha
sa dostdva do nepriatel’ského postoja voci sebe samému pretoZe nereSpektuje
Stvoritel’a. Totiz, vytvara kultdru, ktord je nel’udskd, pretoZe svetsky huma-
nizmus vedome neresSpektuje Toho, Kto stvoril ¢loveka na Svoj obraz a podo-
bu. Ak teda Clovek odmietne ideu stvorenia sveta Bohom, zacieleného
k nieComu alebo, Ze sa v nom manifestuje absolitna idea alebo duch, potom
mdze dat’ Zivotu taky vyznam, ktory mu chce dat’, pricom iny vyznam
nema®. Tento nihilizmus sa deriva¢ne prejavil v rovine antropologického
nazerania ¢loveka na seba samého a to konzekventne uplatiioval i vo sfére
kultdry.

Prave z dovodu krizy kultiry, prejavujicej sa v krize pravdy o cloveku,
je potrebné Cerpat’ z depositum morale fidei Cirkvi. Lebo prave cirkev sa javi

vyplyvaji z parcidlne antagonistického postoja spolo¢nosti voci krest’anskym hodnotdm, ktoré
sa dotykaju predovsetkym krest’anskych mordlnych principov, a ktorych reSpektovanie umoZziiu-
je ¢lovekovi stat’ sa dobrym ¢lovekom.

SPor. J.F.Childress. Secularization. In: A New Dictionary of Christian Ethics.
Ed. J. F. Macquarrie, J. Childress. London 1986 s. 568-569.

® Por. Benedikt XVI Prihovor k predstavitel’om kultiry zo diia 12.05.2010.
Meeting with the World of Culture address of his Holinesss Benedict XVI. Cultural Center of
Belém-Lisboa.

"Por. G. Grisez The Way of the Lord Jesus. Vol. 1: Christian Moral Principles.
Chicago 1983 s. 811-816.

8Por. F.C o ple s ton. A History of Philosophy. Vol. 7: Modern Philosophy from the
Post-Kantian ldealist to Marx, Kierkegaard, and Nietzsche. New York 1994 s. 419.
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ako majster zdravej a vzneSenej tradicie, ktord obohacuje spolo¢nost’ v sluzbe
spolo¢nému dobru’, ktorého siast’ou je predovietkym kultira ducha. Tu je
ddlezity dialég viery s kultdrou, ktory sa realizuje pocas celej histérie
krest’anstva a ma prispiet’ k forméacii ¢loveka v kontexte mordlneho dobra
a dobrého cloveka. Prave mordalne protiklady, jestvujice v oblasti kultdry, sd
urcitou Sancou pre krest’anov prezentovat’ kultiru ako vysledky slobodne;j
a zodpovednej 1’udskej aktivity, ¢iZe kultdru ako sihrn morédlneho spravania,
myslenia a sposobu existencie 1’udskej osoby.

II. CLOVEK AKO CENTRUM KULTURY

Toto poslanie nie je moZné zodpovedne realizovat’ bez zohl’adnenia prav-
divych antropologickych vychodisk. TotiZ, cez kultiru je mozZné lepSie
a plnSie poznanie Cloveka a cez Cloveka je mozné lepSie spoznanie kultu-
ry'?, v ktorej ¢lovek Zije, tvori a mordlne kond. Vlastne bez metafyzickej
afirmécie transcendentna v oblasti antropologického chdpania osoby ¢loveka
nie je mozné kreovat’ skuto¢ne humdannu kultiru. Krest’ania, zohl’adiujic
pravdivy pohl’ad na ¢loveka, m6Zu a maji zaujat’ pravdivy pohl’ad k proble-
matike kultiry'!, kde samotnd 1’udskd osoba je kl’G¢om pochopenia proble-
matiky kultdry. Z toho potom vyplyva fundamentdlny ciel’ kultdry, ktorym
je kreovanie I’udského sveta lasky a mordlneho dobra, meraného mierou,
ktorou je I’udskd osoba!? chipand v jej celistvosti. Aviak st¢asné stratenie

“Por.Benedikt XVI Prihovor k predstavitel’om kultiry zo diia 12.05.2010. Mee-
ting with the World of Culture address of his Holinesss Benedict XVI.
" Por. L. Han us. Clovek a kultiira. Bratislava 1997 s. 28.

1 Zodpovedna formacia krest’anov prehibi poznanie krest’anov v tejto oblasti ich poslania
a napomdZe im pochopit’, Ze je to ¢lovek, ktory stanovuje centrum kultiry, Ze prave k ¢loveku
smeruji a vzt'ahujd sa vSetky kultirne zdleZitosti, pricom nie je moZzné oddelenie koncepcie
¢loveka a kultirneho rozvoja. Pred krest’anmi je mordlna Sanca a mordlna povinnost’ prehfbit’
svoje poznanie v tejto oblasti, aby mohli tcinne pdsobit’ v kultire v duchu krest’anskej antro-
pologickej a personalistickej orientacie, ktord umoziuje pravy kultirny pokrok. Tymto spdso-
bom krest’ania napomdzu rozvoju duchovnej a moralnej dimenzie Zivota 1’'udskej osoby (sme-
rom k dobru), ktord sa realizuje spitne i v kultdrnej dimenzii.

12 Angazovanost’ krest’anov v tejto oblasti sa v personalistickom zmysle dotyka priamo
osoby Cloveka. Krest’anské hodnoty su svedectvom toho, Ze je nevyhnutné sa vyvarovat’
akéhokol’vek redukcionizmu, ale je potrebné aplikovat’ integrdlny pohl’ad na osobu ¢loveka,
lebo c¢loveka moZno najiplnejSie vystihnit’ v spojitosti s jeho kultdrou cez jazyk, histériu
a postoje k podstatnym existencialnym skutoCnostiam. V poslani krest’anov sa takto stiva
dobry ¢lovek centrdlnym bodom ich angaZovanosti, lebo ide o jeho identitu a zmysel Zivota,
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sveta, poznacené parcidlnymi koncepciami osoby, smeruje k zredukovaniu
¢loveka do jedného rozmeru a uzatvdra ho v priestore konkrétnej ideolo-
gie!®, €0 mu neumoZiiuje pochopit’ antropologicky rozmer problematiky.

Biblicko-antropologickym jadrom krest’anského posolstva je spojenie priro-
dzenosti ¢loveka a kultiry v zmysle vedomého pretvarania a doplnenia 1’uds-
kej prirodzenosti, kde ,kultira ma humanizovat’ a rozvijat’ ¢loveka, aby si
mohol, spoznajic pravdu, slobodne vybrat’ dobro”!*. Bez transcendentného
rozmeru nazerania na samotnd osobu ¢loveka sa kultdra stdva len materia-
listickou a antropocentristickou konStrukciou, kde sa clovek stdva mierou
vSetkej reality, priCcom nenesie zodpovednost’ vocli prirodzenému poriadku
veci, stanovenému Bohom. Poslanie krest’anov spociva v prezenticii prav-
divého pohl’adu na kultdru, ktord sa mé stat’ miestom, kde clovek rozvija
svoju osobu integralnym spdsobom, umoZiiujicim ¢loveku mordlne konat’
v duchu zodpovednosti vo¢i Bohu, sebe i bliZnemu. Prave to prekondva beZzny
horizont Zivota ¢loveka bez zmyslu, ciel’a a naplnenia, ktoré mdze clovek
obsiahnut’ skrze transcendentno.

Ide o morilnu zodpovednost’ predovSetkym za podmet kultiry, ktorym je
osoba Cloveka, lebo ¢lovek tvori kultdru a jeho mordlny postoj a kvality
rozhoduji o charaktere kultdry!®, ktord vplyva na ¢loveka a na jeho konanie
i na mordlnost’, ¢o modze prispiet’ k formicii ¢loveka v kontexte dobrého
¢loveka. Clovek sa takto stdva spojivom vetkych komunikanych ciest medzi
krest’anstvom s jeho krest’anskymi hodnotami a zloZitou realitou sveta kul-
tiry, ktord je mordlnou vyzvou pre krest’anov. Ak absentuje integrilna vizia
¢loveka, smeruje vyvoj k odmietnutiu a k strateniu spravnej hierarchie hod-
nodt, pricom sa &lovek usiluje nahradit’ to, ¢o je podstatné'®, pre jeho exis-
tenciu, ako kultirneho subjektu.

Koncentracia na ¢loveka v mordlnom poslani krest’anov nie je len teolo-
gicko-mordlnou poZiadavkou, ale tato biblicko-antropologickd orienticia vy-
chidza z depositum fidei morale Cirkvi a z jej historickej skdsenosti. L’uds-

ktoré moZno realizovat’ len v duchu lasky pretvdrajicej ateisticku, sekularisticki a anti-
humanistickd civilizdciu nezmieritel’'ného boja ¢loveka proti ¢loveku.

B3 Por. A. Derdziuk. Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota. Lublin 2010
s. 77.

“W.Dtubacz O kulture filozofii. Lublin 1994 s. 21-24.

5 Por. S.R o s i k. Odpowiedzialnosé chrzescijanina za kulture. ,,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 29:1982 z. 3 s. 43.

1 Por. M. P o k ry wk a. Postannictwo uniwersytetu w integralnej formacji cztowicka.

W: Formacja moralna formacja sumienia. Red. J. Nagérny, T. Zadykowicz. Lublin 2006
s. 176.
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kej osobe totiZ prindleZi moZnost’ rozvoja (i formacie smerujicej k dobru)
a dosiahnutie plnosti pravej 1’udskosti je mozné skrze kultiru, ktorou ¢lovek
rozvija a cibri svoje dusSevné a telesné vlohy, priCom premieia realitu sveta,
ktory sa stava I’udskej$im a Coraz viac mu umoZiiuje stivat’ sa &lovekom!’
v plnej miere podl’a vzoru JeZiSa Krista, ¢iZze dobrym ¢lovekom. Krest’anské
hodnoty vo svojej integrdlnej bohatosti maju napomadhat’ realiziciu tohto
ciel’a a zmyslu kultiry, umoziiujic tak ¢lovekovi Zit’ v ovzdusi preniknutom
laskou, ktord je jedinym zmyslom jeho existencie.

Preto krest’ania maji klast’ déraz na duchovny rozmer kultdry, ktory je
centrom skuto¢ne pravdivej kultiry, umoziiujicej ¢lovekovi plny rozvoj mo-
ralnosti jeho osoby. Samotna eurdpska kultdra je poznacend chdpanim trans-
cendencie 1’udskej osoby a svojimi korefimi siaha do krest’anskej viery'®,
podl’a ktorej je &lovek bytim stvorenym na obraz boZi'’. Krest’anstvo zo-
hralo ddlezitd moralnu dlohu v histérii eurépskej kultiry, ked neustéle pris-
pievalo k rozvoju duchovného rozmeru Zivota ¢loveka a v dneSnej situécii na-
dobtida toto poslanie bytostne dblezity vyznam, pretoZe technicky a ekono-
micky rozvoj oslabuje eticku citlivost’ ¢loveka Zijuceho v epoche ateistického
postmodernizmu.

III. VZT’AH MORALNOSTI A KULTURY

Na tento vzt’ah ma najvicsi vplyv prave krest’anstvo so svojim axio-
logickym a mordlnym posolstvom obsiahnutym vo svojej ndboZenskej doktri-
ne. Krest’anskd idea, majiica svoje korene primdrne v Zjaveni a sekundirne
v antickom patriméniu, v priebehu celej svojej existencie davala Zivot najmi
eurdpskej kultdre. V poslani krest’anov v oblasti kultdry, ktoré je reflekto-
vané pod zornym uhlom morilnej teoldgie, ide predovSetkym o stretnutie
kultdry a mordlnosti, ktord vyplyva z bytostného postoja viery. Kultira je
estetickou kategdriou krasna a je to fenomén spojeny s existenciou Cloveka,
pricom z teologickomordlneho hl’adiska je kultira vsetko to, ¢o pomdha
¢lovekovi byt’ Coraz viac dobrym ¢lovekom, konajicim v duchu vzneSenosti
svojho transcendentného povolania. Teda kultidra je skutocnost’ pochddzajica

7 Por. GS 53.

B Por.Jan Pawet I Przeméwienie Ojca Swietego Jana Pawta II na zakoriczenie
sympozjum presynodalnego (3.10.1991). W: Chrzescijaristwo i kultura w Europie. Pamigé,
Swiadomosé, program. Akta sympozjum presynodalnego. Watykan 1991. Kielce 1992 nr 4.

19 por. Gn 1, 26.
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z mordlnej osobnej ¢innosti ¢loveka na ceste jeho osobnych zdzitkov a moral-
neho konania, ¢i uz individualneho alebo spolocenského charakteru®®, ktoré
smeruje k dobru.

Podstatou kultirnej otdzky je v skuto¢nosti mravné citenie, ktorého funda-
mentom a naplnenim je niboZenské citenie’!. Ide predovietkym o funda-
mentilne moralne postoje 1’udskej osoby v kultiire, ktoré majui byt’ potvrdzo-
vané formou neustileho a dokonalejSieho osobného svedectva krest’anov.
Tymto spdsobom, ktorym sa reSpektuje najvyssSie osobné a nadprirodzené
Dobro, sa krest’ania BoZou milost’ou uschopiiuji k mordlnemu konaniu
potvrdzujicemu dostojnost’ 1’udskej osoby, ktord nesie v sebe pecat’ a znak
transcendentna. Res$pektovanie biblického integralneho pohl’adu na I’udskud
osobu a na jej dostojnost’ je predpokladom realizacie axiologickej forméacie
¢loveka??, ktord je podmienend bezpodmiene&nou tctou voéi &loveku v kon-
texte transcendentného osobného Dobra.

Ohlasovanie krest’anskych hodndt v tejto oblasti spociva aj v prezentacii
celkovej orientdcie kultiry, ktorou je smerovanie k celkovej morélnej dokona-
losti 1’udskej osobnosti, k dobru celej spolo¢nosti, ¢o sa dd dosiahnut’ vzde-
lavanim 1’udského ducha takym spdsobom, aby ,,...sa rozvijala schopnost’
obdivovat’, pozndvat’, kontemplovat’, utvarat’ si osobny usudok a pestovat’
niboZensky, mravny a spolo¢ensky zmysel”?>. V tomto je zakotveny moral-
ny zmysel kultiry, jej finalita a zdroven aj jej krest’anska axiologickd orien-
tacia®,

2 Por. M. A. Krapiec. Czlowickw kulturze. Rzym—Warszawa 1990 s. 331-335.

1 Por. CA 24.

22 Poslanim krest’anov je predovietkym zdoraznenie ’udského charakteru 3pecificky
krest’anskej kultdry, v ktorej sa poukazuje na persondlny rozmer mordlnosti v kazdom I’ud-
skom konani. Kultirna formacia Cloveka (zacielena ku krest’anskému idealu dobrého ¢loveka)
sa odohrava vo vsetkych dimenziach Zivota 1’udskej osoby, ktord existuje, poznava, rozhoduje
sa a morélne kona. CiZe krest’ania si povolani poukdzat’ na to, Ze kultira predstavuje charak-
teristicky sposob 1’udskej existencie v kontexte moralnosti, spravania ¢loveka a jeho ¢innosti,
pomocou ktorej dosahuje urcité vysledky v rozli¢nych oblastiach.

> GS 59.

24 Poslanim krest’anov je prezenticia $pecificky krest’anskej kultdry, ktora je synonymom
Specifického vyjadrenia odpovede Cloveka na Boziu vyzvu k integrdlnemu rozvoju dobra
v ¢loveku. Zmyslom krest’anskej kultiry je smerovanie ku konkrétnemu a spradvnemu ¢lovecen-
stvu, ¢iZze k zdokonal’ovaniu 1’udského ducha i tela podl’a biblickych mordlnych noriem.
S tymto je nerozlucitel’ne spojeny systém krest’anskych hodnot, ktoré maji podstatne transcen-
dentny charakter. Krest’ania maji mordlnu zodpovednost’ za rozvoj kultiry pretoZe je to
mordlna spoluzodpovednost’ (i) za mordlne dobro kaZzdého konkrétneho cloveka (blizneho)
Zijuceho v spolo¢nosti. Krest’anska kultira je kultirou, ktora stoji i na prirodzenych moralnych
hodnotéich, ¢iZze je to kultira 'udskej osoby, ktord ma smerovat’ k autentickému dobru.
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Pritomnost’ krest’anskych hodnét je z tohto dévodu v kultire vel’mi do-
lezita, nakol’ko predkladaji spdsob rieSenia stavu, v ktorom sa kultdra nacha-
dza z dovodu aplikovanych ateistickych vychodisk. Kultira je v istom zmysle
uréitym svetom hodnoét, prostriedkov, ktoré ¢lovek vyuziva, a ciel’ov, ktoré
realizuje, pri¢om tieto hodnoty si i niboZenského charakteru®. Ide teda
o prezenticiu krest’anského axiologického fundamentu, ktory resSpektuje pri-
mat mordlnych a sakralnych hodn6t?®, ktoré sa ateizmus snaZi odstranit’ zo
sveta kultiry a vedy, pretoZe poukazuju na transcendentny rozmer?’
I’udskej osoby.

Poslanim krest’anov v spolo¢nosti je prispiet’ k vytvaraniu krest’anskych
hodn6t v kultdre ako aj vytvarat’ Specificky krest’anski kultiru morélnosti,
smerujicu k dobrému ¢lovekovi. K tomu je potrebna krest’anska obnova, ¢ize

Zivota

vnitornd metanoia zmysl’ania samotnych krest’anov a nisledné prijatie sveta,
ktoré je moZzné v slobode dokonalého mordlneho zdkona lasky. Krest’ania
povolani k zoble&eniu starého ¢loveka®®, ktory nie je schopny oslovit’ dnes-
ny svet a dneSného Cloveka Zijiceho v spolo¢nosti, a potom objavit’ v sebe
nového Cloveka, ktory vidi pred sebou moZnosti pdsobenia. Ak budi evanje-
liové hodnoty, ktoré priniesol Kristus naplno pritomné v osobnom Zivote
krest’anov, potom mdzu silou Kristovej nduky? pozitivne pdsobit’ v kulti-
re, ktorej prinavratia krest’ansky morélny a duchovny rozmer, zohl adiujic
pravdivi antropoldgiu.

V kontexte moralnej spoluzodpovednosti za rozvoj spolo¢nosti v oblasti
kultiry, sa od krest’anov vyZaduje pri prezenticii krest’anskych hodnot®® auten-

Krest’anské hodnoty v kultire si i¢innym ndstrojom rozvoja vSetkych dimenzii I’udskej osoby,
kde pomocou kultiry maji krest’ania napomahat’ rozvoju mordlnosti v 1’udskej ¢innosti.

B Por., AARodzifiski. Osoba, moralnosé, kultura. Lublin 1989 s. 231.

26 Prechod, ktory sa uskuto¢nil v spolo¢nosti za posledné dve storocia spdsobil odklon od
sakralneho chdpania sveta k chdpaniu &isto svetskému a &asto vyluéne materialistickému. Casto
dochddza v spolo¢nosti ku krize az k padu krest’anskej kultiry, ktord uz nedokdze oslovit’
¢loveka a spolo¢nost’ dnesnej doby. Problémom kultiry v dne$nej dobe je jej slabost’, spdso-
bena stratou viery vo vlastné duchovné hodnoty, a problematické oddel’ovanie vonkajsieho
spOsobu Zivota od religiéznych zdkladov a zdrojov spiritudlnej vitality krest’anskych hodnot.

27 Tento rozmer viak nezapada do materialistického a redukcionistického konceptu videnia
sveta a Cloveka, ktory nechce vidiet’ prirodzend pritomnost’ vzt’ahu medzi kultdrou a moral-
nou normou.

** Por. Kol 3, 9-10.

* Por. Kol 3, 16.

39 Hodnoty, ktoré asto prezentuje sicasna kultira nielenZe nenapomahajii integrdlnemu
rozvoju cloveka, ale su pri¢inou kultirnej desStrukcie moralnosti, ktord by mala vyjadrovat’
vzneSenost’ dostojnosti 1’'udskej osoby. Prezenticia krest’anskych hodndt v tejto sfére by mala
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tické osobné svedectvo, ktoré bude svedCit’ o skutonom zdujme krest’anov
o rozvoj dobrého Cloveka v spolo¢nosti. Ide o to, aby krest’ania boli pritomni
v tejto oblasti kultiry s celym svojim duchovnym bohatstvom, aby prinasali
svoj podiel, ktory ma vynimo&nd hodnotu®! vo vietkych organiziciach, ktoré
skuto¢ne napoméhaji rozvoju kultiry, a tym aj osoby Cloveka.

Krest’anskd angaZovanost’ v oblasti kultiry mdZe a ma Cerpat’ zo skuse-
nosti Cirkvi, ktord cirkev preziva v rdmci procesu stretania a konfronticie
s kultirami od zagiatku ohlasovania evanjelia®’. Je nevyhnutny dialég z uni-
verzdlnou Cirkvou, ktord sa podiel’a na prezentdcii krest’anskych hodnot
v kultire a je mordlnou povinnost’ou krest’anov, aby obnovili v sebe schop-
nost’ viest’ dialég s ¢lovekom postmodernej kultdry. Proces implementicie
krest’anskych hodn6t a krest’anskej morélnosti v kultire mad nasmerovat’
¢loveka dnesnej doby*® k pochopeniu objektivneho dobra a k vnitornej afir-
madcii objektivnych moralnych noriem, reSpektovanim, ktorych moZno toto
dobro dosiahnut’.

Krest’anské hodnoty a krest’anska kultira vloZili do I’udskej kultdry ,,no-
vého poZehnaného ducha, ktory ozivil samotnd substanciu kultdry, jej pdvod-
ni podstatu”*, ktord naplno zohl’adiiuje a sved&i o pravde o CEloveku
i o Bohu, ktory je zmyslom jeho docasnej i nadCasovej existencie. Krest’an-
stvo so svojimi evanjeliovymi hodnotami prameniacimi v Kristovi ma vel’ké
mordlne a energické poslanie, ktoré mnohi v tret’om miléniu nechapu, ale
kreacia krest’anskej kultiry, ktord reSpektuje transcendentny rozmer existen-
cie, je jednou z hlavnych tloh stojacich pred krest’anstvom?>, prezentujicim

byt’ cestou prinavratenia autentického a pravdivého zmyslu kultire ako takej.

3'Por.Jan Pawet IL Oredzie na Swiatowq Konferencje poswieconq polityce kultu-
ralnej. W: Oredzia Ojca Swietego Jana Pawta II. T. 2. Krakéw 1998 nr 4.

32 Por. FR 70.

33 Krest’anské hodnoty, ktoré maji krest’ania zvestovat’ v rdmci svojej angaZovanosti
v kultire, maji byt’ vyjadrenim hl’adania pravdy v kazdej historickej epoche. Krest’ania sa
nemusia bat’ kritického pohl’adu spolo¢nosti na krest’anské hodnoty v kulture, lebo ony musia
byt podrobené skiske, aby sa stali Ziv§imi, aktudlnej$imi a osobnej$imi, aby sa odstranilo
z nich to, ¢o nie je autentické v zmysle Kristovho evanjelia. Kultirna drdma dneSka sa nevy-
riesi ucast’ou krest’anov, ktori budi tvrdo$ijne zostavat’ v tom, ¢o nema univerzilnu (nadéa-
sovi) platnost’, alebo v tom, ¢o je nepravdivé, mylné a svojou formou zastarané. Iba za pred-
pokladu, Ze krest’anské mordlne hodnoty budi osobnym vyjadrenim Kristovej pritomnosti vo
svete kultdry, moZu tieto mordlne hodnoty prispiet’ k vnitornej premene obsahu kultiry
v tret’om miléniu.

¥ Por. I. A. 11jin. Zdklady kifest’anské kultury. Velehrad 1997 s. 29.

35 Realizdcia integrilnej formicie nie je moZnd bez reipektovania primatu ducha nad
hmotou, toho ducha, ktory nevylici z kultiry vieru a modlitbu tak, ako sa ich I’udsky rozum
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integrdlny koncept dobrého ¢loveka. To sa dosahuje mordlnou forméciou,
smerujicou k zdsadam prijimanym zvonku (zdanlivo ohrani¢ujicimi slobodu
cloveka), ale v podstate smerujicou k oslobodeniu ¢loveka, ¢ize k tomu, ¢o
je v fiom ukryté od po&iatku®® stvorenia a o parcidlne objavuje vo sfére
kultdry.

IV. MULTIKULTURALNY DIALOG A RESPEKTOVANIE IDENTITY

Dnesné tragické mordlne zlo je zapriinené odmietnutim krest’anskych
hodn6t novodobou eurdépskou kultirou, ¢iZe fundamentilne spojivo, ktoré
malo byt’ obsahom kulturdlneho dialégu eurdpskych narodov hl’adajicich
cestu k jednote, je zavrhnuté. Nové kultirne formy, nestice v sebe zndmky
masovosti, nihilizmu, rozdelenia a nendvisti nemo6zu byt’ podstatnym zjedno-
cujicim prvkom v Eurépe’’. Preto je poslanim a mordlnou povinnost’ou
krest’anov ndjst’ primerany spdsob implementicie krest’anskych hodndt do
kultirneho rozvoja Eurépy. Otvorenost’ krest’anov k tejto tlohe je moZné cez
Zivé spojenie s Kristom, ktory je pravym Svetlom, ktoré posvicuje kazdého
Cloveka’®, aby sa mohol stat’ dobrym c¢lovekom. Ide o naviazanie na to, ¢o
tvori pravé korene eurdpskej civilizdcie, v perspektive budiceho horizontu
spolo¢ného poznania, ktory mé ¢lovek prekrocit’ v rdmci integrdlnej jednoty,
pri reSpektovani vlastnej identity pozostavajicej z mnohych Specifik. TotiZ
kazda kultdrna identita je signifikdciou pamidti minulosti a projektom bu-
ddcnosti pre budovanie Eurépy v tret’om miléniu®, ¢o musi kazdy subjekt
reSpektovat’.

vo svojej pyche pokusil vylacit’ a skompromitovat’ v priebehu histérie. Nemozno postupovat’
redukcionisticky, ako sa o to pokusil ateizmus alebo iné ideologické koncepty za poslednych
dvesto rokov.

3% Por. A.Derdziuk. Formacja moralna a formacja sumienia. W: Formacja moral-
na formacja sumienia. Red. J. Nagérny, T. Zadykowicz. Lublin 2006 s. 21.

37 Krest’ania vo svojom poslani si povolani k tomu, aby rozlifovali medzi osobnou
a vecnou kultdrou, pretoZe kultdra je zdkladnym néstrojom interpersondlnej komunikécie. Preto
interpersondlna komunikacia v oblasti kultiry ma viest’ k ozajstnému a uzito¢nému dialégu
medzi rozlicnymi skupinami a ndrodmi, ¢i jednotlivcami v kontexte pravdivého formacného
ciel’a, ktorym je dobry ¢lovek. Obnovend krest’anskd kultira mdze pomdct’ prekonat’ pritomné
problémy prave vdaka hlbokej vnitornej vizbe, ktord spdja v krest’anstve eurdpske ndrody.

* Por. Jn 1, 9-10.

¥ Por. Benedikt XVI Prihovor k G¢astnikom konferencie zo diia 10.04.2006.
Adress of his Holiness Benedickt XVI to the Participants of a Seminar on European Higher
education. Paul VI Audience Hall Monday, 10 April 2006.
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Rozvoj poznania seba samého a Boha je fundamentom pre integralny rozvoj,
ktory umociiuje dctu ku kultirnym identitim®® pritomnym v celej 1'udskej
rodine. CiZe multikulturdlny dialég, ku ktorému sd krest’ania povolani, mad
vzdy respektovat’ identitu narodnych kultdr, bez ktorej nie je mozny skutocny
dialég v tejto oblasti. Nesplnenie tohto morédlneho predpokladu i tejto poZiadav-
ky ma za nésledok aliendciu kultir, dominanciu jednej kultiry nad druhou
alebo kultdrny imperializmus*'. Bez otvorenia sa na transcendentno* ne-
budd moct’ krest’ania prevziat’ zodpovednost’ za osud blizneho*® v oblasti
kultdry, lebo iba tak kultirna dimenzia Zivota osoby ddva moZnosti slobodného
spolukonania a dialégu medzi osobami a spolocenstvami.

Je nesporné, Ze tlohou krest’anov je ozivovat’ formou krest’anskej anga-
Zovanosti ¢asné skutoCnosti a prezentovat’ sa v tychto skutoCnostiach ako
svedkovia pokoja a spravodlivosti. Je teda mordlnym zdvizkom a poslanim
krest’anov ozivit’ oblast’ kultdry krest’anskymi hodnotami pokoja a spra-
vodlivosti, ktoré svedc¢ia o potrebe respektovania pravdivych narodnych kul-
tarnych tradicii, utvarajicich dobrého ¢loveka. TotiZ, iba na zdklade pochope-
nia vlastnej kultirnej identity moZno zaujat’ morédlne zodpovedny postoj dcty
voci kultirnej identite iného ndroda alebo jeho kultiry, pricom je to i funda-
mentidlnym predpokladom spravodlivého a pokojného dialégu s odliSnymi

40 por, KKC 2441.

4! Realita v spolo¢nosti v oblasti kultiry viak ¢asto smeruje k vytvdraniu globdlneho
uniformizmu v kultire pomocou spolo¢enskych komunikativnych prostriedkov, ¢o znemoZiuje
rozvoj I'udskej osoby i ndroda. Prave kultirna identita niroda, ktord umoZiiuje viest’ oboha-
cujici dialég s inymi ndrodmi, je rafinovanym spdsobom potlacanad rozlicnymi aktivitami
v politike, hospodarstve a v pravnom systéme. Krest’ania maji poukédzat’ i na zdkladné I’udské
prava kazdého ndroda v tejto dolezitej oblasti a maji konStruktivne kritizovat’ a odmietnut’
jestvujuci kultirny imperializmus globalizujicej zdpadnej kultdry, ktory ni¢i duchovné,
krest’anské a narodné hodnoty i tradicie inych narodov. Na tomto mieste je vhodné pri-
pomenit’, Ze rozli¢né prejavy kultirneho imperializmu by sa dali z pravneho hl’adiska kvalifi-
kovat’ ako prejavy Sovinizmu a ndboZenskej intolerancie. Finan¢ne sa predovSetkym zvyhodiiu-
je a dotuje kultdra menSin, pricom kultira je ¢asto zviazand s pociatkami Statnosti a s identitou
narodov ako aj s pociatkami krest’anstva, je zo strany Statu a eurdpskych institdcii ¢iastocne
diskriminovand. Je to poruSenie fundamentdlnych prav ¢loveka a narodov, ktoré sa paradoxne
deje demokratickym spdsobom. Krest’ania majd byt v rdmci svojho poslania nositel’mi zjedno-
tenia, ktoré reSpektuje kultirnu identitu ndrodov a nevedie ku kultirnej unifikacii Eurépy, ktord
narusuje dostojnost’ ¢loveka, ktory je Zivou sicast’ou naroda, a ktory je povolany k tomu, aby
sa stal dobrym ¢lovekom. Je vSak nemordlne, ak Eurépa vo svojom procese zjednotenia ne-
reSpektuje zdkladné prava kazdého ndroda na slobodny kultirny rozvoj, ktory je prepojeny
s inymi aspektmi Zivota.

2 Por. SRS 32.

* Por. Lk 10, 29-37.
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kultirami. Tento mordlny poZiadavok sa dotyka nielen krest’anov, ale i za-
padného demokratického a kultirneho sveta, ktory zacina dominovat’ so
svojimi ,,hodnotami”** v tejto dimenzii Zivota spolo¢nosti. V tomto kontexte
je vel’mi zloZitym mordlnym problémom pre krest’anov kulturdlny dialég
s Eurépou, ktord sa zjednocuje i v kultdrnej oblasti. Tu sa maji opit’ jedno-
znacne urcit’ objektivne pravdivé priority a stupnice hodnot v oblasti kultir-
neho rozvoja®>.

Angazovanost’ v kultire je ddlezitejSie ako sa mdze zdat’ na prvy pohl’ad,
nakol’ko sa celd Eurépa rychlo meni a smeruje k politickej jednote, ktord
vSak pri bliZsej analyze nestoji na pravdivych antropologickych a I’udskych
hodnotach*® autentického dobra. To je z mordlneho hl’adiska Zivota 1’udskej
osoby podstatné nielen pre sicasnost’, ale i pre budicnost’. PapeZ Jan Pa-
vol II. poukazuje na urcitd spojitost’ niektorych negativnych javov v kultire
(napr. konzumizmus) s antropologickym omylom, ktory zat’azil marxistickd
ideolégiu a zdrovefi i programy rozvoja zdpadnych krajin v Eurépe*’, ¢o
prindsa so sebou rozklad pravdivych hodndt v kultirnom mysleni i konani
¢loveka. Je zrejmé, Ze to znemoZiiuje zjednotenie Eurépy na ndrodnom princi-
pe, ktory vyjadruje reSpekt voci kultirnej identite kazdého kultirneho podme-
tu pritomného na eurépskom kontinente.

Uvedomenie si skuto¢nosti, Ze eurépsky program zjednotenia celej Eurdpy
nesie v sebe znamky nestélosti, vnitornej protireivosti a nel’udskosti*®, je

* Tu sa mysli predovietkym na kultirny vplyv zdpadnej Eurépy a americkej kultiry,
ktorych ,,hodnoty” su Casto v priamom rozpore z krest’anskymi hodnotami. Nejde len o tento
axiologicky rozpor, ale i o nereSpektovanie ndrodnej identity, narodnych tradicii, ktoré su
nerozluc¢ne spojené s krest’anskymi hodnotami, napriek tomu, Ze sa komunisticky reZim snazil
znicit’ tieto historické vizby a nahradit’ ich ,,novymi dejinami ndroda”.

4 Por. CA 28. Toto rozhodnutie nesmie v rdamci spravodlivosti a pokoja urobit’ zipadna
Eurépa alebo dokonca americkd kultira. Mordlnu zodpovednost’ za toto rozhodnutie nesie
spolo¢nost’, ktorej integrdlnou sucast’ou sd i krest’ania. V kultirnej oblasti (okrem inych
oblasti) st pritomné jednoznacné signdly nespokojnosti zdpadnej ,,demokratickej Eurépy”
s akymikol’vek prejavmi slobodného a autonémneho rozhodovania sa o prioritach, stupniciach
hodndt v oblasti kultiry ako aj v oblasti smerovania a rozvoja celej spolo¢nosti.

46 7d4 sa, 7e preferované fundamenty zjednotenia sii v rozpore s krest’anskymi hodnotami
(pravdivého dobra), vyplyvajicimi z evanjelia, nakol’ko o krest’anskej kultire a o krest’an-
skych mordlnych normach a hodnotach sa Eurépa v kultire vobec nezmienuje, ba sa rozhodne
brani akymkol’vek diskusidm o tomto probléme.

4T Por. F. K am p k a. Homo consumens w $wiecie wartosci moralnych i spotecznych.
W: Jan Pawet II. Centesimus annus. Tekst i komentarze. Lublin 1998 s. 314.

“Ppor.P.Pou p ar d. Chrzescijarnistwo i kultura w Europie. Przemdwienie na otwarcie
sympozjum. W: CrzeScijaristwo i kultura w Europie s. 6.
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mordlnou povinnost’ou a zdroveil Sancou pre krest’anov prispiet’ k pravdive;j
axiologickej orientécii kultiry. Nové ideolégie materializmu, konzumizmu*’
a rozli¢né formy antagonizmov svedCia o tom, Ze krest’anska kultira stoji
pred vyzvou, akou je Eurépa. Nakol’ko ndrodné zdujmy si v Eurdépe Casto
divergentné, objavuje sa tu jedineéna prileZitost’ pre krest’anov>’ prezento-
vat’ v spolo¢nosti spolo¢né krest’anské korene eurdpskej kultiry.

Nérodnd kultdru je nutné vidiet’ v osobnej rovine, pretoZe tato kultdra nie
je procesom anonymnej produkcie, ale je ovocim tvorivej skupiny, ako skupi-
ny osOb v ktorej sa odzrkadl’ujd interpersondlne vzt’ahy vSetkych clenov
niroda’!. Za kultirou ndroda sa ukryva konkrétne etické vedomie, moralne
hodnoty a zodpovednost’ rozhodovania, spravania a konania. Tieto skuto¢no-
sti m6Zu a nemusia byt’ zhodné s objektivnym mordlnym poriadkom, ale je
spasonosnou nutnost’ou, aby ich krest’ania v rdmci svojho poslania brali do
uvahy.

Krest’ania teda stoja pre moralnou tlohou zostladenia narodného aspektu
kultiry s kulturdlnym dialégom eurdépskych ndrodov, ktory ma smerovat’
k jednote pri zachovani rozli¢nosti kultirneho spektra, smerujiceho k dobré-
mu ¢loveku. Ak sa nejaka kultira uzavrie sama do seba a ak prejavuje ten-

4 Konzumizmus je jav, ktorému celé ulenie cirkvi venuje vel’kii pozornost’. Niektor{
autori ho chdpu ako mentalny omyl, ktory nema ni¢ spolo¢né s politicko-hospodarskym systé-
mom alebo usporiadanim spolo€nosti.

30 Jednym z prvych predpokladov rie§enia tohto problému je poznanie vlastnej kultdrnej
a narodnej histdrie, ktoré umozni dialég s inymi kultirnymi a vedeckymi subjektmi. Tento
dialég mdze byt’ sposobom ako odstranit’ kultirny relativizmus a skepticizmus pritomny
v eurdpskej kultdre, ktord (relativizmus a skepticizmus) takto nasmerovdva k smrti duchovnej
duse a k smrti samotnej eurépskej kultiry, ktorej v§ak mozZno predist’ Zivou pritomnost’ou
Boha v kultdre. Spritomnenie Boha v tejto oblasti umozni opét’ poloZit’” mordlny krest’ansky
fundament, na ktorom bude moZné rozvijat’ eurépsku kultiru ako celok v jej bohatej kulttirno-
teritoridlnej rozmanitosti, spdsobenej individudlnym pochopenim a prijatim krest’anstva rozli¢-
nymi eurépskymi narodmi. Krest’ansky rozmer v kultire stic¢asne oznacuje uctu voci kazdému
subjektu v tejto oblasti. Z tohto dovodu je poslanim krest’anov v tejto oblasti viest’ ¢loveka
k transcendentnu, ucit’ ho opitovne kracat’ cestou, ktord vedie k pozndvaniu Stvoritel’a
a pritom muddro vyuZivat’ najlepSie poznatky modernych vied vo svetle zdravého rozumu, ktory
je darom od Stvoritel’a. Pritomny moment histérie spdsy, CiZe kairos, si vyZaduje ndvrat
¢loveka k Bohu cestou kultirneho obratenia ¢loveka od sveta matérie, ktory alienuje dial6g
s Bohom a nésledne i s druhym ¢lovekom. Idedl, ku ktorému sa smeruje v poslani krest’anov,
je dobry clovek, ktory vyjadruje dialogicky rozmer ¢loveka primarne k Bohu a néasledne
k druhému ¢Eloveku. Takto mozZno spojit’ kultiru s mordlnou normou danou Bohom a zaroven
je mozZné nadviazat’ dialég so spolo¢nost’ou, v ktorej clovek Zije.

SlPor. H.Skorows ki Nardd jako kategoria aksjologiczna. W: Vivere in Christo.
Chrzescijariski horyzont moralnosci. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin 1996 s. 263.
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dencie zotrvdvania na zastaranych zvykoch alebo prejavuje tendencie odmieta-
nia kultdrnej vymeny a konfrontacie s pravdou o ¢loveku, tak jej jednoznacne
hrozi Gpadok>2.

V. VYBRANE ASPEKTY POSLANIA KREST’ANOV

V tejto suvislosti krest’ania nesmu zanedbat’ ndbozenské a transcendentné
aspekty kultdry, ktoré vyjadruji jadro krest’anskych ocist’ujicich hodnot
v kultire narodov. TotiZ, osou kazdej kultiry je postoj ¢loveka k najvysSiemu
tajomstvu: tajomstvu Boha®, kde toto tajomstvo tvori obsah a pramei
krest’anskych hodndt. Poslanie krest’anov v tejto oblasti kultiry spociva
v spritomneni tajomstva Boha v ndrodnej i v eurépskej kultdire, ¢im sa obo-
hati kazdy ¢lovek a spolo¢nost’, Cerpajic z kultirneho axiologického pokladu
krest’anstva.

Clovek, ktory je povolany k dobru, k ¢omu maji aktivne smerovat’
krest’ania v oblasti kultiry, m4 byt’ zacleneny do transcendentného aspektu
krest’anskej kultury, ktory sa realizuje a vyjadruje v interpersonalnom vzt’ahu
k Bohu. Poslanie krest’anov je prejavom najvyssej moralnosti i kultdry v per-
sonalistickom a biblickom duchu, ¢iZe je to kultdra, ktord je vndtornou kulti-
rou krest’anského ducha a teda kultirou lasky, ktord prameni v Bohu®.
Tato laska je vyjadrenim transcendentnej dimenzie krest’anskej kultiry, od
ktorého sa odvija jej axiologicky obsah. Tento moralny, krest’ansky a axiolo-
gicky postoj je v podstate biblickym postojom vyjadrujicim obsah evanjelia
smerom ku spolo¢nosti a svetu®.

V poslani krest’anov v kultire ide o zodpovednt prezenticiu krest’anskej
moralnosti, ktord je ponukou pre ¢loveka a spolocnost’ k slobodnému nasle-
dovaniu pravych hodnét, pretoZe len pravé hodnoty moézu zdokonal’ ovat’
(smerom k dobrému ¢Elovekovi) osobu ¢loveka a to realizaciou jej prirodze-

>2 Por. CA 50.

53 Por. tamtiez 24.

> Por. 1Jn 4, 7.

35 Je mordlnym poslanim krest’anov opit’ objavit’ a prezentovat’ v spolotnosti objektivny
poriadok hodnot i prirodzenud autonémiu pozemskych realit a vyjst’ zo starych antagonistickych
postojov krest’anstva voci pritomnej realite a priniest’ stulad medzi kultirno-vedecky rozvoj
a vieru, ktord obsahuje axiologicku orientdciu krest’anskej kultiry. Toto v§8ak nemoZno realizo-
vat’ formou natlaku alebo ideologickej propagandy, ale vyluéne postojom krest’anskej lasky,
ktord je ponukou, reSpektujicou slobodu a ddstojnost’ kazdého ¢loveka a ndroda.
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nosti>®. V oblasti kultiry je krest’anskd laska najvy$Sou hodnotou v teolo-
gickomordlnom zmysle, pretoZze v duchu lidsky moZno ponidknut’ konecnud
odpovea suivisiacu s I'udskou osobou v kontexte jej doCasnej i nadCasovej
existencie a finality. Tdto dlohu krest’ania mdzu realizovat’ len v duchu
evanjeliovej otvorenosti voci ¢loveku a to v kontexte formdacie ¢loveka, ktory
mé smerovat’ k dobru.

Poslanie krest’anov spociva v zosuladeni sicasnej civilizacie s krest’an-
stvom a napomdhanie kultirneho pokroku, ktory nie je moZny bez zodpove-
dajiicej permanentnej pripravy’’ osoby ¢loveka. Ide o Siroké pole pdsobno-
sti, v ktorom krest’ania maji formacne pdsobit’ s ciel’om obnovit’ seba
i spolo¢nost’, pretoze kultira ma smerovat’ k celkovej®® (i k morilnej) do-
konalosti ¢loveka v kontexte objektivneho moralneho dobra.

Sucasnd civilizacia je poznatend mnohymi priznakmi, ktoré naznacuji
stratu lasky. V istom zmysle moZno povedat’, Ze kultirne myslenie cloveka
je stale poznacené etikou Starého Testamentu, ktoré kritizoval JeziS Kristus
ako nedostatujice®®. Krest’anské hodnoty prinasaji novy pojem milosrdnej
lasky®, ktory je diametrdlne odliny od sekularizaénych a vylu¢ne ateis-
tickych konceptov, voluntaristicky redukujticich lasku na niektord z jej rovin
realizdcie. Krest’ania si v kultdre povolani ohlasovat’ Bozie milosrdenstvo
v kontexte bohatstva Zjavenia®!, ktoré prinasa novy horizont Zivota ¢loveko-
vi. Specificky krest’ansky koncept zddraziiuje aspekt lasky, ktord je funda-
mentom interpersonalnych vzt’ahov v kontexte transcendentného Dobra.
Krest’anska ldska sa vzt’ahuje na dynamiku samourcenia osoby, na osobnu

> Por. FR 25.

>7 Por. GS 62.

58 Teda krest’ania vo svojom moralnom poslani majii zohl’adiiovat’ kultiru ako integralnu
cast’ celku, ktorym je 'udsky Zivot v jeho individudlnom a spolocenskom rozmere, kde sa
jednotlivec formuje pod kultirnym vplyvom a kultira sa utvara skrze kazdého jednotlivca
smerom k idedlu dobrého ¢loveka. To poukazuje na mordlnu zodpovednost’ krest’anov, pretoze
kultdra je stcast’ou Zivota kazdého cloveka a jednou z jej zdkladnych uloh je formécia
v duchu plngieho stivania sa ¢loveka dobrym &lovekom. Ulohou krest’anskej kultiry je, aby
¢lovek viac ,,bol” a nie, aby iba viac ,,mal”. Podl’a teologickomoralnych principov ma ¢lovek
skrze kultdru viac ,,byt’” pre druhych a nie iba ,,byt” s druhymi l’uami, ¢o si vSak od krest’a-
nov vyZaduje konkrétne pozitivne skutky, vyjadrujice uprimné usilie vniest’” do kultiry
krest’anské hodnoty. Krest’ania v rdmci svojej angaZovanosti v oblasti kultiry maji kreovat’
konkrétne programy, ktoré budi obsahovat’ konkrétne propozicie smerovania kultirnej formacie
osoby v duchu stdvania sa dobrym ¢lovekom.

> Por. Mt 5, 38.

% Por. Mt 5, 7.

' DiM 13.
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zodpovednost’, na poznanie a motiviaciu ako aj na transcendenciu osoby
v kontexte jej povolania a mordlneho konania.

Krest’ansky hodnotovy systém spociva na BoZej milosrdnej laske, na
vnuitornej premene srdca a na nivrate ¢loveka v duchu zmierenia ako aj na
pripravenosti ¢loveka akceptovat’ utrpenie ako cestu kriza%?. Tato laska
pretvara osobu ¢loveka, ktory sa obracia a navracia k Bohu i cestou utrpenia,
ktoré ma zmysel pre jeho rozvoj a smerovanie k vicSej dokonalosti. Tieto
biblické elementy krest’anského hodnotového systému sud krest’anskou cestou
realizicie biblickej mordlnosti v duchu agapé. Krest’ania st povolani realizo-
vat’ nové pravo lasky, ktoré priniesol Kristus, a tak naplnit’ kultiru dobrom,
ktoré je schopné postupne zmenit’ kultirne myslenie i konanie ¢loveka. Toto
biblické axiologické posolstvo si krest’ania poslani spritomnit’ Specifickym
jazykom kultiry (a vedy®®), pri¢om toto poslanie je najvicSou kultdirnou
vyzvou na zaciatku tertio millennio.

Aby mohli byt’ krest’anské hodnoty redlne a tucinne pritomné v oblasti
vedy a kultiry je zo strany krest’anov nevyhnutnost’ou, aby v dobe globélne;j
informacnej techniky realizovali svoje mordlne poslanie aj skrze spolocenské
komunikativne prostriedky, ktoré mézu spritomnit’ krest’anské hodnoty a Kri-
sta v beZznom Zivote &loveka a spolo¢nosti®. Cirkev a krest’ania nemdzu

2Por.I.Mroczkows k i. Non-violance i cywilizacja mitosci. W: Mitos¢ w postawie
ludzkiej. Red. W. Stomka. Lublin 1993 s. 304-306.

63 Krest’anské mordlne hodnoty, ktoré st zakotvené v transcendentnom fundamente, maju
krest’ania spritomnit’ v kultire $pecifickou formou na katolickych univerzitach, ktoré vyvijaja
vel’ké usilie v starostlivosti o kultdru. Tieto inStiticie sa maji stat’ pramenom krest’anskej
mudrosti, ktord pontka Specificky krest’anské hodnoty vedice kultiru k afirmécii lasky ako
najpodstatnejSieho principu realizacie dobra. V tomto usili sa smeruje k tomu, aby sa verejnd,
stabilnd a univerzdlna pritomnost’ krest’anského myslenia rozsirila na vsetko tusilie o vyS$si
kultdrny Zivot ¢loveka a spolo¢nosti v kontexte dobrého ¢loveka. Krest’ania sa zdcastiiuji na
prezentdcii krest’anskych hodnét i na univerzitich tym, Ze katolicke univerzity sa zodpovedne
budd venovat’ hl’adaniu pravdy a tak napomdhat’ rozvoj dostojnosti ¢loveka a dobra v nom.
Nejde vylu¢ne o vedecké pdsobenie, ale i o dial6g krest’anstva a krest’anskych hodndt s kultd-
rou, kde sa maji rozvijat’ kultdrne tradicie a identita ¢loveka. Kultirne patriménium krest’an-
stva sa v€lenuje do kultirneho dedic¢stva narodov a formou axiologickej komunikacie napomaha
reSpektovaniu tradicii a hodnét, ktoré majd univerzalny vyznam.

% Této angaZovanost’ krest’anov je neodiiatel’nym pravom a mordlnou povinnost’ou,
ktorej maju zadost’u€init’ primeranymi prostriedkami, ktoré pontkajui televizia, video, internet,
rozhlas, tla¢ ako aj formacny, vzdeldavaci a vyskumny proces. Poslanie krest’anov sa ma
realizovat’ nielen v Specificky katolickych medidlnych prostriedkoch, ale i v Statnych a ko-
merénych prostriedkoch interpersondlnej komunikdcie. Poslanim krest’anov v oblasti §irenia
krest’anskych hodndt v kultire je pochopit’, Ze prostriedky spolocenskej komunikdcie maji
byt’ premostenim medzi vierou (a z nej vyplyvajicou moralnost’ou) a kultirou, aby sa lepsie
zvyraznilo, Ze kultdra je Specifickym spdsobom existencie a Zivota ¢loveka, ktory sa ma stat’
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zrezignovat’ z depositum morale fidei, ba nemdZu ani mlcat’ vo vzt’ahu
k premendm v Zivote ¢loveka a spolognosti®®. Krest’ania st povolani k tomu
aby boli inicidtormi dialégu, dotykajiceho sa morélnosti ¢loveka®, ktora je
v prostriedkoch komunikdcie Casto orientovand proti prirodzenému a ob-
jektivnemu moralnemu poriadku.

Zoznam skratiek pouZitych dokumentov Magistéria:

DiM - Dives in misericordia. Encyklika Jana Pavla II. Rim 1981.

CA - Centesimus annus. Encyklika Jana Pavla II. Trnava 1992.

FR — Fides et ratio. Encyklika Jana Pavla II. Bratislava 1998.

GS — Gaudium et spes. Pastoralna konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu o Cirkvi
v sucasnom svete. In: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. I. Trnava 1993.

KKC - Katechizmus Katolickej Cirkvi. Trnava 1998.

RM — Redemptoris missio. Encyklika Jana Pavla II. Praha 1994.

SRS - Sollicitudo rei socialis. Encyklika Jana Pavla II. Trnava 1997.

WYBRANE ASPEKTY POSEANNICTWA CHRZESCIJAN
W DZIEDZINIE KULTURY W TRZECIM TYSIACLECIU

Streszczenie

Nowe formy kulturowe, z ktérych wynikaja nowe sposoby rozumowania i postgpowania
moralnego, rodza pytanie o nowe drogi, po jakich bedzie kroczy¢ doskonalenie oraz szerzenie
kultury. Czasy wspodiczesne sa nacechowane znamionami czego$§ dramatycznego, poniewaz
rozdzwigek pomigedzy Ewangelia i kultura jest niewatpliwie dramatem moralnym obecnej epoki
historycznej. Niektorzy zaczynaja sobie u§wiadamiac, cho¢ tylko czg¢sciowo, istote tego drama-

dobrym c¢lovekom. Krest’anskd viera a krest’anské hodnoty takto napfﬁajﬁ kultdru transcen-
dentnym rozmerom 1’udskej existencie, ¢im napomahaji rozvoju dobra a moralnosti v ¢loveku.
Obsah posolstva krest’anov odovzdavany v spolocenskych komunikativnych prostriedkoch je
zodpovednou ucast’ou jednotlivych krest’anov v budovani civilizicie krest’anskej morélnosti,
ktord odmieta redukcionistickd deformaciu obrazu cloveka v masmédidch.

SN.Lobkowicz Chrzescijaristwo i kultura w Europie. W: Chrzescijaristwo i kul-
tura w Europie. Pamieé, swiadomos¢, program s. 219.

86 Krest’ansky axiologicky systém v sebe obsahuje rozmer dialégu s Glovekom z dévodu
prirodzenej otvorenosti lasky, ktord tvorf jadro krest’anskych hodnot, ktoré maji byt’ realizo-
vané v kultire. Pred krest’anmi je mordlna tloha obnovy krest’anského vzdelania v oblasti
kultiry. Krest’ania sd teda povolani zjavit’ transcendentni duchovni realitu obsahujicu
krest’anskd axiologickd orienticiu a interpretdciu sveta a dobrého ¢loveka.
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tu duchowego. Aktywnos$¢ spoteczna w dziedzinie kultury jest jednak czgsto ukierunkowana
na tworzenie globalnego uniformizmu w kulturze, co dzieje si¢ za pomoca Srodkéw masowego
przekazu i tym samym uniemozliwia si¢ rozwdj osoby ludzkiej oraz narodu. Wtasnie kulturowa
tozsamos¢ narodowa, ktéra umozliwia prowadzenie wzbogacajacego dialogu z innymi narodami,
jest w sposéb wyrafinowany uciskana poprzez rézne dziatania w wymiarze polityki, gospodarki
czy systemu prawa.

Postannictwo chrzedcijan w dziedzinie kultury w trzecim tysiacleciu jest uwarunkowane
odpowiedzialnym rozréznianiem oraz poznaniem w Kairologicznym kontek$cie znakéw czasu.
W signa temporis obecne jest wezwanie moralne adresowane do chrze$cijan, by swoje zaanga-
zowanie skupiali wokdt osoby ludzkiej, ktéra jest podmiotem, centrum oraz droga kultury
w konteks$cie integralnej formacji i rozwoju wzniostej godnosci osobowej posiadajacej takze
charakter transcendentalny. Postannictwo chrzescijan, majace charakter wolnej odpowiedzi
cztowieka na wezwanie moralne, jest w sposéb immanentny ztaczone z moralnoscia, ktéra
przejawia si¢ poprzez kulturg oraz ktéra powinna by¢ w zgodzie z chrzescijariska koncepcja
aksjologiczng gtoszaca dazenie cztowieka do dobra. Uobecnienie Boga w tej dziedzinie umozli-
wi ponownie potozenie moralnego fundamentu o charakterze chrze$cijafiskim, na ktérym bedzie
mozna budowa¢ kulture europejska jako jedno$¢ w jej bogatej réznorodnosci kulturowo-teryto-
rialnej, ktéra jest wynikiem indywidualnego zrozumienia i przyjecia chrzescijafistwa przez
r6zne narody Europy. Chrzes$cijariski wymiar w kulturze obecnie oznacza tyle co szacunek do
kazdego podmiotu w tej dziedzinie. Komunikacja migdzyosobowa w obszarze kultury powinna
prowadzi¢ do rzeczywistego i pozytecznego dialogu pomig¢dzy réznymi grupami i narodami lub
tez jednostkami w kontekscie rzeczywistego celu formacji, ktérym jest dobry cztowiek. Odno-
wiona kultura chrzescijafiska moze pomdc przy zwalczaniu obecnych probleméw wtasnie dzigki
glebokiej wigzi wewngtrznej, ktéra w chrzescijanstwie taczy narody europejskie. Dialog wielo-
kulturowy, bedacy przejawem szacunku wobec tozsamosci kulturowej kazdego podmiotu, jest
droga dazenia do Dobra najwyzszego w doczesnej i ponadczasowej dymensji zycia kulturowego
osoby ludzkiej, ktérej pochodzenie jest czgsciowo zakorzenione takze w kulturowym patrymo-
nium narodu. Chrze$cijanie zatem w swoim postannictwie moralnym powinni mie¢ na uwadze
kulture jako integralng czes¢ catosci, ktéra jest zycie ludzkie w jego wymiarze indywidualnym
i spotecznym, gdzie jest jednostka formowana dzigki wptywowi kultury, przy czym kultura
tworzona jest poprzez kazda jednostke w kierunku ewangelicznego ideatu dobrego cztowieka.
Wybrane aspekty zaangazowania chrze$cijan skupiaja si¢ wokot niektérych fundamentalnych
predyspozycji i wymiaréw zadoS¢uczynienia postannictwu chrzedcijan wynikajacemu z zyciowe;j
postawy wiary, ktéra uzdalnia cztowieka do tego, by by¢ dobrym.

Stowa kluczowe: postannictwo chrzescijan, aktywno$¢ spoteczna, kultura, komunikacja migdzy-
osobowa.
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OBRONA KLAUZULI SUMIENIA
W KONTEKSCIE WSPOLCZESNYCH TENDENCIJI
PRZECIWNYCH ZYCIU

Wspétczesnie akcentuje si¢ podmiotowos¢ kazdego obywatela i wynikajace
z niej prawo do samostanowienia. W réznego typu dokumentach podkresla
si¢ wolno$§¢ sumienia cztowieka; czynig to zaréwno dokumenty §wieckie, np.
Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka', wspétczesne konstytucje, np. Kon-
stytucja RP?, a takze zrédta koscielne, np. Soborowa Deklaracja o wolnosci
religijnej’ czy tez encyklika Jana XXIII Pacem in terris*. Réwnocze$nie

Ks. dr hab. ANTONI BARTOSZEK — kierownik Zakladu Nauk o Rodzinie na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego; adres do korespondencji: ul. Jordana 18, 40-043
Katowice.

! Pierwsza czes¢ art. 18. brzmi: ,,Kazdy cztowiek ma prawo do wolnosci my§li, sumienia
i wyznania”.

2 Pierwszy punkt art. 53. brzmi: ,, Kazdemu zapewnia si¢ wolno$¢ sumienia i religii”.

3 Nakazy prawa Bozego cztowiek poznaje i uznaje za posrednictwem swego sumienia,
za ktérym obowiazany jest i§¢ wiernie we wszystkich swoich dziataniach, by dojs¢ do Boga,
swojego celu. Nie powinien byé wigc przymuszany do dziatania wbrew sumieniu, ani nie
powinien tez spotykaé si¢ z przeszkodami, gdy dziala zgodnie ze swoim sumieniem, zwlaszcza
w sprawach religijnych” (DWR 3).

4 Do praw cztowieka zalicza si¢ réwniez mozno$¢ oddawania czci Bogu zgodnie z wyma-
ganiem wlasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii prywatnie i publicznie” (PT 14).
Cho¢ Papiez akcentuje prawo do wolnego oddawania czci Bogu, jednak mozna w tym prawie
zmie$ci¢ takze prawo do zycia moralnego wedlug norm wyplywajacych z wiary. W dalszej
czgsci wypowiedzi przywotuje wprost stowa Leona XIII z jego encykliki Libertas preastantissi-
mum: ,,Ta prawdziwa i godna dzieci Bozych wolno$¢, ktéra najlepiej strzeze godnos$ci ludzkiej
osoby, przewyzsza wszelka sile i bezprawie. Jej tez zawsze Koscidt pragnatl i ja szczegdlnie
mitowal. Takiej wolno$ci domagali si¢ zawsze dla siebie Apostotowie, stawili w swych pis-
mach apologeci, a wielka liczba Megczennikéw uswigcita ja swoja krwia” (PT 14). Zaréwno
do encykliki Leona XIII, jak i do powigzania wolnos$ci sumienia z zagadnieniami meczenstwa
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dazy si¢ dzi§ do ustanowienia precyzyjnego porzadku prawnego umozliwiaja-
cego wspoélzycie miedzyludzkie w réznego typu spotecznosciach, szczegdlnie
we wspdlnotach panstwowych. Zasadniczo dominuje tendencja do pozyty-
wizmu prawnego, czyli do w miar¢ pelnego opisania rzeczywistosci za po-
moca prawa stanowionego, bedacego wynikiem umowy spotecznej. Trend ten
dystansuje si¢ generalnie od koncepcji prawa naturalnego, ktére z racji
swoich aspektéw teologicznych jawi si¢ jako trudne do poznania oraz
zdefiniowania®.

W kontekscie pozytywizmu prawnego pojawiaja si¢ jednak ustawy, ktére
przywotuja tzw. klauzule sumienia; jest to szczegdlna i wyjatkowa regulacja
prawna umozliwiajaca danemu obywatelowi powstrzymanie si¢ od wykonania
dziatan, do ktérych zobowiazuje go prawo, a ktére, w przekonaniu danej
osoby, niezgodne sg z jej sumieniem. Najbardziej znana w polskim prawo-
dawstwie klauzula sumienia zawarta jest w Ustawie o zawodzie lekarza i le-
karza dentystyS. Wspétczesnie dyskutuje si¢ takze o klauzuli sumienia
w ustawie medialnej. Klauzula sumienia wystepuje rowniez w Ustawie o za-
wodzie pielegniarki i potoinej’.

Z jednej strony obecno$¢ klauzuli sumienia wydaje si¢ czyms$ oczywistym,
bo zapewniajacym wolno$¢ sumienia obywatela, z drugiej jednak — pojawiaja
si¢ tendencje do prawnego zawegzania jej, np. poprzez nakladanie na obywa-
tela przywotujacego klauzulge sumienia obowiazku wskazania innej osoby czy
tez instytucji, ktéra wykonataby dane zadanie czy tez Swiadczenie. Pojawiaja
si¢ tez tendencje do zniesienia klauzuli sumienia, np. w kontek$cie problema-
tyki aborcji. Trendy te wpisuja si¢ w dazenia pewnych Srodowisk do okresle-
nia i uznania prawa kobiety do aborcji®.

przyjdzie jeszcze powrdcic.

3 Niektére wspélczesne zarzuty wobec prawa naturalnego przedstawia najnowszy dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej W poszukiwaniu uniwersalnej etyki. Nowe spojrzenie
na prawo naturalne (2009) nr 10. (Internazionale Teologica Commissione. Alla Ricerca di uni-
versale un’etica: Nouvo sguardo sulla naturale legge. http://www.vatican. va/roman_curia/
congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20090520_legge-naturale_it.html — 14.
05.2010)

6 Ustawa o zawodzie lekarza i lekarza dentysty z dn. 5.12.1996. Dz. U. nr 220, poz. 1600
ze zmianami, art. 39.

" Ustawa o zawodzie pielegniarki i potoznej z dn. 5.07.1996. Dz. U. nr 253, poz. 2131
ze zmianami, art. 23.

8 14.10.2008 wptynat do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy opracowany przez
C. Higg projekt rezolucji ograniczajacej wolno$¢ lekarzy do odmowy dokonywania aborcji.
Tytul dokumentu brzmi Dostep kobiet do opieki zdrowotnej: problem nieuregulowania prawne-
go sprzeciwu na podstawie klauzuli sumienia. Dokument przedstawia dwie tezy: 1) aborcja ma
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W takim kontek$cie spotecznym trzeba na nowo stanaé w obronie klauzuli
sumienia, ktérej fundamentem jest prawo do sprzeciwu sumienia. Potwierdze-
nie istnienia prawa do sprzeciwu, a takze dylematy zwigzane z powotywaniem
si¢ na klauzul¢ sumienia stanowia zasadniczy temat niniejszych rozwazan.
Analizy beda tutaj prowadzone zaréwno na plaszczyZnie filozoficznej-etyczne;j
oraz teologicznomoralnej. Przede wszystkim bgdzie mowa o klauzuli sumienia
obecnej w Ustawie o zawodzie lekarza i lekarza dentysty, a takze w Polskim
Kodeksie Etyki Lekarskiej. Zostanie tez wspomniana klauzula sumienia zawar-
ta w Ustawie o zawodzie pielegniarki i potoznej. Obrona klauzuli sumienia
bedzie zatem dotyczy¢ zasadniczo zawodéw medycznych.

I. UZASADNIENIE PRAWA DO SPRZECIWU SUMIENIA

Cztowiek, jako istota spoleczna, jest powolany do zycia we wspdlnocie
os6b. Uczestniczy w zyciu wspdlnoty poprzez to, ze zyje ,,wspdlnie z inny-
mi”’. Ta naturalna otwarto$¢ cztowieka na drugiego prowadzi do tworzenia
wzajemnych relacji solidarnosci, ktérych celem jest umacnianie dobra kazde-
go, a zarazem wszystkich cztonkéw danej spotecznosci. Postawa solidarnos$ci
prowadzi do wchodzenia w réznego rodzaju wspédtdziatania oraz wspdtprace
w celu osiagnigcia dobra, ktérego nie bytby w stanie zrealizowaé pojedynczy
cztowiek!®. Réwnoczesnie jednak z zasada solidarnosci jest scisle zwiazana

by¢ prawem czlowieka; 2) propozycja ograniczenia mozliwosci odmowy dokonania aborcji
przez lekarzy lub instytucje z powoddéw religijnych (www.eclj.org/PDF/Motion_for_resolution).
Dalsze prace nad projektem podjeto w listopadzie 2009 r. (www.lifesitenews.com/ldn/2009/nov/
09112307.html). Z kolei w czasie kampanii prezydenckiej B. Obama obiecywal, ze pierwsza
rzecza, jaka zrobi jako prezydent, bedzie podpisanie ustawy o wolnosci wyboru (Freedom of
Choice Act FOCA). Wedlug specjalistéw FOCA bytaby najbardziej proaborcyjnym aktem
prawnym w historii USA. Projekt ustawy zaktadal, Ze kazda kobieta ma ,,fundamentalne pra-
wo” do aborcji, a wladze federalne i stanowe nie moga odméwié realizacji tego prawa; w ten
sposé6b projekt ustawy odrzuca wszelkie ograniczenia dotyczace klauzuli sumienia w stosunku
do lekarzy i pracownikéw stuzby zdrowia (http://ekai.pl/wydarzenia/swiat/x17736/usa-lat-legali-
zacji-aborcji-na-zyczenie/ 14.05.2010). Wraz z podjeciem prezydentury Obama zmodyfikowat
jednak swoje stanowisko; nie zrealizowat do tej pory obietnic przedwyborczych. Na stronie
internetowej Episkopatu Amerykariskiego zamieszczone jest stanowisko kard. Francisa Geor-
ge’a, ktéry chwali prezydenta Obame za ztozona 17 maja 2009 r. obietnic¢ popierania klauzuli
sumienia (www.usccb.org/comm/archives/2009/09-116.shtml — 14.05.2010).

K. Wojtyta Osobaiczyn. Lublin 1994° s. 309-311.

10 Solidarno§¢ oznacza stata gotowos¢ do przyjmowania i realizowania takiej czesci, jaka
kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze jest cztonkiem okre§lonej wspélnoty. [...] Szczegdl-
ne wyczucie potrzeb wspdlnoty, ktére jest wtasciwe postawie solidarnos$ci, sprawia, ze ponad



112 KS. ANTONI BARTOSZEK

zasada sprzeciwu, ktéra strzeze wolnosci danego podmiotu. Granica bowiem
wspoélpracy jednego cztowieka z drugim jest wspotudziat w ztu. Nikt nie
moze przymuszaé innego cztowieka do wspdtpracy w dziataniu sprzecznym
z prawda odkrywang w sumieniu. W kontek$cie niebezpieczeistwa przymusu
wyraZnie uwidacznia si¢ prawo do sprzeciwu. Kazdy ma prawo taki sprzeciw
wyrazi¢. Réwnoczes$nie jednak nalezy podkresli¢, iz sprzeciw winien miec
charakter konstruktywny, tzn. powinien wskazywa¢ na rozwigzania alterna-
tywne i przez to stuzyé dobru wspélnemu'!.

Wspdtistnienie postawy solidarno$ci oraz postawy sprzeciwu dotyczy nie
tylko relacji pomigdzy pojedynczymi osobami, ale takze odnosi si¢ do wspot-
pracy migdzy réznego typu wspolnotami. Szczegélna jest tutaj zaleznos$é
migdzy pafistwem, z ustanowionym prawem cywilnym, a wspdlnotami nizsze-
go rzgdu czy tez pojedynczymi obywatelami obdarzonymi wiasnymi sumienia-
mi. W cywilizacji zachodniej wypracowano przez wieki niezwykle cenng
doktryng, wedlug ktérej cztowiek zobowiazany jest postepowaé zgodnie
z wlasnym sumieniem. Rozwdj tej doktryny zwiazany byl z procesem coraz
bardziej poglebionego rozumienia prawa naturalnego, ktére traktowano jako
pierwotne wobec prawa stanowionego.

Z tak rozumianej zalezno$ci migdzy prawem naturalnym, ktérego podsta-
wowym przejawem byto ludzkie sumienie, a prawem stanowionym, zdawali
sobie juz starozytni Grecy, czego dowodzi zachowanie bohaterki dramatu
Sofoklesa Antygona, ktéra okazata cywilne niepostuszeristwo wobec zakazu
krélewskiego. Intuicje obecne w starozytnym §wiecie greckim zostaty pogte-
bione i rozwinigte przez mysl chrzescijanska, a szczegdlnie przez §w. Toma-
sza z Akwinu, ktéry stwierdzit, ze o tyle prawo ludzkie ma istotne znamiona
prawa, o ile jest zgodne z prawym rozumem. [...] O ile za$ nie jest zgodne
z rozumem, nazywa si¢ prawem niegodziwym. W takim bowiem przypadku
nie ma istotnych przymiotéw prawa, ale jest raczej jakas forma przemocy'2.

Na doktryne te chrzeScijanie znajdowali i nadal znajduja liczne uzasadnie-
nia w PiSmie Sw. Warto tutaj przywota¢ zachowanie zydowskich potoznych,

wszelka czastkowo$¢ czy partykularyzm zaznacza si¢ w niej rys pewnej komplementarnosci:
gotowos$¢ dopetnienia tym czynem, ktéry spetniam, tego, co wypetniaja inni we wspdlnocie”.
Tamze s. 323 n.

1" Chodzi o taka strukture wspélnot, o taki ich ustréj, aby sprzeciw, ktéry wyrasta na
gruncie zasadniczej solidarnos$ci, mégt w ich obrgbie nie tylko si¢ wyrazi¢, ale aby moégt
spetnia¢ swoja funkcj¢ dla dobra wspdlnoty. Aby mdgt stawaé si¢ konstruktywny. Wspdlnota
ludzka wtedy posiada prawidlowa strukture, kiedy stuszny sprzeciw nie tylko ma w niej prawo
obywatelstwa, ale takze taka skutecznos¢, jakiej domaga si¢ dobro wspélne”. Tamze s. 325.

12 Por. S. Th. I-11, q. 93, a. 3.
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ktére sprzeciwity si¢ faraonowi nakazujacemu zabija¢ wszystkie nowo naro-
dzone dzieci pici meskiej (Wj 1, 17), a takze przyktady licznych bohateréw
pragnacych pozosta¢ wiernymi prawu Bozemu, nawet w obliczu przesladowan
ze strony tych, ktérzy stanowiac przepisy niezgodne z prawem Bozym doma-
gali si¢ ich przestrzegania. Wystarczy przypomnie¢ tutaj opisy z Ksiggi Da-
niela czy z Ksiag Machabejskich. Z kolei w Nowym Testamencie klasyczna
w tym wzgledzie jest wypowiedZ apostoléw o tym, ze ,trzeba bardziej stu-
cha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5, 28).

Takze nauczanie KoSciota przypomina z jednej strony o pierwszefstwie
prawa naturalnego wobec prawa stanowionego, z drugiej — o sprzeciwie su-
mienia. Je§li chodzi o pierwsze zagadnienie, to charakterystyczna jest wy-
powiedZ Jana Pawta II z encykliki Evangelium vitae: ,,podstawa niezbywal-
nych i nienaruszalnych praw osoby ludzkiej nie moga by¢ tymczasowe
i zmienne «wigkszosci» opinii publicznej, ale wylacznie uznanie obiektywne-
go prawa moralnego, ktére jako «prawo naturalne», wpisane w serce czlowie-
ka jest normatywnym punktem odniesienia takze dla prawa cywilnego” (EV
70). Jesli chodzi o zagadnienie drugie, to warto przywotac stanowisko Leona
XIII, ktéry w encyklice Libertas praestantissimum (1888) nauczal, iz nalezy
stucha¢ nie ludzi a Boga wtedy, gdy wtadze cywilne sprawuja rzady niezgod-
ne z prawem naturalnym'>. Z kolei Jan Pawet II w nastepujacy sposéb pisat
o ustawach dopuszczajacych przerywanie ciazy lub eutanazj¢: ,,ustawy te nie
tylko nie s3 w zaden spos6b wiazace, ale stawiajg cztowieka wobec konkret-
nej powinnosci przeciwstawienia si¢ im poprzez sprzeciw sumienia” (EV 73).
Obecny Papiez przypomnial farmaceutom o prawie do sprzeciwu sumienia,
dzigki ktéremu moga powstrzymac si¢ od rozprowadzania preparatéw o dzia-
taniu wczesnoporonnym lub eutanatycznym'®.

Najnowszy dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej dotyczacy
prawa naturalnego stwierdza, iz w obliczu grozby naduzywania wtadzy i to-
talitaryzmu, ktéra ukrywa pozytywizm prawny, KoSciét przypomina, Ze nie
obowiazuja w sumieniu te prawa cywilne, ktore sg sprzeczne z prawem natu-

13 Stanowisko Leona XIII przywotuje dokument Migdzynarodowej Komisji Teologiczne;
W poszukiwaniu uniwersalnej etyki. Nowe spojrzenie na prawo naturalne nr 34.

14 W sferze moralnej wasza federacja winna zajaé sie kwestia sprzeciwu sumienia, do
ktérego prawo nalezy przyzna¢ waszej spolecznosci zawodowej; pozwoli wam to uniknaé
wspotudziatu, bezposredniego lub posredniego, w dostarczaniu produktéw pozwalajacych
wprowadzaé w zycie decyzje jednoznacznie niemoralne, takie na przyktad, jak aborcja czy
eutanazja”. Bene dy kt XVIL Przem. Farmaceuta ma prawo do sprzeciwu sumienia. Do
uczestnikow miedzynarodowego kongresu farmaceutow katolickich. OsRomPol 28:2007 nr 12
s. 22.
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ralnym i domaga si¢ uznania zaréwno zastrzezen sumienia, jak réwniez obo-
wiagzku niepostuszeristwa prawu cywilnemu w imi¢ postuszenstwa prawu
wyzszemu. Dokument potwierdza, iz odniesienie do prawa naturalnego nie
tylko nie jest zZrédtem konformizmu, ale gwarantuje wolnos$¢ osoby'.

II. WSPOLCZESNE PROBLEMY Z KLAUZULA SUMIENIA

Zwolennicy liberalizmu etycznego twierdza, iz ustawy dopuszczajace okre-
Slone dziatania nikogo nie zmuszaja do podejmowania tychze dziatan. Nie jest
to jednak okreslenie precyzyjne, gdyz prawa jednych rodza obowiazki innych;
jesli np. legalizuje si¢ aborcje¢ czy eutanazje, to okreSlone osoby — lekarze,
pielegniarki czy tez urzednicy sa przez prawo zobowigzywani do wykonania
okreslonych zadan. Wtasnie z tych wzglgdéw konieczne jest przypominanie
o prawie do sprzeciwu sumienia. Trzeba tutaj przywotaé polskie prawo. Art.
39 Ustawy o zawodzie lekarza i lekarza dentysty stwierdza: ,lekarz moze
powstrzymaé si¢ od wykonania §wiadczeit zdrowotnych niezgodnych z jego
sumieniem, z zastrzezeniem art. 30, z tym ze ma obowigzek wskazaé realne
mozliwo$ci uzyskania tego §wiadczenia u innego lekarza lub w innym zakta-
dzie opieki zdrowotnej oraz uzasadni¢ i odnotowaé ten fakt w dokumentacji
medycznej. Lekarz wykonujacy swéj zawdd na podstawie stosunku pracy lub
w ramach stuzby ma ponadto obowiazek uprzedniego powiadomienia na pis-
mie przetozonego™!®.

Obecnos¢ klauzuli sumienia w ustawie jest czym$ niezwykle cennym, ale
nie nowym. Znajdowata si¢ ona w licznych lekarskich kodeksach deontolo-

15 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna. W poszukiwaniu uniwersalnej etyki. Nowe
spojrzenie na prawo naturalne nr 35.

16 Art. 30 ustawy o zawodzie lekarza stanowi, iz ,Jlekarz ma obowiazek udzieli¢ pomocy
lekarskiej w kazdym przypadku, gdy zwloka w jej udzieleniu mogtaby spowodowaé niebezpie-
czenstwo utraty zycia, cigzkiego uszkodzenia ciata lub cigzkiego rozstroju zdrowia oraz
w innych przypadkach nie cierpiacych zwloki”. Dyskusje nad tym artykutem przedstawia
J. Pawlikowski. Prawo do wyrazania sprzeciwu sumienia przez personel medyczny — problemy
etyczno-prawne. ,,Prawo i Medycyna” 11:2009 nr 3 s. 33-35. Przywotuje stanowisko A. Zolla,
ktéry uwaza, ze jedynie bezposrednie zagrozenie zycia lub cigzkiego uszczerbku na zdrowiu
(a nie tylko mozliwos$¢ tego zagrozenia) moga w hierarchii débr wyprzedza¢ indywidualng
wolno$¢ sumienia lekarza (por. s. 35). Trzeba juz w tym miejscu zasygnalizowaé, iz w przy-
padku kobiety cigzarnej rozréznienie na bezposSrednie i niebezposrednie zagrozenie zycia
kobiety znane jest w etyce chrzescijaiskiej i cho¢ w sytuacjach bezposredniego zagrozenia
zycia kobiety (np. ciazy pozamacicznej) rodza dylematy moralne, jednak etyka chrzescijariska
przychodzi tutaj z propozycja rozwigzan. Bedzie jeszcze o tym mowa w dalszych analizach.
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gicznych az po aktualnie obowiazujacy Polski Kodeks Etyki Lekarskiej'’.
O dalsza obecnos¢ klauzuli sumienia winny zabiega¢ Srodowiska medyczne.
Pojawiaja si¢ bowiem, co zostato juz powiedziane we wstepie, tendencje do
jej zniesienia. Tendencje te wpisuja si¢ w przynajmniej dwa szersze trendy.

Pierwszy z nich dotyczy lansowania we wspdtczesnych demokracjach tzw.
neutralnosci $wiatopogladowej. Tendencj¢ te prezentuje T. Biesaga, chol
z nig si¢ nie utozsamia: ,lekarz ma by¢ neutralny; ma si¢ pozby¢ swojego
Swiata warto$ci i sumienia; zwolennik klauzuli sumienia — przez jej stosowa-
nie ujawnia, Ze to, co paistwo ustanowito jako legalne, moze byc i jest nie-
legalne; w ten spos6b wytamuje si¢ z funkcji spotecznej, jaka wyznaczyto mu
panstwo. Przyjmuje postawe nieuzasadniona, irracjonalng i szkodliwa dla
liberalnego panstwa; klauzula sumienia rozsadza ukryte dazenia panstwa do
zatarcia réznic migdzy tym, co legalne, a tym, co moralne. Dlatego powinno
si¢ ja zepchnaé na teren zycia prywatnego. Nie nalezy jej stosowaé w zyciu
publicznym; szczegdlnie odnosi si¢ to do oséb spetniajacych funkcje spotecz-
ne, ktére z tego powodu maja by¢ neutralne w swoich przekonaniach moral-
nych i religijnych”!®. Lek przed klauzula sumienia wynika z tego, iz posred-
nio wskazuje ona na obecno$¢ prawa naturalnego, od ktérego dystansuja si¢

pozytywisci prawni'®.

17 Warto tu przywotaé polskie Zasady obowiqzkéw i praw lekarzy opracowane przez
Towarzystwo Warszawskie Lekarskie w 1884 r. Kodeks ten otwiera norma: ,,lekarz nie powi-
nien bez stusznej przyczyny odméwi¢ nikomu pomocy lekarskiej. Ocene stusznoSci pozostawia
si¢ sumieniu lekarza”. W USA prawo do odmowy pojawito si¢ w 1912 r. w Pryncypiach etyki
medycznej, bedacych druga nowela Kodeksu etyki medycznej z 1847 r. opracowanego przez
Amerykanskie Towarzystwo Medyczne. Por. K. S ze w ¢ z y k. Bioetyka. Medycyna na
granicach Zycia. Warszawa 2009 s. 29 n. Obecnie obowiazujacy polski Kodeks etyki lekarskiej
zostat przyjety w 2003 r. na Nadzwyczajnym VII Krajowym Zjezdzie lekarzy i stanowi trzecia
nowele pierwotnej redakcji z 1991 r. (druga nowela — miata miejsce w 1993 r.). Klauzula
sumienia zawarta jest w pewnym sensie w dwoch artykutach, w art. 4 — ,Dla wypelnienia
swoich zadari lekarz powinien zachowaé swobode dziatan zawodowych, zgodnie ze swoim
sumieniem i wspotczesna wiedza medyczna” i w art. 7 — ,,W szczegdlnie uzasadnionych wy-
padkach lekarz moze nie podjaé si¢ lub odstapi¢ od leczenia chorego, z wyjatkiem przypadkéw
nie cierpigcych zwloki. Nie podejmujac albo odstgpujac od leczenia lekarz winien wskazaé
choremu inng mozliwo$¢ uzyskania pomocy lekarskiej”.

18 Elementy etyki lekarskiej. Krakéw 2006 s. 85 n.

19 0 negowaniu prawa naturalnego $wiadczy m.in. tego typu wypowiedZ — ,Nie jest
przeciez mozliwe utozsamianie terminu ,,sumienie lekarza” ze zbiorem norm zakazujacych lub
nakazujacych okreslone zachowanie w oparciu o uniwersalnie pojete dobro lub zto. Dlatego
tez nie mozna podziela¢ zdania, ze sumienie lekarza stanowi jedno z kryteriéw legalnosci jego
zachowania. Nie stanowi, bo ze swej istoty stanowi¢ nie moze. Sumienie to pewien mecha-
nizm, a nie zespét norm”. K. P a wlik o w sk a. Klauzula sumienia: rozwazania prawno-
-moralne.http://prawoimedycyna.pl/index.php ?str=artykul&id=176(14.05.2010). Podobne stano-
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Drugi trend, zreszta powiazany z pierwszym, dotyczy przeakcentowania
autonomii pacjenta. Zbytnie podkreslanie autonomii pacjenta stanowi wspot-
czesne odreagowanie na panujacy przez dlugi czas uklad paternalistyczny
w relacji lekarz—pacjent. Zrédet owego uktadu paternalistycznego poszukuje
si¢ w samej Przysiedze Hipokratesa?®. Wspétczesnie podkresla sie, iz decy-
dujaca w procesie leczenia jest autonomia pacjenta®'.

Odpowiadajac na pierwsza tendencje nalezy stwierdzié, iz niemozliwa jest
neutralno$¢ Swiatopogladowa ani lekarza, ani zadnego obywatela spetniajace-
go okreslona funkcje spoteczna. Kazda bowiem osoba funkcjonuje w oparciu
o jaki§ system wartoSci czy tez $wiatopoglad. Obecno$¢ klauzuli sumienia,
a przede wszystkim prawo do wyrazenia sprzeciwu zabezpiecza przed jaka-
kolwiek forma manipulacji ze strony wtadzy panstwowej, ktéra prébujac byé
neutralna Swiatopogladowo, moze tatwo przerodzié¢ si¢ w jawny lub ukryty
totalitaryzm (por. CA 46, VS 101)?%

Analizujac druga tendencj¢ trzeba powiedzieé, iz wspdlczesne dowartoscio-
wanie podmiotowoS$ci pacjenta jest czyms$ stusznym, jednak jej przeakcento-
wanie prowadzi do uprzedmiotowienia samego lekarza, ktéry staje si¢ narzg-
dziem w rgku pacjenta. Z kolei w sprzeciwie sumienia lekarza nie chodzi

wisko przywotuje J. Pawlikowski: ,Nie jest [...] mozliwe utozsamienie terminu ,,sumienie le-
karza” ze zbiorem norm zakazujacych lub nakazujacych okreslone zachowania w oparciu o uni-
wersalnie pojete dobro lub zto, dlatego samo powotlanie si¢ na sumienie nie musi stanowié
o legalnosci jego zachowania”. Prawo do wyraZania sprzeciwu sumienia przez personel me-
dyczny — problemy etyczno-prawne s. 34. Stanowisko to warto zestawi¢ z tradycyjna nauka to-
mistyczna, wyrdézniajaca po pierwsze — sumienie aktualne, bedace zastosowaniem prawa do kon-
kretnego przypadku i ktére rzeczywiscie mozna uznaé jako form¢ ,,mechanizmu” (funkcjonu-
jacego w oparciu o sylogizm) i po drugie — sumienie habitualne (synderezg), czyli podstawowa
zasade¢ moralng bedaca fundamentem dokonywania sadéw przez sumienie aktualne. Por. VS 59;
E.C.Merino, R.G.de Har o. Teologia moralna fundamentalna. Tt. A. Liduchowska.
Krakéw 2004 s. 332-337; T. S 1i p k 0. Zarys etyki ogdlnej. Krakéw 2002 s. 366-373.

X Ppor.Szewczyk. Bioetykas. 20 n.

2l O tendencji do absolutyzowania autonomii pacjenta pisze m.in. T. Biesa g a.
Elementy etyki lekarskiej s. 68 n. Za szczegélna promocj¢ autonomii pacjenta (skadinad stusz-
na) uznaje si¢ dzieto T. Beauchampa oraz J. Childressa pt. Principles of biomedical ethics
opublikowane po raz pierwszy w 1979 r. (wydanie polskie: Zasady etyki medycznej. Warszawa
1996), w ktérym autorzy wskazali na cztery podstawowe zasady postgpowania w ramach etyki
lekarskiej; na pierwszym miejscu wymienili zasad¢ szacunku dla autonomii pacjenta, a nastgp-
nie zasady dobroczynienia, nieszkodzenia, sprawiedliwosci. Por. B i e s a g a. Elementy etyki
lekarskiej s. 68.

22 Medycyna oparta na prawie, a nie na sumieniu, moze niezauwazalnie sta¢ si¢ elemen-
tem dziatania systemu totalitarnego”. P a w 1i k o w s k i. Prawo do wyraZania sprzeciwu
sumienia przez personel medyczny s. 41.
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o przekreSlenie autonomii pacjenta, ktéremu lekarz nie moze narzucaé swojej
moralnosci?®. Ostatecznie uktad terapeutyczny to spotkanie dwéch podmiotéw,
dwbéch autonomii; i jak pacjent ma prawo do wyrazenia zgody na proponowane
leczenie, tak lekarz ma prawo do sprzeciwu wobec zadari pacjenta®.

Nie umniejszajac wartosSci obecno$ci klauzuli sumienia w ustawie o zawo-
dzie lekarza, nalezy wskaza¢ na istotny problem zwiazany z jej prawnym
ksztattem, a mianowicie chodzi o obowiazek wskazania realnych mozliwosci
uzyskania tego Swiadczenia u innego lekarza lub w innym zaktadzie opieki
zdrowotnej. Dla niektérych etykéw sprawa wydaje si¢ oczywista i nie maja
zastrzezen do tego typu sformutowania. K. Szewczyk stwierdza w tym wzgle-
dzie: ,,w przypadku niemozliwych do zaakceptowania przez biaty personel
réznic migdzy ich §wiatami wartoSci a dobrami moralnymi przyjetymi przez
pacjentéw, lekarze i pielegniarki musza czasowo porzuci¢ rol¢ opiekuna
i terapeuty i wejS¢ w role urzednikow. Rola urzgdnika polega na poinformo-
waniu pacjenta o miejscu systemu opieki zdrowotnej, w ktérym zostanie mu
udzielone dane $wiadczenie, skierowaniu do tego miejsca i upewnieniu sig,
czy Swiadczenie rzeczywiScie bedzie wykonane. W roli urzednika lekarz/pie-
legniarka musi by¢ biurokrata”?®. Pomijajac rodzace si¢ tu pytanie o to, czy
urzednik nie jest czlowiekiem sumienia, nalezy stwierdzié, iz zalecenie tego
typu postawy prowadzi do rozdwojenia sumienia (czy wrecz jego ,,schizofre-
nii”’). Z etycznego punktu widzenia nie tylko nie nalezy realizowaé zta moral-
nego, ale takze w nim wspoétdziataé, o czym przypomnial Jan Pawet II
w encyklice Evangelium vitae: ,,stanowczy nakaz sumienia zabrania chrzesci-
janom, podobnie jak wszystkim ludziom dobrej woli, formalnego wspétudzia-
tu w praktykach, ktére zostaly dopuszczone przez prawo paiistwowe, ale sa
sprzeczne z Prawem Bozym” (EV 74)%.

B Por. T.Biesag a Klauzula sumienia w etyce medycznej. ,Medycyna Praktyczna”
2008 nr 12 s. 136.

24 Nie powinna mie¢ [...] miejsca sytuacja, w ktérej autonomia pacjenta (prawo do
wykonania §wiadczenia) miataby wigksze gwarancje prawne niz autonomia lekarza (odmowa
wykonania §wiadczenia). Tamze s. 41.

% Bioetyka s. 227.

26 W tym miejscu nalezy przypomnieé, czym jest wspGtudziat formalny i materialny. Ten
drugi dotyczy dzialania samego w sobie moralnie dobrego, ktére zostanie przez inna osobeg
wykorzystane do ztych celéw. Zas wspétudziat formalny to Swiadomy udzial w ztym dziataniu
drugiego cztowieka. Por. A. D r o z d z. Wiara—nadzieja—mitosé. Teologia moralna szcze-
gotowa. Tarnéw 1994 s. 125. Formy wspétudziatu moga by¢ rézne; cztowiek ponosi odpowie-
dzialno$¢ za dokonanie zta moralnego przez innych, gdy w tym zlu wspdldziata: uczestniczac
w nim bezposrednio lub posrednio — nakazujac je, zlecajac, pochwalajac lub aprobujac; nie
wyjawiajac go lub nie przeszkadzajac mu, mimo ze jest si¢ do tego zobowiazanym, chroniac
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Dalej Papiez wyjasnia: ,takie wspoldziatanie ma miejsce wowczas, gdy
dokonany czyn — juz to z samej natury, juz to ze wzgledu na okre§lony kon-
tekst ksztaltujacych go okoliczno$ci — ma charakter bezpoSredniego uczest-
nictwa w dziataniu przeciwko niewinnemu zyciu ludzkiemu albo tez wyraza
poparcie dla niemoralnej intencji gtéwnego sprawcy” (EV 74).

Wskazanie na innego lekarza wydaje si¢ by¢ bezpoSrednim uczestnictwem
w dziataniu przeciw zyciu ludzkiemu. Problem odpowiedzialno$ci moralnej
zawiera si¢ bowiem w odpowiedzi na pytanie, czy mozna przewidzie¢ w spo-
s6b pewny lub prawdopodobny, Ze okreS§lone dziatanie zostanie Zle wyko-
rzystane; powinni§my przeciez czyni¢ wszystko, co mozliwe, aby nasze czyny
nie zostaly wykorzystane do ztego.

Z tego wynika, iz lekarz ma moralny obowiazek odmowy wskazania kogo§
innego. Jan Pawet II nauczat ,,odmowa wspétudziatu w niesprawiedliwos$ci
to nie tylko obowiazek moralny, ale takze podstawowe ludzkie prawo. Gdyby
tak nie byto, cztowiek bytby zmuszony popetni¢ czyny z natury swojej uwta-
czajace jego godnos$ci i w ten sposdb jego wolnos¢, ktérej autentyczny sens
i cel polega na dazeniu do prawdy i dobra, zostataby radykalnie naruszona”
(EV 74).

Sprawa komplikuje si¢, gdy na klauzule sumienia powotuje si¢ przelozony
jakiego$ oddziatu medycznego. Jesli bowiem klauzulg sumienia przywotuje
lekarz znajdujacy si¢ u dotu hierarchii medycznej, to jesli nie wskaze innego
lekarza, pacjent bedzie si¢ odwotywat do jego przetozonego. Czy przetozony
moze powotaé si¢ na klauzulg¢ sumienia? OdpowiedZ brzmi: tak, przy czym
prawo stanowione nakazuje mu wskaza¢ na innego lekarza, za§ prawo sprze-
ciwu sumienia mu tego zabrania. Czy rozwigzaniem dla przelozonego bytoby
wyznaczenie lekarza, o ktérym wie, iz nie ma dylematéw moralnych i ktéry
wyraznie wyraza zgode. I znéw trzeba przywotaé K. Szewczyka: ,,przypomneg,
ze klauzula sumienia, zgodnie z nazwa, pozwala w odmowie naleznego
Swiadczenia odwotaé si¢ wytacznie do instancji wtasnego sumienia. Ustawo-
dawca nie przewidziat czego$§ w rodzaju «sumienia szpitala» czy innej insty-
tucji systemu opieki zdrowotnej”?’. W ten sposéb autor wyrazit dezaprobate
wobec faktu, iz w jednym ze szpitali istnial catkowity zakaz wykonywania
aborcji. I rzeczywiScie autor stusznie zauwaza, iz nie ma ,,sumienia szpitala”,

tych, ktérzy popeili zto (por. RP 16; KKK 1868).

'Szewczyk Bioetyka s. 225. Zob. podobne sformutowanie K. Pawlikowskiej:
»zaklad opieki zdrowotnej jako calo§¢ nie moze ztozy¢ deklaracji o niewykonaniu zabiegéw
przerywania ciazy, gdyz jako jednostka organizacyjna nie posiada sumienia”. Klauzula sumie-
nia: rogwazania prawno-moralne.
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jednak sg sumienia poszczegdlnych lekarzy, sumienia ordynatoréw i wreszcie
sumienie dyrektora naczelnego; podobnie nie ma anonimowego zta spoteczne-
g0, lecz zawsze jest to suma czynéw pojedynczych os6b?s.

Wydaje sie, iz w przypadkach, w ktérych chodzi o zycie cztowieka, czyli
problem aborcji lub eutanazji, nalezy przyjaé¢ rozwiazanie tucjorystyczne,
czyli takie, w ktérym odrzuca si¢ jakakolwiek watpliwo$¢ co do naruszenia
prawa moralnego?’; oznacza to w praktyce odrzucenie jakiejkolwiek formy
wspotdziatania w zabijaniu zycia. W tym miejscu rodzi si¢ kolejny problem:
chodzi o anestezjologa znieczulajacego do zabiegu aborcji; na pewno jego
dziatanie jest wspétudziatem. Czy zatem anestezjolog odmawiajacy znieczule-
nia ma obowiagzek niewskazywania anestezjologa gotowego znieczuli¢?
W tym bowiem przypadku mamy do czynienia z ewentualnym wspéidziata-
niem ze wspétdzialajacym, a zatem mamy tu tafdcuch trzech oséb. Czy od-
leglo$¢ miedzy pierwsza a trzecia nie jest na tyle duza, iz mozna méwic
o wspétudziale dalszym? Wydaje si¢, iz takze tutaj nalezy przyjmowac roz-

wiazanie tucjorystyczne’.

28 Szczegblnie wazna w tym wzgledzie jest wypowiedz Jana Pawta I zawarta w adhortacji
apostolskiej Reconciliatio et paenitentia, w ktérej przestrzega przed niewlasciwym rozumieniem
kategorii grzechu spotecznego. Termin nie moze prowadzi¢ — pisze Papiez — ,,do ztagodzenia
lub prawie przekreslenia grzechu osobistego, dopuszczajac jedynie istnienie winy i odpowie-
dzialnos$ci spotecznej”. Dalej Papiez precyzuje ,,wypadki grzechu spotecznego sa jednoczesnie
owocem, nagromadzeniem i zbiorem wielu grzechéw osobistych. [...] Prawdziwie odpowie-
dzialne sa wigc osoby” (RP 16). Na tej linii miesci si¢ stwierdzenie J. Pawlikowskiego: ,,Dys-
kusyjna pod wzgledem etycznym jest takze interpretacja, ze zaktad opieki zdrowotnej nie moze
odméwi¢ wykonania aborcji, poniewaz oznacza to, ze dyrektor oddziatu ginekologicznego
w sposdb posredni musi wziaé udzial w procedurze niezgodnej z jego sumieniem”. Prawo do
wyraZania sprzeciwu sumienia przez personel medyczny s. 38.

2 Tucjoryzm to jeden z systeméw moralnych (obok laksyzmu, probabilizmu, ekwiprobabi-
lizmu, probabilioryzmu oraz rygoryzmu), w ktérym zawsze nalezy przyjmowaé poglad przy-
chylny wobec prawa, dzieki czemu unika si¢ niebezpieczenstwa przekroczenia prawa. Por.
S.Th.Pinckeaers. Zrédla moralnosci chrzescijariskiej. Tt A. Kurys$. Pozna 1994
s. 256.

30 Na omawiane wyzej przypadki, w ktérych pojawia si¢ problem wspétudziatu w dziata-
niu drugiego (wskazanie drugiego lekarza, dylematy przetozonych czy tez anestezjologéw),
warto spojrze¢ w §wietle prawnych rozwiazan przyjetych w niektérych stanach USA, w ktérych
broni si¢ prawa pracownikéw stuzby zdrowia do odmowy w réznego typu wspdipracy w dzia-
taniu niezgodnym z sumieniem; chodzi tu na przykiad o ustawodawstwo stanu Illinois, ktére
broni prawa do odmowy ,,przeprowadzenia, asystowania, doradzania, sugerowania, rekomendo-
wania, skierowania lub uczestniczenia w jakiejkolwiek formie w $§wiadczeniu, ktére jest nie-
zgodne z sumieniem” (,,his or her refusal to perform, assist, counsel, suggest, recommend, refer
or participate in any way in any particular form of health care service which is contrary to the
conscience of such physician or health care personnel”). Na stronie internetowej http:// www.
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Warto zauwazy¢, iz klauzula sumienia inaczej jest sformutowana w Kodek-
sie Etyki Lekarskiej: ,,w szczegdlnie uzasadnionych wypadkach lekarz moze
nie podjaé si¢ lub odstapi¢ od leczenia chorego, z wyjatkiem przypadkéw nie
cierpiacych zwtoki. Nie podejmujac albo odstgpujac od leczenia lekarz winien
wskazaé choremu inng mozliwo$¢ uzyskania pomocy lekarskiej”. Sformutowa-
niu temu zarzuca si¢, iZ mowa jest o odstgpieniu od leczenia, a nie o po-
wstrzymaniu si¢ od §wiadczenia zdrowotnego, co w opinii niektérych oznacza,
iz nie mozna powotywa¢ si¢ na klauzulg sumienia zawarta w kodeksie w przy-
padku, np. odmowy wypisania Srodkéw antykoncepcyjnych; mozna natomiast
powotaé si¢ na przywotany wyzej art. 39 Ustawy o zawodzie lekarza...!.
Jednak nalezy podkresli¢, iz sformutowanie kodeksowe wymagajace od lekarza
wskazania choremu ,,innej mozliwo$ci uzyskania pomocy lekarskiej” jest lep-
sze niz warunek sformulowany w ustawie, gdzie jest mowa o obowigzku
wskazania ,,realnych mozliwosci uzyskania tego Swiadczenia u innego leka-
rza”. Sformutowanie kodeksowe nie zobowiazuje do wskazania ,tego Swiad-
czenia”, czyli daje mozliwos$¢ zasugerowania innych medycznych rozwiazan.
Takie postawienie sprawy wpisuje si¢ w to, co zostalo powiedziane na poczat-
ku na temat sprzeciwu konstruktywnego®2. Przyktady alternatywnych rozwia-
zan sg liczne: zamiast eutanazji — opieka paliatywna, zamiast techniki in vitro
— naprotechnologia, zamiast antykoncepcji — wstrzemig¢zliwo$¢ seksualna oraz
naturalne planowanie rodziny (NPR), zamiast aborcji w obliczu indykacji
kryminologicznej — wsparcie psychiczne, podobna alternatywa przy aborcji ze
wzgledow eugenicznych, przy aborcji ze wzgledow medycznych — nalezy
rozrézni¢ dwie sytuacje: pierwsza — to przypadek bezposredniego zagrozenia
dla zycia matki (np. przy ciazy pozamacicznej) i woéwczas z punktu widzenia
moralnego mozna podejmowac dziatania ratujace zycie i zdrowie kobiety,
nawet jesli skutkiem ubocznym bedzie $mieré dziecka®, oraz druga sytuacja
— to przypadek, kiedy istnieje niebezposrednie zagrozenie dla zdrowia i zycia
matki, wowczas alternatywa dla aborcji ze wskazarh medycznych bedzie precy-

consciencelaws.org/Conscience-Laws-USA/Conscience-Laws-USA-03.html (14.05.2010) znaj-
duje si¢ przeglad ustawodawstwa poszczegdlnych stanéw dotyczacego obrony sumienia.

3 Por. Szewczyk. Bioetyka s. 220.

32 Sprzeciw nie oznacza zatem biernosci dla spokoju sumienia; a taki zarzut stawia sie
czasem tym, ktérzy powotuja si¢ na klauzulg sumienia. J. Pawlikowski pokazuje, iz tak wtasnie
oceniane jest nieraz powolanie si¢ na klauzulg¢ sumienia. Por. tamze s. 35.

3 Por. I.Tr o s k a. Moralnosé zycia cielesnego. Poznaii 1999 s. 127 n.; M. M a ¢ h i-
n e k. Zycie w dyspozycji cztowieka. Wybrane problemy etyczne w poczatku ludzkiego Zycia.
Olsztyn 2004 s. 196, 202.
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zyjne prowadzenie medyczne kobiety w cigzy w oparciu o zasade, iz nalezy
ratowaé zycie oraz zdrowie matki i dziecka.

Inng sprawg jest pytanie, czy takie zabiegi, jak aborcja, eutanazja, in vitro
— w ogble mozna nazywaé leczeniem badZ $wiadczeniem zdrowotnym>.
Z kolei przeciwnicy tak formulowanych alternatyw moga zarzucié, iz wspar-
cie psychiczne nie jest ,,pomoca lekarska” czy tez ,,Swiadczeniem zdrowot-
nym”. Trzeba jednak w tym miejscu powiedzie¢, iz dziatania te mieszcza si¢
w zakresie dbalo$ci o zdrowie psychiczne. Podobnie begdzie formutowany
zarzut wobec naturalnego planowania rodziny. Tu z kolei nalezy przy-
pomnie¢, iz metody NPR sa popierane przez WHO.

Trzeba w tym miejscu podkresli¢, iz w Ustawie o zawodzie pielegniarki
i potoznej (art. 23) prawodawca przy klauzuli sumienia nie zobowiazuje pie-
legniarki czy potoznej do wskazywania realnej mozliwosci uzyskania okreslo-
nego Swiadczenia gdzie indziej. R6znice w stosunku do klauzuli sumienia
lekarza ttumaczy si¢ prawdopodobnie tym, iz w przeciwienistwie do lekarza,
pielegniarka nie posiada na tyle fachowej wiedzy i waskiej specjalizacji, zeby
w ramach danej placéwki nikt nie mégt jej zastapié¢™®.

I1I. SPRZECIW SUMIENIA FORMA WSPOLCZESNEGO MECZENSTWA?

Z wczesniejszych analiz wynika nastgpujaca zalezno$¢: im wyzsze stano-
wisko w hierarchii spotecznej zajmuje dana osoba, tym powazniejsze proble-
my rodza si¢ z klauzulg sumienia, przynajmniej z taka jej forma, ktéra zosta-
ta skonstruowana w Ustawie o zawodzie lekarza... Rodzi si¢ pytanie: czy
postawa odrzucenia jakiejkolwiek formy wspétudziatu w ztu powinna bycé
utrzymana takze w przypadku, gdy grozi utrata stanowiska pracy? Czy nie
mozna by jakiejS formy wspoétdziatania usprawiedliwi¢ tym, iz czyni si¢
wszystko, aby zminimalizowaé zto? Czy zgod¢ na pewne kompromisy mozna
usprawiedliwi¢ tym, ze pragnienie pozostania na okre§lonym stanowisku nie
wigze si¢ z profitami ekonomicznymi, lecz podyktowane jest celami apostol-
skimi, czyli pragnieniem czynienia wszystkiego, aby odciagaé pacjentéw od
moralnie niegodziwych dziatain?

3 J. Pawlikowski przypomina w zwiazku z tym o istniejacym w literaturze rozréznieniu
na dziatania medyczne oraz niemedyczne i do tych drugich zalicza si¢ czg¢sto dziatania zwigza-
ne z kontrola urodzin, wigkszoscia przypadkéw aborcji, zaptodnieniem pozaustrojowym. Por.
ten ze. Prawo do wyraZania sprzeciwu sumienia przez personel medyczny s. 40.

3 Por. tamze s. 32.
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Jan Pawet II nauczat w tym wzgledzie: ,,decyzje, ktére trzeba [...] podjaé,
sa nieraz bolesne i moga wymagaé rezygnacji z osiagnig¢tej pozycji zawodo-
wej albo wyrzeczenia si¢ stusznych oczekiwan zwiazanych z przyszia kariera”
(EV 74). Nieraz wierno$¢ prawdzie moralnej przeradza si¢ w forme¢ meczen-
stwa. Pisat o tym Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor: ,,jesli meczeni-
stwo jest najwyzszym $wiadectwem o prawdzie moralnej, do ktérego stosun-
kowo nieliczni sa wezwani, to istnieje takze obowigzek §wiadectwa, ktore
wszyscy chrzescijanie winni by¢ gotowi sktada¢ kazdego dnia, nawet za ceng
cierpiefi i wielkich ofiar” (VS 92). W obliczu dobra podstawowego, jakim
jest zycie ludzkie, taka postawa wydaje si¢ by¢ Scistym obowiazkiem.

Warto w tym miejscu przywota¢ odpowiedz, jaka dat papiez Jan Pawet II
biskupom niemieckim w sprawie katolickich poradni i wydawania przez nie
za§wiadczen o odbytej konsultacji w okresie ciagzy. Na mocy obowiazujacego
prawa kobieta moze wykorzysta¢ zaswiadczenie, aby bezkarnie usunaé swoje
dziecko w publicznych przychodniach®®. Argumentem strony koscielnej za
dalszym udzialem w sieci oficjalnych poradni byt fakt, iz wlasnie poradnie
katolickie w ramach poradnictwa czynity wszystko, aby odwieZ¢ kobiety od
dokonania aborcji, co w wielu przypadkach przynosito pomyslne rezultaty;
jednak w innych — skutkowato dokonaniem aborcji na mocy wydanego za-
Swiadczenia. OdpowiedZ Papieza byta w tym wzgledzie nastgpujaca: ,,po do-
glebnym rozwazeniu wszystkich argumentéw musze¢ stwierdzi¢, ze mamy tu
do czynienia z sytuacja dwuznaczna, ktéra rzuca ciefi na jasne i zdecydowane
Swiadectwo Kosciota i jego poradni. Dlatego chcialbym was, drodzy bracia,
usilnie prosi¢ o znalezienie takiego rozwiazania, aby poradnie koScielne lub
Kos$ciotowi podporzadkowane nie wydawaty tego typu za$wiadczen. Jedno-
czes$nie prosz¢ was o przeprowadzenie tego w taki sposéb, aby Kosciét mogt
nadal skutecznie dziata¢ w poradniach dla kobiet szukajacych pomocy”?’,
Sugestie Papieza (bo nie sg to radykalne zobowiazania) ida w kierunku czynie-
nia wszystkiego, aby w zaden sposdb nie wspétdziataé w ztu aborcji, a réwno-
cze$nie, by nie wycofywaé sie z miejsc dziatania apostolskiego®®.

36 O niemieckim ustawodawstwie aborcyjnym zob.: M a ¢ h i n e k. Zycie w dyspozycji
cztowieka s. 188 n.

¥ JTan Pawet IL List do biskupéw niemieckich w sprawie koscielnych poradni
rodzinnych (11.01.1998) nr 7. OsRomPol 19:1998 nr 4.

3 W nocie wyjasniajacej stwierdza sie, iz gtéwnym powodem, dla ktérego Papiez po
gruntownym przestudiowaniu wszystkich argumentéw doszedt do przekonania, ze powyzsze
zas§wiadczenie nie powinno by¢ wystawiane w koScielnych poradniach, jest to, ze wystawianie
tego typu zaswiadczeni rzuca cie na jasne i jednoznaczne §wiadectwo Kosciota i jego poradni.
W nocie stwierdza si¢, iz zasadniczy problem polega na tym, ze ewangelia o zyciu musi by¢
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To napigcie migdzy sprzeciwem wobec wspétudzialu w ztu a niewycofy-
waniem si¢ z zajmowanego stanowiska z racji ewangelizacyjnych jest widocz-
ne w nastgpujacej wypowiedzi Papieza pojawiajacej si¢ w Evangelium vitae
zaraz po wezwaniu do gotowoSci — w razie konieczno$ci — do rezygnacji
z dalszej kariery zawodowej: ,,w innych przypadkach moze si¢ zdarzyé, ze
wykonanie pewnych dzialan, ze swej natury oboje¢tnych albo wrecz pozytyw-
nych, przewidzianych przez ustawy prawne globalnie niesprawiedliwe, pozwa-
la na ratowanie zagrozonego zycia. Z drugiej jednak strony mozna si¢ stusz-
nie obawiaé, ze gotowos$¢ do wykonania tych dziatan nie tylko wywota zgor-
szenie i przyczyni si¢ do ostabienia niezbgdnego sprzeciwu wobec zamachéw
na zycie, ale doprowadzi niepostrzezenie do coraz powszechniejszego ulega-
nia permisywnej logice” (EV 74).

Tego typu napigcia moralne wielokrotnie w historii towarzyszyly chrzesci-
janom. Warto w tym miejscu przywota¢ doswiadczenia z czaséw przesladowan
w starozytnym chrze$cijafistwie. Z jednej strony istnialo wéwczas stanowcze
potepienie tzw. lapsi, czyli tych, ktérzy si¢ ztamali. Charakterystyczna w tym
wzgledzie jest wypowiedZ Cypriana, ktéry w traktacie o upadtych pisal: ,,Za-
prawdg, nie ma stusznej i powaznej racji, ktéra by usprawiedliwiata tak wielka
zbrodni¢. Bez watpienia trzeba bylo opusci¢ ojczyzne i straci¢ majatek [...]
Wielu uwiodta §lepa mitos¢ do majatku, bo tez rzeczywiscie trudno zdecydo-
waé sie na ucieczke ludziom, ktérych mamona krepuje niby kajdanami”.
Wida¢, iz biskup Kartaginy potgpia przede wszystkim to, iz chrzescijanie nie
byli gotowi ponie$¢ powaznych strat w obronie wiary. I podobne watpliwosci
rodza si¢ wspdiczesnie w stosunku do tych, ktérzy z leku przed utrata korzysci
materialnej w powazny sposéb tamia prawo moralne, np. w dziedzinie ochrony
zycia. Z drugiej jednak strony wiadomo, iz w pierwotnym chrzeScijafistwie
w rézny sposéb radzono sobie z omijaniem nakazu sktadania ofiar béstwom.

w pluralistycznym §wiecie gtoszona skutecznie i wiarygodnie. Bezwarunkowa obrona kazdego
nie narodzonego zycia, ktéra od samego poczatku odrézniata Kosciét od otaczajacego go
Swiata, nie dopuszcza zadnych ulg, kompromiséw czy dwuznacznosci. Nota wyjasniajqca
OsRomPol 19:1998 nr 4 s. 12. Dyskusja nad rola poradni katolickich w pafistwowym systemie
poradnictwa trwala jeszcze dos$¢ dtugo po przywotanym powyzej liScie Jana Pawta II. Podejmo-
wano préby réznych rozwiazan. We wrzesniu 1999 r. dotart do Kosciota niemieckiego list
kard. Ratzingera oraz kard. Sodano, w ktérym autorzy stwierdzili, iz pozostanie KoSciota
w pafistwowym systemie poradnictwa za ceng¢ wydawania wymaganych ustawa potwierdzen jest
niemozliwe. Taka tez decyzje podjeta Rada Stata Konferencji Episkopatu Niemiec, cho¢ nie
jednomyslnie. Szeroko problematyke t¢ omawia M. Machinek: Kosciét w Niemczech wobec li-
beralizacji prawa o aborcji. ,,Przeglad Powszechny” 2000 nr 3 s. 308-322.

¥ Cyt. za E. Wipszycka Kosciét w swiecie péinego antyku. Warszawa 1994
s. 119.
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Wystarczy przywotaé fakt, iz po pierwszej fazie prze§ladowarn, wszczetych
przez Dioklecjana, biskup Aleksandrii Piotr w 306 r. wydat dokument zwany
Listem kanonicznym, ustalajacy zasady postgpowania z wiernymi, ktérzy nie
zachowali si¢ tak, jak powinni. Dokument ten tagodnie traktuje tych, ktérzy
oszukali wtadz¢, m.in. przechodzac tylko obok ottarza (i nie sktadajac na nim
ofiary), badz tez wysytajac niechrzescijan w swym zastgpstwie. Biskup pochwa-
la spryt ,,dzigki wielkiej przezornosci unikngli tego, by wiasnymi rekami zapa-
la¢ ogienn i okadzaé nieczyste demony”) i wyznacza pdiroczng pokutg. Dla
poréwnania ci, ktérzy ztozyli dwa lub trzy razy ofiarg, musieli czekaé na po-
wrét do Kosciota szesé lat*.

Wynika z tego, iz kazda postawa byta traktowana jako zaparcie si¢ wiary
i ci, ktorzy jej ulegli, byly uznani za lapsi, jednak pierwszy przypadek pole-
gajacy na zastosowaniu uniku byl traktowany tagodniej. Czy jednak mozna
poréwnaé wskazywanie innego lekarza przez lekarza powotujacego si¢ na
klauzulg sumienia do wysylania niechrzescijan, by oni w zastgpstwie zltozyli
ofiarg bostwu? Wydaje si¢, ze nie, gdyz status niechrzescijanina i chrzescija-
nina byt inny i dlatego mieli oni rézne odniesienie do ofiary sktadanej
boéstwu; zas w przypadku problemu aborcji czy eutanazji — ontologiczne od-
niesienie kazdego lekarza jest takie samo; kazdy lekarz, na mocy prawa natu-
ralnego, winien sta¢ na strazy ludzkiego zycia, takze ten, ktéry w niektérych
przypadkach tego zadania nie dostrzega. Przekazanie pacjenta innemu lekarzo-
wi jawi si¢ jako ,,pilatowe umycie rak”, ktéremu towarzyszy stwierdzenie:
»nie jestem winny krwi tego Sprawiedliwego. To wasza rzecz” (Mt 27, 24).

Wracajac do pytania o mozliwos$¢ pozostawania na okre§lonym stanowisku
w celach apostolskich za ceng¢ pewnych kompromiséw, wydaje si¢, iz mozli-
we jest stosowanie réznego rodzaju unikéw, jednak do momentu, gdy nie
chodzi bezposrednio o sprawe zycia ludzkiego, czyli o aborcje badz euta-
nazje. W zaden spos6b nie powinno si¢ bowiem wspétdziataé w zabijaniu
czlowieka, nawet za ceng¢ utraty stanowiska wynikajacej z niewypelnienia
polecenia stuzbowego, ktére moze by¢ sformulowanie na mocy art. 39 ustawy
o zawodzie lekarza. Utrata stanowiska bedzie w tym momencie forma wspo6t-
czesnego meczenistwa, potwierdzajacego szczegdlng wartos¢ zycia ludzkiego.
Réwnoczesdnie jednak pozostaje mozliwo§¢ obrony w oparciu o art. 53 Kons-
tytucji RP, zawierajacy klauzule wolnosci sumienia oraz, jesli sprawa zna-
laztaby si¢ w Europejskim Trybunale Praw Cztowieka, o art. 18 Migdzynaro-

40 Por. tamze s. 122 n.
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dowego Paktu Praw Publicznych i Obywatelskich, ktéry zakazuje wymuszania
od kogo$ dziatai wbrew jego sumieniu®!.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, iz w kontekscie wspdtczesnych tendencji
przeciwnych zyciu klauzula sumienia, obecna w ustawach o zawodach zwia-
zanych ze stuzba zdrowia oraz kodeksach deontologicznych, stanowi cenny
i wazny zapis prawny, cho¢ nie usuwajacy réznych dylematéw moralnych.
Bez wzgledu na sformutowania prawne pracownik ochrony zdrowia ma prawo
i obowigzek wyrazi¢ sprzeciw sumienia wobec dziatania oraz wspéidzialania
moralnie niegodziwego. Warto w tym miejscu podkreslié, iz na temat klauzuli
sumienia powinno si¢ podejmowaé dyskusje nie tylko odnosnie do zawodéw
zwigzanych ze zdrowiem, ale takze w obszarze innych zawoddéw, przede
wszystkim psychoterapeuty, pracownika socjalnego oraz urzednika stanu
cywilnego (tego ostatniego w kontekscie tendencji do legalizacji zwiagzkéw
homoseksualnych).

DEFENCE OF CONSCIENCE CLAUSE IN THE CONTEXT
OF CONTEMPORARY TENDENCIES AGAINST LIFE

Summary

Conscience clause is a special legal regulation that enables the individual to refrain from
certain actions, that he is obliged by the law, but which in his conviction, are contrary to his
conscience. On one hand, this article shows that clause of conscience in contemporary legisla-
tion seems to be something natural because it gives the individual freedom of conscience, but
on the other hand — some trends appear to legally narrow it or even to cancel the conscience
clause. These trends appear in the context of contemporary tendencies against life.

Presented analyses defend the conscience clause again and refer basically to medical pro-
fessions. The base for this legal regulation constitutes the right to conscientious objection
whereas this objection should always be constructive. Existence of the right to conscientious

4l Na taka mozliwo$¢ wskazuje A. Zoll; zob. Wywiad J. Dziedziny z prof. Andrzejem
Zollem — Nie tylko konstytucja, ,,Go$¢ Niedzielny” 84:2009 nr 49 s. 31. Stanowisko A. Zolla
przywotuje takze J. Pawlikowski. Por. t € n z e. Prawo do wyraZania sprzeciwu sumienia przez
personel medyczny s. 35.
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objection is confirmed by the analyses carried out on philosophical — ethical and theological
— moral levels, and especially by the concept of natural right. The article also depicts that deep
conviction of right to conscientious objection does mean that moral dilemmas concerning
refusal to participation in evil do not exist. In some cases conscientious objection becomes
contemporary form of martyrdom.

Stowa kluczowe: klauzula sumienia, sprzeciw sumienia, prawo naturalne, wspétudziat w ztu.

Key words: conscience clause, conscientious objection, natural right, participation in evil.
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CHRZESCIJANSKA WIZJA IDEI POSTEPU
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ZARYSOWANIE PROBLEMATYKI

Ojciec Swic;ty Benedykt XVI w swoim pasterskim nauczaniu podejmuje
wiele aktualnych zagadniei spotecznych dotyczacych nie tylko samych
chrzescijan, ale takze wszystkich ludzi. Ta papieska troska o kazdego czlo-
wieka ma swe glebokie uzasadnienie w chrzescijanskiej antropologii, zwla-
szcza tej zwiazanej z prawda o cztowieku jako obrazie i podobieristwie Boga
i ,jest dobrem wszystkich, wpisanym w owa ,,gramatyke” naturalng, ktdra
daje si¢ odczyta¢ z Bozego zamystu stworzenia”!.

Bez watpienia jednak swoista prawde chrzescijainstwa o czlowieku nalezy
odczytywa¢ w wydarzeniu zbawczym, jakim jest Wcielenie Syna Bozego,
nade wszystko za$ znajduje ona szczegdlny wyraz w darze, jaki ztozyt Chrys-
tus, oddajac za nas swoje zycie na krzyzu. W kontemplacji Jego cierpienia
i $mierci wszyscy ludzie moga w coraz wyrazniejszy sposOb rozpoznaé bez-
graniczng mito$¢ Boga do nich: ,,Tak bowiem Bdg umitowat §wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale
miat zycie wieczne” (J 3, 16). Stad tez Prawda, ktéra jest sam Jezus, ,sta-
nowi zasadnicza sit¢ napedowa prawdziwego rozwoju kazdego cztowieka

i catej ludzkosci™?.

Ks. dr WOICIECH RZEPA — adiunkt Katedry Teologii Moralnej Ogélnej KUL; adres do
korespondencji: ul. Bazylianéwka 85, 20-160 Lublin; e-mail: rzepa@kul.pl
!'Benedykt XVIL Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju 2007: Osoba ludzka sercem
pokoju nr 6; por. J. K u p c z a k. Czlowiek jako obraz i podobieristwo Boga w mysli Jana
Pawta Il. W: Antropologia filozoficzna — inspiracje biblijne. Red. M. Grabowski, A. Stowikow-
ski. Toruri 2009 s. 181-191.
Benedykt XVL Encyklika Caritas in veritate. Watykan 2009 nr 1.
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Obok tej chrzescijaniskiej wizji rozwoju czlowieka, ukierunkowanej na
Mitos¢ i dokonujacej si¢ poprzez mitos¢, jawia si¢ wspdiczesnemu cztowieko-
wi takze inne propozycje oferujace mu wizje jego spetnienia’. Papiez Bene-
dykt XVI dobitnie stwierdza, ze ,,czasy obecne, zwtaszcza poczawszy od XIX
wieku, sa zdominowane przez rézne nurty filozofii postepu” i podkresla, ze
refleksja nad historig powszechng jest ,,w duzej mierze zdominowana przez
my$l o postepie™. To dwukrotne uzycie przez Ojca Swietego okreslenia
»Zdominowanie” w odniesieniu do idei postepu zdaje si¢ upowazniaé¢ do
blizszego przyjrzenia si¢ tej kwestii, szczeg6lnie w kontekScie propozycji
eugenicznych.

I. KROTKA HISTORIA IDEI POSTEPU

Nowozytne interpretacje postgpu sg bardzo réznorodne. Wedtug jednej
z nich postgp jawi si¢ jako zjawisko integralne i celowe ,,w ktérym nie tylko
rosng mozliwosci cztowieka, ale réwniez on sam si¢ zmienia — nie tylko
panuje nad $wiatem, lecz takze nad soba”®. Z. Krasnodebski w swoim opra-
cowaniu na temat tej idei zauwaza, ze ,,mySlenie w kategoriach postgpu ozna-
cza, ze dzieje, historia nie sa rozumiane jako zwykte nastgpstwo zdarzen, ani
tez jako wieczny powr6t tego samego, lecz jako cato§ciowy, linearny, ciagly
proces, skierowany ku pewnemu, cholby nawet ostatecznie nieosiggalnemu,
celowi — proces, w ktérym zachodzi jaka$§ zasadnicza, dodatnio oceniana
przemiana”’. Jeden ze sztandarowych piewcéw tej idei, J. B. Bury®, okresla
postep jako synteze przesztosci oraz proroctwo przysztosci®. Przysztosé w ta-
kim ujegciu powinna by¢ jakosciowo rézna od przesziosci, ktéra zostaje tutaj
dezawuowana.

Myslenie o historii jako o czyms$ postgpujacym jest dziedzictwem chrzeSci-
janistwa. W starozytno$ci czas rozumiany byt jako pewna cykliczno$¢ (chro-

3Por. . Nagérny. Technicyzacja ludzkiej prokreacji. W: Teologia i zycie. Ksiega
pamiqtkowa ku czci ks. prof. dra hab. Jana Kowalskiego. Czgstochowa 1994 s. 339-365.

4 Encyklika Deus caritas est. Watykan 2005 nr 31.

3> Encyklika Spe salvi. Watykan 2007 nr 42.

61.K t o s. Wolnosé. Indywidualizm. Postep. Liberalizm konserwatywny wobec nowoczes-
nosci. Lublin 2007 s. 301.

" Upadek idei postepu. Warszawa 2008 s. 27.

8 Idea of Progress an Inquiry Into Its Origin and Growth. New York 2002.

9 K t o s. Wolnosé. Indywidualizm. Postep s. 301-302.
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nos), dopiero — jak pisze Krasnodgbski — to chrzescijariska ,,idea Wcielenia
i oczekiwanie powtérnego przyjscia Pana sprawity, ze pojawia si¢ linearne
rozumienie czasu (kairos) — czasu, w ktérym odbywa si¢ wedréwka cztowieka
do Boga”!®. Tylko takie rozumienie dziejéw pozwolito na utworzenie kon-
cepcji jednosci ludzkiej historii, ktéra legta u fundamentéw idei postepu'l.
Nowa propozycja rozumienia dziejow zmienita jednak sens ujmowania historii
zaprezentowany przez chrze$cijanska teologig, w ktdrej historia byta czyms
istotnym w kontek$cie traktowania dziejéw jako czego$§ minionego, co nie
odnosi si¢ do teraZniejszoSci i przysztosci.

Kolejny etap nowego sposobu mys$lenia wprowadza sekularyzacja wigzaca
si¢ ze zwrotem antropocentrycznym zainicjowanym przez Kartezjusza'?. Aby
idea postgpu mogta powstaé, trzeba bylo ,,wyeliminowaé ide¢ OpatrznoSci.
Postep musi by¢ dzietem cztowieka — dopiero w czasach nowoczesnych po-
wstaje takie ujecie dziejow, dzigki ktéremu moga by¢ one rozumiane jako
co$, czego autorem jest sam czlowiek, co$, co on sam «tworzy». Role Boga
jako czynnika jednosci rozwoju historycznego przejmuje gatunek ludzki”'>.

Postep ludzkoSci mial by¢ nie tylko postgpem nauki i techniki, lecz poste-
pem totalnym we wszystkich dziedzinach. Wszystko, co byto nowe: nowe
odkrycia naukowe, nowe ustroje spoteczne, nowe sposoby myS$lenia, byty
w mys$l zasady postepu lepsze od poprzednich, a powrét do czegos wezesniej-
szego byl rozumiany jako regres. Wsréd wielu piewcoéw idei postepu, jednym
z najbardziej modelowych zdaje si¢ by¢ J. Condorcet, ktérego poglady Ktos
streszcza nastgpujaco: ,,Towarzyszylo mu silne prze§wiadczenie o nieograni-
czonych wprost mozliwosciach doskonalenia si¢ cztowieka [...]. Francuz nie
dopuszczat zadnego pana poza rozumem, byt przekonany o postgpie wiedzy
i postepie spoteczeristwa, natomiast histori¢ cywilizacji utozsamiat z historig
Oswiecenia”!®. Do innych glosicieli postepowej idei nalezeli: T. Malthus, 1.
Kant, G. Vico, A. Comte czy tez G. W. F. Hegel, ktory traktuje ,,cala historig
jako egzemplifikacj¢ swego rodzaju konieczno$ci historycznej, ujawniajace;j
proces rozwojowy, w ktérym okreslone stadium nie moze nie ustapi¢ miejsca
nastgpnemu. [...] Racjonalny postep czlowieka jest w historii postgpem
myS§lenia. Jedna epoka zastgpuje druga myslac bardziej wnikliwie i bardziej

YKrasnodebs ki Upadek idei postepu s. 33.

' por. tamze s. 34.

2 por. Kt os. Wolnosé. Indywidualizm. Postep s. 302.
BKrasnodebs ki Upadek idei postepu s. 36.

Y4 Wolnosé. Indywidualizm. Postep s. 304.



130 KS. WOJCIECH RZEPA

racjonalnie”!. Wiara w doskonalenie cztowieka we wszystkich sferach swo-

je praktyczne przetozenie miata na wiele antropologicznych wymiaréw ludz-
kiej egzystencji.

W XX wieku doprowadzito to do wcielenia obrazu cztowieka-twércy
w nowoczesne mity, zwlaszcza za§ w laickie ujgcie zbawienia przez prace,
a w wersji naturalistycznej — w naukowych teoriach ewolucji gatunku homo
sapiens'®. Owocem tej wizji stata si¢ tzw. technicyzacja nauki, a nawet na-
rodziny scjentyzmu gloszacego podporzadkowanie Swiata spraw ludzkich wta-
dzy nauki. Bedac jakim$ przedtuzeniem pozytywizmu i neopozytywizmu, jest
on koncepcja filozoficzna, ktéra ,,nie uznaje innych form poznania niz formy
nauk Scistych, spychajac do sfery wytworé6w wyobrazni zar6wno poznanie
religijne i teologiczne, jak i wiedze z dziedziny etyki i estetyki”!’. Wsp6t-
czesna forma scjentyzmu sprowadza wartos$ci do poziomu wytwordw uczucia
i zajmuje si¢ jedynie faktami. Stad tez ,,scjentyzm zalicza wszystko, co doty-
czy pytania o sens zycia, do sfery irracjonalnej lub do domeny wyobraz-
ni”!8. Skoncentrowanie sie na faktach za pomoca postepu nauki i osiggnieé
technicznych przyczynito si¢ do rozpowszechnienia mentalno$ci scjentystycz-
nej, ktora ,,zdotata wpoi¢ wielu ludziom poglad, iz wszystko to, co technicz-
nie wykonalne, staje si¢ tym samym takze dopuszczalne moralnie”!®. Nega-
tywne skutki takiej mentalnoSci staja si¢ wyraznie widoczne w dziedzinie
seksualnej i w sferze medycznej, zwtaszcza gdy dziatania dotycza poczatku
lub korica ludzkiego zycia.

Chociaz na przestrzeni dziejéw idea postepu stracita na znaczeniu®’, to
jednak, jak zauwaza Krasnodebski, jej elementy sa obecne takze we wspot-
czesnej kulturze, albowiem ,,nie mozna przeciez po prostu twierdzié, iz idea
postepu znikneta catkowicie z naszej Swiadomosci. Owszem, nasz stosunek

SA.MaclIntyre. Krétka historia etyki. Historia filozofii moralnosci od czaséw
Homera do XX wieku. Przet. A. Chmielewski. Warszawa 1995 s. 269.

por. A.Siemianowski. Czlowiek — twérca samego siebie. ,W drodze” 1991
nr 9(217) s. 10.

7 FR 88. Por. K. Wols za. Postmodernistyczne nastepstwa rezygnacji z filozofii
przyrody. W: Ad libertatem in veritate. Ksigga Pamiatkowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi
Alojzemu Marcolowi w 65. rocznicg¢ urodzin i 35-lecie pracy naukowej. Red. P. Morciniec.
Opole 1996 s. 693-703.

'S FR 88.

19 FR 88. Por. CA 18; SRS 24. Por takze. T. Bo r u t k a. Zadania spoteczne laikatu.
Bielsko-Biata 1996 s. 24.

20 Por. F. K 6 ni g. Kryzys idei postepu. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 8:1976 nr 10(48)
s. 1-9.
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do niej stat si¢ bardziej ambiwalentny i ostrozny z jednej strony, sktonni
jesteSmy uwazaé ja za naiwna, jej optymizm wydaje nam si¢ zupetnie nie-
uzasadniony w §wietle doswiadczenia, zwtaszcza wtedy, gdy idea ta zostaje
wyrazona w niezawoalowanej, bezposredniej formie. Z drugiej jednak strony,
nie jesteSmy w stanie do kofica z niej zrezygnowad, nie mysle¢ o postepie,
wtedy gdy myslimy o polityce i zyciu spotecznym, o zyciu nas samych.
Nawet ci, ktérzy krytykuja postgp techniczny, nie chca zrezygnowaé z ko-
rzy$ci, jakie przyniést. Tak wigc pewna forma wiary w postep — takze postgp

spoteczny i moralny — jest nadal cecha wspétczesnej mentalnosci™?!.

II. EUGENIKA JAKO UCIELESNIENIE IDEI POSTEPU

Warto zauwazy¢ obecnos$¢ idei postgpu w kwestiach zwiazanych z eugeni-
ka, ktéra — jak si¢ zdaje — jest jej najbardziej naturalnym nastgpstwem. Sta-
nowita ona bowiem praktyczng ,.kontynuacj¢ intelektualnych i spotecznych
pradéw, jakie ja poprzedzaty, a nawet — jak mozna by nieostroznie dodaé —
doskonate ucielesnienie utopijnych marzeii swych poprzednikéw”?2. Techni-
cyzacji ulegta ludzka natura, a eugenika ,,stanowita uciele$nienie marzen
o naukowym (w «przyrodoznawczym» rozumieniu) charakterze nauk o czto-
wieku”, co stanowilo urzeczywistnienie marzenia o ,,poddaniu prawu postgpu
samej istoty ludzkiej”?*. Wyrazem postepu wiedzy, takze zwiazanym z idea
eugeniki, bylo jej postrzeganie jako kolejnego elementu w tafdcuchu histo-
rycznym postepu nauki dokonujacym si¢ przez wieki. ,,Nimb naukowoSci, jaki
stal za eugenika, przyczyniat si¢ do postrzegania jej jako kolejnego etapu
rozwoju wiedzy, wyzszego, ale i bardziej wysublimowanego niz te, przez
ktére ludzkos¢ przechodzita dotychczas™*.

Mozna wskaza¢ na dwie zasadnicze ptaszczyzny zwiazku idei postepu z eu-
genika. Sa nimi najpierw wiara w postgp wiedzy, a nastgpnie postrzeganie po-
stgpu w kategoriach postgpu cztowieka jako jednostki oraz spoteczeristwa jako
catosci®. Eugenika, jako wyraz postepu wiedzy, wyrazata si¢ na dwa sposoby,
gdzie pierwszym byto postrzeganie eugeniki jako ucieleSnienia marzei o nauce,

2 Upadek idei postepu s. 46.

2 por. K. Marulewska. Eugenika w Swietle idei postepu. Rozwazania wokét
fundamentow filozoficznych. ,,Dialogi Polityczne” 10:2008 s. 65.

» Tamze s. 75-76.

2 Tamze s. 76.

3 Por. tamze s. 66-67.
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potrafiacej przeobrazié¢ cztowieka w kogo$ lepszego niz jest z ,natury”?®, lub
méwiac krétko bytaby wykonaniem mysli o postepie wiedzy?’. Wiazato sie to
Sci$le z nowozytnym triumfem przyrodoznawstwa, ktéry objawial si¢ tym, ze
»wiedza stata si¢ [...] nie kontemplacja prawdy, lecz raczej wiadza, panowaniem
nad natura, praktycznie stosowalna recepta’®.

Wazng plaszczyzng zwiazku idei postgpu z jej praktycznym zastosowaniem
w obszarze eugeniki byla wizja postepu czlowieka oraz spoteczenistwa. Sukces
nauk przyrodniczych prowadzit do préb ich ,przeniesienia” na czlowieka
i spoleczeristwo, co byto wyrazem pragnienia doskonatosSci towarzyszacej
ludzkosci od jej zarania. Nowozytne rozumienie doskonatosci réznito sig
jednak znacznie od tego, w jaki spos6b ujmowano je w starozytnoSci
i w §redniowieczu. Mozna wskaza¢ na dwa zasadnicze punkty réznic, a mia-
nowicie brak jej kresu, gdyz w postgpie ideatem byta ,,doskonalos$¢ bez
granicy czy celu, jej celem byto nieustanne doskonalenie”?. Starozytni Gre-
cy cel doskonalo$ci widzieli w doskonalo$ci medrca, a chrzescijanie
w dobrym zyciu zgodnym z Ewangelia.

Druga réznica byto umiejscowienie dazen do doskonatosci w §wiecie tylko
doczesnym, a nie jak czynito to chrzescijafistwo, w przysztym zyciu. Takie
postrzeganie ludzkiej doskonatosci opierato si¢ na redukcyjnej, materialistycz-
nej wizji cztowieka, a takze koncepcji rozwoju spotecznego opartej na pra-
wach biologicznych®® i innych o$wieceniowych teoriach rozwoju, do ktérych
nalezy zaliczy¢ przede wszystkim teorie przeludnienia T. Malthusa’!. Euge-
nika byla zatem narzedziem realizacji doskonatosci, spajajac w sobie zaréwno
dazenia doskonalenia jednostki, jak i catego spoteczenstwa.

Mozna stwierdzié, ze wspoélczesne tendencje wokét inzynierii genetycznej
stanowia ciag dalszy projektow eugenicznych z poczatkow XX wieku, gdyz
~eugenika liberalna nie znajduje si¢ na przeciwlegtym kraficu w stosunku do
eugeniki z poczatkéw dwudziestego wieku; stanowi raczej — jak si¢ wydaje
— inna jej forme, gdzie warunki Zycia zostaty zastapione przez posiadane

26 Por. L. M. Silver. Raj poprawiony. Nowy wspanialy swiat? Przet. S. Dubiski.
Warszawa 2002.

Y Por.Marulewska. Eugenikaw swietle idei postepu s. 72.

B Tamze s. 74. Por. M. Jedrasze ws k i. lluzja spotecznego i etycznego postepu.
»W drodze” 1993 nr 5(237) s. 85-92.

2 Tamze s. 78.

30 Dla przyktadu mozna tu wspomnie¢ darwinizm spoteczny. Por. W. O. Wils o n.
O naturze ludzkiej. Przet. B. Szacka. Warszawa 1988.

3 Por. Prawo Iudnosci. Przet. K. Stein. Warszawa 2003.
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srodki”*?. Réznica polega na przeniesieniu dazen majacych na celu rozwoj
calego spoteczenistwa jako catoSci, na mozliwos¢ doskonalenia si¢ bedaca
w dyspozycji poszczegdlnych jednostek, dzigki wspotczesnej genetyce. ,,0 ile
posiadaja do tego Srodki, owe jednostki moga podejmowaé decyzje co do
checi posiadania dziecka (antykoncepcja), jego zdrowia (aborcja), pici,
a nawet poszczegdlnych cech, jak kolor oczu czy wtoséw (wybér genéw). To
nastawienie na indywidualne decyzje jednostek stanowi zasadnicza réznice
w stosunku do poczatkéw dwudziestego wieku”*’. Natomiast to, Ze istotna
role odgrywaja tutaj Srodki finansowe, od ktérych zalezy to, na ile lepsze
potomstwo rodzice moga posiadac, sprawia, ze mozna nazwac eugenike libe-
ralna, ,,dzika eugenika”: ,,jej stosowanie nie jest poddane zadnej kontroli, nie
wiadomo réwniez jakie geny sa «transmitowane» — czy s to geny geniuszy
czy jedynie rynkowych spryciarzy”.

Eugenika liberalna swoje zatozenia wyprowadza nie tylko z odwiecznego
pragnienia ludzkiej doskonatosci, ale sigga takze do wielu paradygmatéw wspot-
czesnej kultury. Sa nimi dla przyktadu redukcjonistyczna koncepcja cztowieka,
ograniczajaca jego rozumienie do elementéw biologii, czy tez kategoria wolnosci
liberalnej, w imi¢ ktérej domaga si¢ coraz wigckszej autonomii jednostek w kaz-
dej dziedzinie zycia. Innym elementem, charakterystycznym dla wspdiczesnej
kultury uprawiania etyki, jest a priori przyjmowana przez zwolennikéw eugeniki
za obowiazujaca norma utylitarna, wraz z jej kategoriami jakoSci zycia oraz tzw.
zycia niewartego przezycia. Kolejna idea, ktérg zawieraja w sobie eugeniczne
koncepty, jest przeswiadczenie o potrzebie postepu, zwlaszcza jesli chodzi o po-
stgp w dziedzinie doskonatoSci genowej cztowieka.

III. ZARYS STOSUNKU KOSCIOLA DO IDEI POSTEPU

Nalezy na samym poczatku stwierdzié, ze Kosciét katolicki w zadnym wy-
padku ,nie sprzeciwia si¢ postepowi, wrgcz przeciwnie, uwaza, iz «nauka
i technologia sg wspaniatym produktem ludzkiej twérczosci danej przez Boga,
otwierajacym niezwykle mozliwosci, z ktérych wszyscy korzystamy». Z tego
powodu jako ludzie wierzacy w Boga, ktéry uznal, Ze natura przez Niego stwo-
rzona jest «dobra», korzystamy z owocow postepu technicznego i gospodarcze-

ZMarulewska. Eugenika w Swietle idei postepu s. 83.
3 Tamze s. 82-83.
3 Tamze s. 83.
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go, ktéry stat sie¢ mozliwy dzieki inteligencji cztowieka”. Jednoczesnie z ta
pozytywna wizja stawiane sa zasadnicze wymagania dotyczace tej kwestii. War-
to przyjrze¢ si¢ cho¢ pokrétce tym, ktére dotycza kwestii eugenicznych.

W swoim nauczaniu Jan Pawet II, zauwazajac, ze w ,,naszej epoce dokonat
si¢ ogromny postgp w zakresie nauki o zyciu — fundamentalnym darze Bo-
ga”® podkresla takze, iz ,,6w skadinad zdumiewajacy postep, w ktérym
trudno nie dostrzega¢ réwniez tych rzeczywistych znamion wielko$ci czto-
wieka, jakie w swych tworczych zalazkach objawity si¢ na kartach Ksiggi
Rodzaju juz w opisie jego stworzenia (por. Rdz 1-2), musi rodzi¢ wielorakie
niepokoje?’. Da si¢ bowiem zaobserwowaé negatywne zjawiska, ktére ,,nie
zanikaja, przeciwnie, ich zasigg staje si¢ raczej coraz szerszy: nowe perspek-
tywy otwarte przez postgp nauki i techniki daja poczatek nowym formom
zamachdéw na godnos$¢ ludzkiej istoty, jednoczes$nie za$ ksztattuje si¢ i utrwa-
la nowa sytuacja kulturowa, w ktorej przestepstwa przeciw zyciu zyskuja
aspekt dotad nieznany i [...] bardziej niegodziwy™®®. Nalezy stwierdzié, ze
»zycie 1 $mieré¢ ludzi wydajg si¢ zalezne jedynie od postgpu naukowego
i technologicznego, rozwijajacego si¢ o wiele szybciej niz ludzka zdolno$§¢
okre§lania celéw tegoz postepu i oceny jego kosztéw”.

Odnoszac si¢ do inzynierii genetycznej, Jan Pawel 1l zauwaza, ze ,,okresle-
nie to ma wskazywaé na niezwykle mozliwosci oddziatywania na same Zrédta
zycia, jakie otwiera przed nami wspétczesna nauka. Nalezy popieraé wszelki
autentyczny postgp na tym polu, pod warunkiem, ze nauka szanowac bedzie
zawsze prawa i godno$¢ cztowieka od chwili jego poczgcia. Nikt bowiem nie
moze ro$ci¢ sobie prawa do niszczenia ludzkiego zycia albo bezkarnego ma-
nipulowania nim”*’. Dokonujac opisu mechanizmu prowadzacego do nie-
wlasciwego wykorzystania zdobyczy postgpu Magisterium Kos$ciota stwierdza,
ze przyroda jawi si¢ jako instrument w rekach cztowieka, jako rzeczywistosc,
ktéra musi on bezustannie operowaé, zwtaszcza przy wsparciu technologii.

35 KNSK 457. Por. R. R o gows k i. Antropologiczne i chrystologiczne podstawy
postepu i rozwoju. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 6:1974 nr 6(32) s. 1-16.

%Jan Pawet IL Oredzie na XI Swiatowy Dziefi Chorego 2004: Niepokalana po-
czqtkiem lepszego swiata nr 6. ,,L.’Osservatore Romano” 25:2004 nr 2(260) s. 8-9.

S"RH 15. Por. Siemianowski. Czlowiek — twérca samego siebie s. 12.

BEV 4. Por. I.Krasiiski. W obliczu postepu biologii i medycyny (implikacje
dogmatyczne). AK 83:1991 t. 116 z. 2(492) s. 259-272.

39 KNSK 575. Por. L. R 0 0 s. Doswiadczenie granicy. Etyka spoteczna wobec kryzysu
idei postepu. ,,Communio” 3:1983 nr 6(18) s. 44-59.

“Jan Pawet IL Oredzie Niepokalana poczatkiem lepszego $wiata nr 6.
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Wychodzac z btednego przestania, ze w przyrodzie istnieje nieograniczona
pula energii i potencjalu do eksploatacji, i ze mozliwe jest ich szybkie odtwo-
rzenie oraz ze ujemne skutki manipulacji w porzadku naturalnym moga zostaé
tatwo naprawione, upowszechnita si¢ redukcyjna koncepcja, ktéra postrzega
Swiat przyrody w sposéb mechanistyczny, a rozwdj odczytuje w kluczu kon-
sumizmu. Prym przypisany dziataniu i posiadaniu bardziej niz byciu przyczy-
nia si¢ do powstania powaznych form alienacji cztowieka*!.

Mocno jednak zostaje podkreslone, ze ,tego rodzaju postawa nie wynika
z badaii naukowych i technologicznych, lecz z ideologii scjentystycznej
i technokratycznej, od ktérej jest ona coraz bardziej uzalezniona. Nauka
i technika, wraz z ich postgpem, nie eliminuja potrzeby transcendencji i nie sa
same w sobie powodem pogtebiajacej si¢ sekularyzacji, ktéra prowadzi do nihi-
lizmu; wraz z ich rozwojem rodzg si¢ pytania dotyczace ich sensu, a potrzeba
poszanowania transcendentnego wymiaru osoby ludzkiej i samego stworzenia
staje si¢ coraz wi@ksza”“. Warto zauwazy¢ za Janem Pawlem II, ze ,,paradok-
salnie mozna powiedzie¢, ze w miare postgpu wiedzy w Swiecie — w wymiarach
makro i mikro — cztowiek coraz bardziej musi na gruncie postgpu cywilizacji
scjentystyczno-technicznej broni¢ prawdy o samym sobie™*’.

Jan Pawet II w swym nauczaniu uwrazliwiat wspéiczesnych ludzi na tg
mozliwo$¢ zniewolenia, ktére ptynie z postgpu technologicznego i narastajacej
wraz z nim mentalno$ci technologicznej. Prowadzi to do zbytniego akcento-
wania znaczenia postgpu ekonomicznego i gospodarczego dla petnego rozwoju
zycia spotecznego. Papiez Polak juz w swej pierwszej, programowej encyklice
przestrzegal: , Istnieje bowiem bardzo realne i wyczuwalne juz niebezpieczen-
stwo, ze wraz z olbrzymim postgpem w opanowaniu przez czlowieka Swiata
rzeczy, cztowiek gubi istotne watki swego wsrdd nich panowania, na rézne
sposoby podporzadkowuje im swoje czlowieczeristwo™**. Nastepnie za$ ape-
lowat méwiac, ze ,czlowiek nie moze zrezygnowaé z siebie, ze swojego
wlasciwego miejsca w §wiecie widzialnym, nie moze staé si¢ niewolnikiem
rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem produkcji, niewolni-
kiem swoich wtasnych wytworéw. Cywilizacja o profilu czysto materialistycz-

! Por. KNSK 462.

42 Tamze.

43 Przeméwienie Odpowiedzialnos¢ za prawde poznawang, i przekazywang (9.06.1987) nr 6.
W:Jan Pawet Il Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie. Krakow 2005 s. 399.

“RH16;Por.LMroczkowski. Zmagania miedzy kulturq Zycia i kulturq Smierci.
RT 46:1999 z. 3 s. 29-30.
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nym — z pewnoS$cig nieraz wbrew intencjom i zatozeniom swych pionieréw
— oddaje cztowieka w taka niewole”™®.

Warto zakonczy¢ te rozwazania apelem Jana Pawta Il zawartym w Jego
ostatnim Oredziu wielkanocnym, bedacym wielka modlitwa do Boga i réwno-
cze$nie wezwaniem skierowanym ku kazdemu cztowiekowi: ,,Spraw, by mate-
rialny postgp ludéw nigdy nie usunal w ciefi wartosci duchowych, ktore sa
dusza ich cywilizacji™*¢. Jest to zadanie, ktére ciagle nalezy ,stawiaé przed
oczy” wspétczesnemu cztowiekowi, tak bardzo zaabsorbowanemu swymi
wlasnymi mozliwo$ciami.
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THE CHRISTIAN VISION OF THE IDEA OF PROGRESS
IN THE CONTEXT OF EUGENIC PROPOSITIONS
AN OUTLINE OF THE ISSUE

Summary

According to Pope Benedict XVI the essential concept that allows defining the contempora-
ry world is the idea of progress. It gains a special significance in the context of the great
development of technological possibilities of contemporary medicine. This gives rise to
a temptation to improve, or even to technologically perfect the human nature, that is present
under the auspices of eugenic behaviors. The teaching of the Church remarks that all genuine
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progress in this area should be supported, on condition that science will always respect human
rights and dignity from the moment of the man’s conception. Nobody may claim the right to
destroy human life or manipulate it with impunity.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: postep, rozwéj, eugenika, wolno$¢, materializm.
Key words: progress, development, eugenics, freedom, materialism.
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MORALNA POSTAWA CZLOWIEKA WOBEC BOGACTW
W SWIETLE BIBLII

Dla katolickiego nauczania na temat wiary i moralnoSci zasadnicze Zrédto,
obok Tradycji i wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego KoSciota, stanowi
Pismo Swiete. Siegajac do tresci Objawienia, by odczytaé przestanie moralne
dotyczace jakiego§ wybranego obszaru ludzkiej aktywnos$ci, nalezy jednak
Bibli¢ traktowaé integralnie. Zasada ta znajduje swoje zastosowanie rowniez
w wypadku interpretacji tekstow odnoszacych si¢ do problematyki spoleczne;j.

Przedmiotem dyskursu teologicznomoralnego niniejszego artykulu jest
problem, w jaki sposéb biblijne teksty odpowiadajq na pytanie o postawe
cztowieka w stosunku do zdobywania, gromadzenia i korzystania z bogactw.
W zwiazku z tym celem jest mozliwie calo$ciowe, ale zarazem syntetyczne
omdwienie tego zagadnienia, wychodzac od (1) wizji Starego Testamentu,
poprzez (2) sens wypowiedzi Chrystusa zawartych w Ewangelii, na przestaniu
Dziejow i listow apostolskich koficzac. Zostang przedstawione biblijne zatoze-
nia moralnych postaw wobec bogactw. Zwieficzeniem tych analiz bedzie (3)
préba wskazania etycznych implikacji wynikajacych ze stosunku Pisma Swie-
tego do débr materialnych.

W ramach uwag wstepnych pewnego doprecyzowania domaga si¢ sam
przedmiot rozwazan niniejszego opracowania. Podjecie bowiem zagadnienia
»etyki bogacenia si¢” moze sugerowal, ze chodzi jedynie o moralng oceng
zdobywania d6br. Problem dotyczy jednak réwniez podejsScia do juz posiada-
nego bogactwa i tego, co z nim dalej wolno a czego nie wolno zrobi¢. Poja-
wia si¢ wigc kwestia nie tylko etyki kumulowania bogactw, ale i postawy

Dr ADAM ZADROGA — adiunkt Katedry Historii Teologii Moralnej w Instytucie Teologii
Moralnej KUL; adres do korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: adam.
zadroga@kul.pl
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moralnej zwigzanej z korzystaniem ze zgromadzonych débr doczesnych. Na
te wielowymiarowo$¢ mozliwych moralnych analiz problemu bogactw wska-
zuja juz pierwsze informacje etymologiczne. Okazuje si¢ bowiem, ze w staro-
greckim jezyku na okreslenie bogactw uzywano stowa ploutos' i wtasnie ono
wystepuje rowniez w Nowym Testamencie oraz w Septuagincie. Znaczace jest
to, ze w rdzeniu tego okreslenia znajduje si¢ indoeuropejskie pel, oznaczajace
zarazem ,,ptynaé” i ,,wypetnia¢”, co pozwala stwierdzi¢, ze przynajmniej
etymologicznie konotacja tego stowa moze by¢ dynamiczny ruch czy nawet
wzrost. Trzeba jednak pamigtac, ze w greckim wydaniu stowo ploutos posia-
dalo wymowg¢ czego$ statycznego. By¢ bogatym oznaczato raczej ,,mie¢ bo-
gactwo” niz uczestniczyé w procesie jego zdobywania, a juz z cata pewnoScia
nie znaczyto tworzy¢ je. Ploutos bylo znakiem szcz¢sliwego zycia w ramach
stabilnego tadu, przy btogostawieristwie bogéw?>.

Ponadto trzeba zauwazyé, ze — w szerokim sensie — termin ,,bogactwa”
nalezy odnosi¢ nie tylko do débr doczesnych, to znaczy zasobéw material-
nych i pienigdzy stanowiacych wtasno$¢ cztowieka, ktére pozwalaja mu na
dostatnie zycie, ale takze do wartoSci duchowych, bedacych w jego posiada-
niu. Mozna przeciez méwi¢ o bogactwie wiedzy, mysli, uczu¢. W tym wy-
miarze réwniez znajduja zastosowanie zasady etyczne porzadkujace kwestie
zachowan czlowieka bogatego. Niemniej jednak w tym opracowaniu rozumie-
nie bogactw zostanie zawe¢zone do wartoS§ci materialnych.

I. STOSUNEK DO BOGACTW W STARYM TESTAMENCIE

Ocena bogactw w pismach zydowskich ma charakter ambiwalentny.
W swietle lektury Ksiegi Rodzaju (rozdziat 14 i 15) mozna zauwazy¢, ze bo-
gactwo jest zdobywane i powi¢cksza si¢ poprzez gromadzenie tupéw wojen-
nych, otrzymywanie daréw i dzigki szczgsliwej hodowli, a wszystkie te proce-
sy dokonuja si¢ pod opieka Bozej Opatrznosci. Z Pie$ni nad pie$niami (por.
28, 1-14) z kolei mozna dowiedzie¢ si¢, ze bogactwa sg darem Boga i zna-
kiem Jego blogostawienstwa. Chodzi tu jednak o obfito§¢ débr materialnych,
a nie o luksus. W tym sensie Stary Testament wyraza uznanie dla szeroko

! Na marginesie warto zauwazy¢, iz od ploutos wywodzi sie termin ,,plutokrata” oznacza-
jacy bogacza majacego wplywy i znaczenie dzigki posiadanym pieniadzom. Por. Stownik
wyrazow obcych. Red. E. Sobol. Wydawnictwo PWN [b.r.w.] s. 871.

2Por. R.J.Neuhaus. Bogactwo i beztroska: by¢ bogatym, bogactwo tworzy¢. W:
Etyka kapitalizmu. Red. P. L. Berger. T. H. WoZniakowski. Krakéw 1994 s. 172.
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dostgpnych débr doczesnych, uwazajac je po prostu za co§ niezbgdnego do
zycia®.

W okresie prorockim w kwestii bogactw ujawnia si¢ dosy¢ mocno moralny
znak zapytania. Ma to zwiazek przede wszystkim z wyrazng zmiang warun-
kéw spotecznych. Obok waskiej grupy bogaczy, istniata rzesza ludzi zyjacych
w skrajnym ubéstwie. W obliczu takiej sytuacji prorocy zgodnie widzieli
w niej przejawy moralnego skandalu. Potgpiaja oszustwa, lichwe, wykorzysty-
wanie, bezprawie, zwlaszcza w stosunku do biednych. Takie podejScie repre-
zentuje Izajasz (por. Iz 58, 3-11), Jeremiasz (por. Jr 7, 4-7), Ozeasz (por. Oz
4, 1-2), Amos (por. Am 2, 6-7) i Micheasz (por. Mi 2, 1-2). ,,Gniew proro-
kéw rozpalaty w szczegdlnosci pogwatcenia wiernosci Przymierzu, takie jak
praca przymusowa i branie w niewol¢ rodakéw oraz naduzycia pozbawiajace
wdowy i sieroty naleznych im praw. Zwlaszcza Izajasz taczy bogactwo
z pycha (Iz 5, 14. 32-33) i prorokuje, ze ziemia pochtonie wielkos¢ i chwate
Jerozolimy, jej bogactwa rozsypia si¢ jak plewy, miasto zostanie zrujnowane
i spustoszone, a wdowy szlachetnie urodzonych podziela los biedakéw, ktéry-
mi pierwej gardzily”®. Ten obraz zta tkwiacego w ubdstwie uci§nionych
przedstawiany przez tradycj¢ prorocka prowadzi takze do ukazania sytuacji
czlowieka, ktéry winien uznac¢, ze to od Boga pochodzi wszelkie dobro i ze
jest ono darem, o ktéry nalezy sie¢ troszczyé i sie nim dzielié’.

Literatura madroSciowa charakteryzuje si¢ bardziej pozytywnym nastawie-
niem wobec bogactw, sugerujac m.in., ze ich zdobyciu sprzyja zycie w cno-
cie. Dos§wiadczenie praktyczne podpowiada, ze cztowiek staje si¢ bogaty, jesli
jest oszczedny (por. Prz 24, 4), zapobiegliwy (por. Syr 31, 3), mocny (por.
Prz 10, 4) i jesli broni si¢ przed zepsuciem. Z bycia cztowiekiem bogatym
ptynie tez wiele korzysci, takich jak: bezpieczeristwo (por. Prz 10, 15), posia-
danie przyjaciét (por. Prz 14, 20), honor (por. Syr 10, 30), szcz¢sliwe zycie
(por. Syr 44, 1-8) i mozno$¢ rozdawania jatmuzny (por. Syr 31, 8; Tob 12,
8). Nalezy jednak podkresli¢, iz pomimo tego przychylnego pogladu na bo-
gactwo w tym okresie, to, co krytykowali prorocy, pozostaje nadal aktualne.
Przede wszystkim pozostaje uwypuklone niebezpieczenistwo pychy i przekta-
dania zaufania w posiadanych zasobach materialnych ponad ufnosé Bogu®.
Ksiggi madro$ciowe nie potgpiaja wigc bogactw samych w sobie, ale jedynie

3 Por. tamze; Papieska Rada Iustitia et Pax. Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota.
Kielce 2005 [dalej KNSK] nr 323.

4N euh aus. Bogactwo i beztroska s. 174.
3 Por. KNSK nr 323.
6 Por. N e uh aus. Bogactwo i beztroska s. 174-175.
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zle ich wykorzystanie. Opisuja przy tym ubdstwo materialne jako konsekwen-
cje lenistwa i braku pracowito$ci (por. Prz 10, 4) oraz jako rzecz naturalng
(por. Prz 22, 2)". W Ksiedze Hioba wybrzmiewa pytanie o to, dlaczego nik-
czemnik dobrze si¢ miewa, podczas gdy cztowiek prawy cierpi niedostatek?
Kwestia ta w okresie migdzytestamentalnym rozwineta si¢ w kierunku escha-
tologicznym, tzn. rozbudzajacym nadziej¢ na Dzienn Sadu Ostatecznego, kiedy
wszystkie niesprawiedliwosci zostang naprawione. I wtasnie przez 6w akcent
eschatologiczny zdominowane jest nowotestamentalne rozumienie bogactwa®.

II. STOSUNEK DO BOGACTW W NOWYM TESTAMENCIE

Chrystus, przejmujac cala tradycj¢ Starego Testamentu dotyczaca débr
materialnych i nadajac jej ostateczna petnie i jasnosé’, nie potepiat bogactw,
jednakze za najwigksza warto$¢ uwazat Krélestwo Boze, w ktérego zdobyciu
nieuporzadkowane przywiazanie do débr doczesnych moze staé si¢ przeszkoda
(por. Mk 4, 19). Dlatego tez nie widzial mozliwoSci jednoczesnego stuzenia
Bogu i mamonie (por. Mt 6, 24; Lk 16, 13). W zwiazku z tym od swoich
ucznidéw, chcacych pdjs¢ za Nim, wymagal, by porzucili wszystko, co posia-
dali (np. Mt 4, 20) i pracujac jako misjonarze gtoszacy Dobra Nowing, by si¢
nie martwili o pokarm i odzienie, gdyz to bedzie im dodane (por. Mt 6, 25-
32; Lk 12, 22-30). Niebezpieczeristwo przywiazania do posiadanych bogactw
jest — wedlug Jezusa — tak wielkie, ze metaforycznie rzecz ujmujac, latwiej
wielbtad przeci$nie si¢ przez ucho igielne, anizeli bogaty wejdzie do kré-
lestwa niebieskiego (por. Mk 10, 25). Do bogatych Chrystus kierowal wrecz
grozby (por. Lk 6, 24-26), ostrzegajac ich przed chciwoscia (por. £k 12, 16-
20) i brakiem miltosierdzia (por. £k 16, 19-31).

Z drugiej strony pozytywnie wypowiadat si¢ o tych, ktérzy potrafili dobrze
swe bogactwa spozytkowac i stawial ich za przyktad do nasladowania innym.
Tak byto w przypadku setnika, ktéry w Kafarnaum wybudowal synagoge
(por. £k 7, 5); Samarytanina, ktéry nie szczedzac swoich pienigdzy i czasu
uratowat cztowieka napadnigtego przez zbdjcéw (por. Lk 10, 30-35); czy tez
kobiet, ktére wspomagaty Jezusa i apostotéw, stuzac im praca swoich rak
(por. Lk 8, 3). Przyktad zaS Zacheusza pokazuje, ze spotkanie z Jezusem

7 Por. KNSK nr 323.
8 Por. N e u h a us. Bogactwo i beztroska s. 175.
? Por. KNSK nr 325.
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moze przemieni¢ nawet najbardziej zepsute chciwoscia ludzkie serce, gdyz ten
bardzo bogaty celnik pod wptywem Mistrza z Nazaretu polowe ze swego ma-
jatku rozdat ubogim, a skrzywdzonych wynagrodzit czterokrotnie (por. £k 19,
1-10)'°.

Dzieje Apostolskie ukazujq podejscie pierwotnego Kosciota do débr mate-
rialnych, podkreslajac ich role¢ w budowaniu wspdélnoty chrzescijan. W duchu
solidarno$ci zamozni cztonkowie pierwszych gmin chrzescijaniskich dzielili
si¢ swoimi bogactwami z braémi bardziej potrzebujacymi. Mozna wigc stwier-
dzi¢, ze Jezusowy stosunek do wtasnoS$ci prywatnej (débr materialnych) pier-
wotny Kos$ciot chrzedcijanski w Jerozolimie zinterpretowal na swéj spo-
s6b!!: | Ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspél-
ne. Sprzedawali majatki i dobra i rozdzielali kazdemu wedtug potrzeby” (Dz
2, 44); ,.Jeden duch i jedno serce ozywiato wszystkich wierzacych. Zaden nie
nazywat swoim tego, co posiadat, ale wszystko mieli wspélne [...] Nikt nie
cierpiat niedostatku, bo wtasciciele p6l albo doméw sprzedawali je i przyno-
sili pieniadze [uzyskane] ze sprzedazy, i sktadali je u stép Apostotéw. Kazde-
mu tez rozdzielano wedtug potrzeby” (Dz 4, 32. 34-35).

W swoich listach §w. Pawel, wskazujac na niebezpieczenstwa zwiazane
z bogactwem (por. 1 Tm 6, 9), polecat, by za bogactwo uznawaé nie tylko
majatek, ale tez petnienie dobrych uczynkéw (por. 1 Tm 6, 17-19) oraz takie
postawy, jak: dobroé, cierpliwo$¢ i wielkodusznos$¢ (por. Rz 2, 4), madrosé
i wiedz¢ (por. Rz 11, 33). Bogactwem czlowieka jest rowniez chwatla, jaka
Bég okazat cztowiekowi w Osobie Jezusa Chrystusa (por. Rz 9, 23). Apostot
Narodéw wskazywat ponadto, iz warto innych wzbogacaé, wspierajac ich
w potrzebie. Przeciw naduzyciom w korzystaniu z débr materialnych wyste-
powal réwniez §w. Jakub (por. Jk 5, 1-5).

Opor. F.Gryglewicz Bogactwo [II. Aspekt teologiczny, 1. W Pismie Swietym].
W: Encyklopedia Katolicka. T. 2. Red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski. Lublin 1995
k. 708.

"por. S. Gadecki. Biblijne podstawy etosu wlasnosci prywatnej. W: Spoteczny
wymiar oredzia biblijnego. [VII Bydgoskie Dni Spoteczne (15-19 III 1993) zorganizowane

przez Komisje¢ Episkopatu Polski ,Iustitia et Pax”]. Red. T. Makowski. Gniezno—Bydgoszcz
1994 s. 72.
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III. MORALNE IMPLIKACJE BIBLIINEGO NASTAWIENIA
DO DOBR MATERIALNYCH

Przechodzac do ukazania moralnych konsekwencji wynikajacych z orgdzia
biblijnego na temat bogactw, warto najpierw przypomnie¢ fundamentalne
rozumienie moralnos$ci objawionej. Jak stwierdza dokument Papieskiej Ko-
misji Biblijnej Biblia a moralnosé, ,,[w] perspektywie biblijnej moralnos§¢
zakorzenia si¢ w uprzednim darze zycia, rozumu i wolnej woli (stworzenie),
a przede wszystkim w catkowicie darmowym ofiarowaniu uprzywilejowanej,
wewnetrznej relacji cztowieka z Bogiem (przymierze). Nie jest ona na pierw-
szym miejscu odpowiedzig cztowieka, ale odkrywaniem Bozego zamiaru i da-
rem Bozym. Innymi stowy, dla Biblii, moralno$¢ nastgpuje po doSwiadczeniu
Boga, doktadniej po do§wiadczeniu, ktére Bég nakazuje cztowiekowi przezy-
waé na mocy catkowicie darmowego daru”!?. Moralne wezwania wynikajace
z tekstdw biblijnych nie sa wiec jakim§ heteronomicznym zestawem nakazéw
i zakazéw narzuconym cztowiekowi przez Boga, ale w swoim najgtebszym
sensie s3 Bozym darem pobudzajacym wierzacego od wewnatrz poprzez su-
mienie do podjecia takiej postawy, ktéra — dzieki Duchowi Swigtemu — staje
si¢ adekwatng odpowiedzia na Bozy zamyst wobec ludzkiego zycia.

Dobra doczesne, postrzegane w S$wietle biblijnych tekstow jako wyraz
Bozego btogostawieristwa, nalezy przyjmowac w kategoriach daru (por. Koh
3, 12), pochodzacego ,,z r¢ki Bozej” (Koh 2, 24). Dlatego tez, migdzy inny-
mi, bogato zastawiony stét (por. Ps 23, 5), uzywanie wina (por. Ps 104, 14-
15) czy ptodna mitos¢ matzeriska (por. Ps 128) spotykaja si¢ w Biblii z apro-
bata. Pismo Swiete nie wzywa do ucieczki od §wiata, ale do roztropnego
i odpowiedzialnego korzystania z jego zasobow. Swiadcza o tym na przyktad
teksty z ksiag madroSciowych, m.in. takie jak: ,,W weselu chleb swéj spozy-
waj i w rado$ci pij swoje wino” (Koh 9, 7); ,,Nie pozbawiaj si¢ dobra obec-
nej chwili, a przedmiot szlachetnego pozadania niech ci¢ nie omija!” (Syr 14,
14); ,,Jezeli czlowiek zyje wiele lat, ze wszystkich niech si¢ cieszy” (Koh 11,
8; por. tez Prz 5, 15-19; Koh 9, 9; Ne 8, 10; Flp 4, 4). Trzeba jednak wyraz-
nie zaznaczy¢, iz zachgcajac do korzystania z dobr tej ziemi, Biblia nigdzie
nie pochwala nieograniczonego gromadzenia débr, wrgcz przeciwnie, potgpia
taka postawe: ,,Biada tym, ktérzy przydaja dom do domu, rol¢ do roli” —
wotal prorok Izajasz (Iz 5, 8; por. tez Am 8, 5).

12 papieska Komisja Biblijna. Biblia a moralno$é. Biblijne korzenie postepowania chrzesci-
jariskiego. Kielce 2009 s. 18.



MORALNA POSTAWA CZLOWIEKA WOBEC BOGACTW 145

Dlatego cztowiek powinien pamigtaé, ze ze sposobu uzywania débr ziem-
skich bedzie musial kiedy$ zda¢ sprawe przed Bogiem: ,,Raduj si¢, mtodzien-
cze, w mtodosci twojej i niech si¢ cieszy twe serce w dniach twej mtodosci!
ChodZz drogami serca twego i za tym, co widzg twe oczy, lecz wiedz, ze
z tego wszystkiego osadzi cie B6g” (Koh 11, 9)3.

W tym $wietle mozna wigc stwierdzi¢, ze w biblijnej ocenie débr material-
nych zalecany jest umiar, powS$ciagliwo$¢ i odpowiedzialno$¢. Jak trafnie
zauwazyt §w. Pawel: ,,Wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi ko-
rzy$¢” (1 Kor 6, 12; 10, 23). W innym miejscu Biblia potgpia hedonistyczng
i nieopanowana postaw¢ wyrazang w slowach: ,Jedzmy i pijmy, bo jutro
pomrzemy” (Iz 22, 13; por. 1 Kor 15, 32; Mdr 2, 6-9), przypominajac, ze
»LZ] przejedzenia wielu umarto, ale umiarkowany przedtuzy swe zycie” (Syr
37, 31). Dlatego swoista synteza biblijnego mysSlenia na ten temat mogtaby
brzmiec: ,,To bogactwo jest dobre, ktére jest bez grzechu” (Syr 13, 24; por.
Jr 5, 27-28) i w stosunku do ktérego cztowiek umie zachowaé rezerwe (por.
Pwt 17, 17; Prz 30, 8-10). Jak nalezy to realizowaé w codziennej praktyce
zyciowej? Odpowiedzia i cenna wskazéwka sa stowa modlitewnej prosby
z Ksiegi Przystéw: ,,Nie dawaj mi bogactwa ni ngdzy, zyw mnie chlebem nie-
zbednym, bym syty nie stat si¢ niewiernym i nie rzekt: A ktéz to jest Jahwe?
— lub z biedy nie zaczat kras¢ i imi¢ mego Boga zniewazac¢” (Prz 30, 8-9).
Chodzi bowiem o to, ze nadmiar bogactw, ale i skrajna ngdza materialna nie
sa dla cztowieka dobre, gdyz moga staé si¢ pokusag do ztego i prowadzi¢ do
wypaczenia jego moralnej postawy. Biblijnym ideatem jest umiejetno$¢ zado-
wolenia z kazdej sytuacji, w jakiej si¢ czlowiek znajdzie. Jako dobry przyktad
moze tu postuzyé §w. Pawet, ktéry méwit o sobie: ,,Umiem cierpie¢ biede,
umiem i obfitowaé. Do wszystkich w ogéle warunkéow jestem zaprawiony:
i by¢ sytym, i giéd cierpie¢, obfitowaé i doznawaé niedostatku. Wszystko
moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4, 12-13)'%,

W tym kontekscie tatwiej zrozumiel postawg¢ ubdstwa, ktéra ,,urasta do
warto$ci moralnej, kiedy ukazuje si¢ jako pokorna dyspozycyjnosc i otwarcie
si¢ na Boga, pokladanie w Nim zaufania. Taka postawa czyni cztowieka
zdolnym do rozpoznania wzglednoSci débr materialnych oraz korzystania
z nich jako z dar6w Bozych, ktérymi trzeba odpowiednio zarzadzaé i dzieli¢
si¢ nimi, poniewaz wszystkie dobra naleza w pierwszym rzedzie do Bo-

BPor. M.Filipiak. Problematyka spoteczna w Biblii. Warszawa 1985 s. 203-204.
4 Por. tamze s. 204-205.
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ga”!®>. W tej perspektywie ,,bogaty”, jako przeciwiefistwo ,,ubogiego”, przyj-

muje postawg odwrotna, swoja ufnos¢ poktadajac nie tyle w Bogu, co nade
wszystko w posiadanych dobrach i sile wtasnych rak badz intelektu. Dlatego
tez Pismo Swiete traktuje bogactwo jako co$, co kryje w sobie liczne niebez-
pieczeristwa'®. Ksiega Przystéw stwierdza: ,Kto ufa bogactwu — upadnie”
(Prz 11, 28). Gdy si¢ ma wiele dobr materialnych, trudno jest trwaé¢ w wier-
nosci Bogu, bo ,tluszcz znieczula serce” (por. Pwt 31, 20; 32, 15; Hi 15,
27). Autor Psalmu 73, 7 stwierdza, ze z ,,otylo$ci”, ktéra jest w Biblii syno-
nimem bogactwa, pochodzi nieprawos$¢. Niegodziwi bogacze chlubig si¢ swoi-
mi dobrami i czynia sobie z nich twierdze (por. Prz 10, 15), ale kto takiej
twierdzy ufa, predzej czy pdZniej srogo si¢ zawiedzie (por. Prz 11, 28; Jr 9,
22). Dlatego psalmista nawotuje: ,,Do bogactw, choéby rosty, serc nie przy-
wigzujcie” (Ps 62, 11). Biblia wymaga wiec od kazdego cztowieka dystansu
wobec dobr tej ziemi.

Problem polega tez na tym, ze kuszony przez dobra tego §wiata, cztowiek
tatwo moze zamknaé si¢ we wlasnym egoizmie, zagarniajac je wytacznie dla
siebie, podczas gdy powinien jedynie wspétuczestniczyé w ich posiadaniu'’
(por. Prz 11, 4; 19, 17; Ps 37, 16; Tb 4, 21; Syr 5, 8; a takze Mt 19, 23-24;
Mk 12, 15-21; Jk 5, 1-6). Z1o tkwi tutaj nie w samym bogactwie, lecz w ludz-
kiej postawie wobec niego. Przede wszystkim niebezpieczeristwo posiadania
polega na tym, ze wyzwala w czlowieku egoistyczna zadzg, zniewalajaca go
przez przywiazanie do doébr tej ziemi. To wilasnie dlatego Jezus apelowal do
swoich uczniéw: ,,Nie gromadzcie sobie skarbow na ziemi, gdzie mél i rdza
niszcza i gdzie zlodzieje wlamuja si¢ i kradna. GromadzZcie sobie skarby w nie-

'3 KNSK nr 324.

16 Bogactwo samo w sobie ma tez swoje aspekty negatywne w tym sensie, ze po pierwsze
— jest ono czyms nietrwatym. Cztowiek bogaty wie o tym i dlatego zyje ze §wiadomoscia, ze
majatek zgromadzony zmudnag praca wielu lat mozna tatwo straci¢ przez jaki$ trudny do prze-
widzenia nieszczgSliwy przypadek (por. Koh 5, 12-13; Prz 23, 4-5). Po drugie — nawet naj-
wigksze dobra doczesne bez wewngetrznego pokoju nie maja zadnego znaczenia, dlatego ,,lepiej
posiada¢ mato i mie¢ bojazi Jahwe niz skarb wielki wraz z niepokojem” (Prz 15, 16-17; por.
tez Ps 37, 16; Tb 4, 21). Okazuje si¢ to prawda, zwlaszcza wtedy, gdy dochody nabyte zostaty
bezprawnie. Nie przynosza one prawdziwego szczgscia (Prz 16, 8), a w dniu do$§wiadczenia
na nic si¢ nie przydadza: ,,Nie polegaj na bogactwach niesprawiedliwie nabytych, nic ci bo-
wiem nie pomoga w nieszczesciu” (Syr 5, 8). Po trzecie — prawda jest tez to, ze bogactwo
wzbudza zazdros$¢ u bliznich (Koh 4, 4) oraz jest czg¢sto Zrédiem niezgody migdzy ludZmi (Prz
17, 1), a nawet nienawisci (Prz 15, 17). Por. Fili p i a k. Problematyka spotlteczna s. 205.

17 Por. szerzej na ten temat: KNSK nr 171-184; J. G o ¢ k o. Porzadek wtasnosci w kon-
tekscie powszechnego przeznaczenia dobr. W: Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagad-
nienia z Zycia spotecznego. Red. J. Kupny, S. Fel. Katowice 2003 s. 103-118.
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bie, gdzie ani mél, ani rdza nie niszcza i gdzie ztodzieje nie wlamuja si¢ i nie
kradna. Bo gdzie jest twdj skarb, tam bedzie i serce twoje” (Mt 6, 19-21)'%.
Poza tym Pismo Swiete ostrzega przed niebezpieczenistwem, jakie bogactwo
moze stanowi¢ dla zdrowia duchowego i moralnego (por. Ez 7, 19-20). Rzecz
w tym, ze nieuporzadkowane posiadanie bogactw moze przemienié si¢ w sit¢
wspotzawodniczaca z Bogiem i pozbawiajacg cztowieka podstawowych uczué
religijnych (por. Mt 6, 21. 24; Hi 22, 23-26). Co wigcej, pozadanie bogactw
moze tez zniszczy¢ wiare dajaca zbawienie (por. 1 Tm 6, 9-10)"°.

W zwiazku z tym dla chrze$cijan w staraniach o Krélestwo Boze, wartosci
ziemskie musza zej$¢ na drugi plan, bowiem prawdziwe bogactwo tkwi tylko
w Chrystusie, ktéry apelowat: ,Nie troszczcie si¢ zbytnio o swoje zycie, o to,
co macie je$¢ i pi¢, ani o swoje ciato, czym si¢ macie przyodziaé. Czyz zycie
nie znaczy wigcej niz pokarm, a ciato wigcej niz odzienie? [...] Starajcie sig¢
naprzéd o Krélestwo Boga i o Jego sprawiedliwos$¢, a wszystko inne bedzie
wam dodane” (Mt 6, 25. 33). ,,Wszystko inne” jest tez dla cztowieka, ale
ujmowane musi byé w perspektywie Krélestwa Bozego, co oznacza, ze ma
stuzy¢ ubogaceniu zycia ludzkiego i sprzyjaé jego wszechstronnemu rozwojowi.
Przy czym dla ucznia Jezusa prawdziwe bogactwo bedzie zawsze stanowita
dana przez Boga madros¢ i jej owoce (por. Prz 8, 11. 18-19) oraz mitosierdzie
i taski, ktére On daje swoim umilowanym (por. Ef 1, 7; 2, 4; 1 Tm 1, 14),
a takze milos¢, ktéra wlewa w ludzkie serca (por. Rz 5, 5; Flp 1, 9)%0,

Ostatecznie nie chodzi jednak o deprecjonowanie warto$ci ziemskich, lecz
o ich wtasciwe miejsce w hierarchii wartos$ci. Prawda jest, ze ,,nie samym
chlebem” zyje czlowiek, ale przeciez tez nie da si¢g zy¢ samym Stowem Bo-
zym. Dlatego pamig¢tajac, ze dobra duchowe musza zajmowaé miejsce nad-
rzgdne, czlowiek wierzacy winien dawaé im pierwszenstwo, ale nie wytacz-
nos¢, ktéra oderwataby go od ziemskich zadai. Z pewnoScia nie jest to tatwe,
gdyz miedzy rzeczami tego §wiata a wewngtrznym pragnieniem doskonatos$ci
cztowieka istnieje staly wewnetrzny antagonizm. By¢é moze dlatego Chrystus
wypowiedzial te znamienne zdania: ,,Bogaty z trudnosScia wejdzie do Kré-
lestwa niebieskiego. [...] Latwiej jest wielbladowi przej$¢ przez ucho igielne
niz bogatemu wej$¢ do Krélestwa niebieskiego” (Mt 19, 23-24; Mk 10, 25;

B Por. Filipiak. Problematyka spoteczna s. 205-206.

9 Por. S. C. M o t t. Bogactwo. W: Encyklopedia biblijna. Red. P. J. Achtemeier. War-
szawa 1999 s. 128.

Xpor. F.FRienecker, G.Maier. Leksykon biblijny. Tt. D. Irmifiska. Warszawa
2001 s. 96.
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Lk 18, 25)21. Jak zauwaza Filipiak, ,[t]len antagonizm trzeba nieustannie
pokonywaé, aby wypracowac sobie dystans wobec débr materialnych i catko-
wite nad nimi panowanie. Cztowiek moze posiadaé rzeczy, ale rzeczy nie
moga posiadaé cztowieka. Cztowiek dorastajacy do pelni rozwoju to cztowiek
wewnetrznie wolny, wolny w uzywaniu débr materialnych i wolny w rezyg-
nowaniu z nich. Sw. Pawet wyrazit to w formule: «Trzeba, aby [...] ci, ktérzy
nabywaja, tak zyli, jak gdyby nie posiadali; ci, ktérzy uzywaja tego Swiata,
tak zyli jakby z niego nie korzystali» (1 Kor 7, 29-31). Nie wolno przewar-
toSciowaé bogactwa. Nie wolno dewaluowaé¢ Boga jako najwyzszej wartosci.
Ale opowiedzenie si¢ za Bogiem jako najwyzsza warto$cig nie oznacza, ze
dobra materialne nie sa zadna wartos$cia. Tak samo gloszenie pierwszenstwa
warto$ci duchowych nie oznacza przekreSlenia warto$ci materialnych i do-
czesnych. «Nie troszczcie si¢ zbytnio [...] o to, co macie jeS¢ i pié, ani
o swoje ciato, czym si¢ macie przyodzia¢. Czyz zycie nie znaczy wigcej niz
pokarm, a ciato wiecej niz odzienie?» (Mt 6, 25). Zycie ludzkie jest wartoscia
nadrzedna, a wszystko inne (pokarm, napdj, odzienie) musi mu by¢é pod-
porzadkowane, musi mu stuzy¢”?2.

Doktadnego wyjasnienia domaga si¢ w koncu kwestia oceny ludzi boga-
tych i materialnie ubogich, gdyz rodzi ona czasem pewne nieporozumienia
i niewlasciwe wobec nich postawy. Z cata stanowczo$cia trzeba wigc pod-
kresli¢, iz bogactwo samo w sobie nie moze by¢ zadna podstawg do potepie-
nia posiadajacego je cztowieka. Podobnie tez ub6stwo materialne nie moze
sta¢ si¢ podstawa do nagradzania czy podziwiania cierpiacego je cztowieka.
Moze bowiem by¢ bogactwo dzigki pracowitosci, a ubdstwo moze wynikaé
z lenistwa. Ma to réwniez swoje znaczenie nie tylko w dziedzinie spotecznej,
ale takze w zyciu religijnym. Lepszemu zrozumieniu tej prawdy moze stuzy¢
dobre rozwazenie sensu przypowiesci o bogaczu i ubogim Lazarzu (por.
Lk 16, 19-31). W przestaniu tej perykopy ewangelicznej nie chodzi o mani-
chejskie potgpienie bogatych i pochwalte biednych. Jest to raczej przestroga,
aby nawr6ci¢ si¢, otworzy¢ oczy i sprawiedliwie postugiwaé si¢ ,,niegodziwa
mamong’ (por. Lk 16, 9). Bogacz oplywal we wszystko, ubogi Lazarz zas,
schorowany, zebrat u bram jego patacu. Ich losy zmienity si¢ po §mierci, ale
nie z powodu bogactwa jednego czy ubdstwa drugiego. Bogacz cierpi udregki
nie jako kar¢ za swoje bogactwo, lecz dlatego, ze z bogactwa uczyniwszy

2 por. Filipia k. Problematyka spoteczna s. 206-207.
22 Tamze s. 208.
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wylaczny ideat zyciowy, zaniedbat czynienia milosierdzia®®. ,,Ubogi za$ La-
zarz na udziat w radosci nieba zastuzyt nie swoim ubdstwem, lecz dobrocia;
moglby na nig zastuzy¢ réwniez bogacz, gdyby stuchat Mojzesza i prorokéw.
Ubéstwo nie moze by¢ wystarczajacym motywem uznania cztowieka za pra-
wego, dysponujacym go do zajgcia miejsca w Krélestwie niebieskim. Ubogi,
ktory bytby jednoczes$nie cztowiekiem niegodziwym, nie moze liczy¢ na swo-
je ubdstwo jako wystarczajacy powodd do nagrody w Krélestwie niebieskim.
Jezus kierowal do bogaczy swoje «biada» nie z powodu ich zasobnosci. Kie-
dy nawiedzit dom bogatego Zacheusza czy nocny wypoczynek poswigcit na
rozmowe z ksigciem Nikodemem, prawdopodobnie juz przez ten fakt chciat
powiedzie¢, ze nie bogactwo jako takie jest tym elementem, ktéry ze swej
natury moze im zagrodzi¢ drog¢ do Krdlestwa niebieskiego, lecz jedynie
bogactwo, ktére staje si¢ celem samo w sobie, przestaniajac wszelkie cele
i warto$ci nadrzedne™?*.

Na koniec stosownego wyjasnienia domagaja si¢ teksty z Dziejéw Apostol-
skich, odzwierciedlajace wczesnochrzescijaniski entuzjazm w kwestii dzielenia
si¢ wlasnoS$cia prywatna z innymi czionkami wspdlnoty (por. Dz 2, 43-45).
Warto tego dokonaé, gdyz czesto interpretuje si¢ opisana w tej ksiedze Pisma
Swietego sytuacje jako przyktad wezesnochrzescijafiskiego komunizmu. Przed
taka bledna interpretacja przestrzegaja jednak m.in. nastepujace fakty: rezyg-
nacja z dobr byta aktem dobrowolnym (por. Dz 5, 4), a pozbywanie si¢ wias-
nego mienia nie byto warunkiem niezbgdnym do wstapienia do wspdlnoty;
rezygnacja nie nastgpowata ze wzgledu na przekreslenie stlusznosci prawa
o wlasnosci prywatnej, ale ze wzglgdu na ubogich braci (por. Dz 6, 1); roz-
dawano swoja, a nie cudza witasno$¢; rezygnacja z débr nalezala raczej do
faktow jednostkowych, z tego powodu godnych odnotowania i pochwaty (por.
Dz 4, 36-37). W zwiazku z tym zamiast o komunizmie w pierwotnej gminie
chrzescijanskiej nalezy raczej méwi¢ o ,komunionizmie” (od stowa commu-
nio), tj. systemie wtasnosci opartym na wspélnocie duchowej z biednymi®.
Poza tym trzeba pamigtaé, ze ,,[w]cze$ni chrzescijanie uwazali, ze Jezus ma
prawo zaréwno do nich samych, jak i do ich majatku (por. Dz 4, 32). Sprze-
dawali swoje dobra, by zaspokaja¢ potrzeby w miar¢ jak si¢ pojawiaty we

B Por. C. S. Keener. Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu.
Tt. Z. Kosciuk. Warszawa 2000 s. 164; S. F a u s t i. Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw.
Lukasza. Tt. K. Kozak. Czg¢stochowa 2006 s. 614-619; F i 11 p i a k. Problematyka spoteczna
s. 207.

#ERili p i a k. Problematyka spoteczna s. 207.

% Por. G a d e c k i. Biblijne podstawy etosu s. 72.
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wspblnocie (Dz 4, 34-35), otwierali tez swoje domy dla wspétwyznawcow
(Dz 2, 46). Dziatania te nie odzwierciedlaja ideatu ascetycznego, jak to miato
miejsce w pewnych greckich i zydowskich sektach, lecz praktyke radykalnego
przedktadania wartosci cztowieka ponad warto$¢ dobra materialnego. Przekazy
o takim postgpowaniu chrze$cijan siggaja az do II w. po Chr. Taki styl zycia
byt dlugo przedmiotem szyderstw ze strony pogan i w koricu przetrwat tylko
we wspélnotach monastycznych™?.
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A MAN’S MORAL ATTITUDE TOWARDS THE RICHES
IN THE LIGHT OF THE BIBLE

Summary

The subject of the analyses presented in the article is the problem of how Biblical texts
answer the question about a man’s attitude towards winning, accumulating and using riches.
Starting from (1) the Old Testament vision, through (2) the meaning of Christ’s utterances that
are contained in the Gospel, and ending with the message in the Acts and the Epistles, the
author presents the biblical assumptions of moral attitudes towards material goods. The discus-
sion is concluded with (3) an attempt to indicate ethical implications resulting from the Holy
Scriptures’ attitude towards worldly goods.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: bogactwo, dobra materialne, Biblia, etyka, postawa moralna.
Key words: riches, material goods, Bible, ethics, moral attitude.






ROCZNIKI TEOLOGII MORALNEJ
Tom 2(57) — 2010

JERZY GOCKO SDB

METODOLOGICZNE IMPLIKACIJE
MODELI EKLEZJOLOGICZNYCH
W TEOLOGII MORALNEJ SPOLECZNE]J

Dynamiczne zmiany w obrebie katolickiej eklezjologii na przestrzeni ostat-
niego stulecia z pewnos$cig pomoglty Kosciotowi odkry¢é nowa §wiadomos$é
siebie samego i wlasnej misji, ktéra daleko wykracza poza wasko rozumiany
wymiar konfesyjny. Zmiany te jednak domagaja si¢ takze ciaglej poglebione;j
refleksji teologicznej, ktora jest zadaniem nie tylko teologii fundamentalnej,
ale i innych dziatéw teologii, zwtaszcza podejmujacych w swoich badaniach
problematyke eklezjologiczng i spoleczna, w tym takze teologii moralnej
spotecznej. Studia te wiaza si¢ takze z koniecznoS$cia dalszych badari nad
Soborem Watykanskim Il oraz jego ustawicznej percepcji.

Okres recepcji poszczegélnych ustalen soborowych byt zawsze czasem
pewnych napigé. Potwierdzaja to wszystkie wielkie sobory, poczawszy od
Nicei, poprzez Efez, az po Trydent. Do§wiadczane obecnie napi¢cia i polemi-
ki wewnatrz KosSciota sa w pewnym sensie odbiciem istniejacych juz przed
Soborem napig¢é, ktére mozna byto dostrzec przy probach odnowy eklezjologii
katolickiej w XIX i XX wieku. Cho¢ nie brakowalo wewnatrz Kosciota nur-
téw wzywajacych do odrzucenia wszelkich kontaktéw ze §wiatem pooswiece-
niowym oraz pomimo tendencji wzywajacych do zawezenia misji KoSciota
do wasko rozumianego sacrum, Sobdér w spos6b zdecydowany otworzyt
horyzonty postannictwa Kos$ciota na wymiar spoteczny i historyczny. Konsty-
tucja Gaudium et spes w cz¢Sci wprowadzajacej podkresla to otwarcie zwra-
cajac uwage na teologiczne znaczenie probleméw spotecznych wspotczes-
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nos$ci. Sg to problemy, ktére dotycza réwniez samego Kosciota. Nie znajduja
si¢ one na zewnatrz Kos$ciota, ale poprzez jego wtasna historycznos¢ dotykaja
go w samej istocie.

Zanim zostanie podj¢ta charakterystyka okreslonych modeli eklezjologicz-
nych i analiza ich ewentualnego wptywu na niektére kwestie metodologiczne
w teologii moralnej spotecznej nalezy podkresli¢, ze problematyka relacji
Kosciota do §wiata, a takze odczytania §wiata jako nowego horyzontu postan-
nictwa KoSciota, stala si¢ waznym elementem dociekain zwlaszcza teologéw
XX wieku, i to zaréwno katolickich, jak i protestanckich. W swoich bada-
niach wypracowali oni szereg modeli relacji Kosciota do §wiata, niekiedy
wzajemnie si¢ wykluczajacych. Do najwazniejszych nalezy zaliczy¢ modele
w sposéb umowny okres§lane jako teorie inkarnacjonizmu, polaryzacji (kore-
lacji), sekularyzacji (ekskluzywizmu), partycypacji integralnej, partycypacji
krytycznej, inglobalizacji (caloSciowego wchlonigcia) oraz niektére nurty
eschatologizmu. Analiza najwazniejszych aspektéw tych teorii czy nurtéw
pozwoli lepiej uchwyci¢ wielka zywotno$¢ i znaczenie zagadnienia relacji do
Swiata w zyciu catego KoSciota, niepozbawionego takze elementéw kontro-
wersyjnych i mogacych rodzi¢ nieporozumienia.

I. INKARNACJONIZM

Pierwszy model eklezjologiczny, nawigzujacy do teorii inkarnacjonizmu —
jest przyktadem stanowiska wyposSrodkowanego w ujeciu relacji Kosciota do
Swiata. Mimo Ze teoria ta zostala zaproponowana juz przez Sw. Tomasza
z Akwinu, nie wywierata przez dlugi okres wigkszego wpltywu na teologie.
Dopiero w czasach wspétczesnych stata si¢ modelem, do ktérego odwotuje
si¢ wigkszo$¢ teologdéw katolickich. Wsrdd tych, ktérzy przyczynili si¢ do jej
ponownego odkrycia, nalezy wymieni¢ J. Maritaina, Y. Congara, G. Thilsa,
J. C. Murray’a oraz C. Dawsona. Oddaje ona takze w petni intencje i ducha
Soboru Watykanskiego II.

Opierajac si¢ na schemacie chalcedonskim, wyréznia w strukturze Kosciota
dwa wymiary bedace analogia do dwdéch natur Chrystusa zwigzanych niero-
zerwalng jednoScia. Wymiar ludzki KoSciota zaréwno w sensie materialnym,
jak i duchowym nalezy do §wiata doczesnego, stanowi jego czastke. To wtas-
nie w tym wymiarze Ko$ciét jest obecny w $wiecie, realizuje si¢ w nim,
postuguje si¢ Swiatem, korzysta z do§wiadczen, instytucji, sposobéw dziatania
$wiata. Swiat dla Kosciota jest niejako ,,cialem”, jego ,naturg” stworzona.
Wymiar boski KoS$ciota pochodzi od Boga, stanowi ,,§wiat” nadprzyrodzony
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wykraczajacy poza wszelka doczesno$¢. Poprzez t¢ rzeczywisto$S¢ KoSciét
ofiaruje zbawienie, laske, przemiang, przebdstwienie, Objawienie Boze.
W tym wymiarze Kos$ciot jest niejako pierwiastkiem Boskim, ktéry wciela sig¢
w Swiat doczesny. Oba wymiary KoSciota nie utozsamiaja si¢, ani nie mie-
szaja wzajemnie, tworzac jaka$ nowa jako$é, ale takze nie pozostaja od siebie
nawzajem izolowane. Sg raczej wzgledem siebie konwergentne, tzn. wzajem-
nie si¢ potrzebuja i uzupetniaja’.

Jak juz zauwazono, schemat okreS§lany inkarnacjonizmem badZ teorig
dwoch poziomdéw, znalazt szeroki odzew wsrdd teologéw katolickich i zostat
zaproponowany jako oficjalna wykladnia Kosciota w Konstytucji Gaudium et
spes. Jednak w burzliwym okresie posoborowym wraz z wieloma innymi
kwestiami zaczeto podawaé go w watpliwo$¢, zarzucajac mu zbytni abstrak-
cjonizm i odgdrnie narzucony podzial rzeczywistosci wedtug wzorca metafi-
zycznego — podczas gdy istnieje tylko jeden jedyny porzadek historyczny,
ktéry obejmuje catg rzeczywisto§¢ — oraz popieranie zbyt ograniczonego
zaangazowania spotecznego Kosciola i jego cztonkéw w rzeczywisto$¢ do-
czesng, a zwlaszcza w sfer¢ polityczng i spoteczng. Zaproponowano wigc
nowe modele relacji Kosciota do §wiata, gdzie rozréznienie migdzy tymi
dwoma rzeczywisto$ciami bylo stonowane, podczas gdy osadzenie KoSciota
w Swiecie okazywato si¢ o wiele bardziej poglebione, uczestnictwo jeszcze
bardziej intymne, juz nie tyle poSrednie, co raczej bezpoSrednie. Dotychczaso-
we ujecia relacji migdzy Kosciotem a Swiatem znalazty dalsza ewolucje
w kierunku partycypacji integralnej i partycypacji krytyczne;j.

II. MODEL PARTYCYPACII INTEGRALNEJ

Wielu przedstawicieli partycypacji integralnej nie podejmuje szerszych
analiz wzajemnej relacji KoSciota i §wiata trzymajac si¢ werbalnie prostego
rozr6éznienia migdzy Kosciotem i §wiatem, sacrum i profanum, taska i natura,
wiarg i historia, inni z kolei, jak G. Gutiérrez, wyznaja jaki$§ rodzaj marksiz-
mu chrzescijaniskiego, jeszcze inni, jak P. Teilhard de Chardin, zmierzaja do
pewnej formy mistycyzmu o nastawieniu panteistycznym. Tylko M.-D. Chenu,
dla ktérego podstawowym punktem odniesienia byta problematyka ludzkiej
pracy, potrafit uchronié¢ si¢ przed tymi dwuznacznos$ciami. W swoich anali-
zach prébowat ukazaé, ze posiada ona wewngtrzny walor zbawczy i to nie

"Por. C. S. Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1982 s. 291-292.
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tylko w wymiarze materialnym, ale takze formalnym. Wedtug francuskiego
dominikanina praca sama w sobie jest bezposrednim wktadem w realizacje
krélestwa Bozego i to niezaleznie od intencji tego, kto ja wykonuje. Przyczy-
n¢ sprawcza upatruje w fakcie Wcielenia Chrystusa: ,,Bég staje si¢ cztowie-
kiem; wszystko, co ludzkie, jest przedmiotem dziatania taski. Praca, jezeli
przyobleka si¢ w ludzka tre$¢ — i tylko wtedy — wchodzi do ekonomii taski
[...]. Wcielenie dokonuje si¢ dalej w Ciele Mistycznym Chrystusa”?. Kos-
ciél, popierajac prace, technike, industrializacje, dobrobyt, wypeinia auten-
tyczne dzieto zbawienia i aktualizuje Krélestwo Boze®.

W tym samym nurcie analiz co Chenu, tylko zmieniajac akcenty z techniki
na polityke, lokuja si¢ wspotczesnie liczni teologowie katoliccy i protestanc-
cy. W swoich zalozeniach opieraja si¢ na podwdjnej przestance: po pierwsze
konstatuja, ze wspoéiczesne losy Swiata sa w regkach politykéw, po wtére, na
obecnym etapie rozwoju spoteczno-politycznego nie brak systeméw politycz-
nych, ktére badZ to stuza rozwojowi cztowieka, jego realizacji, wolnosci,
szczgsciu, badZz degraduja go w jego cztowieczenistwie i zniewalaja. Dlatego
KoS$ciét moze przyczyni¢ si¢ do ocalenia ludzkoSci i realizacji Krélestwa
Bozego, jesli wiaczy si¢ aktywnie w nurt polityki, podejmujac réwniez dziata-
nia o charakterze wyzwoleficzo-rewolucyjnym. Autorem, ktéry w sposéb
najbardziej calo§ciowy wypracowat model integralnej partycypacji politycznej,
byt wspomniany juz Gutiérrez*. Propozycja ta spotkata si¢ jednak z szeroka
krytyka. Zarzucano jej przede wszystkim powr6t do nowej formy integryzmu,
zaprzeczenie wymiarowi duchowemu Ewangelii, wykorzystywanie jej do
sankcjonowania ideologii politycznych nie majacych z nig wiele wspd6lnego,
a w koncu inspiracj¢ utopijng koncepcja dziejow jako nieustannego, pewnego
i nieprzerwanego rozwoju ludzkosci w kierunku zycia bardziej szczgsliwego,
sprawiedliwszego i lepszego’.

W nurcie partycypacji integralnej nalezy umiesci¢ takze niektore kierunki
panteizujace. CzeS$¢ z nich, w skrajnych swych odmianach, przypisywata
doczesnosci niemal boskie atrybuty, uwazajac cztowieka za czastkg bdstwa,
a caly Swiat, takze materialny, za ,,Cialo Chrystusa”. Cz¢sciej jednak wyste-

2 0 teologie pracy. [Ti. zbiorowe. Opr. Z. Wiackowski]. W: M.-D. C h e n u. Wybor
pism. Warszawa 1971 s. 383.

3 Por. t e n z e. Théologie de la metiére. Civilisation technique et spiritualité chrétienne.
Paris 1967 s. 16-22.

* Por. Teologia wyzwolenia. Historia, polityka i zbawienie. Tt. J. Szewczyk. Warszawa 1976.

S Por. B.M o ndin. La Chiesa, primizia del Regno. Trattato di ecclesiologia. Bologna
1986 s. 488.
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powaly mniej skrajne ujgcia, nazywane teokratyzmem, triumfalizmem, inte-
gryzmem lub panchrystianizmem. Wedlug nich Chrystus miatby stanowié
bezposrednia zasad¢ wszelkiej rzeczywistosci ziemskiej, catoSci zycia doczes-
nego, kultury, ekonomii, techniki, zycia spolecznego. Analogicznie do Chrys-
tusa takze Ko$ciét miatby byé najwyzsza racja, sedzig i wzorem catego zycia
doczesnego, réwniez w wymiarze §wieckim. Byla to pewnego rodzaju préba
nawrotu do wielu religii pierwotnych, ktére pretendowaty do roli duszy
wszelkiego zycia doczesnego: ekonomicznego, politycznego, spotecznego.
W chrzes$cijafistwie oznaczatoby to, ze Ko$ciét stanowi nadrzedng strukture
Swiata doczesnego, nie rozniac si¢ istotnie od tego Swiata, a raczej stanowiac
jego szczyt, wykwit i bezposredni cel®.

Dla P. Teilharda de Chardin dziatalno§¢ w wymiarze doczesnym byla
bezposrednia aktualizacja i przedtuzeniem woli Bozej w Swiecie. Przestal
patrze¢ na nia jako na pewnego rodzaju zto konieczne wynikte z grzechu
pierworodnego, stabo$¢ ludzkiej natury czy element peryferyjny w zyciu
chrzescijanina. Poprzez swoje zaangazowanie w §wiecie czlowiek przedtuza
realizacj¢ Bozego planu wzgledem tego Swiata i jest za niego odpowiedzialny.
Po wniebowstapieniu Chrystusa odpowiedzialno$¢ ta spadta w sposéb szcze-
g6lny na Kosciét i jego cztonkéw. Wedlug Teilharda de Chardin istota zycia
chrzescijanskiego polega na prowadzeniu ludzkosci i catego wszech§wiata do
odnowienia w Chrystusie, jako ich celu ostatecznym (punkcie Omega)’.

Przedstawiciele nurtu panchrystianizmu, a zwlaszcza Teilhard de Chardin,
naduzywali tekstow biblijnych o chrystologii kosmicznej. Jednak skrajnos$¢
ich pogladéw nie polegata na tym, ze we Wcielonym Stowie widzieli punkt
Omega wszelkiego stworzenia, ale na tym, ze wymiary KoSciota i §wiata
nastgpuja wprost po sobie jako pewnego rodzaju kontynuacja, ze mieszali
ptaszczyzng religijng i doczesna, ze Chrystusa jako Glowe stworzenia ujmo-
wali za malo misteryjnie. Taka ,,chrystokracja” mogta negowaé autonomig
porzadku doczesnego, prowadzi¢ do pomniejszenia prawdy o stworzeniu
Swiata przez Boga, do przeoczenia granicy migdzy porzadkiem stworzenia
i zbawienia. Przede wszystkim jednak popadata w nowoczesny religijny gnos-
tycyzmg.

®Por. Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa s. 290-291.
"Por.P.Teilhard de Chardin. Science et Christ. Paris 1965 s. 96.
8 Por. B artnik. Kosciot Jezusa Chrystusa s. 291.
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III. MODEL PARTYCYPACII KRYTYCZNEJ]

W nurcie krytyki partycypacji posredniej nalezy umiesci¢ takze teori¢ party-
cypacji krytycznej, reprezentowang przez takich teologéw, jak: J. B. Metz czy
J. Moltmann. Wyrosta ona z jednej strony z przekonania o niemoznoSci proste-
go przetozenia przestania ewangelicznego na struktury i instytucje polityczne,
z drugiej za§ z prze§wiadczenia, ze przestanie to w tym samym czasie ma do
spetnienia bardzo konkretng i niezbedna rolg takze w wymiarze zycia ludzkiego.
Zwolennicy teorii partycypacji krytycznej uwazaja, ze KoScidt winien ztaczyé
swoje wysitki ze §wiatem, aby wspélnie znaleZ¢ rozwiazanie najbardziej pala-
cych problemdéw ludzkosci: glodu, niesprawiedliwosci, rasizmu, pokoju itp. Jego
wktad jednak powinien polegaé nie tyle na szukaniu konkretnych rozwiazan
strukturalnych, co raczej na weryfikacji istniejacych i proponowanych modeli
w oparciu o kryterium prawdy absolutnej, ktéra dysponuje’.

J. B. Metz w jednym ze swoich dziet, w ktérym stworzyt podstawy teo-
logii politycznej, poddaje zdecydowanej krytyce zbyt indywidualistyczna,
spirytualistyczna i nazbyt sprywatyzowang interpretacj¢, ktéra w przesztosci
cechowala przestanie chrzescijanskie wzgledem Swiata, i proponuje spojrzec
na Chrystusa jako na osob¢ publiczna, a w zbawieniu ludzkoSci wyréznia
wyrazny wymiar polityczny'?. Zaktadajac charakter publiczny i spoteczny
Objawienia upatruje podstawowe zadanie Kosciota w budzeniu sumieni
w rzeczywisto$ci spotecznej, ktéra osadzona jest migdzy dwiema osiami: nau-
czaniem Jezusa i rzeczywistoScig spoteczno-polityczng tego Swiata. Metz
precyzuje, ze Koscidl jest obecny w Swiecie i w historii jako instytucja profe-
tyczno-krytyczna'l.

W pogladach Moltmanna na relacj¢ Ko$ciota i §wiata mozna zauwazy¢
pewnego rodzaju ewolucj¢ polegajaca na przejsciu od stanowiska partycypacji
integralnej ku partycypacji krytycznej, zwlaszcza gdy si¢ poréwna Theologie
der Hoffnung'? z dzietem Der gekreuzigte Gott'>, w ktérym przypisuje

®Por. M ondin. La Chiesa, primizia del Regno s. 490.

10 por. Zur Theologie der Welt. Mainz—Miinchen 1968.

"por. t e n z e. I rapporti tra la chiesa e il mondo alla luce di una teologia politica.
W: Teologia del rinnovamento. Red. V. Pagani. Assisi 1969 s. 268-277. Por. takze: T. He r r.
Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej. Tt. A. Mosurek. Krakéw 1999 s. 62-64.

12 Por. Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu den Konsequen-
zen einer christlichen Eschatologie. Miinchen 1964.

13 Por. Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theolo-
gie. Miinchen 1972.
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teologii funkcj¢ krytyczng. Jej zadaniem pozostaje denuncjacja ograniczeti
rozumu ludzkiego we wszystkich jego przejawach: w religii, polityce, ekono-
mii, nauce, zyciu spolecznym itd. Instrumentem pomocnym w realizacji tego
zadania pozostaje Krzyz, jako fundament i krytyka teologii chrzescijariskie;j.
Moltmann zdecydowanie odstania zdrad¢ chrze$cijaiistwa popelniana przez
tych, ktérzy redukuja go do jakie§ formy filantropii, socjalizmu czy psycho-
analizy. Chrzescijafistwo jest czym$§ zdecydowanie réznym, co potwierdza
najpelniej misterium Krzyza, z czym nie moga si¢ pogodzi¢ ambicje przedsta-
wicieli polityki, nauki i techniki'®.

Koncepcje Metza i Moltmanna wywotaty szereg polemik. Nalezy im zarzu-
ci¢ przede wszystkim to, ze obie koncepcje usitowaty interpretowaé calos§é
Objawienia wytacznie w kluczu polityki lub eschatologii. Jednak ich wktad
w interpretacj¢ stosunku KoSciota i §wiata jest na pewno istotny, aczkolwiek
domaga si¢ giebszych analiz dotyczacych specyfiki samej natury KosSciota
i Swiata. Zwtaszcza u Moltmanna wida¢ raczej zbyt duzy nacisk na krytyke
niz na zaangazowanie w §wiecie, cho¢ po przesycie inkarnacjonizmem
w latach szesédziesiatych pewna zmiana akcentéw byta zrozumiata'®.

Niektore istotne zatozenia formutly partycypacji krytycznej na pewno maja
wazna rol¢ do spetnienia, potwierdza to zreszta rozumienie katolickiej nauki
spotecznej zaproponowane przez Jana Pawta II, ktéra winna mieé przede
wszystkim charakter profetyczno-krytyczny'®. Kosciét nie moze sie jednak
zadowoli¢ sama krytyka. Jego wktad musi mie¢ takze charakter konstruktyw-
ny i pozytywny. Musi by¢ czujny wobec tego, co dzieje si¢ na arenie Swiata,
ale takze powinien wilaczaé si¢ odwaznie w rozwiazywanie jego palacych
probleméw. Kierowany Stowem Bozym i Duchem Swietym oraz inspirowany
istotnymi elementami wtasnej nadprzyrodzonej kultury jest w stanie zapropo-
nowa¢ réznego rodzaju nowe rozwiazania, prawa, instytucje, struktury i oby-
czaje, ktére przyczynig si¢ do zapanowania w tym $wiecie Krélestwa wigkszej
sprawiedliwosci, braterstwa, zgody, solidarno$ci, dobrobytu i szcz¢scia. Zwo-
lennicy partycypacji krytycznej podkreslaja takze, ze Kosciét nie moze si¢
zadowoli¢ jedynie krytyka $wiata, niejednokrotnie t¢ sama krytyke musi od-
nie$¢ do samego siebie, co uwyraznit zdecydowanie Sobor Watykarski II.
Funkcja krytyczna KoSciota wobec §wiata pozwala mu takze zachowaé ko-

“Por. Mondin. La Chiesa, primizia del Regno s. 492.

SPor.S.Dianich. Lamissione della chiesa nella teologia recente. W: Associazione
Teologica Italiana. Coscenza e missione di Chiesa. Assisi 1977 s. 166-175.

' Por. Jan Pawet IL Encyklika Sollicitudo rei socialis. Watykan 1987 nr 41.
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nieczny dystans wzgledem niego, co prowadzi w konsekwencji do bycia
znakiem sprzeciwu zwtaszcza wobec wszelkich redukcjonizméw i alienacji.

IV. MODEL INGLOBALIZACIJI

Inny model relacji KoSciota i §wiata, ewangelizacji i rozwoju czlowieka,
zbawienia i wyzwolenia doczesnego zostal zaproponowany przez Y. Congara.
Mozna okresli¢ go jako forme¢ wchionigcia (inglobalizacji) Kosciota, a przez
to zbawienia i ewangelizacji przez Swiat na rzecz promocji czlowieka i jego
wyzwolenia'”. W gruncie rzeczy — zauwaza Congar — Kosciét i §wiat po-
trzebuja siebie nawzajem. KosSciét jest dla Swiata zbawieniem, ale Swiat jest
dla Ko$ciota zdrowiem: bez §wiata Ko§ciét bylby narazony na introwertyczne
zamknigcie si¢ we wlasnej czystosci i izolacji. Schemat przedstawiajacy Kos-
cidtl i §wiat jako rzeczywistosci nie tylko odrgbne, ale istniejace obok siebie,
kazda «na swoim», posiada swoja wartoS$¢: szczegdlnie z punktu widzenia
prawnego lub politycznego, a wigc rdwniez dyplomatycznego. Z punktu wi-
dzenia duchowego, z punktu widzenia petnej egzystencji chrzescijanskiej, jest
on niewystarczajacy. Z tego punktu widzenia Ko$cidt i Swiat sg stracone
w histori¢ nie jeden obok drugiego, ale w zwarciu”'8.

Wydaje si¢, ze formuta zaproponowana przez Congara jest ciekawa i stusz-
na giéwnie na ptaszczyznie celéw. Jest oczywiste, ze KoSciét w swojej misji
zbawczej, a wigc ukierunkowanej na cel transcendentny i metahistoryczny, nie
wyklucza takze celé6w immanentnych czy historycznych, zwtaszcza, jesli sa
one traktowane jako etapy posrednie na drodze catkowitego wyzwolenia.
Zbawienie, cho¢ ma przede wszystkim transcendentny wymiar, nie wyklucza,
a nawet wprost zaktada wyzwolenie z niesprawiedliwo$ci, choréb, dyskrymi-
nacji itp. TrudnoSci pojawiaja si¢ natomiast na ptaszczyznie Srodkéw. Jest
oczywiste, ze Srodki zbawienia — jako dar Boga — przynaleza do KoSciota
i jego cztonkdw, a Srodki wyzwolenia ludzkiego sa przypisane ludziom $wiec-
kim, jako obywatelom $wiata. W my§l teorii Congara nalezatoby twierdzic,
ze Srodki te nie przynaleza tylko §wieckim, ale rowniez KoSciotowi i chrzes-
cijanom jako takim.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ o jeszcze jednym modelu stosunku Kos-
ciota do §wiata, ktéry ma znaczenie przede wszystkim historyczne, a obecnie

7 Por. Y. Con gar. Un popolo messianico. Brescia 1976.
8 Por. t e n z e. Chrystus i zbawienie swiata. Tt. A. Turowiczowa. Krakéw 1968 s. 192.



METODOLOGICZNE IMPLIKACJE MODELI EKLEZJOLOGICZNYCH 161

cechuje niektére ekskluzywne grupy wewnatrz chrzescijaristwa. Jest to posta-
wa umiarkowanego negatywizmu wzgledem $wiata. Skrajny pesymizm w oce-
nie §wiata, wedtug ktérego Swiat jest synonimem zta, wrogosci wobec Boga
i KoSciota, charakterystyczny dla gnozy oraz niektérych form manicheizmu
i skrajnego ascetyzmu, zawsze byt zjawiskiem peryferyjnym w obrgbie
chrzescijanistwa. Nie brakowato natomiast nurtéw umiarkowanych, ktére moz-
na okresli¢ mianem eschatologizmu. Orientacja ta odwotujac si¢ do licznych
tekstéw biblijnych, a zwtaszcza do Janowej wizji Swiata, odmawia w pewnym
stopniu §wiatu stworzonemu warto$ci, dobra, autonomii i ustawia go w per-
spektywie pokusy ludzkiej, zwodniczosci i bezsensu. W konsekwencji uwaza
si¢, ze rowniez kazdy postep w Swiecie doczesnym stanowi marno$¢, proz-
nos¢, a nawet odchodzenie od Krélestwa niebieskiego. Swiat jawi sie jako
zagrozenie dla zbawienia wiecznego i dla duszy chrze$cijanina, dlatego praw-
dziwy postep polegatby na walce ze sprawami tego Swiata. Konsekwencja
takiego mys§lenia byt izolacjonizm w stosunku do §wiata, zwalczanie pychy
tego §wiata, negatywizm wzgledem nauk §wieckich, a niekiedy takze i teolo-
gii, kultury, zwlaszcza materialnej, techniki, materii, jako rzeczy, ktére odcia-
gaja czlowieka od eschatologii, zagrazaja chrzescijanskiej doskonatosci, Swig-

tosci i zbawieniu®®.

V. MODEL POLARYZACIJI (KORELACII)

Najbardziej znaczacym przedstawicielem kolejnego modelu relacji Kos-
ciét—§wiat, ktéry mozna okresli¢ jako teori¢ polaryzacji czy korelacji, byt
niemiecko-amerykariski teolog protestancki P. Tillich. Cho¢ teoria ta nie
wyrasta wprost z orgdzia soborowego, warto o niej wspomnieé, poniewaz
cieszyta si¢ sporym zainteresowaniem takze kregéw katolickich zwlaszcza
w Stanach Zjednoczonych. Jej propagatorami byli tacy przedstawiciele teolo-
gii warto$ci, jak Reinhold i Richard Niebuhr oraz J. Macquarrie?’.

W odpowiedzi na tradycyjna protestancka interpretacje stosunku Kosciota
do $wiata, charakteryzujaca si¢ radykalnym dualizmem wywodzacym si¢ je-
szcze z nauki o dwoéch Krélestwach Marcina Lutra, ktérej goracym zwolen-
nikiem byt m.in. K. Barth, Tillich zaproponowat ujgcie Kosciota i §wiata nie

Y por. Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa s. 290.

20 Nie brakowato pod jej adresem takze zarzutéw, dotyczacych zwlaszcza ukrytego pan-
teizmu oraz braku wystarczajacego rozdzielenia migedzy sacrum a profanum, Kosciolem a §wia-
tem, Bogiem a cztowiekiem.



162 JERZY GOCKO SDB

jako dwéch odrgbnych rzeczywisto$ci, lecz jako dwa skorelowane wymiary tej
samej rzeczywistosci: §wiat obrazuje w niej wymiar widzialny, Kosciét nato-
miast duchowy. Tradycyjnemu luteraiiskiemu schematowi dwdch porzadkéw,
w ktérym Koscidt zainteresowany byt tylko i wytacznie zbawieniem wiecznym
dusz, a panstwo zajmowato si¢ tylko zabezpieczeniem débr materialnych oby-
wateli, Tillich przeciwstawia model, w ktérym paristwo i Kosciot, swiat ludzki
i Krélestwo Boze sa wzajemnie §ciSle powigzane i wzajemnie si¢ dopetniaja.
Definiuje religi¢ jako wymiar giebi we wszystkich funkcjach zycia duchowego
cztowieka, odrzucajac barthowska niezdolno$é cztowieka odno$nie do tego, co
boskie oraz laickie rozumienie religii jako tranzytorii stwérczej ducha ludzkie-
go. W jego definicji znika wszelki roztam migdzy tym, co przynalezy do sfery
sacrum, a rzeczywistos$cia profanum. W konsekwencji w miejsce manichejskiej
antytezy religii i kultury, KoSciota i §wiata, Tillich konstatuje w kazdej rzeczy,
w kazdym akcie cztowieka, w nawet najbardziej intymnym poruszeniu duszy
istnienie pierwiastka boskiego, a jednocze$nie uznaje, ze sa one naznaczone
nieuchronnym znamieniem kultury. Religia jawi si¢ jako istota kultury, ktéra
nadaje jej ostateczne znaczenie, z kolei kultura, bedac jaka$ totalnoscig form,
staje si¢ wyrazem religii>.

Doktadna analiza réznorakich systeméw i nurtéw nauki, polityki, zycia
spotecznego, filozofii, literatury, sztuki pozwolita Tillichowi w kazdym z nich
odkry¢ pierwiastek religijny: wiarg, poszukiwanie, ostateczny niepokdj (ulti-
mate concern), tgsknote za tym, co absolutne. Co wigcej, o ile bardziej kazdy
z tych systeméw (filozoficzny, polityczny, spoteczny itp.) ma tendencje totali-
tarne czy absolutne (np. neopozytywizm, nazizm, marksizm, strukturalizm
itp.), tym tatwiej mozna w nich odkry¢ charakter religijny, nawet jesli przyj-
muje on formy demoniczne®2.

Wymiar religijny, tak zywo obecny w réznych przejawach kultury, otrzy-
mal w chrzescijainstwie swéj autentyczny i ostateczny przejaw. Dokonuje si¢
to jednak — wedtug Tillicha — nie tyle w poszczegdlnych KoSciotach, co
raczej w tym, co nazywa on ,,wspdlnota duchowa”. Jest to ,,wspdélnota Nowe-
go Istnienia, stworzona przez Ducha, ktéra objawia si¢ w Nowym Istnieniu
w Jezusie jako Chrystusie”?®. Wspélnota ta ma z jednej strony wymiar his-
toryczny, z drugiej za$§ odznacza si¢ ponadhistorycznoscia. Jako wspdlnota

2por. P. Tillich. Theology of culture. London 1959 s. 42. Por. takze: S. S p i n-
s a n t i. Sviluppi della teologia della missione nel pensiero protestante post-barthiano. W: As-
sociazione Teologica Italiana. Coscienza e missione di Chiesa s. 353-376.

2 Por. M ondin. La Chiesa, primizia del Regno s. 483.

23 Por. Systematic theology. T. 3. Chicago 1965 s. 155.
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historyczna uczestniczy w dynamizmie historii dzigki tej rzeczywistosci socjo-
logicznej, ktérg jest Kosciét. Z kolei poprzez wymiar ponadhistoryczny odpo-
wiada na ponadczasowe wezwania cztowieka i §wiata. Wspdlnota ta zaréwno
wobec §wiata, jak i KoSciota spetnia podwdéjna funkcje: krytyczna zwlaszcza
wobec wszelkich zafatszowan i redukcji oraz konstruktywna, przyczyniajac
si¢ do realizacji Krolestwa Bozego, do ktérego zostat powotany zaréwno
Koscidl, jak i §wiat.

VI. MODEL SEKULARYZACIJI

Warto w tym miejscu wspomnieé jeszcze o wywodzacym si¢ takze z tra-
dycji protestanckiej modelu sekularyzacji czy ekskluzywizmu, ktéry poniekad
zblizony jest do teorii partycypacji integralnej. Ich podobieristwo widoczne
jest w analogicznym catkowitym zanurzeniu Kosciota w §wiecie, zbawienia
w historii oraz wiary w praxis. Obie teorie diametralnie jednak rézni stosunek
do struktur koscielnych, wymiaru transcendentnego i sfery sacrum. Nurt seku-
laryzacyjny kontestowat oczywiscie wszelkie struktury eklezjalne, negowat
rzeczywisto§¢ boska i odrzucal sfer¢ sacrum, podczas gdy przedstawiciele
teorii partycypacji integralnej zatrzymuja wszystkie te wymiary.

Wedtug teorii sekularyzacji i wytacznoSci relacja KoSciota i $wiata jest
interpretowana jako catkowita stuzba Kosciota wzgledem $wiata, lecz nie tyle
w celu doprowadzenia §wiata do zbawienia wiecznego, co raczej dla aktuali-
zacji wszystkich wartosci czy débr, ktére sa mu wtasciwe. Zwolennikami tego
modelu sg przede wszystkim przedstawiciele teologii radykalnych, okreSlanych
jako teologia laicyzacji czy ,teologia Smierci Boga” (P. M. van Buren, H. Cox,
J. A. T. Robinson, W. Hamilton, Th. Altizer), a takze ci teologowie, ktorzy
sprowadzaja misje Kosciota do pomocy ubogim, obrony robotnikéw, bez-
domnych, a takze wyzwolenia z r6Zznego rodzaju niewoli, zwtaszcza o wymia-
rze spolecznym. Interpretacja ta zostata juz zaproponowana przez D. Bonhoef-
fera w jego teorii chrzescijanstwa areligijnego. Wedlug niego celem chrzesci-
jafstwa jest nie tyle rozwdj czy obrona Kos$ciota, co raczej postuga mitosci
wzgledem bliZzniego oraz promocja sprawiedliwosci i pokoju w $§wiecie.

Teologia laicyzacji wyrosta w nurcie teologii protestanckiej jako jeden ze
schematéw interpretacji relacji KoScidlt—§wiat, sacrum i profanum, i byla
odpowiedzia na skrajny dualizm, jaki cechowal protestantyzm az do poczat-
kéw ubiegtego stulecia, czego konsekwencja byta calkowita nieobecnos$é
Kosciota w jakichkolwiek przejawach zycia spotecznego, politycznego, Swiec-
kiego itp. Odrzucajac ten dualizm, przywykty oddziela¢ transcendentnego
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Boga od grzesznego cztowieka wraz z calym stworzonym S§wiatem, teologo-
wie protestanccy z nurtu teologii radykalnych przeszli na drugie skrajne sta-
nowisko — catkowitego inkarnacjonizmu, ktéry z kolei prowadzit do desakrali-
zacji, a potem do wyeliminowania wszelkich wartosci duchowych. Cox
w swojej pracy The Secular City** wyktada teze, ze ,paiistwo $wieckie”,
bedace wynikiem proceséw laicyzacji, odpowiada planowi Bozemu i otwiera
nowe mozliwosci dla wiary chrzescijanskiej. Za F. Gogartenem wyjasnia
takze, ze poczatkéw laicyzacji nalezy szuka¢ w Biblii. Nauka o stworzeniu
Swiata ,,odczarowuje” przyrodg¢; przedstawiona jako dzieto Boga, powierzone
odpowiedzialnej wiladzy cztowieka, przyroda traci swdj magiczny i boski
charakter. Podobnie Ksigga Wyjscia odbéstwia wtadzg polityczna: opisuje ona
powstanie skierowane przeciw faraonowi, ktérego wtadza nie jest juz uznawa-
na za boska, dlatego od tej pory zaden monarcha nie bgdzie juz mégt uzurpo-
waé sobie prawa do nieograniczonej wtadzy sakralnej. Podobnie Przymierze
zawarte u stép goéry Synaj, wraz z zakazem oddawania czci innym bogom
i ogloszeniem Dekalogu, desakralizuje warto$¢ i potgge czlowieka. W tym
nurcie laicyzacji, ktérg odréznia od sekularyzmu, Cox dostrzega miejsce dla
czlowieka jako partnera Boga w budowie Swiata. Teologia winna petni¢ role
polityki, ktéra z kolei — jako jezyk teologii w epoce panstwa Swieckiego —
zastgpuje metafizyke. W Kosciele natomiast Cox upatruje t¢ cz¢$é ludzkosci,
ktéra jest zdolna do uznania tego, co Bog czyni dla §wiata oraz do wiaczenia
si¢ w jego dzielo. Misja KoSciola wobec $wiata bedzie si¢ dokonywatla
w takim stopniu, w jakim opatruje rany, doprowadza do pojednania i czuwa
nad kondycja moralna organizmu spotecznego®.

Przywotanie wybranych modeli relacji Kosciota do Swiata wskazuje, ze
problematyka ta jest bardzo zywotna w obrgbie teologii, i to zaréwno kato-
lickiej, jak i protestanckiej. Analiza najwazniejszych aspektéw tych teorii czy
nurtéw pozwolita lepiej uchwyci¢ znaczenie — nie pozbawionego takze ele-
mentéw kontrowersyjnych i mogacych rodzi¢ nieporozumienia — zagadnienia
relacji do §wiata w zyciu calego KoSciota.

24 Boston 1965.

B por. R. Winling. Teologia wspétczesna. Tt. K. Kisielewska-Stawiniska. Krakéw
1990 s. 256-258.
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Uwzglednianie w badaniach teologicznych nad spoleczna problematyka
moralng eklezjalnych aspektéw moralnosSci czy nowych osiagni¢é z dziedziny
eklezjologii, jest niewatpliwie wazng cecha spotecznej reorientacji w uprawia-
niu teologii moralnej. Przemawia za tym eklezjalny charakter nauczania oraz
fakt, ze przezywanie spoltecznego wymiaru egzystencji ludzkiej dokonuje si¢
we wspdlnocie KoSciota. Wspdlnota zreszta jest typowa ilustracjg paradoksu,
ktéremu tatwo ulega teologia moralna eksponujac niekiedy jej socjologiczne
i filozoficzno-antropologiczne watki z o wiele wigksza predylekcja, niz funda-
mentalne podstawy eklezjalne. Przyktadem tego moga by¢ niektére traktaty
z zakresu teologii spotecznej podlegle ponad miarg¢ treSciom katolickiej nauki
spotecznej uprawianej filozoficznie?®.

Jest oczywiste, ze przytoczone teorie nie wyczerpuja calo$ci zagadnienia.
Sa one raczej zwrdceniem uwagi na pierwszy — najbardziej burzliwy — etap
recepcji Soboru, w ktérym dominowat dynamiczny rozwoj eklezjologii zorien-
towanych horyzontalnie. Dalsza reinterpretacja soborowej wizji Kosciota,
zwlaszcza w oparciu o kategori¢ communio, pozwoli zapewne w przysztosci
nie tylko glebiej wnikna¢ w jego teandryczna strukture, dynamike jego urze-
czywistniania si¢ w ludzkiej spotecznosci, ale takze w nowym $wietle odczy-
ta¢ zbawcze postannictwo wobec $wiata.

Ukazanie relacji KoSciota do §wiata przede wszystkim w perspektywie
historycznej potwierdzito, ze otwarcie KoSciota na $§wiat stalo si¢ faktem.
Kluczowa rolg w tym aspekcie odegrat Sobér Watykanski II wraz z tym
wszystkim, co ze sobg nidst, a co umownie okreslono jako ,,wydarzenie sobo-
rowe”. Poprzez odwotanie si¢ z jednej strony do catego bogactwa Tradycji
chrzescijanskiej, a z drugiej dzigki otwarciu nowych horyzontéw myS§lowych
czyni on do$wiadczenie Kosciota ciagle zywym, nowym i jeszcze bardziej
bliskim, a tym samym pozwala odkry¢ jego niezmierne bogactwo wtasnie
jako powszechnego Srodowiska zycia odnowionego w Bogu, obejmujacego
swoim zakresem cala rzeczywistoS¢.

26 T3 kontrowersyjna kwestia zajmuje si¢ szerzej w swoich artykutach T. Sikorski. Por.
Wokot projektu teologii spotecznej. W: W kierunku chrzescijariskiej kultury. Red. B. Bejze.
Warszawa 1978 s. 86-102; Teologia spoteczna w kregu problematyki teologicznej.
W: W kierunku prawdy. Red. B. Bejze. Warszawa 1976 s. 265-275.
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METHODOLOGICAL IMPLICATIONS OF ECCLESIOLOGICAL MODELS
IN SOCIAL MORAL THEOLOGY

Summary

The article presents a characteristic of defined ecclesiological models and it subjects to
analysis their possible influence on some methodological questions in social moral theology,
especially on the issue of the relation between the Church and the world. The dynamic changes
within the Catholic ecclesiology during the recent century have resulted, inter alia, in working
out several models of the relation between the Church and the world, sometimes ones exclu-
ding each other. The most important ones include models conventionally defined as theories
of incarnationism (indirect participation), polarization (correlation), secularization (exclusivism),
integral participation, critical participation, inglobalization (global absorption) and some trends
of eschatologism. Analysis of the most important aspects of these theories or trends allows
a better comprehension of the great vitality and significance of the problem of relation to the
world in the life of the whole Church, having also controversial elements and ones that may
give rise to misunderstandings.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Koscidét, modele eklezjologiczne, postannictwo Kosciota w $wiecie.
Key words: Church, ecclesiological models, Church’s mission in the world.
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ROCZNIKI TEOLOGII MORALNEJ
Tom 2(57) — 2010

Abp Reinhard M a r x. Kapitat. Mowa w obronie cztowieka (we wspotpracy
z dr. Arndtem Kiippersem). T1. Janusz Serafin CSsR, wprowadzenie Jacek
Salij OP. Krakéw: Wyd. Homo Dei 2009 ss. 308 [Tytul oryginatu: Das Kapi-
tal. Ein Plddoyer fiir den Menschen. Monachium: Pattloch Verlag, 2008].

Kiedy jesienig 2008 r., w wyniku krachu na amerykaniskim rynku kredytéw hipo-
tecznych, najwigkszy po 1929 r. kryzys gospodarczy rozlal si¢ btyskawicznie po
catym Swiecie, wowczas wielu z niecierpliwo$cia zacz¢to oczekiwaé na glos Koscio-
fa. Jednak pierwsza, formulowana na goraco, refleksja natury etycznogospodarczej
nalezata do Srodowisk lewicowych. Gtosili oni albo koniec kapitalizmu w ogdéle, albo
tez jedynie koniec jego dotychczasowego ksztattu, okre§lanego niekiedy mianem
turbokapitalizmu. Glos KoSciota jakby si¢ nieco opdZnial, az do dnia 29 czerwca
2009 r., kiedy to ogtoszona zostata najnowsza encyklika spoteczna Caritas in veritate
Benedykta XVI. Zanim jednak to nastgpito, juz wczes$niej w 2008 roku zostala
w Niemczech wydana wazna ksiazka, w ktérej zawarte zostalty idee tozsame z przy-
Swiecajacymi powstaniu, pierwszej po Centesimus annus, nowej spotecznej encykliki.
Ksigzka ta stata si¢ w Niemczech bestsellerem, w ciggu dwdéch pierwszych tygodni
od wydania sprzedano jej 40 tys. egzemplarzy, a sam autor otrzymat za nia prestizo-
wa, migdzynarodowa nagrode ,,Corine” w kategorii ksigzki ekonomicznej.

Omawiana pozycja to dzieto abpa Reinharda Marxa (obecnie juz kardynata), Kapitat.
Mowa w obronie cziowieka. Napisal ja, jeszcze przed wybuchem kryzysu, arcybiskup
Monachium i Fryzyngi, nastgpca na stolicy biskupiej obecnego Papieza. Jej motto wypi-
sane na oktadce brzmi: ,,Kapitalizm bez cztowieczenistwa, solidarnosci i sprawiedliwosci
jest niemoralny i nie ma przed sobg przysztoSci”. Tre$¢ tego dzieta, podzielona na
osiem rozdzialéw, stanowi krytyke obecnego ksztattu globalnego kapitalizmu, prezenta-
cje¢ katolickich zasad etycznogospodarczych oraz prébe nakreslenia drég wyjscia z obec-
nej niesprawiedliwej sytuacji. Wstep do pracy stanowi swoista polemike autora z Karo-
lem Marksem, uwzgledniajaca tozsamos$¢ nazwisk obu autoréw, do czego zreszta nawia-
zuje sam tytut — ,Kapital”. To, co ich laczy, to ostra, krytyczna ocena panujacych
wspotczesnie stosunkéw gospodarczych i spotecznych, ale précz tego rézni ich prawie
wszystko. W pierwszym rozdziale monachijski arcybiskup stara si¢ wyttumaczyé, jak
rozumieja wolno$¢ liberalizm i chrze$cijaristwo. Twierdzi on, Ze cztowiek biedny nie
moze by¢ prawdziwie wolnym i tym samym, w swej ocenie rézni si¢ od liberatéw, dla
ktérych wolno$¢ jest najwazniejszym i wylacznym celem. Ale Marx rézni si¢ takze
w zasadniczy sposéb od marksistow ukazujac przede wszystkim fundament antropolo-
giczno-moralny, na jakim powinny by¢ osadzone stosunki spoteczno-gospodarcze. Utrata
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tegoz fundamentu prowadzi do powstania naduzyé w postaci kreatywnej ksiggowosci
czy innych afer finansowych ostatnich czaséw. Autor twierdzi, ze obecny kryzys ma
swa przyczyng: ,,nie w jakich§ anonimowych, automatycznych mechanizmach globali-
zacji, ile raczej w pozbawionej umiaru zadzy zysku bankéw inwestycyjnych i funduszy
hedgingowych, ktére w ostatnich latach w znacznym stopniu sfinansowaty na kredyt
SWoja gonitwe za nierealnym oprocentowaniem. Teraz, gdy odpowiedzialni za te firmy,
obtowieni sutymi zyskami, w znacznej czgsci opuscili juz plac gry, wrzdd peka i panuje
nastréj kaca” (s. 59-60). Marx odrzuca naiwna wiar¢ liberaléw, ze sam rynek jest
w stanie doprowadzi¢ ludzi do szczgscia i bogactwa. Podobnie dzieje si¢ z wolnoscia.
Sama abstrakcyjna idea wolnos$ci nikogo nie uczynita i nie uczyni wolnym. Wolno$é
musi by¢ wypelniona trescia moralna.

Drugi rozdzial noszacy tytut: ,,Ekonomia dla czlowieka — gospodarka rynkowa
i etyka” stanowi rozwinigcie zasygnalizowanych juz uprzednio tresci. Tytul, zaczerp-
nigty z ksigzki Amarty’i Sena, staje si¢ mys$la przewodnig dla konfrontacji mysli
spotecznej Kosciota z doktryna zatozycieli liberalizmu. Marx twierdzi, ze tylko wia-
dza panstwowa jest w stanie zapewnié rynkowi autentyczng wolno$¢. Nie oznacza
to bynajmniej, ze monachijski kardynat jest zwolennikiem rozwiazan kolektywistycz-
nych. Pisze on, ze to ,,dopiero gospodarka rynkowa stworzyta podstawy nieznanego
w historii dobrobytu szerokich warstw ludnosci. [...] Tego ogélnego dobrobytu nie
przynidst jaki§ niewidzialny automatyzm rynku, lecz przyczynity si¢ do niego —
wywalczone m. in. przez, i to jako czynnik bynajmniej nie bagatelny, chrzescijanski
ruch spoteczny — polityczne $rodki zaradcze, ktére dopiero otworzyly robotnikom
mozliwo$¢ uczestnictwa w ekonomicznych rezultatach rynkowego systemu gospodar-
ki” (s. 85). Sw6j wywdd Marx ilustruje przyktadami rozwoju katolickiej nauki spo-
tecznej, jako inspiracji dla powstania niemieckiego systemu ordoliberalizmu, czyli
spotecznej gospodarki rynkowej. Przywotuje tu ogromny dorobek kard. J. Hoffnera.

Kolejny trzeci rozdziat, noszacy tytut: ,,ZejdZ na bok! — Bieda w spoleczenstwie
dobrobytu”, ukazuje szereg przyktadéw postgpujacego ubdstwa i rozwarstwienia
spotecznego, jakie dotyka kraje uwazane do tej pory za bogate, a mianowicie Niemcy
i USA. Autor z wilasnej praktyki duszpasterskiej obserwuje jak wielu Niemcoéw
korzysta z pomocy koScielnych organizacji charytatywnych. Zwraca przy tym szcze-
g6lng uwage na niesprawiedliwo$ci niemieckiego systemu podatkowego, ktéry jest
w praktyce antyrodzinny, gdyz prowadzi do sytuacji, ze posiadanie dziecka staje si¢
jakas luksusowa zachcianka. Przestrzega, ze obecny wzrost ubdstwa w Niemczech
rodzi poczucie analogii z wielkim kryzysem z lat 30., ktéry doprowadzit posrednio
do przejecia wladzy przez nazistow. Powotujac si¢, z kolei, na obserwacje amerykari-
skie L. C. Turowa, dostrzega analogie mi¢dzy working poor, wykluczonymi spotecz-
nie przedstawicielami underclass i marksistowskim lumpenproletariatem.

W czwartym rozdziale, zatytutowanym: ,,O dawnych i wspoétczesnych bandach
rozbdjniczych — dlaczego potrzebujemy zasady sprawiedliwo$ci”, niemiecki purpurat
upatruje wspoétczesnych rabusiéw w funduszach inwestycyjnych handlujacych dtugami
panstw trzeciego Swiata. Marx okresla takie instytucje mianem ,,s¢pich funduszy”,
gdyz ich wiasciciele urzadzaja swe luksusowe rezydencje i siedziby kosztem ng¢dzy
panujacej w trzecim S$wiecie. Skupuja dlugi biednych panistw (np. Peru), zadajac
potem rychiego oddania catej kwoty powigkszonej o lichwiarskie odsetki. Jako przy-
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ktad podaje posta¢ Paula Singera, wtasciciela ,,Eliot Associates”, twércy podobnych
»modeli inwestycyjnych”. Opisowi niesprawiedliwych sytuacji Marx przeciwstawia
biblijne zasady sprawiedliwosci si¢gajac do Starego Testamentu.

W piatym rozdziale, zatytutowanym: ,,Przemys$le¢ na nowo kwesti¢ spoteczna —
o sprawiedliwg i dtugofalowa polityke reform”, niemiecki duchowny rozpoczyna
formutowanie konkretnych postulatéw majacych na celu budowanie i reformowanie
juz istniejacych instytucji spotecznych zdolnych do walki z nowym ubdstwem. Jako
przyktad podaje wzér zaangazowania spotecznego, ojca katolickiej nauki spotecznej,
W. E. von Kettelera. Marx wybiera, w przeciwienistwie do swego imiennika, droge
reform, a nie rewolucji.

Konkretyzacje tych reform mozna pozna¢ na kartach szdéstego rozdziatu zatytuto-
wanego: ,,Rozda¢ karty na nowo — praca, wyksztalcenie, rodzina”. Autor, jako zwo-
lennik interwencjonizmu pafstwowego, pozytywnie ocenia reformy ,new dealu”
wprowadzonego przez prezydenta Roosvelta w Ameryce, w nastgpstwie kryzysu lat
trzydziestych, postuluje aby zmodyfikowany podobny program zaczaé realizowaé
takze w dzisiejszych Niemczech. Nade wszystko jednak monachijski arcybiskup jest
zaniepokojony trudnymi warunkami do zatozenia i utrzymania rodziny chcac, aby to
wlasnie w kierunku prorodzinnym podazyty reformy, a to nie odbgdzie si¢ bez za-
gwarantowania wzglednie statej, sprawiedliwie optacanej, pracy. Autor sprzeciwia si¢
stanowczo zast¢gpowaniu rodzicdw przez panstwo, a w swej krytyce systemu anty-
rodzinnego przywotuje stowa zatozyciela niemieckiej ekonomicznej szkoty historycz-
nej F. Lista, ktéry juz ponad sto lat temu zarzucit swoim wspétrodakom postawe
twierdzaca, ze: ,.kto hoduje $winie, jest produktywnym, kto wychowuje ludzi, nie-
produktywnym cztonkiem spoteczenstwa” (s. 213).

Siédmy rozdziat dzieta dotyka kwestii etyki biznesu, a zatytutowany jest: ,,Moral-
no$¢ dla kapitatu — odpowiedzialno$¢ spoteczna przedsigbiorcéw”. Krytykujac przeno-
szenie fabryk do biedniejszych krajéw, przez wielkie korporacje, w celu poszukiwa-
nia taniej sity roboczej i polityke cigcia kosztéw, Marx odwotuje si¢ do zasady
stakeholders, czyli liczenia si¢ z gltosem interesariuszy.

Dzieto niemieckiego Kardynata wieniczy rozdziat po§wigcony wymiarowi globalne-
mu oméwionych uprzednio problemdw, zatytutowany: ,,Globalizacja sprawiedliwosci
— mowa obroficza na rzecz solidarnego porzadku §wiatowego”. Autor, ukazujac na
jego wstepie tragiczne nastgpstwa globalizacji w Chinach, upatruje szans na poprawe
tej niesprawiedliwej sytuacji zwracajac si¢ zndw w strong¢ tadu instytucjonalnego,
domagajac si¢ reformy. Jego zdaniem potrzeba nadal globalnych instytucji, takich jak
ONZ, Miedzynarodowa Organizacja Pracy czy Bank Swiatowy. Kardynat z Mona-
chium, w przeciwienistwie do lewicowych antyglobalistéw, nie zada likwidacji Swiato-
wych instytucji, dostrzegajac nawet, ze sa one opanowane przez rzecznikow wielkie-
go kapitalu i lobby neomaltuzjanskie. Chce koniecznych reform, aby mogly one
dziala¢ zgodnie z pierwotnym przeznaczeniem. Zakoficzeniem pracy niemieckiego
Kardynata jest apel: ,,Dla cztowieka — o globalng spoteczna gospodarke rynkowa”.

Ksiazka, nastgpcy Josepha Ratzingera na monachijskiej stolicy biskupiej, jest
napisana znakomitym jezykiem, za wierne przekazanie stowa pochwaly naleza si¢
takze tlumaczowi. Lekki styl narracji i wielo§¢ barwnych przyktadéw powoduje, ze
na polskim rynku wydawniczym nie ma lepszej ksigzki propagujacej idee zawarte
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w najnowszej encyklice spotecznej. Trudno takze, aktualnie, o znalezienie lepszej
ksiazki promujacej katolicka nauke¢ spoteczna, ktérej autor jest bardzo kompetentnym
znawca. Z kazdej stronicy przebija troska o wspétczesnego cztowieka, czgsto bezrad-
nego wobec wyzwania, jakie niosa burzliwe i dynamiczne procesy globalizacyjne
dotykajace kazdego cztowieka na ziemi. Marx jawi si¢ polskiemu czytelnikowi nie
tylko jako teoretyk, ale takze jako duszpasterz, bo i narracja dzieta niekiedy przypo-
mina swoistego rodzaju homili¢ spoteczna, w ktérej obok ostrzezen prorokéw Starego
Testamentu i cytatow z Ewangelii, egzystuja np. historie z zycia mlodego Kettelera
i relacje z niesprawiedliwego wyzysku w chifiskich obozach pracy. Inng zastuga
Marxa jest przypomnienie polskiemu czytelnikowi mniej znanych prekursoréw kato-
lickiej nauki spotecznej, takich jak np. Luigi Taparelli.

Marx jawi si¢ jako surowy krytyk rozwiazan neoliberalnych, z tego powodu omawia-
na pozycja wydawnicza z pewnoS$cia nie spodoba si¢ katolickim zwolennikom rozwigzan
neoliberalnych (np. M. Novak, T. E. Woods, M. Zigba OP). Wypada przy tej okazji
wskaza¢ na pewnego rodzaju niescisto$¢ pojeciowa. Na gruncie katolickiej nauki spo-
tecznej pod pojeciem ,,neoliberalizm” rozumie si¢ doktryng ,,interwencjonizmu panstwo-
wego”, jaka zrodzita si¢ po kryzysie gospodarczym 1929 r. pod wptywem nauki J. M.
Keynesa, za§ w potocznym dyskursie publicystycznym pod pojgciem ,,neoliberalizmu”
rozumie si¢ renesans rozwiazan nawiazujacych do wolnosciowych klasykéw, jakie zaczg-
to realizowa¢ na przetomie lat 70. i 80. ubieglego wieku w postaci tzw. reganomiki
i tatcheryzmu, a zwiazane byly one Scisle z pogladami M. Friedmana.

Marx nawigzuje w swym wywodzie do myS§li, uznanych za lewicujacych, autoréw
takich, jak: L. C. Thurow, A. Sen, M. Albert, J. Stiglitz, w zwiazku z tym omawiana
praca spotkata si¢ z przychylnym przyjeciem srodowisk antyglobalizacyjnych. Redak-
tor naczelny ,,Magazynu Obywatel” Remigiusz Okraska, w swojej recenzji ksiazki
Marxa pisze: ,,Cieszy¢ si¢ zatem nalezy, iz pojawita si¢ w Polsce ksiazka ukazujaca,
ze 6w «kato-liberalizm» nie jest jedyna, ani nawet szczeg6lnie uprawniong na grun-
cie nauki Kosciota doktryna w kwestiach spoteczno-gospodarczych. [...] Ksigzka
Marxa jest ich [,,kato-liberaléw”’] odwrotnoscia: napisana fachowo, lecz przystepnie,
mocno osadzong w realiach ostatniej dekady, a w kwestiach teoretycznych odwazna
i pozbawiona sekciarstwa”!. Stabosci omawianej ksiazki Okraska dopatruje si¢ w bra-
ku konkretnych propozycji rozwiazan probleméw niesprawiedliwego podzialu pracy
i bogactwa, jakich oczekiwaliby antyglobalisci.

Inni, katoliccy, recenzenci ukazuja odmienne aspekty omawianej pracy. Dyrektor
Wyd. Homo Dei 0. Wojciech Zagrodzki CSsR stwierdzil, ze impulsem do opubliko-
wania polskiego wydania ksiazki byta jedna z intrygujacych mysli zawartych w dzie-
le — jezeli wspotczesny kapitalizm nie zostanie uporzadkowany i ucztowieczony, to
marksizm, ktéry pojawil si¢ w kontekscie kapitalizmu XIX-wiecznego, powrdci jako
nowy upidr dziejéw (por. s. 290). Z kolei Adam Bartosiewicz, politolog z UKSW,
podkreslit, ze praca Marxa nie snuje tylko refleksji nad kondycja wspoétczesnej gos-
podarki globalnej, przez co nie mozna jej traktowac jako katolickiej odpowiedzi na
alterglobalistyczny bestseller N. Klein No Logo, w ktérym autorka dokonata miazdza-

' Mtot na neoliberatéw. ,Magazyn Obywatel” 2010 nr 3 s. 145-149.
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cej krytyki liberalnej gospodarki. Arcybiskup Marx nie jest jednak wytacznie jej
krytykiem, gdyz przytaczane przyktady poddaje analizie pod wzglgdem skutkéw
polityki ekonomicznej?. Wszystkie zamieszczone wyzej opinie ukazuja, ze jest to
wyjatkowa w dzisiejszych czasach ksigzka.

Ks. Krzysztof Adamski
Instytut Teologii Moralnej KUL

Ks. Jan K uli g. Postannictwo twércow przekazu medialnego w Swietle
nauczania Jana Pawta II. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010 ss. 275.

Narastajgca §wiadomos$¢ wagi mediéw we wspdtczesnym §wiecie rodzi si¢ z do-
Swiadczania ich wielorakiego wptywu na ksztalt zycia miliardéw ludzi. Media sa
dzisiaj nie tylko ,,czwarta wtadza”, ale niekiedy przejmuja zupetny ,,rzad dusz” i sta-
ja si¢ podstawowym narz¢dziem formowania obrazu §wiata i przyjmowanych opinii.
Traktowane jako elektroniczna niafika dla dzieci, Zrédto rozrywki i wiedzy dla mto-
dziezy, a takze wirtualny §wiat seriali oraz programéw informacyjnych i rozrywko-
wych, w ktérych odnajduja si¢ starsi, media sg dzisiaj podstawowym punktem odnie-
sienia w kontakcie ze Swiatem zewng¢trznym. To poprzez media ludzie ucza sig¢
i bawia, zyskuja informacje i urabiajg swoje opinie. Ogromna podatno$¢ na mani-
pulacje¢ staje si¢ zagrozeniem dla milinéw ludzi, ktérzy nastawieni na korzystanie
z tatwo dostgpnej kultury masowej, nie zdaja sobie sprawy, ze zaczynaja zy¢
w sztucznie kreowanym §wiecie, w ktérym panujg reguly niezgodne z ich $wiato-
pogladem chrzescijafiskim.

Dlatego refleksja nad zagadnieniem odpowiedzialnoSci za tre$¢ przekazu medial-
nego jest waznym zadaniem teologii moralnej. Chodzi nie tylko o formowanie sa-
mych pracownikéw §rodkéw spotecznej komunikacji, ale tez o wychowywanie szero-
kich rzesz czytelnikéw, stuchaczy i telewidzéw do krytycznego i twérczego odbioru
przekazu medialnego. Istotna jest juz sama nazwa uzywana do okreslenia tej dziedzi-
ny. Jednostronnie rozumiana rzeczywisto§¢ mediéw obejmujacych prase, radio i te-
lewizj¢ oraz Internet jest okre§lana mianem $rodkéw przekazu. Zaktada to raczej
monolog dziennikarzy i twércow, ktérzy wysytaja swe komunikaty do biernych od-
biorcéw, gotowych do przyjecia wszystkiego, co im si¢ proponuje. Kosciét, zwra-
cajac uwage na konieczno$¢ twoérczego i krytycznego korzystania z mediéw, nazywa
je Srodkami spotecznej komunikacji, gdyz podkresla si¢ potrzeb¢ prowadzenia spo-

2 Por. http://ekai.pl/wydarzenia/x23083/abp-marx-polemizuje-z-karolem-marksem
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tecznego dialogu, w ktérej obie strony tegoz dialogu zachowuja swoja tozsamos$¢é
i odpowiedzialno$¢ za ksztatt zycia spotecznego.

Wydana w ramach serii ,,Lubelskie Studia Teologicznomoralne” Wydawnictwa
KUL w Lublinie ksiazka ks. Jana Kuliga, wyktadowcy w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Rzeszowie, zatytutowana Postannictwo tworcow przekazu medialnego
w Swietle nauczania Jana Pawta Il, podejmuje zadanie prezentacji komunikacji me-
dialnej w kontekscie wspdtczesnego znaczenia mediéw w kulturze masowej. Zwraca-
jac uwage na podmiotowy i przedmiotowy wymiar przekazu medialnego ks. Kulig
podaje wlasciwa oceng¢ postannictwa twércow przekazu medialnego oraz wskazuje
kierunki dziatan, ktére nalezy podjaé w celu promowania prawdziwych wartosci
stuzacych rozwojowi osoby.

Recenzowana ksiazka opiera si¢ na nauczaniu Jana Pawta II, ktéry doskonale
rozumiejac znaczenie mediéw we wspotczesnej kulturze, wielokrotnie wypowiadat
si¢ na temat postannictwa oséb pracujacych w S§rodkach spotecznej komunikacji.
Papieskie stwierdzenia nic nie stracity ze swej aktualnoSci i ukazujac ztozonos$¢
problematyki zawieraja pozytywne wskazania, jakie wartoSci winny wnosi¢ Srodki
spotecznego komunikowania. Odpowiedzialno$¢ pracownikéw przekazu medialnego
wynika z wezwania do §wiadczenia o swej wierze i dzielenia si¢ orgdziem zbawienia
otrzymanym od Boga. Stuzenie prawdzie, dobru i pigknu jest podstawa postannictwa
dziennikarzy i redaktoréw, ktérzy, jak kazdy chrzescijanin, sa odpowiedzialni za
swoje i innych zbawienie.

Podje¢ta przez ks. Kuliga praca badawcza na ten temat zawiera wiele istotnych
tresci i opierajac si¢ na solidnych Zrédtach dochodzi do postawienia wtasciwych
postulatéw. Ks. Jan, podejmujac temat postannictwa twércéw przekazu medialnego,
zajal si¢ zagadnieniem Srodkéw spotecznego przekazu od strony osobowej i wskazat
na rolg cztowieka w nadawaniu i odbiorze komunikatu w ramach procesu komuni-
kacji. Analizujac szerokie nauczanie papieskie wydobyt z niego istotne wskazania
i ukazat ich praktyczny charakter. Temat jest bardzo uzyteczny i potrzebny. Jego
sformutowanie wskazuje na cato§ciowe ujgcie problemu i ujawnia personalistyczne
potraktowanie zagadnienia.

W rozdziale pierwszym autor przedstawia wspodiczesny kontekst komunikacji
medialnej i ukazuje znaczenie mediéw oraz ptynace z nich zagrozenia. Media nie
tylko dostarczaja informacji i bawia, ale tez ksztattuja opini¢ spoteczna i podpowia-
daja sposéb reagowania na wyzwania codzienno$ci. Przez to rodza si¢ zagrozenia
manipulacji oraz obnizania poziomu wrazliwo$ci na dobro i zto. Nadmierne ekspono-
wanie zta i pogon za skandalami, ktére si¢ dobrze sprzedaja, sprawia, ze kreuje si¢
negatywny obraz §wiata, w ktérym nie ma miejsca na dobro i bezinteresownos¢.
Rozdziat drugi po§wigcony jest prezentacji podmiotowego wymiaru przekazu medial-
nego. Istota rozwazan zamieszczonych w tym rozdziale jest koncentracja na chrzesci-
janskiej wizji komunikacji pojetej jako proces mi¢dzyosobowego dialogu, w ktérym
sg zaangazowani zaré6wno tworcy, jak i odbiorcy. Catos¢ procesu komunikacji doko-
nuje si¢ na ptaszczyZnie realizacji powotania do budowania relacji spotecznych.

W rozdziale trzecim autor ujmuje przekaz medialny od strony przedmiotowe;j
i zajmuje si¢ narz¢dziami, ktérymi postuguja si¢ twércy, dziennikarze i redaktorzy.
Jest czg$¢ pracy, ktéra ukazuje elementy warsztatu dziennikarskiego i pomaga zrozu-
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mie¢ sposob oddzialywania mediéw na odbiorcg. Istotne jest wyliczenie poszczeg6l-
nych etapéw historycznego rozwoju srodkéw przekazu informacji i wskazanie na ich
mozliwosci perswazyjne oraz formacyjne. Poprzez media mozna wptywaé na ksztatto-
wanie opinii publicznej i uczy¢ oraz dostarcza¢ godziwej rozrywki. Mozna tez niestety
promowac zlo i szerzy¢ brak poszanowania dla wartosci ludzkiego zycia. Informacja,
rozrywka i laczenie ludzi ma ogromna moc oddziatywania i dlatego jest konieczne
stosowanie etycznych kryteriow w odpowiedzialnym postugiwaniu si¢ mediami.

Rozdzial czwarty ukazuje zadania mediéw, ktére sa postulowane w nauczaniu
Jana Pawta II. Biorac odpowiedzialno$é za wychowanie mtodego pokolenia i ksztal-
towanie odpowiedniego obrazu §wiata oraz relacji spolecznych, tworcy przekazu
medialnego winni gtosi¢ prawdeg, troszczy¢ si¢ o dobro i otwiera¢ na prawdziwe
pigkno. Te zadania sa mozliwe do spetnienia pod warunkiem dobrze uksztattowanego
sumienia tworcéw, ktérzy w swojej dziatalnosci wzniosg si¢ ponad ambicje politycz-
ne i dazenia do maksymalizacji zysku. Dysponujac ogromnym narz¢dziem formacji
0s6b twércy mediéw sa wezwani do zachowania wrazliwosci na wartosci.

Ks. Kulig ukazal bogactwo nauczania papieskiego na temat mediéw oraz precy-
zyjnie opisal adresatéw owego przestania, ktére jest skierowane nie tylko do tworcéw
katolickich, ale do wszystkich ludzi dobrej woli. Papieskie stowa bazuja bowiem na
wlasciwej wizji osoby i wskazuja na uniwersalne znaczenie prawdy o cztowieku,
ktéra winna by¢ podstawowym wyznacznikiem w ocenie dziatan mediéw. Ks. Jan ma
Swiadomos$¢ koniecznosci etycznego ujmowania postannictwa tworcéw, ktore jest
zakorzenione w tasce powotania Bozego. Swiadomos¢ wiasnej godnosci, odczytywa-
nej z faktu stworzenia cztowieka przez Boga i powotania do wiecznej komunii
w niebie, naktada na tworcéw chrzescijanskich koniecznos$¢ uwzgledniania wymiaru
transcendentalnego i religijnego w przekazywanych programach.

W ksiazce znajduje si¢ wiele informacji na temat specyfiki pracy twércéw oraz
zostal podany zarys historii komunikacji medialnej. Autor, si¢gajac do nauczania
KoSciota, ukazuje je na tle rozwazan medioznawczych i rysuje spdjny obraz etyki
pracownikéw mediéw publicznych i prywatnych. Analizujac motywy podejmowania
pracy w mediach, przeciwstawia pogoni za pieni¢gdzmi i stawa konieczno$¢ gtgbokie-
go rozumienia misji twércy nadanej mu przez Boga.

Aktualny i wazny temat rozprawy, zasadnie postawiony problem badawczy
i wtasciwie ujety przedmiot materialny oraz formalny badanego zagadnienia czynig
prac¢ ks. Jana Kuliga znaczacym osiagnigciem naukowym i popularyzatorskim god-
nym polecenia nie tylko pracownikom mediéw, ale tez szerokiemu gronu czytelni-
kéw, ktérzy na co dzien stykaja si¢ z owocami pracy dziennikarzy i redaktoréw.
Potrzeba gi¢bokiej formacji do odpowiedzialnego korzystania ze Srodkéw spotecznej
komunikacji znajduje w niniejszej ksigzce dobre wsparcie pomagajace wtasciwie
oceni¢ i wykorzystac tresci oraz metody stosowane we wspdiczesnych mediach.

Andrzej Derdziuk OFMCap
Instytut Teologii Moralnej KUL
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Ks. Antoni B artos zek. Seksualnosé oséb niepetnosprawnych. Studium
teologicznomoralne. Katowice: Ksiggarnia Sw. Jacka 2009 ss. 411.

Narastajace zainteresowanie problematyka os6b niepetnosprawnych jest wyrazem
personalistycznego podejScia do cztowieka, ktérego osobowa godnos$¢, niezaleznie od
stopnia sprawnoSci fizycznej i intelektualnej domaga si¢ szacunku i uznania. Publika-
cje ukazujace si¢ na ten temat sg tym bardziej cenne, ze dzisiaj szerzy si¢ kultura
jako$ci zycia, w mysSl ktérej zycie osoby niepetnosprawnej nie ma wartoSci i winno
by¢ eliminowane. Dlatego badanie r6znych zakreséw aktywnoS$ci os6b niepetnospraw-
nych, ukazujace wzniosto$¢ ich powotania, jest wazne w szerzeniu Ewangelii Zzycia
uwrazliwiajacej na nalezna osobie godnosc.

W ten nurt wpisuje si¢ ksigzka katowickiego teologa moralisty ks. Antoniego
Bartoszka, ktéra jest jego rozprawa habilitacyjng. Ks. Bartoszek, zajmujacy si¢ pro-
blematyka oséb chorych i cierpiacych oraz kwestiami opieki paliatywnej, podjat
temat, ktory jest trudny i mato eksplorowany. Praca jest cennym przyktadem potacze-
nia wnikliwego ujegcia teoretycznego z praktycznym nastawieniem Autora, ktéry
bedac kapelanem Domu Opieki Spotecznej i glgboko rozumiejac zagadnienie seksual-
nosci 0séb z uposledzeniem intelektualnym, ujal je integralnie i przejrzyscie w Swiet-
le nauki Kosciota.

Praca sktada si¢ z szeSciu rozdzialéw poprzedzonych wstgpem oraz z zakoniczenia
1 wykazu bibliografii. Poszczeg6lne partie ksiazki wzajemnie si¢ zaktadaja i uzupel-
niaja, dajac spdjny obraz badanej rzeczywistoSci opisanej od strony kontekstowej
i treSciowej. Przedstawiajac tto i definiujac pojecia, Autor dostarcza kryteriéw do
oceny zjawiska i dokonuje krytycznego przedstawienia poszczegdlnych kwestii o cha-
rakterze szczegétowym. Praca ma charakter nie tylko opisowy, ale tez wiele wyjasnia
i rozstrzyga. Ks. Bartoszek wskazuje na genez¢ zjawisk, przytacza rézne poglady
1 proponuje wlasne rozwigzania oparte na rozstrzygnig¢ciach nauczania magisterialne-
go Kosciota.

Rozdziat pierwszy podejmuje kwesti¢ ukazania rozumienia niepelnosprawnosci we
wspoétczesnym kontekScie kulturowym od strony rozumienia poje¢ jak i ambiwalent-
nego oraz redukcjonistycznego jej ujmowania. Autor potaczyl rozwazania o charakte-
rze historycznym z ocena wspoéiczesnych nurtéw kulturowych. W drugim rozdziale
zawarto bardzo wazne rozwazania na temat istoty ludzkiej seksualnoS$ci i ukazano
specyficzng sytuacj¢ os6b niepetnosprawnych. Wychodzac od przedstawienia nie-
zbywalnej godno$ci osoby, Autor skupit si¢ na ukazaniu poprawnej wizji antropolo-
gicznej, w kontekscie ktérej zostala umieszczona perspektywa ludzkiej seksualnosci.
Na koricu wskazano na rzeczywisto$¢ grzechu i nawrdécenia. Bardzo istotne sg reflek-
sje na temat niepetnosprawnosci moralnej. Rozdziat ten stanowi bardzo cenng i cie-
kawa czeg$¢ pracy, ktéra wprowadza wiele nowych pojeé, nieobecnych w polskiej
literaturze teologicznomoralnej. Wydaje si¢, ze potrzebne bytoby zwrdcenie uwagi
na toczaca si¢ dyskusje teologéw moralistow wokét zagadnienia stopnia odpowie-
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dzialno$ci moralnej dzieci, co pokazatoby wicksza ztozono$¢ kwestii odpowiedzial-
nos$ci moralnej oséb niepetnosprawnych intelektualnie.

Trzeci rozdzial prezentuje kryteria do oceny zachowan oséb niepetnosprawnych
oraz podaje wskazania dotyczace zachowan ich opiekunéw. Tym szczegdlnym kryte-
rium jest czysto$¢, ukazana od strony pozytywnej jako rzeczywisto§¢ wzywajaca do
zintegrowania swoich zachowarn i poddania ich zasadzie mitoSci, opisywanej w pracy
jako norma personalistyczna. Ciekawe rozwazania zawarte w tym rozdziale dobrze
wpisuja si¢ w tok narracji i daja integralny obraz czystosci oraz troski o formacj¢
do dojrzatego panowania nad swoja seksualno$cia. Rozdzial czwarty, opisujacy za-
gadnienia dezintegrujacych dziatan seksualnych i odpowiedzi na nie, ujmuje szeroka
problematyke wspéizycia seksualnego w matzenstwie i zawiera zaréwno opisy zja-
wisk, jak i ich ocen¢. Niekiedy jednak ma si¢ wrazenie zbyt matej konkluzywnosci
stwierdzen Autora, zwlaszcza w dwu pierwszych paragrafach rozdziatu. Autor wska-
zuje jednak na wilasne oceny i przedstawiajac stanowiska przeciwne etyce chrzesci-
janskiej, stara si¢ prezentowaé argumenty je odrzucajace.

Rozdziat piaty podejmuje kwestie zwiazane z istota malzenstwa i wskazuje na
istotne elementy konstytuujace wi¢Z matzeriska. W ukazaniu r6znych aspektéw zwiaz-
kéw migdzy osobami niepelnosprawnymi zwrécono uwage na watpliwosci dotyczace
waznoS$ci zawieranego przez nich matzenstwa oraz na trudnos$ci wystgpujace we wza-
jemnym pozyciu. Lepszemu zrozumieniu i wyjasnieniu sytuacji oséb niepetnospraw-
nych stuzy paragraf pos§wigcony bezzenno$ci, ktéra staje si¢ niekiedy wymuszona
przez stan zdrowia. Rozdziat szésty rozprawy poswigcony jest problematyce przeka-
zywania zycia w kontekscie rodzin zaktadanych przez osoby niepetnosprawne. Autor
nie zatrzymuje si¢ jedynie na opisie konkretnych trudnosci, ale wskazuje na zjawiska
spoteczne, ktére modyfikuja spojrzenie na matzenistwo oséb niepetnosprawnych. Do
tych zjawisk nalezy ruch eugeniczny i upowszechnienie sterylizacji oraz antykoncep-
cji. Dopetnieniem rozwazan w tym rozdziale jest wskazanie na spoleczna zasadg
pomocniczosci regulujaca towarzyszenie matzenstwom os6b niepelnosprawnych.

Praca stanowi bardzo cenny wktad w teologicznomoralng refleksj¢ nad postannic-
twem 0s6b niepetnosprawnych. Seksualno$¢ wpisana w kontekst rozwoju osobowego
zostata ukazana jako szczegélne wyzwanie, ktére moze staé si¢ szcz¢Sciorodnym
czynnikiem wyzwalajacym zdolno$¢ do mitosci. Ks. Bartoszek w sposéb odwazny
i wywazony podszedl do zagadnienia, ktére prezentuje z perspektywy empatii i zro-
zumienia przy zachowaniu jasnych zasad refleksji etycznej. Ksiazka napisana je¢zy-
kiem precyzyjnym i literacko poprawnym moze stanowi¢ ciekawa lekturg dla oséb
opiekujacych si¢ niepelnosprawnymi, jak i dla wszystkich pragnacych lepiej zrozu-
mieé miejsce seksualno$ci w zyciu osoby.

Andrzej Derdziuk OFMCap
Instytut Teologii Moralnej KUL
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Vittorio P o s s e n ti. Rewolucja ducha. Doktryna spoteczna KoSciota
widziana oczyma kard. Karola Wojtyty. Tt. R. Skrzypczak. Warszawa: Cen-
trum MyS$li Jana Pawta II, Wydawnictwo Fronda 2007 ss. 168.

W styczniu 1979 r., kilka miesigcy po inauguracji pontyfikatu, Jan Pawet II prze-
mawial do Konferencji Episkopatu Ameryki Lacifiskiej] CELAM w Puebla. Przypom-
nial tam, jak wielka warto$¢ i sit¢ profetyczng ma nauka spoteczna Kosciota. Podczas
wizyty w kraju, gdzie szerzyta si¢ teologia wyzwolenia, zauwazyl, ze nie mozna
miesza¢ spraw Bozych z polityka, a marksizm nie moze odegra¢ w chrzescijanskiej
teologii tej roli, jaka arystotelizm odgrywal w tomizmie.

Kwestie spoteczne byly obecne w nauczaniu papieza-Polaka juz od poczatku jego
postugi nastgpcy Sw. Piotra. Podejmowat je w trzech wielkich encyklikach spotecz-
nych: Laborem exercens (1981 r.), Sollicitudo rei socialis (1987 r.), Centesimus
annus (1991 r.) oraz w dziesiatkach innych przemoéwieri i dokumentéw. Problematyka
spoteczna byta bliska Karolowi Wojtyle réwniez w czasach jego studiéw i pracy
naukowej, a takze podczas postugi na katedrze arcybiskupa krakowskiego.

Kolejnym dowodem spéjnosci jego zycia i mySli oraz continuum nauczania spo-
tecznego jest wydany na poczatku 2007 r. wywiad-rzeka pt. Rewolucja ducha. Dok-
tryna spoteczna Kosciota widziana oczyma kard. Karola Wojtyty. Jak zauwaza
ks. Robert Skrzypczak, ttumacz polskiego wydania, byt to najprawdopodobniej ostatni
wywiad, przygotowany na piSmie przez arcybiskupa krakowskiego przed jego wybo-
rem na Stolice Sw. Piotra.

Rozmowe z krakowskim Kardynalem przeprowadzit prof. Vittorio Possenti
(ur. w 1938 r.), wybitny wloski filozof, intelektualny uczeni J. Maritaina, cztonek
m.in. Pontificia Accademia delle Scienze Sociali. Prof. Possenti naukowo zajmuje
si¢ filozofia polityki oraz kwestiami bioetycznymi, manipulacjami genetycznymi
i nihilizmem w nauce. We wprowadzeniu wspomina ciekawe okoliczno$ci powstania
wywiadu. Opisujac kryzys réznych sfer zycia wspétczesnego czlowieka, a takze
réznorodne nurty, ktére pojawilty si¢ w filozofii i teologii lat 50. i 60. XX w., wtoski
profesor zauwaza, ze ten impas dotyczyt rowniez nauki spotecznej KoSciota, ktéra
takze w Srodowisku koscielnym ,,byta uznawana za przestarzala i nie nadajaca si¢
do zastosowania, zwtaszcza przez cz¢$¢ przedstawicieli teologii wyzwolenia i teologii
politycznej. [...] W konsekwencji przyjat si¢ poglad o jej nieaktualnoSci” (s. 15).
Wrzawe wywotat tez M. D. Chenu, ktéry w wydanej w 1977 r. ksiazce pt. Nauka
spoteczna Kosciota 1891-1971 doszedt do wniosku, ze katolicka nauka spoteczna ma
znamiona ideologii.

W tym czasie prof. Possenti wystuchat konferencji pt. ,,Problem konstytuowania
si¢ kultury poprzez ludzka praxis”, wygtoszonej przez kard. Wojtytg na Uniwersyte-
cie w Mediolanie. Wtedy tez postanowit przeprowadzi¢ z nim wywiad na tematy
spoteczne. Arcybiskup miat przygotowaé odpowiedzi na przedstawione 21 czerwca
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1978 r. w Mediolanie pytania. Kard. Wojtyta odpowiedzi napisal, jednak wioski
filozof nie zobaczyt ich przez wiele lat, gdyz... Wojtyla zostal papiezem.

Wywiad, odnaleziony w archiwum, wydrukowano w jezyku wiloskim dopiero
w 1991 r. w biuletynie Il Nuovo Areopago. Tekst polski opublikowal po raz pierwszy
(w §ladowych ilosciach) w Rzymie w 1998 r. OSrodek Dokumentacji Pontyfikatu
Jana Pawla II. Dzigki staraniom Wydawnictwa Fronda i Centrum MyS§li Jana Paw-
fa I, wywiad, wraz z opracowaniem naukowym, trafit do polskich czytelnikow.

Rewolucja ducha to niewielka ksigzka zawierajaca rozwazania na temat doktryny
spotecznej Kosciota katolickiego. Wywiad zostat przeprowadzony na pi§mie, sprawia
wigc czasem wrazenie suchego, mato atrakcyjnego wywodu akademickiego. Autor
jednak nie miat mozliwoSci dopytania przysztego papieza o pewne watki. Wyjasnia-
nie nauki spotecznej to zazwyczaj pigta achillesowa dla wielu katolikéw, tutaj zas
znajdujemy klarowna i zwi¢zta wyktadni¢ najwazniejszych zagadnien spotecznych.

Pierwsza czgs¢, liczacej 168 stron, publikacji stanowi zbidr trzydziestu pytan
i odpowiedzi, pod wspdlnym tytutem: ,,Czy jest mozliwa nauka spoteczna Kosciota?”.
Poprzedzono je wprowadzeniem autora wywiadu — prof. Vittorio Possentiego oraz
przedmowa ks. Roberta Skrzypczaka, redaktora polskiego tlumaczenia. Warto dodag,
ze Kardynal Wojtyta napisat odpowiedzi w jezyku polskim, byty one jednak pozba-
wione jakiejkolwiek aparatury naukowej. Za zgoda Jana Pawta II ks. prof. Stanistaw
Pamuta opatrzyt tekst przypisami obejmujacymi Zrédta wydane do 1978 r.

Czytajac wywiad, mozna przesledzi¢ pewna droge mys$lowa. Najpierw poruszane
sa wigc zagadnienia fundamentalne, zwiazane z sensem istnienia i naukowoscia kato-
lickiej nauki spotecznej, jej charakterem i celem oraz réznica migdzy ,,nauczaniem
spotecznym” a ,,nauka spoteczng” Kosciota. Kardynal Wojtyta, powotujac si¢ na sobo-
rowa konstytucje Gaudium et spes (ktéra wspéttworzyt, a ktéra — jak sam pisze ,,pra-
wie ze nie wychodzi z moich rak™), wyjasnia, ze ,,nauczanie spoteczne Kosciota wcho-
dzi gruntownie w tres¢ ewangelizacji” (s. 28). Dodaje tez, ze jest ono oryginalne, bo
ma swoje Zrédlto w Ewangelii. Ta za$ jest oryginalna nie tylko przez swoja ,,teologi¢”,
ale tez przez swa ,antropologi¢”. Arcybiskup krakowski podkresla jednak, ze nauka
spoteczna nie jest ztotym Srodkiem migdzy marksizmem a liberalizmem.

W dalszej czgs$ci rozmowy pada odpowiedZ na pytanie, czy mozna pogodzié
marksizm i katolicyzm. Wojtyta stwierdza: ,,Marksizm jest praktyka i doktryng rewo-
lucji klasowej. Mysle, ze o wiele glebiej jeszcze wpisana jest w sercu czlowieka
i ludzkos$ci owa rewolucja Ducha, jaka przyniést Chrystus” (s. 32). Kardynat wska-
zuje, ze marksizm jako system zbudowany jest na zasadzie pierwszefnstwa praxis
wzgledem teorii, co niesie z sobg ,,niebezpieczenstwo utylitaryzmu” w indywidualis-
tycznej lub kolektywistycznej postaci. ChrzeScijanstwo za$§ nie jest, jak twierdza
autorzy marksistowscy, gatunkiem filozoficznego idealizmu — ma ono realistyczng
wizj¢ stosunku teoria—praxis. ,, Klucz do rozwiazania tego problemu — konkluduje
Karol Wojtyta — znajduje si¢ w cztowieku, w antropologii, w odpowiedzi na pytanie
o wlasciwy sens ludzkiej wolnosci” (s. 49).

Kolejne kwestie dotycza historii i kontekstu rozwoju nauki spotecznej Kosciota, jej
ewolucji w czasie pontyfikatow Jana XXIII i Pawta VI. Kardynal Wojtyta wskazuje, iz
nauka spoteczna, ktéra stanowi integralng cz¢$¢ postannictwa nauczycielskiego i paster-
skiego Kosciota, nie przedawnia si¢, cho¢ trzeba czytac ,,znaki czasu” i czuwaé, aby
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»hie zapézni¢ si¢ w stosunku do rzeczywistych probleméw i proceséw”. Z nastgpnych
odpowiedzi wytania si¢ glgbokie przekonanie przysziego papieza, ze wszystkie normy
i caty wysilek profetyczny tej nauki musza stuzyé budowaniu spoteczenstwa jako wspdl-
noty oséb. Kardynat zajmuje tez — aktualne takze w dzisiejszej rzeczywisto$ci — stano-
wisko w konkretnych kwestiach spotecznych, takich jak: rodzina, nowy migdzynarodowy
porzadek ekonomiczny i polityczny, kapitat i wtasnos¢, eksplozja demograficzna, pokéj
i grozba wojny atomowej czy podstawowe prawa czlowieka.

Z tych tez przyczyn, wedlug Kardynata Wojtyty, odbiorcami tak rozumianej nauki
spotecznej Kosciota sa nie tylko katolicy, chrzescijanie, ale ,,wszyscy ludzie dobrej
woli”. Nauka ta staje si¢ wigc narzgdziem dialogu, ale tez wyzwaniem dla poszcze-
g6lnych grup wiernych. Kazdy katolik bowiem, we wilasciwy dla siebie sposéb, powi-
nien poznawaé i wciela¢ w zycie zasady tej nauki. W tym kontekScie na pytanie
o przysztos¢ tej nauki Kardynat odpowiada, ze po Soborze Watykariskim II wchodzi ona
w nowa fazeg, ,.etap profetyczny”, ,,wylania si¢ konsekwencja udziatu wszystkich w po-
stannictwie KoSciota, konsekwencja powszechnej «praxis apostolskiej» jako poniekad
sktadowego elementu samej zywej wiary”, nie tylko ,,od wielkiego dzwonu” (s. 93).

Ostatni zestaw probleméw poruszanych w wywiadzie dotyczy zycia spoteczno-poli-
tycznego. Krakowski Kardynat zauwaza, ze Polacy Zyja w systemie, ktéry uniemozliwia
im wybor konkretnego zaangazowania i kierunku zycia politycznego. Nie jest to jednak
powdd do kontestacji i biernego oporu, nieobecni wszak nie maja racji. Paradoksalnie
bowiem dzigki temu Kos$ciét jest w tym zyciu politycznym bardziej obecny, ta ,,nieobec-
no$¢” ma bowiem swojg szczegdlng wymowe. W normalnych za§ warunkach — zdaniem
Wojtyly — chrzescijanin ,,przez swe zaangazowanie polityczne nie moze zaprzeczyé
temu, co wynika z jego wiary, §wiatopogladu, zasad moralno$ci, etyki spotecznej”. Tu
dochodzi bowiem do gtosu sumienie, ,.krélewskos$¢ cztowieka wiagze si¢ w zasadniczej
mierze z rzetelnoScig sumienia” — koniczy wywiad Wojtyta.

W odpowiedziach krakowskiego Arcybiskupa widaé wyraZnie zalazki geniuszu
przysztego papieza, ktdry jeszcze przed objeciem stolicy Piotrowej wnikliwie analizo-
wal sytuacje w catym Kosciele i wyciagal ze swoich obserwacji trafne wnioski.
Wszystkich tych wyjasnienn Kardynal Wojtyta udziela na dtugo przed swymi spotecz-
nymi encyklikami, nie wspominajac juz Kompendium Nauki Spotecznej KosSciota, na
ktore od poczatku jego pontyfikatu musieliSmy czekaé¢ ¢wieré¢ wieku.

Mysl spoteczna Karola Wojtyty, ktorej zarys prezentuje Rewolucja ducha, oparta
jest na dwoch filarach. Pierwszym jest prymat osoby, ktéry moze by¢ skuteczna
zapora przeciw falszywym koncepcjom wspétzycia spotecznego: przeciw kolekty-
wizmowi i indywidualizmowi, spoleczefistwu wyzysku i niesprawiedliwoSci, ktdre
dzi$§ ukrywaja si¢ pod hastami liberalizmu i socjalizmu. Drugim filarem tej koncepcji
jest traktowanie nauki spotecznej Kosciota nie jako ideologii, ale cz¢Sci ewangeli-
zacji, ktora jest najpierw stowem zbawienia i Swiadectwem, a dopiero péZniej norma.

Druga czg¢scia ksiazki Rewolucja ducha jest wyktad prof. Sergio Lanza pt. ,Nau-
czanie spoteczne a teologia spoteczna. Aspekt koScielny, kulturalny i naukowy”,
ktory stanowi swoisty komentarz do powyzszego wywiadu, ale tez introdukcj¢ w fun-
damentalne zagadnienia katolickiej nauki spoteczne;.

Ciagle odkrywamy na nowo §wiezo$¢ i ogromne bogactwo mys§li Jana Pawta II.
Ksiazka Rewolucja ducha moze nam poméc w dotarciu do jego ideowych korzeni
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i w przesledzeniu procesu formutowania si¢ nauki spotecznej, gtoszonej przez blisko
27 lat jego pontyfikatu. Przedstawione w tej publikacji mysli Kardynata Wojtyty
ukazuja go jako cztowieka, ktéry umiat mysle¢ o Kosciele uniwersalnym w duchu
Soboru Watykarskiego II, ale tez potrafit zauwaza¢ konkretne problemy poszczegdl-
nych ludzi, nie tylko wiernych Kos$ciota katolickiego. Na tym zapewne polegata
~rewolucja ducha”, ktéra on zaskakiwal przez ponad éwieré wieku caly Swiat.

Ks. Wojciech Kucko
Instytut Teologii Moralnej KUL

Ks. Krzysztof G r y z. Antropologia przebdstwienia. Obraz cztowieka w teo-
logii prawostawnej. Krakéw: Wydawnictwo UNUM 2009 ss. 506.

Jednym z pytan, ktére od zawsze nurtowalo cztowieka, jest to, ktére dotyka istoty
i celu jego samego: kim jest i kim si¢ stanie? Udzielenie prawdziwej odpowiedzi na
powyzsze pytanie decyduje o jako$ci zycia — jednostkowego oraz zycia catych
spoteczenstw. Dla Sokratesa cztowiek byt mikrokosmosem, dlatego poznajac cztowie-
ka, poznajemy caly §wiat. Pitagoras mawial, iz czlowiek ,jest miara wszystkich
rzeczy”. Inne spojrzenie na czlowieka przyniosto Boze objawienie: cztowiek nie
musial juz polegac tylko na sobie, ale mogt pyta¢ Boga, o to kim jest. Proba od-
powiedzi na powyzsze pytanie jest prawda o przebdstwieniu: Bég nie tylko wzbudzit
czlowieka do istnienia, ale takze powotal do pelnego zjednoczenia z Soba. Temat
niezwykle ciekawy, rozpowszechniony w teologii wschodniej, doczekat si¢ syntetycz-
nego opracowania na gruncie polskim za sprawa ks. dr. Krzysztofa Gryza.

Ksiazka ks. K. Gryza Antropologia przebostwienia. Obraz cztowieka w teologii
prawostawnej, wydana w Krakowie w 2009 roku przez Wydawnictwo UNUM, jest
ponad pigciuset stronicowa publikacja rozprawy habilitacyjnej. Ks. dr Krzysztof Gryz
(ur. 1961 r.) jest pracownikiem Katedry Teologii Moralnej Ogé6lnej UPJPII w Krako-
wie. Obszar zainteresowan oraz badan naukowych ks. Gryza stanowi moralne naucza-
nie Magisterium KoS$ciota, zagadnienia szczegdétowe moralnosci zycia osobistego, jak
réwniez antropologia filozoficzno-teologiczna. Omawiana najnowsza publikacja dos-
konale wpisuje si¢ w dorobek naukowy Autora, ktéry stanowig zaré6wno prace zbio-
rowe, redakcyjne (np. Czlowiek drogq Kosciota. Moralne aspekty nauczania Jana
Pawta 11, Instytut Jana Pawta I, Krakéw 2004), jak i indywidualne publikacje, wsréd
ktérych warto zwréci¢ uwage na artykut Antropologiczne fundamenty moralnej nauki
prawostawia, ,,Ateneum Kaptanskie” 523(1996).

Dokonany przez ks. Gryza wybor kwestii przebdstwienia czlowieka na gtéwny
temat pracy habilitacyjnej podyktowany zostat przekonaniem, iz stanowi ona podsta-
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wowy aksjomat wschodniej antropologii. Celem za$ tej obszernej publikacji byto
oméwienie Zrédel prawostawnego rozumienia cziowieka, podstaw teologicznych,
gtownych ryséw oraz implikacji moralnych w dziataniu ludzkim, krétko méwiac —
ukazanie cztowieka w dynamicznym procesie jego relacji z Bogiem. We Wstepie
Autor zwraca uwage na potrzeb¢ poznawania bogatej tradycji Kosciota wschodniego.
Ta refleksja stanowi przyczynek do pogtebienia dialogu ekumenicznego KosSciotéw
katolickiego i prawostawnego. Autora zainspirowato nauczanie Jana Pawta II, ktére-
mu we Wstepie pos§wigcit wiele miejsca. Po szczegétowym oméwieniu najwazniej-
szych dokumentow papieskich dotyczacych badanej kwestii, ks. Gryz analizuje wyste-
powanie koncepcji przebéstwienia w filozofii greckiej, w Pismie Swietym oraz we
wspodtczesnej refleksji teologicznej. Omawiajac Zrddia, ktére stanowity podstawe do
opracowania tematu, Autor szczegétowo przedstawia sylwetki teologéw prawostaw-
nych XIX oraz XX wieku zaznaczajac jednoczes$nie, ze zaden z nich nie pozostawit
dzieta po§wigconego wytacznie problematyce antropologicznej, stad potrzeba niniej-
szego opracowania.

Ksiazka, w ktérej ks. K. Gryz poddat szczegétowej analizie problematyke antro-
pologii prawostawnej, sktada si¢ z czterech rozdziatéw oraz syntetycznego zakoricze-
nia. Pierwszy rozdziat przedstawia dogmatyczne fundamenty kategorii przebdstwienia,
za§ kolejny traktuje o cztowieku widzianym w perspektywie dziela stworzenia.
W rozdziale trzecim omoéwiony zostatl dramat ludzkiej wolnos$ci, jakim jest grzech
pierworodny, a nast¢gpnie w czwartym zostata ukazana perspektywa odkupienia, jako
odpowiedZ na ludzka grzesznos¢.

W rozdziale pierwszym, zatytutowanym Fundamenty dogmatyczne przebdstwienia,
Autor prezentuje ogélny charakter teologii prawostawnej, dla ktérej Bog jest przede
wszystkim Bogiem zywym, z ktérym czlowiek pragnie nawiazaé osobisty kontakt.
Jednak ze wzgledu na ograniczenia ludzkiego rozumu i absolutna transcendencj¢
Boga, cztowiek nie jest w stanie przeniknaé Tego, ktéry mu si¢ objawil. Jednak ta
prawda o transcendencji Boga — o czym pisze Autor — ,,i Jego niepoznawalno$¢ nie
oznaczaja bynajmniej agnostycyzmu czy tez rezygnacji z drogi prowadzacej do zjed-
noczenia z Bogiem, wrecz przeciwnie — zaktadajg to zjednoczenie” (s. 66). W dalszej
czeSci rozdziatu Autor skrétowo, lecz treSciwie przedstawia najwazniejsze punkty
nauki dogmatycznej charakterystycznej dla teologii Wschodu. Rozpoczynajac od
dogmatu chrystologicznego, dlatego iz dla teologéw wschodnich Boég jest przede
wszystkim tym, ktéry daje si¢ doSwiadczy¢, a nie ,,przedmiotem” refleksji naukowe;.
Podstawowym pytaniem teologii wschodniej jest pytanie o Jezusa Chrystusa, a w od-
powiedziach zawieraja si¢ prawdy o prawdziwosci Jego boéstwa i czlowieczenistwa,
o motywie wcielenia oraz unizenia Chrystusa, ktérego owocem jest wywyzszenie
cztowieka. Nastepnie przedstawiona zostaje prawda o Tréjcy Swietej, a wiec Osoby
Boskie, kwestia relacji natury Tréjjedynego do koncepcji Bozych energii wypracowa-
nych przez Grzegorza Palamasa, wspélnotowy aspekt Tréjcy Swictej oraz relacja
Ducha Swietego wobec pozostatych dwéch Oséb. W rozdziale poruszono takze kwes-
tie konsekwencji powyzszych prawd wiary obecnych w prawostawnej antropologii,
bowiem ,,w czlowieku stworzonym na obraz Bozy istnieje pewna «odpowiednio$é»,
jaka$ pierwotna zgodno$¢ tego, co boskie, z tym, co ludzkie” (s. 132).
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Niewatpliwie, antropologia w perspektywie dogmatéw: chrystologicznego oraz
trynitarnego, widzi cztowieka przede wszystkim jako stworzonego na obraz i podo-
biefistwo Stwércy, o czym moéwi biblijny opis stworzenia czlowieka. Dlatego tez
drugi rozdzial, zatytutowany Czlowiek w perspektywie dzieta stworzenia, zostat w ca-
tosci pos§wigcony naturze czlowieka. W poszukiwaniu adekwatnej definicji cztowieka
siggnigto zaréwno do tradycji filozoficznej, jak i teologicznej. Duzo miejsca po§wig-
cono interpretacji biblijnego przekazu o obrazie i podobiefistwie, ktére stanowia
podstawe antropologii prawostawnej. W punkcie dotyczacym cielesnego aspektu
ludzkiej natury Autor podejmuje, migdzy innymi, zagadnienie komplementarnosci
kobiety i m¢zczyzny, ludzkiej plciowosci oraz matzenstwa, jako antycypacji eschato-
logicznej komunii. Pojgcie ,,0soba”, ktére nabralo petnego znaczenia w kontekscie
dogmatu trynitarnego, najpelniej ukazuje prawde¢ o cztowieku i jego relacyjnej natu-
rze. Punktem kluczowym wszystkich wspéiczesnych antropologii jest zagadnienie
ludzkiej wolnosci, ktéra w teologii prawostawnej rozumiana jest ambiwalentnie: jako
wspanialy dar Bozy predysponujacy czlowieka do dobra, ktéry jednak obcigzony
zostat grzechem pierworodnym, przez ktéry ,,cztowiek nie moze spontanicznie
przylgnaé do dobra, wtasciwego przedmiotu woli, ale musi je wybieraé, czyli
w gruncie rzeczy mozolnie zdobywaé” (s. 226). Autor analizuje, migdzy innymi,
relacje wolnosci do prawdy, prawa oraz zta rozumianego jako brak dobra, akt woli
niezaleznej od Boga oraz jako konsekwencja wolnego wyboru.

W rozdziale trzecim, zatytutlowanym Grzech pierworodny — dramat ludzkiej wol-
nosci, ks. Gryz podejmuje zagadnienie, ktére przynalezy do catej historii zbawienia.
Jednoczesnie juz we wprowadzeniu do rozdzialu zaznaczono, ze ,,dzieto odkupienia
nie zaczeto si¢ wraz z upadkiem Adama” poniewaz juz w dziele stworzenia Bog
okreslil ostateczny cel cztowieka — u§wigcenie i zjednoczenie z sobg (s. 259). W ni-
niejszym rozdziale poruszone zostaty zagadnienia grzechu juz u poczatku stworzenia
cztowieka oraz charakter pokusy i upadku pierwszych ludzi. Prawda o grzechu pier-
worodnym ujawnia dramat cztowieka, ktory chciat by¢ ,,jak B6g”, nie uwierzyt Bogu,
a w akcie wolnego wyboru popetnil grzech — zerwat przyjazn ze Stwoérca. Naturze
grzechu Adama i jego skutkom poswigcony zostal trzeci punkt rozdziatu. Na szcze-
g6lng uwage zastuguje jednak ostatni punkt omawianego rozdziatu, w ktérym Autor
porusza kwestie dziedziczenia grzechu, wskazujac na etapy ksztaltowania si¢ nauki
o powszechnosci grzechu na podstawie analizy tekstow biblijnych. Wsréd wciaz
dyskutowanych tematéw doktrynalno-pastoralnych w publikacji poruszone zostaly
dwie kwestie: losu dzieci zmartych bez chrztu oraz Niepokalanego Poczgcia Maryi.

Ostatnig perspektywa, w ktérej Autor ukazuje czlowieka, jest perspektywa odku-
pienia, ukazana w rozdziale czwartym. Cztowiek sam nie jest w stanie otworzy¢ si¢
na Boga, poniewaz grzech powoduje wyobcowanie i zycie w stanie przeciwnym
naturze ludzkiej. Potrzebuje taski, ktdra ,,jest obecnoscia Boga w czlowieku, przyje-
ciem Béstwa na sposob ludzki. We wcieleniu Chrystus jednoczy z soba cala nature
ludzka” (s. 304). W ostatnim rozdziale Autor skupia uwage czytelnika na kilku
istotnych kwestiach, ktére wynikaja z wczes$niej wylozonego materiatu. Po szczegéto-
wym przedstawieniu koncepcji taski, przechodzi do ukazania sakramentalnej drogi
przebdstwienia przez refleksje nad czterema sakramentami: chrztem, bierzmowaniem,
Eucharystig oraz pokuta. W tym miejscu, jak i w wielu innych, Autor zwraca uwage
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na gléwne réznice w rozumieniu sakramentéw w tradycji wschodniej oraz zachodniej.
Konsekwencja przebdstwienia cztowieka — wedlug teologii prawostawnej — jest
niewatpliwie zycie moralne, dlatego duzo miejsca w omawianej ksigzce zajmuja
zagadnienia odnoszace si¢ wprost do ludzkiej moralnosci. Ks. Gryz analizuje we-
wngtrzne prawo mitoSci, znaczenie serca i sumienia stanowiacych centrum prawa
moralnego, wyjasnia znaczenie walki z grzechem i pracy nad soba oraz modlitwy
i kontemplacji. Interesujacym punktem rozdziatu jest skrupulatne zaprezentowanie
monastycznej drogi przebdstwienia, mato znanej w tradycji zachodniej, a szeroko
rozwinigtej w prawostawiu. Rozdziat wieficza dwa zagadnienia — relacji Krélestwa
Bozego do §wiata oraz drogi przez §mieré do Zycia. W Zakoriczeniu Autor doskonale
podsumowuje cato$¢ antropologii prawostawnej, w ktérej kategoria przebdstwienia
odgrywa kluczowa rolg. Pelni¢ swojej refleksji zawart w stwierdzeniu: ,,Przebdstwie-
nie syntetycznie odpowiada na pytanie o to, kim byl, jest i bedzie cztowiek. Osta-
tecznie ta odpowiedzia jest Jezus Chrystus, jedyny obraz prawdziwego Boga”
(s. 448).

Oceniajac ksiazke ks. Krzysztofa Gryza, nalezy stwierdzié, ze Autor dokonat
szczegbdtowego, rzetelnego i uporzadkowanego opracowania tematu. Publikacja, jak
napisal jeden z recenzentéw, dr hab. Jarostaw Krupczak OP, stanowi ,,monografi¢
kompletna”, ktéra caloSciowo i integralnie podejmuje zagadnienie antropologii pra-
wostawnej. Trzeba bez watpienia zgodzi¢ si¢ z ta opinia oraz zwréci¢ uwage na
jeszcze kilka innych zalet recenzowanej ksigzki. Autor w ciekawy sposéb przedstawia
réznice i podobienstwa w interpretacji poszczegdlnych prawd teologicznych obecnych
w tradycji wschodniej i zachodniej. Zaleta ksiazki sa takze obszerne wprowadzenia
do poszczegodlnych rozdziatéw, ktére przedstawiaja czytelnikowi najwazniejsze kwes-
tie poruszane w danym fragmencie. Bogata bibliografia Swiadczy o ilo$ci materiatu
zebranego przez Autora, za$§ szczegétowa lektura ksigzki ujawnia wyjatkowa po-
prawno$¢ redakcji przypiséw oraz kunszt jezykowy.

Anna Trzos-Mularczyk
Instytut Teologii Moralnej KUL

Andrzej Derd ziuk OFMCap. Teologia moralna w stuzbie wiary Koscio-
ta. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010 ss. 411.

Dobra znajomo$¢ dziejow teologii moralnej, pozwalajaca na dostrzezenie nie tylko
dotychczasowych osiagni¢é przedstawicieli tej dyscypliny w zglgbianiu moralnosci
objawionej, ale takze dajaca orientacj¢ co do potrzeb wskazywania fundamentalnych
Zrodet uzasadniania chrzescijafiskich zasad moralnych, z cata pewnoscig stanowi
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wystarczajacy zas6b kompetencji do poszukiwan naukowych z zakresu metodologii
teologii moralnej. Z taka sytuacja mamy do czynienia w przypadku najnowszej nau-
kowej publikacji Kierownika Katedry Historii Teologii Moralnej na Wydziale Teolo-
gii KUL — dr. hab. Andrzeja Derdziuka, prof. KUL, ktéry od lat zajmujac si¢ dzieja-
mi myS$li w zakresie moralnosci chrzescijafiskiej, owoce swoich badaii naukowych
zebrat i zaprezentowal w postaci dzieta ukazujacego natur¢ i przedmiot teologii
moralnej.

Zasadnicza tre$¢ ksiazki podzielona jest na dwie czg¢sci, obejmujace odpowiednio
cztery i trzy rozdziaty. Ten zasadniczy korpus pracy uzupetnia wprowadzenie, zakoni-
czenie, wykaz skrétéw, bibliografia, spis tresci wraz ze streszczeniem w dwoch
jezykach: angielskim i wtoskim, oraz indeks osobowy. Przeprowadzone rozwazania
odnosza si¢ do gtéwnego przedmiotu badai teologii moralnej, ktérym jest — jak
przypomina Autor — ,refleksja o Bogu i cztowieku w aspekcie moralnego wysitku
osoby petniacej wolg Stwoércy” (s. 14) i zasadniczo maja na celu ,,ukazanie nie-
odzownego zwiazku zycia wiary z postgpowaniem moralnym” (s. 19).

Pierwsza cz¢s$¢ opracowania stanowi prébe takiego wniknigcia w misterium tryni-
tarne, ktére pozwala rozwazy¢ nie tylko sama rzeczywisto§¢ Trzech Oséb Boskich
dziatajacych wspélnie (Tréjca immanentna), ale i formy dziatania poszczegdlnych
Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swietego (Tréjca ekonomiczna). To podejscie pozwala
Autorowi wskazaé w pierwszym rozdziale trynitarny wzorzec komunii jako najwznio-
$lejszy model do nasladowania dla kazdego cztowieka jako istoty spotecznej oraz
takich ludzkich wspdlnot, jak: Kosciét, rodzina czy tez cale spoteczeristwo. Przez to
owa nieprzenikniona tajemnica wiary staje si¢ istotnym Zrédlem wyprowadzania
chrzescijaniskich norm moralnych. Drugi rozdziat, koncentrujac si¢ wokét prawd
wynikajacych ze stworczego dziatania Boga-Ojca, rzuca §wiatlo na tajemnic¢ czto-
wieka, pokazujac zar6wno wzniostos$¢ jego powotania do odwzorowywania Bozego
obrazu, jak i praprzyczyng¢ grzesznych sktonnos$ci do odrzucania mitosci Stwércy.
Znaczenie chrystocentryzmu w teologii moralnej, ktére jest przedmiotem dyskursu
w trzecim rozdziale, Autor ukazuje przez podkreslenie prawdy, iz dzi¢ki Chrystusowi
moralne dziatanie chrzescijanina nabiera nie tylko specyficznego ksztattu co do
formy wezwania, ale staje si¢ w praktyce w ogdle mozliwe do realizowania, jako
owoc Jego uzdalniajacej taski. Kolejny, czwarty rozdzial — poprzez opis dziatania
Ducha Swietego w cztowieku i prezentacje kategorii obdarowan Duchem w moral-
nym dziataniu cztowieka — dopelnia obraz moralnoSci chrzescijanskiej ujetej w klu-
czu trynitarnym.

Rozwazania drugiej cze¢sci ksiazki, najogdlniej rzecz biorac oscylujace wokot
realizacji powotania chrzescijaniskiego w Kosciele, o. Derdziuk rozpoczyna od przy-
pomnienia fundamentalnych zasad i celéw uprawiania teologii, a zwtaszcza teologii
moralnej (rozdziat pierwszy). Wybrzmiewa tu troska i swoisty apel Autora o prak-
tyczniejsze nachylenie w ukazywaniu wiernym zwiazku teologicznych prawd z ich
zyciem moralnym. Nastgpnie ojciec Profesor, majac §wiadomo$¢, ze teoretyczne
odpowiedzi nie sg wystarczajace, by ostabiony po grzechu pierworodnym cztowiek
byl w stanie realizowa¢ wznioste idealy moralne, wskazuje na sakramenty §wigte
jako Zrédio autentycznej mocy (drugi rozdziat). Skutecznos$¢ tych §wigtych siedmiu
znakéw osobowego spotkania z Bogiem Autor upatruje w tym, iz w rzeczywistosci
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da si¢ je odczyta¢ jako dotknigcie samego Chrystusa (por. s. 249-254). Owocuje to
w zyciu chrze$cijanina duchowym zjednoczeniem i egzystencjalnym utozsamieniem
si¢ z sytuacjami przezywanymi przez Mistrza z Nazaretu. W efekcie cztowiek, do-
Swiadczajac dziatania Bozej taski w sobie, odnajduje sitl¢ do realizacji stawianych
przez Ewangeli¢ wymagan. Szczegdélnym Zrédtem sakramentalnej mocy, pozwalaja-
cym na przekraczanie siebie i budowanie wspélnoty z innymi, jest Eucharystia.
Dlatego tez Autor po§wigca rozwazaniu znaczenia tegoz sakramentu dla zycia spo-
tecznego ostatni, trzeci rozdziat. Eucharystia ksztattuje oblicze wspdlnoty Kosciota.
»Wierzacy praktykujacy”, wchodzac w komuni¢ z Bogiem, tworza ja takze mi¢dzy
soba i daja réwnoczes$nie pigkne §wiadectwo chrzescijanskiej postawy w zyciu spo-
tecznym.

Uwidaczniajaca si¢ na kartach ksiazki biegta znajomos¢ historii teologii moralnej
pozwala Autorowi wyciggaé praktyczne wnioski i wskazywac — nierzadko uczac si¢
na btgdach innych — wtasciwe kierunki dalszego rozwoju tej dyscypliny teologicznej,
co wpisuje si¢ jednocze$nie w proces ciagtego odkrywania i budowania jej tozsamo-
$ci metodologicznej. Co wigcej, duszpasterskie zaangazowanie uwrazliwiajace na
potrzebe dostosowywania formy przekazu orgdzia ewangelicznego do mozliwosci
percepcyjnych odbiorcéw, a przede wszystkim dajace okazj¢ do zetknigcia si¢ z rze-
czywistymi problemami, ktérymi ludzie zyja na co dzieri, sprawia, ze o. Derdziuk
nie zatrzymuje si¢ tylko na ptaszczyznie dyskursu teologicznego, ale podejmuje trud
przetozenia rozwazanych prawd na pewne mozliwe dziatania praktyczne ze strony
teologéw moralistow. Przez to ksiazka zawiera tresci, ktére pokazuja, ze refleksja
teologa moralisty moze stanowi¢ wysokiej klasy dyskurs teologiczny i dotykaé zara-
zem glebi probleméw ludzkiej egzystencji, dajac poczucie realizmu poruszanych
zagadnien. Inaczej méwiac, publikacja §wiadczy nie tylko o wysokich kompetencjach
teologiczno-naukowych Autora, ale i o jego gl¢bokiej znajomosci zycia.

Obok tych wielkich walor6w merytorycznych recenzowanej pracy, warto tez
zauwazy¢ pickno jezyka, ktérym napisana jest omawiana ksigzka. Cho¢ mozna réw-
niez wskaza¢ dwie drobne uwagi krytyczne natury formalno-redaktorskiej. Po pierw-
sze — wydaje si¢, iz zachowujac podzial tresci na dwie czg¢sSci, lepsze byloby zastoso-
wanie ciaglej numeracji rozdziatéw w catosci publikacji. Po drugie — skadinad war-
toSciowe podsumowania poszczegdlnych rozdzialéw nalezatoby w jakis widoczny dla
czytelnika sposéb wyodregbni¢ z catosci zapisanych stron.

Recenzowana publikacja jest cenna synteza zbierajaca i zwi¢Zle ukazujaca czlo-
wieka i realizm jego dzialania w §wiecie w §wietle paradygmatéw teologii, ze szcze-
g6lnym nachyleniem teologicznomoralnym. Mozna tez wyrazi¢ nadziej¢, ze publi-
kacja ta, stanowiac wazny gtos w dyskusji nad wiasciwym kierunkiem rozwoju teolo-
gii moralnej jako dyscypliny naukowej, stanie si¢ jednoczesnie dla kazdego czytelni-
ka obfitym Zrédlem do czerpania wskazan jak ukazywac, promowac i zy¢ chrzesci-
janiska wizja moralnosci we wspoétczesnym §wiecie.

Adam Zadroga
Instytut Teologii Moralnej KUL
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KRONIKA INSTYTUTU TEOLOGII MORALNEJ KUL
ZA ROK AKADEMICKI 2008/2009

I. STUDENCI

Na nowy rok akademicki przyjeto 10 oséb: Beatg Boguszewska, Jacka Maniste,
ks. Lukasza Nizig¢, ks. Rafata Pastwe, ks. Grzegorza Piotrowskiego, Monik¢ Popek,
ks. Krzysztofa Stanibule, ks. Mikotaja Scibora, ks. Przemystawa Vogta i Dorotg Wilk.

II. PRACE DYPLOMOWE
A. Prace doktorskie

W Instytucie Teologii Moralnej KUL pod kierunkiem samodzielnych pracowni-
koéw naukowych sfinalizowano przewody doktorskie:

S. mgr Oksana D r o b y k na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 17 lutego 2009 r. uzyskata doktorat z teologii moralnej na podstawie rozprawy
pt. Moralna problematyka eutanazji w swietle nauczania Jana Pawta 11 (Lublin 2008,
mps ss. 322). Publiczna rozprawa odbyta si¢ 28 stycznia 2009 r. Promotorem rozpra-
wy byt o. dr hab. Andrzej Derdziuk, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab.
Stanistaw Warzeszak (UKSW) i ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL.

Praca sktada si¢ z pigciu rozdziatéw. Pierwszy rozdziat ukazat historyczny aspekt
rozwoju idei eutanazji od czaséw antycznych do wspétczesnych wydarzen, co dato
mozliwos$¢ przesledzenia zmiany pojgcia eutanazji na przestrzeni réznych epok
i zmiany nastawienia do eutanazji tak poszczegdlnych oséb, jak i spoleczenstwa.
W drugim rozdziale starano si¢ odkryé sedno zjawiska eutanazji. Przeanalizowano
pojecie eutanazji oraz rézne jej formy, co pozwolito dostrzec wielostronno$¢ proble-
mu. W tym rozdziale zostato takze przedstawione stanowisko Kos$ciota katolickiego,
zwlaszcza w Swietle nauczania Jana Pawta II o eutanazji, a takze zaprezentowano
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podstawowe argumenty zwolennikéw i przeciwnikéw eutanazji. Rozdzial czwarty
objat prezentacj¢ wspétczesnego rozumienia godnosci w kontekscie prawa i nauczania
Jana Pawta II. Tu zostaly dotknigte kwestie §wigtos$ci i nienaruszalno$ci zycia ludz-
kiego. Ostatni, piaty rozdziat przedstawil koncepcj¢ Jana Pawta II na temat budowa-
nia cywilizacji zycia i mitosci na trzech plaszczyznach: rodziny, panstwa, KoSciota.

Pani mgr Maria Stry c z e k na wniosek Komisji Rady Wydzialu Teologii
KUL z dnia 19 maja 2009 r. uzyskata doktorat z teologii moralnej na podstawie
rozprawy pt. Aksjologia sportu. Studium teologicznomoralne (Lublin 2009, mps
ss. 299). Publiczna rozprawa odbyla si¢ 5 maja 2009 r. Promotorem rozprawy byt
ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL, a recenzentami: prof. dr hab. Zbigniew Dziubin-
ski (AWF Warszawa) i bp prof. dr hab. J6zef Wrébel (KUL).

Celem rozprawy byto ukazanie najwazniejszych wymiaréw wspéiczesnego sportu,
czyli proba nakreslenia zrgbow aksjologii sportu z perspektywy teologicznomoralne;j.
W pierwszym rozdziale zostal zaprezentowany proces narodzin olimpizmu w staro-
zytnej Grecji oraz jego wptyw na ksztaltowanie si¢ postaw moralnych éwczesnych
spoteczenstw. W dalszej kolejnoSci przedstawiono sylwetke twoércy nowozytnego
olimpizmu — Pierra de Coubertina oraz ukazano rozwéj ruchu olimpijskiego, ktdry
mimo wojen, konfliktéw i terroryzmu do$¢ systematycznie si¢ rozprzestrzenia. Zosta-
ta réwniez dokonana ocena sportu w $wietle Pisma Swietego i nauczania Ojcéw Kos-
ciota oraz akceptacja sportu przez papiezy ostatniego stulecia. W drugim rozdziale
rozprawy, centralnym dla rozwazan nad aksjologia sportu, zwrécono uwage na god-
no$¢ osoby ludzkiej jako istotny fundament dziatalno$ci sportowej. Na kanwie perso-
nalizmu chrze$cijaiiskiego zostaty przedstawione wazne funkcje wspoétczesnego spor-
tu, w jego wymiarze zdrowotnym, ludycznym, moralnym, estetycznym, wychowaw-
czym i spotecznym. Ukazano takze, iz poprzez sport czlowiek moze dazy¢ do chrzes-
cijanskiej doskonatosci. W rozdziale ostatnim przedstawiono elementy etyki sportu
ze szczegblnym uwzglgdnieniem zasady fair play oraz fundamentalnych zasad zycia
spotecznego: zasady sprawiedliwos$ci, dobra wspélnego i solidarnosci. Gl¢bszej anali-
zie zostaly poddane niepokojace zjawiska wspotczesnego sportu, takie jak: doping,
korupcja, agresja oraz ryzyko i sporty ekstremalne. Ta cz¢$¢ rozprawy zostata dopet-
niona refleksja nad ukazaniem takiego sportu, ktéry moze stuzyé dobru cztowieka.

Pani mgr Joanna D r w a1 na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 19 maja 2009 r. uzyskata doktorat z teologii moralnej na podstawie rozprawy
pt. Moralne aspekty wstydu. Studium teologicznomoralne w swietle posoborowej
literatury teologicznej (Lublin 2009, mps ss. 303). Publiczna rozprawa odbyla si¢
7 maja 2009 r. Promotorem rozprawy byt o. dr hab. Andrzej Derdziuk, prof. KUL,
a recenzentami: ks. prof. dr hab. Pawel Goéralczyk (UKSW) i ks. prof. dr hab. Sta-
womir Nowosad (KUL).

Celem dysertacji byta synteza i usystematyzowanie poj¢¢ dotyczacych zjawiska
wstydu zaczerpnigtych z réznych dziedzin humanistycznych tak, by mozliwe byto
wypracowanie oceny etycznej zjawiska wstydu. Podstawowym horyzontem rozwazan
stata si¢ integralna wizja cztowieka, ktéra warunkuje prawidtowa koncepcj¢ moral-
nodci. W rozprawie dla lepszego zrozumienia wspétczesnych uwarunkowan kryzysu
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wstydu, a zarazem dla odnalezienia wiasciwej drogi wyjScia z zaistnialego kryzysu
w tej dziedzinie, zastosowana zostata metoda analizy tekstéw Zrédtowych pochodza-
cych z réznych dyscyplin nauk o cztowieku, a nastgpnie sformutowane zostaty wnio-
ski stanowigce syntez¢ poszukiwan dotyczacych przyczyn kryzysu wstydu, samej
istoty wstydu, jak i perspektyw przezwyci¢zania owego kryzysu.

W pierwszym rozdziale dysertacji podj¢ta zostata préba opisania kontekstu kultu-
rowego zjawiska wstydu. W drugim rozdziale, z kolei, dokonano analizy Zrédet inter-
dyscyplinarnych celem ustalenia obecnej w nich definicji wstydu, okreSlenia istoty
wstydu oraz opisania postawy wstydliwosci. Rozdzial trzeci wytycza perspektywy
formacji do postawy wstydliwosci. Obecne w literaturze interdyscyplinarnej wska-
z6wki dla wychowania, ksztatcenia i nauczania w ogdlnosci staly si¢ baza dla specy-
ficznego procesu formowania postawy moralnej opartej na do§wiadczeniu wstydu.
Podjeto takze probe uszczegétowienia specyfiki wychowania do wstydliwosci wska-
zujac na konkretne inicjatywy wychowawcze pomocne w tym procesie. Wyjatkowe
znaczenie w zakresie formacji moralnej ma uwzgl¢dnienie réznych stanéw zycia
i powotan zyciowych.

Ks. mgr Jacek S e r e d a na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 23 czerwca 2009 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podstawie rozpra-
wy pt. Teologia Zycia w publikacjach ks. Stanistawa Olejnika (Lublin 2009, mps
ss. 399). Publiczna rozprawa odbylta si¢ 12 czerwca 2009 r. Promotorem rozprawy
byt o. dr hab. Andrzej Derdziuk, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Marian
Graczyk (UKSW) i ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL.

Pierwszy rozdziat rozprawy dokonuje prezentacji osoby ks. Olejnika jako kaptana,
wychowawcy i profesora na tle przemian zachodzacych w KoSciele i w Swiecie.
Drugi rozdzial ukazuje fundamenty dla teologicznego spojrzenia na zycie ludzkie, by
da¢ odpowiedZ na pytanie kim jest cztowiek? W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie
o naturg¢ osoby ks. Olejnik odwotal si¢ do filozofii personalistycznej Karola Wojtyly
zawartej w dwoéch dzietach Osoba i czyn oraz Mitosé i odpowiedzialnosé i do biblij-
no-teologicznej wizji cztowieka, co pozwolitlo na odkrycie podstawowych zatozei
ontycznych osoby ludzkiej, ktérymi sa godnos$¢ i Swigto$¢. W trzecim rozdziale
znajduja si¢ zagadnienia zwiazane z poczatkiem ludzkiego zycia. Ten poczatek zycia
ludzkiego ks. Olejnik widzi w akcie zaptodnienia, a najlepsze §rodowisko na przyje-
cie daru nowego zycia uznaje malzenstwo realizujace swoja misj¢ przez mito$¢ na
drodze odpowiedzialnego rodzicielstwa. Czwarty rozdziat postawit sobie za cel uka-
zanie integralnego rozwoju cztowieka jako istoty cielesno-duchowej. Rozwéj zycia
duchowego, wedtug ks. Olejnika, dokonuje si¢ na trzech poziomach. Pierwszym jest
cala dziedzina poznania potaczona ze sferg emocji i otwarciem si¢ ku innym. Drugim
poziomem jest rozw0j zycia kulturalnego. Trzeci obejmuje zycie religijne jako wynik
relacji do osobowego Boga poprzez task¢ sakramentalng i cnoty boskie: wiarg, na-
dziej¢ i mito$¢. Za podstawe calego rozwoju ludzkiego ks. Olejnik uznaje doskonale-
nie cnoty milosci, ktéra rozumie jako zycie na sposéb daru w poczuciu odpowie-
dzialnoS$ci za zycie swoje i innych. Piaty rozdziat podjal préb¢ spojrzenia na tajem-
nicg choroby i $§mierci cztowieka. Oprécz ogdlnego spojrzenia na tajemnic¢ przemija-
nia cztowieka w tym rozdziale teologicznomoralnej analizie poddane zostaty takze
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takie szczegbtowe kwestie, jak: zabéjstwo, obrona konieczna, samobdjstwo, eutanazja
i kara $mierci.

Ks. mgr Janusz Pod zielny na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii
KUL z dnia 29 wrze$nia 2009 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podstawie
rozprawy pt. Wizja matieristwa w Swietle ewangelickiej etyki teologicznej (Lublin
2009, mps ss. 265). Publiczna rozprawa odbyla si¢ 24 czerwca 2009 r. Promotorem
rozprawy byt ks. prof. dr hab. Stawomir Nowosad, a recenzentami: ks. prof. dr hab.
Piotr Morciniec (UO Opole) i ks. prof. dr hab. Franciszek Greniuk (prof. em. KUL).

Celem pracy jest ukazanie szeroko rozumianej problematyki matzeriskiej w aspek-
cie, jaki wyznacza etyka KoScioléw ewangelickich. Etyka ta, co blizej ujmuje roz-
dzial wstepny tej dysertacji, odwoluje si¢ przede wszystkim do Pisma §w., historycz-
nych wyznah wiary oraz wyzwaf, jakie stawia przed Kosciotem wspdtczesny §wiat,
co znalazto wyraz w strukturze rozprawy. W pierwszym rozdziale, przedstawiajacym
biblijny obraz matzeristwa, przeprowadzona zostata analiza egzegetyczna wybranych
tekstow Pisma §w. dotyczacych problematyki matzeriskiej. Druga cz¢$¢ rozprawy
ukierunkowana jest gléwnie na analiz¢ pism Marcina Lutra, ktére po Biblii stanowig
jedno z najwazniejszych Zrédet teologii i etyki ewangelickiej oraz w ogdle tozsa-
mosci wyznaniowej ewangelicyzmu. Przedstawiona luterska wizja malzeristwa byla
uwarunkowana w duzej mierze przez przedreformacyjng doktryne matzeriska Kosciota
katolickiego oraz osobiste do§wiadczenia rodzinne Ojca reformacji. W trzecim, ostat-
nim rozdziale pracy, zaprezentowana zostala natomiast wspétczesna wizja zwiazku
malzenskiego, jaka jawi si¢ w §wietle oficjalnych wypowiedzi KoScioléw ewange-
lickich czy tez publikacji etykéw tego wyznania. Jesli chodzi o stanowiska koscielne,
to ze wzgledu na ograniczone rozmiary niniejszej rozprawy uwzglednione w niej
zostaly przede wszystkim dokumenty etyczne wydane przez Kosciét Ewangelicko-
Augsburski w Rzeczypospolitej Polskiej oraz Ewangelicki Kosciét w Niemczech
(EKD). W tej czeSci rozwazan zostaty skonfrontowane z zaprezentowanym w po-
przednich rozdziatach wyznaniowym fundamentem ewangelicyzmu, czyli Pismem $w.,
jak réwniez refleksja luterska wspotczesne zapatrywania ewangelikéw odno$nie do
malzenstwa oraz zagadnien okotomalzenskich (np. antykoncepcji, aborcji, homo-
seksualizmu).

Ks. mgr Martin K o I e j a k na wniosek Komisji Rady Wydzialu Teologii KUL
z dnia 29 wrze$nia 2009 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podstawie rozpra-
wy pt. Prawda jako fundament Zycia chrzeScijariskiego wedtug Pavla Straussa (1912-
1994) (Lublin 2009, mps ss. 390). Publiczna rozprawa odbyta si¢ 24 czerwca 2009
roku. Promotorem rozprawy byt ks. prof. dr hab. Stawomir Nowosad, a recenzenta-
mi: bp prof. Franciszek Tondra (Stowacja) i ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL.

Celem niniejszej rozprawy jest ukazanie prawdy jako fundamentu zycia chrzesci-
jariskiego na podstawie zycia i pism Pavla Straussa, ktéry byt z pochodzenia Zydem,
a w trzydziestych latach swego zycia konwertowat na katolicyzm. Struktura rozprawy
sktada si¢ z trzech rozdziatéw. Pierwszy rozdzial pokazuje w spos6b og6lny sytuacje
polityczno-spoleczng w czasach, w ktérych zyt Pavol Strauss, przybliza rézne prady
mySlowe, ktére szerzyly si¢ w spoteczenistwie, a do ktérych nalezata takze ideologia
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komunistyczna i nazistowska, przybliza réwniez biografi¢ Pavla Straussa, w tym
szczegdtowo przedstawia najwazniejsze wydarzenie w zyciu Straussa, ktéorym jest
nawrdcenie. Rozdzial drugi zajmuje si¢ zdolnoScia cztowieka do poznania prawdy,
ktéra prowadzi do prawdziwego poznania Boga i do oddawania prawdziwej czci
Bogu w prawdziwej religii. Przedstawiono w nim zdolno$¢ cztowieka do poznania
prawdy, jego obowiazek szukania i przyj¢cia prawdy, wskazano na ograniczenia
czlowieka w poznaniu peinej prawdy, ktéra jest Bog. Podjgto takze zagadnienie
relacji pomi¢dzy prawda a wolnoS$cia, falszem a niewolnictwem. W ostatnim rozdzia-
le mowa jest o spojrzeniu Straussa na chrzescijan i na chrzescijanstwo. Wskazano
na zadania chrzes$cijan i chrze$cijanstwa w spoteczenstwie, ktére wynikaja z Bozego
zamiaru zbawienia oraz na hiperracjonalizm i jego wptyw na chrzescijafistwo. Ostat-
nia czg$¢ pracy zajmuje si¢ stosunkiem prawdziwej wiary do ideologii, spojrzeniem
Straussa na sens cierpienia w oparciu o Bibli¢ oraz zagadnieniem $mierci, ktéra byta
gtéwnym problemem zycia Straussa i w szczegdlny sposéb przynaglata go do szuka-
nia prawdy o sensie zycia.

Ks. mgr Andrzej O 1e s z k o na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii
KUL z dnia 29 wrze$nia 2009 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na podstawie
rozprawy pt. Etyka a teologia moralna. Poszukiwania metodologiczne w polskiej
posoborowej teologii moralnej (Lublin 2009, mps ss. 381). Publiczna rozprawa odby-
ta si¢ 25 czerwca 2009 r. Promotorem rozprawy byl o. dr hab. Andrzej Derdziuk,
prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Ireneusz Mroczkowski (UKSW) i bp
prof. dr hab. J6zef Wrébel (KUL).

Przedmiotem pracy sa zagadnienia metodologiczne poruszane w polskiej posobo-
rowej teologii moralnej, ktére dotycza wzajemnej relacji etyki i teologii moralne;j.
Cel rozprawy, zawarty w pytaniu: dlaczego w ogdle etyka ma znaczenie dla teologii
moralnej i jaki jest charakter tego znaczenia?, stal si¢ okazja do przedstawienia
wewngtrznych, istotowych racji przemawiajacych za powiazaniem obu dyscyplin.
Pierwszy rozdziat dysertacji zostal po§wigcony statusowi metodologicznemu teologii
moralnej jako nauki. Tres¢ drugiego rozdzialu mozna ujaé za pomoca pytan: Jak si¢
przedstawia status etyki jako dyscypliny naukowej? Czy etyka posiada jakie$ znacze-
nie dla dyskursu teologicznomoralnego? Jezeli posiada jakie§ znaczenie, to jakie
warunki musi spetniaé etyka, ktéra mogtaby staé si¢ narzedziem do przekazu chrzes-
cijanskiego Objawienia? Po ukazaniu zwiazkow taczacych etyke i teologi¢ moralna,
w rozdziale trzecim zostato postawione pytanie o mozliwo$¢é wykorzystania w teolo-
gii moralnej konkretnych szkét etycznych. Badania nad podstawowymi systemami
etycznymi miaty na celu ukazanie ich doniostosci, wskazanie na zalety i ograniczenia
zwigzane z ich wykorzystaniem w teologii moralnej. Nalezy stwierdzié¢, ze kazdy
z tych systeméw etycznych odciska na teologii moralnej swoje znamig, stad tez
istnieje stata potrzeba ich analizy. Ocena danego nurtu etycznego zostata dokonana
w oparciu o kryteria wysuwane przez prawdg¢ stowa Bozego.
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B. Prace magisterskie

Pod kierunkiem o. dra hab. Andrzeja D erd ziu k a, prof. KUL:

Babiak Dariusz — Profilaktyka alkoholowa wobec dzieci i mlodziezy.

Debski Marcin OFMCap — Kaptaristwo stuzebne w Swietle materiatéw Ogdlnopol-
skiej Konferencji Rektor6w WSD Diecezjalnych i Zakonnych w latach 1999-2006.

Dybata Matgorzata — Kult Eucharystii w §wietle Adhortacji apostolskiej Sacra-
mentum Caritatis Benedykta XVI.

Gajewski Krzysztof OFMCap — Wktad o. Gabriela Bartoszewskiego w rozwdj
kultu Bt. Honorata KoZmirnskiego.

Gliniak Krystian — Moralny aspekt psychomanipulacji w sektach i nowych ru-
chach religijnych.

Gmiterek Andrzej — Problematyka ochrony zycia w zeszytach teologicznomoral-
nych ,,Rocznikéw Teologicznych” w latach 1998-2007.

Gospodarek Zbigniew OFMCap — Swicto§¢ kanonizowana i niekanonizowana
w Komisariacie Warszawskim i Warszawskiej Prowincji Zakonu Braci Mniejszych
Kapucynéw.

Kaczorek Pawet OFMCap — Ideat §wigtoSci w homiliach i przeméwieniach Jana
Pawta II z okazji beatyfikacji i kanonizacji Braci Mniejszych Kapucynéw.

Kowalczuk Rafat — Aspekt moralny rodziny w $wietle przemdéwien i homilii Jana
Pawta II wygtoszonych w Polsce.

Kowalska Anna — Zadania wychowawcze rodziny w §wietle publikacji ksigdza
profesora Janusza Nagérnego.

Markowski Marcin — Krélestwo Naj$wigtszego Serca Jezusa — studium teologicz-
nomoralne w oparciu o nauczanie Kosciota i zapiski Stuzebnicy Bozej Rozalii Cela-
kéwny.

Mizifiska Agnieszka Estera — Problematyka malzefistwa i rodziny w publikacjach
Ks. prof. Janusza Nagoérnego.

Nowacki Jacek OFMCap — Znaczenie mitosci w formacji kaptanskiej w Swietle
adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis Jana Pawla II.

Pgcak Pawet — Postannictwo chrzes$cijan w Swiecie w felietonach ks. prof. Janu-
sza Nagérnego w Radiu Maryja.

Seelau Marek — Miejsce osoby z niepetnosprawnoscig intelektualng we wspdlnocie
Kosciota wedlug Jeana Vanier.

Stowiniska Sylwia — Osoba konsekrowana i jej dazenie do §wigtoSci na podstawie
pisma ks. Didaco Bessi.

Strycharski Marek OFMCap — Kult Mgki Pariskiej w Warszawskiej Prowincji
Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw w latach 1952-2008.

Wéjtowicz Marek — Problematyka matzefistwa i rodziny w sympozjach Instytutu
Teologii Moralnej KUL.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Jerzego G o ¢ k i, prof. KUL:

Bunzyto Andriy — Eutanazja jako narzg¢dzie ,kultury §mierci” w §wietle encykliki
Evangelium vitae Jana Pawta II.
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Dymek Wojciech — Pokdj jako dar i wyzwanie w $wietle publikacji Sanktuarium
Niepokalanej Matki Pokoju w Stoczku Warmiriskim.

Krzypkowski Jacek SDB — Kultura audiowizualna jako narz¢dzie nowej ewange-
lizacji w §wietle wybranej literatury przedmiotu.

Ptawecka Joanna — Aspekty moralne jedzenia w §wietle wybranej literatury pol-
skiej.

Przystupa Piotr — Moralno-spoteczne aspekty ubdstwa w Swietle Rocznikow Nau-
kowych Caritas (1997-2003).

Radziericzak Sylwia — Praca jako stwércze zadanie chrze$cijanina w $wietle en-
cykliki Laborem exercens Jana Pawla II.

Sekowska Dorota — Problematyka religijno-moralna w mtodziericzej twdrczosci
Jana Kasprowicza.

Smardzewski Krzysztof SDB — Spoteczno-moralne aspekty biedy na wsi w okre-
sie przemian w Polsce po 1989 roku.

Typa Ewa — Depresja jako problem spoleczny. Studium teologicznomoralne.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Krzysztofa J e Z y n y, prof. KUL:

Aven Andrei — Godno§¢ poczetego dziecka w Swietle encykliki Jana Pawta II
Evangelium vitae.

Blicharz Maciej — Orzekanie momentu $mierci w konteks$cie dawstwa organéw
w §wietle nauczania KoSciota.

Hrytskevitch Aliaksandr — Powotanie mtodych do mitosci chrzescijariskiej
w §wietle nauczania Jana Pawta II.

Jagta Emilia — Odpowiedzialno$¢ za zycie w rodzinie w publikacjach ks. prof.
Janusza Nagérnego.

Kosmala Zofia Maria — Sakramentalno$¢ matzeriska w posoborowej nauce Koscio-
ta. Studium teologicznomoralne.

Mordel Monika — Wptyw przemocy seksualnej na zycie moralne kobiet. Studium
teologicznomoralne.

Pasek Agnieszka — Samotno$¢ ludzi mtodych jako wezwanie moralne w $§wietle
posoborowego nauczania Kosciota.

Wiodarczuk Anna — Wizja mitosci matzenskiej a przygotowanie do matzeristwa
w §wietle nauczania KoSciota.

Pod kierunkiem ks. dra Piotra HH Kieniewic z a:

Rybka Ewa — Moralna ocena zaptodnienia wspomaganego w S$wietle nauczania
Kosciota.

Pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Stawomira N o w o s a d a:

Boiwka Piotr — Problematyka moralna w listach pasterskich Arcybiskupa Jana
Martyniaka w latach 1991-2008.

Hredil Nazariy — Grzech i nawrdécenie w homiliach §w. Bazylego Wielkiego.

Jurczak Krzysztof Leszek — Moralne aspekty zaplodnienia ,,in vitro” w Swietle
wybranych podrgcznikéw do etyki lekarskiej.
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Majcherek Maciej Piotr: Problematyka spoleczna w periodyku ,,Mysl protes-
tancka” w latach 1997-2004.

Martyniv Andriy — Chrzes$cijanskie wychowanie moralne w rodzinie i szkole na
Ukrainie w $wietle wybranej literatury greckokatolickiej.

Mudrak Lukasz — Autonomia sumienia w $wietle pism R. C. Mortimera.

Rohuri Pawet — Kobieco$¢ i meskosé w §wietle publikacji w kwartalniku ,,Zadra”
w latach 1999-2008.

Stasyuk Vasyl — Kaptaristwo jako droga do §wigtosci wedlug Swigtego Jana Chry-
zostoma.

Pod kierunkiem ks. dra Mariana Po kry w k i:

Trzesniewska Krystyna — Formacja moralna czlowieka w $wietle nauki Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego.

Pod kierunkiem ks. dra Tadeusza Zady ko wic z a:

Andruszak Andrzej Tomasz — Moralne aspekty przygotowania oséb niepetno-
sprawnych do sakramentéw w S$wietle nauczania KoSciola.

Likos Izabela Justyna — Miejsce kobiety w kulturze indyjskiej. Studium teologicz-
nomoralne.

Majorowska Katarzyna — Moralno-prawne aspekty stwierdzenia niewaznoS$ci mat-
zefistwa.

Martyniuk Pawet — Moralna ocena ,,pokojowych form ujarzmiania narodéw”
w Swietle wspotczesnego nauczania KoSciota.

Obrocka Matgorzata — Moralna ocena ,,wskazan na rzecz aborcji” we wspotczes-
nym nauczaniu KoSciota.

Szuba Michat Karol — Moralny wymiar kaplafistwa stuzebnego w Listach Jana
Pawta II do Kaptanéw na Wielki Czwartek.

III. Z ZYCIA INSTYTUTU

Pracami Instytutu w okresie sprawozdawczym kierowat ks. dr hab. Krzysztof
Jezyna, prof. KUL (I semestr) oraz ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL (II semestr).
Ks. dr Tadeusz Zadykowicz petnil funkcje¢ sekretarza Instytutu. Ponadto ks. dr hab.
J. Gocko, prof. KUL byt odpowiedzialny za czasopismo naukowe ,,Roczniki Teologii
Moralnej” i za kontakty z TN KUL; o. dr hab. A. Derdziuk, prof. KUL byt odpowie-
dzialny za kontakty z Dziatem Obstugi Badan i Projektéw Naukowych. Opieke nad
zaktadami peili: ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL oraz ks. dr Wojciech Rzepa.
Za gablote Instytutu odpowiedzialny byt ks. dr Wojciech Rzepa.

Dr Adam Zadroga od 1.10.2008 r. zostal zatrudniony na stanowisko asystenta
Katedry Historii Teologii Moralne;j.

Ks. dr Krzysztof Kwiatkowski od 1.10.2008 r. zostal awansowany na stanowisko
adiunkta Katedry Teologii Moralnej Szczegdétowe;j.
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Pracownicy Instytutu prowadzili swoje zaje¢cia dydaktyczne wedlug programu
przyjetego przez Radg¢ Wydzialu i zatwierdzonego przez Senat KUL. W drugim
semestrze ks. dr hab. K. Jezyna, prof. KUL i o. dr hab. A. Derdziuk, prof. KUL
przebywali na urlopie sobotnim. Zajgcia zlecone prowadzita dr Marta Lizut.

Pracownicy Instytutu prowadzili ponadto wyktady:

O. A. Derdziuk: wyktad: , Teologia zycia konsekrowanego” w WSD OFM Cap.
Lublin, rok I (1 g. tyg. w I sem.).

Ks. J. Gocko: seminarium magisterskie z teologii moralnej i katolickiej nauki
spotecznej w WSD Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie (1 godz. w tyg.); wy-
ktad: ,,Teologia moralna szczegétowa” w WSD Towarzystwa Salezjanskiego w Kra-
kowie (2 godz. w tyg. w I sem.); seminarium doktoranckie w Punkcie Konsultacyj-
nym Wydziatu Teologii KUL we Lwowie.

Ks. K. Jezyna: wyklad: ,, Teologia moralna — sakramentologia moralna” w Punk-
cie Konsultacyjnym Wydzialu Teologii we Lwowie KUL (4 godz.); wyktady: ,,Perso-
nalistyczna koncepcja ptciowosci” w Studium Zycia Rodzinnego Archidiecezji Lubel-
skiej (16 godz.).

Ks. P. H. Kieniewicz: Wyktad: ,,Teologia moralna szczegétowa” w WSD Ksigzy
Mariané6w w Lublinie (2 godz. w tyg.).

Ks. W. Rzepa: Cykl wyktadéw do lekarzy stazystéw pt.: ,,Transplantacje i eks-
perymenty medyczne — Prokreacja — Opieka paliatywna — Watykanska Karta Pracow-
nikéw Stuzby Zdrowia”: Lubelska Izba Lekarska (6 godz.).

Dr A. Zadroga: Wyklad: , Etyka” w Lubelskiej Szkole Wyzszej im. Kréla Wta-
dystawa Jagietty (30 godz.).

Ks. T. Zadykowicz: Wyktad: ,, Teologia moralna ogélna” w WSD Ksi¢zy Maria-
néw w Lublinie (2 godz. w tyg.).

Pracownicy Instytutu byli cztonkami komisji egzaminéw licencjackich: ks. J. Goc-
ko, ks. K. Jezyna, ks. S. Nowosad, ks. M. Pokrywka; bp J. Wrébel. Wzi¢li takze
udzial w egzaminach wstgpnych na Wydziat Teologii KUL: ks. K. Kwiatkowski,
A. Zadroga. Prowadzili takze konsultacje dla studentéw studiéw niestacjonarnych:
ks. K. Jezyna i ks. T. Zadykowicz oraz seminaria magisterskie dla studentéw studiéw
niestacjonarnych: o. A. Derdziuk.

Instytut Teologii Moralnej byt organizatorem lub giéwnym wspétorganizatorem
dwéch sympozjow i seminariéw naukowych:

Sympozjum zorganizowane przez Instytut Teologii Moralnej: Prawa cztowieka.
Przestanie moralne Kosciota. W 60. rocznice uchwalenia Powszechnej Deklaracji
Praw Cztowieka (Lublin, 5.12.2008). Uczestniczyli wszyscy pracownicy Instytutu.
Referat wygtosit: ks. J. Gocko. O prawach cztowieka i niektorych kontrowersjach
z nimi zwiqzanych. W ramach dyskusji panelowej komunikaty wygtosili: ks. P. Kie-
niewicz: Prawo do opieki zdrowotnej; ks. K. Jezyna: Prawa pacjenta; bp J. Wrébel:
Czy zwierzeta majq prawa?; ks. W. Rzepa: Prawo do samorealizacji; ks. M. Pokryw-
ka: Prawa reprodukcyjne.

Wszyscy cztonkowie Instytutu wzigli udzial w Ogélnopolskim Spotkaniu Nauko-
wym Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw w Licheniu (14-16.06.2009 r.).
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Pracownicy Instytutu wygtosili referaty i uczestniczyli w nastgpujacych sympozjach:
O. A. Derdziuk: Kurs Duszpasterski dla Miodych Kaptanéw (Zakroczym,
18-19.08.2008). Wyktad: Postuga spowiednika wobec kobiet; Duszpasterskie Wyktady
Akademickie (Lublin, 28.08.2008). Referat: Postuga spowiednika wobec emigrantéw
odwiedzajqcych Polske; Szkota Formatoré6w Wyzszych Seminariéw Duchownych
w Polsce (Krakéw, 15-16 09.2008). Wyktad: Rozumienie sumienia i jego formacja;
IX Sympozjum Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka i Zespotu Apostolstwa Trzezwosci
przy Konferencji Episkopatu Polski. ,Profilaktyczne aspekty formacji rodzicéw
i dzieci do I Komunii §wigtej” (Lomza, 11.10.2008). Referat: Moralny wymiar przy-
rzeczeni pierwszokomunijnych; 122 Zgromadzenie Plenarne Konferencji Wyzszych
Przetozonych Zakonéw Megskich w Polsce (Licheri, 14-15.10.2008). Referat: Kon-
sekracja i poszukiwanie woli Bozej jako nasza odpowied? na zagrozenia wspotczesnej
cywilizacji; Spotkanie przetozonych Rodziny Betariskiej (Lublin, 25.10.2008). Wy-
ktad: Wtasciwe rozumienie slubu ubéstwa; Spotkanie formacyjne przetozonych Siéstr
Stuzek NMP (Sandomierz, 10.11.2008). Wyktad: Postuszeristwo przetoZonych; Sym-
pozjum Instytutu Teologii Moralnej KUL. Prawa cztowieka (Lublin, 5.12.2008).
Przewodniczenie sesji; Konferencja naukowa INOR. Naturalne planowanie rodziny
— szansa rozwoju cztowieka czy moralny balast przesztosci? (Lublin, 9.11.2008).
Prowadzenie warsztatéw: Spowiednik wobec problemu planowania rodziny; Comitato
Nazionale per le celebrazioni del bicentenario della nascita di Guglielmo Massaja.
Sympozjum: Guglielmo Massaja 1809-2009 all’Africa attraverso 1’Africa (Rzym,
11.12.2008). Teatro dei Dioscuri. Referat. Guglielmo Massaja: l'evangelizzazione
fatta in stile e secondo lo spirito francescano; Aquinas Insitut Oxford. Said Bisnes
School. Udzial w konferencji. 21.02.2009; Abu Dhabi. S. Joseph Hall. 15.04.2009.
Wyktad: Etyka w Zyciu spotecznym.

Ks. J. Gocko: Migdzynarodowa Konferencja: ,,System wychowawczy $§w. Jana
Bosko w stuzbie praw cztowieka” (UKSW Warszawa, 23.10.2008). [Organizator
i referat: Prawa cztowieka z perspektywy katolickiej nauki spotecznej]; Konferencja
Wyzszych Przetozonych OFMCap. (Zakroczym, 29.10.2008). Referat: Religijnos¢
okresu posttransformacji. Wyzwania dla Kosciota w Polsce; XIII Ogdélnopolska Kon-
ferencja ,,Etyka w Zzyciu gospodarczym” (SWSEiZ Lé6dz, 14-15.05.2009). Referat:
Dziatalnos¢ Zgromadzenia Salezjariskiego na ptaszczyinie wychowania ku wartosciom
etyczno-spotecznym.

Ks. K. Jezyna: Patronalne §wigto Akcji Katolickiej w Uroczysto§¢ Chrystusa
Kréla (Legnica, 23.11.2008). Wyktad: Akcja Katolicka w nurcie cywilizacji mitosci;
Aretologia chrzescijariska (Lublin — Radio eR; 10.2008-06.2009). Cykl 7 wyktadéw.

Ks. P. H. Kieniewicz: Sympozjum ,,Wiara — Medycyna — Prawo. Wspdlczesne
pytania bioetyczne” (KUL, 13.10.2008). Wyktad: Moralne aspekty dopuszczalnosci
eksperymentow medycznych na cztowieku; Sympozjum ,,Prawo do dziecka czy prawa
dziecka? (in vitro czy naprotechnologia?)”. (Radom, 11.05.2009). Wyktad: Moralna
ocena ,,in vitro” w Swietle danych antropologicznych i medycznych; Sympozjum
»Zaburzenia odzywiania u dzieci i mtodziezy” (Krakéw, 14.01.2009). Wyktad: Ocena
moralna wptywu mediow na postawy miodzieZy w perspektywie anoreksji; Sympozjum
teologiczno-historyczne ,,Pro Christo et Ecclesia” (Géra Kalwaria—Lichefi-Mariam-
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pol, 24-31.05.2009); 4 konferencje bioetyczne wygtoszone w dniach 30.03-2.04.2009
w Londynie; Cykl 25 audycji ,,Wszystko o rodzinie” na antenie Archidiecezjalnej
Rozgtosni Radia eR 87,9 FM; 35 felietondw na antenie Archidiecezjalnej Rozgtosni
Radia eR 87,9 FM; Udziat w 5 programach telewizyjnych.

Ks. K. Kwiatkowski: Spotkanie Towarzystwa Naukowego KUL (3.11.2008).
Referat: Postuga szafarza sakramentu pokuty i pojednania — aspekt eklezjalny.

Ks. S. Nowosad: Pobyt naukowy jako visiting scholar na Katolickim Uniwersyte-
cie (Leuven Belgia, 1-31.08.2008); Konferencja The Magna Charta Observatory
z okazji 20-lecia Magna Charta Universitatum (Bolonia Wtochy, 18-20.09.2008).
Udzial w dyskusjach; Konferencja European University Association pt. Lifelong
Learning (Rotterdam, Holandia, 23-25.10.2008). Udziat w dyskusjach; 10-lecie Stu-
dium Filozoficzno-Etycznego (Paryz, Francja, 25.10.2008). Referat: Wspdtczesne
przemiany kulturowe a misja katolickiego uniwersytetu; Debaty nt. wspotpracy z Pol-
ska na Pennsylvania State University, Gannon University i Mercyhurst College, Erie,
Pennsylvania, USA (10-13.11.2008); Konferencja pt. Canadian-Polish Academic
Cooperation (Windsor, Kanada, 14.11.2008) Polish Universities — A Challenge of
International Cooperation; Cykl referatéw nt. wspétczesnej sytuacji kulturowej i reli-
gijnej spoteczefistw europejskich dla §rodowisk polonijnych w Brunszwiku i Wolfs-
burgu w Niemczech, (30.03-3.04.2009); Polsko-wtoska konferencja pt. Podstawy
regulacji stosunkow paristwo—KoSciot w Rzeczpospolitej Polskiej i Republice Wtoskiej
(KUL, Lublin, 24.04.2009). Stowo wstepne; Migdzynarodowa Konferencja pt. ,,Eku-
menia a wspélczesne wyzwania moralne” (PAT, Krakéw, 29.04.2009). Referat:
Problematyka moralna w dialogu katolicko-anglikariskim; Migdzynarodowa konferen-
cja Societas Humboldtiana Polonorum pt. Humanism in the European Science and
Culture (Lubelskie Towarzystwo Naukowe, Lublin, 8.05.2009). Referat: Humanism
in Modern Culture and the University; Migdzynarodowa konferencja pt. Catholic
Universities Project, Collegio Seraphicum, (Rzym, 9-12.05.2009). Referat: KUL —
A Challenge of International Cooperation. Przewodniczenie podczas dyskusji panelo-
wej; Academia Alfonsiana (Rzym, 13.05.2009). Konsultacje naukowe; Migdzynaro-
dowa konferencja European Federation of Catholic Universities (Lizbona, Portugalia,
14-16.05.2009). Referat: Mission of the Catholic University and Students. Udziat
w dyskusjach; Referat: Wspditczesne debaty nad prawdq o cztowieku (Stowarzyszenie
Prawnikéw Katolickich, Lublin, 19.05.2009).

Ks. M. Pokrywka: Sympozjum: ,Jan Pawel II promotor wartosci zycia w Euro-
pie. Rodzina — S$rodowisko bezpieczne dla zycia” (Wyzsza Szkota Zarzadzania
i Administracji w Zamo§ciu, 2.04.2009). Referat: Rodzina: sanktuarium Zycia i szkota
mitosci; Cykl 25 felietonéw na antenie Radia eR.

Ks. W. Rzepa: Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy (Lomza, 19.12.2008). Pre-
lekcja i dyskusja: Poszukiwanie sensu Zycia i wartoSci w nauczaniu Jana Pawta II;
Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy (Chetm Slaski, 27.02.2009). Prelekcja i dys-
kusja: Sens i wartos¢ Zycia w nauczaniu Jana Pawta II; Stowarzyszenie Rodzin
Katolickich (Lublin — parafia §w. Maksymiliana M. Kolbego, 21.04.2009). Referat:
By¢ rodzicem-wychowawcq we wspotczesnym swiecie; 111 rok teologii, kurs B (Lublin
— Bazylianéwka, 22.04.2009). Prelekcja i dyskusja: Czas odpowiedzi na pytania
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0 poszukiwanie sensu i wartosci zycia; ,,Uniwersytet Parafialny” (Lublin — Bazylia-
néwka, 28.04.2009). Prelekcja i dyskusja: Biblijne rozumienie cielesnosci i ptcio-
wosci; ,,Uniwersytet Parafialny” (Lublin — Bazylianéwka, 12.05.2009). Prelekcja
i dyskusja: Matzeristwo i rodzina w ujeciu Pisma Swietego; Katolickie Stowarzysze-
nie Mlodziezy (Lublin — parafia §w. Mikotaja, 17.05.2009). Referat i dyskusja: Zna-
czenie sensu i wartosci zycia w nauczaniu Jana Pawta II; XVI Liceum Profilowane
dla Mlodziezy Niestyszacej i Stabo Styszacej (Lublin, 19.05.2009). Referat i dys-
kusja: Czystos¢ seksualna jako wartos¢ w Zyciu cztowieka; ,,Uniwersytet Parafialny”
(Lublin — Bazylianéwka, 02.06.2009). Prelekcja i dyskusja: Sakralnosé¢ i sakramental-
nos¢ matzenstwa chrzesScijariskiego; ,,Uniwersytet Parafialny” (Lublin — Bazylianéw-
ka, 09.06. 2009). Prelekcja i dyskusja Postannictwo rodziny chrzescijariskiej; Udziat
w 1 audycji telewizyjnej oraz w dwéch audycjach w Radio Er.

Ks. bp J. Wrébel: Duszpasterskie Wyktady Akademickie ,,Emigracja wyzwaniem
duszpasterskim dla Kosciota w Polsce” (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Paw-
fa II, 28-29.08.2008). Referat: Duszpasterstwo Polonii w Finlandii; 11 Konferencja
Lekarzy Rodzinnych Lubelszczyzny ,,Po pierwsze — profilaktyka”, (Uniwersytet
Medyczny w Lublinie, Collegium Maius”, 18.10.2008). Referat: Etyczne aspekty
pracy lekarza rodzinnego; Kurs formacji permanentnej dla Ksiezy Archidiecezji
Lubelskiej (Seminarium Archidiecezji Lubelskiej, 08.11.2008). Wyktad: Medycyna
alternatywna, jej formy i kwestie etyczne; Sympozjum z okazji jubileuszu 25-lecia
Archidiecezjalnego Studium Zycia Rodzinnego w Lublinie (Lublin, Metropolitarne
Seminarium Duchowne, 15.11.2008). Wyklad: Problematyka matieriska i rodzinna
w refleksji bioetycznej; Sympozjum Instytutu Nauk o Rodzinie pt. ,,Naturalne plano-
wanie rodziny «szansa rozwoju cztowieka czy moralny balast przesziosci?»” (Lublin,
KUL, 9.12.2008). Udziat w panelu z prelekcja: Nauczanie encykliki ,, Humanae vitae”
w odniesieniu do szczegolnych sytuacji; Prezentacja Instrukcji Kongregacji Nauki
Wiary Dignitas personae dotyczacej niektérych probleméw bioetycznych”. Rzym,
08.09.2008 (Warszawa, Sekretariat Episkopatu Polski, 12.12.2008). Prezentacja
pierwszej czesci dokumentu; Sympozjum jubileuszowe ,,Historia i przysztos¢ bioety-
ki”, z okazji 80 rocznicy urodzin ks. prof. Krzysztofa Szczygla i 20-lecia Instytutu
Bioetyki (PAT Krakéw — Konwent OO. Franciszkanéw, 17.01.2009); Wykiad dla
Stypendystéw Fundacji Jana Pawta II w Lublinie pt. ,,In vitro” — aspekty biomedycz-
ne; 2 godziny (Lublin-KUL, 21.02.2009); Konferencja naukowa z serii ,,Parowanie,
czyli gorace rozmowy o tym, skad si¢ biora dzieci...”. Tytut konferencji: ,,In vitro,
a jesli nie, to co?” (Sosnowiec, Uniwersytet Slaski, Wydziat Informatyki i Nauki
o Materiatach, 28.03.2009). Referat: ,, In vitro” — problemy etyczne; Wyktad dla Sty-
pendystéw Fundacji Jana Pawta II w Lublinie pt. ,,In vitro” — aspekt etyczny; 2 go-
dziny (Lublin-KUL, 25.04.2009); Migdzynarodowa konferencja ekumeniczna ,,Eku-
menia a wspétczesne wyzwania moralne” (Krakéw, PAT, 29.04.2009). Referat:
Wspotczesne wyzwania moralne z perspektywy katolickiej, czyli o godnosci cztowieka
w kontekscie probleméw spotecznych i biomedycznych. Udziat w panelu: ,,Zywa wiez
mi¢dzy wiara i moralno$cia”.



INFORMACIE I SPRAWOZDANIA 197

A. Zadroga: Konferencja naukowa ,Internet — Media — Biznes” (Zamo$¢, Pan-
stwowa Wyzsza Szkota Zawodowa, 26.03.2009). Referat: Etyka biznesu — nie tylko
mozliwa, ale i konieczna.

Ks. T. Zadykowicz: Cykl 14 konferencji nt. ,Zyé warto” w Duszpasterstwie
Akademickim Archidiecezji Bialostockiej.

Pracownicy Instytutu petnia nastgpujace funkcje pozaetatowe na Uczelni:

O. A. Derdziuk jest Kuratorem Akademickiego Kota Harcerzy ,,Zywioly” oraz
cztonkiem Komisji ds. Zakupéw na KUL; Ks. J. Gocko jest kuratorem Akademickie-
go Zwiazku Sportowego na KUL, cztonkiem Senackiej i Wydzialowej Komisji Wy-
dawniczej oraz sekretarzem Komitetu Redakcyjnego ,,Rocznikéw Teologii Moralnej”;
Ks. K. Jezyna jest redaktorem naczelnym ,Rocznikéw Teologii Moralne;j”;
Ks. P. H. Kieniewicz jest kuratorem Samorzadu Studentéw WT; Ks. S. Nowosad
jest Prorektorem KUL ds. nauki i wspotpracy z zagranica; Przewodniczacym Rady
Naukowej projektu pt. Nowoczesne technologie ICT w upowszechnianiu osiagni¢é
nauki; Ks. M. Pokrywka jest czlonkiem Wydzialowej Komisji Wydawniczej;
Ks. W. Rzepa jest opiekunem studentéw III roku kursu B Teologii; Ks. T. Zadyko-
wicz jest sekretarzem Instytutu Teologii Moralnej oraz czlonkiem Odwotawczej
Komisji Dyscyplinarnej do Spraw Studentéw i Doktorantéw.

Poza Uczelnia pracownicy Instytutu pelnig nastgpujace funkcje:

O. A. Derdziuk: Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Czlonek Komisji Rewizyjnej Stowarzysze-
nia Teologéw Moralistow; Cenzor ksiag koScielnych w Warszawskiej Prowincji
Kapucynéw; Cztonek Prowincjalnego Komitetu Wydawniczego; Egzaminator egzami-
néw jurysdykcyjnych dla miodych kaptanéw w Prowincji Warszawskiej w zakresie
teologii moralnej; Spowiednik i konferencjonista siéstr zakonnych.

Ks. J. Gocko: Sekretarz Redakcji rocznika naukowego ,,Seminare”; Wiceprze-
wodniczacy Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Cztonek Lubelskiego
Towarzystwa Naukowego; Czlonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Kato-
lickich.

Ks. K. Jezyna: Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Cztonek Komisji Bioetycznej przy Lubel-
skich Izbach Lekarskich; Diecezjalny Duszpasterz Duszpasterstwa Pracownikéw
Nauki m. Lublina.

Ks. P. H. Kieniewicz: Cenzor ksigzek (z ramienia Zgromadzenia Ksi¢zy Maria-
néw); Cztonek Rady Programowej Wydawnictwa Ksigzy Marianéw; Rektor Mariafi-
skiego Domu Studiéw.

Ks. K. Kwiatkowski: Ojciec duchowny w Metropolitalnym Seminarium Duchow-
nym w Lublinie; Ojciec duchowny Studium Formacji Kaptarskiej Archidiecezji
Lubelskiej.

Ks. S. Nowosad: Czlonek International Institute for Hermeneutics, Toronto, Ka-
nada; Cztonek korespondent Lubelskiego Towarzystwa Naukowego, Lublin; Cztonek
Zarzadu Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw, Warszawa; Cztonek Rady Naukowej
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czasopisma ,,Teologia i Moralno$¢”, Poznafi; Przewodniczacy Diecezjalnej Komisji
ds. Wyzszego Seminarium Duchownego (Diecezja Zamojsko-Lubaczowska); Cztonek
diecezjalnej Komisji Teologicznej Procesu Beatyfikacyjnego ks. Btazeja Nowosada
(Diecezja Zamojsko-Lubaczowska); Cztonek Referatu Formacji Duchowienstwa (Die-
cezja Zamojsko-Lubaczowska).

Ks. M. Pokrywka: Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw Polskich;
Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich; Cztonek korespondent
Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Czlonek zwyczajny Towarzystwa Naukowego
Franciszka Salezego.

Ks. W. Rzepa: Cztonek Komitetu organizacyjnego Roku §w. Brunona w Diecezji
Lomzynskiej; Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek Towarzystwa
Naukowego KUL; Cztonek Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Cztonek
Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Czlonek Europejskiego Stowarzyszenia Teolo-
goéw Katolickich.

Bp J. Wrébel: Cztonek Rady Naukowej czasopisma ,,Horyzonty Wychowania”,
w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum” w Krakowie; Biskup
Pomocniczy Archidiecezji Lubelskiej (od 1 lipca 2008); Cztonek Zespotu Ekspertéw
Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych (od 3 paZdziernika 2008).

Ks. T. Zadykowicz: Cztonek korespondent Lubelskiego Towarzystwa Naukowego;
Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich; Cztonek Zwyczajny
Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Cztonek Towarzystwa Naukowego Franciszka
Salezego.

Instytut organizowat regularne spotkania wszystkich pracownikéw ITM, podczas
ktérych omawiano aktualne zagadnienia naukowe i organizacyjne. Swiadectwem
regularnosci i réznorodnosci poruszanych zagadnien sa protokoty spisywane systema-
tycznie przez sekretarza ITM, ks. dra Tadeusza Zadykowicza.

Pracownicy Instytutu przygotowali i opublikowali nast¢pujace pozycje ksiazkowe:
0. A. Derdziuk. Postuszeristwo przetoZonych. Krakow 2008; o. A. Derdziuk. W trosce
o posiadanie Ducha Pariskiego. Rozwazania nad Konstytucjami Braci Mniejszych
Kapucynow. Lublin 2008; ks. S. Nowosad. Jestesmy z Wieczernika. Rekolekcje dla
ksiezy kapelanow Ordynariatu Polowego Wojska Polskiego. Tarnéw: Biblos 2008;
Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej. W 25. rocznice adhortacji apostolskiej Jana
Pawta Il , Familiaris consortio”. Przestanie moralne Kosciota. Red. K. Jezyna,
T. Zadykowicz. Lublin 2008; Wychowywanie w stuzbie praw cziowieka. Red. J. Goc-
ko, R. Sadowski. Warszawa 2008.

Ponadto pracownicy Instytutu opublikowali ok. 120 artykutéw naukowych, haset
encyklopedycznych, artykutéw popularnonaukowych oraz recenzji, a takze oddali do
druku 58 artykutéw, haset i recenzji. Pod kierunkiem pracownikéw Instytutu sfinali-
zowano 42 prace magisterskie: o. A. Derdziuk — 14; ks. J. Gocko — 7; ks. K. Jezyna
— 7; ks. S. Nowosad — 7; ks. M. Pokrywka — 1; ks. T. Zadykowicz — 6. Pracownicy
Instytutu przygotowali: 16 recenzji doktorskich: o. A. Derdziuk — 3 (KUL - 2; UKSW
— 1); ks. J. Gocko — 6 (UKSW - 4; KUL - 2); ks. K. Jezyna — 2 (KUL); ks. S. No-
wosad — 2 (KUL - 1, UKSW - 1); bp J. Wrébel — 3 (KUL); 17 recenzji wydawni-
czych: o. A. Derdziuk — 9; ks. J. Gocko — 2; ks. K. Jezyna — 3; ks. W. Rzepa — 3 oraz
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115 recenzji magisterskich: o. A. Derdziuk — 21; ks. J. Gocko — 16; ks. K. Jezyna —
31; ks. K. Kwiatkowski — 8; ks. P. H. Kieniewicz — 4; ks. S. Nowosad — 7; ks. M. Po-
krywka — 11; ks. W. Rzepa — 12; ks. T. Zadykowicz — 13.

Dnia 4 czerwca 2009 r. odbyty si¢ egzaminy licencjackie z teologii moralnej dla
studentéw II roku kursu wyzszego. Egzaminy zdali i otrzymali tytul licencjata:
ks. Krzysztof Adamski, ks. Kazimierz Dudzik, ks. Artur Karbowiak, ks. Waldemar
Miskiewicz oraz p. Mar’yana Pravorska.

Pracownicy Instytutu przygotowali materialy do opublikowania w ,,Rocznikach
Teologii Moralnej” za rok 2009.

JERZY GOCKO SDB
Instytut Teologii Moralnej KUL

WYKAZ PUBLIKACIJI TEOLOGICZNOMORALNYCH
ZA ROK 2008

I. KSIAZKI

A gamben G.. Homo sacer: suwerenna wiladza i nagie zycie. Ttum. M. Salwa.
Warszawa: Prészynski i S-ka 2008.

A gamben G.: Wspélnota, ktéra nadchodzi. Ttum. S. Krélak. Warszawa: ,,Sic!”
2008.

Allegri R.:Papiez z Fatimy. Thum. H. Ciesla. Warszawa: Swiat Ksiazki, Ber-
telsmann Media 2008.

Amorth G.:Swiadectwo egzorcysty. Ttum. T. Marcinkowski. Krakéw: ,,Salwa-
tor” 2008.

Anderson J. W.: Potega cudéow: prawdziwe przypadki Bozej obecnosci. Ttum.
M. M. Kotlarz. Gdarisk: Exter 2008.

André E.. Jak od kotyski uczyé o wierze. Ttum. A. Bielawska. Sandomierz:
Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia 2008.

Andrzejewska A.: (Nie)bezpieczny komputer: od euforii do uzaleznien.
Warszawa: Wydawnictwo Akademii Pedagogiki Specjalnej 2008.

Antropologia teologicznomoralna. Koncepcje — kontrowersje — inspiracje. Materialy
z sympozjum. Kamien Slaski, 10-12 czerwca 2007 r. Red. I. Mroczkowski, J. A.
Sobkowiak. Warszawa: Stowarzyszenie Teologéw Moralistéw, Wydawnictwo
UKSW 2008.
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A ppiah A.:Kosmopolityzm: etyka w §wiecie obcych. Ttum. J. Klimczyk. War-
szawa: Prészynski i S-ka 2008.

Ashley B.M.: Zyé prawda w mitosci: biblijne wprowadzenie do teologii mo-

ralnej. Ttum. M. Wéjcik. Poznan: Wydawnictwo ,,W drodze” 2008.

aldock J:Kobiety w Biblii. Ttum. K. Lossman. Warszawa: Bellona 2008.

allardini B.:Jezus i biel stanie si¢ jeszcze bielsza: jak Kosciét wymyslit

marketing. Ttum. M. Oleksiuk. Warszawa: Wydawnictwo W. A. B. 2008.

Bardet A. M. Jak rozmawia¢ z dzie¢mi o Bogu. Ttum. M. Krzeptowska. Wro-
ctaw: Siedmiorég 2008.

B arnes C.:Niepelnosprawnos§é. Ttum. P. Morawski. Warszawa: ,,Sic!” 2008.

Bastaire H.: Kobieca pie§ii uwielbienia: od matek pustyni do Edyty Stein.
Ttum. Z. Pajak. Krakéw: Wydawnictwo eSPe 2008.

B auman Z.: Wspdlnota: w poszukiwaniu bezpieczenistwa w niepewnym §wiecie.
Ttum. J. Marganski. Krakéw: Wydawnictwo Literackie 2008.

B a3 k T. W.: Wspébiczesne uwarunkowania kreacji subkultur mtodziezowych. War-
szawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego 2008.
Beaulieu C.: Cierpienie staje si¢ mojg sita. Ttum. Z. Pajak. Krakéw: Wydaw-

nictwo eSPe 2008.

B eisert M.: Kazirodztwo: rodzice w roli sprawcéw. Wyd. 2. Warszawa: Wy-

dawnictwo Naukowe ,,Scholar” 2008.

e j d a H.: Nawréceni: od czaséw Jezusa do wspéiczesnosci: §w. Pawet, Buffalo

Bill, Jacek Kaczmarski i 97 innych historii. Krakéw: Dom Wydawniczy ,,Rafael”

2008.

Biatkowski L.:Ja—- wspdlnota, wspdlnota — ja: préba ujg¢cia interdyscypli-
narnego. Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydzial Teologiczny.
Redakcja Wydawnictw 2008.

Bierkowski T.: O typografii. Gdanisk: Czysty Warsztat 2008.

Btogostawienistwa dla Polski. Red. T. Balon-Mroczka. Krakéw: ,,Rafael” 2008.

Bober W.J: Powinno§¢ w §wiecie cyfrowym: etyka komputerowa w Swietle
wspotczesnej filozofii moralnej. Warszawa: Wydawnictwa Akademickie i Pro-
fesjonalne 2008.

Boespflug F.: Karykatury Boga: potgga i niebezpieczeistwo obrazu. Ttum.
M. Szewc. Poznan: Wydawnictwo ,,W drodze” 2008.

Bondyra M. Dziesi¢g¢ stow o milosci: matzeistwo i rodzina dzi§. Poznafi:
Wydawnictwo §w. Wojciecha 2008.

Bonino S. Tysiace nici mnie tu wiaze: jak zy¢ z choroba. Ttum. H. Ciedla.
Warszawa: Wydawnictwo Akademii Pedagogiki Specjalnej 2008.

Bradley H.:Pte¢. Thum. E. Chomicka. Warszawa: ,,Sic!” 2008.

Bremer J.: Osoba — fikcja czy rzeczywisto§¢?: tozsamoS$¢ i jedno$¢ ,Ja
w $wietle badan neurologicznych. Krakéw: Wydawnictwo Aureus 2008.

B r o B.: Znak przebaczenia: wszystko o spowiedzi. Ttum. L. Rutowska. Poznar:
Wydawnictwo ,,W drodze” 2008.

Brytek-Matera A.: Obraz ciala — obraz siebie: wizerunek wtasnego ciata
w ujeciu psychospotecznym. Warszawa: Centrum Doradztwa i Informacji ,,Difin”
2008.

B
B
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Caffarel H.: Nowe listy o modlitwie. Ttum. M. Jarosiewicz. Poznan: Wydaw-
nictwo ,,W drodze” 2008.

Campatelli M. Chrzest: dar na cale zycie. Thum. J. Chapska. Krakéw:
»Salwator” 2008.

Carducci B.J.: NieSmiato§¢: nowe odwazne podejscie. Ttum. M. Sekerde;.
Krakéw: Wydawnictwo Znak 2008.

Cloughry R.:Bog, seks, kosmos i cata reszta spraw. Ttum. I. Nowicka. Kra-
kéw: Wydawnictwo WAM 2008.

Congar Y.M.J.: Teolog na wygnaniu: dziennik 1952-1956. Ttum. M. Roma-
nek. Poznai: Wydawnictwo ,,W drodze” 2008.

Cramer B.: Co wyro$nie z naszych dzieci? Ttum. H. Leszczynska. Warszawa.
Wydawnictwo ,,Nisza” 2008.

Czarnecki P.: Etyka mediéw. Warszawa: ,,Difin” 2008.

Czas, przemijanie, wieczno$¢. Red. A. Bobko, M. Kozak. Krakéw: Wydawnictwo
Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej 2008.
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ANDRZEJ DERDZIUK OFMCap
Instytut Teologii Moralnej KUL

VIII KONGRES TEOLOGOW POLSKICH

Zorganizowany w dniach 13-16 wrzesnia 2010 przez Rad¢ Naukowa Episkopatu
Polski, pracujaca pod przewodnictwem bpa Andrzeja Franciszka Dziuby, kolejny Kon-
gres Teologéw Polskich po raz pierwszy obradowatl w pomieszczeniach panstwowego
Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu, ktérego czg¢scia jest Wydziat Teologicz-
ny. Przedmiotem rozwazan uczestnikéw Kongresu byt temat Miedzy sensem a bezsensem
ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowied? na fundamentalne pytania wspétczesnego
cztowieka. W ramach spotkania polskich teologéw miaty miejsce sesje plenarne i grupy
dyskusyjne oraz posiedzenia sekcyjne grupujace przedstawicieli poszczegdlnych dyscy-
plin teologicznych. Istotny element Kongresu stanowity codzienne liturgie Mszy $wig-
tych celebrowane przez polskich biskupéw, ktérzy glosili homilie wprowadzajace
w klimat obrad. Warto tez wskaza¢ na kulturotwérczy charakter imprez towarzyszacych,
ktére ukazywaly mozliwosci ewangelizacji przez muzyke i sztuke.

Pierwsza sesja, majaca charakter uroczystego otwarcia, odbywata si¢ w Auli UAM
w Poznaniu. W jej trakcie przewidziano wystapienia gospodarzy i organizatorow.
W nastgpujacej potem sesji plenarnej referentami byli bp prof. Gerhard Miiller oraz
prof. Hans Waldenfels SJ. Podjeli oni zagadnienie chrzescijariskiej antropologii jako
odpowiedzi na wyzwania wspétczesnosci oraz ukazania roli madrosci Bozej w prowa-
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dzeniu ludzkiej historii. Dalszy ciag obrad miat miejsce w pomieszczeniach Wydziatu
Fizyki UAM na Morasku. O. prof. Zdzistaw Kijas OFMConv méwil na temat Kim jest
cztowiek? Stworcza dynamika Boga: miedzy kreacjonizmem a ewolucjonizmem. Referat
ks. prof. Tadeusza Dzidka byt poSwiecony kwestii Sens swiata a poznanie Boga. Kon-
tynuacja refleksji nad wygloszonymi referatami byta prowadzona w ramach czterech
grup dyskusyjnych podejmujacych kwestie zaprezentowane przez prelegentow.

Sesja plenarna drugiego dnia obrad byta moderowana przez ks. prof. Ireneusza
Mroczkowskiego i obejmowata pigé referatéw koncentrujacych si¢ woko6t kwestii
antropologicznych. Bp prof. Marek Jedraszewski méwit na temat Ogrom cierpienia
wspolczesnego cztowieka a istnienie Boga. Ks. prof. Pawet Bortkiewicz zajat sig
zagadnieniami z zakresu bioetyki w referacie Cztowiek wytqcznym panem Zycia? Sens
czy bezsens ludzkiej egzystencji (eutanazja, aborcja, klonowanie). Przedtozenie o. dra
hab. Witolda Kaweckiego byto poswigcone kwestii Sens aktywnosci cztowieka wobec
nieobecnosci Boga we wspotczesnej kulturze. W swoim wystapieniu ks. prof. Tadeusz
Dola podjat problematyke Quo vadis homo? O celu ludzkiej egzystencji, za$ ks. prof.
Marian Rusecki zaprezentowat zagadnienie Sens chrzescijaristwa a pluralizm religij-
ny. Reprezentanci ré6znych dyscyplin naukowych ukazywali miejsce cztowieka we
wspétczesnym kontekscie kulturowym i pokazujac zagrozenia stawiali pytania doty-
czace lepszego sposobu artykulowania teologii nadziei. Prowadzona w grupach tema-
tycznych dyskusja dowodzita koniecznosci refleksji interdyscyplinarnej, ktéra bedzie
mogta znaleZ¢ integralng odpowiedZ na potrzeby wspétczesnego cztowieka.

W trzecim dniu Kongresu sesji plenarnej przewodniczyt ks. prof. Bogdan Czgsz.
Jako pierwszy swdj btyskotliwy i peten tresci wyktad wygtosit ks. prof. Jerzy Szy-
mik. Méwiac na temat Relacja ,,wiara—rozum” w akcie poznania teologicznego,
wskazal na podstawowe pytania egzystencjalne cztowieka, ktére moga znalez¢ od-
powiedZ jedynie w klimacie wiary chrzescijariskiej. W prezentacji ks. prof. Mariana
Machinka Nauka o prawie naturalnym jako przestrzen spotkania wiary i rozumu
wybrzmiato przekonanie, ze na ptaszczyznie prawa naturalnego mozna dzi§ szukad
porozumienia z przedstawicielami wspodtczesnej nauki i kultury. Ks. prof. Jerzy
Dadaczynski w wyktadzie Jakiej logiki potrzebuje wspotczesna teologia? skupit si¢
na udowadnianiu koniecznoS$ci korzystania przez teologi¢ z logiki klasycznej, ktéra
kieruje si¢ zasada niesprzecznosci. W wystagpieniu o. prof. Bogustawa Kochaniewicza
zostato przedstawione ujecie Sensu ludzkiej egzystencji wedtug Jana Pawta I1. Dys-
kusja po referatach oraz w ramach grup tematycznych skupiata si¢ na koniecznosci
poszukiwania wspdlnych ptaszczyzn do dialogu ze wspétczesna kultura.

Czwarty dzieii Kongresu byl poswigcony spotkaniom sekcyjnym gromadzacym
przedstawicieli poszczegdlnych dyscyplin teologicznych. Obradowano w 18 grupach
obejmujacych cztonkéw stowarzyszen teologéw oraz prawnikéw kanonistow. Stowa-
rzyszenie Teologéw Moralistow mialo w programie prezentacj¢ przewidzianych
referatéw oraz wybor nowych wiadz. W ramach dyskusji naukowej zaprezentowano
dwa wystapienia. W pierwszym z nich o. prof. Andrzej Derdziuk podjat zagadnienie
Rozum a poszukiwanie sensu moralnego. Wychodzac od analizy obecnych trendéw
kulturowych wskazat on na potrzebe poglebionej racjonalnej refleksji etycznej, ktéra
ma za zadanie wskazywanie drogi rozwoju ludzkosci i uchronienie jej od nihilizmu
i irracjonalizmu. Ks. prof. Alojzy Drozdz w referacie Wiara racjq sensu Zycia ukazat
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wspétczesne proby ,,produkowania sensu” i podkreslit niezbywalny charakter refleksji
teologicznej w poszukiwaniu $wiatla petnego zycia.

W sprawozdaniu Zarzadu Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw ks. prof. Ireneusz
Mroczkowski, jako przewodniczacy, wskazal na osiagnigcia ostatnich lat, do ktérych
zaliczyt oficjalne zatwierdzenie i zarejestrowanie Stowarzyszenia jako koscielnej osoby
prawnej oraz zatwierdzenie statutéw. Zaprezentowal tez inicjatywy naukowe w postaci
dorocznych spotkari naukowych i wydanych publikacji obejmujacych materiaty konferen-
cji. Ponadto wskazal na dziatania upamigtniajace i dokumentujace osoby wybitnych
moralistéw. W tym zakresie miescity si¢ wspomnienia zmartych ks. Jana Pryszmonta
i ks. Tadeusza Rogalewskiego oraz ksigga pamiatkowa ku czci ks. Janusza Nagoérnego.
Waznym wydarzeniem bylo nadanie doktoratu honoris causa ks. prof. Stanistawowi
Olejnikowi przez Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu. RadoS$cia zarzadu STM
jest redagowanie przez ks. prof. Jerzego Troske i ks. dra Damiana Bryla czasopisma
,»Teologia i Moralno$¢”, ktore jest wydawane pod patronatem Stowarzyszenia.

Po udzieleniu zarzadowi absolutorium przystapiono do wyboru nowych wtadz. Na
kolejna kadencje¢ zostali wybrani: ks. prof. Ireneusz Mroczkowski — przewodniczacy;
ks. prof. Marian Machinek — wiceprzewodniczacy; ks. dr Jarostaw A. Sobkowiak —
sekretarz-skarbnik oraz ks. prof. Stawomir Nowosad — cztonek zarzadu. Do zarzadu
wszedt tez jako cztonek o. prof. Andrzej Derdziuk. W sktadzie nowej Komisji Rewi-
zyjnej znaleZli si¢: ks. prof. Pawet Bortkiewicz; ks. prof. Jerzy Troska i ks. prof.
Marian Graczyk. Spotkanie teologéw moralistéw ukazato konieczno$¢ koordynacji
dziatalno$ci Stowarzyszenia we wspdlnym zajmowaniu stanowiska w aktualnych
kwestiach moralnych i bioetycznych. Zaapelowano tez o wigksze wtaczanie si¢ w ko-
rzystanie ze strony internetowej Stowarzyszenia. Osobiste spotkania przyjacielskie,
wymiana doSwiadczeii naukowych oraz okazja do zaprezentowania nowych publikacji
stanowi o wartoSci dorocznych zjazdéw naukowych, ktére winny by¢ obowiazkowym
elementem w kalendarzu teologa moralisty.

Zakoriczenie Kongresu Teologéw Polskich dokonato si¢ podczas sesji plenarnej,
w ktorej wzial udziat Prymas Polski abp J6zef Kowalczyk. Podsumowujac obrady
bp Andrzej Dziuba wskazat na integracyjna rol¢ Kongresu oraz konieczno$¢ pogte-
bionej refleksji nad jakoScig dialogu teologii ze Swiatem wspdiczesnym. Teologia
winna mie¢ §wiadomo$¢ swej odpowiedzialno$ci za nowa ewangelizacj¢ kultury
i winna otwiera¢ si¢ na dialog interdyscyplinarny. W przestaniu Kongresu zwrécono
uwage na niepokojacy charakter wspéiczesnych zagrozen antropologicznych i wezwa-
no do dawania Swiadectwa nadziei ptynacej z Ewangelii Jezusa Chrystusa. Poszuki-
wanie sensu nie jest skazane na porazke, o ile duch ludzki, unoszac si¢ na skrzyd-
tach wiary i rozumu, be¢dzie miat odwage stawiaé¢ fundamentalne pytania i z cierpli-
woscig poszukiwac na nie odpowiedzi.
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SWIATOWE SPOTKANIE PRZEDSTAWICIELI ETYKI TEOLOGICZNEJ
W TRYDENCIE

Teologia moralna obejmuje coraz szersza dziedzing zagadniefi, gdyz rozwija si¢
zakres problematyki bgdacej przedmiotem jej badari. Naleza one przede wszystkim
do zakresu bioetyki i kwestii spotecznych. Owo rozszerzenie wptywa tez na sama
terminologi¢, tak iz niektérzy nie méwia juz o teologii moralnej, ale o etyce teolo-
gicznej. Od siedmiu lat istnieje organizacja Catholic Theological Ethics in the World
Church, ktoéra skupia przedstawicieli réznych dyscyplin zajmujacych si¢ problematyka
zycia moralnego i szeroko rozumiang ochrong zdrowia. W dniach 24-27 lipca 2010
w Trydencie odbyto si¢ §wiatowe spotkanie specjalistéw w tych dziedzinach zorgani-
zowane przez wyzej wspomniang organizacj¢. Nawiazujac do miejsca Soboru Tryden-
ckiego organizatorzy sformutowali hasto spotkania In the Currents of History: from
Trent to the Future. W zamyS$le komitetu organizacyjnego, ktéremu przewodzili
James Keenan z Boston College i Antonio Autiero z Fondazione Bruno Kesler z Try-
dentu, nalezy wyjs¢ od historii, by rozwazajac dzieje teologii, sformutowaé postulaty
na przysztos¢, ktére beda wskazywaé nowe drogi rozwoju etyki teologicznej.

W Trydencie spotkato si¢ prawie szesciuset uczonych z 73 krajéw Swiata, ktérzy
podczas czterodniowych obrad stuchali referatéw i wymieniali si¢ do§wiadczeniami.
Z Polski uczestniczyto w spotkaniu 11 przedstawicieli reprezentujacych rézne §rodo-
wiska naukowe. Wygtaszajac w sumie trzy referaty, Polacy byli jednak ledwie za-
uwazeni w calej panoramie uczestnikow. W programie obrad przewidziano sesje
plenarne oraz sesje paralelne i réwnoczesne. W ramach sesji réwnoczesnych sformo-
wano 20 réznych grup jezykowych, ktére podejmowaly szczegdtowe zagadnienia
przedstawiane w postaci trzech 15-minutowych referatéw. Podczas catego kongresu
wygtoszono 268 referatéw dotyczacych historii teologii moralnej, etyki biblijnej,
kwestii sumienia, warto$ci, wojny i pokoju, ochrony zdrowia, etyki seksualnej i te-
matyki gender. Bogactwo tres$ci oferowane uczestnikom stanowito tez wielka mozaike
pogladow, ktére oscylowaty od wiernosci nauczaniu Kosciota do otwartego kontesto-
wania wypowiedzi Magisterium Ecclesiae.

W sesji wprowadzajacej zabrat gtos abp Bruno Forte, ktéry charakteryzujac obec-
ny stan ludzko$ci poréwnat ja do sytuacji rozbitka rozpaczliwie poszukujacego punk-
tu odniesienia i potrzebujacego solidarnosci z innymi oraz pomocy ze strony Zbawcy.
Mercy Amba Oduyoye z Ghany, cztonkini Ko$ciota luteraniskiego, méwita o koniecz-
noS$ci uwzglednienia w uprawianiu etyki teologicznej nowej perspektywy dialogu
interreligijnego i wyzwolenia kobiet afrykanskich. Z kolei muzutmanin Ahmad Syafii
Ma’arif z Indonezji wskazal na konieczno$¢ dialogu religijnego, ktéry pozwoli na
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przezwycigzenie antropocentryzmu w refleksji teologicznej. Pierwszy dziei obrad,
poswigcony przesziosci, obejmowat sesje tematyczne dotyczace wptywu historii na
ksztattowanie si¢ my$lenia teologicznego i ukazywat zasady metodologiczne w upra-
wianiu historii. Istotnym wydarzeniem kongresu bylo wystapienie abpa Reinharda
Marxa z Monachium, ktéry méwit o koniecznosci wyzwolenia teologii zar6wno od
uprzedzen niechg¢ci do Kosciota, jak i od zbytniego subiektywizmu, ktéry prowadzi
do utraty kontaktu z rzeczywistoscia.

Tematyka referatéw bardzo czg¢sto nawigzywata do aktualnych wyzwar stojacych
przed teologami i etykami. Najcz¢sciej podejmowanymi byty kwestie bioetyczne,
ktore sg tez punktem sporu migdzy zwolennikami oparcia nauczania na prawdzie
o naturze cztowieka a mys§licielami z zakresu autonomii moralnej. W dyskusjach za-
uwazalo si¢ dwojakie podejscie do zagadnien etycznych. Z jednej strony byta ekspo-
nowana argumentacja oparta na teologicznej wizji rzeczywistoSci, ktéra wyptywa
z aktu stwérczego Boga i jest wypelniona zbawcza taska Chrystusa. Z drugiej za$
strony podnoszono glosy uwzgledniajace perspektywe socjologiczng odwotujaca sig¢
do odczué spotecznych i mentalnosci tego $wiata. Préba zuniformizowanej odpo-
wiedzi na wyzwania spoteczne prowadzi jednak do zanizania wymagar i ukazywania
wyjatkow, jako determinujacych wydarzen, ktére kaza zmienia¢ normg. Nagtasnianie
szczegblnych sytuacji poruszajacych wrazliwo$¢ na cierpienie prowadzi do radykalne-
go unikania jakiegokolwiek wykluczenia, nawet jesli jest ono wyrazem wczesniejsze-
go wyboru, ktéry doprowadzit do ponoszenia powaznych konsekwencji w postaci
cierpienia i zagubienia.

Swiatowe spotkanie przedstawicieli etyki teologicznej w Trydencie nie miato na
celu wypracowania jednolitego stanowiska w kwestiach etycznych, gdyz jest ono
niemozliwe w tak spluralizowanym Srodowisku. Chodzito jedynie o stworzenie forum
wymiany do§wiadczen i dzielenia si¢ swoim punktem widzenia. Mimo nastawienia
na stuchanie i szacunek do innych, nie byto wida¢ szczegé6lnej woli do wzajemnego
przekonywania si¢, bo rozbiezne stanowiska az nadto ukazuja podziaty dokonujace
si¢ nie tylko w zakresie przyjmowania lub odrzucania stanowiska Kosciota. Chodzi
o podstawowy paradygmat teologii moralnej, ktéra nie jest juz stuchaniem zewngtrz-
nych norm, ale jest droga formulowania wskazai do szczg¢$cia pojmowanego na
sposéb subiektywny. Smutna konstatacja, ze trudno znalezé wspélne stanowisko na
ptaszczyznie podstawowych wskazaf dotyczacych dobra i zta ludzkiego postgpowania
stanowi wielkie wyzwanie do poszukiwania wtasciwego jezyka i oparcia si¢ na gle-
bokim fundamencie wiary, ktéra nie begdzie tylko ozdobnikiem wypowiedzi etyki
teologicznej, ale istotnym punktem odniesienia w myS§leniu i dzialaniu chrzescijan.

Ogromne bogactwo tresci i pogladéw oraz interesujace spotkania z czotowymi
przedstawicielami najbardziej renomowanych uczelni teologicznych i etycznych byto
tez pomnazane przez sama atmosfer¢ miasta, ktére dzigki swemu habitatowi histo-
rycznemu, zachowujacemu pamig¢é o wielkiej przesztosci i zarazem ogromnej zyczli-
wosci i goscinno$ci wspétorganizatoréw konferencji, pomagato czué si¢ uczestnikiem
wielkiej rodziny, ktéra na sposéb powazny debatuje, jak dzisiaj odkrywacé i wskazy-
waé innym droge do szcz¢scia. Uroczysta Msza Swigta w katedrze, w ktérej odbywa-
ty si¢ obrady Soboru Trydenckiego, ukazata potrzebg nowej refleksji nad przesztos-
cig, ktéra naznaczajac okreslone wybory KoSciota wzywa dzi§ do sprostania wyzwa-
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niom, ktére Duch, prowadzacy Lud Bozy, stawia przed teologami. Obok oficjalnego
odwotywania si¢ do wigzi z KoSciolem hierarchicznym do rangi symbolu urasta
obecno$¢ w ofercie sprzedawanych w hallu obrad ksiazki Petera Singera The practi-
cal ethik i podsumowujacego cato$¢ spotkania przemdéwienia Charlesa Currana.
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