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I. INTRODUCTION

This article offers considerations about the morality of the professional
work of physicists and suggests, as a consequence, the convenience of an in-
ternal reform of Physics. The motivation for this is corroborated by publica-
tions like ‘The Grand Design — A New Explanation of the Universe’, autho-
red by the theoretical physicists Stephen Hawking and Leonid Mlodinow.
This book appeared in autumn 2010 and led to considerable reactions, espe-
cially in the media. The decisive statement of the authors is that the cause
of the creation of the universe exists within it, that is to say a created cause,
namely the law of gravitation:

Because there is a law such as gravity, the Universe can and will create itself from
nothing. Spontaneous creation is the reason there is something rather than nothing, why
the Universe exists, why we exist. [Therefore] it is not necessary to invoke God to light
the blue touch paper and set the Universe going'.
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This argument does not declare God as non existent, but marginalizes Him
for being irrelevant. The argument overlooks the philosophical principle ‘age-
re sequitur esse’, which is, in its weakest form, self-evident (despite possible
linguistic objections) and states that ‘effects can arise only from causes which
exist’. Or the other way round: ‘If something does not exist, it cannot cause
effects’. In particular, something cannot make itself exist, if it does not exist
previously (in a logical, not a temporal sense). But precisely then something
cannot make itself exist.

The following considerations do not concern this principle and its meta-
physical or logical aspects. They are rather motivated by the fact that Haw-
king/Mlodinow connect an attitude of marginalization of God with an argu-
ment taken from Physics. It is equally relevant that the argument quoted
above is a purely mathematical one. If Hawking/Mlodinow really want to say
something about the real world and not only make a purely mathematical
statement wrapped in physical language, they have to show the relationship
of mathematical theories to this our world and vice versa.

Here a difference between Physics, on the one hand, and Biology and Che-
mistry on the other becomes clear. Only Physics is deeply shaped by another
science, namely Mathematics. Therefore, the following considerations concen-
trate on specific arguments for Physics. They do not aim at solving the prob-
lem of the relationship between Mathematics and the material world, but ra-
ther take its being unsolved as a temporary condition of doing Physics, for
the lack of its solution has a decisive impact on the epistemological climate
and certain methods in Physics. This in turn influences the moral assessment
of a physicist’s professional work, and precisely here is the proper aim of the
present considerations. Truly, this moral assessment urges to solve the said
problem.

The relationship of mathematical structures to natural things is not made
a direct topic in the book of Hawking/Mlodinow. Perhaps it is taken for
granted that the obvious and generally acknowledged success of Mathematics
in Physics makes superfluous all further considerations. They are not super-
fluous, as is made clear by the following confrontation, which is represen-
tative of many others. The point is that the same theories [above all those
theories that have universal application, i.e. Quantum and Relativity theory]
have different interpretations:

Thesis: These theories mirror a universe that makes sense, is ordered,
exhibits beauty, with or without referring to something transcendent, etc.
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For instance Paul Davies: “Some of my colleagues embrace the same scientific facts as I,
but deny any deeper significance. They shrug aside the breathtaking ingenuity of the laws
of physics, the extraordinary felicity of nature, and the surprising intelligibility of the
physical world, accepting these things as a package of marvels that just happens to be.
But I cannot do this. To me, the contrived nature of physical existence is just too fan-
tastic for me to take on board as "simply given". It points forcefully to a deeper under-
lying meaning to existence. Some call it purpose, some design. These loaded words,
which derive from human categories, capture only imperfectly what it is that the universe

is about. But, that it is about something, I have absolutely no doubt”?.

Anti-thesis: These theories mirror a universe that does not make sense, but
rather is absurd, chaotic, without finality, etc. or do not even refer to one
world but to many.

For instance, the theoretical physicist Steven Weinberg and the philosopher Quentin
Smith: “No matter [...] which cosmological model may turn out to be the right one, it
will never be of consolation for us. There won’t be any escape from the fact that our life
is lacking any meaning, as the result of the accidental chain of events of the first three
minutes. It is difficult to understand that we are only a very tiny part of the overall
hostile universe. Moreover, we can never describe with certainty, how the present uni-
verse developed from an initial state, and that it moves to its extinction by infinite cold
or unbearable heat. The more we know about the universe, the less meaningful it seems
to us™®. And: If the Big Bang cosmology is true, “our universe exists without explana-
tion. [...] It exists non-necessarily, improbably, and causelessly. It exists for absolutely
no reason at all”™.

The thesis as well as the anti-thesis result from different interpretations
of the same physico-mathematical theories. Both claim to be ultimate views
of the world. Both views suffer from the same weakness: while presupposing
a certain correspondence of physico-mathematical theories with the real
world, none of them makes any specification about this correspondence and
less about its foundations. This present intellectual situation of Physics could
be characterized as “semiobscurity”, which admits a certain practical know-
ledge about how to use this correspondence, but no theoretical knowledge
about what this correspondence is and what its grounds are. This is why it

2Davies, Paul. Statement on the occasion of delivery of the Templeton Prize 3.5.
1995; among others publishedin:Driessen, A.and Suare z A. (eds.). Mathematical
Undecidability, Quantum Nonlocality and the Question of the Existence of God. Kluwer Aca-
demic Publishers, Dordrecht-Boston-New York 1997 p. 199.

3Weinberg, Stephen. The First Three Minutes: A Modern View of the Origin of
the Universe. Basic Books, New York 1977, final section.

‘Crai g, William Lane, and S m it h, Quentin. “Theism, Atheism, and Big Bang
Cosmology”. Clarendon Press, Oxford 1993 p. 217. Italics by Smith.
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is inappropriate to pretend to make ultimate statements about the material
world, for instance about its being or not being created, its beginning or not
beginning in time and its making sense or not making sense.

Thus that the intellectual semiobscurity makes possible, on the level of
world-views, opposite interpretations of the same theory. As a matter of fact,
there are many physicists whose stance is close to atheism or even agnosti-
cism, motivated similarly as Hawking/Mlodinow by arguments of theoretical
Physics, not experimental Physics. This gives ground to the conjecture that
theoretical Physics as such, as it is today, also fosters atheism or agnosticism.

The word ‘semiobscurity’ — meaning the existence of a practical know-
ledge and the absence of a theoretical knowledge of the relationship between
Mathematics and material things — directs the attention towards epistemology.
In order to settle the starting point of the following considerations, we sketch
the Catholic view of the intelligibility of the material world in general, on
the one hand, and on the other, the prevailing view in modern Physics con-
cerning the relationship of Mathematics to the same material world (Section
I). The epistemological climate in present-day Physics exhibits itself in se-
veral key concepts that mark a mental deformation of the experienced nature
(Section III).

A physicist finds himself, more or less consciously, in a sort of schizo-
phrenic situation — irrespective of whether he or she is a Christian or not. His
mental world splits up into the normal world of everyday life, where sponta-
neous knowledge prevails, and a scientific world-view. These views cannot
be true both together, and therefore such a person finds him- or herself in
a more or less explicit need of discernment: is it morally defensible to adopt
professionally an epistemological setting which is at odds with the epistemo-
logical climate generated by normal ordinary life experience (Section 1V)?
This is the core question of the paper, and all previous sections serve to
prepare this moral assessment.

For a physicist who is a Christian, the situation of discernment sharpens
considerably, because the Christian revelation supports the epistemological
climate of the spontaneous knowledge of a normal human person. The episte-
mological optimism pervading all of the Christian revelation is well aware of
its limits. But still, the stress is laid upon the possibility to know, not the
impossibility.

From this, the question arises of whether and how the discrepancy of both
views can be overcome. Before this background, it is worth-while to note that
major present-day views of the relationship of Christian theology and Physics
do not require epistemological or other basic amendments from Physics (Sec-
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tion V). Therefore, Section VI. offers after a summary also some remarks
about a inner reform of Physics.

II. THE EPISTEMOLOGICAL CONTRAST

The epistemological climate witnessed and confirmed by Christian revela-
tion, insofar as it concerns knowledge of our world, is linked to the perma-
nent constitution of these things as created. The Magisterium of the Church
has explicitly stated a connection between intelligibility of these things and
their being created in the following way: it is possible that, without the
knowledge of Christian revelation, a human person reaches the insight that
the things of this world are what the Bible calls ‘created’ and that they,
therefore, have a Creator’. As the status of a thing as being created extends
to whatever belongs to it, no information about this thing can be separated
from the insight into its being created. In particular, the laws of nature are
somehow connected to the status of being created of the things that follow
those laws and, therefore, also the knowledge of the laws of nature are con-
nected with the insight into the being created of those things.

Nothing has been said, in this context, about the intellectual path to be
followed, not even whether this intellectual path has been, or will be, realized
in history or the future. The statement is confined to saying that the things
of this world “give an account” on their being created, and that human mind
is capable of understanding this language of reality. From the Catholic point
of view, Christian revelation is epistemologically “optimistic”. It follows that
experience has a positive cognitive value. Therefore, such a person must be
deeply ready to accept the cognitive guidance of his or her experience and
even, in a way, subdue to it their own creativity: much attention, patience
and humility is needed.

Hence it is a theological conclusion, that also the investigation of the laws
of nature profits from the intelligibility of the world and the cognitive capa-
city of the human mind, at least insofar as the laws of nature contribute to
the knowledge of things as being created®. As a consequence, a physicist
who happens to be a Christian is almost forbidden precisely by his faith to

5 Cf. 1. Vatican Council. Dogmatic Constitution Dei Filius, Cap. 4. De fide et ratione. DS
3015 with a reference to Rom 1:20; cf. also Ws 13:5 and DS 3026.
6 Cf. DS 3019.
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draw on this very same faith in his scientific discourse. He is exclusively
relegated to his natural capacity of insight and reasoning. True, his sinfulness
darkens his mind and makes its activity laborious, but it does not make it
impossible. Christians as well as non-Christians depend, in their scientific
reasoning, exclusively on their own intellectual capacity. It must not be si-
lenced, however, that a Christian possesses, by his faith, a guarantee that the
thesis of the intelligibility of the world and the cognitive capacity of the
human mind is true. He has more intellectual steadfastness in the laborious
activity of investigating this world. Likewise, God’s grace and a Christian’s
striving to follow Christ including moral integrity have their part. But this
interior strength does not provide arguments which would be less accessible
to non-believers, or not accessible at all.

Therefore, the statement “there is no (particular) Christian way of doing
science” is ambiguous. A scientist who happens to be a Christian, should not
draw on the Christian revelation, or on the Bible in particular, in order to
make scientific propositions or to prove them. Rather he should exclusively
focus on the object in question. In that sense, the statement cited is right. But
if it comes to the existence of truth at all, which touches the very notion of
science, or to the fundamental discernment between an “epistemological opti-
mistic (bright) or pessimistic (obscure) climate”, this statement is false. The
Christian way of doing science is the one in a what we have called epistemo-
logically bright or optimistic climate.

The epistemological climate with respect to the visible world, witnessed
and fostered by Christian revelation, includes a certain selfknowledge of the
observer of things as described in the two preceding paragraphs. It is a pro-
gressively deepening view, which departs from the prima facie — knowledge
of things, passes through many stages of distinctions and particular insights
and may possibly reach the reflective knowledge of their being created inclu-
ding the insights of the observer himself being created, of the intelligibility
of the world and of the cognitive capacity of the human mind. The intellec-
tual climate in present-day Physics, in turn, is characterized by two factors:

1. Nobody knows why Mathematics is successful in dealing with processes
of material things, while everybody knows the fact of that mathematical me-
thods are successful in describing such processes and in predicting results and
thus for technology.

2. The success fosters a steadily increasing mathematization of Physics.
By this, everything non-mathematical in Physics is more and more marginali-
zed. But the cause of the relationship between Mathematics and material
things cannot be mathematical. Therefore, the increasing mathematization of
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Physics brings about a deepenig of the ignorance of physicists about the
cause of the success of precisely this mathematization. In other words, a phy-
sicist who thinks only in mathematical terms makes it impossible by this very
fact to obtain deeper insights about his science and thus about this world.
This situation shall be illustrated without entering into details of philoso-phy
or history of science. Two voices about the lack of knowledge of the ‘why’:

Einstein (1950): physico-mathematical concepts have nothing to do with experience, but
instead more with the human inventive genius. “Theoretical concepts are absolutely arbi-
trary” and “free inventions of the human mind”’. This is why it is “the most unintelli-
gible of this world that it is intelligible”® (obviously Einstein wants to say ‘intelligible
in terms of physical theories’).

According to FEinstein, the intelligibility of the world in mathematical
terms is a fact, but the world has nothing to do with the coming about of this
fact. It seems that the resulting dilemma can be eliminated only by asserting
that it is the world itself that causes its intelligibility. This assertion in turn
is only reasonable if it is acknowledged as evident.

Wigner (1960): “The miracle of the appropriateness of the language of mathematics for

the formulation of the laws of physics is a wonderful gift which we neither understand

nor deserve™.

7 Cf. e.g. his “epistemological creed” in ’Autobiographical Notes’ in S chilp p,
Paul A. (ed.). Albert Einstein: Philosopher — Scientist. The Library of Living Philosophers
vol. 7. Open Court, La Salle, Illinois '1949 p. 4.

8Einstein, A. On Physical Reality. Franklin Institute Journal 1936 vol. 221
p. 313 ff.

W igner, Bugene P. “The Unreasonable Effectiveness of Mathematics in the Natural
Sciences” (last paragraph). Communications in Pure and Applied Mathematics. February 1960
vol. 13 No. 1. In the internet: www.dartmouth.edu/~matc/MathDrama/reading/Wigner.html.

Similarly Feynman: “I think, it is safe to say, that no one understands quantum mechanics.
Do not keep saying to yourself, if you possibly can avoid it, ‘But how can it be like that?’
because you will go ‘down the drain’ into a blind alley from which nobody has yet escaped.
Nobody can know how it can be like that”. F e y n m a n, Richard P., quoted in Her -
b e r t, N., Quantum Reality: Beyond the New Physics. Garden City, N.Y., Doubleday Anchor
Books 1985 p. xiii. And Penrose: “I should begin by expressing my general attitude to present
day quantum theory, by which I mean standard, non-relativistic quantum mechanics. The theory
has, indeed, two powerful bodies of fact in its favour, and only one thing against it. First, in
its favour are all the marvellous agreements that the theory has had with every experimental’
result to date. Second, and to me almost as important, it is a theory of astonishing and pro-
found mathematical beauty. The one thing that can be said against it is that it makes absolu-
tely no sense!” P e n r o s e, Roger, Gravity and State Vector Reduction, in: R. Penrose
and C. J. I s h a m (eds.). Quantum Concepts in Space and Time. Oxford, Clarendon Press
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Wigner is one of the major figures in the quantum theory of the fourties
and fifties of the 20" century. We might pass by the quasi-religious accent
of his statement. Whether miracle or not, gift or not, the hard fact is that
Wigner acknowledges straightforwardly that he finds himself before a fact the
cause of which is unknown to him. Perhaps one could even notice a certain
disappointment in his words. It is important to notice that the common tenor
of Einstein’s, Wigner’s, Feynman’s and Penrose’s statements is representative
of all physicists, because they have never been seriously contradicted.

Now to the second factor of the intellectual climate in Physics: the ever-
increasing mathematization. This is not only due to the idea of a theory of
measurement, but the latter is perhaps the most radical and most typical way
of a mathematization of Physics. This sort of mathematization is brought
about in the following way: To date, experiments in general and measu-
rements in particular have been considered as a bridge between the material
world and Mathematics and, therefore, as something outside of Mathematics.
Now, as experiments and measurements are natural processes as well as all
others, they too are capable of a mathematical description. That is to say,
experiments and measurements are absorbed into Mathematics, namely into
a theory of measurement.

The idea of a theory of measurement is an implicit acknowledgement that
confrontations of material things, i.e. experiments and, in particular, measure-
ments cannot be replaced by anything else. Nevertheless, introducing the idea
of a theory of measurement is a far-reaching change which is possible only
because of a previous deformation, which in turn will be dealt with in more
detail in the next Section (III.). At this moment, it is sufficient to document
the change as such:

We shall hope to have established a systematic description of the quantum mechanical
measurement process together with a concise formulation of the measurement problem.
In our view the generalized mathematical and conceptual framework of quantum mecha-
nics referred to above allows for the first time for a proper formulation of many aspects
of the measurement problem within this theory, thereby opening up new options for its
solution. Thus it has become evident that these questions, which were sometimes consi-
dered to belong to the realm of philosophical contemplation, have assumed the status of

well-defined and tractable physical problems!.

1986 p. 129.

10Busch,P.,Lahti,P.J.,Mittelstaedt,P.TheQuantumTheoryofMea—
surement. Springer-Verlag, Berlin—-Heidelberg—New York 21996. Preface (final remark) p. IX.
Italics by the authors. As far as I know, this book is the first monograph at all on the quantum
theory of measurement, after decades of only articles in journals.



PHYSICS — ‘ALIENATION FROM'... 13

The decisive word in the quoted paragraph is ‘within’. The word ‘physi-
cal’ marks the distinction from ‘philosophical’, and the adjective ‘tractable’
makes it clear that the physical problems are tractable mathematically. Notice
also the claim implicitly contained in these words that every single element
of the said physical problems underlies mathematical shaping and control.

In principle, all this does not contain anything specific for Classical Phy-
sics or Quantum Physics or any other branch of Physics. However, since
1960, the peculiar problems in understanding the quantum theory have led to
an increased interest in the quantum theory of measurement. Certainly, it is
true that these ideas are far from dominating everyday practice in Physics,
but the quantum theory of measurement has grown up to be a respectable
field of investigation of its own. It is a sort of intellectual pilot project that
has grown out of the epistemological climate of Physics.

Another crucial characteristic of the idea of a theory of meaurement is that
the natural processes named ‘experiment' and ‘measurement’ are absorbed into
mathematical theories precisely by using the “old” physico-mathematical theo-
ries. Therefore, necessarily traces of the “old” theories remain. It would have
been more consistent to leave those “old” theories unused and to inquire about
the “physico-mathematical problem” from the very beginning. Only then the

previous deformation mentioned above could have been avoided.
It is due to the general epistemological climate in Physics that the trend

towards more and more mathematization is as unbridled as it is. For instance,
Karl Popper defines in the final section of his first and most important book
“The Logic of Scientific Discovery” (1935) the thesis of the experimenting
scientist’s relationship to reality as theory laden experience, which he takes
over without change into the English editions:

Even the careful and sober testing of our ideas by experience is in its turn inspired by
ideas: experiment is planned action in which every step is guided by theory. We do not
stumble upon our experiences, nor do we let them flow over us like a stream. Rather, we
have to be active: we have to ‘make’ our experiences. It is we who always formulate the
questions to be put to nature; it is we who try again and again to put these questions so
as to elicit a clear-cut ‘yes’ or ‘no’ (for nature does not give an answer unless pressed for
it). And in the end, it is again we who give the answer, it is we ourselves who, after

severe scrutiny, decide upon the answer to the question we put to nature!.

WP opper Karl R. The Logic of Scientific Discovery. Hutchinson & Co. 1959,
Routledge (Routledge Classics), London *2002. German original: Logik der Forschung. Mohr,
Tiibingen 81984 Nr. 85 (Julius Springer, Wien, 11935).
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Empirical success is what guides the physicist when he proposes new theo-
ries. But it is in turn theory which determines what success is. Another
author is explicit in saying that Mathematics is necessary for knowledge:

If the real things were taken according to their observable properties, mathematical
formulations as those in Mechanics would be impossible. In order to obtain such mathe-
matical formulations, it is necessary to construe fictitious objects which replace real
things and may be called ‘scientific objects’. [...] In a way, they are unreal, particularly
in the mathematically high developed sciences'?.

According to that view, mathematization would only be possible by transi-
tion into a fictitious realm. A little bit more radically, one could say: In order
to grasp more reality, one necessarily has to construct fictious entities. Ne-
vertheless, the same author stresses that natural science is basically realistic,
even though with concessions to the unreality of theoretical constructions.
This is why this view is unstable:

We propose a realist view, that is to say that the experimental sciences yield true know-
ledge of reality. But it is not a naiv realism, for the theoretical [above all, mathematical,
transl.] constructions are not simple translations from reality and, additionally, contain

conventional elements. Qualifying these constructions as ‘true’ requires important distinc-

tions and admits different gradations, depending on the case'?.

Summing up, the intellectual climate in Physics is dominated by an episte-
mological pessimism — a view according to which the world resists being
known. Our mind has to struggle against this resistance by means of a strain-
ed creative activity of the physicist. Both parts fit together. But here an im-
passe comes from that this creativity tries to link mathematical structures to
the material world, while in modern Mathematics they are linked to axioms.

If the theories of measurement tell us anything about the intellectual cli-
mate of Physics, it is clear that Physics, as it is practiced now, moves further
and further away from metaphysics. That implies that the modern way of
doing Physics withdraws more and more from natural theology. On the other
hand, Christian revelation explicitly affirms the possibility of natural theology
and thus implicitly fosters also philosophical contemplation. Hence the intel-
lectual climate of Physics drives away from the intellectual climate witnessed

2 A rtigas, M. Filosoffa de la ciencia experimental. La objetividad y la verdad en las
ciencias. EUNSA, Pamplona, 2% edicién ampliada 1992 p. 113 f. The translation and italics are
mine.

13 Ibid. p. 259 f. The translation is mine.
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and fostered by Christian revelation. Even though this discrepancy would not
be strictly contradictory, it makes life for a physicist, who happens to be
a Christian, increasingly difficult.

III. TREATMENT BY DEFORMATION

In this section we identify in more detail the elements that shape the intel-
lectual climate of Physics. Of fundamental importance is what will be called
‘double reduction’ or ‘reduction in two phases’. By means of that double re-
duction, the experiences of an experimenter suffer a deformation, and these
deformed experiences can be linked to mathematical elements. Therefore a phy-
sicist lives in two worlds: in the world of ordinary experience, and a world
represented by physico-mathematical theories that come about after the double
reduction. The scientific world-view is generated from the ordinary world of
experience by means of reductions, abstractions and constructions.

In order to avoid misunderstandings from the outset, the reader needs to
remember that the following argument is made from the perspective of an ex-
perimenter, not from the perspective of a theoretical physicist. The world-
view of the experimenter is grounded in his experience of the material world,
not in mathematical reasoning.

The first phase of the double reduction consists in isolating experiments
out of their global context by introducing a tripartition:

1. an interaction-free period before the experiment,

2. an interaction phase during the experiment, and

3. an interaction-free period after the experiment.

Step (iii) of this first phase of the double reduction introduces what is called
a result at a given time of an experiment.

The second phase of the double reduction is even more radical than the
first phase. It consists in transforming mentally a relationship between two
unexchangeable things into a property of one of them. These things are called
‘experimental object’ and ‘experimental apparatus’. Part of the relationship
between them consists in the fact that the experimental result belongs equally
to both sides. The second phase of the double reduction consists in transfor-
ming that result into a property of the object alone. This asymmetry between
experimental object and experimental apparatus is particularly striking in the
case of a measurement and has no foundation at all in nature. Despite of
looking so harmless and reasonable, the second phase of the double reduction
is an extraordinarily radical deformation: it eliminates the symmetry. This
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asymmetry is one of the most radical pieces of unreality that has ever been
brought into Physics.

Obviously, the two phases of the double reduction are neatlessly com-
bined: The first phase (‘cut-off’) makes it possible to speak of results and the
second phase is the preferential attribution of the result to one side, together
with (almost completely) dropping the experimental apparatus. Both phases
together make it logically possible to simulate experiments and in particular
measurements entirely within a physico-mathematical theory. In other words,
the door towards a complete mathematization of the material world has been
opened. As a matter of historical fact, such a mathematization of the physical
world has been attempted. The third quotation of the previous Section II. is
taken from the first monograph on quantum theory of measurement. There
have been attempts to develop such theories during the last 50 years, but the
success has been minimal due to increasing mathematical difficulties.

From a pragmatic point of view, it might be said that the double reduction
is the only possibility of obtaining results at all and in a finite time, which in
turn is a previous condition for making predictions and having technology. But
it is only a conjecture that the deformation by means of the double reduction
is necessary in order to obtain those benefits. It is unknown, which results
would follow the renouncing of the double reduction, from the outset. Certainly,
this would require a completely new elaboration of physical knowledge that is
based exclusively on experience. This new elaboration would completely reverse
the order put forth, for instance, by Busch, Lahti and Mittelstaedt. Attempts for
this new elaboration have already been made'.

IV. MORAL ASSESSMENT

In this section we undertake no more than to establish two basic distinc-
tions. The first distinction states a difference between Physics as a science
which enables to pursue professional goals according to a common under-
standing of that word and Physics as a science that is or generates a world-
view with ultimate explanations. The second distinction concerns the two
effects of every single professional action of a physicist. We begin with the
first distinction.

4 Cf. L ar e n z Rudolf. “What Can Thomistic Natural Philosophy Contribute to Phy-
sics?”, Societal Studies (Socialiniu Mokslu Studijos), Research Papers, Mykolas Romeris Uni-
versity (Vilnius, Lithuania), 2011, forthcoming.
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The two previous sections have presented two constitutive elements of pre-
sent day Physics, namely the specific epistemological climate and the mental
deformations of experienced reality. Obviously, the deformations by means
of simplifications and abstractions, on the one hand, and conceptual construc-
tions on the other, are manifestations of human creativity. Particularly con-
ceptual constructions could be compared with poetry, artistic or musical crea-
tivity. They all may well be appropriated to achieve certain professional
goals, that is to say the solution of any problem in experimental or theore-
tical Physics or in engineering. In this case, the deformations are not meant
to replace the experienced reality, but to be used as tools to achieve profes-
sional results.

But if somebody claims that Physics with its simplifications, abstractions,
idealizations or constructions is the basis of a world-view and not only
a means to achieve professional goals, the situation changes. Then the ex-
perienced reality would be mentally substituted by the deformations. This
seems to be the case in the book of Hawking/Mlodinow: they speak about
mathematical objects, which sometimes have physical names, and these phy-
sical names in turn give the impression that the mathematical object refers
immediately to the physical world. In such a case, Physics would be taken
as the science which offers ultimate views or explanations about our world.
As Physics deals with processes within this world, the explanations offered
as ultimate would claim to depend on things that are part of this world. This
is an instance of the move aversio a Deo et conversio ad creaturas.

The substitution of the experienced reality by its mentally performed de-
formations is a sort of imitation of the creation, but against its Creator-given
perfection. Therefore, the moral value of the decision for this move is, to my
mind, particularly close to that of the decision of Adam and Eve by which
they followed the temptation of Satan: “you will be like God”'>. In my opi-
nion, the particular closeness is rooted in that, while every particular sinful
action somehow involves this lie — namely the attribution of goodness to
something evil, triggered by pride and other defects — the substitutions affect
all professional actions of a physicists. In other words, they are used to
“create” a physicalist world-view.

The decision for the mental replacement of experienced reality by deforma-
tions has its intellectual roots. In fact, in the background there is an important
factor that makes it easy to pass from the level of professional goals to the

15 Gen 3:5.
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level of a physicalist world-view, namely the modification of the concept of
nature performed at the beginning of the modern era. As is well known, the
Christian concept of creation, which prevailed in medieval thought, began to
vanish with the beginning of the 15" century. Its place was taken by the con-
cept of ‘nature’ as a reality which is primarily and originally given and thus
prior to any human intervention'. This view is implicit in formulations like
‘nature has made it this way’ (and not the Creator), ‘the wisdom of nature’
(and not of the Creator). In any case, these ways of speaking imply an
uprooting of nature from its metaphysical foundation. This is deeply at odds
with philosophical convictions and religious beliefs of creation.

In the wake of this move the (historically older) thesis of double truth be-
comes operative: this world is either (in the theological sense) created or
mere nature (in the aforementioned sense); what it cannot be is a created
nature. A contemporary variation of this idea is the concept of Non-Over-
lapping Magisteria (NOMA) sketched in section V. These background ideas
often go unnoticed, but are quite influential. They give a particular flavour
to the moral assessment of the professional actions of a physicist.

In the foreground — in Physics itself — are factors that are not hostile
towards agnosticism or atheism. The most influential is, to my mind, the
epistemological semiobscurity in Physics, which is brought about above all
by the mental deformations of experienced reality and the hypothetical cha-
racter of physical knowledge. This semiobscurity can spread to other bran-
ches of life including the fundamental questions of human existence. Like-
wise the inclination to work under hypotheses can spread to other branches
of life, in the spirit of a strained creative activity mentioned earlier. Not only
other branches of life can be shaped by the physicalist way of thinking, but
also by the content of the physicalist world-view itself.

Somebody’s physicalist world-view is seldomly result of a sharply defined
choice at a given moment. It is rather the final point of a slow transition. For
a physicist, this process departs normally from the practice of Physics on the
level of professional goals. As the main method in Physics consists of esta-
blishing and testing of hypotheses with its inbuilt “logic of success”, the
intellectual itinerary of a physicist starts with adopting this method. This in
turn causes the person to increasingly depart from normal experience and to
eventually arrive at a scientific view of that same experience. In quite a few

16 Cf. for instance, G u a r d i n i, Romano. The End of the Modern World. Henry Reg-
nery Co., Washington DC '1968; ISI Books, Wilmington DE 1938, USA, 21998, 2001. Ger-
man original: Das Ende der Neuzeit. Werkbund-Verlag, Wiirzburg 1951.
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physicists the itinerary continues with the increasing conviction that reality
works as Physics says it does. It must be repeated that both the intrinsically
hypothetical-deductive character of mathematics and the hypothetical character
of applying mathematics to nature forcefully shape the mindset of a physicist.

Nevertheless, it is impossible for the physicalist world-view to completely
substitute ordinary experience. This in turn means that the itinerary sketched
above does not lead to a truly unitary world-view, but only a world-view
where Physics prevails, inseparably joined to ordinary experience. It is also
for this presence of ordinary experience that the profoundness of the decision
for adopting a scientific world-view as fundamental has many gradations and
nuances. This in turn makes it possible that, in the circumstances of a par-
ticular person, the transition from the level of goals to the level of world-
view is not a mortal sin.

After these remarks about a physicist's making his professional actions
basis of a physicalist world-view, we turn to evaluate the morality of the
same actions as what they are: professional actions like many others. From
the outset, we limit ourselves to professional actions that, according to their
specific objects, intentions and circumstances, are morally good or neutral.
Thence the abuse of professional actions is excluded; as for instance, the de-
sign or production of things that can be used only for morally bad purposes.
Furthermore, we disregard situations where a professional in Physics finds
himself before the choice of whether or not to realize a cooperatio materialis
ad malum, where the malum is a morally bad action of somebody else. An
action is professional precisely if it, while having specific objects, obeying
certain intentions and being situated within certain circumstances, follows
certain standards set up by many generations of professionals, who thus have
created a “professional tradition”. In Physics, the most important of these
standards, and somehow the root of all of them, is the double reduction.

Every professional action of a physicist has two effects: First of all, a profes-
sional action has a specific object and, therefore, a specific first effect. Second,
by adhering to the professional standards, the same action eo ipso contributes
to reinforcing these standards and perpetuating the current epistemological cli-
mate. Certainly, this holds for the actions of all professions, inasmuch they
follow a set of standards. What makes the difference in the case of Physics is
that, to the date, its standards imply radical mental deformations of the ex-
perienced reality and an epistemological semi-obscurity. Therefore, they do not
harmonize with the ordinary experience of a normal human being (nor a fortiori
with that one generated and witnessed by Christian revelation). This is why the
second effect of a physicist's professional action is morally bad.
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The assessment of the morality of an action with two effects with opposite
moral value requires a treatment which takes into account the relationship be-
tween the two efects. Now, what we have called the ‘first effect’, in normal
professional life is really intended as the first. Thus the contribution to per-
petuate the present standards of Physics is really the second effect, because
it is not primarily intended. This situation permits an assessment in the light
of the principle of the voluntarium indirectum.

With respect to the first effect, every such action is morally good, while
observing the restrictions indicated above. With respect to the second effect
— the perpetuation of the present standards of Physics — every such action is
morally bad. What is more, this second effect comes about by the mere rea-
lization of the professional action and thus is inseparably linked to the first
one. It is difficult to find an action in which its two effects are linked to-
gether more intimately.

Nevertheless, the second effect does not necessarily make the whole action
bad, because it is, while simultaneous with the first effect, logically posterior
to that first effect. In other words, the professional action uses the existing stan-
dards and thus brings forth the second effect of contribution. But the contri-
bution is a consequence of that individual action's first effect and not — so to
speak, retroactively — a means for bringing about this very same first effect.

Thence the professional action with both effects may be considered moral-
ly good, if there is a proportionate cause of acting and permitting the second
effect. To my mind, this proportionate cause exists: taking into account that
the second effect of a single professional action is real, certain and immediate
but very small, a physicist’s responsibilities hic et nunc for his or her perso-
nal life (including family) may be considered to prevail against the responsi-
bility of the same person to weaken or even make impossible the second
effect. This is backed up by the fact that such an enterprise is practically im-
possible for a single person. Even if attempted with the cooperation of many,
it would probably take decades.

The professional activity of a physicist consists of thousands of such pro-
fessional actions which are intimately interwoven. Experience shows that the
second effect's influence on the intellectual world of a physicist, in the long
run, must not be neglected. If the standards of Physics would conform to
ordinary experience and its epistemological climate, the moral assessment of
the second effect would also change and render these professional actions
morally good without restriction.

Summing up, we can state that the elimination of the moral badness of the
second effect constitutes a third motive for attempting an internal reform of
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Physics. The first motive is the removal of the ignorance about the link of
mathematical objects to material things referred to in section II, which in
turn is closely related to the “apologetic” one of removing the epistemologi-
cal semiobscurity referred to in section I.

In order to further dilucidate the preceding analysis, we consider a diffe-
rent situation. The fact that both effects are so intimately linked and only
kept apart by the distinction “using the standards/contributing to perpetuate
the standards” makes it possible that their order can be inverted without al-
tering the external action. Then the contribution to the perpetuation of stan-
dards becomes the voluntarium directum, while the professional goal becomes
the means of realizing this contribution and thus belongs to the voluntarium
directum, too. Therefore the distinction voluntarium directum/indirectum does
not apply. Rather the distinction finis operantis/finis operis does. Obviously,
this alternative is morally bad. In other words, being interested in maintaining
the present standards of Physics, including their openness to atheism and
agnosticism, is morally different from admitting these standards, because it
is impossible to avoid or overturn them in a single professional action.

Precisely the possibility of inverting the order of the two effects without
altering the external action suggests to use the concept of ‘situation of sin’,
‘structure of sin’ or ‘social sin’. Of course, it must be taken into account that
there is no moral assessment of situations without referring to the moral
assessment of those actions which have brought about that situation or struc-
ture. This is made quite clear in the two documents of John Paul II, where
he uses these expressions!’. The concept of ‘social sin’ is used in a three-
fold meaning!®. It is replaced later by the expressions ‘situation/ structure
of sin’, which makes it clear that a social entity is not a source of sin, but
personal actions are. The same idea is stressed in the Encyclical Sollicitudo
rei socialis: structures of sin “are rooted in personal sin, and thus always
linked to the concrete acts of individuals who introduce these structures,
consolidate them and make them difficult to remove [in footnote a lengthy

7Cf.John Paul IL Apostolic Exhortation Reconciliatio et Paenitentia. 2.12.1984
n. 16 and John Paul II. Encyclical Sollicitudo rei solcialis. 30.12.1987 n. 36.

¥ JTohn Paul IL Apostolic Exhortation Reconciliatio et Paenitentia n. 16.
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quotation from Reconciliatio et Paenitentia, n. 16]. And thus they grow
stronger, spread, and become the source of other sins, and so influence
people’s behaviour”?.

Again, precisely the possibility of inverting the order of the two effects
without altering the external action makes it impossible (for us humans) to
categorically exclude or affirm that creating and using the standards of pre-
sent day Physics includes sinful actions. Certainly, nobody would maintain
that the existing standards of Physics could have been set up or be used only
by sinful actions. And on the other hand, nobody would maintain that a net
of long chains of many person’s entirely good professional actions could have
brought about the existing standards of Physics, which are epistemologically
at odds with ordinary experience.

Here the difference between professional goals and world-view is relevant:
what is unproblematic on the level of the former, might become a problem
on the level of the latter. For some professional goals, success in dominating
or using nature is relevant and, therefore, abstractions, simplifications and
idealizations in general and the double reduction in particular might have
their place. (It goes without saying that also science should ultimately aim
at truth and thus leave arguments of mere usefulness behind.) On the other
hand, a world-view is required to be true and somehow omnicomprehensive,
and therefore must avoid abstractions and deformations. A physicist, who by
his profession is thoroughly acquainted with the standards of Physics, needs
a particularly strong intellectual discipline in order to distinguish both levels.

There are as many different forms and degrees of responsibility for the in-
tellectual climate in Physics as there are physicists. Nevertheless, two types
of actions can be identified, in which the responsibility of individuals and
groups becomes manifest: lack of criticism and omission. The lack of criti-
cism is located in the acritical acceptance of the way Physics is done, de-
spite the fact that a physicist notices sooner or later, more or less clearly,
that he suffers of what we have called intellectual schizophrenia (Section I).
The omission consists in remaining passive despite being aware of the prob-
lem — perhaps because of a belief that any attempts to improve the situation
are useless. Precisely in the case of omission it becomes clear how the per-
sonal responsibility is diversified according to the personal capacities and
one’s place in society.

“John Paul IL Encyclical Sollicitudo rei socialis n. 36.
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For physicists who are Christians, the care for an epistemologically luminous
or optimistic climate in Physics including philosophy is reinforced by the Chris-
tian revelation. Additionally, a person who contributes to such an optimistic
epistemological climate in Physics, is preparing the ground for the inculturation
of Christianity. The 2" Vatican Council has not excluded such difficult pro-
blems, when it reminds lay people, including physicists and philosophers,
of their ecclesial task, “by their very vocation, [to] seek the kingdom of God
by engaging in temporal affairs and by ordering them according to the plan
of God. They live in the world, that is, in each and in all of the secular profes-
sions and occupations. [...] They are called there by God so that by exercising
their proper function and being led by the spirit of the Gospel they can work
for the sanctification of the world from within, in the manner of leaven. [...]
It is therefore his special task to illumine and organize these affairs in such a
way that they may always start out, develop, and persist according to Christ’s
mind, to the praise of the Creator and the Redeemer”?°.

V. THREE CONTEMPORARY VIEWS
OF THE RELATIONSHIP PHYSICS - THEOLOGY

The moral assessment of a physicist’s professional actions rests on the
principle of the morality of actions with two effects, and more specifically
on the moral value of the second effect. The latter depends on whether or not

20 2nd yatican Council. Dogmatic Constitution Lumen gentium n. 31. — In the same direc-

tion goes a formulation of the Apostolic Exhortation Christifideles laici of John Paul II, 30.12.
1988 n. 34: “This vital synthesis will be achieved when the lay faithful know how to put the
gospel and their daily duties of life into a most shining and convincing testimony”. Cf. also
Christifideles laici n. 44: “The Church evangelizes when she seeks to convert, solely through
the divine power of the message she proclaims (cf. Rom 1:16; 1 Cor 1:18; 2:4), both the
personal and collective consciences of people, the activities in which they engage, and the
lives and concrete milieux which are theirs. Strata of humanity are transformed: for the Church
it is a question not only of preaching the Gospel in ever-wider geographic areas or to ever-
greater numbers of people, but also of affecting and as it were challenging, through the power
of the Gospel, mankind’s criteria of judgment, determining values, points of interest, lines of
thought, sources of inspiration and models of life, which are in contrast with the Word of God
and the plan of salvation. All this could be expressed in the following words: What matters
is to evangelize humanity’s culture and the cultures of the human family [...] the split between
the Gospel and culture is without a doubt the drama of our time, just as it was of other times.
Therefore, every effort must be made to ensure a full evangelization of culture, or more cor-
rectly of cultures” (entirely a quotation from: P a ul VI. Apostolic Exhortation Evangelii
nuntiandi 8.12.1975 nn. 18-20).
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there is a difference between the epistemological climates of Physics and ordi-
nary experience which in turn is cnfirmed by Christian revelation. Therefore,
it would be interesting to know whether and how currently discussed views
of the relationship between Physics and Theology pay attention to the diffe-
rence of epistemological climates. In general, little attention is paid, and less
so to the causes of such differences. In this section we sketch the views of
three authors — Ian G. Barbour, Michael Heller and Thomas F. Torrance -,
but understandably only insofar as they touch upon the relationship of Mathe-
matics to material things. This is not meant as an exhaustive survey; rather
the three samples are chosen in order to exemplify the existing variety of ap-
proaches. We begin with a remark about the unity of truth as foundation of
the relationship of theology and science.

The occidental culture is deeply shaped — contrary to some oriental cultu-
res — by the thesis of the indivisibility of truth. The thesis of double truth
has never been able to take roots. For a person — believer or not — with occi-
dental upbringing it is absolutely necessary to reach a unified world-view. In
this sense, the three views to be sketched below owe their justification to that
thesis.

For a Christian — irrespective of whether his cultural home is in the West
or in the East — it is all the more insufficient to be satisfied with a sort of
intellectual schizophrenia. He would be (perhaps unconsciously) unfaithful to
his religion, if he stressed his belief into creation in a fideist manner, based
on the veracity and immutability of God and his revelation, but without
looking for ways of getting science and Christian theology into a harmonious
relationship.

The second point in which these three authors coincide is that they accept,
at least implicitly, the shift in scientific reasoning from metaphysics or phi-
losophy of nature to mathematics, as if they were alternatives alien to each
other. This shift from individual material realities to abstract laws of nature
has been the key change in the modern scientific revolution.

Each of the three views is well known in the present discussion. Other
views either are less known or do not comment on present-day problems, for
instance those originating from the theory of relativity (cosmology) or quan-
tum theory.

The classical Christian view (cf. Section II.) has a great weight, but not
in the present discussion, and it does not make detailed pronouncements
about particular problems. Anticipating the result of this section, it can be
said that none of the three views to be presented identify any fundamental
problem in Physics. In other words, they accept Physics as it presents itself.
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Therefore it seems that they do not see any problem in the relationship
of Mathematics to the material world.

The classical Christian doctrine on the relationship between theology and
others fields of knowledge states the absence of contradictions between them
on the basis of the Christian concept of Creation: Irrespective of their formal
differences, authentic theology and any other authentic human knowledge
cannot be at odds, because behind both stands the Creator as their primary
cause, who cannot be at odds with Himself. For a Christian, the harmony
between theology and any other field of knowledge is garanteed from the
very outset, and possible or de facto existing conflicts indicate failures or
misunderstandings on one or both sides. History has tought more than once
that this is easily said, but that real conflicts are healed less easily.

The affirmation about the absence in principle of any contradiction be-
tween true theology and any other true human knowledge is complemented
by the affirmation about the “optimistic” epistemological climate witnessed
and generated by Christian revelation. As has been pointed out in section II.,
in this matter a sharp contrast with respect to Physics has existed since
a long time. Dominant has been here the hypothetical-deductive rationality
typical for Mathematics, but its embedding into the proper rationality of
Physics has been neglected.

Certainly, one might desire more detailed statements of the Church about
concrete issues such as the beginning of the universe, of life and about evo-
lution. Perhaps also the topic of epistemological climates, in the light of the
unity of truth, belongs to this group. Perhaps also the topic of epistemolo-
gical climates, in the light of the unity of truth, belongs to this group. But
the Church is confined, in her pronouncements on issues accessible to investi-
gation by natural sciences, to their relationship to faith and morality, as in
the case of the creation of each individual human soul, unaffected by any
evolution. This leaves much initiative to individual researchers who freely
choose the objects of their investigations according to a hierarchy of rele-
vance suggested by theology. In the case of Physics, that choice could well
be the ‘epistemological climate’ and the problem of ‘how Mathematics relates
to material things’.

In 2005 appeared the first publication of the project STOQ (“Science,
Theology and the Ontological Quest”, www.stoqnet.org) with the title “Some
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Mathematical Physics for Philosophers”?!. The project STOQ is headed by
the Pontifical Council for Culture and financed by the Templeton Foundation.
The title clearly suggest that philosophers are expected to learn. The book is
authored by the Polish priest and physicist Michael Heller. As is well known,
Heller was awarded the Templeton-Prize 2008. According to its present inter-
net page, the Templeton Foundation presents itself as a “philanthropic ca-
talyst for discoveries relating to the Big Questions of human purpose and
ultimate reality”. In his statement of March 12" 2008 made on the occasion
of the Award??, Heller says:

If we ask about the cause of the universe we should ask about the cause of mathematical
laws. By doing so we are back in the great blueprint of God’s thinking about the univer-
se; the question on ultimate causality: why is there something rather than nothing? When
asking this question, we are not asking about a cause like all other causes. We are asking
about the root of all possible causes. Science is but a collective effort of the human mind
to read the mind of God from question marks out of which we and the world around us
seem to be made.

In Heller’s eyes, Mathematics is the result of a sort of projection of God’s
thoughts about the creation into the human thinking. Therefore, the theory-
-shaping power of individual material things and their individual dynamics
seem to be irrelevant to him. Accordingly, the causality of material things
seems to be irrelevant or non existing. Therefore, the connection {God’s
mind — laws of nature} is relevant, not the chain of connections {God’s
mind — real things — laws of nature}. That in turn makes it understandable
that he keeps in high esteem idealizations, which might be considered to in-
clude also abstractions and simplifications. Referring to Wigner’s expression
“unreasonable effectiveness of mathematics in the natural sciences”, Heller
stresses the value of idealizations:

“We often read in philosophy of science textbooks that the mathematical description of
the world is possible owing [sic!] to idealizations made in the process of constructing our
theories. [...]. This is a typical half-truth. At least in many instances, it seems that the
idealization strategy does not consist in putting some information aside, but instead it is
one of the most powerful mechanisms of the creation of information. For instance, the
law of inertia (uniform motion under the influence of no forces!) has led us into the heart
of classical mechanics. [...]. The quantum world would remain closed to us forever if not

2L pontifical Council for Culture and Pontifical Gregorian University. Vatican City-Rome
2005.
22 http://www.templetonprize.org/downloads.html
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for our mathematical models and idealizations on which they are based”. And finally:
“Mathematics, as employed to reconstruct physical situations, enjoys another “unreaso-
nable” property — it has enormous unifying power”?*.

What is meant here by the effectiveness of mathematics in the natural sciences is rather
obvious (at least for those of us who are accustomed to the methods of modern physics).
We model the world in terms of mathematical structures, and there exists an admirable
resonance between these structures and the structure of the world. By means of experi-
mental results the world responds to questions formulated in the language of mathematics.
But why is this strategy unreasonable? In constructing mathematical theories of the
world, we invest into them information we have gained with the help of the joint effort
of former experiments and theories. However, our theoretical structures give us back more

information than has been put into them. It looks as if our mathematical theories were

not only information-processing machines, but also information-creating devices?.

Heller does not pay attention to the problem of where that “admirable re-
sonance between these structures and the structure of the world” comes from.
As a reason for using Mathematics he rather alleges that it discloses informa-
tions about reality that is not accessible otherwise. This is tantamount to
claim that reality does not disclose itself completely. Rather, Mathematics is
claimed to disclose what reality does not. But then the question arises of why
— according to Heller — on the one hand, mathematical thought in human
minds corresponds to God’s thoughts about the material world, while it is
“we [who] model the world in terms of mathematical structures”.

Even though Heller does not make an explicit declaration, the conclusion
is obvious that he does not see any need for investigating the role of Mathe-
matics in Physics.

At the beginning of his statement Heller addresses another topic:

Science gives us Knowledge, and religion gives us Meaning. Both are prerequisites of the
decent existence. The paradox is that these two great values seem often to be in conflict.
I am frequently asked how I could reconcile them with each other. When such a question
is posed by a scientist or a philosopher, I invariably wonder how educated people could
be so blind not to see that science does nothing else but explore God’s creation.

23 Ibid. p. 128 f. Italics of the last sentence are mine. Cf. the stance of Artigas quoted in
Section II. (footnote 12).

2 Ibid. p. 129.

ZHeller, Michael. Creative Tension: Essays on Science and Religion. Templeton
Foundation Press, Philadelphia—London 2003 pp. xii + 183. Chapter 11 (Chaos, Probabililty,
and the Comprehensibility of the World, http://www.templetonprize.org/downloads.html) p. 127.
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By the words “Science gives us Knowledge, and religion gives us Meaning”
Heller associates his view with the label NOMA (Non-Overlapping Magiste-
ria). This idea was put in circulation by the biologist Stephen Jay Gould in
the Nineties and reads in Gould’s own words:

The net of science covers the empirical universe: what is it made of (fact) and why does
it work this way (theory). The net of religion extends over questions of moral meaning
and value. These two magisteria do not overlap, nor do they encompass all inquiry (con-
sider, for starters, the magisterium of art and the meaning of beauty). To cite the arch

cliches, we get the age of rocks, and religion retains the rock of ages; we study how the

heavens go, and they determine how to go to heaven?®.

NOMA has often been criticized, not the least by atheists. As has been
mentioned in the beginning of this section, the fundamental concept for Chri-
stians is the ‘absence of contradiction’ and the ‘deep harmony between diffe-
rent branches of knowledge’. Perhaps, the concept “non overlapping” is still
compatible with “non contradictory”, but it has no correspondence at all with
the idea of ‘deep harmony’. This lack of unity, in other words, the mere
partition of a whole into different, hermetically separated sectors, does not
match with the absolute unity of God mirrored by his creation. Being and
meaning are inseparable.

The American physicist and theologian Ian G. Barbour is praised in some
circles as the Grand Old Man of bridgebuilding between Theology and Scien-
ce. He has suggested to classifying the possible views of the relationship
between theology and science by means of four categories, namely ‘indepen-
dence’, ‘conflict’, ‘dialogue’ and ‘integration’®’. Barbour himself is much
in favour of the category ‘integration’, and he formulates a far-going depen-
dence of the contents of faith and of theology on science. While speaking of
religion or theology in general, he addresses mainly Christianity, and one
central affirmation of his is this:

26 http://www.stephenjaygould.org/library/gould_noma.html

YBarbour Ian G. When Science meets Religion. Enemies, Strangers or Partners?
HarperCollins Publishers LLC, New York 2000 p. 205.
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God is not the transcendent Sovereign of classical Christianity. God interacts reciprocally
with the world, an influence on all events though never the sole cause of any event®®.

This shows his intellectual neighbourhood to the theology and philosophy
of process, which he acknowledges explicitly elsewhere?’. Additionally, Bar-
bour is sympathetic with the dominating ideas in scientific epistemology and
methodology: scientific data are “theory-laden”® and theories follow para-
digms which change from time to time, if they cannot be maintained any lon-
ger because of the overweight of falsified theories. With them the idea of
God changes. Accordingly, Barbour is not in keeping with the Christian
concept of creation and makes science an independent reality:

Here science and Religion are considered to be relatively independent sources of ideas,
but with some areas of overlap in their concerns. In particular, the doctrines of creation
and human nature are affected by the findings of science. If religious beliefs are to be
in harmony with scientific knowledge, more extensive adjustments or modifications are
called for than those introduced by proponents of the Dialogue thesis. It is said that the
theologian should draw from broad features of science that are widely accepted, rather
than risk adapting to limited or speculative theories that are more likely to be abandoned

in the future. Theological doctrines must be consistent with the scientific evidence even

if they are not directly implied by current scientific theories®'.

Process theology is a way of thinking the roots of which we reaching as
far back as antiquity. In those times God was conceived as part of the world.
The Christian God, in turn, is not part of the world, but its Creator. Accor-
ding to the Catholic understanding, the divine revelation in Tradition and
Scripture is by itself sovereign and immutable. Also the human understanding
of this revelation, though limited by the finiteness of creatures, has a part in
this immutability, notwithstanding the fact that it is growing. According to
Barbour, this understanding has to be unconditionally subdued under the
spirit of present-day natural sciences and their intrinsic variability. This can-
not possibly work out. It is not a militant atheism, but a disguised and insi-
dious atheism.

In Barbour’s thinking, the question of the relationship between Mathema-
tics and material things does not receive any particular attention. The con-
clusion seems justified that he does not see a problem there.

28 Ibid. p. 35.
2 Ibid. p. 3, 4, 38, 179.
30 Ibid. p. 25.
31 Ibid. p. 35.
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A completely different stance is that of the Scottish reformed theologian
Thomas F. Torrance (1913-2007)%?. He initiated in 1989 the series *Theo-
logy and Science at the Frontiers of Knowledge’. In the general introduction,
which is reproduced in all volumes of the series, Torrance announces pro-
grammatically:

We must now reckon with a revolutionary change in the generation of fundamental ideas.
Today it is no longer philosophy but the physical and natural sciences which set the pace
in human culture through their astonishing revelation of the relational structures that
pervade and underlie all created reality. At the same time, as our science presses its
inquiries to the very boundaries of being, in macrophysical and microphysical dimensions
alike, there is being brought to light a hidden traffic between theological and scientific

ideas of the most far-reaching significance for both theology and science™.

But only from the whole of his thinking it becomes clear, what Torrance
really means. In our context, two basic ideas are important: first, Torrance
restricts the possibility of knowing God to the mediation of the Humanity of
the Son of God. The fact that the Son of God took part in the creation before
His Incarnation, and therefore might have left open the possibility for a real
knowledge of God the Creator that is independent from the Incarnation, is not
taken into account. The following passage expresses Torrance’s unconditional
view of the epistemological function of the Incarnation:

He (the Incarnate Son) is opoovolog with the Father, of the same substance as he. But
the Son has taken a human body in and through which he has appropriated human nature
for himself, including human life and action and feeling, human thought and speech. In
him the Logos, the eternal Reason and Word of God, the Son of the Father, is fully
incarnate in human life and being, and as such is the source of all our knowledge of God
and of our communion with him>*.

32 Torrance was one of the 97 foundational members of the International Society for
Science and Religion (2001; http://www.issr.org.uk). Founding president is the theoretical
physicist and later Anglican pastor John Polkinghorne, Cambridge, UK. The website of this
society contains links to the Center for Theology and Natural Sciences (Www.ctns.org), to the
John Templeton Foundation and to a dozen other similar institutions.

33 General Introduction to the series *Theology and Science at the Frontiers of Knowledge’
initiated by Torrance, Scottish Academic Press, Edinburgh, 1989. This Introduction is repro-
duced in every volume of that series.

¥ Torrance, Thomas F. Divine Meaning. Studies in Patristic Hermeneutics. T&T
Clark, Edinburgh 1995 p. 230. Text quoted in: L u o m a, T. Incarnation and Physics. Thomas
F. Torrance’s Christological Bridge between Theology and the Natural Sciences. Dissertation
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Torrance goes on saying that, on the basis of the Incarnation, there is only
one way of human knowledge, applicable in every field of investigation.
There is no other way of obtaining trustworthy knowledge:

There is no secret [=distinct] way of knowing either in science or in theology, but there
is only one basic way of knowing, which naturally develops different modes of rationality
in natural sciences and in theological science.

The second idea concerns the rejection of any form of dualism and thus
acts as a confirmation of the unicity of the way of knowledge acquisition.

Dualism — the division of reality into two incompatible spheres of being. This may be
cosmological, in the dualism between a sensible and an intelligible realm, neither of
which can be reduced to the other. It may also be epistemological, in which the empirical
and theoretical aspects of reality are separated from one another, thereby giving rise to
the extremes of empiricism and rationalism. It may also be anthropological, in a dualism
between the mind and the body, in which a physical and mental substance are conceived
as either interacting with one another or as running a parallel course without affecting
one another. In the Judeo-Christian tradition man is regarded as an integrated whole, who
is soul of his body and body of his soul’®.

Torrance’s thinking is heavily influenced by the reply of St. Athanasius
to the Arian heresy, because Arianism means for Torrance dualistic separation
of God from the world, on the basis of Platonic philosophy. Torrance oppo-
ses dualism most strongly advocating the Nicean opoovco10¢. Luoma sum-
marizes Torrance’s view as follows: “Dualism is a paradigmatic, most often
unconsciously applied but deeply internalized way of perceiving reality which
is seen as consisting of two principles. In the final analysis the poles are God
and the world, or the Creator and the creation, between which there is no real
interaction or dynamic relation as indications of the ontological and epistemo-
logical openness of God and the universe towards each other, thus offering
a negation of the homoousion. A distinction or existence of two distinct poles

at Helsinki University 1999 p. 62. Italics are mine. This Dissertation is published in a slightly
abbreviated form as: Incarnation and Physics: Natural Science in the Theology of Thomas
F. Torrance. Oxford University Press, Oxford—-New York 2002.

3 Torrance, Thomas F. The Ground and Grammer of Theology. University Press
of Virginia and Christian Journals Limited, Belfast 1980 p. 9. (Dissertation Luoma p. 141).
Italics are mine.

3% Torran ce, Thomas F. (ed.). Notes on Terms and Concepts. Belief in Science and
in Christian Life. The Relevance of Michael Polanyi’s Thought for Christian Faith and Life.
Handsel Press Ltd., Edinburgh 1980 p. 136 (Dissertation Luoma p. 153).
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as such is, therefore, not to be seen as dualism, but the distorted or missing
relation between the poles results in unbalance or total disruption, determi-
ning the dualistic character of a distinction™’.

The conclusion of Torrance's basic assumptions, which is highlighted in
the first quotation, is not at all a marginal or isolated phenomenon’®. The
assumptions of the exclusive mediation of knowledge through Christ and the
rejection of any form of dualism provide a theological discourse that, in prac-
tice, tends to the same final result as what Barbour intends by his concept
‘integration’. With respect to the relationship between Mathematics and mate-
rial things in Torrance’s thinking: he does not address the question at all.
Here, too, the conclusion seems justified that he does not see a problem
there.

Altogether, the problem of the relationship between Mathematics and
material things does not play any role in Torrance’s thinking. Science is
rather as a whole epistemologically absorbed into the Christology.

"L u o m a, T. Incarnation and Physics p. 92 f. (Dissertation p. 166).

38 As a representative of many others, the well known Lutheran theologian Wolfhart Pan-
nenberg might be quoted with respect to his sympathetic attitude towards Torrance’s ideas. For
instance, Pannenberg points to Torrance in the context of the physical concept of "field’, which
certainly has a central role in modern Physics: “To Th. F. Torrance belongs the merit to have
called attention — perhaps as the first — to these connections and to have pleaded for intro-
ducing the concept of field into theology: ’the field that we are concerned with is surely the
interaction of God with history understood from the axis of Creation — Incarnation. [...] Our
understanding of this field will be determined by the force or energy that constitutes it, the
Holy and Creator Spirit of God’”. (P anne nb e r g, Wolfthart. Systematische Theologie.
Vandenhoeck & Ruprecht, Goéttingen, I, 1988, S. 102, Anm. 212; the inner quotation from:
T orran c e, Thomas F. Space, Time and Incarnation. Oxford University Press, Oxford 1969
p. 71).

The terminology of Pannenberg himself in dealing with the same topic is apparent from
quotations like the following (page numbers refer to volume I of the work cited): “The asser-
tion that the turning of modern Physics to field theories of ever more natural phenomena has
an implicit theological relevance is suggested by the metaphysical origin of the concept of
field. The idea of a field of forces can be traced through the Stoa back to the presocratics
(p- 101). [...] Insofar as the concept of field corresponds to the old doctrines of pneuma [spi-
rit], it is not at all nonsensical, but rather suggested by the history of concepts and mind, to
put into relation the field theories of modern Physics with the Christian doctrine of the dyna-
mical operations of the divine pneuma in the creation” (p. 102). [...] “As a matter of fact, such
reasons for introducing the concept of field into theology have taken place in the framework
of the doctrine about God, namely linked to the interpretation of the traditional speech about
God as a Spirit” (p. 104). (The translation of Pannenberg’s text is mine).
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VI. FINAL CONSIDERATIONS

The discourse of this article began with stating that the present status of
Mathematics in Physics is unclear (I). There exists a sharp contrast between
the epistemological climate of ordinary experience and that of Physics (II).
This contrast is due to heavy deformations imposed on experienced reality in
order to use mathematical tools (III). The professional actions of a physicist
remain good, but their goodness is somehow weakened by a bad secondary
effect. This situation is precarious. It could be compared with the professional
actions of an entrepreneur in an economical system not centred upon the
human person (for instance, capitalism or communism).

One and the same professional action of a physicist can be realized with
a good or with a bad intention. The good intention is the normal one consi-
dered at length in section IV. The second intention inverts the order of the
two effects of a professional action: perpetuating the standards becomes the
goal and the normal professional goal a means for perpetuating the standards.

Therefore, it is convenient to attempt an internal reform in Physics such
that the perpetuation of its standards ceases to be morally bad. This means
that the standards of Physics themselves ought to be reformed so that they
harmonize with the epistemological climate of ordinary life. If such were the
case, they would automatically also be in harmony with the epistemological
climate generated and witnessed by Christian revelation.

This reason on moral grounds is the third motive for attempting an inter-
nal reform of Physics. The first one concerns the removal of the ignorance
about the link of mathematical objects to material things. It is simply due to
the necessity of having a sound selfunderstanding of Physics. This in turn is
closely related to the “apologetic” motive of removing the disharmony be-
tween the epistemological climates referred to above.

It is rather astonishing that three major views of the relationship of theo-
logy and Physics (or natural sciences in general), discussed in section V, do
not pay attention to the problem at hand. Neither the directive function of
Mathematics conceived as a sort of projection of the thinking of God about
the material world into the human mind (Heller) nor the primacy of science
(Barbour) nor the epistemological function of the Incarnation (Torrance)
address to Physics any requirements of reform. Nevertheless, the difference
between epistemological climates makes a fruitful dialogue between Christian
theology and Physics extremely difficult. Things can change only if this
difference is directly addressed.
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It should be noticed that the separation of the concept of nature from
creation renders the classical Christian argument of non-contradiction and
harmony between theology and science inoperative. For where is separation,
there is hardly contradiction or non-contradiction, let alone harmony. A simi-
lar effect is due to the impact of the idea of NOMA. Additionally, the mere
existence of deformations is a continuous threat to the harmony, not only
when they are meant to replace the experienced reality, but also when they
serve to achieve professional goals. This threat can only be removed if one
completely renounces of such deformations. This in turn means the renounc-
ing of hypothetical applications of mathematical structures to material things
and to search instead for a sort of derivation of mathematical structures from
them. This is nothing less than reversing the shift from Metaphysics to
Mathematics, which has been the major operation of the modern scientific
revolution. But ‘reverse' does not mean at all an attempt to eliminate mathe-
matical theories from Physics, but rather giving mathematical theories in
Physics a metaphysical foundation, that is to say, giving Mathematics its real
place in Physics. This out to be the key piece of a substantial internal reform
of Physics.

As a different, though intimately connected matter, arises the question
whether or not the solution of the problem of relationship between Mathema-
tics and material things leads to a natural theology, for instance in the sense
of the classical guinta via. This would also support the classical doctrine of
non-contradiction and harmony between Christian theology of creation and
natural sciences.

Is it possible to carry out such a reform? The change from disharmony to
harmony with ordinary experience requires the change from the “spirit of de-
formations” to making no deformations at all. This is not a gradual but
a radical change, which requires a completely new development of Physics.
At least, there are no obvious hindrances for such an enterprise, because
(i) the claim that the deformations mentioned in section IIl. are necessary for
obtaining the actually obtained scientific results is unfounded; (ii) accor-
dingly, there is no convincing argument that a Physics made without such
deformations would be incapable of yielding such or better results. On the
other hand, (iii) it has not been proven that a Physics without deformations
does include mathematical theories. In other words, the question is entirely
open.
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It must be stressed that in this view mathematical structures and metaphy-
sical structures are united and at the same time distinguished. A derivation
of mathematical structures from the metaphysical structure of material things
would make it clear that physico-mathematical theories are not only instru-
mental tools that are useful for obtaining practical results, but for nothing
else. Rather they participate in the truth of the metaphysical constitution of
material things. On the other hand it would make it clear that Mathematics
and Metaphysics are not confused or mixed up.

From the point of view of work-economy, it seems to be best to work on
(iii). Renouncing of deformations from the outset requires to start exclusively
from experience-based knowledge. This is an enterprise which does not pre-
suppose any religious conviction. It is an enterprise which starts from a pro-
blem within Physics, develops within Physics by means of philosophical re-
flection and experience and yields insights within Physics. There is no im-
position from outside. Besides knowledges of Physics and Philosophy of Na-
ture, it requires the conviction of the intelligibility of the material world and
the cognitive capacities of the human mind. Additionally, it should be requir-
ed that the new rationale yields a better Physics, together with an explanation
for why the former Physics has worked so successfully. This is a clearly
defined enterprise, but it requires an extremely hefty amount of work.

Acknowledgements: I wish to thank Stefan Gruner, Simon Howard, Jason
Lepojiarvi and Aku Visala for their valuable contribution to making the text
logically more transparent and linguistically more comprehensible.

PHYSICS - ‘ALIENATION FROM’
INSTEAD OF ‘ORIENTATION TOWARDS’ THE CREATOR?

Summary

The religious attitude of many physicists is atheist or agnostic. In the present article, it is
argued that this attitude is favoured by the present shape of the natural science called Physics.
The first reason is that the modern concept of nature is alienated from that of creation. The
second is that, according to the dominating view, nature is epistemologically silent about itself.
Additionally, the view of the axiomatic and thence hypothetical-deductive character of modern
Mathematics and the conjectural character of its applications to the material world make im-
possible an organic connection between mathematical objects and material things. There exists
only a practical knowledge of the successful use of Mathematics in Physics. This peculiar
epistemological climate in Physics has become more and more alienated from the intellectual
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climate generated by ordinary experience and its evidence, which in turn is confirmed by
Christian revelation.

It is this peculiar intellectual atmosphere in which a physicist carries out his professional
actions. Their moral assessment is done with the help of two distinctions: the first between the
views of Physics as providing a physicalist world-view or as a field of professional activity
like others. The second distinction is between the two effects of a professional action of
a physicist: every such action tends to its immediate object, and every such action, by
upkeeping the existing professional standards, contributes eo ipso to perpetuate the present
intellectual climate in Physics. While such actions may be still morally acceptable, the situa-
tion is precarious. Therefore it is convenient to have Physics reformed from within. Such an
internal reform should be experience-based and thus start from the very outset from the episte-
mological climate generated by ordinary experience, which is in harmony with the epistemolo-
gical climate generated by Christian revelation.

This reason on moral grounds is the third motive for attempting an internal reform of Phy-
sics. The first one concerns the removal of the ignorance about the link of mathematical
objects to material things. It is simply due to the necessity of having a sound selfunderstanding
of Physics. This in turn is closely related to the “apologetic” motive of removing the dishar-
mony between the epistemological climates referred to above. — Surprisingly, some current
views of the relationship between Theology and Physics (I. G. Barbour, M. Heller, Th. F. Tor-
rance) do not envisage any need for an internal reform of Physics. Instead they promote an
increased influence of Physics upon Theology.

Key words: Physics, Mathematization, Epistemology, voluntarium indirectum, Atheism, Re-
Evangelization.

FIZYKA - ,,ALIENACJA OD”
ZAMIAST ,,ORIENTACJA W KIERUNKU” STWORCY?

Streszczenie

Postawa religijna wielu fizykéw definiowana jest jako ateistyczna lub agnostyczna. Postawe
te wspiera, choé¢ nie powoduje, ambiwalencja interpretacji teorii matematycznych w fizyce.
Interpretacje te z kolei sa konieczne ze wzgledu na fakt, ze nieznana jest relacja matematyki
do rzeczy materialnych. Dlatego interpretacje te moga by¢ jedynie hipotetyczne i zaleza od ich
sukcesu: obecnie istnieje tylko praktyczna wiedza pomys§lnego uzywania matematyki w fizyce.
Razem z hipotetyczno-dedukcyjnym sposobem mys$lenia w matematyce definiuje to szczegdlny
klimat epistemologiczny w fizyce. W tle funkcjonuje pojecie natury odseparowanej kilka wie-
kéw temu od pojecia stworzenia. Zaréwno interpretacje, jak i pojecie natury zachecaja do umy-
stowych deformacji do§wiadczanej rzeczywistosci w celu zastosowania matematyki i tym spo-
sobem ksztattuja klimat intelektualny w fizyce. OczywiScie staje si¢ on coraz bardziej wyalie-
nowany od klimatu intelektualnego generowanego przez zwykte doswiadczenie i jego dowdd.
Alienuje si¢ eo ipso od klimatu intelektualnego w odniesieniu do widzialnego §wiata potwier-
dzonego i tworzonego przez chrzescijafiskie Objawienie. Swiat intelektualny oraz zycie chrze-
$cijanina, ktéry jest fizykiem, ukazuje si¢ w jego profesjonalnym otoczeniu czym§ obcym.
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Ocena moralna profesjonalnych dziatan fizyka dokonuje si¢ za pomoca dwdéch rozrézniefi:
po pierwsze, czy rozumie on fizyke jako nauke dostarczajaca fizykalnego punktu widzenia lub
jako pole dziatania profesjonalnego, jak kazde inne. Po drugie, dystynkcja migdzy tymi dwoma
skutkami profesjonalnego dziatania fizyka: kazde takie dziatanie zmierza do swojego bezpo-
$redniego przedmiotu i kazde takie dziatanie przyczynia si¢ eo ipso do utrzymania klimatu
intelektualnego w fizyce. Dziatanie profesjonalne fizyka, ktére jest moralnie dobre, zgodnie
ze swoim przedmiotem, intencja i okolicznoSciami jest moralnie dopuszczalne, jesli dokonuje
si¢ w ramach profesjonalnego dziatania, w innym przypadku nie. Jest to sytuacja krytyczna.
Wskazane jest zatem zbadanie, czy mozliwe jest zreformowanie fizyki od srodka. Wydaje sig,
ze deformacje, o ktérych méwimy, prowadza prosto do punktu wyjscia takiej wewngtrznej re-
formy. Jednakze zakresu tego przedsi¢wzigcia nie da si¢ jeszcze oszacowaé. Rzecz dziwna,
obecne poglady dotyczace relacji pomigdzy teologia i fizyka (I. G. Barbour, M. Heller, Th. F.
Torrance) nie uwzgledniaja zadnej potrzeby reformy fizyki. Raczej zalecaja bezkrytycznie
zwigkszony wptyw fizyki na teologig.

Z jezyka angielskiego przetozyt Jan Ktos

Stowa kluczowe: fizyka, matematyzacja, epistemologia, voluntarium indirectum, ateizm, re-
ewangelizacja.






ROCZNIKI TEOLOGII MORALNE]
Tom 3(58) — 2011

KS. TADEUSZ ZADYKOWICZ

ISTOTA I CECHY MILOSCI CHRZESCIJANSKIE]J
W BIBLIJNYM OBRAZIE NASLADOWANIA CHRYSTUSA
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Ludzka mito$¢ stoi w centrum wspoétczesnego nauczania Kosciota. Najwaz-
niejsze dokumenty Benedykta XVI' oraz inne jego wypowiedzi zawieraja
gleboka analizg tej postawy. Potrzeba takiej analizy wynika z licznych
przejawéw deformacji mitoSci w zyciu osobistym i spotecznym. Termin
»mito§¢” — jak méwi Benedykt XVI — stal si¢ dzi§ jednym ze stéw naj-
cze$ciej uzywanych i takze naduzywanych®. Istota tych naduzyé jest — jak
si¢ wydaje — oderwanie mitoSci od podmiotu; od cztowieka jako osoby. Cha-
rakterystyczne dla naszych czaséw, a siggajace swymi korzeniami filozofii
Kanta, oderwanie porzadku moralnego od porzadku ontycznego, znalazto bo-
wiem swoje reperkusje takze w postrzeganiu fenomenu mitosci. Nastapita dzis§
swoista depersonalizacja tej postawy. Jakby zapomniano, ze mito§¢ wyrasta
z osobowego istnienia. Dlatego Kos$cidt stawia sobie za cel ukazanie Zrédet
ludzkiego bytu i jego dziatania, w tym takze Zrédel mitosci, ktéra winna
przenika¢ wszelkie dziatania.

Petne ujecie fenomenu mitosci wymaga jednak umieszczenia jej nie tylko
w perspektywie antropologicznej, ale takze etycznej i teologicznej. Namyst
nad mitoScig w perspektywie antropologicznej musi zostaé zwieiczony pers-

Ks. dr hab. TADEUSZ ZADYKOWICZ — adiunkt Katedry Teologii Moralnej Ogélnej KUL;
adres do korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: tadeuszz@kul.pl

! Chodzi tu gtéwnie o dwie encykliki: Deus caritas est (2005) oraz Caritas in veritate
(2009).

2 Por. Encyklika Deus caritas est. Watykan 2005 nr 2.
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pektywa moralna i teologiczng. Dopiero ta filozoficzno-teologiczna analiza
mitosci jest w stanie ukazaé jej wielkie bogactwo i najgtgbsze korzenie. Nie
sposob oczywiscie wszystkie te aspekty uja¢ w jednym artykule, wigc z ko-
niecznosci przyjdzie skupi¢ si¢ tylko na wybranych zagadnieniach, ktére — jak
si¢ wydaje — pomoga odstoni¢ sam fundament chrzescijarnskiej koncepcji mi-
tosci.

Katolicka refleksja nad mitoscia, cho¢ odwotuje si¢ do naturalnego do-
Swiadczenia oraz do mysli filozoficznej, takze przedchrzescijaniskiej, czerpie
inspiracje nade wszystko z Biblii, ktéra nie stanowi wprawdzie systematycz-
nego wyktadu na ten temat, ale w charakterystyczny dla siebie sposéb, postu-
gujac sie obrazami, symbolami, przedstawia istot¢ mitosci i jej cechy. Jednym
z takich obrazéw jest nas§ladowanie Chrystusa, ktore zdaje si¢ odstaniaé pod-
stawowe elementy personalistycznej koncepcji mitoSci. Analiza tego wezwa-
nia, zawartego zaréwno w Ewangeliach jak i w innych pismach Nowego Tes-
tamentu, pomoze uwydatni¢ istotne cechy mitosci. Jest to jednak mozliwe
tylko w oparciu o znajomos$¢ biblijnej terminologii oraz kontekstéw, w kto-
rych to wezwanie wystepuje.

I. KONTEKST I TERMINOLOGIA

Nasladowanie Chrystusa stanowi niewatpliwie jeden z podstawowych tema-
téow Nowego Testamentu. Mimo ze doczekal si¢ on wielu opracowan®, do
dzisiaj budzi pewne trudnoSci w interpretacji, zwtaszcza ze wzgledu na uzy-
wanga terminologi¢, ktéra nie jest jednoznaczna, a co wigcej ttumaczenia (nie

3Por. M. H. Fran zm an n. Follow me. Discipleship according to Saint Matthew.
St. Louis, Mo.: Concordia Publishing House 1961; A. S ¢ h u | z. Nachfolgen und Nachahmen.
Studien iiber das Verhdltnis der neutestamentlichen Jiingerschaft zur urchristlichen Vorbildethik.
Miinchen: Kosel Verlag 1962; H. D. B e t z. Nachfolge und Nachahmung Jesu Christi im
Neuen Testament. Tiibingen: Mohr 1967; M. H e n g e 1. Nachfolge und Charisma. Eine exege-
tisch-religionsgeschichtliche Studie zu Mt 8, 21f. und Jesu Ruf in die Nachfolge. Berlin: Veflag
Alfred Topelmann 1968; R. S c hnac kenbur g Die sittliche Botschaft des Neuen Tes-
taments. Bd. 1-2. Freiburg—Basel-Wien: Herder 1986-1988; E. B e s t. Disciples and disci-
pleship. Studies in the Gospel according to Mark. Edinburgh: T. & T. Clark 1986; te n z e.
Following Jesus. Discipleship in the Gospel of Mark. Sheffield: JSOT Press 1981; J. D. G.
D u n n. Jesus’ call to discipleship. Cambridge: University Press 1992; P. J. van O o L.
Befreiende Praxis der Nachfolge. Biblische, historische und befreiungstheologische Impulse zur
Nachfolge Jesu, des Christus. Wiirzburg: Seelsorge Echter Verlag 2000; Discipleship in the New
Testament. Red. F. F. Segovia. Philadelphia: Fortress Press 1985.
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tylko polskie) nie zawsze doktadnie oddaja tres¢ tekstu oryginalnego. W zna-
czeniu potocznym nasladowanie oznacza bowiem dziatanie oparte na jakims§
wzorze, modelu lub przyktadzie. Biblia okresla ten wz6r terminem ,,typ” (gr.
typos, tac. figura), oznaczajacym namacalna figure pewnej duchowej rzeczy-
wistosci®, ktéra kryje w sobie zapowiedZ przysztosci; czy tez — jak méwi §w.
Pawel — jest cieniem (gr. skia) spraw przysztych (por. Kol 2, 17; por. takze:
Hbr 8, 5; 10, 1). Ten wzér moze miec charakter osobowy, ale moze by¢ tak-
ze rzecza, idea, a nawet wyobrazeniem. Co wigcej, osoba, ktora si¢ nasladuje,
moze by¢ postacig konkretna, obecna, ale moze pochodzi¢ takze ze Swiata
fikcji, utudy, legendy. Taka tre§¢ terminu ,,nas§ladowanie” oddaje greckie
stowo mimeisthai (Yac. imitare). To stowo jednak w Ewangeliach nie wyste-
puje ani razu; tym bardziej nie jest uzyte ono na okreSlenie dzialania
czlowieka jako dziatania opartego na wzorze Jezusa. Ewangelie jednak za-
wierajq inne zwroty, ktére obejmujg treS¢ znaczeniowa stowa ,,nasladowanie”
(gr. mimesis), a nawet ja przekraczaja. Chodzi tu giéwnie o kontekst po-
wotania i zwrot ,,p6jdZ za mna”, ktéry w powiazaniu z kategoria ucznia (gr.
mathetes) odstania samg istot¢ oraz szczegétowe aspekty nasladowania i jego
konsekwencje. Inne pisma Nowego Testamentu uzywaja réwniez stowa mi-
meisthai, cho¢ jego znaczenie przekracza zwykle odwzorowywanie, jak to
zdaje si¢ sugerowaé polski czasownik ,,nas§ladowac”.

Pierwszym stowem, ktére w Ewangeliach wyraza wezwanie do nasladowa-
nia Chrystusa, jest grecki zwrot deute opiso mou, ktory egzegeci ttumacza
jako ,Hejze, za mna!”>. Tymi stowami Jezus powotuje swoich pierwszych
apostotéw (por. Mk 1, 17; Mt 4, 19; Lk 5, 11). W tym samym kontekScie
powotania uczniéw pojawia si¢ takze stowo akolouthein. To stowo, a do-
ktadniej zwrot: akolouthei moi, Jezus kieruje do celnika Mateusza (por. Mk
2, 14; Mt 9, 9; Lk 5, 27), a takze do bogatego mtodzierica (por. Mk 10, 21;
Mt 19, 21; £k 18, 22). Oznaczaja ono tyle, co ,,towarzyszy¢” komus, ,,by¢ z”
kimS$. Oba te zwroty (by¢ moze bardziej drugi z nich) wyrazaja wspolnote
z Jezusem, ktéra w przysztoSci ma doprowadzi¢ takze do odwzorowywania
Jego postaw. Zawieraja wigc one rOwniez my§l o nasladowaniu w Scistym

“Por.JTan Pawet IL Kat Maryja figurq i wzorem Kosciota (6.08.1997) nr 1.

SPor.F.Mickiewic z Wspélnota uczniow Jezusa. Powotanie — formacja — postan-
nictwo. Zabki: Apostolicum 2008 s. 45-50; t e n z e. Nasladowanie Mistrza w dziatalnosci
Jezusa oraz sw. Pawta. ,,Communio” 25:2005 nr 5 s. 70. Por. takze: J. J. Vin c e n t. Dis-
ciple and Lord. The Historical and Theological Significante of Discipleship in the Synoptic
Gospels. Sheffield: Academy Press 1976 s. 25-28.
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znaczeniu (gr. mimesis; tac. imitatio), jednakze podkreslaja przede wszystkim
fundament tego nasladowania, jakim jest bycie ,,z” Jezusem i kroczenie ,,za”
Nim. Jezus jest zatem wzorem (gr. hosper), ale najpierw jest przewodnikiem
(gr. hodegos), liderem, pionierem, wodzem (gr. archegos), ktoéry poprzedza
(gr. proago) tych, ktérych sam wzywa. Dopiero jako przewodnik méwi On
,»WeZcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i po-
korny sercem” (Mt 11, 29). Tym samym przedstawia siebie jako zobowiazu-
jacy do nasSladowania wzoér. Nasladowanie jako ,,péjScie za” osoba ukazuje
swoje specjalne oblicze w pewnym szczegble z drogi krzyzowej, na ktéry
zwraca uwage Sw. Lukasz. Opisujac pomoc Szymona z Cyreny, Ewangelista
ten podaje, ze zotnierze wilozyli na Szymona krzyz, ,,aby go niést za Jezu-
sem” (23, 26). Owo ,,za” z jednej strony zdaje si¢ odpowiada¢ calej ewange-
licznej terminologii na$§ladowania, a z drugiej jest podkreSleniem, ze au-
tentyczny uczefi Jezusa ,,nasladuje Go” (,,idzie za Nim”) we wszystkich Jego
postawach, a zwlaszcza w Jego cierpieniu i mece podjetej z mitosci®.
Drugim kontekstem ewangelicznego wezwania do nasladowania sg ukazy-
wane przez Jezusa idealy doskonatoSci moralnej, zawarte w blogostawien-
stwach 1 innych Jego pouczeniach. Ideaty te zyskuja tu range wzoru (gr.
typos, tac. figura), przyktadu do nasladowania (gr. hypodeigma, tac. exem-
plum), modelu postepowania (gr. hypogrammon’ thumaczone na tacine takze
jako exemplum). Nalezy jednak pamigtac, ze i one wskazuja ostatecznie na
Osobe, w ktoérej zostaty juz zrealizowane. Zatem nawet wzor, zawarty w Jego
nauce (gr. hypotyposis®; tac. forma), ostatecznie wskazuje na Niego samego
jako na Wz6r najdoskonalszy. Ten wzor zawarty jest zreszta nie tylko w Jego
postepowaniu, nie tylko w Jego nauce, ale takze w tym, kim On jest. Stad,
na przyktad, Jego relacja do Kosciota stanowi wzdr ofiarnej, wiernej i wy-
tacznej mitosci malzenskiej (por. Ef 5, 21-33), za$ Jego zjednoczenie z Ojcem
czyni widzialnymi Jego przymioty. Wsrdd tych przymiotdw, ktdére sa stawiane
jako wzdér postepowania uczniom, najwazniejsze miejsce zajmuje Jego dosko-
nata mito$¢ i mitosierdzie: ,,BadZcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest
Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48) oraz ,,BadZcie milosierni, jak Ojciec wasz

®Por. H. Stawifs k i. Nasladowanie Chrystusa ukrzyzowanego wedtug synoptykow
HStudia Wioctawskie” 2:1999 s. 254.

7 Ten rzeczownik zostat uzyty w Nowym Testamencie tylko jeden raz, w pierwszym Li-
cie §w. Piotra, ktéry przypomina: ,,Chrystus przeciez cierpiatl za was i zostawit wam wzér,
abyscie szli za Nim Jego §ladami” (2, 21).

8 Terminem hypotyposis §w. Pawet okresla wzér zawarty w ,zdrowej nauce” (por. 2 Tm
1, 13). Wskazuje on raczej na pewien model, wzorzec postgpowania.



ISTOTA I CECHY MILOSCI CHRZESCIJANSKIEJ 43

jest mitosierny” (Lk 6, 36). Wzorem, ktéry nalezy odzwierciedlac, jest nade
wszystko sam Chrystus, a zwlaszcza Jego meka i1 zmartwychwstanie (por. Flp
2, 5-11)°.

Ewangeliczne wezwanie do nas§ladowania Chrystusa osiagga swdj punkt kul-
minacyjny w stowach, ktére przedstawiajag Go jako nowa miar¢ mitosci: ,,To
jest moje przykazanie, abyScie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was
umitowatem” (J 15, 12). Przykazanie mitoSci, a tym samym cata moralnos¢,
uzyskuje tu nowy, konkretny wzorzec, mianowicie przyktad Jezusa. Miarg tej
mitosci jest Jego mito$S¢ do uczniéw. NasSladowanie Chrystusa wyraza si¢
wiec w odtwarzaniu przyktadu Jego mitoSci. Jakkolwiek wigc sam termin
,»hasladowanie” nie pojawia si¢ ani w Ewangeliach synoptycznych, ani
w Ewangelii wedtug $w. Jana, to jednak nalezy stwierdzi¢, ze cale zycie
i postgpowanie Chrystusa, uwieficzone ofiarg krzyza z mitosci ,,za braci”, jest
w nich ukazane jako trwaly wzor i ideal, na co wyraznie wskazuje Chrystus,
moéwiac w Wieczerniku po umyciu nég Apostotom: ,.Datem wam bowiem
przyktad, abyscie i wy tak czynili, jak Ja wam uczynitlem” (J 13, 15). Stowa
te zreszta — jak twierdzi Jan Pawel II — odnosza si¢ nie tylko do gestu
obmycia nég, ale do calego zycia, ktére Chrystus uwaza za pokorng stuz-
be'’. I jak z tego wnioskuje Papiez: ,,Kazdy z uczniéw otrzymuje wezwanie,
by i§¢ w Slady Syna Cztowieczego, ktory «nie przyszedt, aby Mu stuzono,
lecz aby stuzyé i daé¢ swoje zycie na okup za wielu» (Mt 20, 28)”!!.

Termin mimeisthai uzywany jest dopiero w kontekscie popaschalnym,
gdzie z kolei nie stosuje sic w zasadzie stowa akolouthein'?>. Zmiana ta
nastepuje w zwiagzku ze zmiana adresata wezwania do naSladowania. Po
Zmartwychwstaniu jest nim kazdy wierzacy, ktéry na réwni z powotanymi
bezposrednio przez Jezusa — Jego apostotami i uczniami — jest zobowigzany
do kroczenia duchowg droga, czego istotnym elementem jest ksztaltowanie
swojego zycia na wzlér wywyzszonego Pana. W takim znaczeniu stowa mi-
meisthai (na§ladowac) i mimetes (na§ladowca) wystepuja w listach Sw. Pawta,
ktéry wiaze tg postawe z obrazem umierania i zmartwychwstania chrzescijan

® Por. W. S. K u r z. Kenotic Imitation of Paul and of Christ in Philippians 2 and 3. W:
Discipleship in the New Testament s. 103 nn.

10 Por. Kat. Jezus Chrystus — wzdr zbawczej przemiany cztowieka (17.08.1988) nr 3.

" Tamze.

12 Wyjatek stanowia jedynie dwa testy nowotestamentalne, w ktérych pojawia sie ten
zwrot po zmartwychwstaniu Chrystusa (J 21, 19; Ap 14, 4). W listach §w. Pawla wystepuje
on tylko raz (por. 1 Kor 10, 4).
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razem z Chrystusem (por. 2 Kor 4, 10-11) oraz z tematem obrazu Boga (gr.
eikon, tac. imago) wpisanym w czlowieka, z podkreSleniem jednak, ze ten
obraz zostat cztowiekowi przywrécony przez Chrystusa, bedacego doskonatym
obrazem Ojca'’. Nasladowanie Chrystusa — w $wietle listéw Pawlowych —
jest wigc niczym innym, jak uzewnetrznieniem, po§wiadczeniem w codzien-
nym zyciu tej wspdlnoty, ktérej Zrédtem jest Chrystus, a ktéra wyraza ,,nowe
zycie w Chrystusie”!*. Zycie — zgodne z tym darem — oznacza réwniez od-
wzorowywanie postaw Jezusa, ktére streszczaja si¢ w stwierdzeniu, ze ,,nie
zyt On dla siebie”, ale dla braci (por. Rz 15, 1-7; Flp 2, 5). Wzajemna
mito$¢ i przebaczenie sa — zdaniem §w. Pawla — konkretng forma naslado-
wania Chrystusa (por. Kol 3, 13; Ef 4, 32-5, 2). ZaS§ celem tego
nasladowania jest wspdlnota z Nim, ktérg Pawet okreSla jako ,,przyoblekanie
si¢ w Chrystusa” (por. Rz 13, 14).

Obie te idee — podjScia za Jezusem (lac. sequela) i naSladowania (ac.
imitatio) — taczy wyraznie Pierwszy List Sw. Piotra: ,,Chrystus przeciez
cierpial za was i zostawil wam wzor, abyScie szli za Nim Jego Sladami”
(2, 21). Przez swoje catkowite oddanie Bogu stat si¢ On doskonatym wzorem
do nasladowania, stad trzeba p6js¢ po Jego Sladach, by si¢ do Niego upodob-
ni¢!>. Dopiero w §wietle tak rozumianego nasladowania Chrystusa, jako je-
dynego Mistrza i jedynego Wzoru, mozliwe jest r6wniez nas§ladowanie wzo-
row ludzkich, o czym §wiadcza zwtaszcza liczne wezwania Sw. Pawta, odno-
szace si¢ zreszta rdwniez do jego przyktadu (por. 1 Tes 2, 1-12; 1 Kor 11,
1; 4, 16; Flp 3, 17; Ga 4, 12).

Termin ,,nasladowanie”, ,,na§ladowac” przyjmuje w Biblii r6zne znaczenia.
Wyraza on zar6wno fizyczne péjscie za osoba, jak i postawe duchowg wzgle-
dem osoby. W powigzaniu z takimi terminami, jak ,,wzor”, ,przyktad”,
a zwtaszcza w odniesieniu do kategorii ucznia, odstania on istotne elementy
chrzedcijaniskiej koncepcji mitoSci. Mozna p6jsS¢ tylko za kim§, kogo uczyni
si¢ najpierw ,,przedmiotem” witasnej mitosci, rozpoznajac akt mitosci w jego

Bpor. S. T. Pinckaers. Zrédla moralnosci chrzescijariskiej. Jej metoda, tresé,
historia. Tt. A. Kury$. Poznan: W drodze 1994 s. 129; F. G. Mc L e o d. The image of God
in the Antiochene tradition. Washington, DC: The Catholic University of America Press 1999
s. 49.

4 Ppor. J. N a g 6 r ny. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza. Red.
K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009 s. 275. Por. takze: R. A.
Wil d. ‘Be Imitators of God’. Discipleship in the Ephesians. W: Discipleship in the New
Testament s. 133 nn.

5 Por. N a g 6 r n y. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza s. 277.
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zaproszeniu. Trwanie przy nim i postgpowanie za nim begdzie za$ oznaczato
stopniowe przeksztatcanie swego zycia na wzoér, ktérego dostarcza osoba umi-
towana. Ten wzdr — jak wskazuja teksty Nowego Testamentu — dotyczy za$
r6znych przejawéw mitoSci oraz réznych sytuacji, w ktérych ma si¢ wyrazié
mito§¢ do Boga i do czlowieka.

II. MILOSC JAKO RELACJA MIEDZYOSOBOWA

Biblijna terminologia oraz kontekst, w jakim wystgpuje wezwanie do na-
Sladowania Chrystusa, wskazuje, ze milo§¢ urzeczywistnia si¢ w relacjach
mi¢dzyosobowych. Nie jest ona zatem jaka$ statyczng dyspozycja czlowieka,
ale rodzi si¢ w wolnej odpowiedzi na dar i wezwanie Chrystusa, ktory za-
praszajac do wspdlnoty ze soba, wskazuje zarazem na wzér mitoSci zawarty
przede wszystkim w Jego Osobie, a nie tylko w gloszonej nauce czy w ja-
kim§ bezosobowym ideale. W pelni angazujaca osob¢ odpowiedZ cztowieka
dynamizuje wszystkie jego dziatania zar6wno w wymiarze wertykalnym, jak
1 horyzontalnym.

. oparta na wezwaniu i darze Chrystusa

Biblijny obraz nasladowania Chrystusa wskazuje najpierw na szczegdlne
relacje migdzy Nauczycielem a uczniem. Relacje te oparte sa na wzajemne;j
mitosci, cho¢ prymat w ich nawiazaniu nalezy zawsze do Nauczyciela. To On
szuka sobie uczniéw, ktérzy pdjda za nim, pozostang z Nim i dopiero na tej
wspdlnocie w przysztoSci powstanie relacja na§ladowania w $cistym znacze-
niu. Wszyscy Ewangeli§ci podkreslaja ten podstawowy charakter inicjatywy
Chrystusa. To On szuka sobie uczniéw-nasladowcéw. On wykazuje si¢ catko-
wita inicjatywa, w ktorej objawia si¢ nie tylko Jego suwerenna wola, ale
réwniez — co podkresla Jan Pawet II — gleboka mito§é¢!®. On wychodzi ze
swego miejsca pobytu, szuka, powotuje (por. J 1, 35-37). Uczefi nie musi
spelni¢ zadnych warunkéw wstepnych; nie musi mie¢ okreSlonych pre-
dyspozycji moralnych, spotecznych. Nie musi posiadaé¢ specjalnych cnét ani
pochodzi¢ z odpowiedniego Srodowiska. Co wiecej, jest to zawsze cztowiek
konkretny, a nie jaka$ jego idea. Ten cztowiek ma swojq histori¢ zycia, sw@j

16 Por. Kat. Wola Chrystusa fundamentem Zycia konsekrowanego (12.10.1994) nr 2.
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zawdd, swoja pte¢. Nasladowanie rodzi si¢ wigc z miltosci do konkretnej
osoby i jest to najpierw mito§¢ Nauczyciela. T¢ milo§¢ pozwalaja dostrzec
opisy powotania apostoléw, a by¢ moze jeszcze wyrazniej przekaz o powota-
niu bogatego miodziefica. Kiedy ten o§wiadczyt, iz zachowywat przykazania
od najmiodszych lat, Jezus — jak podkresla Ewangelista — ,,spojrzat z mitoScig
na niego” (Mk 10, 21). To przenikliwe spojrzenie, pelne mitosci, towarzyszy
zaproszeniu: ,,IdZ, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bgdziesz
miat skarb w niebie. Potem przyjdZ i chodZ za Mna!”. Z tej ewangeliczne]j
sceny, a zwlaszcza ze wzmianki o mitoSci Mistrza, Jan Pawet II wyprowadza
wniosek: ,,Ta Boska i ludzka mito$¢ Jezusa objawia si¢ w kazdym wezwaniu
do ztozenia catkowitego daru z siebie na drodze naSladowania, ktéra ma
odzwierciedlaé odwieczng mitosé Ojca”!’.

Mitos¢, tak jak naSladowanie, jest dzielem taski. W szkole Jezusa nie
wystarczy zaplaci¢ za wyksztalcenie, by je zdoby¢. Bycie uczniem uwarun-
kowane jest tutaj uprzedzajacym spojrzeniem i stowem zaproszenia'®.
Wszelkie zaangazowanie ucznia jest juz odpowiedzia na Jego obdarowanie.
Tym szkota Jezusa odrdznita si¢ od innych typoéw szkét, ktére w Jego cza-
sach, wczes$niej 1 p6zniej, powstawaty w Egipcie, Asyrii, Babilonii, Grecji,
Rzymie, a takze od tych, jakie powstaja dzisiaj. Réznica ta polega rodwniez
na tym, ze Jezus, w odréznieniu od innych nauczycieli, wigze swego ucznia
nie tyle z gloszona przez siebie nauka, ile z soba samym. Obdarowujac mi-
toscia, oczekuje adekwatnej do tego odpowiedzi — odpowiedzi mitosci'®.

Istotg daru, jakiego Chrystus udziela wybranym przez siebie uczniom, jest
wspdlnota oparta na mitoSci, ktéra — jak podkresla zwtaszcza Sw. Jan — ma

swdj niedoScigly model w tej wspdlnocie, jaka Syn tworzy z Ojcem (por.

17 Por. tamze.

Bpor.Mickiewic z Wspdlnota uczniow Jezusas. 18;S t a w i 1i s k i, Nasladowa-
nie Chrystusa ukrzyZowanego s. 253; W. B r a ¢ h t. Jiingerschaft und Nachfolge. W: Kirche
im Werden. Studien zum Thema Amt und Gemeinde im Neuen Testament. Red. J. Hainz. Miin-
chen—Paderborn—-Wien: Verlag Ferdinand Schoningh 1976 s. 143-165; T. G o f f i. Seque-
la/Imitazione. W: Nuovo dizionario di teologia morale. Red. F. Compagnoni, G. Piana,
S. Privitera. Cinisello Balsamo: Editrice San Paolo 1990 s. 1213; H e n g e 1. Nachfolge und
Charisma s. 56.

Y Por. J.Weismay er Nachfolge Christi. W: Lexikon der christlichen Moral. Red.
K. Hormann. Innsbruck—Wien—Miinchen kol. 1105; R. R i € s n e r. Jesus als Lehrer. Eine Un-
tersuchung zum Ursprung der Evangelien-Uberlieferung. Tiibingen: J. C. B. Mohr 1988 s. 246;
S. H e B e. Berufung aus Liebe zur Liebe. Auf der Spurensuche nach einer Theologie der Beru-
fung, unter besonderer Beriicksichtigung des Beitrags von Hans Urs von Balthasar. St. Ottilien:
EOS-Verlag 2001 s. 221.
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J 5, 19). Takze cel tej wspdlnoty ma charakter nadprzyrodzony. Wykracza on
dalece poza cele doczesne. Zwtlaszcza przez autora Listu do Hebrajczykow
zostaje on umiejscowiony w wiecznej ojczyZnie, do ktérej zmierza si¢ po-
przez konkretne sytuacje zycia na ziemi. Cel ten jednak nie moze byc¢
osiagniety przez czlowieka jako wylaczny skutek jego wysitkow. On takze
jest darem, ktérego zadatek stanowi obraz Bozy udzielony cztowiekowi juz
w akcie stworzenia oraz dar nowego zycia jako owoc odkupienia. Sw. Pawel,
wigzac tematyke nasladowania Chrystusa z tymi prawdami, podkresla jego
taskawy charakter. W tym Swietle na§ladowanie jest zyciem na miar¢ obrazu
Bozego i uzewnetrznianiem daru nowego zycia’’. Nie jest ono zatem wy-
tacznym wysitkiem cztowieka, ale owocem taski. Jeszcze mocniej ten taskawy
charakter nas§ladowania zdaje si¢ podkresla¢ Sw. Pawel wzywajac chrzescijan:
,»BadZcie wi¢c nasladowcami Boga, jako dzieci umitowane i postgpujcie droga
mitos$ci, bo i Chrystus was umitowal i samego siebie wydat za nas w ofierze
i dani na wdzigcznag wonnos$¢ Bogu” (Ef 5, 1-2). Wskazuje tym samym na
mito$¢ Boga jako fundament i poczatek nasladowania, a zarazem jako na fun-
dament i Zrédto postawy czlowieka.

Biblijny obraz naSladowania Chrystusa ukazuje, ze mito§¢ ludzka winna
by¢ odniesiona najpierw do swego najgi¢ebszego Zrddia, jakim jest bezin-
teresowna mito§¢ Boga objawiona w darze Syna. W nim wyraza si¢ najgteb-
sza istota Boga, ktéry jako MitoS¢ pozostaje niewyczerpanym Zréditem ob-
darowywania®!. Jednak ten istotny aspekt mitosci mozliwy jest do odkrycia
jedynie w perspektywie petnego obrazu nasladowania. Sprowadzenie go bo-
wiem do prostej imitacji zaowocowatoby prawdopodobnie bardzo jednostron-
nym obrazem mitos$ci jako wylacznego dziatania cztowieka. To tymczasem
jest juz czym§ wtérnym; jest bowiem odpowiedzig na dar podobieristwa do
Boga oraz ,,nowego zycia”. W wyjasnianiu fenomenu mitosci jako daru nie-
zbedne jest takze odwotanie si¢ do tajemnicy i roli Ducha Swi@tego. Na
obecnym etapie dziejow zbawienia to On ,,przynagla”, ,,wewnetrznie pobu-
dza”, ,,porusza” do pdjScia za Chrystusem i nasladowania Go, ale przede
wszystkim uczestniczy w obdarowaniu cztowieka obrazem Bozym oraz ,,no-

20 Por. G. Bie m e r. Das Vorbild Gottes. Zur theologischen Bedeutung des Vorbildes.
W: Christ werden braucht Vorbilder. Beitrige zur Neubegriindung der Leitbildthematik in der
religiosen Erziehung und Bildung. Red. G. Biemer, A. Biesinger. Mainz: Matthias-Griinewald-
Verlag 1983 s. 84; J. W e r b ic k. Bilder sind Herausforderungen. Gottebenbildlichkeit —
Imitatio Christi — Nachfolgebilder. W: Vor-Bilder. Realitit und Illusion s. 188.

2'por.Jan Pawet IL Encyklika Dominum et Vivificantem. Watykan 1986 nr 23.
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wym czlowieczenistwem”, ktére domaga si¢ odpowiedzi w postawie pdjsScia
za Chrystusem i nas$ladowania Go w mitosci.

Cztowiek, stworzony z mitosci 1 powotany do mitoSci, odczytuje w tym
swoje zobowigzanie. W dar wpisane jest bowiem zadanie. Tym samym mitoS¢
jest dzialaniem w petni ludzkim, ale w perspektywie biblijnego obrazu
naSladowania Chrystusa jest ona nade wszystko darem Boga. Ten dar zostaje
powierzony wolnosci i odpowiedzialnoSci cztowieka, ktéry cel swojej egzys-
tencji upatruje w nieustannym dazeniu do jak najdoskonalszego upodobnienia
si¢ w mitowaniu Boga i ludzi do swego Prawzoru. Na tym tez zasadza si¢
jego godno$¢ oraz status osoby jako daru i zobowiazania.

... dopetniajqca si¢ w wolnosci i ofierze cztowieka

Wtasciwg odpowiedzia cztowieka na wezwanie Mistrza jest zycie z Nim
1 tak jak On. Taka postawa moze by¢ motywowana jedynie mitoscia. Oznacza
ona bowiem calkowite zwigzanie swojego losu z losem Nauczyciela, ktérego
misja byla przeciez takze wyrazem mitoSci. Postawa ucznia ma by¢ zatem
uczestnictwem w tej samej mitoSci. Kierujac si¢ mitoScig do ludzi, ktérych
umitowat Jezus, takze Jego uczen winien podjac cierpienie, a nawet Smieré
z mitoSci do braci. Taka postawa wymaga jednak najpierw zaangazowania
ludzkiej wolnoSci. To zaangazowanie tej wiaSnie wiladzy uruchamia catly
proces, ktéry ma zmierzac¢ do coraz pelniejszej jednosci z Nauczycielem i ze
wspétuczniami. Pierwsza decyzj¢ o pdjSciu za Mistrzem wyraza ewangeliczny
obraz rozstania si¢ z posiadanymi dobrami materialnymi, a nawet z najbliz-
szymi osobami (por. Lk 14, 26). Jak decydujace znaczenie w odpowiedzi na
mito$¢ posiada ludzka wolnos¢, pokazuje decyzja bogatego mtodzienica, ktory
— jak méwia Ewangelie — ,,0odszedl zasmucony, poniewaz mial wiele posiad-
tosci” (por. Mk 10, 22; Mt 19, 22; £k 18, 23), mimo ze wczesniej Chrystus
spojrzat na niego z mitoscig. Do nasladowania, podobnie jak do mitosci, nie
mozna nikogo przymusi¢. Ewangelie podkreSlaja, ze do dania takiej odpowie-
dzi mito$ci na mito§¢ Mistrza zdolni sa zwtaszcza ludzie ubodzy, pokrzyw-
dzeni. Z racji swego potozenia sa oni szczegdlnie bliscy Chrystusowi i Jego
losowi.

Wolnos¢ i bezinteresowno$¢ ucznia dochodzi do gtosu zwtaszcza w obliczu
cierpien i prze§ladowan, a nawet Smierci, ktére przyjdzie mu podja¢ w owym
catkowitym zjednoczeniu z Mistrzem na drodze naS§ladowania (por. Mk 8, 34;
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Mt 16, 24; 10, 38; £k 9, 23; 14, 27)?%. Teksty te méwia o krzyzu jako nie-
odtacznym elemencie nasladowania. Nalezy pamigtal, ze krzyz Chrystusa byt
przede wszystkim objawieniem Jego mitosci. Dlatego zaproszenie do dZzwiga-
nia go jest tak naprawde zaproszeniem do udziatu w Jego mitosci, a nie do
cierpienia, umartwienia czy wyrzeczenia, co zdaja si¢ sugerowal niektore
klasyczne interpretacje imitatio Christi*®>. Prawda o miltosci ucznia, jako
wlasciwej odpowiedzi na mito$§¢ Nauczyciela, wybrzmiewa wigc szczegdlnie
w podkresleniu zwiazku nasladowania z cierpieniem. To wtasnie w ofierze
sktadanej na wzor Chrystusa osiaga swéj szczyt nasladowanie 1 mitos§¢ jako
jego istota®*. Biblijny obraz nasladowania Chrystusa ukazuje w jaki sposéb
tworzy si¢ osobowa wigZ cztowieka z Bogiem oraz z innymi ludZmi. Przyjety
w duchu wolnosci i odpowiedzialnoSci dar jest poczatkiem relacji, w ktdra
zostanie zaangazowany caly cztowiek.

. angaiujqca calq osobe

Catkowite zwiazanie swego losu z losem Nauczyciela oznacza zaangazo-
wanie w t¢ relacje catego swego bytu. W nasladowaniu — jak je ukazuje
ewangeliczny obraz sequela oraz imitatio Christi — nie wystarcza bowiem
zaangazowanie rozumu, wyrazajace si¢ w przyjeciu intelektualnych pouczen.
Nie wystarcza takze samo zaangazowanie uczudé, ktére — jak pokazuje przy-
ktad Nikodema (por. J 3, 1-21) — cho¢ petnig rol¢ motywacyjng wywotujac
zachwyt, fascynacj¢ Osoba Nauczyciela — nie zawsze prowadza do nasladowa-
nia. Tym bardziej nie wystarcza zaangazowanie cielesnosci, gdyz to ozna-
czatoby ,,$lepa” imitacje.

»Pdjscie za” wzorem i nasladowanie Nauczyciela oznacza swoiste przywia-
zanie do Jego Osoby catym soba®. Poznanie Go i bycie z Nim, angazujace

2 Por. R. Dillman n. Christlich handeln in der Nachfolge Jesu. Beispiele aus dem
Markusevangelium, ausgearbeitet fiir die Gemeinde, Schule und Erwachsenenbildung. Mainz:
Mattias-Griinewald-Verlag 1989 s. 46-48, L. O b e r1in n e r. Hat Jesus seine Jiinger zur
» Leidensnachfolge” berufen? Zum Problem einer historischen Begriindung der Todeserwartung
und Todesgewiftheit Jesu. Freiburg: Universitit, Dissertationen 1979 s. 3-19; J. Z i n k. Jesus.
Meister der Spiritualitdt. Freiburg—Basel-Wien: Herder 2001 s. 196.

BPor.R.Schnackenbur g. Nachfolge Christi — heute. Antworten und Weisungen
aus dem Neuen Testament. Freiburg—Basel-Wien: Herder 1976 s. 44.

MPpor,UFeeser-Lichterfeld Berufung. Eine praktisch-theologische Studie
zur Revitalisierung einer pastoralen Grunddimension. Miinster: LIT Verlag 2005 s. 246.

% Por. F. N6 tscher Gotteswege und Menschenwege in der Bibel und in Qumran.
Bonn: Peter Hanstein Verlag 1958 s. 115; A. B i e s i n g e r. Empirisch-ethische Grundziige
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zaréwno cialo jak i rozum, a przede wszystkim wolg¢, ma prowadzié¢ do
ksztattowania swego zycia na Jego wzor. Bycie z Nim nie ma wigc na celu
jedynie poznania prawdy, ale wspdlnot¢ oséb. Jest to wspdlnota o charakterze
totalnym, bez zadnych wyjatkéw i zastrzezefi. Ten charakter najlepiej wyraza
wezwanie do udzialu w postannictwie Mistrza. CaloSciowe zaangazowanie
ucznia ukazuje réwniez wymaganie, jakie Jezus kieruje w zwiazku z koniecz-
noScia rozluZznienia dotychczasowych relacji rodzinnych i przyjacielskich, ze
specyficznym podejsciem do débr i bogactw (por. Mt 8, 19-22; 10, 37; 19,
16-22). Uczen zatem to nie tylko kto§, kto poznaje, ale takze wypetnia te
samg misj¢, dzieli los ze swoim Mistrzem. Poniewaz ten los wiaze si¢ ze
sprzeciwem innych, a nawet z nienawiscig i prze§ladowaniem, mozna go pod-
jac tylko w imi¢ wielkiej mitosci, ktérej podmiotem jest caty cztowiek. Tak
jak w swej integralnosci cztowiek jest objety mitoSciag Chrystusa, tak mitos¢
— jako odpowiedZ cztowieka — winna obejmowac cala jego osobeg. Jego dar
winien by¢ réwniez catkowity i nie moze zawiera¢ jakich§ ograniczen.

Biblijny obraz nasladowania Chrystusa ukazuje mito$¢ cztowieka jako akt
osoby, a wigc jako dzialanie Swiadome i wolne, nie pozbawione takze ele-
mentow uczuciowych oraz wyrazajace si¢ poprzez sfere cielesng. Wprawdzie
poszczegdlne elementy tego obrazu, np. w postaci specyficznych akcentéow
rozlozonych przez autoréw przywolywanych opiséw powotania uczniéw, kta-
da nacisk na ktéras z tych sfer?, ostatecznie jednak chodzi zawsze o zycie
wiary 1 mitosci, w ktére zaangazowany jest caly cztowiek. Nasladowanie nie
jest rodzajem relacji o charakterze intelektualnym czy emocjonalnym, ale
nowa egzystencja w Chrystusie, ktéra obejmuje cala osobe przy zatozeniu
wszakze jej dynamizmu i zdolnoSci coraz pelniejszego otwarcia na dar i coraz
pelniejszej nan odpowiedzi.

. oparta na dynamizmie osoby

Nasladowanie Chrystusa — jak to ukazuje Nowy Testament — jest proce-
sem, ktory podlega pewnemu dynamizmowi, zwigzanemu nade wszystko z sy-
tuacja cztowieka. Ten dynamizm jest widoczny zar6wno w uj¢ciu naslado-
wania jako towarzyszenia osobie i kroczenia jej §ladami, jak tez na§ladowania
jako odwzorowywania, imitacji postaw nauczyciela. Proces ten odpowiada

des Nachahmungslernens. Humanwissenschaftliche Orientierung. W: Christ werden braucht
Vorbilder s. 56-57.
26 §w. Jan szczeg6lnie podkresla role poznania w nasladowaniu (por. J 10, 4. 27).
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strukturze cztowieka, ktéry — jako byt dynamiczny — nieustannie si¢ staje
1 realizuje poprzez Swiadome i wolne, ukierunkowane na Boga, dziatanie.

Cztowiek wprawdzie ,,od wiek6w” zostat przeznaczony na to, ,,by si¢ stat
na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym mi¢dzy wielu bra¢mi”
(por. Rz 8, 29), jednak to przeobrazenie wedle wzoru Chrystusa dokonuje si¢
stopniowo. ,,My wszyscy — jak méwi §w. Pawel — wpatrujemy si¢ w jasnosS¢
Pariska jakby w zwierciadle; za sprawa Ducha Pariskiego, coraz bardziej jas-
niejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu” (2 Kor 3, 18). Owo ,,coraz bardziej”
wskazuje, ze upodobnienie do Chrystusa poprzez Jego nasladowanie nigdy nie
osigga swojego kresu. ,Jest to — jak méwi Jan Pawel II — proces duchowy,
zyciodajny — proces, w ktéorym owocuje Smier¢ Chrystusa, przeprowadzajac
nas w paschalny wymiar Jego zmartwychwstania. Proces ten zapoczatkowuje
w kazdym z nas chrzest jako sakrament $mierci i zmartwychwstania Chrys-
tusa [...]. Proces tej zbawczej przemiany w Chrystusie rozwija si¢ w nas «az
dojdziemy wszyscy razem [...] do cztowieka doskonatego, do miary wielko$ci
wedtug Petni Chrystusa» (Ef 4, 13)"7.

Niektére teksty ewangeliczne mogtyby wprawdzie sugerowad, ze uczen
Chrystusa jest niejako ,,skazany” na Jego doSwiadczenia, a wigc nas§ladowanie
Go jest wyrazem pewnego automatyzmu: ,,Stuga nie jest wigkszy od swego
pana. Jezeli Mnie przeS§ladowali, to i was beda przeSladowaé” (J 15, 20).
Nasladowanie nie jest jednak postawa bierna. Wymaga ono odpowiedzialnego
zaangazowania nasladowcow. Kierujac do nich stowa ,,p6jdzcie za mna”, Je-
zus zapowiedzial, ze ich dopiero nimi uczyni. Jak wskazuja Ewangelie, ten
proces nie przebiegal bez probleméw. Wzrastanie w postannictwie oznaczato
nie tylko coraz glgbsza wiar¢ i mito$¢, ale takze nawrdcenie. By¢ moze
najbardziej ten dynamizm dochodzi do gltosu w obliczu niezdrowej rywali-
zacji, licytowania si¢ 1 réznych sprzeczek, jakie miaty miejsce w gronie
uczniéw (por. Mk 9, 34; 10, 35-41; Lk 9, 46; 22, 24; Mt 18, 1; 20, 20-24),
ktére wskazuja na niedoskonato$¢ mitoSci i konieczno$¢ jej nieustannego
oczyszczania.

Dynamizm naSladowania wyraza si¢ takze i w tym, Ze uczei musi odnaj-
dowacd ciagle nowe drogi nas§ladowania Mistrza. Zwlaszcza w kontekScie po-
paschalnym musi niejako dokonaé metaforyzacji wezwania zawartego w Ewan-
geliach. Uzyskujac miano ucznia — rézniacego si¢ przeciez od apostota czy
ucznia bezpoSrednio powotanego przez Chrystusa — musi odnalezé wilasciwe

Jan Pawet IL Kat. Jezus Chrystus — wzdr zbawczej przemiany czlowieka
(17.08.1988) nr 10.
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sobie formy kroczenia za Nim i przeksztatcania swego zycia na Jego wzor.
Ten dynamizm wyraza wezwanie Jezusa do przyjecia i dZwigania krzyza
w relacji §w. Lukasza. Ewangelista ten, uzupelniajac relacje Sw. Mateusza
(16, 24) i $w. Marka (8, 34), zaznacza, ze nalezy to czynic ,,co dnia” (9, 23).
Tym samym obowiazek na§ladowania wykracza poza dZwiganie historyczne-
go, drewnianego krzyza, ktéry Jezus niost na Golgote. Meka 1 krzyz staja sie
raczej pewnym symbolem, ktérego treS¢ nalezy odczytaé w konkretnych uwa-
runkowaniach wtasnego zycia. Co wigcej, zobowiazania z tym zwiazane doty-
cza nie tylko relacji wertykalnych, ale takze obowigzkéw wzgledem innych
ludzi.

III. SPOLECZNY WYMIAR MILOSCI

Biblijny obraz nasladowania Chrystusa i zwiazanego z nim obowiazku
mitosci zawiera bardzo wyraZne aspekty spoleczne i nie moze by¢é w zadnym
wypadku interpretowany w duchu indywidualistycznym. Ten spoleczny cha-
rakter nasladowania polega najpierw na tym, Ze jest ono powszechnym obo-
wigzkiem. Wskazuje na to juz biblijna terminologia. Wprawdzie wsréd réz-
nych interpretacji byty i sa w dalszym ciagu takie, ktére postawe t¢ wiaza
wylacznie z forma zycia uczniéw Jezusa ziemskiego, ktérzy postepuja ,jak
On”, ,postepuja ,,za Nim”, dziela Jego los i Jego postannictwo. Jednakze
niemal od poczatku dziejow KoSciota naSladowanie Chrystusa byto takze
rozumiane jako sposéb postgpowania wszystkich ucznidéw, ktérzy kiedykol-
wiek mieli przytaczy¢ si¢ do Jego wspdlnoty, a wiec takze po Jego zmart-
wychwstaniu?®.

Ten powszechny charakter wezwania do nasladowania zostat juz w jakis
spos6b zaznaczony w tym, ze wsréd ucznidéw Jezusa sg takze kobiety (por.
Mk 15, 40-41; Mt 27, 55-56; Lk 10, 38-42; 8, 1-3; 23, 49; J 11, 1-44; 12,
2-11)?°. Réwniez §w. Pawel podkresla, ze nasladowanie Chrystusa w mitosci

2 Por. U. L u z. Nachfolge Jesu. 1. Neues Testament. W: Theologische Realenzyklopdidie.
Red. G. Krause, G. Miiller. Bd. 1-36. Berlin [u.a.]: de Gruyter 1977-2004; Bd. 23 s. 678-686;
B e t z. Nachfolge und Nachahmung Jesu Christi s. 5-6; E. Gr d s s e r. Der Alte Bund im
Neuen. Exegetische Studien im Neuen Testament. Tiibingen 1985 s. 168-169; M. Hon e c -
k e r. Einfiihrung in die Theologische Ethik. Grundlagen und Grundbegriffe. Berlin-New Y ork:
Walter de Gruyter 1990 s. 146.

PPor.HMelzer-Kelle r.Jesus und die Frauen. Eine Verhdiltnisbestimmung nach
den synoptischen Uberlieferungen. Freiburg—Basel-Wien: Herder 1997; L. Schottro f f.
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ma charakter powszechny, cho¢ jednocze$nie wskazuje on na szczegdlne za-
dania pasterzy (por. 1 Tm 4, 12; Tt 2, 7; 1 Tes 2, 14). Jednak najwyraZniej
odstania ten charakter wpisanie wezwania do ,,pdjScia za” Chrystusem i na-
Sladowania Go w kontekst zwigzany z wypetnieniem si¢ Bozych obietnic
1 przyblizeniem si¢ Krélestwa Bozego (por. Mk 1, 15). Wraz z pokuta i wiarg
w Jezusa ma sta¢ si¢ ono droga osiagniecia tegoz Krolestwa, ktérego pod-
stawowym prawem jest mitoS¢. Spoteczny wymiar mitoSci nie ogranicza si¢
wigc do faktu, ze wszyscy sa wezwani do nasladowania Chrystusa, ale po-
twierdza si¢ takze i w tym, ze naSladowanie tworzy wspdlnote, jest jej
zrédiem. Jest to mozliwe dzigki mitoSci, ktéra nalezy do istoty nasladowania.
Biblijna koncepcja na§ladowania wiaze je z posiadaniem tych samych dazen,
tej samej mitoSci i wspdlnego ducha (por. Flp 2, 2). Dazenie, ktére byto
w Jezusie Chrystusie, powinno ozywia¢ wszystkich Jego uczniéw (por. Flp
2, 5).

Jak juz wspomniano, Sw. Pawel ukazuje, ze celem nasladowania Chrystusa
jest wspdlnota z Nim, ktéra okresla on jako ,,przyoblekanie si¢ w Chrystusa”
(por. Rz 13, 14). Jednocze$nie w Swietle listéw Pawtowych mozna stwierdzid,
ze za szczegOllny rodzaj mitosci spolecznej uznaje on bycie wzorem dla in-
nych. Pawet bowiem nie tylko zachg¢ca do nasladowania Chrystusa, ale tez
wielokrotnie stawia siebie za wzor (por. 1 Tes 2, 1-12; 1 Kor 11, 1; Flp 3,
17; por. takze: 1 Kor 4, 16; Ga 4, 12). Jak wskazuje zwtaszcza Drugi List
do Tesaloniczan, ta wzorczo$¢ odnosi si¢ do mitoSci oraz szczegdlnej jej
cechy, jaka jest bezinteresowno$¢ (por. rozdz. 3). Pawel stawia za wzor
wspdllnotom nie tylko swoja mitos$¢, ale takze mito$¢ innych wspdlnot (por.
2 Tes 1, 1-8; 3, 13-14; 2 Kor 8, 1-5). Tymoteusza zachgca: ,,BadZ raczej
wzorem dla wierzacych — w mowie, w zachowaniu, w mitosci, w wierze,
w czystoSci” (1 Tm 4, 12). Nalezy przy tym jednak mocno podkresli¢, ze
Pawet ukazujac wzory ludzkie, powotuje si¢ na ich praktyke nasladowania
Chrystusa (por. 1 Kor 11, 1; Ef 5, 1-2). Cztowiek, bedac nasladowca Chrys-
tusa, staje si¢ manifestantem prawdziwych wartosci, wsréd ktérych pierwsze
miejsce zajmuje mitoS¢: ,,pokazatem wam, ze tak pracujac trzeba wspieraé
stabych 1 pamieta¢ o stowach Pana Jezusa, ktéry powiedzial: «Wigcej szczes-
cia jest w dawaniu anizeli w braniu»” (Dz 20, 35). We wzorczoSci zawarta

Women as Followers of Jesus in the New Testament. An Exercise in Social-Historical Exegesis
of the Bibel. W: The Bible and Liberation. Political and social hermeneutics. New York:
Maryknoll 1983 s. 418-427.
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jest — jak to nazywa Pawet — szczegé6lna ,,moc przekonujaca Mitosci” (Flp
2, 1).

Biblijny obraz nasladowania Chrystusa nie ogranicza mitoSci do relacji
indywidualnych oséb (,,ja”—,ty”), ale wskazuje na jej wymiar spoteczny grun-
towany na relacjach spotecznych (,,my”). OczywiScie w relacjach tych obo-
wigzuje prymat osoby. Mito§¢ Chrystusa, ktéry wzywa do pdjsScia za soba,
dotyczy zawsze konkretnej osoby. Nikt takze nie moze zastapi¢ osoby w od-
powiedzi na t¢ mito$¢. Jednoczes$nie obraz ten ukazuje w jaki spos6b na bazie
tego wezwania tworzy si¢ wspdlnota powotanych, wspdlnota nasladowcow.
Wspdlnota ta nie niszczy indywidualnoSci osoby, ktéra zawsze pozostanie
centrum wszelkich relacji spotecznych. Ostatecznie jej dobru podporzadkowa-
ne jest cate zycie spoleczne i wszelkie struktury. Nasladowanie Chrystusa nie
jest jednak niemozliwe bez wspdlnoty i poza wspdlnota. To wspdlnota staje
si¢ tez miejscem objawienia podstawowych zasad i konsekwencji zwigzanych
z osobistym pdjSciem za Mistrzem. Idac za Mistrzem kazdy uczen poznaje
1 jest zobowiazany do zachowania zasad, ktére stojg u podstaw zycia spo-
tecznego i odniesienia juz nie tylko do wspdtnasladowcow, ale takze do oséb,
ktére nie przyjety tego wezwania. Wszystkie te zasady skupiaja si¢ wokot
obowiazku mitoSci, ktéra ma stworzy¢ zrgby nowej cywilizacji — cywilizacji
mitosci.

Jezus, wzywajac swoich uczniéw do kroczenia za soba, zaprasza ich tym
samym do wspdlnoty, ktéra przekracza relacje z Nim. Wspdlne nasladowanie
Jego wzoru prowadzi do zawigzania wspdlnoty naSladowcoéw, ktéra wpraw-
dzie jest ciagle wystawiana na préby>°, ale stanowi naturalne Srodowisko
indywidualnej odpowiedzi osoby®!. Powotujac uczniéw Jezus przedstawia
tez konsekwencje z tym zwigzane, ktére odnosza si¢ rdwniez do wspdlnoty
naSladowcéw (por. £k 9, 57-10, 12). Wspdlnota ta obejmuje cale zycie,
a Nowy Testament ukazuje ja takze w obrazie relacji rodzinnych oraz
wspolnoty drogi. Biblijny obraz nasladowania Chrystusa niesie wiec prze-

30 Przeszkody w tworzeniu tej wspélnoty w najbardziej realistyczny sposéb przedstawia
$§w. Marek. Podczas gdy §w. Mateusz i §w. Lukasz staraja si¢ idealizowad, przedstawia¢ model
doskonatego ucznia Pana, Ewangelia wedtug Sw. Marka ukazuje wspélnote uczniéw taka, jaka
ona w rzeczywistosci byta. Por. M i c kie wic z. Wspolnota uczniow Jezusa s. 32.

3'Por. G. Wenzelman n. Nachfolge und Gemeinschaft. Eine theologische Grund-
legung des kommunitdren Lebens. Stuttgart: Calwer Verlag 1994 s. 23; T. Hof f m a n n.
Jiingerschaft und Gemeinde. Eine praktisch-theologische Studie iiber die Erziehung zur
Nachfolge in evengelikal-freikirchlichen Gemeinden im postmodern-urbanen Umfeld. [b.m.w.]
2005 s. 87-88.
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stanie, Zze czlowiek nie moze inaczej urzeczywistni¢ siebie, jak tylko we
wspolnocie z innymi. Co wigcej, nie moze on urzeczywistni¢ siebie inaczej
jak tylko czyniac z siebie dar oraz przyjmujac dar drugiego czlowieka.

IV. MILOSC JAKO NORMA PERSONALISTYCZNA

Mitos¢ jest najwazniejszym dziataniem cztowieka jako na§ladowcy Chrys-
tusa. W niej skupiajq si¢ wszystkie jego pozostate akty. W niej odnajdujg one
takze swoja najglebsza treS¢ i sens. Jako norma postgpowania nasladowcéw
Chrystusa zostata ona zawarta w pouczeniach, jakich On im udziela, zwtasz-
cza w scenie rozestania (por. Mt 10). Z mowy tej wynika wyraznie, ze ich
zycie ma by¢ przedtuzeniem formy zycia Mistrza. Jest to misja zwigzana
z funkcja ,,rybakéw ludzi”. Jest ona skierowana zwtaszcza ku ludziom po-
krzywdzonym, ale takze opanowanym przez zto, ku grzesznikom. Mitos¢, jaka
winien kierowaé si¢ nasladowca Chrystusa, sigga wigc samego poziomu god-
noSci tego, kogo nalezy kocha¢. Kocha si¢ osobg ze wzgledu na to, kim jest,
a nie na to, co posiada. Ponadto kocha si¢ cala osobg, a nie jej szczegdtowe
wartoSci. Ta zasada, obecna jak wida¢ w obrazie naSladowania Chrystusa,
zostata wspdblczesnie sformutowana w postaci tzw. normy personalistycznej,
ktéra glosi, ze ,,Osoba jest takim dobrem, ze wilasciwe i pelnowartoSciowe
odniesienie do niej stanowi tylko mito§¢”??, za§ w formie negatywnej za-
brania ona traktowania osoby jako przedmiotu uzycia, jako $§rodka do celu.

Mito$¢, jako norma postgpowania uczniéw, zostala réwniez zawarta
w przyktadach mitosci, jakich w ciaggu swego zycia dostarczyt im Nauczyciel.
Przyktady te stanowia pewien obraz odniesienia do Boga i do ludzi. Ten
sposOb odniesienia, sformutowany takze w postaci przykazania mitosci, tutaj
zyskuje swoje urzeczywistnienie i jako taki stanowi wezwanie moralne. Po-
stepowanie Jezusa wobec chorych, opetanych, umartych pokazuje, ze kazde;j
osobie nalezy si¢ mito$¢ i kazda z nich zastuguje na to, by by¢ ,,przedmio-
tem” mito$ci. Samo nasladowanie Chrystusa jest droga, ktéra jest ukierun-
kowana na mito$¢ bliznich. Jezus, ktéry zada mitoSci dla siebie, oczekuje
takze mitosci dla bliZzniego. Rowniez Pawlowa nauka o mitosci jest wyraZnie
odniesiona do postgpowania Jezusa. Apostot uczynit z postgpowania Jezusa,
ze wzoru Jego mitoSci, najwyzsza norme¢ postepowania moralnego. Oparcie

2 K. Wojtyta Miosé i odpowiedzialnosé. Lublin: TN KUL 2001 s. 42.
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si¢ na Jego wzorze byto jednoczesnie poglgbieniem motywacji tej mitosci (Rz
15, 2-3. 7; 2 Kor 8, 9; Kol 3, 13). Tym samym cel nasladowania — inaczej
niz w Lidcie do Hebrajczykéw — zostal umiejscowiony nie w wiecznej ojczyz-
nie, do ktérej si¢ zmierza, ale w konkretnych sytuacjach zycia na ziemi.

Biblijny obraz nasladowania Chrystusa w istotny sposob oddaje prawde,
ze ,,Czlowiek bedac jedynym stworzeniem, ktére Bog chcial dla niego same-
go, nie moze odnaleZé si¢ w petni inaczej, jak poprzez bezinteresowny dar
z siebie samego”*. Prawda o wartosci i godnosci osoby ludzkiej staje sie
podstawowa norma ludzkiej moralnosci. Osoba ludzka domaga si¢ w sensie
moralnym afirmacji, uznania, szacunku ze strony wszystkich innych oséb.
Stanowi ona dobro najbardziej godne pragnienia i wyboru oraz wyrazenia
tego czynem mito$ci. Kochajac, cztowiek najbardziej urzeczywistnia siebie,
doskonali sig, staje si¢ coraz pelniej cztowiekiem dobrym. Przez czyn mitosci
osoba ludzka tworzy si¢ najbardziej. Mitos¢ jest najwazniejsza forma dyna-
mizmu ludzkiego. Kazdy cztowiek ze swej natury powotany jest do mitowa-
nia. Sam decyduje o jego formie i kierunku. Jezus przedstawiajac zasady,
jakie maja panowaé we wspdlnocie nasladowcdw, zaznacza, ze winien to by¢é
nade wszystko duch wzajemnej odpowiedzialnoSci i prawdziwej stuzby, a nie
cheé¢ zaszczytow i walka o stanowiska (por. Mt 20, 25-27). Péjscie za tym
samym Mistrzem winno wigzaé si¢ ze wzajemna mito$cia i gotowoscig stuzby
(por. £k 22, 24-30)**. Takze wspélnota, ktérej twércami maja by¢ ucznio-
wie Jezusa, winna bazowac¢ nade wszystko na milosci, ktoéra wyraza sie
w pokorze, woli pojednania, gotowoSci do przebaczenia, a takze do brater-
skiego upomnienia.

Obraz naSladowania Chrystusa wskazuje réwniez bardzo wyraZnie na po-
rzadek mitosci. Powolujac swoich uczniéw, Jezus domaga si¢ catkowitej
bezwarunkowoSci i bezkompromisowo$ci. WyraZnie zaznacza, ze ,.kto kocha
bardziej ojca lub matke niz Jego, nie jest Go godzien” (por. Mt 10, 37).
Konieczno§¢ rozluznienia wi¢zi rodzinnych i przyjacielskich, jako warunek
pojScia za Nim i przystapienia do wspdlnoty Jego nasladowcow, jest rowniez
tego potwierdzeniem. NasSladowanie Chrystusa jest rzeczywistoScia, ktdra
winna catkowicie i natychmiast podporzadkowaé ucznia Mistrzowi i Jego
dzietu. To podporzadkowanie wyklucza jakikolwiek kompromis czy niejedno-

33 Sob6r Watykariski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspGtczesnym
Gaudium et spes nr 24.

3 Por. P. K. N e 1 s o n. Leadership and Discipleship. A Study of Luke 22:24-30. Atlanta:
Scholars Press 1994.
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znaczno$¢. Stad na drodze nas§ladowania musi by¢ przywrécony wilasciwy po-
rzadek mitoSci — ordo caritatis. Obszary, w ktére nalezy wprowadzi¢ ten
porzadek, obejmuja gléwnie dziedzing¢ posiadania dobr materialnych oraz
relacji do blizszych i1 dalszych os6b. Nasladowanie Jezusa jest wigc ,,mitoScia
ponad wszystko” i dopiero na tym ,,pierwszenstwie” moze by¢ budowana cata
hierarchia wzoréw i ideatéw, za ktérymi cztowiek idzie w swoim zyciu. Ten
porzadek widoczny jest rowniez w zachecie §w. Pawla, ktéry wzywajac do
naSladowania siebie zaznacza jednoczesnie, ze sam jest na§ladowca Chrystusa.

,Cztowiek — jak m6éwi Jan Pawet II — nie moze zy¢ bez mitosci. Cziowiek
pozostaje dla siebie istota niezrozumiatla, jego zycie jest pozbawione sensu,
jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka si¢ z MitoScia, jesli jej nie
dotknie 1 nie uczyni w jaki§ sposéb swoja, jeSli nie znajdzie w niej zywego
uczestnictwa. I dlatego wtasnie — kontynuuje Papiez — Chrystus-Odkupiciel,
«objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi»"*>. Miejscem tego obja-
wienia stal si¢ niewatpliwie biblijny obraz nasSladowania. Odczytywany ca-
tosciowo jest on noSnikiem prawdy o miloSci Boga, ale takze o milosci
cztowieka, jej istocie i cechach.

Biblijny obraz nasladowania Chrystusa pozwala skoncentrowac si¢ w re-
fleksji nad mitoscia na osobie, jako indywidualnym i niepowtarzalnym bycie
wezwanym takze do zycia spotecznego. Jest to zatem ujecie gleboko perso-
nalistyczne. Mito$¢, jaka przebija z tego obrazu, jest zar6wno osobistym
przyjeciem daru, ale takze pozostaje w stuzbie innym. Oznacza wysitek, ale
jest takze taska. Ma charakter osobisty, ale nie da si¢ jej zrozumieé bez
uwzglednienia pewnych elementéw wspdlnotowych. Jest obowiazkiem po-
wszechnym, ale niektdrzy sa bardziej do niej zobowiazani. Jej celem jest
osobista doskonato$S¢ w tym zyciu, ale takze cel nadprzyrodzony: Krélestwo
Boze, zbawienie, zycie wieczne. Posiada znaczenie etyczne, ale wyraZnie je
przekracza i nie ogranicza si¢ tylko do petnienia dobrych czynéw wzorowa-
nych na kim§ lub na czyms§. Znajduje swéj wyraz w czynach, ale prawdzi-
wym jej adresatem jest osoba (Bog, cztowiek).

Biblijny obraz nasladowania Chrystusa ukazuje, ze moralnoS¢ chrzeSci-
janiska nie realizuje abstrakcyjnego wzoru, nie polega na podporzadkowaniu

35 Encyklika Redemptor hominis. Watykan 1979 nr 10.
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si¢ bezosobowemu prawu. Jej istotg jest milo§¢ do osoby. Ta milos¢, prze-
jawiajac si¢ w myS$lach, uczuciach i dziataniu, staje si¢ wymogiem dla
wszystkich uczniéw i nas§ladowcéw. To wtasnie w Swietle tej mitosci ,,na-
Sladowanie” Chrystusa staje si¢ zobowigzaniem dla wszystkich Jego uczniow
1 wyznawcow. W Swietle za$ tej mito$ci nasladowanie wykracza poza jakie-

kolwiek imitatorstwo. W tym Scistym zwiazku nas§ladowania i mito$ci mozna

dostrzegaé istote ewangelicznego, chrzescijafiskiego ,.etosu”>®.
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THE ESSENCE AND CHARACTERISTICS OF CHRISTIAN LOVE
IN THE BIBLICAL IMAGE OF IMITATING CHRIST
LOOKING FOR THE FOUNDATION
OF THE PERSONALISTIC CONCEPTION OF LOVE

Summary

Catholic reflection on love is a synthesis of natural experience, philosophical — including
pre-Christian — thought, and the message contained in the Bible. The Holy Scripture does not,
in fact, constitute a systematic lecture on love, but in a way that is characteristic of it, using
its own terminology, images and symbols, presents the essence and characteristics of love. One
of such images is imitating Christ that reveals the basic elements of the personalistic concep-
tion of love. As the Biblical terminology and the context of imitating Christ show, love is born
of His call and gift. Hence it has a supernatural character. It puts in order all the dimensions
of human life. In its light no area of human existence is autonomous. In a fundamental way
it defines human behavior. Love that is shown in the image of imitating Christ engages all the
person and is based on its dynamics. It assumes involving human freedom. Also sacrifice is
its expression. This love has the ability to create a community not only with God, but with
other people as well. In the light of imitating Christ it is the most adequate attitude towards
the recognized value of the person of the Teacher and His disciples. Hence the image of
imitating Christ contains everything that contemporary personalism tries to formulate in the
philosophical language.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: mitos¢, nasladowanie Chrystusa, cnota, personalizm.

Key words: love, imitating Christ, virtue, personalism.
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Po ukazaniu sie w 1922 roku gtosnej ksiazki The Return of Christendom’
P. E. T. Widdrington zatozyt w 1923 roku Christendom Group, do ktérej po-
czatkowo nalezeli dziatacze anglikaniskiej KoScielnej Ligi Socjalistyczne;j.
Dystansujac si¢ od przynaleznoS$ci i dzialalnoSci partyjnej, zajmowali si¢
chrzescijariska analiza zycia spotecznego i gloszeniem teologii Krélestwa
Bozego. Az do potowy lat 50. regularnie organizowali popularne letnie szkoty
socjologiczne, zaangazowali si¢ réwniez w znane w Church of England ogdl-
nokoScielne konferencje, np. COPEC w 1924 i Malvern w 1941. W latach
1931-1950 wydawali wptywowy periodyk ,,Christendom”. W§réd bardziej
znanych czlonkéw grupy Christendom byli: T. S. Eliot, E. L. Mascall,
H. Buxton, D. Sayers, W. Temple czy M. Ramsey (dwaj ostatni to pdZniejsi
arcybiskupi Canterbury). Do tego grona nalezat réwniez Vigo Auguste De-
mant (zm. 1983), znany duchowny anglikaiiski, teolog i socjolog, p6Zniejszy
kierownik Katedry Teologii Moralnej i Pastoralnej w oksfordzkim Christ
Church. Pozostawit on po sobie wiele publikacji, jak i tekstéw niewydanych,
ktére nawet po latach warte sa uwaznej lektury. Do nich odwotujg si¢ poniz-
sze rozwazania, majace na celu odczytanie zaleznosci migdzy wizja cztowieka
a ksztaltem Zzycia spotecznego, przyczyn jego kryzysu i drég naprawy.

Ks. dr hab. SLAWOMIR NOWOSAD, prof. KUL — prorektor Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta II; kierownik Katedry Teologii Moralnej Ekumenicznej KUL; adres do
korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: xsn@kul.pl

' The Return of Christendom: By a Group of Churchmen [with an Introduction by Bishop
Gore and an Epilogue by G. K. Chesterton]. London: Allen & Unwin 1922.



64 KS. SEAWOMIR NOWOSAD

I. CZLOWIEK W PEENI SWEGO BYTU I ZYCIA

Nie negujac nadprzyrodzonego przestania chrzescijanstwa, co w oczywisty
sposob stanowi jego centrum, rdwniez na ptaszczyZnie naturalnej przynosi
ono wazne przestanie co do istoty cztowieczeristwa. Ma to zasadnicze znacze-
nie nie tylko dla samego cztowieka, ale i dla zycia spotecznego, gdyz to od
tego najbardziej zalezy jego wilaSciwy i1 sprawiedliwy ksztatt. Konieczne jest
wig¢c zrozumienie natury osoby ludzkiej we wszystkich wymiarach jej istnie-
nia i dziatania. Co wigcej, poprawnie rozpoznana wizja cztowieka nie tylko
umozliwia nalezng wizj¢ spoleczeristwa, ale pozwala tez zaradzi€ i przezwy-
cigzaé jego problemy.

Chrzedcijaniskie rozumienie cztowieka nie ogranicza si¢ do uznania jego
bytowosci naturalnej, ani nawet jego charakteru i ukierunkowania spotecz-
nego, ale szczegdlnie dowartosciowuje jego duchowos¢. Co z kolei prowadzi
do przekonania, ze zycie spoleczne réwniez posiada charakter duchowy, bez
ktérego nie byloby ono pelne i zdrowe. W tym sensie zycie spoleczne taczy
w sobie elementy naturalne (materialne) i duchowe?. Unikalna w $wiecie
widzialnym natura i godno$¢ cztowieka daje podstawy do podobnego postrze-
gania i budowania wszelkich relacji migdzyludzkich. Bedac podstawowym
elementem i podmiotem zycia spotecznego, cztowiek nadaje mu tym samym
analogiczna godnos$¢ i znaczenie. O tej wyjatkowosci czlowieka §wiadczy fakt
jego pochodzenia od Boga, a jednoczes$nie pozostawania w fundamentalnym
odniesieniu do Niego. Ten Boski aspekt istnienia cztowieka winien by¢é
dostrzegany i uznawany w jego zyciu wspdlnotowym, ktére jest powszechne
1 nieodzowne. Jednoczes$nie istota ludzka jest ograniczona i krucha, o czym
chrzedcijaristwo przypomina w prawdzie o grzechu pierworodnym i powszech-
nej ludzkiej grzeszno$ci. Trzeba wigc mie¢ §wiadomosé, ze zycie spoleczne,
budowane na szczegdlnej godnosci kazdej osoby ludzkiej, przejawia zarazem
r6zne niedoskonatosci 1 braki, jako wypadkowa indywidualnej grzesznosci

2 .Because man is not merely a natural, nor even merely a social being, and because all
his problems are the problems of a creature with a spiritual nature, no merely secular program-
me of social reform can affect the foundations of social life [...]. The social life of man is not
purely material, it is the interaction of spiritual, social and material relationships; and as even
nature ‘showeth forth His handiwork’ so must the semi-spiritual, semi-material fact of human
society be meant for the reign of Christ as surely as is the personal life of man”. V. A. D e -
m a n t. God, Man and Society: An Introduction to Christian Sociology. London: SCM 1933
s. 20-21.
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cztonkéw tej spotecznosci’. Godnosé wpisana w nature ludzka staje sie wiec
kryterium osadu porzadku spolecznego, ktéry zarazem musi uwzgledniaé
ludzka stabosé i ograniczenia. Zycie spoteczne ma respektowaé te godnosé
kazdego poszczegdlnego cztowieka, umozliwiajac mu realizacj¢ jego celdw,
a wigc nie moze go podporzadkowywac celom parstwa czy jakiejkolwiek or-
ganizacji. ROwnoczes$nie wtasciwy tad spoteczny musi uwzgledniaé¢ utomnosé
i niedoskonatosé¢ ludzkiej kondycji®.

Nalezny ksztalt i ,,stuszno$¢” (wtasciwy charakter) relacji spotecznych jest
wymogiem chrzescijafiskiej wizji tej rzeczywistoSci. Chrzescijafistwo bowiem
daje nie tylko poznanie samego czlowieka w jego naturze i przeznaczeniu, ale
dostrzega jego wrodzony charakter spoteczny, a wigc otwartoS¢ i gotowos¢é
do tworzenia relacji migdzyludzkich. Ta ,,stuszno$¢” wtasciwego tadu spotecz-
nego, jak nazywa to Demant, odwotuje si¢ do pierwotniejszej ,,stusznosci” sa-
mego cztowieka jako ,,bytu naturalnego, spotecznego i1 duchowego”. Te trzy
aspekty czlowieczenstwa trzeba widzie¢ u fundamentu catoSciowego rozumie-
nia cztowieka i wszelkiej jego dziatalnosSci, w tym na przyklad polityczne;j
czy gospodarczej. Najwazniejszy jest tu zawsze wymiar duchowy, gdyz to on
ujawnia i thumaczy nadnaturalne przeznaczenie kazdego cztowieka’.

Wyjatkowos$¢ osoby ludzkiej opiera si¢ najpierw na jej zwiazku z Bogiem,
od ktérego pochodzi i ktéry jest jej celem. Wtasnie dlatego jest osoba, ze
w swych witadzach i wyborach zyciowych trwa w Bogu i1 ku Niemu si¢ zwra-
ca. Ta relacyjno§¢ w odniesieniu do Boga umozliwia 1 ujawnia si¢ zarazem
w relacjach migdzyludzkich, gdy dochodzi do zwiazkéw i wspéipracy migdzy
osobami. To pokazuje, ze ,,0soba jest bytem, ktérego znaczenie wynika z celu
przewyzszajacego jedynie ludzkie zycie i ze na tym transcendentnym, religij-
nym poziomie lezy jedynie prawdziwe rozwiazanie fatszywej antytezy migdzy

3 ,.Christianity knows that man has a certain nature, or structure, or essence [...] and this
merits a proper kind of respect. He is not only made in God’s image; his very being is a rela-
tion to God. In the second place, Christianity knows man’s frailty, his limitations and sin.
I would say, therefore, when the Christian mind enquires how much justice there is in a parti-
cular social order — or how little — it will ask how far its institutions and outlook recognize
these two things: the value and dignity of man and also his limitations and frailty”. V. A.
D e m an t. A Two Way Religion: Talks on the Inner and Outer Life. London: Mowbray 1957
s. 63.

4 Por. tamze s. 65-66.

5 [...] ‘rightness’ in the dimension of social relations is dependent upon ‘rightness’ in

the other dimension which comprehends man as a natural, social and spiritual being and gives
all his activities a relative place in an order of which his spiritual essence and destiny is the
ultimate energy, interpreter and crown”. D e m a n t. God, Man and Society s. 179.
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jednostka a spoteczeristwem”®. O poprawnym rozumieniu istoty osoby ludzkiej,
a w konsekwencji istoty relacji migdzyludzkich, decyduje wigc rozpoznanie
1 uznanie wymiaru (kontekstu) religijnego i odniesienie do Boga jako Zrddta
pochodzenia i ostatecznego przeznaczenia.

Jako mieszkaniec ziemi cztowiek jest istota naturalng, w duzym stopniu
zalezng od $wiata, w ktérym zyje, zwlaszcza w zakresie potrzeb cielesnych,
ale i na przyktad artystycznych. Jednoczes$nie jest on istota duchowa, ktore;j
ten Swiat nie wystarcza, sigga wigc do rzeczywisto$ci nadnaturalnej. Jako
istota stworzona jest cz¢Scig stworzenia, ale zajmuje w nim wyjatkowe miej-
sce 1 je przekracza. Kluczem do zrozumienia tej prawdy jest uznanie, Ze
czlowiek zostat powotany do istnienia przez Stwérce na Jego obraz, niosac
w sobie szczegllne znaczenie. Stad witasnie pochodzi caly duchowy wymiar
jego istoty 1 zycia. To sprawia rOdwniez, ze cztowiek z woli Stworcy sam jest
w pewien sposOb stwoérca, cieszac si¢ rzeczywistag wolnoScia. Wtadnie dzigki
wolnosci cztowiek nosi w sobie wrodzona godno$¢, ktéra nadaje mu specjal-
ny status poSrdd reszty Swiata stworzonego. Trzeba w cztowieku dostrzec ten
osobliwy dualizm, czyli najpierw jego stwdrczo$¢ — uczestnictwo w byciu
z Boga Stwoércy, z czego jest jego duchowe dziedzictwo, a nastepnie jego
stworzono$¢ — jego bycie stworzeniem. Te dwa aspekty bytu ludzkiego rodza
napig¢cie, bedac przyczynag swoistych ludzkich probleméw. Demant pisze, ze
moze to doprowadzi¢ do dwdéch skrajnych mozliwosci — tragedii lub komedii.
Tragedia bytaby wtedy, gdyby cztowiek uznal siebie za stwoérce, w petni
wolnego do kierowania swoim zyciem i losem. Komedia za$ bytaby wtedy,
gdyby cztowiek zyl wylacznie jako stworzenie podobne do reszty stworzen,
nie uznajac w sobie obrazu Stworcy, gdyby zagubit swoja duchowos¢, a zyt
jak rzecz. Zapomnienie czy odrzucenie ktérego$ z tych dwdéch biegunéw czto-
wieczefistwa bytoby niebezpiecznym znieksztalceniem i pogwalceniem swego
zycia, tak indywidualnego, jak i spotecznego’.

Warunkiem wtasciwego zrozumienia zycia spotecznego jest uznanie wtas-
ciwej wizji czlowieka, jego natury i przeznaczenia. Stad wobec naruszenia
tadu spotecznego w jakiejkolwiek dziedzinie — kulturowej, ekonomicznej,

®V. A. Demant. Christian Polity. London: Faber and Faber 1936 s. 144. Por.
t e n z e. The Religious Prospect. London: F. Muller 1939 s. 34-35.

7 Man is a natural animal; he is also a spiritual being. He is dependent both upon natural
things and processes and upon the Divine source of his spiritual life [...]. It is this strange
duality in man, his share in the creatorhood of God deriving from his spiritual heritage and
his creaturehood, that gives him specifically human problems”. Tamze s. 46.
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politycznej itp. — potrzeba najpierw oczyszczenia i podkreslenia autentycz-
nej koncepcji osoby ludzkiej w jej podstawowych wymiarach. Demant pisat
o tym wielokrotnie, gdy sam doSwiadczal wielkiego kryzysu lat 30. XX
wieku, a p6Zniej tragedii wojennych zniszczer. Wobec ré6znych analiz i po-
szukiwania przyczyn tego gigbokiego naruszenia dwczesnego Swiata cywili-
zacji europejskiej 1 péinocnoamerykarskiej jego przekonanie zwracato uwage
na filozoficzny i teologiczny fundament odczytania problemu i wskazania na
drogi wyjscia. Byto dla niego oczywiste, ze cywilizacja europejska, ktéra
wyrosta z chrze$cijaristwa, musi ku niemu powrdcié, by odzyskaé nalezny
ksztalt rozwoju 1 dziatania. Nie chodzi jednak o wezwanie, by ,ludzie za-
chowywali si¢ bardziej po chrzeScijafisku™, ale raczej o zwrdcenie si¢ do
korzeni chrzescijariskiej wizji cztowieka i Swiata. Inaczej wszelkie propozycje
naprawy sytuacji beda pozorne i nieskuteczne. Konieczne jest oparcie si¢ na
,pewnosci metafizycznej czy dogmatycznej”s.

Konsekwentnie, nieunikniony jest powr6t do religii, do chrzescijaristwa,
a wigc ostatecznie do Ewangelii. Podstawowa i ostateczng prawd¢ o cztowie-
ku moze da¢ jedynie wiara, ktéra odwotuje si¢ do prawdy o Bogu jako Tym,
od kogo pochodzi cztowiek i cala rzeczywisto$¢. Tu nie wystarczy rozeznanie
w sytuacji historycznej czy spotecznej cztowieka i jego migdzyludzkich
zwiazkOéw. Zarazem jednak ta prawda o cztowieku, przekazana przez Ewange-
lig, ukazuje takze witasciwy obraz jego zycia w aspekcie historycznym czy
relacji do Swiata. Co jeszcze wazniejsze, ujawnia si¢ tutaj odniesienie
1 powigzanie cztowieka z wiecznoScig jako rzeczywistoScia ponadhistoryczna,
co oznacza fundamentalny zwigzek cztowieka z Bogiem jako najgtgbszym
centrum jego bytu i zycia. Czlowiek jest bowiem zakorzeniony w Bogu cala
swoja egzystencja’.

Kluczowe dla petnego zrozumienia cztowieka jest rozpoznanie w nim jego
ducha. Ten duch nie jest oczywiScie jakim$ centrum jego istoty, wokét ktore;j

8 ,.But the confusion of that discussion, the emptiness of its advice, the prevalent condi-
tional note ‘if only men acted Christianly’ instead of authentic Christian indicative ‘this is the
true nature and end of man’ — as well as the open attack upon ethics by the new social paga-
nisms in order to heal the cleft between morals and dogma — all that establishes the truth that
moral aims for society cannot be effective if they stand alone as objects of the social will.
Such aims require support in metaphysical certainty or dogma, in emotional and cultural bent
largely induced by the habits of a community, and in the organization of social activities”.
V. A.D e m an t. The Idea of a Natural Order. W: Prospect for Christendom: Essays in Ca-
tholic Social Reconstruction. Red. M. B. Reckitt. London: Faber and Faber 1945 s. 28-29.

® Por. tamze s. 30; D e m a n t. A Two Way Religion s. 9-17.
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mialyby istnie¢ inne elementy czy ,,warstwy”. Jest to raczej taka rzeczy-
wisto$¢, ktéra przenika catego cztowieka i czyni ludzkimi wszystkie jego
dziatania. Zadne ludzkie dziatanie nie jest go pozbawione. Wtasnie chrzes-
cijafistwo pozwala gtegbiej zrozumieé t¢ duchowos$¢ cztowieka, gdyz w central-
nym znaczeniu ducha w cztowieku i jego zyciu rozpoznaje twércze dziatanie
Boga w ludzkim $wiecie. Mozna to nazwa¢ naturalnym porzadkiem rzeczy,
ktéry chroni ludzka autonomi¢ i godnos$¢ zaréwno w wymiarze indywidual-
nym, jak i spotecznym. Stad obrona duchowego charakteru istoty ludzkiej,
przy oczywistym uznaniu jej cielesnoSci, jest obrona wilasciwego tadu spo-
tecznego 1 wszelkich struktur spotecznych. Nieuznawanie ducha w cztowieku,
a wigc i transcendentnego punktu odniesienia dla istoty i zycia ludzkiego
zagraza autentycznej wolnos$ci 1 autonomii jakiejkolwiek uprawnionej aktyw-
nosci cztowieka. Co w konsekwencji oznacza, ze na strazy tej autonomii
cztowieka w Swiecie stoi wiara w Boga i teologicznie rozumiana odpowie-
dzialnos¢'.

Duchowy, a wigc i ukierunkowany na nadprzyrodzono$¢ charakter cztowie-
ka odstania jego naturalna religijno$¢. Pochodzac od Boga, cztowiek jest
istota poszukujaca Boga i zdolna do nawigzania z Nim kontaktu. Jezeli nie
zwrdcei si¢ ku Niemu, zwraca si¢ ku innej przyrodzonej rzeczywistoSci czy
wrecz swojej aktywnoSci, ktérej w bardziej czy mniej Swiadomy sposéb od-
daje czeS¢ religijng 1 przypisuje najwyzsza warto$S¢ i wladz¢. Mozna wigc
odczytaé istniejace w cztowieku moralne zobowigzanie, by w zyciu szukaé
prawdziwego Boga. Dotyczy to zar6wno zycia osobistego, jak i ptaszczyzny
relacji spolecznych i wspdélnotowych. Takze w zyciu publicznym ludzka du-
chowo$¢ 1 wpisana w jego istot¢ potrzeba religijna umozliwiaja nadanie mu
wlasciwego tadu. Wszystko w jego zyciu zalezy ostatecznie od tego, czy
czlowiek zdaje sobie sprawe ze swojej podstawowej zaleznosci od Boga jako
Pana i Odkupiciela''.

19 The centrality of the spirit in man has to be understood not as the existence of a cen-
tral point or force surrounded by non-spiritual layers, but as a penetrating operative reality
which determines the character of human activity in all its layers. No human activity is non-
spiritual”. D e m a n t. The Idea of a Natural Order s. 33. ,When there is no transcendent
point of reference, there is no datum for the natural order in the immanent sphere; this
becomes the field of an unguided scramble for power among the organized functions themsel-
ves. To secure and uphold the secular autonomy of every valid human activity is therefore
a task of theological and religious responsibility”. Tamze s. 42.

' por. C. E. H u d s o n. Nations as Neighbours: An Essay in Christian Politics. London:
Victor Gollancz 1943 s. 68-69.
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II. KU NAPRAWIE ZYCIA SPOLECZNEGO

Prawda o stworzeniu cztowieka przez Boga, odwotujaca si¢ do jego cie-
lesno-duchowej natury i nadprzyrodzonego przeznaczenia, wskazuje na analo-
giczny charakter ludzkiej spotecznos$ci. To sam B6g uczynit cztowieka istota
spoteczng i umiescit go posréd calego stworzenia. Oznacza to, ze w drodze
do swego duchowego celu ostatecznego nie mozna tego pomijaé. KoSciét,
jako depozytariusz i nauczyciel Bozej prawdy, zawsze zwracal uwage na spo-
teczne aspekty zycia chrze$cijariskiego. Nauczanie spoteczne jest jednym
z aspektow nauczania KoS$ciola, ktérego adresatem jest cztowiek w catoSci
jego zycia i nadprzyrodzonego powotania. W tym kontek$cie warto krytycznie
spojrze¢ na samych chrzescijan, ktérzy niekiedy nie doceniajg tego wymiaru
przestania Ewangelii i zapominaja, ze réwniez zycie spoleczne jest ,,mate-
riatem do odkupienia”. Sami wigc chrzes$cijanie winni pamig¢taé, ze na drodze
do wiecznosci ich zycie spoleczne nie moze by¢ oddzielane czy wyprowadza-
ne poza wplyw Objawienia i jego normatywnego nauczania. Wiara chrzesci-
janska jest Swiatlem i moca dla uczniéw Chrystusa, a wigc powinna nadawac
ksztalt, inspirowad, a — kiedy trzeba — uzdrawia¢ rézne problemy Zycia spo-
tecznego!?.

Jezeli cztowiek jest w istocie swojej bytem duchowym, rowniez tworzone
przez niego spoleczeristwo jest po cz¢Sci zjawiskiem duchowym, zdolnym do
kontaktu z Bogiem. Zycie spoteczne z natury swojej potrzebuje wiec Boga
1 tego, co duchowe. Z kolei pozwala to stwierdzié, ze coraz powszechniejsze
trendy sekularyzacyjne zaprzeczajace temu, co nadprzyrodzone, daja wyraz
podstawowego btedu i gtebokiego zubozenia rzeczywistoSci spotecznej. Czlo-
wiek staje si¢ tu bezsilny, nie mogac kierowac biegiem wydarzei — co po-
twierdza aktualne do$wiadczenie. A paradoksalnie to wtasnie wspdlczesna
cywilizacja oglosita cztowieka miarg i panem wszystkiego. Zamiast poprawiaé
sytuacj¢ spoteczna odnoszac si¢ do nadprzyrodzonej motywacji i ksztattu tadu
zyciowego, cztowiek raczej przystosowuje si¢ do fizycznego czy spotecznego
srodowiska. To nieprawda, ze detronizujac Boga cztowiek uwierzy w siebie.
Doswiadczenie pokazuje, ze tracac wiar¢ w Boga, czlowiek przestaje wierzy¢

2 Demant przypomina charakterystyczne elementy chrzescijafiskiej nauki spotecznej
z dawnych wiekéw, jak dla przyktadu obowiazki rzadzacych i rzadzonych czy zagadnienie
wlasnosci. Z uznaniem tez wyraza si¢ o wspéiczesnych mu przejawach formutowania nauczania
spotecznego przez Kosciét katolicki, czego przyktadem sa encykliki spoteczne Leona XIII,
Piusa X, Benedykta XIV czy Piusa XI. Por. D e m a n t. God, Man and Society s. 15-19.
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w siebie i popada w bezradnos$¢. Tymczasem cztowiek o tyle bgdzie mogt
kierowaé biegiem wydarzen i ksztattowac Swiat, o ile bedzie si¢ odwotywat
do Boga i swoich duchowych uzdolnien, ktére ma od Niego. Nalezy uznac
autonomi¢ Swiata i pewien stopien jego niezaleznoSci od Boga. Negacja
jednak prawdy o jego nadprzyrodzonym pochodzeniu grozi gitgbokim zakta-
maniem prawdy o §wiecie i zyciu spotecznym!'?.

To dowartoSciowanie wymiaru spotecznego zycia chrzescijanskiego pod-
kreslat takze M. B. Reckitt, wspélpracownik Demanta, ktéry m.in. przywo-
tywat w tym kontek$cie F. D. Maurice’a, znanego w Anglii XIX-wiecznego
filozofa i dziatacza spotecznego. Ten ,.chrzescijanski socjalista” byl prze-
konany, ze dla poprawnego odczytania calej sfery spotecznej konieczne jest
spojrzenie teologiczne, a wigc dowarto$ciowanie zwtaszcza prawdy o Wciele-
niu, o Bogu Tréjjedynym, o Kosciele i spotecznych skutkach sakramen-
tow'*. Maurice szczegSlnie mocno gtosit tzw. zasade teokratyczna, na mocy
ktorej ludzie winni w Bogu (od ktérego Swiat pochodzi i do ktérego nalezy)
poszukiwaé przestanek dla wta§ciwego zrozumienia zagadnien spotecznych
1 uczynienia Swiata bardziej sprawiedliwym. Caly S§wiat bowiem jest osta-
tecznie ,krélestwem Boga” i ma si¢ nim coraz petniej stawac'’.

Takie teologiczne spojrzenie na cztowieka w kontekscie zycia spotecznego
domaga si¢ stalego akcentowania pierwszenstwa Boga jako Stwoércy, gdyz to

jedynie w Jego woli i zamyS$le mozna odczyta¢ drogi doskonalenia i naprawy

13 Because man is essentially a spiritual being, society is partly a spiritual phenomenon
capable thereby of contact with God Who is above the flux of social events. It is, therefore,
no accident that the modern world, reared upon a denial of supernatural things, should be
marked by a growing despair of directing the trend of events. Things happen and man stands
helpless or is exhorted to run after them [...]. The theory that as men dethroned God from the
supernatural sphere they would learn to believe in themselves, is denied in actual fact. Man
ceased to believe in both God and himself”. D e m a n t. Christian Polity s. 28. Por. D e -
m a n t. The Religious Prospect s. 226-227.

“Por. S. Now os ad. Odnowa anglikariskiej teologii moralnej w XX wieku. Lublin:
RW KUL 2001 s. 45-49. Najwazniejsza praca Maurice’a to The Kingdom of Christ; or Hints
on the Principles, Constitution and Ordinances of the Catholic Church. T. 1-3. London 1838.

15 Maurice took stand on what he called ‘the theocratic principle’ — the claim that it is
the will of God which has to be sought and recognized as the essential reality in all human
affairs, public and private, and that it is this which man’s actions, personal and corporate, must
conform if justice and harmony are to be realized. He would not admit the existence of any
dualism in the constitution of the world; it was God’s world [...]. The kingdom of God is thus,
in the truest sense, the actual world, because it is the world as divinely and eternally con-
structed in the will of God”. M. B. R e c ki t t. Church and Society in England from 1800.
London: Allen & Unwin 1940 s. 64-65.
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relacji spotecznych. Ko$ciét ma wigc powazne zadanie, by dawac Swiadectwo
swojej odpowiedzialno$ci za uzdrawianie zycia spotecznego, co moze czynic
na rézne sposoby: przez sprzeciw wobec wszelkiego zta, jakie si¢ tam po-
jawia; przez zmniejszanie zta czy zaspokajanie potrzeb duchowych i mate-
rialnych ludzi znajdujacych si¢ w nieuporzadkowanych sytuacjach (jak bez-
domni czy bezrobotni); przez praktyczng realizacj¢ chrzedcijafiskiego sposobu
zycia z zachowaniem zdrowego tadu moralnego i godnoSci osobowej wszyst-
kich (np. dzialajac na rzecz sprawiedliwych warunkéw pracy, zarobkéw czy
uczciwos$ci zawodowej). Demant wielokrotnie podkreS§la to zobowiazanie
Kosciota do gloszenia obiektywnego tadu moralnego, ktérego Zréditem jest
sam Bég, co zarazem oznacza odrzucanie tego, co si¢ woli Bozej sprzeciwia.
Kosciét bowiem ma wtadze i obowiazek gloszenia norm moralnych i wzywa-
nia wiernych do ich przestrzegania. Zachowywanie norm moralnych niekiedy
domaga si¢ od ludzi postawy heroicznej, z czego KoSciét nie moze rezygno-
wac. Jednocze$nie winno temu towarzyszy¢ takie zaangazowanie KoSciota, by
rozpoznawatl on i usuwat okoliczno$ci czy przeszkody, ktére moga utrudniaé
wierno$¢ zobowigzaniom moralnym. Ten wptyw KoSciota na sytuacje¢ spotecz-
ng wydaje si¢ szczegdlnie potrzebny i pilny w éwczesnym $wiecie, ktory do-
Swiadczat glebokiego 1 wielorakiego kryzysu spolecznego, politycznego
1 gospodarczego. Kosciét ma by¢ Swiadkiem Bozego tadu moralnego, gtoszac
pierwszenstwo 1 wyzszo$¢ tego, co duchowe nad tym, co materialne. Stabos¢
XX-wiecznego chrzescijafistwa polega zwlaszcza na tym, ze KoScioty czgsto
wydaja sie uchylaé od tej odpowiedzialnosci i zabierania gtosu odno$nie do
rzeczywistoSci spotecznej. Tymczasem ta rola Koscioléw chrzeScijariskich do
wyrazania krytycznej oceny i realnego wplywania na sytuacj¢ spoteczng to
sintegralna cze$é ich duchowej odpowiedzialnosci”!®.

Duchowo$é, jako centralny i nieusuwalny komponent istoty ludzkiej, spra-
wia, ze szuka on i dazy do czego$§ wigcej, niz tylko jego naturalna troska
o istnienie i zycie codzienne. Wtadnie to, co wykracza poza zycie biologiczne
1 jest sigganiem do celéw wyzszych, Demant najogdlniej nazywa kultura.
Konkretniej, kultura obejmuje najpierw cele duchowe 1 zasady moralne, na-
stepnie wywarzanie przedmiotéw, dazenie do poznania, uprawianie sztuki, po-
szukiwanie przygdd, podejmowanie ryzyka, jak tez inne jeszcze ludzkie dzia-
tania. To wszystko charakteryzuje cztowieka jako cztowieka, odrézniajac go
od innych istot stworzonych, a wyptywa z jego duchowej konstytucji i dzie-

16 Szerzej por. D e m a n t. God, Man and Society s. 21-35.
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dzictwa. Cata ludzka historia potwierdza, ze ludzie zawsze dazyli do celow
wyzszych, a nie tylko do biologicznego przetrwania. Cztowiek jest w tym
sensie jedynym ziemskim stworzeniem, ktére jednoczes$nie przekracza wymiar

ziemski, ziemskie zycie i przetrwanie. Za tym wszystkim stoi ludzka dusza'’.

III. WOBEC KRYZYSU KULTURY EUROPEJSKIEJ

Cata kultura europejska, z jej starozytnym, a zwlaszcza chrzes$cijanskim
charakterem i dziedzictwem, przejawia kilka istotnych cech. Najpierw jest to
przekonanie o istnieniu prawdy o calej rzeczywistosci, co implikuje koniecz-
no$¢ jej poszukiwania, gdyz prawda jest poznawalna. Z kolei w zachodnie;j
kulturze trwa przekonanie o istnieniu obiektywnego, absolutnego porzadku
moralnego, a wigc i norm, ktére pozwalaja odrézni¢ dobro od zta i nadaé
moralnie dobry, nieegoistyczny ksztalt ludzkiemu postepowaniu'®. Kolejnym
fundamentalnym znamieniem europejskiego dziedzictwa kulturowego jest pra-
wo naturalne, rozumowo poznawalne i bedace dla cztowieka koniecznym na-
rz¢dziem obrony przed naduzyciami wtadzy i niesprawiedliwym prawem. Daje
ono podstaw¢ dla odczytania i realizacji powszechnej sprawiedliwosci, ktore;j
podlega réwniez wtadza. Oznacza to zarazem przekonanie, ze osoba ludzka
ma pierwszefistwo przed kazda instytucja. Wtadza publiczna ma zadanie
wprowadzania tej sprawiedliwo$ci w zycie, aby chroni¢ godno$¢ i wolnos¢é
czlowieka przed ingerowaniem instytucji w jego osobisty rozwdj. Czwartym
istotnym znamieniem tej kultury jest uznanie tego, co powszechne i wlaSciwe
wszystkim ludziom, a co nalezy do istoty wspdlnego cztowieczeristwa. Po-
zwala to méwié¢ o ,,metafizycznej réwnosci” wszystkich, z ktérej wynika
szacunek dla kazdej osoby w kontekScie zycia indywidualnego czy spotecz-
nego. Na tym opiera si¢ wszelkie budowanie sprawiedliwych relacji migdzy-
ludzkich i catego zycia spotecznego!®. Sprawiedliwo$é¢ wiec pochodzi z gé-

7 Por. D e m a n t. Christian Polity s. 61-62.

18 Wedtug Demanta jest to tak nieodzowne dla prawdziwie ludzkiej kultury, ze odrzucenie
takiej prawdy moralnej, a przez to pozbawienie czlowieka mozliwos$ci osadu moralnego C. S.
Lewis stusznie nazwat ,,obaleniem cztowieka”.

19 There is something common to all men as part of their essential nature, and this merits
a proper moral respect — in spite of all differences of good and bad behaviour, of racial, natio-
nal and class and sex variations. This essential element of man’s being — ‘our common huma-
nity’, as it is called — is the basis of a certain metaphysical equality and underlies a respect
for persons as such, in spheres of both personal relations and of social justice. It is something
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ry, od Boga, a nie od panstwa. Panistwo jedynie ma jej stuzy¢, wprowadzac
ja w zycie i jej strzec. To dlatego Demant podkresla, ze ,religia jest pod-
stawa ludzkiej cywilizacji, gdyz ona warunkuje wtasciwy porzadek na polu
ludzkiej aktywnosci”?’. Religia réwniez jest nieodzowna, by ten tad spotecz-
ny przywraca¢ i usuwaé niesprawiedliwo$¢, gdy zostaje on naruszony czy
znieksztatcony.

Mozna sadzié, ze to doSwiadczenie wielkiego kryzysu skionito Demanta
do giebszej analizy wspoélczesnej sobie sytuacji spotecznej i postawienia rady-
kalnej tezy o upadku 6wczesnej cywilizacji przemystowej, ktéra obiecywata
cztowiekowi dwie nadzieje — nadziej¢ na pomyS$lno$é i bogactwo oraz na po-
kéj. Tymczasem im wigcej dobr i bogactwa migdzy ludZmi, tym wigcej mig-
dzy nimi napie¢, rywalizacji 1 niezgody. Swiat zatrzymat si¢ na zewnetrznym
wymiarze zycia, element ekonomiczny ludzkiej aktywno$ci wziat gér¢ nad zy-
ciem jako takim, zagubita si¢ filozofia zycia, ideaty i wartos$ci. Materialnie
coraz bardziej obfitujacy i technicznie mocny cztowiek w istocie przestat by¢
panem rzeczy, zostal pokonany przez bieg historii i zagubit si¢ w skompliko-
waniu §wiata i jego wydarzen. Stal si¢ uzalezniony, a nawet zniewolony przez
rzeczy, ktére sam wytworzyt>!.

Cywilizacja europejska jawila si¢ Demantowi jako powaznie zdezintegro-
wana i zmierzajaca do katastrofy?>. U Zrédet tej sytuacji jest przede wszy-
stkim sekularyzacja jako odrzucenie wymiaru nadprzyrodzonego i samego Bo-
ga jako Stworcy i Zbawiciela. Towarzyszy temu racjonalistyczne i scjenty-

that man brings into his social relationships, but cannot be defined by them [...]. Recognition
of this universal element in all men, which derives from a reality above and behind their
actual place in social history, means that they occupy that place with an authority not depen-
dent upon it”. V. A. D e m a n t. Goals of our Culture. W: Our Culture: Its Christian Roots
and Present Crisis. Red. V. A. Demant. London: SPCK 1947 s. 9. Por. tamze s. 6-9.

2 pPor. De m an t. God, Man and Society s. 185.

21 »The modern world with all its impulses for technical and material achievement was
cradled in the humanist philosophy. Man was taught that he was the master and measure of
all things [...]. Now as a practical consequence, man finds himself so far from being the
master of things that he feels caught in the complexity of world causes and in slavery to his
own technical and intellectual devices. Moreover he very largely finds himself treated as the
mere instrument of a system and urged to adapt himself to such developments as will continue
to give certain political and economic theories an appearance of validity”. D e m a n t. God,
Man and Society s. 36. Nietrudno dostrzec tutaj, jak mysl Demanta jest zbiezna z kilkadziesiat
lat p6Zniejszymi analizami Jana Pawta II. Por. Encyklika Redemptor hominis. Watykan 1979
nr 15.

22 Demant pisze wrecz, ze jak w religii istnieje idea piekta, tak w socjologii powinno sie
wprowadzi¢ pojecie katastrofy. Por. God, Man and Society s. 37.
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styczne podejscie do §wiata oraz industrializm w strukturze zycia spotecz-
nego. Wszystkie te trzy zjawiska coraz bardziej powszechne w kregu kultury
europejskiej, bezkrytycznie akceptowane i absolutyzowane, w nieunikniony
sposob prowadza do btgdnego, redukcjonistycznego odczytania catej rzeczy-
wistosci®®. W przemystowej cywilizacji zachodniej utrwalaja sie autode-
strukcyjne sity, wpisane w samo pojecie industrializmu. Jest tam wiele ,,nie-
dorzecznych sprzecznosci” (np. chroniczne bezrobocie, bankructwa, problemy
z dtugiem publicznym narodowym i mi¢gdzynarodowym, coraz mniejsza kon-
trola spoleczna nad wielkimi korporacjami i firmami) sprawiajace, ze kryzys
ogarnia cale zycie spoteczne i gospodarcze, wobec ktérego spoteczeristwo
industrialne jest bezradne i niezdolne do obrony czy naprawy. Szczegdlnie
niepokojace w takim spoteczernistwie jest zagubienie w sferze wartosci i etyki,
a wigc brak skali warto$ci i obiektywnego tadu moralnego. Tymczasem taka
skala wartoSci jest konieczna we wszystkich relacjach migdzyosobowych,
w polityce, ekonomii czy na ptaszczyZnie migdzynarodowej. Widaé wyraznie,
ze kryzys w sferze technicznej i cywilizacyjnej ma swoje podtoze kulturowe
i duchowe®.

Przekonanie Demanta idzie jednoznacznie w kierunku wymiaru duchowego
1 moralnego, gdy trzeba znalez¢ drogi wyjscia z kryzysu. Dopiero przywro-
cenie i odrodzenie duchowych zdolno$ci cztowieka, a bardziej jeszcze jego
i catych spoteczeristw duchowa transformacja (nawrdcenie) moze skutecznie
zaradzi¢ glebokiemu zagubieniu wspdétczesnej sytuacji spolecznej. W istocie
wigc kluczem do przywrdécenia tadu jest cato$ciowa, a wigc integralna wizja
cztowieka i jego zycia. Tylko tak mozna na nowo rozpoznaé ,,prawdziwe
ludzkie potrzeby”, uporzadkowac je i wedle nich naprawia¢ calaq ludzka
dziatalno$¢, tak w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Cztowieka nie
mozna pojmowac jedynie jako podmiot a niekiedy ofiar¢ stosunkéw spotecz-

nych, przekracza on bowiem relacje i struktury spoteczne?.

2 Por. D e m a n t. Our Culture s. 12-16.

% Por. D e m a n t. God, Man and Society s. 38-42. O tym kryzysie, drogach jego napra-
wy i koniecznos$ci transformacji catej kultury europejskiej oderwanej od chrzescijariskich ko-
rzeni por. szerzej: V. A. D e m a n t. What Is Happening to Us? London: Dacre Press [b.r.w.].

25 The only way out of confusion is towards order. And to get the different social activi-
ties into order demands a vision of them [...] from a conception of human life as a whole
[...]. The discovery must come form a sphere of knowledge which sees human beings as more
than merely social victims or as the raw material for social solutions”. D e m a n t. God, Man
and Society s. 42. Por. t e n z e. Our Culture s. 47.
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W tym samym duchu Demant postrzega mozliwo$¢ (ale i powinno$¢) bu-
dowania chrzedcijaniskiego porzadku w zyciu spotecznym. Nalezy wskazac na
kilka podstawowych warunkdéw, bez spetnienia ktérych nie mozna moéwié
o spoleczefistwie czy kulturze majacej chrzeScijariski charakter i zgodne;j
z chrzeScijaiska wizja Swiata. Podstawowe znaczenie ma tu chrzeScijafiska
doktryna o cztowieku jak stworzonym przez Boga i na Jego obraz, a zarazem
SwiadomoS§¢ jego sprzeniewierzenia si¢ tej prawdzie przez grzech pierwo-
rodny. Poniewaz prawda o stworzeniu dotyczy wszystkich ludzi, ujawnia si¢
tu nie mniej wazna prawda o powszechnym Bozym ojcostwie. Chrzescijanski
ksztatt zycia spolecznego jest niemozliwy bez przyjecia takiego fundamentu.
Chrzescijanie maja pami¢tac, ze powszechna ludzka grzeszno$¢ zawsze pro-
wadzi do rozmaitych zakldcen wiasciwego porzadku relacji migdzyludzkich,
czemu nalezy skutecznie zaradzaé. Z racji swej natury szczegllna troska
winna dotyczy¢ sfery religijnej i duchowej, za czym stoi wtasciwa kazdemu
natura ludzka. ChrzeScijaniski ksztalt zycia spotecznego domaga si¢ roOwniez
poszanowania 1 strzezenia wolnosci woli i dziatania kazdego. W Zyciu spo-
tecznym jest wiele okoliczno$ci zewngtrznych i strukturalnych ogranicza-
jacych ludzka wolnosé. Zycie spoteczne bedzie jednak autentyczne i chrzes-
cijanskie, gdy wolno$¢ nie bgdzie cztowiekowi odebrana, a problemy spotecz-
ne beda postrzegane nade wszystko jako problemy moralne, a nie gtdwnie
jako kwestie strukturalne®S.

Znaczenie i pierwszefistwo przestanek ptynacych z wiary chrzescijariskiej
dla rzeczywistej i skutecznej troski o ksztatt spoteczerstwa opiera si¢
ostatecznie na przekonaniu o prymacie elementu nadprzyrodzonego nad natu-
ralnym. Promotorem tej prawdy w Srodowiskach anglikarnskich okresu mig-
dzywojennego byta E. Underhill, pisarka, teolog i dzialaczka religijna,
pierwsza kobieta, ktorej powierzono wyklady teologii na Uniwersytecie
Oksfordzkim. Chrzescijaniska wizja rzeczywistosci spotecznej musi budowac
na zalozeniu o istnieniu zaréwno elementu nadprzyrodzonego, jak i przyro-
dzonego w Swiecie. Bog (nadprzyrodzonos$¢) jest obecny i objawia si¢ przez
to, co naturalne, ale nie jest z tym tozsamy. Petny i zdrowy rozwdj zycia
spotecznego musi to uwzgledniaé i zaktadaé, zas§ sam cztowiek we wszystkich
odniesieniach i strukturach spotecznych musi strzec tego, co w nim duchowe
1 moralne, a szczegdblnie zachowa¢ wierno$§¢ wymaganiom obiektywnego po-
rzadku moralnego?’. Zycia spotecznego nie mozna sprowadzaé¢ do prostego

% Por. D e m a n t. God, Man and Society s. 47-50.
27 Por. Towards a Catholic Standard of Life: Being a Short Report of the First Summer
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zestawu 1 opisu zachowan miedzyludzkich. Jest to raczej rzeczywistosc,
w ktérej sfera widzialna i materialna ma swoje zakorzenienie w rzeczy-
wisto§ci duchowej, o ktérej Swiadczy wizja czlowieka jako istoty o cen-
tralnym pierwiastku duchowym. Dopiero tutaj ujawnia si¢ peilna koncepcja
cztowieka, bytu moralnego i zwréconego do osobistego spetnienia na drodze
moralnej i duchowej, czemu towarzyszy podobny charakter zycia spolecz-

nego?®.

Wielorakie zmiany we wspétczesnych spoteczenstwach w oczywisty sposéb
domagaja si¢ ciagle nowych, rozmaitych analiz i wyja$niefi. Jakkolwiek po-
mocne sg réwniez studia i lektury dawniejsze, odwotujace si¢ do sytuacji
1 okreséw minionych, ktére niejednokrotnie majg wiele wspdlnego z okolicz-
noSciami obecnymi. Przywotane w niniejszym opracowaniu niektére z pism
V. A. Demanta, profesora Oksfordu, potwierdzaja znaczenie jego uwag i sta-
wianych tez nie tylko dla ich waznoSci i przekonujacej argumentacji dla
zrozumienia Odwczesnej sytuacji, ale wydaja si¢ adekwatne dla odczytania
rzeczywistosci spotecznej okresu najnowszego. Zapomniany nawet w Oksfor-
dzie Canon Demant wart jest uwaznej lektury rowniez po latach.
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ANTHROPOLOGY AND SOCIAL LIFE
Summary

Vigo Auguste Demant (d. 1983) was one of those in the Christendom Group who most
influenced Christian sociology and Church life. Confronted with various manifestations of the
crisis of European civilization in the first half of the 20™ c. his constant emphasis was on the
“true nature and end of man” and the concept of “human life as a whole”. This included
understanding man above all as a spiritual being who needs to stay in contact with God as his
Creator and Redeemer. Thus, it is secularization which damages man and his social
environment most. Demant’s firm conviction was that European societies must rediscover their
“common humanity” transcending the earthly reality in order to reintroduce God’s order in
their individual and social life. However different the early 21* c. social and cultural context
may be, Canon Demant is truly worth revisiting.

Stowa kluczowe: Demant, cztowiek, antropologia, socjologia, chrzescijafistwo.
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CZEOWIEK I MORALNOSC
W POSTMODERNISTYCZNYM SWIECIE

Wspéiczesna kultura charakteryzuje si¢ réznorodnoscia uje¢é cztowieka.
Wskazuje to z jednej strony na wieloptaszczyznowos$¢ 1 wieloaspektowosé
prawdy o cztowieku, z drugiej za$§ prowadzi do niematego zamgtu w odpo-
wiedzi na pytanie: kim jest cztowiek? Na poczatku pontyfikatu Jan Pawet II
zwrdcit uwage, ze ,,jedna z najjaskrawszych stabosSci obecnej cywilizacji jest
nieodpowiednia wizja cztowieka. Epoka nasza jest bez watpienia epoka,
w ktérej wiele napisano i powiedziano o cztowieku, jest epoka humanizméw
i antropocentryzmu. Mimo to, paradoksalnie, jest ona rdwniez epoka najgteb-
szych utrapiei cztowieka, dotyczacych jego tozsamos$ci i jego przeznaczenia,
epoka niepodejrzewanych dotad degradacji cztowieka, epoka deptania ludz-
kich wartosci jak nigdy przedtem™!.

Wydaje sig, ze zasadnicza perspektywe dla przedstawienia sytuacji,
w ktérej znalazt si¢ wspdiczesny cztowiek, wyznacza postmodernizm i pro-
ponowany przez niego styl zycia. Cho¢ kwestia postmodernizmu nie wyczer-
puje calej ztozonej palety waznych probleméw dzisiejszego §wiata, to jednak
trzeba zdawad sobie sprawe, ze jego idee — zwlaszcza obecnie w erze elektro-
nicznej komunikacji — rozlaly si¢ szeroko po Swiecie, nabierajac charakteru
coraz bardziej globalnego. Idee postmodernizmu z tatwos$cia nie tylko prze-
nikaja, ale i ksztattuja codzienne zycie wielu ludzi. Nie ulega watpliwosci,
ze nurt ten jest bardzo zréznicowany i nie sposéb ukazaé go w krotkiej pre-

Ks. dr hab. MARIAN POKRYWKA — kierownik Katedry Teologii Moralnej Ogélnej KUL;
adres do korespondencji: ul. Kiwerskiego 3/3, 20-240 Lublin; e-mail: marianpokrywka@Xkul.pl

U Oredzie do biskupéw w Puebla , Terazniejszo$¢ i przysztos¢ ewangelizacji w Ameryce
Ltaciriskiej” (18.01.1979). W:J an P aw el II. Nauczanie spoteczne 1978-1979. T. 2. Red.
P. Nitecki. Warszawa: Osrodek Dokumentacji i Studiéw Spolecznych 1982 s. 237.
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zentacji. W niniejszej refleksji przyjdzie skupic¢ si¢ na tych jego zatozeniach,
ktére niosa zagrozenie dla wtasciwego rozumienia cztowieka.

I. GLOWNE IDEE POSTMODERNIZMU

,»Nasza epoka — podkreSla Jan Pawet II — zostata okreSlona przez niekt6-
rych mysSlicieli mianem «epoki postmodernizmu». Termin ten, stosowany
czgsto w bardzo réznych kontekstach, wskazuje na pojawienie si¢ calego
zespotu nowych czynnikéw, ktérych oddziatywanie jest tak rozlegte i silne,
ze zdotalo wywolaé istotne i trwate przemiany”?. Trudno o jednoznaczna
definicj¢ postmodernizmu, albowiem jedna z jego cech jest ,niedefiniowal-
no$¢”. Jak zauwaza A. Szahaj jest to ,,pojecie worek, do ktérego beztrosko
wrzuca si¢ teksty, postacie i idee, tak, iZ samo pojgcie traci juz jakikolwiek
odrebny i wyrazisty sens”®. Postmodernizm nie jest szkota w tradycyjnym
tego stowa znaczeniu, nie ma lideréw akceptowanych przez wszystkich, ani
jednoznacznej wyktadni. Jest to raczej ,,pakiet pogladéw na kulture, religie,
spoteczeristwo, czlowieka, nauke, filozofie itp.”*. Stad tatwiej od préby
zdefiniowania postmodernizmu poda¢ charakterystyczne dla niego cechy.

Charakterystyczny dla postmodernizmu antyracjonalizm poddaje krytyce
kompetencje ludzkiego rozumu. Postmodernistyczni filozofowie — czerpiac
inspiracje od F. Nietzschego oraz L. Wittgensteina — stoja na stanowisku, ze
,hie istnieje wspdlna ludziom zdolnoS$¢ poznawcza. Kazdy czlowiek posiada
bowiem sobie wilasciwy rozum. Poznanie ma wigc charakter czysto subiek-
tywny i posiada warto$¢ tylko dla poznajacego podmiotu. Twierdzenia wypo-
wiadane przez osobe sa wiec tylko gra jezykowa. Jezyk nie odwzorowuje
Swiata. Kazdy za$ cztowiek dysponuje swoim «prywatnym jezykiem» i wtasng
gra jezykowa™.

Konsekwencja zwatpienia w kompetencj¢ rozumu jest odrzucenie idei
prawdy obiektywnej na rzecz prawdy subiektywnej. W tej perspektywie praw-

2 FR 91.

3 Co to jest postmodernizm? ,Ethos” 9:1996 nr 1-2 s. 63. Por. S. Wiel gus.
Postmodernizm jako wspotczesne wyzwanie wobec podstaw kultury euroatlantyckiej i chrys-
tianizmu. W: ,, Tertio millennio adveniente”. U progu trzeciego tysiqclecia. Red. G. Witaszek.
Lublin: RW KUL 2000 s. 341;J. vand e r V 1 o e t. Wiara wobec wyzwan postmodernizmu.
Tt. F. Mickiewicz. ComP 14:1994 nr 6 s. 60.

4 A. B r o n k. Krajobraz postmodernistyczny. ,,Ethos” 9:1996 nr 1-2 s. 79.

37Z.S ar et o. Postmodernizm w pigutce. Poznai 1998 s. 7.
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da zalezy jedynie od pragnien i nastawieni cztowieka i staje si¢ wylacznie
»jego prawda”. Postmodernisci, eksponujac prawo czlowieka do ,,prywatne;j
prawdy”’, do decydowania o tym, co jest prawda lub falszem, odrzucaja jed-
noczes$nie rol¢ przedstawicieli i ,,str6z6w oficjalnej prawdy”: ekspertow,
filozoféw, prawodawcéw, politykéw, etykéw, wychowawcéw®. Subiektywne
rozumienie prawdy ma swoje konsekwencje nie tylko w sferze zycia indywi-
dualnego, ale réwniez w zyciu spotecznym. Tu bowiem liczy si¢ nie tyle
prawda obiektywna, co raczej prawda przegtosowana.

Ta rezygnacja, a nawet pogarda dla prawdy obiektywnej sprawita, ze
bardziej licza si¢ obecnie modne idee, opinie, mniemania, niz prawda jako
taka. Zdaniem A. Grzegorczyka ,,postmodernizm catkiem §wiadomie zastepuje
klasyczny ideat prawdy ideatem zaspokajania potrzeb oraz nieokres$long blizej,
ale wazna w praktyce atrakcyjnoscia. Wsrdd potrzeb lansowanych przez post-
modernistéw nie wystepuje potrzeba prawdy. Postmodernisci starajq si¢ wyka-
zaé, ze takiej wartoSci jak prawda w ogéle nie ma. Pozostaje wigc jedynie
niezdefiniowana blizej uzyteczno$¢ i jaka$ niejasna atrakcyjno$¢ intelek-
tualna™’. Stad, jak stusznie zauwaza A. Bronk, w ponowoczesnych spote-
czefistwach pytania typu: ,,czy to jest prawda? zamieniono na pytania typu:
,»do czego si¢ to przyda?’. W ten sposéb zostaly zatarte granice migdzy
ideologia 1 nauka, opinia i wiedza, a miejsce tej ostatniej zajmuje
sprzedawana i kupowana informacja®.

Postmodernizm — odrzucajac prawde obiektywna — jednoczesnie absoluty-
zuje wolno$¢, rozumiejac ja na sposéb negatywny, a wigc jako wolnos$¢ od
wszystkiego i do wszystkiego, bez jakichkolwiek nakazéw i zakazéw, a wigc
poza ,,dobrem i ztem”. Cztowiek moze czyni¢ i zaniedbywaé wszystko, co
tylko zechce, poniewaz — zdaniem postmodernistOw — nie istnieja zadne
obiektywne zasady: ani poznawcze, ani etyczne, ani estetyczne’. W wolnosci
widzi si¢ Zrédto wszelkich wartosci, prébujac definiowaé¢ wolnos¢é przez nig
samg. Zwraca na to uwage Jan Pawet II stwierdzajac, Ze istnieja wspotczesnie
doktryny, ktére ,,przyznaja poszczegdélnym jednostkom lub grupom spotecz-
nym prawo decydowania o tym, co jest dobre, a co zte: wedtug nich ludzka
wolnos$é moze «stwarzaé warto$ci» i cieszy si¢ pierwszefistwem przed prawda,

® Por. B r o n k. Krajobraz postmodernistyczny s. 94.

" Postmodernizm przeciwko prawdzie. ,JEthos” 9:1996 nr 1-2 s. 152.

8 Por. Krajobraz postmodernistyczny s. 94-95.

Por. Wiel g u s. Postmodernizm jako wspotczesne wyzwanie wobec podstaw kultury
euroatlantyckiej i chrystianizmu s. 350.
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do tego stopnia, ze sama prawda uznana jest za jeden z wytworéw wolnos-
ci”!%. Co wigcej, kusi si¢ cztowieka, ,,by dokonat wyzwalajacego przetomu
w dziejach swego samorozumienia, polegajacego na wyposazeniu jego wol-
nosci w moc okre§lania wtasnej istoty, moc kreatywnego samorozumienia,
moc tworzenia wlasnej natury”!!. Zdaniem postmodernistéw absolutnie wol-
ny czlowiek ,,tworzy swa natur¢ poprzez wlasne decyzje zgodnie z dewiza,
7e «cztowiek nie ma natury, lecz historie»”'2. Moze si¢ wydawaé, ze post-
modernistyczna absolutyzacja wolnoSci jest inspirowana przez humanizm.
Tymczasem w rzeczywistoSci — jak przyjdzie to szerzej rozwazy¢ — nurt ten
odrzuca koncepcj¢ cztowieka, rozumianego jako byt racjonalny, autonomiczny
1 integralny, ktéry jest podmiotem swych dziatan.

Absolutyzacja wolnoSci oderwanej od prawdy ma swoje Zrédto w doktry-
nach, ktére ,,zatracaja zmyst transcendencji lub ktére otwarcie deklaruja si¢
jako ateistyczne”!®. Przedstawiciele tych doktryn dopatruja si¢ radykalnej
niezgodno$ci pomigdzy afirmacja Boga a wolnoScig ludzka. Stad — ich zda-
niem — dopiero odrzucajac wiar¢ w Boga, cztowiek moze stac si¢ rzeczywis-
cie wolny. Antropologia bez Boga prowadzi do zjawiska sekularyzmu, a wigc
takiej wizji zycia, jakby Bég nie istniat'*. Postmodernizm w miejsce religii,
ktorej fundamentem jest wiara w osobowego Boga, proponuje tzw. religijno$¢
bez Boga. Bronk zauwaza, ze ,,w bole$nie przezywanej prézni ideologicznej
dokonuje si¢ obserwowany «powr6t religii» czy raczej religijnoSci, trans-
cendencji, sacrum, lecz takze wzrost zainteresowania zjawiskami parapsycho-

19 vS 35. Por. M. Schoo y a n s. Moralnos¢ spoteczna wedtug ,, Veritatis splendor”.
Tt. T. Gorzkula. W: Jan Pawet II. ,Veritatis splendor”. Tekst i komentarze. Red.
A. Szostek. Lublin: RW KUL 1995 s. 247-248.

T, Stycze . Wolnosé z prawdy Zyje. Wokét encykliki ,Veritatis splendor”. W:
Jan Pawet II. Veritatis splendor. Tekst i komentarze s. 159.

2B r o n k. Krajobraz postmodernistyczny s. 93.

P Vs 32.

4 Zwrécit na to uwage Benedykt XVI, stwierdzajac: ,,Wielkim wyzwaniem naszych cza-
sow [...] jest sekularyzacja: to znaczy spos6b zycia i ukazywania §wiata si Deus non daretur,
czyli tak, jakby Bég nie istnial. Pragnie si¢ sprowadzi¢ Boga do sfery prywatnos$ci, do uczucia,
tak jakby On nie byt rzeczywistoScia obiektywna; w konsekwencji kazdy tworzy sobie wlasny
projekt zycia. Jednak powyzsza wizja, jawiaca si¢ jakby byta naukowa, przyjmuje jako wazne
tylko to, co daje si¢ sprawdzié¢ do§wiadczalnie. W przypadku Boga, ktéry nie jest przedmiotem
bezposredniego do§wiadczenia, taka wizja w ostateczno$ci powoduje takze podziaty w spote-
czenstwie: wynika z tego bowiem, Ze kazdy robi sobie wilasny projekt i na koniec kazdy wy-
stepuje przeciw drugiemu”. Przemowienie ,,Dawajcie Swiadectwo o Bogu w swiecie wspdtczes-
nym” (Watykan), 6.04.2006). OsRomPol 27:2006 nr 6-7 s. 49.
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logicznymi i «dziwnymi». Mozna by¢ religijnym, nie majac idei Boga. Nie-
zbywalna, jak wida¢, potrzeba sacrum przenosi si¢ z osobowego Boga na inne
sfery zycia publicznego i prywatnego. [...] Powstaja ciagle nowe sekty (mil-
lenarystyczne), tworza si¢ pozaformalne ruchy religijne i parareligijne
(satanizm, kabata, neopoganizm), nast¢puje osobliwe wymieszanie i potacze-
nie m.in. elementéw wierzen chrzescijaiskich, gnostycznych, paranaukowych,
mysli wschodniej (zenizm)”'>.

Konsekwencja stanowiska, gloszacego subiektywizm ludzkiego poznania
oraz negacj¢ relacji wolnosci do prawdy jest radykalny pluralizm. Pluralizm
1 tolerancja staja si¢ w postmodernizmie jedynymi zasadami regulujacymi
wspétzycie migdzy ludZmi. Zdaniem postmodernistow taki radykalny plura-
lizm jest szansa dla wolnoSci. Konsekwencjg takiego stanowiska jest po-
chwatla peryferyjnosci i alternatywnos$ci kulturowej oraz tolerancja, zwtaszcza
dla wszelkich odmiennos$ci. Przy czym tolerancja dla postmodernistow nie
oznacza uznawania cudzych pogladéw, upodobai i wierzen, ale rOwnoupraw-
nienie wszystkich norm, zachowan i postaw moralnych. Nie ulega watpliwo-
$ci, ze tak rozumiana tolerancja przyczynia si¢ do zagubienia moralnego
wspétczesnego cztowieka'®.

Z opisanych powyzej gtéwnych zatozen postmodernizmu wytania si¢
obraz homo postmodernus jako istoty tragicznej, pozbawionej celu oraz
skazanej na bezsensowne btadzenie w $wiecie aksjologicznej pustki'’. Jan
Pawet II, opisujac kondycje wspdtczesnego cztowieka, stwierdza: ,,Zycia nie

1S Krajobraz postmodernistyczny s. 92-93.

16 Por.J.B ra m o r s k i. Postmodernizm jako wyzwanie dla moralnosci chrzescijariskiej.
CT 72:2002 nr 3 s. 83. Warto w tym miejscu odwotaé si¢ do Oredzia biskupow polskich, kt6-
rzy pisza m.in.: ,,Z tego, iz w spoteczenstwie istnieje wielo$¢ gtoszonych prawd, nie wynika
bynajmniej konieczno$¢ rezygnacji z absolutnej prawdy. Z tego, ze rézne grupy przyjmuja
odmienne hierarchie warto$ci, nie wynika, by wszystkie warto$ci miaty charakter wzgledny.
W rozwoju kultury ludzkiej zawsze utrzymywata si¢ wielo§¢ opinii, zwyczajéow i stanowisk
przyjmowanych przez poszczegdlne osrodki. Nasilenie tych réznic w obecnej epoce nie upo-
waznia do formutowania radykalnych sadéw, iz cztowiek nie moze pozna¢ prawdy, za§ wszyst-
kie oceny sa jednakowo prawomocne. Gdyby tak bylo rzeczywiscie, nie moglibySmy jedno-
znacznie potgpi¢ ludobdjstwa inspirowanego przez fanatyzm, opinie torturowanych ofiar
miatyby t¢ samag warto$¢ co opinie ich oprawcéw, za§ faszyzm i inne formy totalitaryzmu
nalezatoby uznaé za stanowisko nie gorsze od demokracji. Podobne podejscie nie pozwalatoby
broni¢ praw cztowieka, walczy¢ o sprawiedliwo$¢ czy §pieszyé z pomoca cierpiacym, gdyz
wszystkie wymienione warto$ci uznano by za wzgledne”. Oredzie Biskupéw Polskich. Dialog
— Tolerancja — Wartosci. Tarnéw 1995 s. 13-14.

T Por. J. Zycifiski Wyzwania duszpasterskie w kulturze postmoderny. ,,WieZ”
45:2002 nr 1 s. 16.
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ujmuje si¢ juz jako catosci zaktadajacej wybdr i kierunek; przezywa si¢ je
w kolejnych odcinkach, nie patrzac dalej niz koniec jednego okresu i po-
czatek nastgpnego [...]. Niestety ludziom brak dzisiaj jasnej wizji celowoSci
egzystencji ludzkiej. To prawdziwa choroba, stabo$¢, a moze i grzech prze-
ciwko Duchowi. Inaczej zyje si¢ w obliczu Boga, a inaczej w obliczu nico-
§ci”!8. Utrwalanie owego zagubienia niewatpliwie poteguje — charaktery-
styczna dla postmodernizmu — fragmentaryzacja, skutkujaca brakiem inte-
gralnej wizji czlowieka.

II. REDUKCYJNE KONCEPCJE CZLOWIEKA

W postmodernistycznym $wiecie integralna wizja cztowieka bywa zastegpo-
wana przez ujgcia czastkowe, ktére redukuja cztowieka do ,,czego$s” w czto-
wieku. Co wigcej, z tych czastkowych prawd o czlowieku prébuje si¢ wypro-
wadzaé propozycje na temat ludzkiego postgpowania. Dochodzi tu do manipu-
lacji cztowiekiem za pomoca réznych rozwinigtych socjotechnik, ktérych
celem jest podporzadkowanie sobie cztowieka. W ten sposéb miejsce inte-
gralnie rozumianej antropologii zdaje si¢ zajmowac antropotechnologia. Na
niebezpieczefistwa z tym zwigzane zwrocil uwage Jan Pawel II, piszac:
»Zdeformowana lub niepelna wizja czlowieka sprawia, Ze nauka przemienia
si¢ tatwo z dobrodziejstwa w powazne dla czlowieka zagrozenie [...]. Czto-
wiek z podmiotu i celu staje si¢ dzisiaj nierzadko przedmiotem lub wrgcz
«surowcem»: wystarczy wspomnie¢ o eksperymentach inzynierii genetycznej,
ktére budza wielkie nadzieje, ale roéwnoczes$nie takze i niemate obawy
o przysztosé rodzaju ludzkiego™!.

Zachodzace zmiany przybieraja tak dramatyczne formy, ze okreSla si¢ je
mianem ,katastrofy antropologicznej”. Wylania si¢ z nich tzw. nowy model
kulturowy cztowieka, ktéry — zdaniem S. Nowosada — zajmuje radykalnie
nowa postaw¢ wobec siebie, wobec drugiego, wobec Swiata, a ostatecznie
wobec Boga?®. Ten sam autor wskazuje na kilka dominujacych aspektéw,

B A Frossard. »Nie lekajcie sie¢”. Rozmowy z Janem Pawtem II. Tt. A. Turowicz.
Watykan 1982 s. 244.

19 Przemoéwienie na spotkaniu z okazji 600-lecia Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Jagielloriskiego ,,Spotykamy si¢ w imi¢ wspdlnej mitosci do prawdy” (Krakéw, 8.06.1997).
OsRomPol 18:1997 ,,Numer specjalny” s. 95-96.

20 Por. Prawda cztowieka — prawda jego dziatania. W: Antropologia teologicznomoralna.
Koncepcje — kontrowersje — inspiracje. Red. 1. Mroczkowski, J. Sobkowiak. Warszawa 2008
s. 64.
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charakteryzujacych nowego czlowieka. Chodzi tu przede wszystkim o rady-
kalny indywidualizm, indyferentyzm religijny, nomadyzm, materialistyczny
naturalizm oraz zalezno$§¢ od Srodkéw spolecznego przekazu.

Pierwszym rysem jest radykalny indywidualizm i subiektywizm. Indywi-
dualistyczna koncepcja cztowieka nie uwzglednia, a nawet kwestionuje jego
spoteczng naturg, uznajac, ze jednostka nie jest spoteczna z natury, a jedynie
zdolna do spotecznych zachowan. W konsekwencji ,,spoleczeristwo staje si¢
zbiorowoscig jednostek zyjacych obok siebie, ale niepotaczonych wzajemnymi
wi¢zami: kazdy pragnie zrealizowac swoje cele niezaleznie od innych, czy
wrecz dazy do wlasnych korzysci kosztem innych”?!. W takiej indywiduali-
stycznej wizji nawet rodzina bywa postrzegana jako rzekome zagrozenie dla
wolnosci jednostki i1 dlatego jest traktowana jedynie jako pragmatyczne
stowarzyszenie jednostek, a nie spotecznos$é¢ naturalna’’. Wycofywanie sie
ludzi z zycia spotecznego jest czgsto przejawem ,kultury narcystycznej”,
ktéra charakteryzuje zachodnie spoteczenstwa. Cztowiek ,,catkowicie zajety
sobg” staje si¢ niezdolny do nawigzania migdzyludzkich relacji i w kon-
¢%. Jak stusznie zauwaza Z. Sareto
,ludzkie «ja» w postmodernistycznym stylu zycia staje si¢ samotng monada,

sekwencji skazuje si¢ na samotno$

a przeciez w naturze ludzkiej zawarte jest ukierunkowanie ku innym, bycie
z innymi i dla innych. Wida¢ wigc, ze postmodernistyczny program jest za-
grozeniem dla osoby, niesie ze soba niebezpieczenistwo jej degradacji. Nic
dziwnego, ze w zadnej epoce cztowiek nie do§wiadczat samotnoSci tak bardzo
jak w czasach wspélczesnych”?*,

Druga cecha charakteryzujaca nowego cziowieka jest indyferentyzm reli-
gijny. ,,Oznacza on — wyjasnia Nowosad — nie tyle odrzucenie Boga czy wal-
ke z Nim, ale ignorowanie Boga 1 Jego znaczenia dla wlasnego zycia. Stad
mozna powiedzie¢, ze ten czlowiek coraz bardziej «nie ma Boga ani religii»,

2L EV 20.

22 Na wplyw mentalnosci indywidualistycznej na zycie rodzinne zwraca uwage Bene-
dykt XVI, gdy stwierdza: ,,Przypisuje si¢ warto$¢ absolutng wolnosci nie podporzadkowanej
prawdzie oraz kultywuje si¢ ideal dobrobytu jednostki osiaganego przez konsumpcjonistyczne
korzystanie z dobr materialnych i ulotne do$§wiadczenia, kosztem jakoSci relacji osobowych
i gltebokich warto$ci ludzkich, mito$¢ redukuje si¢ do uczué, emocji i do zaspokajania in-
stynktownych bodZcéw, bez angazowania si¢ w budowanie trwalych wigzéw wzajemnej przyna-
lezno$ci i bez otwierania si¢ na zycie”. Homilia ,,Otwarcie na Zycie otwarciem na przysztos¢”
(Zagrzeb, 5.06.2011). OsRomPol 32:2011 nr 7 s. 13.

2 Por. N o w o s ad. Prawda czlowieka s. 65.

24 postmodernistyczny styl myslenia i zycia. W: Postmodernizm — wyzwanie dla chrzes-
cijaristwa. Red. Z. Sareto. Poznafi 1995 s. 21-22.
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bo nie ma takiej potrzeby, a w koncu nie dostrzega takiego problemu [...].
W konsekwencji cztowiek staje si¢ areligijny. Nie ma tu bezposredniej
negacji Boga, ale raczej pustka po Bogu, BSg jest radykalnie nieobecny”?.
Na ten problem zwrdcit uwage Jan Pawet II w diagnozie wspétczesnej kul-
tury europejskiej: ,,Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji»
czlowieka sytego, ktéry zyje tak, jakby Bdg nie istniat”?®. Negacja Boga
pomniejsza cztowieka, ograniczajac go do wymiaru jedynie doczesnego. Zja-
wisko jest na tyle powszechne, ze Papiez nie waha si¢ nazwaé wspéiczesnego
spoteczeristwa ,,chorym na horyzontalizm”?’.

Kolejnym rysem, charakterystycznym dla nowego cztowieka, jest noma-
dyzm. Pustka, jaka powstata po odrzuceniu Boga, prowadzi do poszukiwania
nowych wrazef i wzruszen, rOwniez nadzwyczajnych czy mistycznych mocy.
Wiaze si¢ to z nieustannym przemieszczaniem si¢ zaréwno w sensie fizycz-
nym, jak i duchowym. ,,Cztowiek jako nomada — stwierdza J. Zycifski — nie
traktuje zadnego terytorium jako swego, wszegdzie czuje si¢ wedrowcem, kto-
rego podréz pozbawiona jest celéw. Cale swoje zycie przezywa jako inter-
mezzo, koncentrujac uwage na tym, co jest pomigdzy. Wilaczony w proces
stalego przemieszczania, wypelnia otwarta przestrzefi swej wedrowki, nie
zostawiajac po sobie zadnych §ladéw. [...] Zyciowe intermezzo nie pozwala
mu identyfikowac¢ si¢ z zadna przestrzenia. Aksjologiczna bezdomnos$¢ jawi
si¢ wigc jako uderzajaca cecha istot, ktére mozna okre§li¢ mianem homo
postmodernus”®. Przejawem nomadyzmu fizycznego sa tzw. wyjazdy we-
ekendowe, ,,wyjazdy z miasta”, czy tez zmiana postrzegania niedzieli, ktéra
staje si¢ wylacznie ,,dniem cztowieka” (w miejsce ,,dnia Swigtego™), prze-
znaczonym jedynie na odpoczynek i rozrywke. Kolejny, jeszcze grozniejszy
w skutkach, nomadyzm duchowy ,.kreuje nowe kulty, religie, ryty czy chocby
obrzedy duchowe i ezoteryczne. Stad coraz wigcej «uzdrowicieli», «widza-
cych» czy «przepowiadaczy». Magia, horoskopy i astrologia staja si¢ zja-
wiskiem codziennym dla milionéw, a sposrdd innych szczegdlnie popularna
jest New Age”?’.

Nowego czlowieka charakteryzuje rowniez tzw. materialistyczny natura-
lizm. Nowosad wskazuje na trzy najpowszechniejsze formy tego naturalizmu,

3 Prawda czlowieka s. 66.

% EiE 9.

7 Por. EiE 34.

28 Wyzwania duszpasterskie w kulturze postmoderny s. 17.
Y Nowos ad. Prawda cztowieka s. 67.
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w rézny sposéb ze soba powigzane. Najpierw oznacza on negacj¢ ducha
w czlowieku, wyrdzniajac w nim tylko cialo i umyst, catkowicie zwiazany
z moézgiem, jako swoim organem. W drugiej postaci tego naturalizmu zostaje
jednoznacznie zanegowana transcendencja osoby ludzkiej, albowiem cztowiek
rézni si¢ od zwierzat jedynie inteligencja, a nie ze swej istoty. Konsekwencja
takiego stanowiska jest przekonanie, ze zwierz¢ta majg te same prawa co
czlowiek. Trzecia forma omawianego naturalizmu odnosi si¢ do ludzkiej sek-
sualnos$ci. Wszelkie jej przejawy uznaje si¢ za w takim samym stopniu natu-
ralne, a wigc 1 dozwolone, dlatego nie rozréznia si¢ tu zachowan seksualnych
naturalnych i nienaturalnych (perwersyjnych)*®. W konsekwencji ,,plciowosé
— podkresla Jan Pawel II — zostaje pozbawiona wymiaru osobowego i jest
traktowana instrumentalnie: zamiast by¢ znakiem, miejscem i jezykiem mi-
tosci, to znaczy daru z siebie i przyjecia drugiego czlowieka wraz z caltym
bogactwem jego osoby, staje si¢ w coraz wigkszym stopniu okazja i narzg-
dziem afirmacji wlasnego «ja» oraz samolubnego zaspokojenia wtasnych
pragniefi i popedéw”3!.

Ostatni aspekt nowej antropologii wskazuje na zalezno$¢ cztowieka od
Srodkéw spotecznego przekazu. Wptyw mass medidw jest tak wielki, ze méwi
si¢ dzi§ o ksztaltowaniu si¢ nowego rodzaju cztowieka jako istoty ,,zmedio-
wanej”. Ten ,,«zmediowany» cztowiek traci umiej¢tno§¢ samodzielnego mys-
lenia i méwienia. Méwi 1 mysli tak, jak mu to sugeruja media; mySli, osadza,
wybiera, wyraza swoje przekonania, a w konicu zachowuje si¢ wedtug modeli
i wzorcow prezentowanych w mediach. [...] Jesli doda¢ do tego fakt, ze ta
ogarniajaca czlowieka «filozofia» wigkszoSci mediéw za najwazniejsze war-
tosci zycia uwaza konsumizm, bogactwo, sukces, wtadze, pickno fizyczne,
trosk¢ o ciato, przyjemnos¢, wolno$¢ seksualng itp., tatwo z tego wypro-
wadzi¢ hierarchi¢ wartoSci nowego cztowieka™?2. Podstawowa bolaczka
wspotczesnej kultury medialnej jest lekcewazenie prawdy, negowanie mozli-
woS$cl jej poznania, a nawet zaprzeczanie jej istnieniu. Dal temu wyraz Jan
Pawet 11, gdy pisal: ,,Kultura medialna jest tak gigboko przepojona typowo
postmodernistyczng mentalnoScia, dla ktérej jedyna absolutng prawda jest ta,
iz nie istniejg prawdy absolutne, a gdyby nawet istnialy, bylyby niedost¢pne
dla ludzkiego rozumu i tym samym pozbawione znaczenia. W tej perspekty-
wie istotna jest nie tyle prawda, co «wiadomo$¢é»: coS, co moze wzbudzié

30 por. tamze s. 67-68.
LRV 23,
2 Nowosad. Prawda czlowieka s. 68.
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zainteresowanie lub rozbawi¢ odbiorcow, rodzi nieodparta pokuse odsunigcia
na bok kryteriéw prawdy”?.

I1I. DESTRUKCJA PODMIOTU MORALNOSCI

Z postmodernistycznej koncepcji cztowieka wylania si¢ postulat moral-
nosci bez etyki. Zdaniem postmodernistow etyka zniewala i dehumanizuje
cztowieka, poniewaz sprowadzajac moralno$¢ do postuszeistwa wobec stano-
wionych norm zdejmuje z cztowieka osobista odpowiedzialno$¢. Twierdzi sig,
ze moralno$¢ moze pelni¢ wtasciwa rolg¢ w zyciu cztowieka dopiero wtedy,
gdy odrzuci on wszelkie kodeksy etyczne. Takie stanowisko zajmuje m.in.
Z. Bauman, ktéry twierdzi, ze skutkiem narzucania ludziom norm etycznych
przez réznego rodzaju instytucje i struktury spoteczne jest zniszczenie
autentycznego zycia moralnego. Dlatego — jego zdaniem — ,kres ery etyki”
jest poczatkiem ,.,ery moralnosci”’. Bauman nie precyzuje jednak, czym mia-
taby byé owa odpowiedzialnos$¢ i co by do niej zobowiazywato cztowieka®*,
Postmodernisci, akcentujac w moralnosci jednostkowg autonomi¢ i odpowie-
dzialnos$¢, twierdza, ze czlowiek sam dla siebie jest niezaleznym prawodawca.
Teza, ze cztowiek nie potrzebuje pomocy innych ludzi w rozpoznawaniu po-
winno$ci moralnych, redukuje go do samodzielnej monady, ktéra osiaga do-
skonato$¢ tylko wtedy, gdy izoluje si¢ od innych. W ten sposéb ma miejsce
zanegowanie lub daleko idace ostabienie spolecznego wymiaru osoby>>.

Jan Pawet II zwraca uwage, ze ,,cho¢ wspétczesna kultura przyznaje tak
wielkie znaczenie wolnosci, zarazem radykalnie te¢ wolno$¢ kwestionuje™.
Odrzucenie powszechnoS$ci zasad moralnych oraz Boga jako instancji normo-
tworczej, ktére ma rzekomo stuzyé prawdziwemu wyzwoleniu cztowieka, tak
naprawd¢ wpycha go w r6znego rodzaju determinizmy. Taki deterministyczny

B Jan Pawetl Il Rozglaszajcie na dachach: Ewangelia w epoce globalnej komuni-
kacji (Watykan, 24.01.2001). OsRomPol 22:2001 nr 4 s. 4-5.

34 Dzieki rozproszeniu etycznej zastony dymnej, jaka przestania rzeczywista kondycje
cztowieka moralnego, mozna dzi§ wreszcie stanaé oko w oko z «naga prawda» dylematéw
moralnych, jaka wytania si¢ z do§wiadczen zyciowych mezczyzn i kobiet borykajacych si¢ na
co dzier z trudnym zadaniem wyboru; dylematéw, jakie ukazuja si¢ jaZni moralnej w catej ich
surowej, nie uglaskanej filozoficznie i nie utemperowanej, a chyba i nieusuwalnej, wielo-
znacznoS$ci. Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej. Warszawa 1994 s. 83.

3 Por. S ar et o. Postmodernistyczny styl myslenia i Zycia s. 24.

0 Vs 33.
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charakter wykazuja na przyktad wspétczesne nauki o cztowieku. Zdaniem
P. Bortkiewicza ,,obecnie radykalnym zakwestionowaniem wolnos$ci w czlo-
wieku staty si¢ socjobiologizm i1 determinizm genetyczny. Odrzucenie wol-
nos$ci, a wprowadzenie w jej miejsce réznego rodzaju czynnikéw psychospo-
tecznych czy biologicznych, kwestionuje tak wolno$¢, jak i normatywnos$¢é
ludzkiej natury. Pojgcie normatywnej natury jest wypierane przez statystyke,
ktéra wydaje si¢ matematyzowal dane zachowan istoty ludzkiej i na tej
podstawie tworzy¢ statystyczne wypadkowe, ktére miatyby miec charakter
zobowiazujacy™?’.

Odrzucenie przez postmodernizm fundamentalnej dla etyki chrzescijan-
skiej relacji pomigdzy wolno$cia a prawda skutkuje kryzysem podmiotowosci
ludzkiej. PostmoderniSci zadaja dla cztowieka zewngtrznej wolnosci od,
a jednoczes$nie neguja ,,jego podmiotowos$é, jego wewngtrzng wolnosSé do,
podkre§lajac — wspomniane wczesniej — determinizmy biologiczne, spoteczne
i historyczne”®. Negacja sfery podmiotowosci osoby ludzkiej sprawia, ze
ma si¢ do czynienia z postmodernistycznym antyhumanizmem. W tym kon-
tek$cie wolno$¢ przestaje by¢ zdolnosciag do posiadania siebie i do samo-
stanowienia, co w konsekwencji prowadzi do odrzucenia odpowiedzialnoS$ci
moralnej®®. Wida¢ zatem wyrazZnie, ze skutkiem liberalnej etyki postmoder-
nizmu jest destrukcja podmiotu moralnosci i kultury moralnej. Jak stusznie
zauwaza Mroczkowski, w podej$ciu do podmiotowosci cztowieka postmoder-
nizm kontynuuje niektére watki myslowe OSwiecenia: ,,Wielcy reformatorzy
liberalno-racjonalistycznego pogladu na S$wiat — K. Marks, F. Nietzsche
1 Z. Freud — postawili znak zapytania nad centrum czlowieka, jego zdolnoScia
do podmiotowego panowania nad uwarunkowaniami biologicznymi, spotecz-
nymi i kulturowymi. Niestety, ich propozycje nie zdotaty wyeliminowaé
stabo$ci kultury nowozytnej. Freud zerwal maske¢ cnoty, ale pozostawit
cztowieka z kigbowiskiem libido. Marks zniszczyt ide¢ dobra wspdlnego,
a pozostawil walke klas. Nietzsche wy$mial milo§¢ i mitosierdzie, a po-
zostawit nieokietznang «wol¢ mocy». Agresja, pozadliwosS¢ i chciwos$¢ staty

37 Metodologiczne problemy antropologii teologicznomoralnej. W: Antropologia teologiczno-
moralna s. 110.

B ). Bramorski. Wymwalajaca moc pokuty chrzescijariskiej. Studium teologiczno-
moralne. Pelplin 2004 s. 63.

3 7. Bauman uwaza, ze wolno§¢ nie jest uniwersalnym stanem czlowieczeiistwa, ale
tworem historycznym i spotecznym, stad zaweza ja do niezaleznos$ci od innych ludzi. Por.
Wolnosé. Tt. J. Tokarska-Bakir. Krakéw: Wydawnictwo Znak; Warszawa: Fundacja im. Stefana
Batorego 1995 s. 39-42.
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si¢ dla «mistrzéw podejrzliwosci» ostatecznym kryterium antropologii i etyki.
[...] W wyniku tego cztowiek — takze postmodernista — czuje si¢ coraz mniej
skrgpowany regutami moralnymi i coraz bardziej bezbronny wobec wtasnych
lekéw: przed pustka i bezsensem, wing i potgpieniem, chorobg i émierciaj"m.

Odrzucenie uniwersalnych zasad racjonalno$ci oraz prawdy o uniwersalne;j
naturze ludzkiej skutkuje apoteoza relatywizmu i sytuacjonizmu etycznego.
W tej perspektywie wszystko jest wzgledne, a dobro i zto ludzkiego dziatania
zalezy jedynie od sytuacji i kazdorazowo stanowi o nich osoba. Nikt nie musi
usprawiedliwia¢ swoich wyboréw, ani przed soba, ani przed jakimkolwiek
autorytetem. Wspotcze$nie relatywizm przybiera forme¢ doktrynalnego dyktatu.
Zdaniem Benedykta XVI ,jistnieje zagrozenie, ze «dyktatura relatywizmu»
usunie w ciefi niezmienng prawd¢ o naturze cztowieka, jego przeznaczeniu
i jego ostatecznym dobru”*!. Na innym za§ miejscu Papiez zauwaza, ze
»Wspoélczesny relatywizm upokarza rozum, poniewaz w praktyce stwierdza,
ze istota ludzka nie moze poznal z calag pewnoScig niczego, co wykracza
poza dziedzing nauk pozytywnych”*2,

Nie ulega watpliwosSci, ze postmodernizm, kwestionujac podmiotowos¢é
oraz transcendencj¢ osoby ludzkiej, ,,sytuuje si¢ w obszarze wspdtczesnych
postaci podstawowego biedu antropologicznego, jakim jest zniszczenie
w cztowieku whasciwych relacji miedzy wolnoscia a prawda”*. W tym kon-
teksScie zdecydowanie brzmi glos Jan Pawta II: ,,Gdy cztowiekowi odbierze
si¢ prawde, wszelkie proby wyzwolenia go staja si¢ calkowicie nierealne,
poniewaz prawda i wolno$¢ albo istniejg razem, albo tez razem marnie
gina”**. Na innym miejscu Papiez stwierdza: ,,Wedtug wiary chrzescijanskiej
i nauki Kos$ciota «tylko wolno$¢ podporzadkowana Prawdzie prowadzi osobg
ludzka ku jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby jest istnienie w Prawdzie
i czynienie Prawdy»"’.

40 Kondycja moralna cztowieka ponowoczesnego. RT 48:2001 z. 3 s. 27.

41 Homilia »Religia jest gwarantem wolnosci i szacunku” (Glasgow, 16.09.2010).
OsRomPol 31:2010 nr 10 s. 16.

42 Katecheza ,,Sw. Jan Maria Vianney” (Castel Gandolfo, 5.08.2009). OsRomPol 30:2009
nr 10 s. 31.

BPBortkiewic z Postmodernistyczna destrukcja kultury moralnej. W: Postmoder-
nizm — wyzwanie dla chrzeScijaristwa s. 38-39.
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Ukazanie zagrozen, jakie dla rozumienia cztowieka i jego dziatania niesie
postmodernizm, nie moze prowadzi¢ do postaw rezygnacji i beznadziejnosci.
Wprost przeciwnie, wobec postmodernistycznej destrukcji, ktéra coraz bar-
dziej przybiera wymiar globalny, jeszcze wigkszego znaczenia nabierajg stowa
Jana Pawta II: ,Bierno$¢, ktéra zawsze byta postawa nie do przyjecia, dziS
bardziej jeszcze staje si¢ wing. Nikomu nie godzi si¢ trwaé w bezczynno-
§ci”*. Zadaniem teologéw, w tym teologéw moralistéw, jest wypracowanie
takiej antropologii, ktéra bgdzie harmonijnie taczyta wiedze wspdiczesnych
nauk o cztowieku z otwarciem na transcendencj¢ i Objawienie. Droge wyzna-
cza wspolczesne nauczanie KoSciota, ktére mrokom postmodernizmu przeciw-
stawia blask prawdy o cztowieku.
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THE MAN AND MORALITY IN THE POSTMODERNIST WORLD

Summary

Contemporary culture is characterized by a variety of definitions of man. This indicates,
on the one hand, the multidimensional and multifaceted character of the truth about man, and
on the other, leads to quite considerable confusion in the answer to the question: who is man?
It seems that the basic perspective for presenting the situation, in which contemporary man has
found himself is determined by postmodernism and the life style it offers. Although the
question of postmodernism does not exhaust all the complex range of important problems of
the modern world, one has to realize that its ideas — especially now, in the era of electronic
communications — have spread and are present in all the world, assuming a more and more
global character.

In the postmodernist world the integral vision of man is often substituted by partial
definitions that reduce man to “something” inside man. The occurring changes assume such
dramatic forms that they are defined as “anthropological catastrophe”. The so-called new
cultural model of man who takes a radically new attitude towards himself, toward another man,
and ultimately also towards God appears from them. Postmodernism questions subjectivity and
transcendence of the human person, whereby it contributes to destruction of morality. This
current, destroying proper relations between freedom and truth in man, is situated in the area
of modern forms of the basic anthropological error.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: postmodernizm, antropologia, podmiot moralnosci.

Key words: postmodernism, anthropology, subject of morality.
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Cztowiek stworzony na obraz i podobieristwo Boga, bedacego wspdlnota
Oséb, zostat powotany do tworzenia relacji osobowych i zycia we wspdlno-
cie. Soborowa odnowa samej eklezjologii, ale takze gl¢bsze odczytanie wspol-
notowego wymiaru zycia i powotania chrzesdcijaniskiego pozwolity na powia-
zanie zycia moralnego chrzescijan z faktem, Ze sa oni powotani do Zycia we
wspdlnocie Kosciota. Dlatego przynalezno$§é¢ do Kosciota ma istotny wptyw
na egzystencje¢ chrzescijanina, ksztattuje tozsamos$¢ chrzescijanska, uzdalnia
do nowego dziatania i okresla nowe cele!.

Trwanie w KoSciele pomaga nie tylko odkry¢ wspdlnotowy charakter po-
wotania chrzescijainskiego, ale wskazuje na sakramentalny charakter tej
wspdlnoty. Kosciét, w ktérym dokonuje si¢ spotkanie ze zbawiajacym Bo-
giem, jest nieustannym Zrédtem uSwigcenia cztowieka. Laska sakramentalna
rodzi zobowiazania moralne, a Zycie moralne powinno by¢ wcielaniem w kon-
kretne czyny daréw i wymagafi ptynacych z sakramentéw. Oznacza to, ze
dary sakramentalne wskazuja na imperatyw moralny, a zZycie moralne przy-
biera styl zycia sakramentalnego. Jednym z wazniejszych imperatywéw mo-
ralnych zycia sakramentalnego jest jego wymiar wspdlnotowy.

Ks. dr hab. KRZYSZTOF JEZYNA, prof. KUL — dyrektor Instytutu Teologii Moralnej KUL;
kierownik Katedry Teologii Moralnej Szczegétowej KUL; adres do korespondencji: ul.
Ogrodowa 14, 20-075 Lublin; e-mail: krzycho@kul.pl

'Por. A.Derdziu k. Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota. Lublin: Wyd. KUL
2010 s. 224-229.
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I. POSOBOROWE DOWARTOSCIOWANIE
WSPOLNOTOWEGO CHARAKTERU SAKRAMENTOW

Kosciét pomaga nie tylko wypelnia¢ wspdélnotowy wymiar powotania
chrzescijanskiego, ale sam zyskuje sakramentalny charakter swej wspdlnoty.
Jako wspdlnota, w ktérej dokonuje si¢ bezustannie spotkanie ze zbawiajacym
Bogiem, Kos$ciét jawi si¢ jako prasakrament, jako fundamentalne zrédto
uswigcenia cztowieka. Wymaga to nieustannie wzniesienia si¢ ponad horyzon-
talne widzenie spolecznosci koScielnej, ale uznanie w niej nadprzyrodzone;j
wi¢zi z Bogiem Tréjjedynym.

Sakramentalno$¢ KoSciota wyraza obecno$¢ Chrystusa, ktory nie tylko jest
centrum or¢dzia zbawienia, ale sam jest sakramentem Boga, czyli znakiem
zbawczym postanym od Ojca, ktéry poznajemy dzigki dziataniu Ducha Swie-
tego. Sakramentalny charakter postannictwa Ko$ciota oznacza, ze sakramenty
umozliwiaja Ko$ciotowi petnienie jego zbawczej misji, z istoty swej majq one
takze charakter eklezjalny, to znaczy, ze ich sprawowanie nie tylko buduje
Koscidt, ale potwierdza jego zbawcza misj¢. Dzigki temu wspdlnota eklezjal-
na stanowi naturalne Srodowisko wzrostu i rozwoju zycia moralnego.

Chcac wykaza¢ nadprzyrodzona skuteczno$¢ i konieczno$¢ sakramentow
dla zbawienia, nalezy odwotaé si¢ do Osoby Chrystusa, tworcy i Zrédia sakra-
mentéw KoSciota, poniewaz On sam jest Sakramentem zbawienia, znakiem
odwiecznej mitoSci Boga do cztowieka. Chrystus jest Sakramentem Boga
przez swa nieustanna i zbawcza obecno$¢ wsréd ludu. W Chrystusie najpet-
niej objawito si¢ i zrealizowato zbawienie, gdyz On sam jest Zbawicielem,
jest wiec osobowym znakiem, sakramentem zbawienia’. Chrystus-Sakrament
jest Zroditem sakramentéw Kosciota i sakramentalnoSci liturgii KosSciota.
Zbawienie cztowieka i uwielbienie Boga jest kontynuowane w KoSciele przez
postuge sakramentalna, dlatego KoScidt Chrystusowy jest Kosciotem sakra-
mentu’.

Sakramenty Swigte, ktore sa sakramentami Chrystusa, sa rowniez sakra-
mentami Ko$ciota i to w dwojakim znaczeniu, sa sakramentami ,,przez Kos-

2 Por. B. M i g u t. Znaki Misterium Chrystusa. Historiozbawcze ujecie sakramentéw we-
dtug Salvatore Marsilego OSB (1910-1983). Lublin: RW KUL 1996 s. 53.

3 Por. KL 6; B. N ad olsk i. Stowo Boze i sakramenty. W: Katechizm Kosciota Kato-
lickiego. Wprowadzenie. Red. M. Rusecki, E. Pudetko. Lublin: RW KUL 1995 s. 158; M i -
g u t. Znaki Misterium Chrystusa s. 66-67.
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ci6t” i ,dla Kosciota™. Zlecona Kosciotowi postuga wynika z tego, ze
Chrystus w mocy Ducha éwi(—;tego uobecnia si¢ i dziata w sakramentach
»przez Kosciol”. Sakramenty sa takze dobrem ,,dla KoSciota”, ukazujac bo-
wiem doskonata komuni¢ Boga Mitosci przyczyniaja si¢ do budowy KoSciota.
Jan Pawel II, w duchu odnowy posoborowej, podkreslat wspdlnotowy charak-
ter wszystkich sakramentéw, a szczeglnie Eucharystii®. Konsekwencja faktu,
ze sakramenty tworza KosSciél jest to, ze sakramentalno$¢ liturgii wyraza
i tworzy sakramentalno$¢ Kosciota w $wiecie®.

Sakramentalne postannictwo Ko$ciota odstania bogactwo zycia chrzescijan-
skiego. R6znorodno$¢ siedmiu sakramentéw znaczy etapy u§wigcenia i wzros-
tu duchowego, ale takze uS§wigca historycznie cato$S¢ zycia ludzkiego. Ze
strony cztowieka poszczegdlne sakramenty pozwalaja objaé wszystkie etapy
1 istotne momenty zycia: narodzenie, rozwdj, uzdrowienie i dar postania.
Powotujac si¢ na Katechizm mozna rozwazac eklezjalny i spoteczny charakter
sakramentéw KoSciota wedtug nastgpujacego uktadu: sakramenty wtajemni-
czenia chrzeScijafiskiego — chrzest, bierzmowanie, Eucharystia; sakramenty
uzdrowienia — pokuta i namaszczenie chorych; sakramenty stuzace wspdlnocie
i postaniu wiernych — sakrament §wiecefi i matzeistwo’. Mimo iz kazdy sa-
krament zachowuje swoja specyfike i odrebnosé, to jednak wazne jest to, ze

integruja si¢ wzajemnie®.

II. EKLEZJALNE PRZESEANIE SAKRAMENTOW

Siedem sakramentéw Swigtych to bardzo wazny element wyzwalajacej
i uS§wigcajacej obecnosci Chrystusa w Kosciele. Poprzez uczestnictwo w sa-

* Por. KKK 1118.

5 Por. RH 20; EdeE 26. Por. J. N a g 6 rny. Eucharystia — we wspélnocie i dla
wspolnoty. W: Eucharystia — mitos¢ i dziekczynienie. Homo meditans t. 9. Red. W. Stomka,
A. J. Nowak. Lublin: TN KUL 1992 s. 126-140.

 Por. K. R a h n e r. Podstawowy wyktad wiary. Tt. T. Mieszkowski. Warszawa: Instytut
Wyd. PAX 1987 s. 344-347. Sakramentalnos¢ KoSciota jest wtorna do sakramentalnosci Chrys-
tusa. Por. M. B o t o z. Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijariskiej. Tuchéw: Wyd. ,,Homo
Dei” 1991 s. 101.

7 Por. KKK 1210-1211.

8 Por. J. G o ¢ k o. Kosciét obecny w swiecie — postany do swiata. Teologiczno-spoteczne
aspekty postannictwa Kosciota w swiecie po Soborze Watykariskim II. Lublin: Wyd. KUL 2003
s. 366-386.
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kramentach Ko$ciota chrzescijanie zostaja wprowadzeni w nowe zycie wedlug
Ducha Swigtego oraz zostaja wiaczeni w Chrystusa integralnego. Dar jednosci
duchowej musi prowadzi¢ do jednoSci egzystencjalnej uczniéw Chrystusa,
ktérzy sa wezwani do odnowy siebie i wspélnoty Kosciota®.

Chrzest jest nade wszystko wprowadzeniem czlowieka w tajemnice Trdjcy
Swi@tej 1 usynowieniem, czyli ustaleniem relacji bytowej migdzy Bogiem
1 cztowiekiem, bowiem ,,chrzest odradza nas do zycia dzieci Bozych, jedno-
czy nas z Jezusem Chrystusem, namaszcza w Duchu Swic;tym [...] jest sakra-
mentem, ktéry oznacza i urzeczywistnia nowe narodzenie z Ducha, ustanawia
realne i nierozerwalne wigzy z PrzenajSwigtsza Tr(’)jca”lo. Chrzest, bedacy
nowym narodzeniem, okreS§la nowy wymiar odniesienia do Boga, paralelnie
do relacji Syn—Ojciec. Odtad chrzescijanin, jako syn, nastawiony jest cala
egzystencja na Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym. Zbawczy dar chrztu
jest zaproszeniem do komunii mitoSci z Trojca Swieta'.

Wielkos¢ otrzymanych dar6w odpowiada wielkosci zadan, podjecie nowego
sposobu postgpowania jest konsekwencja daru uS§wigcania (1 P 1, 22 n.), gdyz
Swieto$¢ bytowa ma si¢ urzeczywistniaé w §wietosci moralnej'?. A ponie-
waz osobista §wigto$¢ przyczynia §wigtosci Kosciotowi, obowigzkiem kazdego
ochrzczonego jest budowanie SwigtoSci KoSciota, a to laczy si¢ z poczu-
ciem odpowiedzialnosci za Kosciét — Ciato Chrystusa'®. Ostatecznie ,,zycie
w $§wietoSci pozwala zatem w petni wyrazi€ i zrealizowaé potréjne i zarazem
jedyne munus propheticum, sacerdotale et regale, ktére kazdy chrzescijanin
otrzymuje w darze”!“.

Zycie w Chrystusie nie moze sie¢ spetni¢ poza Kos$ciotem, gdyz dar nowe-
go zycia jest wlaczeniem w Chrystusa i w Kosciét'”. Przez chrzest chrzesci-
janie jednoczg si¢ z Chrystusem, wzajemnie ze sobg i z KoSciolem. Ze strony
czlowieka to petniejsze wprowadzenie do Ciata Mistycznego polega na Swia-

Derdziuk. Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota s. 263-264.

0EA 73.

' Por. DV 52. Por. M i g u t. Znaki Misterium Chrystusa s. 118.

2 Por.A.S an tor sk i. Duchowosé sakramentéw chrzescijaniskiej inicjacji. W: Teologia
duchowosci katolickiej. Lublin: RW KUL 1993 s. 153.

137.Misiur e k. Chrzest — nowe stworzenie w Chrystusie. W: Chrzest — nowos¢ Zycia.
Homo meditans t. 10. Red. A. J. Nowak, W. Stomka. Lublin: TN KUL 1992 s. 86.

VS 107.

B Por. . Nagérny. Chrzest — nowe zycie w moralnosci Nowego Przymierza. W:
Chrzest — nowos¢ Zycia. Homo meditans t. 10. Red. A. J. Nowak, W. Stomka. Lublin: TN KUL
1992 s. 133.
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domym i odpowiedzialnym potwierdzeniu bycia w Kosciele i dla KoSciota.
Wyjatkowos¢ Kosciota jako wspdlnoty chrzescijan oddaja biblijne obrazy
ciata (Ef 1, 22 n.)!® i budowli — $§wiatyni (Ef 2, 20)'".

Zjednoczenie wiernych z Chrystusem przez chrzest tworzy wspdélnote
w dwojakim sensie. Od strony negatywnej oznacza zniesienie roznic praw-
nych, narodowych, religijnych, spolecznych oraz jest proklamacja jednos$ci
1 r6znoSci duchowej (Ga 3, 2). Od strony pozytywnej ochrzczeni staja si¢
kim$§ jednym w Chrystusie, jakby jedna osoba w Chrystusie, jednym nadprzy-
rodzonym organizmem, ktéry z Chrystusa czerpie swa jednosé¢ (Ga 3, 28)'8.

Przez chrzest cztowiek staje si¢ cztonkiem nowej wspdlnoty, ktérej cechag
jest szczegllna jednos$¢ i réwnos¢ ludzi, a zarazem rézne zadania (1 Kor 12,
13 n.)¥. Zatem powinnoscia jest zabieganie o jednosé¢ (Ef 4, 3-6)*. Dla-
tego trzeba uznaé, ze KoSciét r6zni si¢ od organizacji Swieckich, jest bowiem
wspdlnota, komunig w Duchu Swietym, ktéra Chrystus umitowat i ktéra Duch
Swi@ty zywi, uswigca i pielggnuje (Ef 5, 26. 29), ale kazdy ma rosnaé w Du-
chu przyczyniajac sie do wzrostu samego Kosciota?!.

Poprzez dar synostwa Bozego spoteczno$¢ ochrzczonych stanowi oryginal-
ng wspdlnotg, obowigzuja w niej takze inne prawa: obowiagzek mito$ci Boga
i blizniego, rady ewangeliczne i btogostawieristwa?. Z chrztu wynika obo-
wiagzek mitosci, bowiem ochrzczeni w jednym Duchu stanowia jedno ciato
(1 Kor 12, 21-26), a najdoskonalsza wi¢zia migedzyludzka jest mito$¢. Ponad-
to tworzenie jednego ciala wymaga ciaglej wspétpracy, a mitoSci najbardzie;j
potrzebuja stabi, ktérych po prostu wstydzi si¢ ludzka spotecznos¢. W tym
kontekscie Sw. Pawet wylicza dary i charyzmaty, wsrdd ktérych najwigksza

jest mitos¢, dlatego rzeczywisto§é chrztu realizuje sie w mitosci®>.

16 Por. W. St o m k a. Chrzest jako podstawa duchowosci chrzescijariskiej. W: Chrzest
— nowos¢ zZycia s. 18; Santors ki DuchowoS¢ sakramentéow s. 152; Misiurek.
Chrzest — nowe stworzenie s. 83.

17 Por. R. R a k. Chrzest — nowosciq zycia. W: Chrzest — nowos¢ zycia s. 70.

B 1. Kudasiewic z Biblijna teologia chrztu w Swietle czytaii nowego obrzedu. W:
Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego. Red. J. Kudasiewicz. Warszawa: ATK ,,Collecta-
nea Theologica” 1981 s. 38.

19 G. K o ¢ h. Sakramentologia — zbawienie przez sakramenty. Tt. W. Szymona. Krakéw:
Wyd. ,M” s. 149.

20 Por. N a g 6 r ny. Chrzest — nowe Zycie s. 128.
2l Por. R a k. Chrzest — nowosciq Zycia s. 74.
22 por. tamze s. 75.

B Por. Kudasiewic z Biblijna teologia chrztu s. 39; E. Oz or o w s k i. ,,Dat
moc, aby si¢ stali dziecmi Bozymi...”. Chrystus w Zyciu wspolnoty koscielnej. W: Glosi¢ Jezusa
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Powiazanie sakramentéw inicjacji sprawia, ze bierzmowanie udoskonala
dary chrztu, bowiem ochrzczeni ,,przez sakrament bierzmowania jeszcze $cis-
lej wiaza si¢ z KoSciotem, otrzymuja szczegblng moc Ducha gwi(—;tego 1w ten
sposOb jeszcze mocniej zobowigzani sa, jako prawdziwi Swiadkowie Chrystu-
sowi, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej”*.
Bierzmowanie petniej jednoczy ze wspdlnotag KosSciota, pozwala rozpoznaé
swoja tozsamo$¢ we wspdlnocie, ale takze przyjaé dary zobowigzujace do
odpowiedzialnosci za KoSciét.

Eklezjalne znaczenie chrztu i bierzmowania wskazuje na ich jednosc¢,
albowiem stanowiag one jeden proces coraz glgbszego wprowadzania w nad-
przyrodzona spotecznosé Kosciota®. Ze strony cziowieka to petniejsze
wprowadzenie do Ciata Mistycznego polega na §wiadomym i odpowiedzial-
nym potwierdzeniu bycia w KoSciele. Przez chrzest chrzescijanie jednoczg si¢
z Chrystusem, wzajemnie ze soba i z KoSciotem. Wyrazem odpowiedzialnoSci
za wspélnote Kosciota jest poddanie si¢ postudze Ducha Swigtego, ktéry
swoja moca jednoczy ciato w milosci udzielajac daréw charyzmatycznych?®.
Dlatego przypomina Jan Pawet I, ze jednym z wazniejszych zadan KoSciota
jest ,,odkrycie obecno$ci Ducha Swietego, ktéry dziata w Kosciele zaréwno
na spos6b sakramentalny, zwtaszcza poprzez Bierzmowanie, jak i za poSred-
nictwem licznych charyzmatéw, zadan i postug przez Niego wzbudzonych dla
»27 Wtasnie sakrament bierzmowania zobowiazuje nie tylko
do troski o wtasne zbawienie, co raczej stanowi charyzmatyczny dar wspét-
pracy z misja KoSciota, przez wykorzystanie daréw, jakimi stuzy zbawieniu
innych?®,

Kazdy chrzescijanin otrzymuje dary charyzmatyczne w celu petnienia po-

dobra Kosciota

stugi dla dobra catej wspdlnoty, dlatego nie nalezy przeciwstawiaé urz¢du

— Droge, Prawde i Zycie. Red. I. Misiurek, J. Poptawski. Lublin: Polihymnia s. 98.

KK 11. Por. Jan Pawet I Kat. Kosciét a tajemnica Tréjcy Przenajswietszej
(9.10.1991) nr 5. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta 1I. Kosciot. Krak6w—Zabki:
Wyd. ,,M”, Apostolicum 1999 s. 46.

B Por. KK 11; Jan Pawet II. Kat. Bierzmowanie w Kosciele — wspdlnocie
kaptariskiej i sakramentalnej (1.04.1992) nr 1. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II.
Kosciot s. 100. Por. takze: S an t o r s k i. Duchowos¢ sakramentéw s. 163.

%3, Kudasiewicz Rola Ducha Swietego w dziejach zbawienia w $wietle czytar
biblijnych odnowionego obrzedu bierzmowania. W: Sakramenty wtajemniczenia chrzescijarnskiego
s. 135-151.

T TMA 45.

28 Por. K o ¢ h. Sakramentologia s. 185.
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i charyzmatéw, ale integrowac je. Albowiem piastujacy wladze musza miec
Swiadomos¢, ze ich wtadza jest charyzmatem i ma charakter stuzebny (Rz 11,
13; 2 Kor 4, 1; 6, 3-10), za$ charyzmatycy powinni pami¢taé, ze ten sam
Bég, ktory ich obdarzyt darem charyzmatycznym, ustanowil w KoSciele na
pierwszym miejscu apostotéw, prorokéw i nauczycieli (1 Kor 12, 28)%.
Wymaganiem wobec wszystkich jest zasada, ze korzystanie z charyzmatéw
musi budowaé Ko$cidt, a tak si¢ stanie, gdy postuga charyzmatyczna bedzie
regulowana autentyczng wiarg i mitoScia.

Kosciét zyje i dziata dzigki Eucharystii, ktéra doprowadza do petni
inicjacj¢ chrzeScijaniska: ,,NajSwigtsza Eucharystia dopetnia wtajemniczenie
chrzescijanskie. Ci, ktérzy przez chrzest zostali wyniesieni do godnoSci
krélewskiego kaptaristwa, a przez bierzmowanie zostali gtgbiej upodobnieni
do Chrystusa, za poSrednictwem Eucharystii uczestnicza razem z cata wspol-
nota w ofierze Pana”°.

Tradycyjnie we Mszy Sw. wyrdznia si¢ dwa stoty Pariskie: stowa i chle-
ba’l. Warto zatrzymaé si¢ na liturgii stowa, bowiem budowanie jednosci
Kosciota dzigki Komunii §wigtej powinno by¢ poprzedzone wspdlnota ducho-
wa, wspllnota wiary i modlitwy. Stowo Boze, czytane i rozwazane podczas
Mszy S§w., przyczynia si¢ do wzrostu wiary w jej eklezjalnym wymiarze,
a wiec buduje jedno$é Kosciota®. Stowo proklamowane we Mszy tworzy
jedno ciato, bowiem wszyscy jako Ko$ciét sa zaproszeni, by odpowiedziec
z wiarg na or¢dzie Boze, a wspdlne wyznanie wiary staje si¢ Zrodiem jed-
nosci. Liturgia stowa ma wiec dzialanie wspélnototwéreze?®, ktére przejawia
si¢ w tym, ze proklamowane jest stowo Boze, a ci, ktérzy je przyjmuja
z wiara i odpowiadaja na nie w wyznaniu wiary, tworza Kosciét**. Szcze-
gblnie teksty Pawlowe dotyczace uczestnictwa w Eucharystii podkreslaja jej

P Por. Kudasiewic z Rola Ducha Swietego w dziejach zbawienia s. 152-153.

3 KKK 1322.

! Por. DC 10; NMI 35.

32 Por. S. Bielecki. Ustanowienie Eucharystii. W: Eucharystia. Misterium — ofiara
— kult. Red. J. Kopeé. Lublin: RW KUL 1997 s. 49.

BP.Petr y k. Eucharystia centrum Zycia chrzescijariskiego. W: Jezus eucharystyczny.
Red. M. Rusecki, M. Cisto. Lublin: RW KUL 1997 s. 134-135; W.D anie |l s k i. Struktura
celebracji Mszy sw. W: Eucharystia. Misterium — ofiara — kult s. 81.

M Por. S.Szcze p aniec. Eucharystia w ruchu Swiatto-Zycie. W: Eucharystia.
Misterium — ofiara — kult s. 200; Z. W i t. DuchowosS¢ eucharystyczna. W: Eucharystia.
Misterium — ofiara — kult s. 164.



102 KS. KRZYSZTOF JEZYNA

eklezjalny wymiar (1 Kor 10, 16 n.; 11, 17 n.)¥. Wspélnotowy charakter
ma takze modlitwa powszechna, gdy uczestnicy zgromadzenia wiaczaja w za-
kres swoich modlitw potrzeby innych ludzi’®.

Eucharystia buduje Kosciét od najgiebszych podstaw, jest ona sakramen-
tem mitosci Boga do czlowieka i cztowieka do Boga, a réwnoczes$nie jest to
sakrament mitosci cztowieka do cztowieka. Jednocze$nie ,,mito$¢, na ktorej
buduje si¢ KoScidt, communio wierzacych w Chrystusa, jest warunkiem jego
zbawczego postannictwa [...] Jest to istota apostolatu KoSciota: szerzyc
prawde o mitoSci Chrystusa i Boga; czyni¢ wszystko, by ta prawda byla
przyjmowana i by byta wiarygodna; dawac tej mitosci Swiadectwo, czynié ja
widzialna, urzeczywistniaé ja”?’.

Eucharystia jest szkota mitosci, albowiem otwiera na przyjecie mitosci
Boga i wzywa do wyrazenia jej Bogu i braciom: ,,prawdziwa cze$¢ dla Eu-
charystii staje sie z kolei szkota czynnej mitosci blizniego”®. Eucharystia,
jako sakrament mitoSci Boga do cztowieka, wyzwala takze milo$§¢ migdzy
ludZmi, ktéra wyraza si¢ poprzez afirmacje¢ drugiego cztowieka i gotowos¢
czynienia dobra, angazowania si¢ w sprawy innych, poS§wigcenia si¢ bliZnim,
ponoszenia wyrzeczen i ofiar dla nich®. Stad jednym z wazniejszych kryte-
riow dobrego uczestnictwa jest upodobnienie si¢ do Chrystusa milujacego
wszystkich ludzi 1 wrazliwego na potrzeby chorych, ubogich i opuszczo-
nych®’.

Komunia §w. w czasie Eucharystii wymaga trwania w jedno$ci z Bogiem
i braémi, ale takze te jedno$¢ oznacza i przyczynia si¢ do jej umocnienia®!.
Jan Pawel II podkresla charakter zobowiazujacy komunii: ,jes§li komunia
eucharystyczna jest skutecznym znakiem jednoSci, to z niej wiasnie wszyscy
wierni czerpia wcigz nowe bodZce do wzajemnej mitosci i pojednania, a takze
sakramentalng energi¢ konieczng do zachowania zgody we wspdlnotach ro-
dzinnych i koscielnych”*?. Jednak budowanie Kosciota, ktére ma swe Zrédto

3 Por. Biele ck i. Ustanowienie Eucharystii s. 50.

36 Por. W i t. Duchowosé eucharystyczna s. 164.

Jan Pawet ILKat ,, Kosciot tajemnicq komunii zbudowanej na mitosci” nr 5. W:
Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Kosciot s. 83.

3 DC 6. Por. R. C 0 s t e. Sakrament spotecznosci braterskiej. W: Eucharystia. ,, Kolekcja
Communio” nr 1. Poznan—-Warszawa: Pallottinum 1986 s. 344.

¥ Por. . Misiur e k. Duchowos¢ eucharystyczna. W: Jezus eucharystyczny s. 284.
0 Por. P. N i t e ¢ k i. Eucharystia Zrédtem ewangelizacji. ChS 18:1986 nr 7(154) s. 34.
! Por. RH 20.

“Jan Pawet IL Kat. Eucharystia w Kosciele — wspélnocie kaptariskiej i sakra-
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i szczyt w Eucharystii, jest uwarunkowane czystos$cia sumienia, wzajemnym
przebaczeniem win i gotowosScia do braterskiej postugi. Wierni otrzymali
w darze Boze zycie i mitos¢, dzigki ktérej maja by¢é w zyciu §wiadkami mi-
tosci, dlatego koniecznoScia staje si¢ takze solidarno$¢ mig¢dzyludzka,
braterstwo, przyjazfi, pomoc materialna i duchowa, zanik sporéw i podzia-
tow*.

Eklezjalny charakter pojednania oznacza, ze caly Kosciét jako wspdlnota
wierzacych uczestniczy w procesie nawrdcenia i w sakramencie pokuty. Po-
jednanie, jako sakramentalny akt koScielny, wyraza si¢ dwojako: jako akt
nadprzyrodzonej solidarnosSci Mistycznego Ciata oraz jako dzialanie zbawcze
hierarchicznej struktury Kosciota poprzez postuge szafarzy**. Kosciét
nieustannie modli si¢ za swych grzesznych braci, gtosi dobrag nowing o mi-
tosierdziu Boga i gotowy jest przyjaé powracajacych do wspdlnoty grzeszni-
kéw. Ponadto w sakramencie pokuty uczestniczy caty KoSciét, cho¢ bezpo-
Srednio sprawuje go kaptan, bowiem w sakramencie pokuty uczestniczy i wsp6t-
pracuje kaptaristwo powszechne wiernych z kaptaistwem hierarchicznym®.

Chrystus zobowigzal swoich uczniéw do kontynuowania wielkiego dzieta
pojednania ludzi z Bogiem, dlatego KoSciét nie bylby soba, gdyby nie glosit
1 nie sprawowal pojednania. Krzewigc pokute¢ i pojednanie KosSciét ma do
dyspozycji szczegblnie dwa srodki: katecheze i sakramenty*®. Dlatego postu-
ga ewangelizacyjna i katechetyczna zmierza do gloszenia orgdzia pojednania,
or¢dzia o Bogu Tréjjedynym, ktdry pragnie na powrdt wspdlnoty z cztowiekiem
grzesznym. Odpowiedzia adekwatng na to orgdzie jest postawa nawrdcenia.

Koscidl, ktory z woli Chrystusa stal sie¢ znakiem i narzedziem zbawienia,
zostal obarczony misja pojednania. Postuge t¢ wypetniaja biskupi i kaptani
na mocy wtadzy dziatania ,,in persona Christi”. Natomiast catemu KoS$ciotowi
zostatlo powierzone ,,stowo jednania”, czyli zaréwno gtoszenie or¢dzia ewan-
gelicznego, jak i dawanie §wiadectwa o pojednaniu. Wedtug soborowego
okreSlenia KosScidl, jako ,sakrament, czyli znak i narz¢dzie wewngtrznego

mentalnej (8.04.1992) nr 7. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Kosciét s. 107-108.
43 Por. W i t. Duchowos¢ eucharystyczna s. 176.

“Por. J.Orzeszyn a Spoteczno-eklezjalny wymiar sakramentu pokuty. Krakéw:
Wyd. Naukowe PAT 1996 s. 166.

¥ Por. Cz. Krakowiak. Zgromadzenie liturgiczne jako podmiot celebracji. RBL
42:1989 nr 3 s. 171-172.

46 Por. RP 24. Por. B o t o z. Eklezjalny charakter sakramentu pojednania s. 68.
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zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego™’, winien

wszelkimi sitami dazy¢ do pelnego pojednania.

W sakramencie pokuty uczestniczy caly KosScidl, chociaz bezposrednio
sprawuje go kaptan. W liturgii sakramentu pokuty uczestniczy i wspdtpracuje
kaptafistwo powszechne wiernych z kaptafistwem hierarchicznym®®. Podsta-
wa uczestnictwa catego Kosciola w pojednaniu jest solidarno$¢ cztonkéw
Mistycznego Ciala, ktorzy przez te¢ wspotprace daja wyraz zbawczej solidar-
nosci z Chrystusem. KoSci6t jest solidarny zaréwno w cierpieniu spowodowa-
nym przez grzech, jak i w radoSci ptynacej z nawrdcenia. Wspdlnota czuje
si¢ odpowiedzialna za grzech brata i zobowigzuje si¢ do pomocy w nawrdceniu,
tym bardziej, gdy nawrécenie wymaga pokuty o charakterze spotecznym™.

Wspélnota braterska poprzez postuge upominania, modlitwy i ofiary stwa-
rza warunki dla sakramentalnego pojednania. Uwzgledniajac wspomniane
aspekty pomocy ze strony wspdlnoty w dziele pojednania grzesznika, nalezy
wskazac na znaczenie wspdlnotowego sprawowania liturgii sakramentu poku-
ty>°. Odnowione obrzedy tego sakramentu pozwalaja dowartosciowaé wy-
miar eklezjalny, zwlaszcza obrzed pojednania wielu penitentéw z indywi-
dualng spowiedzia‘5 L

Prawda o wspdlnotowym charakterze cierpienia wskazuje na wspdlnotowy
wymiar sakramentu namaszczenia chorych. Z jednej strony caly KosSciél
modli si¢ za chorego do Pana, jednocze$nie niosac mu rdéznego rodzaju
samarytaiska pomoc, a z drugiej strony chory swoje cierpienie wiacza
w stuzbe powszechnego zbawienia®?. W sakramencie przychodzi do chorego
nie tylko Chrystus, ale takze Jego Kosciét. Postuge Kosciota wobec chorego
wyraza nade wszystko postuga samarytafiska. Chodzi w niej najpierw o wspot-
czucie (jako wspot-cierpienie), gdyz nie zawsze mozliwa jest faktyczna pomoc
w przezwyciezeniu cierpienia>®. Istota postugi samarytariskiej jest powotanie

Y KK 1.

® Por. Krakowiak. Zgromadzenie liturgiczne jako podmiot celebracji s. 171-172.

4 Por. B o t 0 z. Eklezjalny charakter sakramentu pojednania s. 71.

S0 Por. H. Sobeczko. Sprawowanie sakramentu pokuty w odnowionej liturgii
Kosciota. W: Ewangelizacja i nawrécenie. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa
Ogdlnego. Ewangelizacja i nawrocenie. Program duszpasterski na rok 1995/96. Red. E. Szczo-
tok, A. Liskowacka. Katowice: Wyd. Archidiecezjalne 1995 s. 374-378.

>l Por. MD 4.

32 Por. KKK 1522.

>3 Por. SD 28.
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do mitoSci, albowiem cierpienie w $wiecie jest po to, azeby wyzwalalo
mito$é™*.

Wspdlnotowy charakter cierpienia ujawnia si¢ juz w samym sposobie prze-
zywania cierpienia, ktére niesie ze sobg doSwiadczenie wspdlnoty losu z in-
nymi cierpiacymi®®. Jednakze ta solidarno§é w zadnej mierze nie ogranicza
si¢ do wspoélnoty cierpiacych. Chodzi bowiem o powszechna solidarno$¢
wszystkich cztonkéw Kosciota, co oznacza szczegdlne wezwanie wobec zdro-
wych, aby chcieli i umieli otworzy¢ sie na ludzi chorych®®. Istota postawy
samarytanskiej jest osobiste wlaczenie si¢ w pomoc niesiong bliZniemu, ktéry
cierpi.

Jan Pawet II z cala moca podkreslat wspdlnotowy charakter cierpienia jako
powotanie do mitos$ci. Na tej drodze tez ujawnia si¢ do korica zbawczy sens
cierpienia: ,.cierpienie jest w §wiecie po to, azeby wyzwalato mito$¢, azeby
rodzito uczynki mitosci blizniego™®’. Przedziwna tajemnica jest fakt, ze cier-
pienie jest obecne w Swiecie po to, aby wyzwalalo w cztowieku mito$é, 6w
bezinteresowny dar z siebie dla dobra ludzi cierpiacych.

Obecnie istnieje wiele okazji do wspdlnotowej celebracji tego sakramentu.
Chodzi tu zwtaszcza o Srodowiska szpitalne, o okazjonalne nabozenstwa para-
fialne (dekanalne) dla chorych (np. zwiazane z Dniem Chorego). Jest to nie
tylko dobra sposobno$¢ do podkreSlenia, ze sakrament ten nie wiaze si¢
z niechybna $miercia, ale nade wszystko jest to okazja do ukazywania wspdl-
notowego sensu cierpienia i choroby. Dzienn Chorego, potaczony z udziela-
niem Namaszczenia Chorych, daje bowiem sposobnos$¢ do uwrazliwiania zdro-
wych w duchu samarytariskiej postugi®®.

Istote¢ matzeristwa chrzescijaniskiego oddaje kategoria przymierza matzen-
skiego oraz kategoria wspdlnoty oséb i ,komunii” oséb. Ta ,komunia” jest
najpierw darem, ktory jest konsekwencja ,,Komunii” z Chrystusem w Nowym
Przymierzu, ale jest takze zobowigzaniem, aby nieustannie i we wszystkich
wymiarach zycia matzeriskiego budowaé t¢ ,komuni¢”. Pojecie communio
personarum, by adekwatnie oddac istot¢ matzenstwa, domaga si¢ uznania fun-
damentu antropologicznego i teologicznego, gdyz zawiera si¢ w tym pojeciu

> SD 13 i 30.

33 Por. SD 8.

3 Por. SD 28. Por. T e s t a. Sakramenty Kosciota s. 280-281.
37 SD 30.

38 Por. KKK 1517. Por. A. Ol c z y k. Namaszczenie chorych. W: Jan Pawet Il. Ency-
klopedia nauczania moralnego. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom: POLWEN 2005 s. 352.
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integralna koncepcja cztowieka jako osoby i prawda o powotaniu do wspol-
noty*.

W pojeciu communio personarum akcentuje si¢ z jednej strony wspdlno-
towy wymiar zycia ludzkiego w powiazaniu z prawda, ze cztowiek jako oso-
ba ma natur¢ dialogalng i od momentu stworzenia jest zdolny do przymierza,
czyli wejScia w relacje osobowe. Z drugiej strony powstala z relacji oso-
bowych wspélnota szanuje podmiotowosé kazdego®. Teologiczny wymiar
wspélnoty wymaga odwotlania si¢ do trynitarnego modelu wspdlnoty oséb.
W malzeniskiej communio personarum, tak jak we wspdlnocie Oséb Tréjcy
Swi@tej, osoby wzajemnie si¢ obdarowuja i przyjmuja®'. Na fundamencie
wspélnoty z Bogiem i nadprzyrodzonego obdarowania ,,B6g daje cztowieka
jemu samemu, dajac go zarazem rodzinie i spoleczerstwu’%?.
w Chrystusie czlowiek staje si¢ zdolny do mitosci jako bezinteresownego
daru z siebie.

Matzefiskie przymierze mito$ci sprawia, ze ,,komunia 0séb” moze si¢ urze-
czywistnié tylko pomigdzy mezczyzng i kobieta, istotami duchowo-cielesnymi.
,Komunia 0s6b” w malzefstwie opiera si¢ na takim obdarowaniu soba, ktére
obejmuje takze wymiar cielesny. Cialo przemawia widzialng meskoscia lub
kobiecodcia, a ,,mowa ciala” czyni widzialnym to, co niewidzialne: osobowe,

Trwajac

duchowe i Boze®. Wzajemno$¢ w ,,komunii os6b” oznacza, ze kobiecos¢ jest
dla meskosci, a mgskos$é dla kobiecosci, poprzez Swiadomy dar ciata. Teologia
ciata jest ostatecznie teologia meskosci i kobiecosci®®. Dlatego wspétzycie

¥ Por. M. Po kry wk a. ,,Communio personarum”. W: Swiadek nadziei. Ks. prof. Ja-
nusz Nagorny tworca i nauczyciel teologii moralnej. Red. A. Derdziuk. Lublin: Wyd. Diecezjal-
ne Sandomierz 2008 s. 361-363; A. S ar m i e n t 0. Matzeristwo chrzescijariskie. Tt. P. Rak.
Krakéw: Wyd. ,M” 2002 s. 57-59.

% Por. J. N a g 6 r n y. Matzeristwo i rodzina jako communio personarum. W: Czlowiek.
Mitosé. Rodzina. ,,Humanae vitae” po 30 latach. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin: RW KUL
1999 s. 94-95. Por. D. J. H i 1 1 a. Zwiqzek migdzy rodzing, Eucharystiq a KoSciotem w Swietle
Karola Wojtyty filozofii osoby. W: J an P awet Il. Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich.
Sakrament. O Jana Pawta Il teologii ciata. Red. T. Styczen. Lublin: RW KUL 1998 s. 319.

U por. Hill a. Zwiqzek miedzy rodzing, Eucharystiq a Kosciotem s. 325-326.

62 LdoR 9.

8 Por. K.L ub o wic ki Wokét etosu ludzkiego ciata. ,,Sakramentalnos¢” i deformacje
w refleksji Jana Pawta II. W: Mitos¢ — ptciowos¢ — ptodnosé. Aktualne problemy etyki
seksualnej. Red. P. Morciniec. Opole: Wyd. UO 2007 s. 82-84.

“Jan Pawetl IL Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramen-
talnos¢ matzernstwa. Red. T. Styczen. Lublin: Wyd. KUL 2008 s. 34. Por. J. B a j d a. Etos

sakramentu matzeristwa. W:J an P aw et Il. Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament
s. 237-239.
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seksualne w malzefistwie jest wyrazem ,komunii oséb” woéwczas, gdy jest
wyrazem daru osoby dla osoby, a nie tylko darem ciata. Tym samym ,.komunia
0s6b” domaga si¢ afirmacji rodzicielstwa we wspdétzyciu matzeniskim.

Jako pierwsza powstaje i rozwija si¢ komunia matzonkéw, ma ona swoje
korzenie w naturalnym uzupetnianiu si¢ me¢zczyzny i kobiety. Jednak ta
komunia zostaje przemieniona przez Boga, prowadzac ja do doskonatosci
w sakramencie matzefistwa%.

Jednym ze zobowiazan moralnych na tej ptaszczyznie jest poszerzenie tej
,.komunii” poza sama jedno§¢ matzonkéw, zwlaszcza na wspdlnotg rodzinna,
bowiem ,.komunia matzenska stanowi fundament, na ktérym powstaje szersza
komunia rodziny, rodzicéw i dzieci, braci i sidstr pomi¢dzy soba, domowni-
kéw i innych krewnych”®. Komunijny charakter przymierza malzeriskiego
znajduje swoje dopetnienie wéwczas, kiedy na bazie sakramentu matzefistwa
tworzy si¢ rodzina: wspdlnota rodzicéw i dzieci. Rodzina chrzescijaniska,
ktéra przyjmuje nadprzyrodzone dary i tworzy komuni¢ koScielng moze by¢
nazwana ,,KoSciotem domowym”.

Eklezjalne postannictwo kaptanéw dotyczy tych, ktérzy uczestnicza w ka-
ptafistwie hierarchicznym, a wi¢c biskupéw, kaptanéw 1 diakonéw: ,,biskupi
sq jej gtéwnymi podmiotami oraz przewodnikami catej wspdlnoty chrzescijan-
skiej, jak to w swoim czasie stwierdziliSmy. W tym dziele wspomagaja ich
prezbiterzy oraz w pewnej mierze diakoni, zgodnie z normami i praktyka
Kosciota, zar6wno dawniej, jak 1 w obecnym okresie «nowej ewangeliza-
cji»”®7. Ta odpowiedzialnosé¢ za Kosciél, majac swe korzenie we wiaczeniu
w Chrystusa i w uczestnictwie w Jego kaptanistwie, jest $ci§le zwiazana
z tym, co w dokumentach KoSciota okre$lane jest mianem eklezjalnej toz-
samosci kaplariskiej®®. Petnienie postugi kaptariskiej w Kosciele i dla Ko-
Sciota wynika z udzialu w potréjnym urzgdzie Chrystusa. Uczestnictwo w po-
stannictwie Chrystusa sprawia, ze kaptan spetnia postuge: stowa, sakramentu

% FC 19.

66 FC 21.

% JTan Pawetl IL Kat. Misja ewangelizacyjna prezbiteréw (21.04.1993) nr 1. W:
Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta 1I. Kosciét. Krakéw—Zabki 1999 s. 221. Por. J. B u x a -
k o w s k i. Podstawy teologiczne postannictwa diakona, prezbitera i biskupa. W: Ewangeli-
zacja w tajemnicy i misji Kosciota. Program duszpasterski na rok 1994/95. Komisja Episkopatu
Polski Duszpasterstwa Ogolnego. Red. E. Szczotok, A. Liskowacka. Katowice: Wyd. Archidie-
cezjalne 1994 s. 87-116.

% Por. PDV 2.



108 KS. KRZYSZTOF JEZYNA

i stuzby mitosci®

w wypelnianiu powotania do §wigtosci. Realizuje si¢ ono gtéwnie w postawie

. Tak wszechstronne dziatlanie wymaga zaawansowania

mifosci pasterskiej, na wzor Jezusa Chrystusa i w oparciu o dar Ducha
Swi@tegom.

Postuga kaptanéw ma na celu budowanie jedno$ci KoSciota, a to wymaga
zgodnej wspoétpracy wszystkich cztonkéw KoSciota, a mianowicie migdzy ka-
ptanami i biskupem, mi¢dzy kaptanami diecezjalnymi i zakonnymi, mig¢dzy
kaptanami 1 Swieckimi. Taka wspétpraca wiaze si¢ jednak z uznaniem rdz-
nych daréw, charyzmatdéw, urzedéw i postug oraz domaga si¢ wyraznego po-
czucia wtasnej tozsamoSci w KoSciele oraz §wiadomosci odrgbnoSci od dru-
gich. Taka wspétpraca wymaga nade wszystko wilaSciwej motywacji, czyli
»wzajemnego zaufania, cierpliwosci, tagodnosci, wyrozumiatosci i umiejet-
noSci czekania; przede wszystkim jednak zakorzeniona jest w mitoSci do
Kosciota wigkszej niz mitosci do siebie samego 1 do spoteczno$ci, do ktérych
si¢ nalezy”’!.

Eklezjologia komunii uznaje rézne postugi w ramach kaptlaistwa po-
wszechnego, a to oznacza, ze odpowiedzialno§¢ podejmuja nie tylko kaptani,
ale takze Lud Bozy jako cato$¢. Wymaga to okres§lenia wilasciwych relacji
kaptafistwa hierarchicznego do kaptaistwa powszechnego wiernych, czyli
uznania ich wtasnej tozsamos$ci. Nalezy podkreslié, iz , kaptafdstwo urz¢gdowe
pozostaje zasadniczo na ustugach krélewskiego kaptaistwa wszystkich wier-
nych i jemu jest przyporzadkowane”’?. Oznacza to, ze dla zapewnienia jed-
noSci w KoSciele, pasterze powinni traktowaé swdj urzad jako stuzbg wobec
Ludu Bozego, natomiast §wieccy maja uznawaé postuge kaptandéw za niezbed-
ng dla swojego zycia i misji w Kosciele.

Ostatecznie kaptlafistwo hierarchiczne, jako szczegdlna stuzba, zostato
ustanowione w KoSciele w tym celu, aby mogty si¢ aktualizowaé wszystkie
zasoby powszechnego kaptaristwa wiernych’®. Kaptafistwo hierarchiczne jest
»stuzbag dla” — skierowane ku Chrystusowi i ku ludziom, a wigc dla ludzi
1 dla wspdlnoty KoSciota, a to oznacza koniecznoS$¢ odej$cia od ujgcia in-

% por. PDV 15.
70 por. PDV 23.
T PDV 59.
72 ChL 22.

B Por.Jan Pawet IL Kat. Koscidt jako wspédlnota kaptariska(18.03.1992) nr 4. W:
Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla 1I. Koscidt s. 95.



EKELZJALNY WYMIAR SAKRAMENTOW 109

dywidualistycznego’®. Nade wszystko kaptani maja karmié¢ Kosciét stowem
i taska Boza: ,kaptan urzegdowy dzicki wtadzy Swigtej, jaka si¢ cieszy,
ksztatci lud kaptanski i kieruje nim, sprawuje w zastepstwie Chrystusa (in
persona Christi) ofiar¢ eucharystyczng i sklada ja Bogu w imieniu catego
ludu””. Odpowiedzialno§¢ kaptanéw za Kosciét obejmuje takze uznanie
1 wlasciwa opieke¢ nad wspdlnotami koScielnymi. Dotyczy to dawnych i1 no-
wych form stowarzyszania sig¢, takich jak bractwa, towarzystwa, pobozne
stowarzyszenia oraz rézne ,ruchy”, bardzo dzi§ zywotne w KosSciele.

Od czasu Soboru wezwaniem dla KoSciota jest wyrazne akcentowanie
wspolnotowego, eklezjalnego charakteru sakramentéw. OdejScie od zbyt
indywidualistycznego przezywania sakramentéw pozwoli na odkrycie wspdl-
noty koScielnej jako Srodowiska wspomagajacego bardziej integralne rozu-
mienie i korzystanie z mocy sakramentéw KoSciota. Owocem otwarcia si¢ na
wspdllnotowe przezywanie sakramentéw bedzie wigksza wrazliwo§¢ na odczy-
tywanie moralnego przestania zawartego w kazdym z sakramentéw, bowiem
kazdy dar taski rodzi moralne zobowigzania.
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THE ECCLESIAL DIMENSION OF SACRAMENTS

Summary

The Conciliar revival of the vision of the Church and of vocation had enhanced the status
of the communal character of Christian life. The community of the Church is a necessary
milieu for religious and moral life of Christians. It is in the Church that the encounter with
the saving God takes place, and owing to the sacraments a man is sanctified. Sacramental
grace gives rise to moral obligations, and moral life requires turning gifts and obligations that
issue from sacraments into actual deeds. This means that sacramental gifts indicate the moral
imperative, and moral life acquires the style of sacramental life. One of the most important
moral imperatives of sacramental life is its communal dimension.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: sakramenty, wspdlnota KoSciota, moralne przestanie sakramentéw.

Key words: sacraments, community of the Church, moral message of sacraments.
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PERCEPCJA ZWYCIESKIEJ WIZJI MARYJNEJ
KARD. AUGUSTA HLONDA W POSLUDZE PASTERSKIEJ
PRYMASA STEFANA WYSZYNSKIEGO
I BLOGOSEAWIONEGO JANA PAWLA II

Prezentowane opracowanie jest proba ukazania ,,wi¢zi maryjnej” taczacej
Prymasa Augusta Hlonda (1881-1948), jego nast¢pce kardynata Stefana Wy-
szynskiego (1901-1981) i dzi§ juz Btogostawionego Jana Pawila II (1920-
2005)!. Jest to wiez, ktéra znalazta odbicie i urzeczywistnienie w pasterskiej
postudze tych trzech wielkich ludzi Ko$ciota. Znajduje to wyraZne potwier-
dzenie w ich pismach. Zwiazek ten jest szczegdlnie widoczny u Wyszyrskie-
go, ktéry miat bardzo zywe poczucie Hlondowskiego dziedzictwa maryjnego.
Za$ poprzez Prymasa Tysiaclecia Hlond oddziatywat takze na pobozno$§¢ ma-
ryjna kard. Karola Wojtyly?. Powszechnie podkresla si¢ doniosty wptyw pry-

Dr STANISEAW ZIMNIAK SDB — pracownik naukowy Salezjariskiego Instytutu Historycznego
w Rzymie; adres do korespondencji: e-mail: szimniak@sdb.org

! Niniejszy artykut jest syntetycznym przedstawieniem tego, co znajduje si¢ w mojej
ksiazce Zwycigstwo Maryi. Proroctwo kardynata Augusta Hlonda w postudze apostolskiej Pry-
masa Tysiqclecia Stefana kardynata Wyszynskiego i Papieza Jana Pawta Il Wielkiego (War-
szawa:Wydawnictwo Salezjariskie 2007). Zagadnienie to — cho¢ w innym S$wietle — jest takze
przedmiotem opublikowanych przez ze mnie artykuldw: ,, Zwyciestwo Maryi”. Préoba zdefinio-
wania znaczenia ,,proroctwa” Augusta Kard. Hlonda o zwyciestwie Maryi w kontekscie postugi
apostolskiej Prymasa Tysiqclecia Stefana Kard. Wyszyriskiego. ,,Seminare” Poszukiwania
naukowo-pastoralne. [WyZsze Seminaria Duchowne Towarzystwa Salezjafiskiego: Krakéw-Lad—
L6dz] 24:2007 s. 157-176; L’incidenza della “profezia” mariana del Servo di Dio card. August
Hiond nella vita apostolica dei Servi di Dio card. Stefan Wyszyriski e Giovanni Paolo II.
wdalesianum” 70:2008 s. 299-316. W prezentowanym tutaj opracowaniu zostaly jednak
uwzglednione osiagnigcia ostatnich badar i przedstawione perspektywy dalszych poszukiwan.

2 Potwierdzeniem tego jest fakt, ze Prymas Hlond jest cytowany w testamencie Jana Pa-
wta II i to wtasnie w kontek$cie zwycigskiej roli Maryi w zyciu KoSciota.
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masa Wyszyniskiego na Jana Pawta II, jednak przemilcza si¢ przy tym réwnie
silng percepcj¢ ze strony Papieza maryjnego wymiaru poprzednika Prymasa.
Dotyczy to tak badaczy dziejow KoSciota w Polsce 1 poza nia, jak i publi-
cystow.

Prymas Hlond nalezy do najwybitniejszych postaci zycia koScielnego na
ziemiach polskich w 1 potowie minionego XX wieku®. Rozpoznanie i uzna-
nie tego istotnego aspektu Hlondowskiego dziedzictwa, jakim jest ,,maryjne
ogniwo” konotujace duchowos¢ trzech wielkich postaci Ko$ciota, jest dzisiaj
waznym zadaniem badaczy dziejow KoSciota katolickiego w Polsce. Pamigtaj-
my, ze nie kto inny, jak sam Prymas Tysiaclecia wielokrotnie wyznawal, iz
czerpal inspiracj¢ z bogatego dziedzictwa Hlondowego.

I. WYMOWNE I DALEKOWZROCZNE CZYNY KARD. A. HLONDA

Dla zrozumienia tego szczegdlnego zwiazku, taczacego postacie Hlonda
i Wyszynskiego, nalezy przypomnie¢ tu przynajmniej dwa wiekopomne fakty,
dwa wydarzenia. One tez ttumacza genez¢ maryjnego powiazania Hlond—Wy-
szynski. Pierwszym takim wydarzeniem jest nie tylko wskazanie przez Hlonda
osoby Wyszyriskiego jako najlepszego kandydata na pasterza osieroconej die-
cezji lubelskiej, ale przede wszystkim sam wybdr miejsca na biskupig kon-
sekracj¢. Bowiem czyz nie jest czym$§ wysoce wymownym, ze to wilaSnie
w Sanktuarium Jasnogérskim, dnia 12 maja 1946 roku, prymas Polski August
Hlond konsekruje biskupem lubelskim miodego kaptana Stefana Wyszynskie-
go? Mozna to interpretowac jako ,,dalekowzroczne” wskazanie Wyszynskie-
mu, gdzie powinien on szukac¢ natchnienia i skad czerpaé sity dla postugi
pasterskiej. Wiemy, jaka miloscia patat nastepca Hlonda do tego miejsca. Jest
tez powszechnie znane jego umitowanie Ikony Jasnogorskiej, z ktérg nigdy
si¢ nie rozstawal.

3 Polecam przede wszystkim studia Stanistawa Wilka. Episkopat Kosciota Katolickiego
w Polsce w latach 1918-1939 (Warszawa: Wydawnictwo Salezjanskie 1992) i Krzysztofa Kra-
sowskiego. Episkopat katolicki w Il Rzeczypospolitej. Mysl o ustroju paristwa — postulaty,
realizacja (Warszawa—Pozna 1992). Odsylam takze do najnowszej dwutomowej biografii,
wprawdzie obejmujacej ostatnie trzy lata zycia prymasa Hlonda, autorstwa znanego historyka
Jerzego Pietrzaka: Petnia prymasostwa. Ostatnie lata prymasa Polski kardynata Augusta Hlonda
1945-1948. Z przedmowa Prymasa Polski Kardynata Jézefa Glempa. Poznan: Wydawnictwo
Poznariskie 2009.
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Drugim wydarzeniem, nie majacym precedensu w historii Kosciota katolic-
kiego w Polsce, byt akt poswigcenia Narodu Niepokalanemu Sercu Najswigt-
szej Maryi Panny. Mial on miejsce dnia 8 wrze$nia 1946 roku na Jasnej G6-
rze. Swiadkiem tego niezwyklego wydarzenia byt ,,$wiezo upieczony” biskup
lubelski S. Wyszynski. Uroczysty akt po§wigcenia byt dzietem prymasa Hlon-
da, o czym niestety méwi si¢ mato albo nie méwi sie wcale*. Prymas Hlond
aktem tym §wiadomie nawigzat do §lubéw kréla Jana Kazimierza, ztozonych
w katedrze lwowskiej w 1656 roku, po odparciu ,,potopu” szwedzkiego. Dnia
8 wrzesnia 1946 roku na Jasnej Gorze, mimo ogromnych utrudnien ze strony
komunistycznego rezimu, zgromadzita si¢ ,,cata” Polska: ponad milion oséb.
Nie mogto to pozostaé bez §ladu w duszy Wyszynskiego. Nalezy tez uwzgled-
ni¢ fakt, ze w strategii Hlonda akt ten — mozna go nazwaé pierwszym S§lu-
bowaniem Narodu polskiego — byt jednym z fundamentalnych krokéw przygo-
towujacych Polske do obchodéw Tysiaclecia Chrztu. Czego dowodem moze
by¢ to, ze juz nastgpnego dnia po tej uroczystosci Konferencja Episkopatu
Polski, pod przewodnictwem Hlonda, rozwazata program przygotowania do
Millennium chrztu Polski’.

Na wybitng posta¢ prymasa Hlonda, salezjanina, pierwszego biskupa Ka-
towic, prymasa KoSciota katolickiego w Polsce 1 zatlozyciela Towarzystwa
Chrystusowego dla Wychodzcow (Societas Christi pro Emigrantibus), a takze
reorganizatora Zgromadzenia Braci Serca Jezusowego, nalezy spojrze¢ row-
niez poprzez pryzmat niezwykle owocnej recepcji jego ,,zwycigskiej wizji
maryjnej” w postudze Prymasa Tysiaclecia, a takze — poSrednio — w pracy
apostolskiej Btogostawionego Jana Pawta II.

II. KONTEKST SPOLECZNO-POLITYCZNY ,,PROROCTWA MARYJNEGO”
Ostateczne sformutowanie przepowiedni o zwycigstwie Chrystusowego Ko-

Sciola, zwycigstwa wyproszonego przez wstawiennictwo NajsSwigtszej Maryi
Panny, ma oczywiScie swoja genez¢ w dwczesnej sytuacji spotecznej, poli-

4 O kontekscie historycznym i genezie tego wydarzenia traktuje Bernard Kotodziej:
Slubowania Narodowe (1946) pod patronatem kardynata Augusta Hlonda. W: Krélowa Korony
Polskiej od slubow kréla Jana Kazimierza do kardynata Stefana Wyszyriskiego. Jasna Goéra—
Warszawa 2006 s. 301-310.

5 Zob. Pietrzak. Petnia prymasostwa t. 1 s. 362.
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tycznej, kulturalnej i religijnej®. Wprawdzie wizje Zwycieskiej Maryi prymas
Hlond przepowiadat na dtugo przed swoja $miercia, to jednak ze szczegdlng
moca ducha potwierdzit ja na tozu §mierci 22 pazdziernika 1948 r. (na dzien
ten przypadalo wspomnienie liturgiczne Matki Bozej Patronki Dobrej Smier-
ci). Byt to okres epokowych zmian politycznych, ogromnego zamgtu spotecz-
nego 1 ateistycznej indoktrynacji kulturalnej, zachodzacych w sercu Europy.
A sowiecki komunizm part niepohamowanie w kierunku Europy Zachodnie;j
1 zdobywat kolejne kraje, takze poza granicami starego kontynentu. Niestety,
z chwila upadku Powstania Warszawskiego, czyli w 1944 r., pozbawione;j ja-
kiegokolwiek wsparcia ze strony Zachodu Polsce, z wyraznej woli Moskwy
1 przy milczacej aprobacie Wielkiej Brytanii i USA zostal narzucony rezim
marksistowski, czyli totalitaryzm komunistyczny. Zdecydowanej wigkszosci
Polakéw zdawalo si¢ wtedy, ze nadeszia kolejna katastrofa i nadzieja na
zwycigstwo wolnoSci zostata wystawiona na kolejng dramatyczng prébe: kon-
frontacj¢ ideologiczna.

W tym czasie niespodziewanie zmart Prymas. Zmart cztowiek, do ktérego
odwotywali si¢ wszyscy Polacy szczerze zatroskani o los swojego kraju,
zaréwno katolicy, jak i niewierzacy. Smieré prymasa Hlonda, ktéry w tamtym
historycznym momencie byt jedynym pewnym punktem odniesienia dla zde-
zorientowanego spoleczeristwa, spowodowata wielkie przygnebienie. Po-
wszechnie ceniono jego autorytet, stanowczoS$¢ w kierowaniu Ko$ciolem oraz
umiejetno$¢ wskazywania nowych rozwiazan, bez wystawiania na ryzyko fun-
damentalnych warto$ci wiary katolickiej’. Potwierdzit to jego nastepca na
urzgdzie prymasowskim, arcybiskup Wyszynski — ktéry przeszedt do historii

® Tak naprawde przekonanie o ,zwycieskiej roli Maryi” w walce miedzy mocami dobra
i zta prymas Hlond glosit wtedy, kiedy rzeczywiscie losy Kosciota i zwiazane z nim dobro
ludzkosci byty $Smiertelnie zagrozone. Nalezy wspomnie¢ list prymasa Hlonda z 7 pazdziernika
1939 roku do Piusa XII, w ktérym wylozyt swoje przekonanie o koniecznosci bezwzglednego
zawierzenia si¢ Maryi i dal wyraz swojej niewzruszonej ufnosci w Jej skuteczng interwencje
(A.S.S. 1939 Card. 100, oryginal. Fotografia tego listu zostala przytoczona w: Actes et
documentes du Saint Siége relatifs a la seconde guerre mondiale. Cyt. t. Illa s. 88-89). Do tego
przekonania odwotat si¢ Pius XII w swojej pierwszej encyklice Summi pontificatus z 20 paz-
dziernika 1939 (P i u s PP. XII, Litt. enc. Summi pontificatus de summi pontificatus munere,
[Venerabilibus Fratribus Patriarchis, Primatibus, Archiepiscopis, Episcopis aliisque locorum
Ordinariis pacem et communionem cum Apostolica Sede habentibus], 20 octobris 1939. AAS
31:1939 s. 413-453. Wersja wloska: AAS 31:1939 s. 454-480. Ttumaczenie polskie zaczerp-
nigto z: Pius XII i 1I wojna Swiatowa. Londyn: Wyd. Veritas 1947).

7 Odsytam do cytowanego dzieta: P i e t r z a k. Petnia prymasostwa.
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Polski jako Prymas Tysiaclecia®. W liscie napisanym 6 stycznia 1949 r.
z okazji objgcia urzedu, zaledwie trzy miesiace po $mierci swego poprzed-
nika, nowy Prymas pisat:

Przedwczesna, a tak budujaca i kaptanska $Smieré prymasa Polski, §p. Kardynata Au-
gusta Hlonda, pozbawita nie tylko zaSlubione sobie archidiecezje pasterza, ale i nardd
caly — widzialnego symbolu jednoSci religijnej. [...] JesteSmy pod wrazeniem wielkiego
zywota i potgznych czynéw tej historycznej postaci, cztowieka, ktory przysporzyt chwaty
Ko$ciotowi i rozgtosu Polsce. Gdy w dniach naszej zatoby §wiat caty chylit swe czoto
przed wielkim synem Kos$ciota, wielbil w nim jego niezachwiana wiarg, nieztomne me-
stwo, mito$¢ ofiarng, pracowito$¢ niewyczerpana i tyle cnét, ktérymi dobrze zastuzyt sig¢
Najwyzszemu Ojcu narodéw — Bogu, i katolickiej ziemi polskiej. Sktadajac dzi§ nalezny
hotd czci i uwielbienia, pragniemy, by wielkie zycie zmarlego Prymasa byto dla nas
wzorem i promieniem przewodnim w drodze.

III. INTERPRETACJA MARYJNA TESTAMENTU KARD. A. HLONDA
PRZEZ PRYMASA TYSIACLECIA

Zyczenie wyrazone przez prymasa Wyszyniskiego, by zycie jego poprzed-
nika stato si¢ wzorem i Swiatlem na niepewna przyszto$¢, nawigzywato do
nowych wyzwan, a szczegdlnie ateizmu, narzuconego przez rezim komuni-
styczny we wszystkich sferach zycia spolecznego i kulturalnego. Dlatego to
w ,,zwycieskiej wizji maryjnej”, uwazanej takze za rodzaj testamentu prymasa
Hlonda, Wyszynski znalazt Zrédto inspirujace jego program duszpasterskiej
odnowy oblicza KoSciota, a przez niego polskiego spoteczeristwa. Jednym
z najwazniejszych punktéw planu pracy apostolskiej nastgpcy Hlonda byto
przygotowanie do wielkiego wydarzenia — Tysiaclecia Chrztu Polski — ktére
przypadalo w 1966 r. Wyszyniski oznajmil to osobi$cie 22 pazdziernika
1962 r. w Rzymie, u progu Soboru Watykanskiego II:

Umierajacy w Warszawie Kardynal zapowiedziat, ze zwycigstwo, gdy przyjdzie,
bedzie zwycigstwem Matki Najswigtszej. Powiedzial, ze do Tysiaclecia Chrztu trzeba
Polsk¢ prowadzi¢ ze Spiewem: ,,Bogurodzico Dziewico, Bogiem stawiena Maryjo...”.
Biskupi polscy uznali to wezwanie gasnacego Kardynata za swdj program, za swdj
obowiazek. I dlatego, wczuwajac si¢ w te mysli i pragnienia odesztego Pasterza, my

8 Nalezy przypomnieé, ze to prymas Hlond wskazat papiezowi Piusowi XII na Wyszyii-
skiego jako swego nastepce. I rzeczywiscie Pius XII — rzecz niecodzienna — juz dnia
12 listopada 1948 r. mianowal bpa lubelskiego nowym arcybiskupem Gniezna i Warszawy,
czyli Prymasem Polski (zob. P i e tr z a k. Petnia prymasostwa t. 2 s. 917-918).
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biskupi polscy prowadzimy ojczyzng¢ nasza w bramy Tysiaclecia za Maryja Jasnogdrska
i Krélowa Polski. Gteboko wierzymy, ze zwyciestwo przyjdzie!®.

Te wiasnie stowa wzbudzity wsréd duchowiefistwa i w spoteczenistwie sile,
odwage i, przede wszystkim — ku zaskoczeniu, a wrecz przerazeniu komuni-
stycznych wtadz — stanowcza wolg oparcia si¢ wptywom ateistycznej ideo-
logii i wzmozenia wysitkéw dla odnowy pracy duszpasterskiej oraz radykalne;j
dziatalno$ci ewangelizacyjne;j.

Dwa lata pdZniej, przy okazji posSwigcenia pomnika kard. A. Hlonda
w Poznaniu, prymas Wyszynski potwierdzil jeszcze wyrazniej donioste zna-
czenie testamentu swojego poprzednika dla duszpasterskiego przygotowania
Polski do obchodéw tysiaclecia Jej chrztu. Powiedzial wtedy:

My dzisiaj prowadzimy naréd w ,,wiary nowe tysiaclecie”, za przewodem Matki Bozej
Jasnogoérskiej. Ale nie mysSlcie, drodzy moi, ze to czynigc — ja i wszyscy biskupi polscy
— wypetniamy tylko nasze zamiary. Przeczytalem stowa umierajacego Kardynata, ktéry
moéwi: ,,Ja odejdeg, przyjda inni, beda moje dzieto prowadzili”. O§wiadczam wam, dzieci
najmilsze, ze zawsze uwazam — ja, niegodny jego nastgpca na stolicy prymasowskiej —
ze nie swoje, ale jego dzielo prowadze dalej, jego programy i plany wykonuj¢. Uwazam
si¢ za wykonawce jego duchowego testamentu. [...] MyS§li przewodnie pracy, przygotowu-
jacej nardéd na Tysiaclecie Chrztu, wzigte sq z serca umierajacego Kardynala Augusta
Hlonda. [...] Pragng was zapewnié, umitowani bracia kaptani i najmilsze dzieci Boze, ze
ja i biskupi polscy prowadzimy dalej jego dzieto. Dlatego idziemy w bramy nowego
tysiaclecia za Panienka Naj§wigtsza! Umierajacy Kardynat prymas zobowiazat nas do tego
tymi szczegblnymi stowami: ,, Luctamini cum fiducia! Sub patrocinio Beatae Mariae
Virginis laborate”'°.

Poswigcajac Chrzcielnice Tysiaclecia 31 maja 1965 r., Wyszyniski wyglosit
przeméwienie, w ktérym raz jeszcze nawiazat do znaczenia i fundamentalnej
wagi testamentu swego poprzednika, ktérego nie zawahat si¢ nazwaé ,,proro-
kiem polskim”. Powiedziat przy tej okazji:

Mate Dziateczki! Bardzo wam dzigkuj¢ za kwiaty, ktérych dostalem cate nargcza.
Zawiozg je do katedry w Warszawie. Czg$¢ z nich péjdzie na gréb naszego poprzednika,
§p. Kardynata Augusta Hlonda. A zaraz wam powiem, dlaczego. On to bowiem powie-

® W 14. rocznice Smierci Kardynata Prymasa Augusta Hlonda. Rzym 22 paZdziernik 1962.
W: ,[...] z gltebokq perspektywq w dal”. Przemdwienia, kazania i wspomnienia Stugi BoZego
kard. Stefana Wyszyriskiego, Prymasa Polski, o Studze BoZym kard. Auguscie Hlondzie, Prymasie
Polski. Oprac. Wojciech Necel we wspélpracy z Instytutem Prymasowskim Stefana Kardynata
Wyszynskiego. Szczecin 1998 s. 52.

19 Drogowskaz ku nowej Polsce. Po poswieceniu pomnika Kardynata Prymasa Augusta
Hlonda (Poznafi, 23 kwietnia 1964 r.). W: , [...] z gtebokq perspektywq w dal” s. 60-61.
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dziat: ,,Zwycigstwo, gdy przyjdzie, bgdzie to zwycigstwo Matki Najswigtszej”. Ja jestem
tylko wykonawca jego programu. Pracuj¢ nad tym, aby to zwycigstwo przyszto i aby byto
to zwycigstwo Matki Najswigtszej. Ono przyjdzie i bedzie Jej zwycigstwem. Dlatego
wasze kwiaty pdjda na gréb tego proroka polskiego, ktéry gasnacymi oczyma i stabna-

cymi wargami zapowiadat zwycigstwo Matki NajSwigtszej. Mddlcie si¢ o to, aby mi star-

czyto sit, bym si¢ przyczynit do tego zwyciestwa. Ale i wy wszyscy wspétpracujecie'!.

Trudno wyjasni¢ fakt, ze do dzisiaj pomija si¢ milczeniem to, Ze pierwsze
mysli'?, zamiary, a nawet po czesci juz podwaliny!®, obchodéw Tysiacle-
cia Chrztu Polski zrodzily si¢ — jak to sam Prymas Tysiaclecia zreszta wyznat
— w sercu jego poprzednika, kard. Augusta Hlonda. Ta prawda historyczna
nic nie ujmuje temu, ze opracowanie szczegétowego programu nowenny przy-
gotowujacej do Tysiaclecia Chrztu Polski i jej przeprowadzenie byto nie-
watpliwie zastuga prymasa Wyszyiiskiego!*. Wiemy o wsparciu, ktére otrzy-
mat w trudnych chwilach jej realizacji od arcybiskupa metropolity krakow-
skiego Karola Wojtyty. Nowenna, peregrynacja kopii obrazu Czarnej Madon-
ny z Czgstochowy po calym kraju, z jednodniowymi przystankami we wszyst-
kich parafiach i u wszystkich rodzin katolickich, w ktérych modlono si¢ przy
Niej adorujac 6w Cudowny Wizerunek, byly bez watpienia najwazniejszymi
inicjatywami w ramach ewangelizacji Narodu polskiego w drugiej potowie
XX wieku.

Ta inicjatywa wydata obfite, wspaniate owoce: doprowadzita Polakéw do
moralnej odnowy i odkrycia na nowo chrzescijanskiej tozsamosci: osobistej
oraz calego narodu. Owe wydarzenia zyskaty rozgtos takze na arenie migdzy-
narodowej. A wszystko to dzigki peregrynacji §wigtej Ikony, zainspirowanej
proroczg wizja kard. Hlonda, dzi§ juz Stugi Bozego. Istotnie, gdziekolwiek
przybywal Swiety Obraz, méwito si¢ o zwyciestwie, ktoére przyjdzie dzigki

WU Zrédet wody zywej. Poswiecenie Chrzcielnicy Tysiqclecia. W: ,[...] z glebokq
perspektywq w dal” s. 68.

12 Prymas Hlond juz w roku 1942, podczas swego przymusowego pobytu w Lourdes, szki-
cowal duszpasterski program, myslac o Tysiacleciu Chrztu Polski. Zob. Problem religijny
jutrzejszego swiata, Lourdes, maj 1942. ,,Wiadomosci Polskiej Misji Katolickiej w Londynie”
4(10):1942.

13 Zapewne na jego wniosek Konferencja Episkopatu 9-10 IX 1946 r. postanowita rozpo-
czaé «pewne planowanie upamigtnienia 1000-lecia Chrztu Polski, ktére przypada za lat dwa-
dzieScia». Powoli zacze¢to plany te konkretyzowaé”. (P ie tr z a k. Petnia prymasostwa t. 1
s. 362).

4 Uznany historyk Kosciota Zygmunt Zieliiski przyjmuje: ,,Wielka Nowenna z watkami
maryjnymi wydaje si¢ by¢ takze jaka$ czeScia testamentu Hlonda, ktéry moralng odnowe
narodu stawiat jako warunek jego przetrwania” (Kosciot w Polsce 1944-2002. Radom: Polskie
Wydawnictwo Encyklopedyczne 2003 s. 181).
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macierzynskiemu wstawiennictwu Maryi u Jezusa. Dla dodania otuchy i od-
wagi wiernym cytowano nieustannie stowa Hlonda.

Nalezy wspomnieé, ze inicjatywa duszpasterska, realizowana przez pry-
masa Wyszyniskiego, spotykata si¢ z wrogoscia ze strony rezimu komunistycz-
nego. Wtadze marksistowskie posunety si¢ nawet do brutalnego ,,aresztowa-
nia” wizerunku Czarnej Madonny'>. Jednak nawet i to nie powstrzymato im-
ponujacego zwycigstwa Maryi, ktére dokonato moralnej przemiany narodu
polskiego i przyniosto dobroczynne skutki w §wiecie.

IV. MARYJNA INTERPRETACJA WYBORU KAROLA WOJTYLY
NA KATEDRE PIOTROWA

Prymas Wyszyriski odczytat wybdr kard. Karola Wojtyly na Nastgpce Sw.
Piotra jako ukoronowanie proroctwa o zwycigstwie Maryi nad ateizmem
marksistowskim, nie tylko na ziemi polskiej, ale i poza jej granicami.
Powotanie metropolity krakowskiego — ktéry zdaniem kard. Wyszyfiskiego byt
pasterzem wybitnie maryjnym — do pelnienia postugi Piotrowej byto dla niego
ostatecznym potwierdzeniem zwycigstwa Maryi, przepowiedzianego przez
Stuge Bozego kard. Hlonda. Prymas Wyszyniski wyrazit to w homilii Proro-
cza wizja Madonny Zwycigskiej, wygloszonej w Rzymie 21 paZdziernika
1978 r., po wyborze kard. Wojtyly. Mowil w nie;j:

Od samego poczatku, od chwili, w ktérej zostatem wezwany na stolice prymasowska
w GnieZnie i metropolitalng w Warszawie, miatem w sercu stowa testamentu pozostawio-
nego przez umierajacego Kardynata Hlonda: ,, Zwycigstwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwy-
cigstwo Matki NajSwietszej”.

I kontynuowat, majac na mysli gteboka poboznos¢ maryjna nowo wybra-
nego Jana Pawta II:

Z calg pokora mozna powiedzieé, ze zwycigstwo przyszto! Na tronie Piotrowym siedzi
Papiez Maryjny. [...] A wigc zwycigstwo Matki NajSwigtszej przyszio naprawde.

15 List biskupow katowickich do Przewodniczaqcego Wojewddzkiej Rady Narodowej w Kato-
wicach ptk. J. Zietka w sprawie zatrzymania przez MO obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej
(19 maja 1966). W: P. R ain a. Kosciot w PRL. Kosciét katolicki a paristwo w Swietle do-
kumentow 1945-1989. T. 2: lata 1960-1974. Poznan: Wydawnictwo ,,W drodze” 1995 s. 381-382.
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W tej samej homilii zwrdcil uwage na opatrzno$ciowa zbiezno$¢ dat:
inauguracja pontyfikatu Jana Pawta II odbyta si¢ w rocznicg¢ $mierci kard.
Hlonda. Prymas zauwazyt:

Trzydziesci lat mija od apokaliptycznej wizji, ogladanej oczyma umierajacego w War-
szawie Kardynata Augusta Hlonda, prymasa Polski. W proroczym widzeniu méwit on:
»Walczcie pod opieka NajsSwigtszej Maryi Panny. Zwycigstwo, gdy przyjdzie, bgdzie to
zwycigstwo Matki NajSwigtszej”. Trzydziesci lat pdzniej, tego samego dnia, w rocznicg
jego $mierci, oddawaé bedziemy Bogu i Kosciotowi Syna polskiej ziemi, ktéry zostat
Namiestnikiem Chrystusa i Nastgpca §w. Piotra. Na tle wynioslej elewacji Bazyliki
Piotrowej odbedzie sig¢ uroczysto$¢ inauguracji rzadow i postugiwania Jana Pawta II,
dotychczasowego kardynala Wojtyty, arcybiskupa krakowskiego'®.

Rzeczywiscie, Stuga Bozy kard. Hlond zmart 22 paZdziernika okoto godz.
10. 30, zas§ inauguracja pontyfikatu Papieza Jana Pawta II odbyta si¢
22 pazdziernika 1978 r. o godz. 10. 00. Moze to si¢ wydaé zwyklym zbie-
giem okolicznoSci albo tez czym$ wiecej: niektérzy widza w tym opatrznos$-
ciowe dzialanie Boga.

V. ODDANIE SIE W ,NIEWOLE MILOSCI” MARYI

Jest postulatem badawczym, aby przestudiowaé wysokie prawdopodobien-
stwo wplywu Kard. Hlonda na inicjatywe krzewienia idei oddania si¢ w ,,Nie-
wolg mitosci” Maryi, podjeta przez Prymasa Tysiaclecia. Wiemy, ze w okre-
sie powojennym prymas Hlond glosil otwarcie to, ze obecne czasy z woli
Boga zostang zlozone w rgce Maryi. A miaty one charakter wyjatkowy nie
tylko dla niego, takie zreszta bylo przekonanie duzej czeSci obserwatoréw
zachodzacych zmian politycznych, ideologicznych i kulturowych. Zacytuje
tylko niektére stowa, ktére kard. Hlond wypowiedzial w formie aktu powie-
rzenia si¢ Maryi, dnia 23 wrzes$nia 1948 r., poswigcajac odrestaurowany
posag Najswigtszej Maryi Panny stojacy przed katedra na Ostrowie Tumskim
we Wroctawiu. Tak przeméwit Hlond:

Bo tej Matki potrzebujemy, bo ta przysztos¢ idzie, a ta przyszto$¢ bedzie lepsza,
(gdyz zostanie) wykrzesana ta wszechmoca, ktéra Bég w naszych czasach w rece Maryi
Najswietszej sktada. Ona t¢ wszechmoc wieczna dzierzy w swym reku, Ona kierunki

16 Stefan Kardynat W y s z y 1 s k i. O polskim papieiu z Krakowa. Poznan: Pallottinum
1979 s. 32.
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nadawaé bedzie Swiatu, Ona narody poprowadzi ta wszechmoca Boza, ktérej staje si¢ na
lata najblizsze Szafarka'”.

W jego odrgcznych zapiskach znajdujemy podobne sformutowanie:

Przyjda czasy, gdy Bog w rece swej Matki ztozy na pewien czas atrybut swej
wszechpotegi'®.

Konieczne jest zbadanie percepcji tych sformutowan Hlonda w pismach
Wyszyniskiego. Bowiem nasuwa si¢ pytanie, na ktére nalezy daé¢ odpowiedz,
a mianowicie: czy Wyszynski, kiedy zapraszal do dobrowolnego oddania si¢
w ,,Niewole mitosci” Maryi, miat rzeczywiscie przed oczami te niesamowicie
odwazne wypowiedzi swego poprzednika? Na dzi§ mozna postawi¢ teze robo-
cza: ze blisko$¢ tresciowa sformutowan Prymasa Tysiaclecia dotyczacych
oddania si¢ w ,,niewole mitoSci” Maryi moze by¢é owocem glebokiego prze-
myS$lenia przez Wyszynskiego niebywale $mialych wypowiedzi maryjnych
Hlonda w odniesieniu do Jej szczegélnych task, przywilejéw'®.

VI. WYMOWA TESTAMENTU KARD. S. WYSZYNSKIEGO

O tym, jak istotna i zywa byta obecno$¢ Hlonda — szczegdlnie w aspekcie
maryjnym — w zyciu Prymasa Tysiaclecia §wiadczy fakt, Ze nawet na tozu
Smierci Wyszynski wzorowatl si¢ na postawie swego poprzednika. Odmowit
osobom, ktére go prosity o podanie wskazan czy zalecen, ktére moglyby
stuzy¢ KoSciolowi w nowych czasach. Zazadat tylko zawierzenia i powierze-
nia si¢ Dziewicy z Nazaretu. Pisal Wyszyriski w obliczu §mierci:

17 Kardynat August H 1o n d Prymas Polski, Daj mi dusze. Wybér pism i przeméwieri
1897-1948. Opr. Stanistaw Kosifiski. £6dZ: Wydawnictwo Salezjariskie 1979 s. 260.

'8 Tamze s. 260-261.

19 U Prymasa Tysiaclecia Maryja w dwojaki spos6b jest Posredniczka Lask wszelkich. Po
pierwsze: ma Ona udziat w linii wstepujacej i zstgpujacej Jedynego Posrednika. Zob. S. W y -
s zy fs ki Idzie nowych ludzi plemie. Poznan 1973 s. 58-61; t e n z e. W niewole Maryi za
wolnos¢ braci. Warszawa 24.09.1958. W: Kazania i przemowienia autoryzowane. T. 4 s. 133;
ten ze. Gody w Kanie. Paris 1962 s. 103; t e n z e. Maryja jest Przekazicielkq wszystkich
tesknot, prosb i brakow ludzkich (Jasna Géra 20.01.1963). W: Kazania i przemdéwienia auto-
ryzowane. T. 13 s. 98-100. Po drugie: Maryja jako Wszechmoc Btagajaca. Zob. S. Wy -
s zy 1t s k i. Bedziesz mitowat. Wagrowiec 2.09.1962. W: Kazania i przemdéwienia autoryzo-
wane. T. 12 s. 18.
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Testamentu nie pisz¢ zadnego, procz tego, ktéry posiadajg biskupi Modzelewski i Da-
browski. Zwtaszcza nie pisz¢ testamentu pastoralnego. Przyjda nowe czasy, wymagaja
nowych $§wiatet, nowych mocy, Bdg je da w swoim czasie. Pamigtajmy, ze jak kardynal
Hlond, tak i ja, wszystko zawierzylem Matce NajSwietszej i wiem, ze nie bedzie
stabsza w Polsce, choéby ludzie si¢ zmieniali’’.

VII. REMINISCENCJA HLONDOWSKIEJ WIZJI MARYJNEJ
W PONTYFIKACIE BLE. JANA PAWLA II

Sam Jan Pawet II wielokrotnie odwotywat si¢ w swoich wypowiedziach
do Hlonda. Méwit o nim na przyktad podczas swojej drugiej podrézy apostol-
skiej do Polski, wybrawszy do tego miejsce najwlaSciwsze, to znaczy san-
ktuarium maryjne na Jasnej Gérze w Czgstochowie, gdzie — jak glosil wzru-
szony polski Papiez — ,,bije serce narodu w Sercu Matki”. Przy tej okazji Jan
Pawet II wyznatl, ze prorocze stowa Stugi Bozego kard. Augusta Hlonda stale
go inspirowaty i ksztattowaly, a takze wywarly przemozny wplyw na jego
wlasne, catkowite zawierzenie Maryi. W przemdéwieniu, wygtoszonym w nie-
dzielg¢ 19 czerwca 1983 r. o godz. 21.00 — nalezy pamigtac, ze byl to trudny
moment w historii: kiedy §wigtowano jubileusz 600-lecia sanktuarium maryj-
nego na Jasnej Go6rze, w kraju panowal stan wojenny, wprowadzony przez
gen. Wojciecha Jaruzelskiego, a Papiez odbywat swa wizyte dwa lata po za-
machu z 13 maja 1981 r. — Jan Pawet Il powiedziat:

Na koniec, o Matko Jasnogérska, przybylem tutaj, aby Ci jeszcze raz powiedziec:
Totus Tuus! Jestem, o Matko, caly Twéj i wszystko moje jest Twoim! [...] Jeszcze jedno.
W dniu 13 maja min¢lo dwa lata od tego popotudnia, kiedy ocalita§ mi zycie. Bylto to
na placu §w. Piotra. Tam, w czasie audiencji generalnej, zostal wymierzony do mnie
strzal, ktéry miat mnie pozbawi¢ zycia. Zesztego roku w dniu 13 maja bytem w Fatimie,
aby dzigkowac i zawierzaé. Dzi§ pragng tu, na Jasnej Gorze, pozostawié, jako wotum,
widomy znak tego wydarzenia, przestrzelony pas sutanny. Wielki Twéj czciciel Kar-
dynal August Hlond, prymas Polski, na tozu §mierci wypowiedzial te stowa: ,,Zwycie-
stwo — gdy przyjdzie — przyjdzie przez Maryje”?!.

Na dowdd tego, jak gleboko prorocze stowa prymasa Hlonda zapadty
w sercu Papieza, przytoczmy fragment jego Testamentu:

20 Cyt. za: B. Piasecki. Ostatnie dni Prymasa Tysiqclecia. Rzym 1982 s. 68.
PodkreSlenie autora.

2'yan Pawet IL Materiaty informacyjne z portalu www. mateusz.pl (Jan Pawet II
w Polsce).
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Kiedy w dniu 16 pazdziernika 1978 r. konklawe kardynaléw wybrato Jana Pawta II,
Prymas Polski kard. Stefan Wyszynski powiedziat do mnie: ,,zadaniem nowego papieza
bedzie wprowadzi¢ Kosciét w Trzecie Tysiaclecie”. Nie wiem, czy przytaczam to zdanie
dostownie, ale taki z pewno$ciag byt sens tego, co wowczas ustyszatem. Wypowiedziat je
za$ Czlowiek, ktéry przeszedt do historii jako Prymas Tysiaclecia. Wielki Prymas. Bytem
swiadkiem Jego postannictwa, Jego heroicznego zawierzenia, Jego zmagan i Jego zwycig-
stwa. Zwycigstwo, kiedy przyjdzie, begdzie to zwycigstwo przez Maryje — zwykl byt
powtarza¢ Prymas Tysiaclecia stowa swego Poprzednika kard. Augusta Hlonda?2.

VIII. TRZY JASNOGORSKIE WITRAZE:
-SYMBOLICZNA PIECZEC JEDNOSCI”

Ojcowie paulini, kustosze sanktuarium Czarnej Madonny na Jasnej Gorze,
pragnac upamigtni¢ gtgbokie przekonanie ludzi o §wigtosci ukochanego pry-
masa Hlonda oraz dwoéch innych wielkich postaci KoSciota, to znaczy kard.
Stefana Wyszyniskiego i Papieza Jana Pawta II, umiescili w drugiej czesci
kaplicy, w ktorej si¢ znajduje otaczana wielka czcig ikona Czarnej Madonny,
a wigc w samym sercu chrzescijanskiej Polski, trzy kolorowe witraze. Uczy-
nili to w przekonaniu o wzajemnym przenikaniu si¢ owej ,,Tréjki Duchowych
Sitaczy”. Witraz §rodkowy przedstawia papieza Jana Pawla II (z napisem
Totus tuus); po lewej stronie kard. Wyszyiniskiego (z napisem Wszystko po-
stawitem na Maryje), a po prawej kard. Hlonda. Na witrazu tego ostatniego
zostaly umieszczone wymowne stowa: Zwyciestwo jesli przyjdzie, bedzie zwy-
ciestwem Maryi. Wszyscy trzej maja ze sobg wiele wspdlnego, taczy ich prze-
de wszystkim niezachwiana wiara w skuteczne wstawiennictwo i konkretne
uczestnictwo Maryi w historii zbawienia ludzkos$ci.

Na koniec zacytujemy slowa prymasa Hlonda, do niedawna nieznane.
10 stycznia 1948 r. Prymas napisat w liscie do biskupa Bova Marina (Wto-
chy) Giuseppe Cognaty (1885-1972):

Dzigkuje¢ Ekscelencji za modlitwy w imieniu Polski. Stoi ona na pierwszej linii walki.
Wspanialy jest jej duchowy opér. Prosz¢ o dalsza modlitwg do NieSmiertelnego Krdla

2 Cyt. za: Testamento di Giovanni Paolo Il , Totus tuus ego sum”. ,L’Osservatore
Romano” [Citta del Vaticano] venerdi 8 aprile 2005 s. 2-3.
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wiekow i Jego wszechmogacej Matki, stodkiej Wspomozycielki Chrzescijan. Zobaczymy
wydarzenia wieksze od tych, ktére miaty miejsce pod Lepanto i Wiedniem??,

Upadek komunizmu to fakt historyczny. Przyczynito si¢ do tego wielu lu-
dzi. W Polsce do oséb, ktére potozyty kres owemu wielkiemu nieszczgsciu
ludzkoSci, nalezy niewatpliwie zaliczy¢ przywolanych w niniejszym artykule
wielkich mezéw, dwéch czczonych dzisiaj jako Stugi Boze, podczas, gdy
trzeciego ogtoszono btogostawionym 1 maja 2011 roku na Placu $§w. Piotra
w Rzymie. Ich wptyw na proces pokojowych przemian, ktérych zwieficzeniem
byt upadek Muru Berlinskiego w 1989 roku, nie ograniczyl si¢ tylko do
Polski, lecz mial rezonans na calym Swiecie. Jan Pawel II podczas wizyty
w Republice Czeskiej ustyszat, jak prezydent Viclav Havel mowi z wielkim
wzruszeniem i wdzigczno$cia o ,,cudzie”. Nie popadajac w przesade, w po-
kojowej przemianie Europy Wschodniej rzeczywiscie mozna dostrzec ,,cud”,
ktéry w pewnym sensie mozna by przypisaé takze Studze Bozemu kard.
Hlondowi, bo przeciez to on przekazat swojq niezachwiang wiar¢ we wsta-
wiennictwo Blogostawionej Dziewicy Maryi swemu nastgpcy kard. Wyszyni-
skiemu, a ten z kolei — metropolicie krakowskiemu, péZniejszemu Papiezowi
Janowi Pawtowi II.

Nalezy tez wskaza¢ pewne ,,zbieznosci dat”, ktére powinny pobudzi¢ nas
do refleksji nad tym, jak ,,§wigci” potrafia nieprzerwanie przemawiaé do
kazdej ludzkiej duszy otwartej na to, co wychodzi poza czysto ziemska in-
terpretacje dziejow. Wlasnie ta zbieznos$¢ dat jest subtelng forma zaproszenia
do interpretacji dziejéw w kluczu metafizycznym i historiozoficznym. I nie
Iekajmy si¢ dzi§ dodaé, po analizie tutaj tylko zarysowanej, interpretacji
dziejéw w kluczu mariologicznym! Do tego sktania nas nastgpujaca podwdjna
zbiezno§¢ dat. Pierwsza: w trzydziesta rocznic¢ odejscia do ,,.Domu Ojca”
prymasa Hlonda, dnia 22 paZdziernika 1978 r., Jan Pawet II rozpoczat swoja
Piotrowa postuge w Kosciele powszechnym. Druga zbiezno$¢: liturgiczne
wspomnienie Btogostawionego Jana Pawta Il zostatlo wyznaczone na 22 paz-
dziernika (obowiazujace juz w Polsce i w Rzymie, a wkrétce w catym Ko-
Sciele). A jest to przeciez dzie, w ktérym prymas Hlond na tozu $mierci

2 Podajemy urywek tekstu oryginalnego, z ktérego wziety jest cytat zaznaczony ttustym
drukiem: La ringrazio, Eccellenza, del ricordo della Polonia. Essa é [in] primissima linea.
Magnifica ne ¢ la resistenza spirituale. Voglia continuare a raccomandarci (sic) all’Immortale
Re dei tempi ed alla Sua onnipotente Madre, la dolce Ausiliatrice dei Cristiani. Vedremo
avvenimenti pin grandi di Lepanto e Vienna. [Archivio Salesiano Centrale (Roma) B441].
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nieodwotalnie i bezgranicznie powierzyt siebie, KoScidt i ludzko$¢ nieza-
wodnemu wstawiennictwu Maryi Wspomozycielce Wiernych.

Warto tez jeszcze przytoczy¢ inne brzemienne stowa Hlonda, ktére wypo-
wiedzial w chwili objgcia archidiecezji warszawskiej dnia 30 maja 1946 r.:

Przez trud, bole$¢, upokorzenie, krew i §wigto§¢ KoSciota idziemy ku jednemu z naj-

wigkszych tryumféw Chrystusa. W Polsce tryumf Bozej sprawy opromieniony bedzie ta-

kim blaskiem, ze na nig zwrdca si¢ z podziwem oczy bliskich i dalekich narodéw?*.

Te stowa znalazty kolejne potwierdzenie dnia 1 maja 2011 roku: dzieh
beatyfikacji Jana Pawta II. Nigdy bowiem oczy narodéw nie byty tak zwré-
cone na Polske, jak wtasnie podczas tych niezwyklych dni. 1 maja na Placu
Sw. Piotra byli obecni wierni niemalze z calego §wiata. A transmisja tele-
wizyjna przyblizyta to wydarzenie kolejnym milionom ludzi. Wprawdzie Jan
Pawet II jest ,wtasnoscia” KoSciola powszechnego, niemniej jednak oczy
,bliskich i dalekich narodéw”, o ktérych méwit St. Bozy prymas Hlond, byty
skierowane na Polske, ktéra wydata tak maryjnego Papieza, jakiemu réwnego
historia Kosciota dotad nie znata: TOTUS TUUS.

Jest to co$, co powinno poruszy¢ do giegbi nasza jazn, wypelniajac ja
niewypowiedziang radoScig i wdzieczno$cig. Jest nam bowiem dane by¢
Swiadkami nowej wiosny KoSciota, ktéra wyszta z Polski. To powinno wy-
zwoli¢ nowe sity, aby dotrze¢ do najglebszych poktadéw naszej SwiadomosSci,
aby ja uskrzydli¢ moca wyzwalajacej wiary do nowych, twérczych apostol-
skich dziatan, pelnych §wiezoSci i Swiatta rozpraszajacego ciemno$ci. Nad-
szedt czas nowego ,,Wieczernika”, gdzie Maryja, juz wraz z Btogostawionym
Janem Pawtem II Wielkim, uprasza nam nowe wylanie daréw Ducha Swiete-
go, ktoéry pragnie zstapi¢ w nasze zycie, aby je zrosi¢ i pobudzi¢ do czyn-
nego, twoérczego i codziennego tworzenia nowej cywilizacji zycia. Takiej
cywilizacji, ktéra bedzie zdolna uszanowaé §wigtos¢ kazdego cztowieczego
zycia. Takiej cywilizacji, ktéra wyrzeknie si¢ wszelkiej segregacji i separacji
jednych od drugich. Takiej cywilizacji, gdzie mito$¢ bedzie jedynym motorem
tworzenia nowoczesnej spotecznosci, w ktorej godnosé osoby doczeka si¢ naj-
wyzszego szacunku. W tym nowym dziele Polacy otrzymali dnia 1 maja 2011

24 Ekscelencjo, Przeswietna Kapituto Metropolitalna, Wielebne Duchowieristwo, Moi Uko-
chani Diecezjanie! W: K ardynat August Hlond Prymas Polski. Dagj
mi dusze. Wybor pism i przemowien 1897-1948. Opr. S. Kosinski. £6dZ: Wydawnictwo Sale-
zjaniskie 1979 s. 292.
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roku nowego Orgdownika w Niebie, aby owocnie przewodniczy¢ stuzbie mi-
tosci dla catej ludzkosci 1 by¢ wraz z Nim TOTUS TUUS Maryi.
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PERCEPTION OF THE VICTORIOUS MARIAN VISION
OF CARDINAL AUGUST HLOND
IN THE PASTORAL SERVICE OF THE PRIMATE STEFAN WYSZYNSKI
AND OF BLESSED JOHN PAUL II

Summary

This contribution sets out to present an interesting aspect of the life of Card. Augusto
Hlond, which shows his unfailing faith in the intercession of Mary in the history of mankind.
It is an examination of the impact of the prophetic vision of the victory of Mary over the
atheistic communist political system, which Card. Hlond had before he died. The socio-political
circumstances of the origin of that way of seeing things are mentioned. At the centre of the
study is the extraordinary effects in the pastoral activity of Card. Wyszyniski and the Polish
Bishops. In fact Card. Wyszynski recognised the powerful unaccustomed creative force of the
prophecy of Mary of Victory in planning and implementing an extremely effective pastoral
programme of moral renewal and of the evangelisation of Polish society, especially in view
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of the preparation of the Polish Nation for the Millennium of Baptisim (1966), through the
Great Novena to the Madonna.

This Marian dimension of pastoral activity — that, despite the criticisms, was totally
concentrated on Christ — also made a decisive contribution to what non-Catholics were saying
in the defence of the freedom of Polish citizens, and received a positive response outside
Poland. In addition to that, the article also refers to the perception of this Marian prophecy
in the Petrine ministry of John Paul II, who on not a few occasions mentioned this victorious
vision of Mary by Card. Hlond. Although it is not spoken of explicitly, nevertheless a direct
connection between Hlond, Wyszyriski and John Paul II is to be understood: the particular
Marian dimension of their pastoral activity. The link is explicitly confirmed in the three
stained glasss windows — containing their images — placed in the second section of the chapel
that contains the venerated Icon of the Black Madonna (Czestochowa—Jasna Gora).

Stowa kluczowe: Maryja, Chrzest Polski, Wielka Nowenna, ,,niewola mito$ci Maryi”, kard.
August Hlond, kard. Stefan Wyszynski, Bt. Jan Pawet II.

Key words: Mary, Baptisim of Poland, the Great Novena, the “slavery” of the love of Mary,
Cardinal August Hlond, Cardinal Stefan Wyszyiiski, Blessed John Paul II.
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TEOLOGIA POKUTY
PIERWSZYCH WIEKOW CHRZESCIJANSTWA
W KOSCIELE WSCHODNIM

Wezwanie do pokuty ma na terenie chrzeScijaristwa zasi¢g uniwersalny
wynikajacy z jej rangi jako uprzywilejowanej drogi zbawienia. W tej roli
wchodzi ona w tre$é gltoszonego przez KoScioty orgdzia ewangelicznego. Jest
przeciez najwazniejszym z synonimow ,.,ciasnej bramy” (Mt 7, 14) prowadza-
cej do Krélestwa Niebieskiego.

I. PRZESUWANIE SIE AKCENTOW NAUCZANIA O POKUCIE
W KOSCIOLACH WSCHODNIM I ZACHODNIM

Wyznaczenie drogi do przej$cia nie zawsze jest rownoznaczne z okreSle-
niem sposobu jej pokonania. Regute t¢ odnieS¢ mozna takze do pokuty, ktéra
podlegajac prawu ciagtego ruchu, nieustannie jest poddawana dokonujacemu
si¢ procesowi znaczonemu w swoim przebiegu okoliczno$§ciami i czasem.
W ramach tego procesu sg ustawicznie dokonywane adaptacje widoczne
w przesuwajacym si¢ rozktadzie akcentéw podkreslajacych wazno$¢ wchodza-
cych w jej calo$¢ elementéw: wagi przypisywanej sktadajacym si¢ na nia
aktéw, roli czynnikéw kulturowych wyrazonych choéby w podniesionej spo-
tecznej wrazliwo$ci na poszczegdlne przypisywane pokucie wartoSci, czy
wreszcie odniesienia do rodzimych tradycji wyczulajacych w taki lub inny
sposéb na konkretne, dotyczace pokuty, akty. Stad mozliwe rozejécia w trak-

Ks. dr hab. MICHAL CHLOPOWIEC — wyktadowca na PWT we Wroctawiu; adres do
korespondencji: e-mail: ks.M.Chlopowiec @archidiecezja.wroc.pl
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towaniu poszczegbdlnych jej aspektéw widoczne sa przede wszystkim we
wprowadzanych obrzgdach, przyjmujacych niejednokrotnie trwatos$¢ struktur
wilasciwych KoSciotom. Taki wzorzec jest nierzadko obecny przy rodzacych
si¢ roznicach w liturgii i interpretacjach (teologicznych) pokuty cha-
rakteryzujacych Koscioty Wschodu i Zachodu.

Trudno dzisiaj z zadowalajaca doktadno$cia okresli¢ stopien identycznoSci,
réwnolegtos$ci czy rozbieznoSci dzielacych KoScioty, nie tyle w samym rozu-
mieniu pokuty, ile w stawianych wymogach i sposobie jej praktykowania.
Mozna z cala pewnoScig jedynie tyle stwierdzié, ze przynajmniej w dwdéch
pierwszych wiekach i to na poziomie najbardziej ogdlnym podejsScie do po-
kuty byto w zasadzie w catym KoSciele identyczne. Wida¢ to w zbieznych
z Ko$ciotem Zachodnim wypowiedziach autorytetéw Kosciota Wschodniego
(zwlaszcza w dwdch pierwszych wiekach) nie budzacych nigdzie kontrower-
sji, takich choéby jak biskupa Ignacego Antiocheriskiego (1107): ,,Wszyscy,
ktérzy czynia pokute [...] przynaleza do Boga” (List do Filadelfian 3, 2);
Polikarpa ze Smyrny (fok. 155) w rozdziale napominajacym prezbiteréw:
»aby kazdy w sadach nie byt zbyt surowy, posiadajac Swiadomos¢, ze wszys-
cy odptacamy winie za nasz grzech” (List do Filipian 6, 1-2)*; Dionizego
z Koryntu — wspotczesnego papiezowi Soterowi (166-175) zadajacego w pis-
mie skierowanym do gminy w Amastris i drugiej w Poncie®: ,aby wszyscy,
ktérzy z jakiegokolwiek powodu, przez wykroczenie czy biad heretycki,
powrdcili 1 zostali przyjeci”; czy wreszcie Ireneusza z Lyonu, wprawdzie
terytorialnie przedstawiciela Ko$ciota Zachodniego, ale urodzonego i wy-
chowanego na Bliskim Wschodzie, ucznia i towarzysza* (az do przejscia na
biskupstwo lioniskie) Polikarpa ze Smyrny, w reprezentatywnym dla niego
tek$cie wyrazajacym przekonanie, ze ,,dla czyniacych pokut¢ i tych, ktérzy
si¢ do niego nawracaja, ofiaruje On [B6g] pokdj i przyjazi, wspiera jednos¢,
za$§ dla tych, ktérzy si¢ nie nawracaja i1 unikaja jego Swiatta, przygotowuje
ogien wieczny i najwieksza ciemno$¢” (Adv. haer. 4, 40, 1)°. Tak jedno-
znacznemu stanowisku sprzyjata z pewnosScia neoficka gorliwo$¢ liczacych

'SC 10, 142.

2'8C 10, 210-212.

3 Pisze o tym Euzebiusz z Cezarei w Historii Kosciota, 4, 23, 6 nn.

“J.Danielou Odpoczatkéw do korica trzeciego wieku. W: Historia KoSciota. Od
poczatku do roku 600. Red. J. Danielou, H. I. Marrou. Tt. M. Tarnowska. Warszawa 1986
s. 49.

> SC 100, 974.
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przeciez niewiele ponad dziesiatki lat gmin chrzescijanskich, ale réwniez
wspoélnota loséw w kwestii walki o czysto$¢ przestania ewangelicznego.

Sytuacj¢ w znacznej mierze zmienia czas przeSladowan nie dlatego, ze sit¢
dzielenia posiadaja one ze swojej natury, lecz z tego powodu, Ze narzucaja
konieczno$¢ glebszego, bardziej wielostronnego i zréznicowanego spojrzenia.
Godza oczywisScie w dobro spolecznosci, ale prawem rykoszetu przynosza
takze skutki pozytywne, spelniajac rolge swoistego katharsis. Wyroste z bo-
lesnych wydarzen mity wskrzeszaja chwal¢ bohateréw, lecz po stronie prze-
ciwnej budza tendencje odwetowe wobec winnych, pigtnuja chwiejnych oraz
naznaczonych pi¢gtnem zdrady. Emocje, okolicznoSci, zamierzenia i wszystko,
co si¢ taczy z problematyka upadtych/lapsi, mnozy pytania, dynamizujac tym
samym potrzeb¢ bardziej pogl¢gbionych uzasadniedn w interpretacjach teolo-
gicznych.

Odpowiedzi wszakze uszczeg6étowione znajduja swoje nastgpstwa w duzym
ich zréznicowaniu, powigkszonej ilo$ci niekoniecznie zbieznych opcji, krzy-
zujacych si¢ opinii, czy wreszcie wyboru innych drég zmierzajacych w istocie
do osiagnigcia tych samych celéw.

W takich warunkach pojawiaja si¢ odrgbne spojrzenia nie tylko w znacze-
niu wewnatrzkoscielnym, w sensie schizm badZ herezji dotyczacych pokuty
(widocznych najbardziej w montanizmie czy nowacjanizmie), lecz geograficz-
nego przesuwania granic przybierajacych dodatkowo na sile z przemieszcza-
niem si¢ oSrodka witadzy politycznej, tym razem z terenu stabnacego cesar-
stwa rzymskiego, w stron¢ wrastajacego w znaczenie oraz sil¢ Bizancjum.

Nie sposdb okresli¢ jednoznacznie jakoSciowych réznic w praktykach po-
kutnych Wschodu i Zachodu w III i IV wieku (stuleciach przechodzenia argu-
mentacji z pastoralnej na poziom uj¢é raczej systematycznych), jakkolwiek
widoczne sa réwnolegtosci i rozejScia. Jest na przyktad jasne, ze nie wszy-
stkim procedurom przypisywano tu i tam t¢ samg wage, chocby w przypadku
czterech stopni pokuty, ktére przyjmuja na Zachodzie wariant mniej formalny,
mniej zobowigzujacy niz na Wschodzie, gdzie wydaja si¢ naleze¢ do wprowa-
dzonego w praktyke kanonu.
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II. ETAPY PROCESU POKUTNEGO

Jezeli o Orygenesie mozna powiedzie¢, ze pierwszy w dziejach teologii
pokuty ujat ja w ramy systemu®, to jego zyjacemu na przestrzeni III wieku
(213-0k. 270) uczniowi, Grzegorzowi Cudotworcy (Gregorios Thaumaturgos),
zawdzigczamy sporzadzony najdoktadniej z posiadanych dzisiaj opiséw proce-
dur wyznaczanych w tamtym czasie do przejScia pokutnikowi, zawartych
w liscie z roku 258 lub 268, nalezacym do tzw. listéw kanonicznych (Epis-
tole kanonike’), stanowiacych zbiér zrédtowych materiatéw prawodawstwa
koScielnego (dotyczacego pokuty).

Zbiory tego typu pojawialy si¢ gléwnie w V wieku w reakcji na braki
badZ bardziej znaczace zmiany w zakresie pokuty Ko$ciota pierwszych czte-
rech stuleci, poza oczywiscie sformutowaniami synodalnymi i soborowymi.
Te ostatnie niemal z koniecznoS$ci stanowity suche i skondensowane dyspo-
zycje, wymagajace wyjasniefi i uzupelnien, co nierzadko interpretowali
papieze postugujac si¢ komentarzami nawiazujacymi do wypowiedzi postaci
uznawanych za autorytety. Ponadto Koscioly Wschodnie dysponowaty réw-
niez autonomicznymi kolekcjami.

W listach kanonicznych umieszczane byty niejednokrotnie porady udzie-
lane prywatnie w ramach prowadzonej korespondencji, zawierajace odpowie-
dzi na stawiane, cz¢sto dotyczace konkretnych przypadkéw pytania, kiero-
wane do wiodacych w prowincji hierarchw. Stanowiska przez nich zajmowa-
ne tracily z czasem cechg¢ prywatnosci uzyskujac powage przynalezna ludziom
sprawujacym urzad, badz tez jako indywidualnos$ci reprezentujacych jego
powage potwierdzona doskonatym, odzwierciedlonym w madrosci i w §wig-
tym zyciu rozumieniu ewangelicznego prawa. Stad przekazywane przez nich
dyspozycje urastaty do rangi norm koScielnych, przyjmujac z czasem cha-
rakter kanonéw dyscypliny pokutnej, czemu tez z oczywistych wzgledéw
zawdzigczaja swoja nazwe.

Do obdarzonych takim zaszczytem Ojcoéw nalezal oczywiScie wspomniany
Grzegorz Cudotwoérca, ale obok niego takze i inni wielcy biskupi z Alek-
sandrii: Dionizy (1264), Atanazy (1373), (nastgpca Atanazego) Piotr (1380),

® K.R a h n e 1. Busslehre und Busspraxis nach der Didascalia Apostolorum. W: Schriften
zur Theologie. T. 11. Ziirich-Einsiedeln-Koln 1973 s. 360.
7 PG 10, 1019-1048.
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Cyryl (7444), biskup Tymoteusz (1385), Grzegorz z Nyssy (1394), Grzegorz
z Nazjanzu (7390), Bazyli Wielki (1329) itp.8

List (kanoniczny) Grzegorza Cudotwdrcy stanowi jeden z bardziej spekta-
kularnych przyktadéw reakcji ludzi kierujacych KosSciotami lokalnymi na
aktualnie dziejace si¢, w duzym stopniu dramatyczne, wydarzenia. Pont i Bi-
tynia, prowincje rzymskie, staty si¢ mianowicie zdobycza barbarzynskich Gotow
1 Boranéw, ktérzy je zdewastowali. Brano do niewoli i uprowadzano miesz-
kaicow (wsrdd nich takze chrzeScijan), dokonywano mordéw i okruciefistw,
a wszystko przy znacznym wktadzie tubylcéw przyjmujacych rol¢ donosicieli
1 denuncjatoréw, a czgsto wrecz przewodnikéw zwerbowanych przez oddziaty
egzekucyjne najezdZcéw. Przyczyng takich zachowaih mégt w wielu przypad-
kach by¢ lek, ale nie brakowato tam takze przyktadéw ludzi dazacych do ta-
twego wzbogacenia si¢, tym bardziej, ze w gr¢ wchodzily znaczace nieraz
posiadtosci pokrzywdzonych. Sytuacja pod wielu wzgledami byta precedensowa,
co stawiato w trudnej sytuacji kierujacych tamtymi KoSciotami biskupéw, nie
dysponujacych normami dyscyplinarnymi dotyczacymi cho¢by przypadkéw ana-
logicznych. Najroztropniejszym wigc wyjSciem z zaistnialego stanu rzeczy
byto wykluczenie winnych ze wspdlnot chrzescijaiskich do czasu zgromadzenia
biskupéw, majacych w tej sprawie podja¢ wiazace decyzje’.

Wsréd najwazniejszych probleméw zwigzanych z dotyczacymi chrzescijan
(znajdujacych si¢ nierzadko po obu stronach) wydarzeniami byty sprawy wia-
ry, szczegdlnie za$ akty batwochwalcze, dokonywane najczesciej w formie
uczestniczenia w skladanych bozkom ofiarach, co zreszta si¢ na ogot nie
dziato z wyboru, lecz narzucone byto sila przez poganiskich najezdZcow.
Niezaleznie jednak od inspiracji owych smutnych wydarzen, stanowity one
rzucone Kosciotowi wyzwanie wymagajace reakcji niezwlocznych, niemal na-
tychmiastowych, co przynajmniej na wstgpie utatwiaty biskupom regionu roz-
strzygnigcia znanych pasterzy lokalnych, wsrdd ktérych byt takze Grzegorz

Cudotworca',

8J. Hefele. Historie des Conciles. T. 3. Paris 1909 s. 330 nn.

Grzegorz Cudotw6r c a. Epistola canonica, kan. 7, PG 10, 1040: Todg pév
obv ¢yktoAeyBévtag tolc PBoapPapolc kol pet ovTdOV év TH oiypormoio dvtog,
¢mAaoBouévoug 611 oav Iovtikol kol Xprotiavoi ekBopPapwdivtag 8¢ ig Kol povevelv
TOVG OHodVAOVG | EOAW® 7 AyxovT, vIodetkvivor 8¢ 1§ 0800¢ 1| oikiog dyvoolol Toig
BapPdpotg, kol TS dkpodoemng dmeiplat del, uéypig &v Kowi mepl avTdV TL 86EN
ovveABobol Tolg aylolg, Kol mpd avTOV T &yl IInveduopl.

105 B.F.Pitr a. Juris ecclesiastici Graecorum historia et monumenta. Rzym 1864-1868
s. 562.
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Procedury postgpowania wobec wykroczen zaciagnigtych przez chrzescijan
dotykaty witasciwie wszystkich aktualnych w tamtym czasie problemdw,
z dos§¢ szczegbétowymi odniesieniami. Zajmuje wigc Grzegorz stanowisko wo-
bec sposobu postgpowania z osobami zmuszonymi w wig¢zieniach do spozy-
wania mi¢sa ofiarowanego bozkom, do ludzi uwtaszczonych zrabowanymi do-
brami (kanon 2-5 przytoczonego listu) i do przywlaszczajacych sobie (jaka-
kolwiek droga by to si¢ dziato) rzeczy z doméw uprowadzonych mieszkan-
céw (kanony 6smy do dziesiatego).

Ze wzgleddéw oczywistych za konieczno$§é wstepna pojednania przyjmowat
Grzegorz wyrazenie woli rozpoczecia procesu pokutnego przez winnego, ktory
po powzigtym rozstrzygni¢ciu wchodzit w cykl ztozony z czterech etapéw-
stacji. Opisana przez niego procedura musiala w tamtym czasie by¢ znana
1 stosowana, poniewaz Grzegorz o kazdym z owych etapéw moéwi jako o rze-
czach zrozumialych przez si¢. Ich nazwy przekazuje w ostatnim kanonie,
gdzie wymienia: stacj¢ fez (mpOoKAOLOLS) z jej specyfika pozostawania
pokutnika przy drzwiach od zewngtrznej strony oratorium w zamiarze prosby
o modlitw¢ wchodzacych na zgromadzenie wiernych; stacj¢ stuchajqcych
(akpoaols — kanon siédmy wspomina o ludziach niedopuszczonych do tej
stacji), w ramach ktérej pokutnicy pozostaja wewnatrz Swiatyni, za katechu-
menami, pod narthex'!, do momentu wyjscia tych ostatnich, czyli do zakon-
czenia czytah biblijnych i powiazanych z nimi wygtaszanych przestrég, bez
prawa wszakze uczestniczenia w modlitwie wiernych (dlatego wtasnie ta
cz¢S$¢ Eucharystii otrzymata nazw¢ mszy katechumendw); stacje lezqcych
(VTOTTWOLS) przyznajaca pokutnikom range poréwnywalng z katechumenami,
kiedy zainteresowani otrzymuja przy odmawianej modlitwie nalozenie rak
biskupa, przyjmujac po wyjSciu stuchajqcych pozycj¢ prostracji. To na tej
stacji dopiero rozpoczynala si¢ w rzeczy samej wtaSciwa pokuta, czyli to, co
w nomenklaturze mistrzOw duchowos$ci nazywa si¢ oczyszczaniem z uczyn-
kéw ciata. Na jej poziomie wolno byto nawet sprawdzaé rzeczywiste oddawa-
nie si¢ pokutnikdw natozonym na nich dzietom, wolno ich byto kontrolowaé,
nie wylaczajac indywidualnego wgladu w zycie pojedynczych oséb. Etap ten
wyznaczal ostatni odcinek do przejScia, a pomySlne jego zakoriczenie otwie-
ralo droge do stacji wspdistojqcych (oCLOTAVTES), etapu dajacego prawo
uczestniczenia (ué0e&1g) w Swigtych misteriach, ciagle jednak z oczekiwaniem
na sam akt pojednania. Pokutnicy, znajdujacy si¢ na tym szczeblu, brali juz

"I Narthex jest waskim przedsionkiem przy zachodnim wejsciu do bazylik staro-
chrzescijanskich badz bizantyjskich.



TEOLOGIA POKUTY W KOSCIELE WSCHODNIM 137

udzial w catej ofierze eucharystycznej, stanowiac integralng czg$¢ uczestni-
kéw zgromadzenia wiernych'2,

Powszechno§¢ przekonania o istnieniu czterech stacji (pokutnych) zaktada
réwniez (na poczatku IV wieku) synod w Ancyrze (314)13 oraz wspomina
o nich Bazyli Wielki (zwany Bazylim z Cezarei), nie wymieniajac wprawdzie
poszczegdblnych stacji z nazw, lecz nawiazujac do wilasciwych im zachowan
w takim sensie, ze méwi o niedopuszczaniu ptaczqcych do wngtrza koSciota
(co oznacza, ze nie moga oni bra¢ udzialu w zgromadzeniu liturgicznym,
a jedynie pozostawa¢ w przedsionku badZ przy wejsciu do koSciota, oddajac
si¢ btaganiom — ptaczac). Oczekuje si¢ od nich postawy btagalnej z proSbami
kierowanymi do wchodzacych na Eucharysti¢ w celu modlitw w ich intencji
o odpuszczenie popetnionych przez nich grzechéw. Stuchajqcy, po wystucha-
niu czytan i napomniefi kaznodziei, opuszczali koSciét. Kleczqcy mieli prze-
bywaé na eucharystycznym zgromadzeniu nieco diuzej, ich za§ miejscem byt
przdd koSciota, gdzie na znak pokuty pozostawali caty czas w postawie klg-
czacej, zobowigzani do opuszczenia zgromadzenia po modlitwie wiernych
i otrzymaniu blogostawieristwa. Bioracych udziat w catej ofierze euchary-
stycznej lezqcych wyklucza si¢ tylko z przynoszenia do ottarza daréw
i z przyjmowania komunii'.

Rozpoczecie procesu pokutnego, jako aktu liturgicznego, dokonywato si¢
przez wyznanie grzechOw przed prezbiterem, o czym wspomina Orygenes
(In Lev. 2, 4)", nadmieniajac jako pierwszy'® o istnieniu na Wschodzie
,»pokuty kanonicznej”.

O rozpoczeciu lub nierozpoczeciu publicznego procesu koscielnego roz-
strzygatl nie tylko biskup, lecz réwniez wyznaczony przez biskupa prezbi-
ter'’. Wedtug syryjskich Didaskalii i zaleznych od nich Konstytucji Apo-

2 por. A. D’A 1 ¢& s. L’édit de Calliste. Etudes sur les origine de la pénitence chrétienne.
Paris 1914 s. 298 nn.; G. R a u s ¢ h e n. Eucharistie und Busssakrament in den ersten sechs
Jahrhunderten der Kirche. Freiburg/ Breisgau 1910 s. 198 nn.

"> Kanon 4-9, Mansi 2, 515-516.

“Bazyli Wielki. Epistole 199, kan. 22, WypowiedZ dotyczy porywajacych ko-
biety, ktérzy podejmujac pokute poddani sa okreslonemu rygorowi: ,,Oportet eos anno primo
a precibus expelli, et flere ad fores ecclesiae: secundo ad auditionem admitti: tertio ad
poenitentiam: quarto ad standum una cum populo. Abstinentes ab oblatione; deinde eis permitti
boni communionem”. PG 32, 723. W podobny sposéb zobowiazania opisuje list 217, kan. 56-59.

'3 8C 286, 107-223.

16 A. Fiir st Die Liturgie der alten Kirche. Miinster 2008 s. 250.

17 M. Metzger, autor toméw (nr 320, 329, 336) poswieconych Konstytucjom Apostolskim
(kolekcji Sources Chrétiennes) twierdzi, ze rekonstruujac wypowiedzi z Didaskalii i zaleznych
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stolskich (II, 16, 1-2) o samym wylaczeniu jednak ze wspélnoty cigzkiego
grzesznika decydowat biskup nie w roli przedstawiciela Boga, lecz urze-
dowego reprezentanta wspdlnoty'S. Grzesznik stawat w takim przypadku
przed eucharystycznym zgromadzeniem, otrzymywat od biskupa publiczne
upomnienie, a nastgpnie wytaczano go ze spotecznosci wiernych. Akt ten byt
réwnoznaczny z dzisiejsza ekskomunika. Ow czyn biskupa jednak sam z sie-
bie jeszcze o niczym nie przesadzal, jako ze droge do wszczgcia procesu
pokutnego otwieralo dopiero wyrazenie przez grzesznika zalu za popetnione
(cigzkie) wykroczenia.

Wprowadzenia wigc w proces pokutny dokonywat biskup przez akt eksko-
muniki, ktéra wszakze nie posiadatla charakteru ekskomuniki prawnej, lecz
liturgicznej. Przygotowani w ten sposdb, zgromadzeni na zewnatrz koS$ciota
grzesznicy, byli na wezwanie biskupa wprowadzani przed oblicze wspdlnoty,
gdzie potwierdzali swoja wole podjecia wszystkich nalozonych na nich zo-
bowigzan. Przyrzekajac poprawe, otrzymywali wyrazong publicznie zgod¢ na
stanie si¢ pokutnikami. Wtedy nastepowalo ponowne upomnienie!®, po kt6-

od nich Konstytucji da si¢ wyrézni¢ pie¢ faz procesu pokutnego. Pierwsza z nich nazwaé by
mozna sadownicza, poniewaz w niej nastgpuje przede wszystkim oskarzenie stajacego grzesz-
nika przed biskupem, ktéry ze swojej strony ma doktada¢ wszelkich staraii dla doktadnego
przestuchania zaréwno oskarzyciela, jak oskarzonego. Autor czyni na marginesie uwage, Ze
niekoniecznie przekazane w tej materii dane si¢ ze sobg doktadnie pokrywaja. W jednym bo-
wiem miejscu Didaskalia (II, 38) méwia o stanigciu grzesznika przed biskupem sam na sam,
w innym za$§ (II, 47) wspominaja o asystujacych biskupowi diakonie i prezbiterze. Poczatek
procesu przypadal na poniedziatek tak, aby przed niedziela mogto dojs¢ do pojednania. Druga
faza odpowiada trwaniu okresu catkowitej ekskomuniki. Tu biskup jest przez kompilatora upo-
mniany, aby od grzesznika si¢ nie odwracaé, ale przeciwnie, powinien on by¢ powierzony
szczeg6lnej trosce diakonéw i laikéw, aby ulatwi¢ mu odnalezienie swojego miejsca we
wspolnocie. W trzeciej fazie dokonuje si¢ powtdrne przywrdcenie grzesznika do wspdlnoty,
oczywiscie na zasadzie pokutnika. Odbywa si¢ to w mys$l ceremoniatu (II, 16), podczas ktérego
po odszukaniu grzesznika diakoni wstawiaja si¢ za nim u biskupa, ktéry z kolei bada jego
gotowos¢ do podjecia pokuty, upewnia si¢ o dokonanym zalu i naktada obowiazek postu od
dwéch do siedmiu tygodni. Po takim pokutnym stazu penitenci sa dopuszczani do liturgii
Stowa, co stanowi faz¢ czwarta, gdzie cate zgromadzenie modli si¢ za pokutnikéw i katechu-
menéw w modlitwie powszechnej, by ich nastgpnie pozegnac (VIII, 9). W piatej fazie naste-
puje catkowita reintegracja grzesznika, zawierajaca w rytuale modlitwe catego zgromadzenia
i wlozenie rak na pokutnikéw odpowiadajace rytom podobnym do chrzcielnego. La pénitence
dans les Constitutions Apostoliques. ,,Revue de Droit Canonique” 34:1984 s. 231 nn.

B H-B.Kraienhors t Buss-und Bussordnungen des griechischen Euchologions und
des slawischen Trebniks in ihrer Entwicklung zwischen Osten und Westen. Wiirzburg 2003 s. 48.

9 Didaskalia (datowane na pierwsza potowe III wieku) sa dzietem skierowanym wyraznie
przeciwko rygoryzmowi (prawdopodobnie montanistycznemu), dlatego wyczuwalny jest w nich
takze aspekt apologii grzesznika, wyraznie wystgpujacy takze w kontekScie napomnienia skie-
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rym kazdego podejmujacego pokute zaznajamiano z dostosowanym do przy-
padku okresem przebywania w pokutniczym stanie (nie krétszym niz czter-
nascie dni, a nie dluzszym niz siedem tygodni) oraz informacj¢ o rodzaju
czynu zado$éczyniacego, ktérym z zasady byly modlitwa i post. Po zakori-
czeniu opisanych procedur, grzesznik pozostawat sam?’, co stanowilo wyraz
odlaczenia od wspdélnoty, rownoznaczny z pozbawieniem prawa do uczestnic-
twa w §wietych czynno$ciach stanowiacych przywilej zgromadzenia euchary-
stycznego. Po uptywie wyznaczonego na pokut¢ czasu i stwierdzenia przyno-
szenia owocOw (w nawigzaniu do Mt 3, 8), pokutnik byt dopuszczany do ,,li-
turgii stowa” oraz wiaczany w modlitw¢ zgromadzenia. Zaznaczy¢ nalezy, ze
podejmowane pokutne dzieto nie stanowilo przyczyny odpuszczenia posia-
danych win, lecz wstepny jego warunek?!.

Wspélnota w swoja modlitwe (dzisiaj zwana wiernych) klasy stuchajqcych
jeszcze do stanu pokutnikéw nie wilaczata z tej prostej przyczyny, ze nie-
koniecznie przynalezacy do niej ludzie musieli si¢ sta¢ pokutnikami, po-
niewaz wsrdd nich nie brakowato réwniez z chrzeScijaristwem jedynie sympa-
tyzujacych, jeszcze na przyjecie chrztu nie zdecydowanych. Dla tych tez racji
ze zgromadzenia wiernych, zaraz po kazaniu (dzialo si¢ tak przynajmnie;j
w liturgii klementyiiskiej), dos¢ zdecydowanym tonem, ustami przewodnicza-

rowanego w tym kontek$cie do biskupa: ,,Tu ergo episcope, sic judica primum severe, et
deinde suscipe eum cum benignitate et misericordia, si promiserit se paenitentiam acturum
esse, et increpa eum, persuade ei ac succurre ei”. Didasc. 2, 13, 4. Konstytucje Apostolskie
w nawigzaniu do stosowanego rytu postuluja biskupowi: 'Iddv 8¢ 60 TOV MUOPTNKOTA,
mKpovOels kKEAeLGOV aOTOV EEm PANOAVOL kol EEeABOVTL avtd mikpovécsHwoov ol
duakovot, kol ¢mintodvreg koteyxétmwooy avtov EEw g ¢kkAnolog, kol eloeABOvTEg
VIEp aToD o€ EpmTdtmoay [...] Tote ob keAevoelg eloelBelv aTOV, Kol dvakpivog, &l
petavoel Kol 6Elog €otiv elg exkkAnolog 6Aeg mopadexOfipat, oTipdoog adTOV NuEPag
VNOTEWOV Kotd 10 dudptnuo, ¢fdopddog dvo # tpelc §) mévte 7 éntd, oVTOG AVTOV
anéivoov, einag avtd 6da dpudlet el vovbeoiav MuoptnkoTe TOV EmmAiooovto 68
dddiokely del kol mopoivelv, OTmg petvy mop’ EdVTY TOUMELVOOPOVAYV KOl GEGUEVOS TOD
©c00 TuXElV QOTOD €VUEVODS [...] AVTwg odv kol VpGg 8éov £oTiv molev, TOVG &0
auoptiog Aéyovtog petovoelv dpopiletv xpovov dpiopévov kotd v dvaroyio ToD
QUOPTHLOTOG, ENELTa peTovooDVTOG Tpociaupdvesdal, g matépeg viovg. SC 320, 184-
186. Duzo jeszcze mocniej akcent dotyczacy obowiagzku biskupa okazywania troski wobec
pokutnikéw podkreSlony jest we fragmencie 2, 20, 3-5.

20 K. Rahner w tym akcie skazania pokutnika na samotnos¢, uwidoczniong w wycofaniu
si¢ z codziennej aktywnos$ci do osobnego domu (w ktérym miat on w zalu rozpamigtywac swo-
je upadki), zauwaza bliska rownoleglo§¢ z praktyka banicji synagogalnej bedacej takze
rodzajem ekskomuniki stosowanej czasowo lub na stale wobec grzesznika, wylaczajac go
z kultycznej spoteczno$ci synagogalnej. Schriften zur Teologie s. 356 nn.

2'H.Vorgrimler. Busse und Krankensalbung. Frankfurt-Basel-Wien 1978 s. 66.
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cego wypraszano ich z KoSciota wezwaniem: MWt @V dkpowuévav,
uiTig Tov dniotwv (,Niech wyjda stuchajqcey! Niech wyjda niewierzacy!”)
[CA 3, 8, 6, 2]22. Modlono si¢ natomiast za katechumenéw (3, 8, 6, 3-13),
za energumene — pozostajacych pod dziataniem demonéw (3, 8, 7, 2-8), za
illuminandéw — majacych w krétkim czasie dostapic€ inicjacji chrzescijaniskie;]
(3, 8, 8, 2-5) i za pokutnikéw (3, 8, 9, 2-10). Teksty modlitw nie ograniczaty
si¢ jedynie do krétkich formut, lecz w zaleznosci od potrzeb bywaly dosé
znaczaco rozbudowywane.

Sposéb modlitwy pokutnikéw nie odbiegat od modlitwy katechumendw,
co oznacza, ze na kierowane do Boga modlitewne wezwanie w ich intencji
odpowiadali nie oni sami, lecz wspdlnota, szczegdlnie za§ dzieci wypowia-
dajace btagalne ,,Kyrie eleison”. Wedtug uzasadnienia Jana Chryzostoma (Ep.
2 ad Corithios, hom. 28)23 dziato si¢ tak dlatego, ze katechumeni nie na-
lezeli jeszcze do Ciala Chrystusowego i w konsekwencji pozbawieni byli
praw wynikajacych z przynaleznos$ci do (powszechnego) kaptarnstwa. Ich mo-
dlitwa odbywata si¢ w pozycji klgczacej przy zachowaniu catkowitego mil-
czenia. Po zakoficzeniu litanii wstawienniczej wstawali oni i sktaniali glowy
otrzymujac btogostawieristwo biskupa, po czym, na wezwanie diakona zgro-
madzenie opuszczali®®.

Do charakterystycznych sktadnikéw odbywanej pokuty w KoSciele
Wschodnim nalezat urzad prezbitera-penitencjarza (mpecf0tepog O éni Thg
petovoiag), petniacego w odniesieniu do samego pokutnika rolg¢ opiekuna
duchowego oraz doradcy os6b przygnebionych cigzarem posiadanego grzechu.
W odniesieniu do wspolnoty natomiast spetniat on funkcje publicznego oskar-
zyciela, zobowigzanego z urz¢edu do wykrywania cigzkich przestgpstw,
a w razie potrzeby nawet sprawdzania ewentualnych denuncjacji. O peniten-
cjarzach moéwi si¢ jako o ludziach posiadajacych ,,nieposzlakowang opini¢”,
odznaczajacych si¢ ,,dyskrecja i rozsadkiem”, ktora to wiadomos$¢ przekazuje
nam Hermiasz Sozomen. Biskup nie narzucal pokutnikowi penitencjarza, lecz
jako przyjmujacy wyznanie grzechéw byt on wybierany na zasadzie dobro-
wolnos$ci. To penitencjarz oceniat wielko$¢ dokonanego grzechu, nadawat sto-
sowna pokute i nadzorowat jej wykonanie. O urzedzie penitencjarza dowiadu-
jemy si¢ przede wszystkim od Sokratesa Scholastyka (ok. 380-ok. 450), lecz

2 8C 336, 150.
> PG 61, 404.
M Por. Kraienhorst Buss- und Bussordnungen s. 54-55.
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méwi o nim takze wspomniany wyzej, w duzej mierze od Sokratesa zalezny
Sozomen (zmarty prawdopodobnie u kofica pierwszej potowy V wieku)?.

Geneza urzad penitencjarza siggat ostatnich lat rzadéw cesarza Teodozjusza
(1395), lecz prawdopodobnie powstat juz wczesniej, po zaistnieniu mianowi-
cie schizmy nowacjafiskiej. Okres jego funkcjonowania byl wigc stosunkowo
krétki, gdyz do likwidacji tego urzedu doszto za rzadoéw patriarchy Konstan-
tynopola Nektariusza (381-397), a powodem bezposrednim powzigtej decyzji
byto do$¢ niecodzienne wydarzenie — osiagajace duzy rozgtos. Posiadat on
zwiazek z wyznaniem przed prezbiterem-penitencjarzem popelnionych grze-
chéw od czasu chrztu przez pewna pochodzacg ze znakomitego rodu niewia-
ste, majaca w dowdd swojego pokutnego nastawienia zrealizowaé polecenie
postu i modlitwy w takim celu, aby z wyznanymi grzechami przedstawié réw-
niez $§wiadczace o jej dobrej woli, nadane w formie pokuty czyny wynagra-
dzajace. Po pewnym jednak czasie doszto do wyznania przez nig grzechu cu-
dzotéstwa dokonanego z diakonem, ukaranym wprawdzie za swdj czyn wy-
kluczeniem z KoSciota, co jednak nie mogto wyeliminowaé skutkéw powsta-
tego zgorszenia, przyczyniajacego si¢ do podwazenia wiarygodno$ci misji
Kosciota. Poruszony tym faktem Eudemon — prezbiter rodem z Aleksandrii
— zasugerowal Nektariuszowi zniesienie urzg¢du do spraw pokutnikéw i zasta-
pienie go (dostgpnym przeciez kazdemu) osobistym osadem sumienia roz-
strzygajacego o godnym lub nie przystgpieniu do tajemnic oftarza, co
w przekonaniu wymienionego doradcy przyniesie taka przynajmniej korzysé,
z7e zacies$ni pole dziatania potwarcom i bluZniercom?.

Na ile w sposéb istotny opisany incydent wptynat na wytaczenie z uzytku
urzedu penitencjarza, trudno powiedzieé. Przyczyng bowiem jego wyelimino-
wania mégt by¢ choéby progresywny rozwdj chrzescijaistwa, si¢gajacego ko-
rzeniami na Wschodzie (z natury rzeczy) czaséw wcze$niejszych niz na Za-
chodzie z taka konsekwencja, ze doszto juz ono w tamtym czasie do znacznej
stabilizacji w sensie zardwno pozycji w odbiorze spotecznym jak i struktury
wyznaniowej, podobnie jak to miato miejsce w V wieku, kiedy juz si¢ poja-
wiaty jednorodne religijnie terytoria, witasnie chrzes$cijaniskie. W takich
przesiagknigtych tradycjami chrzes$cijaiskimi wspdlnotach zbgdne si¢ stawatly
przygotowania katechumenalne, po prostu z braku kandydatéw, czego logicz-

¥ H. S 0z o m e n. Historia Kosciota. Warszawa 1989 VII 16 s. 485-487.

®Sokrates Scholasty k. Historia Kosciola V, 19. Warszawa 1986 s. 421-
422. H. Sozomen (co do gtéwnego watku) niemal w identycznych stowach powtarza relacje
Sokratesa.
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na konsekwencja byto sformalizowanie i przechodzenie w niepami¢é mszy ka-
techumenéw. Urzad wigc penitencjarza okazat si¢ takze zbedny, zachowujac
jedynie nazwe pozbawiona juz tresci, a terminu uzywano tylko przez sza-
cunek dla u§wigconej dziesigcioleciami tradycji.

Nie wyglada na to, aby rezygnacja z ustug penitencjarza budzita sprzeciw
oczekujacych na wlozenie rak biskupa pokutnikéw (czy katechumendéw), gdyz
nawet jezeli byli oni §wiadomi powiazania odbywanego rytu z taska przypi-
sywang sakramentaliom, to ptacili za uczestnictwo w takim rycie do$wiad-
czana bolesnie wysoka cene wstydu i upokorzenia®’. Nalezy wiec przypusz-
czaé, ze wprowadzona zmiana zgodna byta z oczekiwaniami, w reakcji wias-
nie na niekoniecznie trafne wcze$niejsze rozwiazania, mniej lub bardziej
zdezaktualizowane.

III. LITURGIA TOWARZYSZACA AKTOWI POJEDNANIA

Jakiekolwiek byty meandry, przez ktére przechodzi¢ musiat proces pokut-
ny, jego finalnym punktem byto reconciliatio, z dokonywanym przy wspdlnej
modlitwie wiernych natozeniem rak biskupa (Didasc. 11, 18, 7)*. Byta to
jedna z oznak solidarno$ci z grzesznikiem, lecz przede wszystkim gest prze-
kazujacy Ducha Swi@tego o symbolice nawigzujacej do czynnosci namaszcze-
nia przy chrzcie (Didasc. 11, 41, 1-2)*°, chociaz tutaj chodzito nie tyle
o paralele formalna, co o rownolegtos¢ skutku.

Nawiazanie do symboliki przejscia ze stanu odrzucenia do rzeczywistego
wybraristwa wiaze sie takze z miejscem dokonywanych czynnosci*’. Podob-

S ¢ hm itz Die Bussbiicher s. 56 nn.

28 [...] et si is, qui peccavit, paenitentiam agit ac lacrimatur, recipe eum et tota ecclesia
pro eo orante ei manus impone ac deinde permitte, ut in ecclesia sit.

29 Si quis autem postea conversus paenitentiae fructus ostenderit, tunc et ad orationem eum
admitte sicut gentilem. Quemadmodum igitur gentilem baptizas ac postea recepis, it et huic
manum impones, omnibus pro eo precantibus, ac deinde eum introduces et participem facies
ecclesiae, et erit ei in loco babtismi imposito manus ; namque aut per impositionem manus aut
per baptismum accipiunt participationem spiritus sancti.

30 Jak duzy tadunek symboliczny posiadaty rézne ryty stosowane przy obrzedach pokut-
nych §wiadczy opis przekazany przez Euzebiusza z Cezarei w Historii Kosciota (PG 20, 873-
876) dotyczacy bazyliki w Tyrze, gdzie stuchajqcy i katechumeni tworza osobne grupy i zaj-
muja zupelnie oddzielne miejsca. W otaczajacym kolumnowa hale podwérzu stoja ci, ,.ktérzy
dopiero si¢ maja zapozna¢ z pismami czterech Ewangelii”, gdy dla katechumenow przeznaczone
sa miejsca w bocznych nawach bazyliki. Intencja takiego ustawienia byto stworzenie swoistego
kordonu odgradzajacego od pogan przez stojacych na wstgpnym stopniu (w rzeczy samej infor-
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nie jak udzielano chrztu w znajdujacym si¢ poza §wiatynig baptysterium po
to, aby w sposéb symboliczny wprowadzié otrzymujacego go kandydata do
wnetrza koSciota, podkre§lajac przejScie z dawnego do nowego stanu, tak
samo pojednany ze wspdlnotg pokutnik, wchodzac w nowa rzeczywistos¢, po-
zostawiat za sobg przynaleznos$¢ do kreggu ,,celnikéw i pogan” (Mt 18, 17),
na znak czego wprowadzany byl sprzed koSciota w krag zgromadzenia wier-
nych jako jeden z jego cztonkéw, odzyskujac prawo do petlnego uczestnicze-
nia w Eucharystii®!,

Proces pokutny o opisanym modelu nie wyczerpywal z pewnoS$ciag wszyst-
kich powigzanych z tym tematem wzorcow, posiadal wszakze cechy reprezen-
tatywnoSci choéby dlatego, ze zblizal si¢ bardzo (w niektérych wrecz ele-
mentach byt identyczny) do rytu w KoSciele rzymskim, co §wiadczy o wspdl-
nym ich pochodzeniu. O specyfice natomiast Kosciota na greckim Wschodzie
stanowi rozstawienie akcentéw, w czym z pewno$cig miata swéj udziat inter-
pretacja pokuty w perspektywie dazenia do doskonatoSci, w rzeczy samej
dokonujacego si¢ w procesie oczyszczania duszy na przestrzeni catego zycia,
osigganego w poglebieniu przyjazni z Bogiem za pomocg oddziatywan wy-
chowawczych. Z takim tez zalozeniem wybierano przewodnika duchowego ce-
nionego nie dla zajmowanego przez niego urz¢du, lecz z uwagi na duchowa
dojrzatos¢. Miat on by¢ charyzmatykiem i pneumatykiem, gdzie traci zna-
czenie powaga dyktowana miejscem w hierarchii. WartoS¢ priorytetowa gwa-
rantujaca zdyscyplinowane zachowania przypisywano nie karze sformutowane;j
jurydycznie, lecz catoSci przeprowadzanego korzystnie procesu wychowaw-
czego®?. Nie rezygnowano réwniez z sankcji, lecz traktowano je przede
wszystkim w charakterze oddzialywania pomocniczego. Grzech bowiem byt
w pierwszej kolejnoSci uznawany za chorob¢ duszy wymagajacej niekoncza-
cego sig¢, roztozonego na diugi okres, a moze nawet na cale zycie leczenia
(Paidag. 1, 64,4-65,2; Strom. 2, 58, 1)33. Najskuteczniejszymi terapeutami
w takim wypadku sg wnikajacy najglebiej w poznanie Boga ,,gnostycy”,
a wigc ci, ktérzy do§wiadczeniem zycia doszli do najgtgbszego poznania Jego

macyjnym) do przyjecia chrzescijaistwa i tych, ktérzy juz sa zdecydowani na przyjecie chrztu.
Por. réwniez E. S ¢ h w a r t z. Bussstufen und Katechumenatsklassen. W: E. Schwart z
Gesammelte Schriften. T. 5. Berlin 1963 s. 351-352.

3R a h n e r. Busslehre und Busspraxis s. 343.

20r y g e n e s. Homilie sur Josue 21, 1, SC 71, 230-232. Teodor z Mop-
sue s tii. Homilie Katechetyczne 16, 41. 44.

BKlemens Aleksandryjski. Paidagogos 1 64, 4-652, SC 70, 226;
SC 38, 81.
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tajemnicy>*. Dlatego u jednego ze wspGttwércéw pierwszych zrebéw teolo-
gii pokuty na Wschodzie, Klemensa Aleksandryjskiego, nie napotykamy
w zadnym momencie procesu pokutnego odniesienia do urzedu®. Stanowis-
ko podobne, cho¢ z wlaSciwym wylacznie sobie uzasadnieniem, reprezentuje
Orygenes, nie wahajac si¢ nawet przed powierzeniem wiadzy pojednywania
grzesznikéw laikom (In Num. hom. 14, 2; In Luc. hom. 17, 8)36, z zaloze-
niem wszakze, ze osiagng oni satysfakcjonujacy stopieni ,,doskonatosci”.

Na charakter terapeutyczno-medyczny rozumienia pokuty na Wschodzie
wplyw miaty niewatpliwie klasztory mnisze, z zalozonym sensem ich ist-
nienia, walki z grzechem®’ badZ zycia w pokucie (habit mnisi byt przeciez
okryciem pokutnym wzorowanym na ubiorze ludzi ubogich)*®. Dlatego kie-
rownictwo duchowe, wytyczajace drogi do doskonatosci, byto w klasztorach
powierzane ojcom uznanym za najbardziej wewng¢trznie dojrzatych, wybiera-
nych réwniez na powiernikéw catej mniszej wspdlnoty (wyznanie za§ w przy-
padku win szczegdlnie cigzkich czyniono przed jej przelozonym — zwierzch-
nikiem). To wtasnie w klasztorach rodzity si¢ r6zne znane nam dzisiaj prak-
tyki pokutne, w rodzaju rachunku sumienia, czg¢stszej praktyki wyznawania
grzechéw, modlitw wstawienniczych, wzajemnej kontroli wspétbraci, czy
wreszcie rytu aktu pojednania.

Opisany mnisi sposob dazenia do doskonatoSci zostal z czasem przenie-
siony poza mury klasztorne i uzewng¢trzniony w poszukiwaniu przez wiernych
przewodnikéw duchowych (doSwiadczonych) zwanych ,,pneumatykami” lub
,charyzmatykami”, aby im wtasnie powierzy¢ losy zycia duchowego’, bez
zwracania (jak wyzej wspomniano) uwagi, na pelniony urzad*’. Takie ukie-
runkowanie na aspekt duszpasterski miato jeszcze inny skutek, sprawito
mianowicie, ze w KoSciele Wschodnim w zasadzie nie przyjeto si¢ wyznanie
grzechéw publiczne, co zreszta zdaje si¢ w swoim przepowiadaniu sugerowad
Jan Chryzostom (ok. 350-407), kiedy nawiazujac do praktyki exomologezy

3 Zagadnienie to szerzej zostato oméwione w moim artykule: Teologia pokuty u Klemensa
Aleksandryjskiego. W: Illum oportet crescere. Ksiega pamiqtkowa dla uczczenia Kardynata
Zenona Grocholewskiego. Red. W. Irek, G. Sokotowski. Wroctaw 2009 s. 185-194.

3 Fiir st Die Liturgie s. 261-262.

36SC 29, 287; SC 87, 258-260.

Y Bazyli Wielki. Regule brevius tractatae 229. PG 31, 1235; Regule fusius
tractatae 26. PG 31, 986-987.

3 T. B a ¢ h. Habit. W: Encyklopedia Katolicka. T. 6 kol. 445.

¥ Theodor et Historia religiosa 1. 2. PG 82, 885-888.

Y Fiirst Die Liturgie s. 263.
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(De Lazaro contio 4, 4) zwracajac si¢ do jednego z cigzkich grzesznikow
powiedziatl: ,,Dlaczego si¢ krepujesz wyznaé twoje grzechy? [...] Nie przy-
muszam ci¢ do wychodzenia na Srodek teatru i dopuszczenia wielu stojacych
wok6t §wiadkéw; ale wyznaj mi grzechy jedynie prywatnie, abym mégt ule-
czyé twoje rany”*!,

IV. , TARYFY” POKUTNE

Stawianie na Wschodzie akcentu na aspekt terapeutyczny pokuty nie mu-
siato koniecznie by¢ réwnoznaczne ze ztagodzonym traktowaniem odpowie-
dzialnosci grzesznika za wyrzadzone zto. Zadane zado$éuczynienie za ciezki
czyn grzeszny miato wprawdzie (w ogdlnym przekroju) wydZwigk znacznie
tagodniejszy niz w Ko$ciele Zachodnim, jednak towarzyszaca mu dokuczli-
wos$¢ w zadnym wypadku nie podlegata kwestii.

Trudno okresli¢ czas siggnigcia do ,taryf” pokutnych uporzadkowanych
wedtug wypracowanego wczesniej schematu, ale reakcjg potwierdzong pierw-
szymi pisemnymi przekazami autorytetéw bylo odniesienie do grzechéw apo-
stazji, ktére od prze§ladowan Decjusza (pdZniej Dioklecjana) staty si¢
w calym cesarstwie rzymskim bolesnym problemem 6wczesnego KosSciota.
Przesladowania byty okrutne, siejac spustoszenie takze w duszach ludzkich.
Rodzity §wigtych, lecz réwniez odkrywaty staboS$ci cztonkéw wspdlnot chrze-
Scijariskich. Gama przypadkéw zaparcia si¢ wiary byla szeroka i réznorodna,
od pobierania zas§wiadczen o dokonanym gescie (w rzeczy samej pozorowa-
nym) rzucenia kadzidla, poprzez spozywanie ofiarowanych bozkom potraw,
do apostazji kwalifikowanych dokonywanych nawet wsréd kleru. Problem
w swoich licznych aspektach stat si¢ przedmiotem rozwazah (z doS¢ wrecz
uszczegblowionymi postanowieniami) Synodu Rzymskiego, a powzigte tam
rozwigzania mialy warto§¢ wzorcowa dla sformutowan dyscyplinarnych ogol-
nokoS$cielnych.

4! Non inquit, cogo te in medium prodige theatrum, ac multom adhibere testes: mihi soli
dic peccatum privatim, ut sanem ulcus, teque dolorem liberam. PG 47, 1012. Wysunigta teze
wspiera réwniez inna wypowiedZ zawarta w katechezie chrzcielnej 12,13, ktéra W. Kania prze-
tlumaczyt nast¢pujaco: ,,Nie tylko jest dziwne, ze [Bég] nam grzechy przebacza, ale ze ich nie
wynosi na $§wiatlo dzienne, nie wyjawia nikomu, nie zmusza nikogo do publicznego ich wyzna-
nia; zada tylko, aby jemu zda¢ z nich sprawe i przed Nim si¢ wyspowiada¢”.J an Chry -
z 0 s t o m. Katechezy chrzcielne (homilie katechetyczne do tych, ktérzy majq otrzymac chrzest
[zosta¢ oswieceni] oraz do neofitow 9-12). Lublin 1994 s. 61.
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Pierwszym bodaj przynaleznym do KoSciota Wschodniego Swiadkiem, pod-
noszacym spraw¢ sankcji dotyczacych apostazji (przynajmniej w rejonie Alek-
sandrii), byt Swigty biskup me¢czennik Piotr (300-311) podajacy z uwzgled-
nieniem stopnia popetnionej winy wskazéwki, zawarte w pdZniej uznanym za
kanoniczny liscie*?. Odnosi si¢ w nim najpierw do chrzescijan pozornych,
ktérzy po dokonaniu apostazji nie mys$la nawet o powrocie do chrzeScijaf-
skiej wiary, poré6wnywanych przez biskupa do nieurodzajnej figi i uschtego
winnego szczepu nadajacego si¢ jedynie na spalenie (kan. 4). Innym rodzajem
grzechu przeciw wierze sg apostazje dokonywane gto$no i spontanicznie, bez
uzasadnienia powzigtej decyzji zadnym powaznym usprawiedliwiajacym czyn
argumentem. W razie wyrazonej przez takich apostatdw chegci powrotu na
tono Kosciota wolno, wedtug biskupa Piotra, udzieli¢ im pojednania dopiero
po trzech latach odbywanej pokuty (kan. 3). Podobng kar¢ zastosowa¢é nalezy
wobec dziatajacych przewrotnie posiadaczy niewolnikéw, dalekich wprawdzie
od wyrazenia woli zlozenia ofiary bozkom, za cen¢ wszakze wymuszenia sub-
stytucji na swoich chrzescijanskich poddanych, czym przyczyniaja si¢ oni do
deprawacji podwiladnych (kan. 7). Poddani za$, stanowiacy przedmiot przy-
musu, rowniez nie sg niewinni, dlatego za czyn dokonany wolno ich przywroé-
ci¢ do jednosSci z Kosciolem dopiero po roku pokuty, liczac od najblizsze;]
Wielkanocy (kan. 6). Jednorocznej takze pokuty powinno si¢ zada¢ od aresz-
towanych z powodu wyznawanej wiary i si¢ jej zapierajacych jeszcze przed
zastosowaniem tortur (kan. 2). O pét roku wreszcie powinna by¢ przedtuzona
pokuta dla unikajacych wprawdzie podpisania ostatecznej deklaracji o zapar-
ciu si¢ wiary, lecz przez uciekanie si¢ do wybiegéw w sensie np. defilowania
przed ottarzem, recytowania zmienionych formut czy wyreczania si¢ w zada-
nych od nich gestach poganami (kan. 5). Przynalezni natomiast do kleru
apostaci powinni czu¢ si¢ pozbawieni sprawowanego urz¢du, nawet w przy-
padku, gdy wczesniej zaciagnigta przez nich wing wyznali (kan. 10).

Majace miejsce w zwiazku z prze§ladowaniami odstgpstwa od wiary zna-
lazty swéj oddZzwigk w uchwatach zgromadzen biskupdéw, szczegdlnie za$
w uchwatach czasowo wydarzeniom bliskich synodéw w Ancyrze (314), Neo-
cezarei (314-325) i Nicei (325). Powzigte tam decyzje sa wprawdzie wyraZnie
tagodniejsze od rozporzadzen w KoSciele Zachodnim (widaé to zwlaszcza
w zestawieniu z uchwatami synodu w Elwirze [306]), co wszakze nie ozna-

42 PG 18, 467-508; por. takze D’A 1 & s. L’ édit de Calliste s. 366-367.
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cza, ze stawiane tam wymogi legitymuje obnizona intensywnos$¢ pokutnego
czynu.

Synod w Ancyrze** ocene rozwazanych aktéw niewiernosci starannie réz-
nicuje z takim wynikiem, ze w kanonie trzecim wytacza wprawdzie z natozo-
nych kar winnych udziatu w ofiarach sktadanych bozkom, lecz dokonujacych
owego czynu ze zdecydowanym sprzeciwem. Wigkszg natomiast wing obarcza
chrzescijan sktadajacych ofiary o charakterze idolatrii z podkreslanym
przez nich zaangazowaniem akcentowanym od§wig¢tnym ubiorem, uSmiechem
na ustach badzZ uczestnictwem w ucztach ze sktadanych bozkom ofiar. Tych
ostatnich odsyta na jeden rok do stacji stuchajqcych, na trzy lata do stacji
lezqcych 1 na dodatkowy rok do zwyktych modlqcych sie, po czym dopiero
przydziela im prawo przyjecia komunii (kan. 4). Protestujacych przeciwko
wywieranemu na siebie naciskowi w celu ztozenia ofiary i wyrazajacych
w widoczny sposéb przezywany bdl synod skazuje, zaleznie od intensywnosci
udziatu w uczcie ze skazonych idolatria pokarméw, na pozostawanie przez
dwa lub trzy lata w klasie lezqcych, dodatkowy rok w stanie oczekiwania, po
czym dopiero moga bez przeszkod korzysta¢ z prawa przystapienia do komu-
nii (kan. 5). Bioracy udziat w sktadanych bozkom ofiarach dwa lub trzy razy
pod wptywem strachu, majq przej$¢ na cztery lata do klasy lezqcych, na dwa
lata do modlqgcych sig, siddmego za$ roku uzyskuja prawo do otrzymania ko-
munii (kan. 8). Najsrozej ukarani majg by¢ grzesznicy dokonujacy apostazji
nie tylko osobiScie, lecz sktaniajacy do takiego aktu takze innych, stajac si¢
tym samym przyczyng upadku ich sidstr i braci. Przejda oni na trzy lata do
klasy stuchajqcych, na sze$¢ lat do klasy lezqcych, jeden rok pozostang wsréd
modlqcych si¢, a dopiero po dziesigciu latach dopuszczeni zostang do komu-
nii, pod warunkiem wszakze otrzymanej od biskupa pozytywnej oceny prowa-
dzonego na co dzien zycia (kan. 9).

Sobér Nicejski** podnosi sprawe upadtych/lapsi wsréd kleru (przede
wszystkim ofiar prze§ladowan za cesarza Licyniusza [308-324]), naktadajac
gtéwnie kar¢ pozbawienia urzgdu na nieregularnie wySwigconych. Wszystkim
innym przypomina, ze nie sa godni jakiegokolwiek usprawiedliwienia, lecz
Kosciét, wychodzac im naprzeciw, okazuje wobec nich mitosierdzie i wyciaga
pomocna dlofi skazujac zapierajacych si¢ wiary na przejScie najpierw na trzy
lata do klasy stuchajgcych, na siedem lat do klasy leZqcych, na dwa lata do
zwyklych modlqcych sie, by dopiero po tak odbytej pokucie otrzymaé prawo

4 Mansi 2, 513 nn.
4 Mansi 2, 667 nn.
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przystapienia do komunii (kan. 11). Kar¢ t¢ podnosi do dziesigciu lat
pozostawania wsrdd lezqcych dla najcigzej winnych, chyba ze biskup, widzac
ich zal, okres ich pokuty wedlug uznania skréci (kan. 12). Nalezy zauwazy¢,
ze Sobér zabrania w zasadzie odmdéwienia wiatyku ludziom umierajacym, ale
w przypadku odzyskania zdrowia, maja oni obowigzek przyjgcia statusu
zwyktych modlgcych sie.

Wina, ci¢zarem poréwnywalna z apostazja, byt grzech przeciwko czystoSci.
Problem powiazany z sitami popgdowymi musiat z oczywistych wzgledéw na-
leze¢ do tematéw przypominajacych na co dziefi o swojej obecnosci. Wtadnie
z racji wnoszonych trudnosci 1 tatwosci naduzyé prowokowanych nie tylko
zla wola, lecz takze ludzka staboscia, grzechy tego rodzaju wliczano od
poczatku do grzechowej triady. Widziane w perspektywie zakazanej przyjem-
nosci, budzity nieufno$¢ w kazdej sytuacji, nawet w odniesieniu do relacji
matzeniskich. Fakt ten znalazt swoje odzwierciedlenie w listach kanonicznych
biskupéw, najbardziej reprezentatywnych KoS$ciota Wschodniego, Bazylego
z Cezarei, Grzegorza z Nyssy i Grzegorza z Nazjanzu.

U obu pierwszych autoréw, Bazylego Wielkiego i Grzegorza z Nyssy,
mamy nie tyle do czynienia z chgcia tworzenia nowych regul dotyczacych
czystosci, ile z zabieganiem o wierno$¢ zdrowemu nauczaniu KoSciota (vigens
Ecclesiae disciplina), co zreszta zawieraja wynikajace z podtekstow sugestie.

Bazylego i Grzegorza taczyly braterskie wiezy krwi, znajdujace swoje
odzwierciedlenie w proponowanych przez nich rozwiazaniach, a takze w sfor-
45| nieraz o brzmieniach wrecz identycznych (nie tyl-
ko zreszta w kwestiach dotyczacych czysto$ci). Normy sa tworzone deduk-
cyjne z uwzglednieniem zalozeri psychologii filozoficznej zaktadajacej ist-
nienie trzech wtadz duszy: rozumu, pozadania i gniewu (ratio, concupiscentia,
ira). Do nich, w liScie (kanonicznym) skierowanym przed Wielkanocg 383
roku do Letojusa, biskupa Mileny, nawiazuje expressis verbis Grzegorz
z Nyssy. Formutuje tam tez¢ o pierwszenstwie madros$ci Ojcéw przed prawem
zwyczajowym, dlatego grzechy przeciwko rozumowi uwaza za graviora a pa-
tribus. W takim kontek$cie traktuje dziewigcioletnia pokut¢ za grzech cu-
dzotéstwa, roztozong na trzy stacje, nie wykluczajac zreszta mozliwosci jej

mulowaniach kanonow

4 H. J. Schmitz przeanalizowal nawet zestawienie bardzo podobnych do siebie kanonéw
w sposob szczegdétowy dochodzac do takich wynikéw: Grzegorz kan. 2, Bazyli kan. 30 i 70;
Grzegorz kan. 3, Bazyli kan. 65, 72 i 83; Grzegorz kan. 4, Bazyli kan 58, 59, 62 i 63;
Grzegorz kan. 5 i 7, Bazyli kan. 66 i 74. Die Bussbiicher s. 41.
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skrécenia, co uzaleznia od poprawy zycia i zaangazowania w czyny pokutne
(kan. 4).

Lagodniejszy jest Bazyli, ktéry dla grzesznika popetniajacego regularnie
grzech cudzotéstwa przewiduje pokute siedmioletnia, podzielona na przeby-
wanie po dwa lata w klasach ptaczacych, stuchajacych 1 substrati, dodajac
jeden rok na przebywanie z consistentes*® (kan. 59). Podobne wymogi doty-
czg korzystajacych z prawodawstwa cywilnego ulatwiajacego rozwéd w celu
zwiazania si¢ z inng osobg (kan. 77). Na cudzotéstwo natomiast, popetnione
w zamiarze poSlubienia partnera (partnerki), naktada obowiazek pokuty czte-
roletniej (kan. 22). Najsurowszego zadoSCuczynienia zada od strony zyjacej
w malzenstwie, popetniajacej wszakze cudzotéstwo z inng osoba réwniez
zwigzang malzedstwem — powinna ona pokutowal przez lat pigtnascie (kan.
18). Podobnie rygorystyczne zadanie stawia cztowiekowi winnemu grzechéw
sodomii, bestialstwa badZz zawarcia matzenstwa z osoba o bliskich wigzach
krwi (kan. 62, 63, 68). Pokutg wreszcie jedenastoletnia otrzymac¢ ma grzesz-
nik winien grzechu kazirodztwa z siostra lub macochg (kan. 67, 68, 75, 79),
gdy matzenstwo z siostra pierwszej zony wynagrodzi¢ trzeba pokuta siedmiu
lat (kan. 78).

Kanon ostatni wprowadza dyskutowang jeszcze ciagle w KoSciele kwestig
powtérnych matzenstw (nie méwiac juz o trzecim zwiazku, w opinii Bazylego
niedopuszczalnym — trigamiae lex non est [kan. 50]), stojacych niejako na
rozdrozu pomigdzy grzechem a godziwie przyjetym sakramentem, z tendencja
wszakze interpretowania ich w duchu niegodziwego zaspokojenia zadz. Bazyli
przypomina, ze doj$cie do powtdrnego matzenstwa w przypadku np. separacji
toza (separatio a thoro) faworyzujacego w prawie rzymskim me¢zczyzng, nale-
zy ze wzgledu na brak odniesienia w Ewangelii stosowaé w lokalnym KoScie-
le wobec winnych kar¢ dwdch lat pokuty za kazde w taki sposéb zawarte
matzenstwo (ktore Grzegorz z Nazjanzu okre§la jako bezprawie [iniquitas],
a Atenagoras uwaza wre¢cz za pigknie brzmiace, elegancko opakowane cudzo-
16stwo [adulterium honestum eleganter opertum]), natomiast trzecie mat-
zenistwo Bazyli wrgcz nazywa poligamia miarkowang zwierzgca rozpusta (for-
nicatio moderata belluina) 1 przystaje na kar¢ wyltaczenia winnego takiego
czynu ze wspdllnoty wierzacych na pi¢c lat (kan. 4, 50, 80).

Poszczegdlni biskupi wnosza oczywiScie swoje wlasne spojrzenie na kwes-
tie dotyczace grzechdéw przeciwko czystoSci, ale przede wszystkim uszczego6-

4 A. Jougan okresla consistentes jako katechumenéw bioracych udziat w nabozeristwie.
Stownik koscielny tacirisko-polski. Wyd. 3. Poznan—-Warszawa—Lublin 1958 s. 147.
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towiaja w terminach bardziej ogélnych ujete decyzje synodéw Wschodu w An-
cyrze (314)* i Neocezarei (314-325)%,

Do najwigkszych przestgpstw, wchodzacych w sktad grzechowej triady,
naleza cigzkie naruszenia przykazania ,,nie zabijaj”. Formy jego naruszefi sa
zr6znicowane i tak tez sg postrzegane przez koScielne autorytety i koScielne
prawodawstwo.

Biskup Bazyli Wielki traktuje najlagodniej, ze zrozumiatych zreszta
wzgledéw, zabdjcéw niedobrowolnych, winnych §miertelnego uderzenia z nie-
zamierzonym skutkiem, zobrazowanym zabiciem cztowieka przez rzut kamie-
nia celowanego w drzewo lub zwierz¢. Podobnie rzecz ma si¢ z zabdjstwem
rozumianym jako zastuzona kara badZ stanowiacego skutek stusznej obrony.
Czyny pokutne w przypadku zaciagni¢cia rzeczywistej winy sa z zasady wy-
magajace, czesto nawet zrOwnane w trwaniu (kan. 8, 11, 54) z najsurowiej
ocenianym grzechem przeciwko czysto$ci — kazirodztwem, za ktéry pokuto-
wac trzeba przez okres jedenastu lat. Za zastugujacego na pokut¢ (tym razem
z odsunig¢ciem od komunii przez trzy lata) uwaza Bazyli dokonujacego zabdj-
stwa (nie catkiem ujmowanego w terminach zabronionego ogélnymi normami
zadanej Smierci) podczas wojny zotnierza (kan. 13), jakkolwiek nie wydaje
si¢, aby chodzilo w tym przypadku o potgpienie stuzby wojskowej en bloc,
o czym zapewnia biskup Atanazy™®.

Matka, dokonujac aborcji zyjacego dziecka, skazana jest na dziesigcioletnig
pokute, natomiast przy doprowadzeniu do Smierci narodzonego dziecka z po-
wodu wilasnych zaniedban, zostaje uznana za morderczynig, chyba ze przyczy-
ng tego czynu byla przezywana bieda, co tworzy przestanki do jej uniewin-
nienia (kan. 52). Zabdjstwo celowe zastuguje na pokute dwudziestu pigciu lat
(kan. 56). Rozwiazania przedstawione przez Bazylego w temacie pokuty za
zabdjstwo zdaja si¢ dla Kosciota na Wschodzie mie¢ (poza szczegdtami) war-
to$¢ reprezentatywna.

Zestawiajac tendencje w rozwoju teologii pokuty pierwszych wiekéw na
Wschodzie 1 na Zachodzie mozna bez trudu dostrzec przebiegajace pomigdzy
nimi réwnolegtosci, w sposéb szczegdlny dotyczace aplikacji praktycznych.

47 Mansi 2, 517-534.
48 Mansi 2, 543-546.
'S ¢chmitz Die Bussbiicher s. 43.



TEOLOGIA POKUTY W KOSCIELE WSCHODNIM 151

W jednym i drugim przypadku wiek III odznaczat si¢ systematycznym wpro-
wadzaniem rytéw pokutnych, jednak na Wschodzie wigzanych bardziej
z uzdrawianiem niz karg, przy czym na czoto w oddziatywaniach penitencjar-
nych wysuwany byt aspekt wychowawczy. Mialty oczywiScie miejsce wylacze-
nia ze wspolnoty cztonké6w uznawanych za ,,duchowo umartych”, lecz gtéw-
nie w znaczeniu liturgicznym o skutkach zawieszenia w prawach uczestnika
zgromadzenia eucharystycznego, bez kar o znamionach ,,administracyjnych”
(do czego w poszczegdlnych przypadkach mogto wprawdzie dochodzié, lecz
nie byl to zamyst prawodawcy). Postepujacy rozbrat pomigdzy KoSciotami
bedzie si¢ coraz bardziej pogtebial, na ogét nie ze wzgledéw merytorycznych,
lecz w znaczeniu odpowiadajacego przyjetej metodzie obranego kierunku.
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THEOLOGY OF PENANCE
IN THE FIRST CENTURIES OF CHRISTIANITY
IN THE EASTERN CHURCH

Summary

Penance belongs to these sacramental events, in which the difference of views between the
Eastern and Western Churches was intensified for many different reasons. It was not, however,
the problem of setting different goals, but of using different means or methods in order to
attain them. In the present article the issues are presented from the perspective of the Eastern
Church, in the light of the teaching and directives given by its most representative (in the
author’s opinion) members and of the decisions of synods that took place in the Christian East
at that time.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Wschdd chrzescijaiski, Ojcowie Kosciota, proces pokutny, ,.taryfy” pokutne,
liturgia.

Key words: Christian East, Fathers of the Church, penance process, penance “rates”, liturgy.
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DYSKUSJA WOKOL PROBLEMU
SMIERCI MOZGOWEJ CZELOWIEKA — DAWCY ORGANOW.
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Stwierdzenie $Smierci cztowieka jest istotowo zwigzane z pytaniem o mo-
ralne ramy wielu dziataii medycznych. Wspdlczesnie domaga si¢ go najczes-
ciej etyczny kontekst dziatan reanimacyjnych oraz pobieranie z ludzkich
zwlok niezbednych do zycia tkanek i organéw. Majac na uwadze Swigtos§¢
ludzkiego zycia i szacunek nalezny godno$ci osobowej czlowieka winno si¢
z calg stanowczo$cia wykluczy¢ bezposSrednie i zamierzone spowodowanie
Smierci cztowieka zyjacego, nawet jezeli bytby on w stanie terminalnym,
a procesy zyciowe nieuchronnie dobiegatyby konca. Powyzszy wymdég moral-
ny przypominaja liczne dokumenty Magisterium KoSciota katolickiego,
a w sposdb najbardziej doniosty wypowiedZ Jana Pawta II w encyklice o zy-
ciu ludzkim: ,,Nic i nikt nie moze da¢ prawa do zabicia niewinnej istoty
ludzkiej, czy to jest embrion czy ptdd, dziecko czy dorosty, cztowiek stary,
nieuleczalnie chory czy umierajacy”!. Praktyka medyczna domaga si¢ wiec
klarownego okre§lenia momentu, od ktérego cztowiek nie jest juz wigcej
istota zyjaca.

Wyznaczenie tegoz momentu nie jest jednak proste dla kilku powoddéw.
Klarowna definicja, si¢gajaca do koncepcji filozoficznych i teologicznych, nie
ma bezposredniego przetozenia na plaszczyzn¢ empirycznie poznawalna. Po
drugie, Smieré cztowieka, poza rzadkimi przypadkami, nie jest zdarzeniem
nagtym, ale procesem roztozonym w czasie. Wyjatek stanowig sytuacje, gdzie

Bp prof. dr hab. JOZEF WROBEL SCJ — kierownik Katedry Teologii Zycia KUL; adres do
korespondencji: ul. S. Kard. Wyszynskiego 2, 20-950 Lublin.
! Encyklika Evangelium vitae. Watykan 1995 nr 57.
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orzeczenie Smierci jest niebudzacym watpliwo$ci stwierdzeniem oczywistego
faktu (na przyktad rozbicia glowy, zniszczenia mézgowia, catkowitej destruk-
cji organizmu).

I. ROZWOJ METODY MEDYCZNEJ I ZASTRZEZENIA

W miar¢g rozwoju nauk medycznych uznano, ze wtasciwym Kkryterium
Smierci czlowieka jest obumarcie jego tkanki mézgowej (Smier¢ mézgowa).
Stopniowo doskonalono tez metody jej rozpoznawania. Przyj¢cie tegoz kry-
terium za decydujace dla uznania cztowieka za zmartego wzbudza jednak
kontrowersje i sprzeciwy.

1. Smieré mézgowa w praktyce medycznej

Od najdawniejszych czaséw $mieré cztowieka kojarzono z zaprzestaniem
oddychania lub z ustaniem pracy serca. Zanik tych czynnoS$ci byt uznawany
za koniec zycia. Wbrew dominujacym dzi§ opiniom nie byl on jednak uzna-
wany za ostro zarysowany moment zgonu, a tylko przyblizony, gdyz w prak-
tyce duszpasterskiej podkres§lano, ze po stwierdzeniu zaniku tych czynnoS$ci
mozna jeszcze do okoto pét godziny udzielaé sakramentu chorych?.

Dosy¢ wczesnie zaobserwowano tez, ze zanik krazenia i oddychania, uzna-
ny za oznake¢ Smierci cztowieka, nie oznacza obumarcia wszystkich tkanek.
Niektére z nich, jak paznokcie i wtosy, wciaz wzrastaja, mimo zauwazalnego
juz rozktadu zwiok.

Pod koniec XVIII wieku dokonano waznych dla omawianego przedmiotu
odkry¢. Stwierdzono, ze za pomoca impulséw elektrycznych mozna wywotac
pewne reakcje niektérych tkanek cztowieka uznanego juz za zmartego. Do-
tyczy to zwtlaszcza tkanki nerwowej, migsniowej i sercowej (defibrylacja
elektryczna). Od 1924 roku zaczg¢to tez badaé za pomoca bioelektrycznych
metod mézg (elektroencefalografia), co pozwolito stwierdzi¢ trwanie proces6w
zyciowych w tkance neuronowej cztowieka, ktéry nie dawat juz klasycznych

2Por. D. M. P rii m m e r. Vademecum theologiae moralis. In usum examinandorum et
confessariorum. Freiburg im Br.: Herder 1923 s. 452: ,,cum non certo constet, quo momento
anima e corpore egrediatur, hoc sacramentum sub conditione administrari potest etiam per
semihoram, postquam homo apparenter mortuus est”.
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oznak zycia®. Praktyka medyczna stwierdzila jednoczesnie, ze od pewnego
momentu dziatania reanimacyjne pozostaja bezskuteczne, a ustanie sponta-
nicznego oddychania i krazenia krwi ma charakter nieodwracalny, mimo ze
w pewnym przedziale czasowym niektére procesy fizjologiczne organizmu
moga sie jeszcze samodzielnie toczy¢ oraz ujawniaé okre$lone reakcje®.
Badania pozwolity réwniez stwierdzi¢, ze faktycznemu (a nie tylko po-
zornemu) zaprzestaniu pracy serca bardzo szybko towarzyszy obumarcie tkan-
ki neuronowej, czyli §mier¢ mézgu. Proces ten opisalo po raz pierwszy
w 1959 roku dwoéch francuskich neurologéw, Pierre Mollaret i Maurice Gou-
lon®. Okreslili go jako coma dépassé (pol. $piaczka przetrwata). W 1968
roku na 22 Swiatowym Zjezidzie Towarzystwa Medycznego sformutowano kon-
cepcje Smierci cztowieka jako procesu przebiegajacego na poziomie komorek
1 tkanek, koriczacego si¢ w momencie, od ktérego zadne dziatania resuscyta-
cyjne nie przynosza efektu. Rowniez w 1968 roku ,,Ad Hoc Committe of the
Harvard Medical School” sformulowal kryteria $mierci mézgu uznanej za
$mieré cztowieka®. Kryteria te to trwaly bezdech, brak reakcji na zewnetrzne

3 Pierwsze do§wiadczenia w tej dziedzinie wykonali Richard Caton w 1875 r. w Anglii,
Adolf Beck w 1890 r. w Polsce oraz Wtadimir Prawdicz-Neminski w 1912 r. w Rosji. Pierw-
szy zapis EEG uzyskal niemiecki uczony Hans Berger (1873-1941).

4 Reakcje posmiertne ,,mozna wywolaé przez zastosowanie bodzcéw chemicznych, farma-
kologicznych, mechanicznych lub elektrycznych. Pod wptywem ich zadziatania wystepuje
szereg zjawisk.

1. Wprowadzenie pod skére Srodkéw drazniacych, np. terpentyny, powoduje odczyn
w postaci miejscowego nagromadzenia si¢ w tkance tzw. komoérek wedrujacych (co daje sig
stwierdzi¢ do 10-20 godz. po $mierci).

2. Dziatajac na gruczoty potowe Srodkami farmakologicznymi, mozna wykaza¢ ich od-
dziatywanie w ciagu 1-30 godzin po zgonie.

3. Wkraplajac do worka spojéwkowego ezeryn¢ lub atroping otrzymywano zwezenie lub
rozszerzenie Zrenicy po 2-4 godz. od zgonu. Jes$li za$ te roztwory wstrzykiwano do przedniej
komory oka, reakcje uzyskiwano do 20 godz. liczac od chwili zgonu.

4. Pobudliwo$¢ migséni na bodZce mechaniczne (np. uderzenie mlotkiem neurologicznym)
bywa zachowana w ciagu 1,5-3 godz.

5. Bodzce elektryczne powoduja skurcz mig$ni w okresie do 8 godzin po $mierci.

Ponadto mozna réwniez, stosujac inne metody, zaobserwowac, ze niektére komoérki dtugo
jeszcze zachowuja swa czynnos$¢ po $mierci ustroju.

Tak wigc komdrki nabtonka migawkowego drég oddechowych wykazuja czynno$é swych
migawek w 13-30 godz. po §mierci, a plemniki pobrane z pgcherzykéw nasiennych zachowuja
ruchliwos$¢ do 30-80, a czasem do 120 godz. od chwili zgonu” (T. Marcinkowski.
Medycyna sqdowa dla prawnikéw. Warszawa: Wydawnictwo Prawnicze 19933 5. 134).

5 Por. P. Mollaret, M. Goulon. Le coma dépassé. ,Revue Neurologique”
101:1959 nr 3 s. 3-15.

®Por. R. Bohatyrewicz, A Makowski,S.Kepiitski Rozpoznanie
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bodZce, a takze badanie EEG wykazujace zanik wszelkiej aktywnosci calego
mézgu. W 1971 roku dwaj amerykanscy neurochirurdzy z Minnesoty, A. Ma-
handas i S. N. Chou, wprowadzili nowe okreslenie §mierci mézgowej. Ziden-
tyfikowali jg z nieodwracalnym uszkodzeniem pnia mézgu (§mieré pnia méz-
gu). Stanowisko to spotkato si¢ z akceptacja w Srodowisku medycznym
1 w wielu oSrodkach do dzi§ jest postrzegane jako adekwatne. Innymi stowy,
Smier¢ pnia mézgu zostata uznana za wystarczajace kryterium pozwalajace na
zaprzestanie dziatai reanimacyjnych, a takze uznanie danego czlowieka za
zmarlego, w tym takze za dawce organéw nieodzownych do zycia’.

W wyniku dalszych obserwacji i badan stwierdzono jednak, ze obumarcie
pnia mézgu nie musi oznaczaé Smierci calego mézgu. Przez jaki§ czas pro-
cesy zyciowe moga jeszcze dokonywaé si¢ w pojedynczych zespotach komo-
rek mézgowych (o czym bedzie jeszcze dalej). Stad Raport Konsultantéw
Medycznych do Spraw Diagnozy Smierci®, skierowany w 1981 roku do Pre-
zydenckiej Komisji do Spraw Studiéw nad Problemami Etycznymi Medycyny,
Biomedycyny i Poszukiwan Behawioralnych®, konkluduje, ze wiazacym kry-
terium $mierci winno by¢ obumarcie catego mézgu'®.

Smierci mozgu. W: Transplantologia kliniczna. Red. W. Rowinski, J. Wataszewski, L. Paczka.
Warszawa: Wydawnictwo Lekarskie PZWL 2004 s. 50; R.Boh atyre wic z. Komentarz
do artykutu: B. Wéjcik. ,,Czy pobieranie narzqdow do przeszczepienia wiqze sie z niebezpie-
czeristwem przyspieszenia Smierci dawcy? — z perspektywy bioetyka. ,Medycyna Praktyczna”
2011 nr 3(241) s. 124.

"PorrBohatyrewiczMakowskiKepii sk i. Rozpoznawanie smierci
mozgu s. 50; C. P a 111 s. Brainstem Death. W: Handbook of Clinical Neurology: Head Injury.
Red. R. Braakman. Amsterdam: Elsevier Science Publisher BV 1990 s. 441-496.

8 Report of the Medical Consultants on the Diagnosis of Death.

? President’s Commission for the Study of Ethical Problems in Medicine and Biomedical
and Behavioral Research.

19 Now, however, circulation and respiration can be maintained by means of a mechanical
respirator and other medical interventions, despite a loss of all brain functions. In these
circumstances, we recognize as dead an individual whose loss of brain functions is complete
and irreversible” (President’s Commission for the Study of Ethical Problems in Medicine and
Biomedical and Behavioral Research. Guidelines for the Determination of Death: Report of the
Medical Consultants on the Diagnosis of Death. ,,The Journal of the American Medical Asso-
ciation” [JAMA] 1981 nr 19(246) s. 2184-2186; por. takze C. M a ¢ h a d o. A Definition of
Human Death Should not Be Delated to Organ Transplants. ,Journal of Medical Ethics” 2003
nr 29 s. 201; caty s. 201-202).
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2. Smieré¢ mézgowa Zrédtem kontrowersji

Tak sformulowane kryterium $mierci cztowieka nie spotkato si¢ z petna
akceptacja. Przedstawione watpliwosci i powody sprzeciwu daje si¢ podzielic,
w ramach niniejszej publikacji, przynajmniej na trzy grupy.

1. Czestym powodem sprzeciwu sa przypadki btednego orzeczenia Smierci
mézgowej. Scenariusz przytaczanych historii wyglada podobnie: osoba, ktéra
uznano za zmarta, nawet zgodnie z profesjonalnie przeprowadzona procedura,
po jakim§ czasie zaczyna zy¢. To dowdd, iz Smieré mézgu nie moze byc
uznana za adekwatne kryterium $mierci cztowieka.

2. W wypowiedziach na temat kryterium Smierci mézgowej stosuje si¢ po-
jecia w sposob nieostry lub nieprecyzyjny. Zrédiem watpliwoSci moze byé
zamienne, jeSli nie dowolne, uzycie takich poj¢é, jak Spiaczka, permanentny
stan wegetatywny, stan minimalnej §wiadomos$ci, Smier¢ mézgowa. W rzeczy-
wisto$ci pierwsze trzy stany nigdy nie moga by¢ utozsamiane ze $miercig
cztowieka czy tez ze Smiercig mézgowa, rdwniez wtedy, kiedy w wyniku cat-
kowitego odkorowania cztowiek juz nigdy nie odzyska §wiadomosSci i pozo-
stanie nieodwracalnie w stanie zycia wegetatywnego.

Medycyna zna réwniez uszkodzenia mézgu i1 stany Spiaczki, kiedy czto-
wiek pozostaje gigboko nieprzytomny. Nie mozna jednak wykluczyé, ze
w wyniku proceséw regeneracyjnych, po jakim§ czasie, i to nawet wbrew
wczesniejszym rokowaniom, osoba ta odzyska przynajmniej cz¢$ciowg Swia-
domos¢. Nigdy nie mozna tez wykluczydé, ze dana osoba caly czas pozostaje
tylko w czgSciowej Spigczce (stan minimalnej §wiadomoS$ci). Mimo ze w wy-
niku okreS§lonych uszkodzen oSrodkéw mézgowych nie jest ona w stanie ko-
munikowaé ze Swiatem zewn¢trznym i dostrzegalnie reagowaé na bodZce, to
jednak jest w pewnym stopniu §wiadoma i te bodZce odbiera, na przyktad
doSwiadcza bdlu, pragnienia, gtodu.

W przeciwiefistwie do powyzszych trzech pojeé¢ Smier¢ mézgowa, jako
kryterium etyczno$ci pobierania organéw z ludzkich zwtok czy zaprzestania
dziatan reanimacyjnych, oznacza nieodwracalne i calkowite obumarcie méz-
gowia (czyli mézgu i pnia mézgu, chociaz w niektérych regulacjach praw-
nych i etycznych mowa jest tylko o pniu mézgu). W tym przypadku Zadne
dziatania resuscytacyjne nie sa w stanie przywrécié¢ proceséw zyciowych
w mézgu.

Wobec powtarzajacych si¢ zastrzezen co do kryterium $mierci mézgowej
1 jej aplikacji w klinicznej praktyce cztonkowie Papieskiej Akademii Nauk
podkres§laja w deklaracji z 2006 roku (ktéra bedzie jeszcze przytaczana dalej),
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ze ,,Smier¢ mézgowa nie jest synonimem S$mierci, nie zaktada Smierci, czy tez
jest nieréwna $mierci, ale «jest» §miercia”, i dalej ,,[Smieré mézgowa] sta-
nowi Smier¢ [ludzkiego] indywiduum. Stad $mieré mézgowa oznacza nieod-
wracalne zaprzestanie wszystkich zyciowych aktywnoS$ci mézgu (p6tkul méz-
gowych i pnia mézgu). Obejmuje ona nieodwracalng utrat¢ funkcji komoérek
mézgowych i ich catkowita lub prawie catkowita destrukcje”!!.

3. W wypowiedziach przeciwko klinicznej aplikacji kryterium S$mierci
moézgowej pojawiajq si¢ tez stwierdzenia odmawiajace jej istotnego znaczenia.
Osoba w stanie Smierci mézgowej nie moze by¢ uznana za zmarla, gdyz
w jej ciele nadal dokonujg si¢ procesy zyciowe, co tatwo stwierdzi¢. Przy-
najmniej niektérzy z przeciwnikéw omawianego kryterium domagajg si¢ kon-
sekwentnie, aby za zmarta uznaé dopiero t¢ osobg, w ktérej calym ciele za-
nikly wszystkie procesy zyciowe.

Majac na uwadze omawiang sfer¢ zagadnien, trzeba przyznaé, ze mozliwe
jest bledne orzeczenie Smierci mézgowej (Smierci czlowieka). W gre moze
wchodzi¢ btad cztowieka, aparatury czy nawet zlekcewazona niejednoznacz-
no$¢ wyniku badania. Jezeli pomytki maja miejsce w innych dziatach medy-
cyny, to teoretycznie sa one mozliwe réwniez w tej procedurze. Kiedy jednak
ma si¢ przed oczyma réznorodnos$¢ skrupulatnych wymagai postawionych
przynajmniej przez polskie prawo procedurze orzekania Smierci dawcy or-
ganéw, to trudno w niej o niezamierzona pomytke'?. Wielce krzywdzace
moga tez by¢ uogdlnione podejrzenia, iz transplantolodzy, pracujacy
w panistwowych zakladach stuzby zdrowia, nie respektujg prawa chroniacego
ludzkie zycie czy tez wymogéw stawianych przez Kodeks Etyki Lekarskiej'>.

1 Brain death is not a synonym for death, does not imply death, or is not equal to death,
but ‘is’ death”; ,,that constitutes the death of an individual. Thus brain death means the irrever-
sible cessation of all the vital activity of the brain (the cerebral hemispheres and the brain
stem). This involves an irreversible loss of function of the brain cells and their total, or near
total, destruction” (The Pontifical Academy of Sciences. The Signs of Death. The Proceedings
of the Working Group 11-12 September 2006. Vatican City 2007 s. XXI-XXII.

12 Por. Obwieszczenie Ministra Zdrowia w sprawie kryteriow i sposobu stwierdzenia
trwatego nieodwracalnego ustania czynnosci mozgu ( z dnia 17 lipca 2007 r.). Zatacznik do
obwieszczenia Ministra Zdrowia z dnia 17 lipca 2007 r. M.P. 2007 nr 46 poz. 547. ,Pol-
transplant” http://www.poltransplant.pl/Download/prawo/obw 17072007 _zal.pdf.

3 Por. Kodeks Etyki Lekarskiej. Tekst jednolity z dnia 2 stycznia 2004. Art. 35-37; art. 36:
~Pobranie od zyjacego dawcy narzadu niezb¢dnego do zycia jest niedopuszczalne” (,,Naczelna
Izba Lekarska” Http://www.nil.org.pl/xml/nil/wladze/str_zl/zjazd7/kel.); Ustawa 1149 o pobie-
raniu, przechowywaniu i przeszczepianiu komorek, tkanek i narzqdow. 1 lipca 2005 r.: Art. 9,
p. 1. ,,Pobranie komoérek, tkanek lub narzadéw do przeszczepienia jest dopuszczalne po stwier-
dzeniu trwalego nieodwracalnego ustania czynno$ci mézgu ($mierci mézgu)”. Art. 9a, p. 1.
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Teoretycznie, na obrzezach oficjalnej praktyki, nie mozna jednak wykluczy¢
umys$lnego postgpowania ktéregos$ z cztonkéw, a nawet catego zespotu orzekaja-
cego Smier¢. Moze ono by¢ podyktowane zapotrzebowaniem na organy lub prze-
konaniem, iz przy$pieszenie §mierci w stanie terminalnym nie ma powaznego
znaczenia moralnego, a dla przeszczepianego organu i jego biorcy kazda chwila
jest na wage zycia'*. Mozliwe jest, przynajmniej teoretycznie, ze skoro sa
lekarze, ktérzy bez skruputéw potrafia dokonaé aborcji lub zabi¢ zbgdne em-
briony w procedurze in vitro, to réwnie dobrze moga to uczyni¢ w stosunku do
bezbronnego cztowieka w stanie Zycia wegetatywnego uznanego za nieodwracal-
ny. Zrédtem obaw moga by¢ znane przypadki porwania os6b i ich zabicia celem
zdobycia potrzebnych narzadéw. Moralny niepokéj musi w koricu budzié poja-
wiajaca si¢ juz w niektérych krajach Europy praktyka przeprowadzania wspo-
maganej eutanazji celem pobrania z u§mierconej osoby organéw!'?.

Powyzsze zagrozenia, same w sobie mozliwe, nie moga by¢ jednak uznane
za racje podwazajace zasadno$¢ samego kryterium $§mierci mézgowej. Moga
by¢ one jedynie uznane za wazne przestanki zobowigzujace do wickszej wraz-
liwosci etycznej i wigkszej czujnoSci instytucji dozorujacych oSrodki,
w ktérych przeprowadza si¢ zabiegi transplantacyjne. Do takiej postawy
zobowiazuje tez Koscidt katolicki, podkreslajac: ,,Wiara i moralno$¢ uznaja
te stwierdzenia nauki [ze §mieré mézgu jest prawdziwym kryterium $mierci].
Wymagaja one jednak od pracownikéw stuzby zdrowia staranniejszego zasto-
sowania r6znych metod klinicznych i narzgdziowych w pewnej diagnozie
Smierci, aby nie deklarowal za zmarla i nie traktowaé jako takiej osoby,
ktéra by nig nie byta”!®,

,~Pobranie komorek, tkanek lub narzadéw do przeszczepienia jest dopuszczalne po stwier-
dzeniu zgonu wskutek nieodwracalnego zatrzymania krazenia” (,,Poltransplant”, http://www.
poltransplant.org.pl/ustJednoli.html).

14 Przed niebezpieczeristwem takich postaw przestrzega encyklika Jana Pawta II
Evangelium vitae: ,Nie mozemy tez przemilcze¢ istnienia innych, lepiej zamaskowanych, ale
nie mniej groznych i realnych form eutanazji. MielibySmy z nimi do czynienia na przykfad
woéwczas, gdyby w celu uzyskania wigkszej ilosci organéw do przeszczepéw przystgpowatoby
si¢ do pobierania tychze organdéw od dawcéw, zanim jeszcze zostaliby uznani wedlug
obiektywnych i adekwatnych kryteriéw za zmartych” (nr 15; por. takze nr 64).

S Por. Z. Wojtasiins ki Transplantacje: pekajq kolejne granice. ,Uwazam rze”
2012 nr 5(52) s. 88-94.

16 papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia. Karta pracownikéw stuzby zdrowia.
Watykan 1995 nr 129; por. takze Jan Pawet II. Przeméwienie do Uczestnikow 18.
Miedzynarodowego Kongresu Towarzystwa Transplantologicznego (29.08.2000). Http://www.
vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/2000/jul-sep/documents/hf_jp-ii_spe_
20000829_transplants_it.html p. 5.
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II. KOSCIOE. KATOLICKI
WOBEC KRYTERIUM SMIERCI MOZGOWEJ

Rozpoznawanie §mierci cztowieka od dawna interesowato réwniez KoSciét
katolicki, zwlaszcza w kontekscie udzielania sakramentéw Swigtych w ostat-
nich chwilach zycia. Z kolei szerokie stosowanie w transplantologii kryterium
Smierci mézgowej wywotato wsrdéd niektérych katolikéw watpliwosci odnos-
nie do jego adekwatnosci, a w konsekwencji takze etyczno$ci samego pobie-
rania organéw z ludzkich zwtok. W odpowiedzi na te niepokoje Stolica Apo-
stolska stara si¢ przedstawi¢ swoje stanowisko.

Zasadniczo kryterium S$mierci mézgowej znalazlo akceptacje juz u Sw.
Augustyna, ktéry w ten spos6b wyprzedzit o stulecia osiggni¢cia wspéiczesne;j
biomedycyny. Pisat on: ,kiedy funkcje mézgu — ktére, zeby tak powiedzied,
sa w sluzbie duszy — z powodu jakiego§ defektu lub jakiego$§ zaklécenia
calkowicie ustana, gdyz wigcej juz nie wywieraja wptywu wystannicy doznan
i sprawcy ruchu, ma si¢ wrazenie, ze dusza nie ma wigecej powodéw do bycia
obecng [w ciele] i oddala sie””.

Wypowiedzi pap. Piusa XII z cala otwartoscia akceptujace pobieranie
organéw z ludzkich zwlok dotykaja omawianego problemu tylko posrednio,
gdyz w czasie jego pontyfikatu nie funkcjonowato jeszcze kryterium $mierci
moézgowej. Sam Papiez, podobnie jak i przedstawiciele Swiata medycyny tam-
tego okresu, méwit o kryterium ,,catkowitego zatrzymania krazenia”. W teks-
cie przemOwienia na temat mozliwoSci udzielania sakramentu ,,0statniego
namaszczenia” po catkowitym zatrzymaniu krazenia, daje si¢ juz wyczué
zapowiedZ przysziego odniesienia do kryterium §mierci mézgowej. W przyta-
czanym przemoOwieniu Papiez ten uwzglgdnia bowiem fakt medyczny, ze mi-
mo dokonania si¢ juz §mierci cztowieka, niektére jego organy moga nadal

funkcjonowad!®.

" De Genesi ad litteram, L. VII, cap. 19; PL 34, 365.

18 Jezeli chee si¢ wiedzie¢, czy ostatnie namaszczenie jest wazne w momencie catkowi-
tego zatrzymania krazenia, czy tez réwniez po nim, to nie jest mozliwa prosta odpowiedz ,,tak”
lub ,,nie”. Jezeli to definitywne zatrzymanie oznaczaloby, zdaniem lekarzy, niewatpliwe od-
dzielenie duszy od ciata, nawet jezeli niektére partykularne organy dalej by funkcjonowaty,
ostatnie namaszczenie z pewnoS$cia byloby niewazne. gdyz ten, kto je otrzymuje, z pewnoScia
nie bylby juz cztowiekiem” (P iu s XII. Problemi religiosi e morali della reanimazione.
Przeméwienie do cztonkéw migdzynarodowego «Instytutu G. Mendela». (24.11.1957). W: Bio-
logia, medicina ed etica. Testi del Magistero cattolico. Red. P. Verspieren. Brescia: Queriniana
1990 s. 434.



WOKOE PROBLEMU SMIERCI MOZGOWEJ CZEOWIEKA 161

W dniach 10, 19 i 21 pazdziernika 1985 roku Papieska Akademia Nauk
zorganizowata robocze spotkanie specjalistéw z zakresu medycyny, prawa
1 teologii moralnej celem przedyskutowania problemu ,,obiektywnych kry-
teriow Smierci”. Na zakoniczenie spotkania zesp6t ten opublikowal wspdlna
Deklaracje, w ktorej migdzy innymi stwierdzono, ze ,,nieodwracalne ustanie
wszelkiej czynnoS$ci mézgu” jest prawdziwym kryterium $mierci cztowieka;
obumarcie m6zgu mozna ,,jednoznacznie okresli¢ za pomoca badania encefa-
lograficznego wykonanego dwukrotnie w odstgpach 6 godzin”; przez ograni-
czony czas mozliwe jest jeszcze sztuczne podtrzymanie respiracji i funkcji
serca. Jest to praktykowane wtedy, gdy przewiduje si¢ pobranie organéw do
przeszczepienia'!®. Na zakoriczenie prac cztonkowie zespotu zostali przyjeci
21 pazdziernika tegoz roku na audiencji przez Jana Pawta II. Papiez po-
dzigkowat im ,,za doktadne przestudiowanie probleméw naukowych zwigza-
nych z préba zdefiniowania momentu $mierci” i dodat, ze ,,znajomos¢ tych
problemdw jest istotna [...] dla analizowania istotnych aspektéw moralnych
i prawnych zwiazanych z przeszczepianiem organéw”2°.

W 1995 roku Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia wydaje
Karte Pracownikow Stuiby Zdrowia. W czgsci trzeciej poSwigconej smierci
zostaje oméwiony problem definicji i precyzacji chwili §mierci. Powotujac
si¢ na dopiero co przytoczony dokument Papieskiej Akademii Nauk
(z 21.10.1985), stwierdza si¢ miedzy innymi, ze ,.Smier¢ nastepuje gdy:
a) [...], b) stwierdzono nieodwracalne ustanie wszelkich funkcji mézgu?!.

29 sierpnia 2000 roku Jan Pawet II przyjal na audiencji uczestnikéw
18 Mig¢dzynarodowego Kongresu Towarzystwa Transplantologicznego. W wy-
gtoszonym przemoéwieniu odnidst si¢ z wielkim uznaniem do przeszczepiania
organéw, uznajac je za wielkie osiagnigcie nauki w stuzbie cztowieka
1 ludzkiego zycia (p. 1). W punkcie piatym zauwazyt z kolei: ,,Mozna po-
twierdzi¢, ze aktualne kryterium stwierdzania $mierci [...], to znaczy cat-
kowite i nieodwracalne zaprzestanie wszelkiej aktywnoSci mézgu, jezeli jest
skrupulatnie aplikowane, nie kontrastuje z istotnymi elementami poprawnej

19 por, Papieska Akademia Nauk. Deklaracja o sztucznym przedtuzaniu Zycia i doktadnym
ustaleniu momentu Smierci (21.10.1085). W: W trosce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy
Apostolskiej. Tarndw: Biblos 1998 s. 453-454.

NJyan Pawet IL Przeméwienie do dwéch grup naukowcéw Papieskiej Akademii Nauk
(21.10.1985). Http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1985/october/documents/
hf_jp-ii_spe_19851021_pontificia-accademia-scienze_it.html.

I Nr 129.



162 BP JOZEF WROBEL

koncepcji antropologicznej. Konsekwentnie pracownik stuzby zdrowia, ktéry
jest profesjonalnie odpowiedzialny za takie orzeczenie, moze na nim bazowac,
aby osiagnaé w kazdym przypadku ten stopiefi pewnoSci w osadzie etycznym,
ktéry doktryna moralna okreSla jako «pewnoS$¢ moralna», [to znaczy] pewnoS§¢
konieczna i wystarczajaca, aby dziata¢ w sposéb moralnie poprawny’?2.

W 2007 roku Papieska Akademia Nauk publikuje materialy ze spotkania
jej cztonkéw, ktére miato miejsce w dniach 11-12 wrze$nia 2006 roku — The
Signs of Death. The Proceedings of the Working Group 11-12 September
2006 (Vatican City 2007)®. Zgodnie z tytutem publikacji, przedmiotem
studiow bylo ponownie kryterium $mierci cztowieka i jej orzekania. Publi-
kacja ta zawiera réwniez dokument finalny spotkania, to znaczy Deklaracje
pod tytutem Why the Concept of Brain Death is Valid as a Definition of
Death. Statement by Neurologists and Others®*. Jak na to wskazuje tytut
deklaracji, zostaje w niej wyjasnione, dlaczego $mier¢ mézgowa jest waznym
kryterium $mierci cztowieka. Nalezy tez zauwazy¢, ze deklaracja ta ma ofi-
cjalng autoryzacj¢ Stolicy Apostolskiej.

5 wrze$nia 2008 na pierwszej stronie ,,L.’Osservatore Romano” ukazuje si¢
krytyczny wobec kryterium $mierci mézgowej artykul Lucetty Scaraffia,
wspoblpracujacej z tym dziennikiem profesor historii wspéiczesnej na rzym-
skim uniwersytecie ,,LLa Sapienza”. Autorka zostata zainspirowana niektérymi
wypowiedziami dwéch cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk, profesorow filo-
zofii Josefa Seiferta i Roberta Spaemanna, a takze ksiazka Paolo Becchie-
g0? i praca zbiorowa Finis vitae®®. Niektérzy autorzy komentarzy uznali
ten artykul za wyraz nowego stanowiska Stolicy Apostolskiej w omawiane;j
kwestii. W odpowiedzi o. Federico Lombardi, dyrektor Biura Prasowego
Stolicy Apostolskiej, o§wiadczyl, ze publikacja ta ,,nie jest ani wyrazem
nauczania Magisterium KoSciota, ani tez dokumentem papieskiego urzedu”;
wyrazone w nim opinie nalezy uznaé za prywatne stanowisko autorki

ZJan Pawetl Il Przemdéwienie do Uczestnikéw 18. Miedzynarodowego Kongresu
Towarzystwa Transplantologicznego nr 5.

23 Http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_academies/acdscien/documents/newpdf/
sv110.pdf.

24 Miesci sie on na stronach XXI-XXX cytowanej publikacji.

35 Morte cerebrale e trapianto di organi. Una questione di etica giuridica. Brescia:
Morcelliana 2008.

26 Finis Vitae. La morte cerebrale ¢ ancora vita? Red. R. De Mattei. Roma: Rubbettino
2007.
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tekstu?’. Krytycznie skomentowat artykut réwniez kardynal Javier Lozano
Barragan, 6wczesny Przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa
Stuzby Zdrowia. Stwierdzil on, ze ,,nie ma zadnej zmiany w stosunku Stolicy
Apostolskiej do kryterium $mierci mézgowej” i1 jednoczes$nie potwierdzit, ze
,»Smier¢ cztowieka nastepuje, kiedy zanikng wszelkie oznaki encefalograficzne
[pracy] mézgu przez przynajmniej sze$¢ godzin™28.

O $mierci mézgowej nie mowia nic dwa doktrynalnie wazne dokumenty
— encyklika Jana Pawta II Evangelium vitae®® i Katechizm Kosciota Katolic-
kiego®®. Swoja wymowe ma jednak fakt, ze pochwalaja one przeszczepianie
organ6éw mimo wysuwanych zastrzezen pod adresem powszechnie aplikowane-
go w tych zabiegach kryterium $§mierci mézgowej. Natomiast Kompendium
Katechizmu Kosciota Katolickiego, uznajac moralno§¢ transplantacji, ktadzie
silny akcent na profesjonalizm w orzekaniu $mierci: ,,Szlachetny czyn od-
dawania narzadéw po Smierci moze mieé miejsce wtedy, gdy zostala w calej
petni stwierdzona rzeczywista §mieré dawcy”3!.

L. SMIERC MOZGOWA
A ROLA UKLADU RESPIRACYJNO-KRAZENIOWEGO
I REGULUJACO-ADAPTACYJNEGO

Dlaczego jednak z punktu widzenia bioetyki o inspiracji katolickiej i w na-
uczaniu Magisterium KoSciota katolickiego faktycznie zaistniata $mierc
mézgowa jest uznana za wystarczajace kryterium Smierci? Mézg pelni szcze-
g6lng role¢ w procesach wilasciwych dla zycia cztowieka. Nie chodzi tutaj
jednak o to, ze moézg jest ,,oSrodkiem” aktywnoS$ci intelektualno-duchowe;j

27 Por. S. M a g i s ter. Trapianti e morte cerebrale. , L’Osservatore Romano” ha rotto
il tabu. Http://chiesa.espresso.repubblica.it/articolo/206476.

2 por. A. Gas p a r i. Dibattito sulla morte cerebrale e l’espianto di organi. ,Zenit”
04.09. 2008. Http://www.zenit.org/article-15322%]=italian; S. B uz z a n ¢ a. Sulla morte
celebrale non cambia linea. 1l Vaticano corregge 1’Osservatore. ,La Reppublica” 04.09.2008
s. 4. Http://www.mpv.org/mpv/s2magazine/AllegatiTools/1538/090402mpv.pdf.

2 Nr 86: ,,Oprécz faktéw powszechnie znanych [czynienia daru z siebie], istnieje jeszcze
heroizm dnia codziennego, na ktéry sktadaja si¢ mate lub wielkie gesty bezinteresownosci,
umacniajace autentyczng kultur¢ zycia. Posrdd tych gestéw na szczegdlne uznanie zastuguje
oddawanie organéw, zgodnie z wymogami etyki, w celu ratowania zdrowia, a nawet zycia cho-
rym, pozbawionym niekiedy wszelkiej nadziei”.

3% Poznan: Pallottinum 20027 nr 2296.

31 Kielce: Wyd. Jednosé 2005 nr 476.
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czlowieka i biologiczna podstawa jego samo$wiadomos$ci. Nie twierdzi si¢
tez, ze mozg jest siedliskiem duchowej duszy. Juz wyzej podkreslono, ze
nawet cztowiek odkorowany, bedacy w stanie zycia wegetatywnego, czy tez
anencefaliczny ptéd/noworodek, nie moga by¢ uznani za istotg odczlowie-
czong, pozbawiong osobowej godnosci 1 wla§ciwych im praw, w tym prawa
do zycia. Smieré mézgu jest uznawana za kryterium $mierci czlowieka ze
wzgledu na specyfike i role, jaka mézgowie (mdzg i piei mdzgu) petni
w integralnie rozumianej strukturze bytowej cztowieka.

1. Z perspektywy uktadu oddychania i krqzenia

Smieré mézgowa jest SciSle zwigzana ze specyfika i rolg petniona przez
uktad krazenia i respiracji. Zalezno$¢ ta wynika z mechanizmu powodujacego
obumarcie mézgowia i z nieodwracalnosci tego procesu. Nastgpstwem dosta-
tecznie silnego urazu mézgowego jest obrzek tkanki neuronowej. Uraz ten nie
musi by¢ tylko natury mechanicznej. Taki sam efekt wywotuja inne czynniki
szkodliwe dla mézgu, jak na przykilad krwawienia wewnatrzczaszkowe i nie-
dotlenienie, czy to w wyniku zaburzei w ukladzie krazenia, czy tez udaru
mézgowego, nie méwiac juz o odcigciu krazenia czy tez jego zablokowaniu
przez uduszenie. ,,Puchnig¢cie” mdzgu powoduje wzrost ciSnienia wewnatrz-
czaszkowego. Naturalne mechanizmy obronne staraja si¢ przeciwdziata¢ temu
procesowi, wykorzystujac w tym celu uktad komorowy wypelniony ptynem
mézgowo-rdzeniowym. MozliwoSci te sg jednak ograniczone. Niezahamowane
dalsze narastanie obrzg¢ku i wzrost ciSnienia w obrgbie czaszki zaczyna
ograniczac przeptyw krwi, a w koricu prowadzi do jego caltkowitego zabloko-
wania. Wyjatek stanowig duze i1 otwarte urazy czaszkowo-mdzgowe oraz nie-
ktére wtérne uszkodzenia mézgu. Zatamowanie krazenia jest juz nieodwracal-
ne i prowadzi do szybkiego obumarcia mézgu. Smie¢ cztowieka ma miejsce
na koricu tego procesu’?.

Uszkodzenie mézgu i proces narastania obrzg¢ku zaczyna si¢ przewaznie
w obszarze zwanym nadnamiotowym, czyli powyzej opony twardej oddziela-
jacej tylny dét czaszki od pozostatej jej czeSci wypetnionej przez mozg.
W dalszej kolejnosci obejmuje ono dopiero przestrzefi podnamiotowa, czyli
piefi mézgu, ktéry jako ostatni ulega uszkodzeniu. W nielicznych przypadkach

Zpor. Bohatyrewicz, Makowski, Kepiiski. Rozpoznanie smierci
mozgu s. 52; por. takze The Pontifical Academy of Sciences. The Signs of Death. The Pro-
ceedings of the Working Group 11-12 September 2006. Vatican City 2007 s. XXII.
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uszkodzenie moze wystapi¢ tylko w przestrzeni podnamiotowej (np. wylew,
niedokrwienie, guz). Wtedy moga pojawi¢ si¢ kliniczne objawy S$mierci
mézgowej, ale w pétkulach mézgowych (czyli w czgs$ci nadnamiotowej) beda
nadal trwaly procesy zyciowe. Stad reguly etyczne i prawne, obowiazujace
w niektérych krajach, domagaja si¢ przeprowadzenia dodatkowych badan in-
strumentalnych w przypadku rozpoznania uszkodzenia podnamiotowego™.

Ustanie krazenia czy tez tylko niedokrwienie ma katastrofalne skutki dla
organizmu. Jego efektem jest niedotlenienie komorek, tkanek i organdw.
Jednakze juz dawno temu zauwazono, ze brak czy niedostatek tlenu w wyni-
ku zatrzymania pracy pluc i (nastgpnie) serca nie powoduje jednoczesnego
obumarcia catego organizmu, a wigc Smier¢ nie jest wydarzeniem nagltym, ale
procesem rozciggni¢tym w pewnym przedziale czasu. Lokalna szybkos$¢ tego
procesu zalezy od zapotrzebowania poszczegdlnych komérek na tlen. Najszyb-
ciej obumieraja komérki majace najwigksze zapotrzebowanie na energi¢
(w stanie spoczynku), a wsrdd nich komérki kory mézgowej, komérki migs-
nia sercowego, watroby i warstwy korowej nerek*. Stad juz mniej wiecej
po dziesigciu sekundach niedotlenienia czlowiek traci przytomno$¢, a po
trzech-czterech minutach komérki kory mézgowej obumieraja nieodwracalnie;
w dalszej kolejnosci pozostate komérki mézgowia. Najwigksza odpornosé na
niedotlenienie w tym obszarze anatomicznym wykazuja komérki pnia mézgo-
wego, jako filogenetycznie najstarsze. Obumieraja one po mniej wigcej
o$§miu-dziesieciu minutach niedotlenienia®®. Dziatania reanimacyjne podjete
dostatecznie szybko sa w stanie zatrzymaé proces obumierania, przywrdcié
funkcjonowanie organizmu, a przed wyzej podanymi czasokresami nawet
funkcjonowanie mézgu.

Niedotlenienie komérek organizmu, pojawiajace si¢ w wyniku zaniku czy
stopniowego uposledzenia pracy uktadu oddechowego czy/i krazenia, skutkuje
tez jeszcze innymi reakcjami. Ich przejawem jest, mi¢gdzy innymi, pobudzenie
uktadu adrenergicznego (zwanego tez wspotczulnym; cz¢$¢ uktadu nerwowego
autonomicznego, gdzie gtéwnym przekaZnikiem jest adrenalina i noradrena-
lina). Reakcje te modeluja migsnie gtadkie uktadu krwiono$nego i przeptyw
krwi, starajac si¢ chroni¢ w ten sposéb komérki wrazliwe na niedostatek

B Por. Bohatyrewicz Makowski, K¢pifski. Rozgpoznanie Smierci
mozgu s. 52.

M Por. A.Michajlik, W.Ramotowsk i Anatomia i fizjologia cztowicka.
Warszawa: PZWL 2009 s. 292.

¥ Por.Marcinkowski. Medycyna sqdowa s. 116.
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tlenu. Réwnolegle dotykaja takze prawie wszystkich narzadéw wewngtrznych,
gruczoléw i migéni gtadkich, wywotlujac w nich skurcze, drzenia mig$niowe,
a réwniez takie reakcje, jak migdzy innymi zmiany w zakresie termoregulacji,
pocenie si¢, wydzielanie tez, Sliny, gesia skoérke (skurcz migsni gtadkich
przywlosowych)®¢. Fenomeny te sa niekiedy bezpodstawnie przytaczane jako
jeden z dowoddéw wskazujacych na to, ze osoba, u ktdrej orzeczono juz
$Smier¢ mézgowa, nadal zyje.

2. Z perspektywy uktadu nerwowego

Moézg petni rolg centrum sterujacego procesami zyciowymi (biologicznymi
i fizjologicznymi) catego ludzkiego organizmu. Funkcj¢ t¢ spetnia przy po-
mocy wzajemnie si¢ uzupelniajacych i warunkujacych potaczen komunikacyj-
nych uktadu nerwowego i hormonalnego. Uktady te koordynuja i reguluja
czynnosci praktycznie wszystkich narzadéw oraz wspétuczestnicza w utrzyma-
niu wewngtrznej homeostazy. W procesie tym steruja zwtaszcza funkcjonowa-
niem uktadu krazenia, oddechowego i pokarmowego. Regulacja na poziomie
uktadu nerwowego jest szybka i krétkotrwata. Z kolei regulacja na poziomie
hormonalnym jest wolniejsza i relatywnie dtugotrwata®’.

Uktad nerwowy steruje praktycznie wszystkimi reakcjami i funkcjami czto-
wieka. Jego rola wyraza si¢ w dziataniu integrujacym i unifikujacym poszcze-
g6lne cz¢sci anatomiczne w ramach calego organizmu. Dzi¢ki nim organizm
funkcjonuje jako jedna, spdjna catos¢. Istotne centra koordynujaco-regulujace
sq rozlozone w oSrodkowym uktadzie nerwowym, a zwlaszcza w mdzgowiu,
czyli w jego czgSci czaszkowej. Dzigki zdolnoSci rejestrowania i przekazywa-
nia bodZcéw na poziomie bioelektrycznym czy tez biochemicznym, a nastgp-
nie syntetyzowania zawartych w nich informacji o aktualnych potrzebach
organizmu w zakresie zachowania wewng¢trznej rOwnowagi, gwarantuje on
mozliwo$¢ jego harmonijnego dziatania. Tym samym tworzy odpowiedzi na
zmieniajace si¢ warunki i dostosowuje zachowania poszczegdlnych czgsci do
konkretnych warunkéw bytowych i potrzeb zyciowych®.

%Ppor. . Bullock, J. Boyle, M. B. Wan g Figologia. Wroctaw: Wyd.
Medyczne Urban i Partner 2004%> s. 33; Michajlik, Ramotowski. Anatomia
i fizjologia cztowieka s. 529-531.

Por.W.Sylwanowicz,AMichajlik, W.Ramotow sk i. Anatomia
i fizjologia cztowieka. Warszawa: PZWL 1989° s. 506.

BPorrMichajlik,Ramotow sk i. Anatomia i fizjologia cztowieka s. 461-610.



WOKOE PROBLEMU SMIERCI MOZGOWEJ CZEOWIEKA 167

Funkcje, petnione przez uktad nerwowy, sg podzielone mi¢dzy dwie zin-
tegrowane jego czg$ci, a mianowicie somatyczng i autonomiczng, zwang tez
wegetatywna. Jak juz podkreSlono, obydwa te poduktady (razem z uktadem
dokrewnym) steruja zachowaniami i funkcjami organizmu. Pierwszy pozwala
odczytywac za pomocg zmystowych receptoréw warunki bytowe i wlasciwie
na nie reagowac. Poduktad ten w sporej mierze moze by¢ kontrolowany przez
cztowieka na poziomie wolitywnym. Drugi, istotniejszy dla niniejszych analiz,
wywotuje skurcze migsni szkieletowych i reguluje funkcjonowanie uktadéow
wewngetrznych zwigzanych z czynno§ciami zyciowymi organizmu, zwlaszcza
krazenia, oddychania, wydzielania wewnetrznego i przemiany materii. Centra
tegoz poduktadu sg rozmieszczone w Srédmézgowiu, rdzeniu przedtuzonym,
oraz w goérnej i dolnej cz¢Sci rdzenia krggowego. Poduktad ten zasadniczo
dziata niezaleznie od woli cztowieka. Stad do jego specyfiki nalezy to, ze
wiele zwigzanych z nim organéw, nawet odtaczonych od organizmu czy tez
z niego wyjetych, przez pewien czas nadal pracuje swoim samodzielnym ryt-
mem (por. takze uwagi w punkcie pierwszym na temat wydzielania potu, tez,
skurczéw migéni przez cztowieka ze stwierdzong Smiercig mézgowa,)”.

Analogiczny fenomen ma miejsce w przypadku braku funkcjonowania méz-
gu lub po jego Smierci (po Smierci mézgowej). Stad tez opracowania z zakre-
su transplantologii méwia o mozliwoSci wystapienia okre§lonych zachowan
konkretnych organéw mimo dokonania si¢ Smierci mézgowej, a wsréd nich,
mi¢dzy innymi ,,spontaniczne ruchy koficzyn [...]”, ,,odruch potréjnego zgie-
cia koficzyny dolnej”, ,,ruchy podobne do oddechowych (uniesienie i przywie-
dzenie barkéw, naprezenie grzbietu, napi¢cie mi¢§ni migdzyzebrowych [...])”,
,odruchy brzuszne”, ,,pocenie si¢, zaczerwienienie, tachykardia”, ,,prawidiowe
ci$nienie krwi bez wsparcia farmakologicznego oraz nagte wzrosty ci$nienia
krwi”, ,,odruch Babiﬁskiego”40.

W tym kregu fizjologicznym byé moze lezy réwniez powdd, dla ktérego
niektérzy transplantolodzy przed pobraniem organéw wstrzykuja do zwlok
Srodki analgetyczne. Przeciwdziataja one reakcjom lokalnego uktadu auto-
nomicznego, a tym samym napi¢ciom czy drganiom mig¢éni (utatwiajac precy-
zyjne ingerencje chirurgiczne) i zwe¢zeniu naczyi krwiono$nych (utatwiajac
po ekstrakcji dobra perfuzje organéw ochronnymi ptynami)!.

¥pPorrMichajlik,Ramotow sk i Anatomia i fizjologia cztowieka s. 525-526.

Opor. Bohatyrewicz Makowski, Kepiiski. Rozpoznanie smierci
mozgu s. 58.

4! Por. Znieczulenie. W: Wielka Encyklopedia Medyczna. [Warszawa]: Planeta DeAgostini
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Bardzo wazny dla niniejszych analiz pien mézgu (czg¢$¢ mdzgowia miesz-
czaca si¢ migdzy mézgiem i rdzeniem krggowym, obejmujaca migdzymozgo-
wie, §r6dmézgowie, most 1 rdzed przedtuzony) steruje wieloma podstawo-
wymi funkcjami organizmu. W migdzymézgowiu zbiegaja si¢ impulsy nerwo-
we z ciala 1 stad sa przekazywane do kory moézgowej czuwajacej, migdzy
innymi, nad réwnowaga organiczng oraz taczacej uktad nerwowy z uktadem
hormonalnym. W moScie funkcjonuje centrum kontroli funkcji zwiazanych
z procesem oddychania. Z kolei w rdzeniu przedtuzonym miesci si¢, migdzy
innymi, centrum kontrolujace prace serca i oddychania*>. Warto dodaé, ze
proces oddychania reguluje kilka grup wyspecjalizowanych komérek nerwo-
wych ulokowanych w pniu mézgu, przy czym kazda z nich niezaleznie moze
sterowaé tym procesem, tak Ze zniszczenie jednej czy wigcej grup przez
uszkodzenie czesci pnia mézgu nie uniemozliwia jeszcze oddychania®®. Stad
nawet minimalna zdolno$¢ samodzielnego oddychania dowodzi, ze piefi méz-
gu jeszcze nie obumart (czyli Smieré mézgu z catg pewnoS$cia nie nastgpita),
a z kolei stwierdzony zanik zdolnoSci samodzielnego oddychania wskazuje,
ze Smieré mdézgu mogla zaistnie¢ (ale nie musiata; konieczne sa dalsze
obserwacje lub badania).

3. Z perspektywy uktadu dokrewnego

Jak juz wyzej wspomniano, uktad regulacji organizmu jest jednocze$nie
petniony przez uktad endokrynologiczny. U jego podstaw stoja gruczoty
wydzielania dokrewnego oraz produkowane przez nie hormony. Funkcjonowa-
nie omawianego uktadu jest sterowane poprzez uktad nerwowy i przez same
hormony (na zasadzie sprz¢zenia zwrotnego). Hormony efektorowe oddziatuja
na wyposazone w specjalne receptory komérki docelowe, w ktérych aktywuja
odpowiednie enzymy lub pobudzaja transkrypcje odpowiednich genéw i w ten
spos6b wywotuja w ich obrebie odpowiednie efekty (odpowiedzi). Hormony

SA 2011 s. 215-222; R. L a r s e n. Anestezjologia. Wroctaw: Wyd. Medyczne Urban i Partner
1996 s. 211. Teoretycznie nie mozna tez wykluczyé, ze w przypadku transplantologéw nie
respektujacych w catej pelni zasad etycznych, podawanie wigkszych ilosci takich §rodkéw ma
na celu doprowadzenie do asfiksji, czyli paralizu uktadu oddechowego i krazenia, a wigc do
przyS$pieszenia Smierci dawcy bedacego w stanie terminalnym.

“Ppor.Bullock, Boyle W an g Fizjologia s. 116-128; Mézgu pieri. W: Wielka
Encyklopedia Medyczna t. 12 s. 263; Nerwowy uktad. W: Wielka Encyklopedia Medyczna t. 13
s. 139-158.

“BPor. Michajlik, Ramotow sk i. Anatomia i fizjologia cztowieka s. 289.
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tropowe reguluja produkcj¢ i wydzielanie hormondéw efektorowych. Trzecig
grup¢ stanowg hormony produkowane w podwzgdrzu. Steruja one synteza
1 wydzielaniem hormondéw przysadki mézgowej. Hormony dzielg si¢ tez na
endokrynowe (oddzialywujace na odlegte komérki danego organizmu), para-
krynowe (oddziatywujace na okoliczne komorki) oraz autokrynowe (oddzia-
tywujace na t¢ samg komorke, ktéra je wytwarza)44.

Podobnie jak uktad nerwowy, réwniez uktad wydzielania wewngtrznego
ma swoje wazne centra w mozgu (chociaz nie tylko, o czym dalej). Istotng
rolg¢ odgrywaja trzy mieszczace si¢ tutaj gruczoly (podwzgérze, przysadka
mézgowa 1 szyszynka) stanowigce potaczony ze sobg system. Podwzgérze
pelni rol¢ gtéwnego komunikatora mi¢gdzy uktadem nerwowym i dokrewnym.
Wytwarza ono hormony regulujace migdzy innymi: 1) aktywno$¢ kory nad-
nerczy, ktéra z kolei reguluje liczne funkcje metaboliczne w organizmie;
2) funkcje tarczycy, ktéra z kolei (migdzy innymi) pobudza w organizmie
metabolizm; 3) funkcje ptatéw przysadki. Przysadka mézgowa peini role
nadrzedna w catym uktadzie. Wytwarzane przez nig hormony sa nieodzowne
dla zycia. Reguluja one funkcjonowanie komoérek organizmu i wigkszoS¢ jego
funkcji fizjologicznych. Przedni plat przysadki mézgowej produkuje siedem
hormondéw. Ksztattuja one migdzy innymi prace¢ tarczycy i watroby. W pierw-
szym przypadku reguluja prac¢ wszystkich komoérek organizmu w zakresie
przemiany metabolicznej, a takze pracg serca i krazenie krwi w obrebie wielu
narzadéw. W drugim przypadku reguluja przemiang¢ biatek, ttuszczéw i we-
glowodandéw. Z kolei tylny ptat przysadki mézgowej steruje, migdzy innymi,
praca nerek i w ten sposéb reguluje gospodark¢ wodna w organizmie. Szy-
szynka, poSrednio sterowana przez bodZce Swietlne wysytane przez siatkowke
oka, wytwarza, mi¢gdzy innymi, melatoning, ktéra blokuje wydzielanie hor-
mondw gonadotropowych przysadki, reguluje biorytmy, w tym — przypuszcza
si¢ — ma wplyw na rytmiczno$é niektérych funkcji fizjologicznych®.

Sprawne funkcjonowanie uktadu nerwowego i dokrewnego jest nieodzowne
dla wewngtrznej homeostazy, a tym samym dla zycia jego komoérek i dla po-
prawnego funkcjonowania organizmu. Dotyczy to odbierania bodzcéw, prze-
kazywania informacji, produkcji energii, wydzielania hormonéw, metabolizmu

“PorrMichajlik,Ramotowsk i. Anatomia i fizjologia cztowieka s. 575-577.

4 Por. tamze s. 573-610; Bullock, Boyle, Wan g Figologia s. 665-847;
J. W. G u z e k. Uktad dokrewny. W: Patofizjologia. Red. S. MaSlandski, J. Ryzewski. War-
szawa: PZWL 2007 s. 151-207; E. R ad zi k o w s k a. Gruczoty dokrewne. W: Podstawy
anatomii prawidtowej cztowieka. Red. Z. Wéjtowicz. Lublin: Wyd. Czelej 2006 s. 185-197.
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komérkowego, sktadu osocza krwi, jego osmolarnosci i st¢zenia jego sktadni-
kéw, regulacji ilosci wody absorbowanej przez nerki, regulacji sodu, potasu,
wapnia, fosforu*®. O znaczeniu dla zycia i zdrowia harmonijnego wspétdzia-
tania systemu nerwowego i dokrewnego Swiadcza nierzadko spotykane stany
niedoczynnos$ci gruczotéw i towarzyszace im kliniczne objawy. Przyktadem
moze by¢ tez konieczno$¢ dozywotniego podawania okreSlonych hormondéw
w przypadku usuni¢cia konkretnego gruczotu obcigzonego nowotworem lub
przejsciowa suplementacja progesteronu w czasie wczesnej ciazy*’.

Osobna kwestia w omawianej problematyce jest obecno$¢ w organizmie
okreslonych hormonéw mimo stwierdzenia §mierci mézgowej. Dotyczy to, na
przyktad, hormonéw antydiuretycznych®® i innych zwiazanych z dziataniem
przysadki mézgowej. Cztonkowie Papieskiej Akademii Nauk podkreslaja, ze
wydzielanie resztek tych hormonéw w niektérych przypadkach, mimo stwier-
dzenia $mierci mézgowej, ma charakter przejSciowy i nie moze by¢ trakto-
wane jako argument przeciwko ,,$§mierci mézgowej”. Jednocze$nie dodaja, ze
,»hie jest absolutnie konieczne, aby kazda pojedyncza komoérka wewnatrz
czaszki byta obumarta dla stwierdzenia §mierci mézgowej”*’.

Mozliwe jest tez inne wyjasnienie tego fenomenu. Najnowsze badania
z zakresu endokrynologii pozwalaja stwierdzi¢, ze hormony nie sa wytwa-
rzane wylacznie w klasycznych miejscach, to znaczy w poznanych juz gru-
czotach dokrewnych. ,,Ztozone hormony i receptory hormonéw wykryto [tak-
ze] w prymitywnych organizmach jednokomdrkowych. To Swiadczy o tym,
ze gruczoty dokrewne sa péZnym wytworem ewolucji. Powszechna zdolno§¢

“ Por. Guzek. Uklad dokrewny s. 151; A. Nauman, A. Piekietko -
Witk ow sk a. Hormony: podziat i mechanizmy dziatania. W: Endokrynologia w codziennej
praktyce lekarskiej. Red. A. Syrenicz. Szczecin: Wyd. Pomorskiej Akademii Medycznej 2009
s. 13-40; Hormonalny uktad. W: Wielka Encyklopedia Medyczna t. 8 s. 160-174; Hormono-
terapia. W: Wielka Encyklopedia Medyczna t. 8 s. 174-179.

“Tpor. L. S peroff, M. A. Fritz Kliniczha endokrynologia ginekologiczna
i nieptodnosé. Warszawa: MediPage 2007 s. 294; Endokrynologia w codziennej praktyce lekar-
skiej. Red. A. Syrenicz passim.

“ Hormon antydiuretyczny, adiuretyna, wazopresyna — hormon tylnego ptata przysadki
mézgowej, powstaje w jadrach nadwzrokowych i przykomorowych podwzgérza, dziata antydiu-
retycznie, przySpieszajac resorpcje (wchtanianie) wody w kanalikach nerkowych, powoduje
skurcz migé$ni gtadkich naczyn krwiono$nych. Niedobdr adiuretyny prowadzi do moczdéwki
prostej (por. Wazopresyna. W: Wielki stownik medyczny. Warszawa: Wyd. Lekarskie PZWL
1996 s. 1440).

4 The Pontifical Academy of Sciences. The Signs of Death. The Proceedings of the
Working Group s. XXVIIL.
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komérek do wytwarzania hormonéw wyjas$nia poczatkowo niezrozumiate wy-
krywanie tych substancji w zaskakujacych miejscach, na przyktad hormonéw
przewodu pokarmowego w mézgu, hormonéw zwigzanych z rozmnazaniem
w wydzielinie jelita oraz nieoczekiwang zdolno§¢ nowotworéw ztosliwych do
produkcji hormondéw. [...] Kazda komérka zawiera geny konieczne do ekspre-
sji hormondéw. Nic wigc dziwnego, ze komdrki nowotworowe wskutek dedyfe-
rencjacji (odréznicowania) moga «odzyskac» ekspresje genéw i wytwarzaé
hormony w niewtasciwym miejscu w nieodpowiednim czasie”°. Innym, wy-
razistym przykladem tegoz fenomenu jest tez, na przyktad, produkcja hor-
mondw biatkowych przez tozysko matki, w tym progesteronu w pdZniejszym
okresie ciazy (po 10 tygodniu)’’.

Powyzsza fenomenologia ludzkiej fizjologii pozostaje tez w bliskim
zwiazku z innymi, wcze$niej niezrozumiatlymi dla medycyny kazusami. Za
przyktad moze postuzyé niezwykle rzadki przypadek, iz matka, u ktdrej
stwierdzono §mieré mézgu, donosita ciaz¢ przynajmniej do takiego momentu,
w ktérym dziecko mozna byto wyjaé z jej tona w stanie zdolnoSci do samo-
dzielnego zycia. Nieodzownym warunkiem takiego dojrzewania jest sztuczne
podtrzymywanie jej organizmu, w tym zaopatrywanie go w konieczne do
funkcjonowania substancje. Majac na uwadze takie przypadki, wspomniany
wczesniej dokument cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk z 2006 roku pod-
kresla, ze ,,macica matki i inne jej organy sg podtrzymywane [...] w podobny
sposéb, jak jest utrzymywana perfuzja serca czy nerek. Jest wigc mozliwe,
ze kobieta w stanie Smierci médzgowej urodzi [dziecko], jezeli jest utrzy-
mywana przez pewien okres czasu przez respirator i inne §rodki”>2.

Same w sobie powyzsze dziatania nie wystarczytyby do podtrzymania cia-
zy, gdyby nie funkcje pelnione przez uktad hormonalny. Jednakze, jak to
wynika z powyzszych analiz, roli tej nie moze petni¢ wylacznie uktad ner-
wowo-wydzielniczy matki. W rzeczywisto$ci rdwniez ptdéd ,,dysponuje mozli-
woS$ciami, za pomocg ktérych moze wptywaé na proces wymiany lub sprawo-

S pero ff, Fritz Kliniczna endokrynologia ginekologiczna s. 29.

S'Por.,A.GlydaLPawelczykMSpaczyiskiT.Opala Hormonalna
czynnosé tozyska. W: Poloznictwo i ginekologia. Red. T. Pisarski. Warszawa: PZWL 2002*
s. 399, 403-405; Spero ff, Fritz Kliniczha endokrynologia ginekologiczna s. 294-295.

52 The mother’s uterus and other organs are being supported as a technical vessel for
pregnancy, in much the same way that the heart or the kidneys are kept perfused. Thus, it is
possible for an individual who is brain dead to give birth, if maintained with a ventilator, or
other measures, for a certain period” (The Pontifical Academy of Sciences. The Signs of Death.
The Proceedings of the Working Group s. XXVI-XXVIL.
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waé nad nim kontrolg, a tym samym regulowa¢ swoje Srodowisko. Sposoby
wptywu ptodu na wtasny wzrost i rozwdj to szereg informacji przekazywa-
nych w wielu przypadkach za poSrednictwem hormondéw. PrzekaZniki hormo-
nalne ptynace od ptodu moga regulowac procesy metaboliczne, przeptyw krwi
przez macice i tozysko oraz réznicowanie komérek™>.

Analogiczng dynamike¢ zdaja si¢ miec rzadkie przypadki gojenia si¢ ran na
ludzkich zwtokach, mimo stwierdzenia Smierci mézgowej. To nie tyle centra
mézgowe steruja tym procesem (chociaz w funkcjonujacym organizmie sg one
informowane o rozmiarach rany i jej stanie), co uszkodzona tkanka wysyta
hormonalno-enzymatyczne sygnaly, ktére dynamizujg w lokalnej tkance pro-
cesy proliferacji komérek tkanki tacznej oraz komérek Srédblonka naczyn
wiloskowatych. Wywotuja takze migracj¢ i agregacj¢ komérek macierzystych,
ktére uczestnicza w procesie regeneracji naruszonej tkanki (por. przedsta-
wione na poczatku niniejszego punktu typy hormondéw i miejsca ich oddziaty-
wania). Procesy te moga jednak zachodzi¢ tylko wtedy, jezeli jest podtrzy-

mywany uktad krazenia>.

IV. SMIERC MOZGOWA A DEKOMPOZYCJA CIALA

Powyzsze analizy nie maja na celu przekazanie w formie wciagajacej
ciekawostki syntetycznej wiedzy z zakresu biologii i fizjologii cztowieka.
Wiedza ta jest potrzebna dla zrozumienia proceséw pozostajacych w bezpo-
Srednim zwigzku z uznaniem $mierci mézgowej za podstawowe kryterium
rozpoznania $mierci cztowieka. Przedstawione fakty naukowe ukazuja, ze
Smier¢ mézgowa w swoich skutkach nie ogranicza si¢ tylko do samej tkanki
neuronowej, ale ma konsekwencje dla catego organizmu. Wraz z nig zaczyna
si¢ dokonywac proces nieodwracalnych zmian w catym organizmie, na pozio-

35S peroff, Fritz Kliniczha endokrynologia ginekologiczna s. 293; szersze
przedstawienie hormonalnej komunikacji migdzy ptodem i matka s. 301-349.

3 Por. np. K. Hochedlin ger. Lekarstwo z wnetrza ciata. ,,Swiat Nauki” 2010
nr 6(226)s.38-39; K. Roszek, M.Komoszyi s ki. Kontrolai kierunki réznicowania
komdrek macierzystych krwi pepowinowej oraz ich zastosowanie terapeutyczne. ,,Postepy Higie-
ny i Medycyny Doswiadczalnej” 2008 nr 62 s. 660-667 (takze http://www.phmd.pl/fulltxt.
php?ICID=873382); M. Namiecinska K. Marciniak,J. Z. Nowak. VEGF
jako czynnik angiogenny, neurotroficzny i neuroprotekcyjny. ,,Postepy Higieny i Medycyny
Doswiadczalnej” 2005 nr 59 s. 573-583 (takze http://www.phmd.pl/fulltxthtml.php?
ICID=435712).
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mie nerwowym, endokrynologicznym, enzymatycznym, metabolicznym, ener-
getycznym, morfologicznym. Tylko przez relatywnie krotki czas w poszcze-
g6lnych komoérkach i tkankach, nawet odtaczonych od organizmu, dokonuja
si¢ procesy wegetatywne dzigki pozostaltym w nich rezerwom substratow
energetycznych i odzywczych lub tez dostarczanym w procesach sztucznie
wymuszanych. Stad daja si¢ w nich zauwazy¢ pewne ruchy kinetyczne mig$-
ni, wzrostu komorek i tkanek, wytwarzania hormondéw i enzyméw. Jednakze,
jezeli nie zostanie sztucznie wymuszona wentylacja pluc i praca serca, juz po
czterech godzinach od obumarcia mézgowia zaczynaja si¢ procesy gnilne,
czyli rozktad organizmu, co oznacza, ze na poziomie komorek i tkanek ten
proces zaczyna si¢ duzo wczesniej’ . Stad podejmowane po §mierci mézgo-
wej dziatania podtrzymujace zycie na poziomie poszczegélnych tkanek i or-
gandw sg w praktyce bardzo trudne i ograniczone w czasie. Ich skutecznos$é,
poza rzadkimi wyjatkami, jest znikoma. Wystarczy siggnaé do podrgcznika
medycyny transplantacyjnej, aby si¢ przekonaé, jakie wysitki musza czynié
transplantolodzy i jakich §rodkéw uzywac¢ w zakresie przetrzymywania graf-
téw, aby ich nie zmarnowad, i to w krétkim przedziale czasu.

Procesy obumierania komérek i tkanek somatycznych najbardziej przy-
$piesza ich niedokrwienie, a konsekwentnie réwniez niedotlenienie oraz
destrukcyjne dla komérek nastepstwa tych brakéw’®. Prace ptuc i krazenie
krwi mozna sztucznie wymusié za pomoca specjalistycznej aparatury (w rzad-
kich przypadkach uktad krazenia, dzigki omowionej wczesniej specyfice,
moze jeszcze przez jaki§ czas funkcjonowaé samodzielnie®’). Dziatania te
nie ozywiaja jednak ponownie czlowieka, gdyz po ich zaprzestaniu organy te
nie b¢dg samodzielnie kontynuowaty pracy.

Przedstawione analizy pozwalaja stwierdzié, ze Smier¢ mézgowa (lub znisz-
czenie mOézgu) niesie ze sobg nie tylko szybkie zanikanie proceséw zyciowych
w komorkach, tkankach i organach, ale — co dla niniejszych analiz najwaz-
niejsze — takze ,,nieodwracalng utrat¢ zdolnosci integracji i koordynacji funkcji

S Por.Marcinkow sk i Medycyna sqdowa s. 134-136.

% Ppor. M. Kosieradzki, R. Danielewicz Uszkodzenie niedokrwienne
narzqdow i ich przechowywanie. W: Transplantologia kliniczna s. 105-121.

57 Po ustaniu respiracji uktad krazenia moze jeszcze funkcjonowaé samodzielnie nawet
przez p6t godziny u oséb dorostych i do dwéch godzin u noworodkéw (por. M arcin -
k o w s k i. Medycyna sqdowa s. 112; takze s. 133).
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fizycznych i mys$lowych ciata”®. Organizm przestaje stanowi¢ zunifikowana
jednosé; zaczyna si¢ dekompozycja tworzacych go dotychczas czgsci.
Powyzsze stwierdzenia, jakkolwiek odnoszg si¢ do struktury biologicznej
czlowieka, to jednak dostarczaja istotnych przestanek dla refleksji filozo-
ficznej i teologicznej nad $miercia cztowieka. W $wietle antropologii per-
sonalistycznej, a takze inspirowanego przez nig uj¢cia teologicznego, cztowiek
funkcjonuje jako zintegrowana jedno$¢ duchowo-cielesna, gdzie owa jednos$¢
nie odnosi si¢ tylko do ksztattu metafizycznej relacji migdzy tymi dwoma
elementami konstytutywnymi, ale takze do samego ciata jako ukonkretnionego
wyrazu owej jednoSci. Dezintegracja i rozpad konstytuujacych osobg czgsci
na poziomie biologicznym objawia dokonany juz rozpad owej jednos$ci na po-
ziomie metafizycznym poprzez ,,odlaczenie” si¢ duszy od ciata, gdyz to ona
jest zasada jednoS$ci catej osoby w jej skonkretyzowanym bycie. Innymi sto-
wy, z perspektywy antropologii personalistycznej w jeszcze nagromadzonych
czegdciach, ale wewnetrznie juz niewspétuczestniczacych w jednej catosci, nie
moze byé obecny czynnik unifikujacy, czyli dusza ludzka®. Jan Pawet II
podkresla ze swej strony: ,,warto pamig¢taé, ze istnieje tylko jedna «$Smierc
osoby», polegajaca na catkowitej «dez-integracji» tejze jednolitej 1 zinte-
growanej catosci, ktéra jest osoba sama w sobie, jako konsekwencja oddzie-
lenia zyciowej zasady osoby, czyli duszy, od jej cielesnosci. Smieré osoby
[...] jest wydarzeniem, ktére nie moze by¢ wprost ustalone przez zadng tech-
nik¢ naukowgq lub metod¢ empiryczng. JednoczesSnie do§wiadczenie ludzkie
uczy, ze dokonana Smieré cztowieka nieodzownie produkuje znamiona biolo-
giczne, ktére [medycyna] nauczyta si¢ rozpoznawaé w sposéb coraz bardziej
pogtebiony i szczegbétowy. Tak zwane «kryteria rozpoznania Smierci», ktérymi
dzi§ postuguje si¢ medycyna, nie nalezy rozumie¢ jako rozpoznanie technicz-
no-naukowe doktadnego momentu §mierci osoby, ale jako niezawodny spo-
sOb, ofiarowany przez nauke, uzyskania znamion biologicznych juz zaistniatej

$mierci osoby”?°.

38 papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia. Karta pracownikéw stuzby zdrowia
nr 129 (w ten sposéb dokument ten, powotujac si¢ na stwierdzenie Papieskiej Akademii Nauk,
okresla ,,biomedyczna definicj¢ $mierci”).

% Por. The Pontifical Academy of Sciences. The Signs of Death. The Proceedings of the
Working Group s. 392-394; por. takze J. W r 6 b e 1. Cztowiek i medycyna. Teologicznomoralne
podstawy ingerencji medycznych. Krakéw: Wyd. SCJ 1999 s. 91-92.

©Jan Pawetl Il Przeméwienie do Uczestikéw 18. Miedzynarodowego Kongresu
Towarzystwa Transplantologicznego nr 5.
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Powyzsze analizy, majac réwniez na uwadze wypowiedzi Papiezy i roz-
nych instytucji reprezentujacych Stolicg Apostolska, mozna zakornczy¢ kon-
kluzja, iz Smier¢ mézgowa jest adekwatnym kryterium $mierci cztowieka. Jej
aplikacja w biomedycznej praktyce domaga si¢ jednak wielce profesjonalnego
jej orzeczenia. Jakakolwiek watpliwo$§¢ co do poprawnoSci przeprowadzonego
badania czy wskazafi uzytej aparatury, a takze brak mozliwo$ci nie budzacego
watpliwoS$ci ich odczytania i interpretacji czyni pobieranie niezbg¢dnych do
zycia organéw wielce nieetycznym. Oznacza ono akt wewnetrznej zgody na
ryzyko zabdjstwa niewinnego czlowieka.
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THE BRAIN DEATH DEBATE
THE CEREBRAL DEATH OF A MAN - AN ORGAN DONOR
BETWEEN BIOLOGY, BIOMEDICINE AND PHILOSOPHY

Summary

Pronouncing the death of a man is essentially connected with the question about the moral
limits of reanimation actions and about taking tissues and organs from human corpses. As
medicine developed it was decided that the proper criterion of the death of a man is his
cerebral death. However, acceptance of this criterion arouses controversies and raises
objections. The author of the article shows the contemporary development of this method of
pronouncing a man dead, the main reasons for objections and the stand taken by the Church.
In the further part he shows the significance of the brain as the factor integrating the man’s
living processes. He does it from the perspective of the respiratory, circulatory, nervous and
endocrinological systems. On the other hand, he stresses that along with the death of the brain
disintegration of the human person begins. Disintegration of this unity on the biological level
reveals the “separation” of the body and the soul as the unifying principle that has already
happened; that is, it reveals the man’s death that has already taken place.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: $mier¢ mézgowa, bioetyka, nauczanie moralne Kosciota katolickiego.

Key words: brain death, bioethics, moral teaching of the Catholic Church.
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KLINICZNE I ETYCZNE ASPEKTY
MEDYCYNY TRANSPLANTACYINEJ

Etymologia stowa ,transplantacja” wywodzi si¢ z p6éZnej taciny z pola-
czenia dwéch wyrazéw: trans- — uzywany w zlozeniach i oznaczajacy ,.za,
poza, z tamtej strony” oraz plantare — sadzié, od tacifiskiego planta — ,la-
toro$l, roSlina”. W potaczeniu transplantare ttumaczy si¢ dwojako: ,,szczepié”
oraz ,,przesadzaé”. Wspoélczesnie oznacza przeszczepienie, badZ przemieszcze-
nie jakiego$ narzadu albo jego czesci (tkanki)!. W medycynie transplantacja
to metoda chirurgicznego, czyli operacyjnego przenoszenia calych organdéw
(nerek, watroby, serca, ptuc, trzustki), komérek lub tkanek (naskérka, skoéry,
rogéwki, koSci, naczyn krwionos$nych, jelit, zalicza si¢ tutaj rOwniez trans-
fuzje krwi i przeszczep szpiku kostnego), ktére po przeszczepie zwane sa
transplantami lub przeszczepami. Nauka badajaca transplantacje nosi nazwe
transplantologii i jest dzialem medycyny klinicznej?.

Dziedzina transplantacji ma juz dzisiaj ogromne osiagnigcia, szczegdlnie
w odniesieniu do przeszczepiania nerek, serca i watroby. Jest to widoczne,
gdy przeSledzi si¢ histori¢ medycyny transplantacyjnej, zwtaszcza jej szybki
rozw6j w drugiej polowie XX wieku (I). Niemniej jednak, mimo rozwoju
technik operacyjnych i opracowaniu szeregu zasad kwalifikacji organéw do
przeszczepdw, nie zmniejsza si¢ liczba probleméw zwiazanych z pobieraniem

Ks. dr MAREK KLUz — adiunkt Katedry Teologii Moralnej i Duchowos$ci Wydziatu Teolo-
gicznego Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie; adres do
korespondencji: Pl. Ojca Swietego Jana Pawta II nr 1, 33-100 Tarnéw, e-mail: mkluz@op.pl

"'Por. W.K opalin sk i. Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych z alma-
nachem. Warszawa 2000 s. 511-512.

2 Por. M. N o w a ¢ k a. Efyka a transplantacje. Warszawa 2003s.9;D. Slecze k -

C z a k o n. Problem wartosci i jakosSci Zycia w sporach bioetycznych. Katowice 2004 s. 142.
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narzadéw. Wraz z rozwojem transplantologii zacz¢lo wigc nasuwac si¢ wiele
pytan natury moralnej, m.in. o stwierdzenie rzeczywistej §mierci dawcy orga-
nu (II) oraz dotyczacych ustalenia jasnych kryteriow wyboru dawcy narzadu
do przeszczepu (III). Te budzace wiele watpliwosci, a nawet kontrowersji
aspekty medycyny transplantacyjnej stang si¢ przedmiotem etycznych roz-
wazai niniejszego opracowania.

I. ROZWOJ TRANSPLANTOLOGII W DRUGIEJ POLOWIE XX WIEKU

Druga potowa XX wieku nabrata rozpgdu w dzialaniach transplantacyj-
nych, migdzy innymi dlatego, ze ogromnie rozwingty si¢ gal¢zie nauk me-
dycznych: genetyka, immunologia, anestezjologia, farmakologia i w ogdle
technika. Dzied 2 grudnia 1967 r. zapisat si¢ jako wazny moment dla ludz-
koSci, gdyz catg ziemi¢ obiegta wiadomo§¢ o udanej transplantacji zywego
serca przeprowadzonej w Kapsztadzie przez dra Christiana Barnarda®. Dawca
byta 24-letnia ofiara wypadku samochodowego. Pacjent po operacji przezyt
18 dni, zmart na zapalenie ptuc. Niezniech¢cony tym Ch. Barnard przeszcze-
pit serce drugiemu pacjentowi na poczatku 1968 roku. W ogdle rok ten za-
obfitowat na calym Swiecie 110 transplantacjami serca, dzigki wspoétpracy 64
zespotéw operacyjnych pochodzacych z 22 krajéw*. Nalezy wspomnieé, Ze
niedtugo po Barnardzie, udanego przeszczepu serca dokonat A. Kantorowitz
w USA, lecz jego pacjent przezyl tylko 6,5 godziny. Przeszczepy serca nie
przynosity trwatego wyleczenia, dlatego tez w latach siedemdziesiatych entuz-
jazm opadi. Notowano, ze 42% pacjentéw przezyto 1 rok, 39% operowanych
dozyto dwdch lat, a tylko 17% — 3 lata. Pozostaty procent (wprawdzie nie-
wielki), to transplantacje nieudane. Ogdlnie rzecz biorac, statystyki pokazywa-
ty, ze pacjenci umierali w 2-3 lata po pomySlnej transplantacji serca. Nic
wigc dziwnego, ze nastapil kolejny znaczacy zwrot w tej dziedzinie i zacz¢to
konstruowad sztuczne substytuty serca. I tak po raz pierwszy, juz 4 kwietnia
1969 roku w Instytucie w Houston, wszczepiono pacjentowi sztuczne serce,
a po trzech dniach zastapiono je ludzkim. Niestety pacjent zmart po 24 godzi-
nach. Wiemy jednak, ze nawet dzi§ transplantowanie sztucznego serca nie

3Por. Ch. Barnard. Godne Zycie, godna smieré. Tt J. Kelus. Warszawa 1996
s. 56-59.

4 Por. N o w ack a. Etyka a transplantacje s. 11.
SPor.Sleczek-Czakon. Problem wartosci i jakosci zycia s. 144.
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osiagneto stosowalnych wynikéw. Natomiast charakterystyczne dla transplan-
tacji drugiej potowy XX wieku staja si¢ jednoczesne przeszczepy dwoéch
organéw. Pierwszy z nich miat miejsce w roku 1969, gdy Clarence W. Lil-
lehei przeszczepit ,,ptuco-serce” 43-letniemu pacjentowi. Niestety operacja nie
udata si¢. Nastgpna transplantacja, rowniez serca i ptuca, byta dokonana przez
Normana Shumwaya w 1984 roku®.

Odbiegajac nieco od samych operacji, nalezy wspomnie¢ o bardzo waznym
kroku, ktéry jednak w bezposredni sposéb wptynat na skuteczno$¢ transplan-
tacji. Mianowicie, w roku 1983 dopuszczono cyklosporyn¢ (substancje biat-
kowa wydzielang przez grzyb trujacy) jako Srodek zapobiegajacy odrzucaniu
przeszczepéw, czyli immunosupresyjny’. Cyklosporyna byta bardziej skutecz-
na niz wczesniejsze Srodki i metody, totez umozliwita przeprowadzanie trans-
plantacji jak dziatania rutynowego w medycynie®.

Warto réwniez wspomnie¢ o kilku interesujacych przypadkach z ostatnich
dwudziestu lat historii medycyny transplantacji. W roku 1987 po raz pierwszy
przeszczepiono komérki mézgowe usunig¢tego ptodu pacjentowi z chorobg
Parkinsona. A niecate 10 lat p6Zniej, w 1996 roku, z powodzeniem dokonano
transplantacji komoérek mozgu Swini do mézgu cziowieka. Natomiast w 1998
roku, 23 wrzeS$nia, miata miejsce niezwykle trudna do przeprowadzenia ope-
racja. Francuz Jean Michel Dubernard i Australijczyk Earl Owen wraz z mig-
dzynarodowym zespotem lekarzy dokonali w Lyonie przeszczepu prawej dtoni
z cze¢scig przedramienia. Podobna operacje przeprowadza dr J. M. Dubernard,
ze swoim zespolem, 14 stycznia 2000 roku w Lyonie, tym razem jednocze$-
nie przeszczepia obie dlonie z czegScia przedramion. W roku 1999 Robert
J. White, amerykanski chirurg ze szpitala w Cleveland, wydaje szokujace
oSwiadczenie. Stwierdza on mianowicie, ze po 25 latach dokonywania do-
Swiadczalnych przeszczepdéw giéw malp wyraza gotowo$¢ przeszczepienia
gltowy cztowieka, ktérego ciato jest chore nieuleczalnie na raka i umierajace
na korpus cztowieka z martwym pniem mézgu’.

Historia transfuzji krwi jest bardziej optymistyczna, szczeg6lnie po odkry-
ciu i sklasyfikowaniu grup krwi oraz ich wzajemnych interakcji. Po owocnie
udoskonalanych technikach przetaczania krwi, transfuzje weszty do medycyny

® Por. N o w a c k a. Etyka a transplantacje s. 11.

7 Dziatanie immunosupresyijne to takie, ktére znosi lub znacznie ostabia dziatanie immuno-
logiczne w organizmie, wigc utatwia przyjecie przeszczepu.

8 Por. N o w a ¢ k a. Etyka a transplantacje s. 11.

° Por. tamze s. 11-12.
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wspoblczesnej jako konwencjonalna metoda leczenia. W zwigzku z tym zaist-
niata konieczno$¢ zorganizowania masowego krwiodawstwa oraz powstania
instytucji, ktére beda sie tym zajmowac'?.

Jezeli chodzi o kwestie transplantacji, jej historia ma réwniez kilka waz-
nych punktéw w Polsce. Pierwszego udanego przeszczepienia nerki dokonat
prof. Jan Nielubowicz 26 stycznia 1966 roku w Szpitalu Akademii Medycznej
w Warszawie w I Klinice Chirurgicznej, pacjentce Danucie Milewskiej''.
W tym samym czasie udanej transplantacji nerki dokonat we Wroctawiu
prof. Wiktor Bross. Ciekawostka jest, ze pierwsza przeszczepiona nerka
w Polsce byta blisko 800 w kolejnoSci nerka przeszczepiong na Swiecie.
A w 1999 roku liczba transplantowanych nerek sigga w Polsce juz ponad
5 tysiecy. Obecnie nerki przeszczepia Warszawski OSrodek Transplantacji,
ponadto transplantacje nerek wykonuje si¢ rOwniez w Szczecinie, Gdansku,
Wroctawiu, Katowicach, Krakowie, Poznaniu, Biatymstoku, Lublinie i w in-
nych oSrodkach akademickich, a wyniki uzyskiwane przez Warszawski OSro-
dek sa poréwnywalne ze §wiatowymi. Mimo to, dalsze statystyki sa szoku-
jace, bowiem 3 tysiace os6b rocznie, w dalszym ciagu, umiera z powodu nie-
wydolnosci nerek, 2 tysigce oczekuje na przeszczep, a ponad 4 tysigce jest
dializowanych'2. Obliczono, ze zabieg wszczepienia nerki kosztuje o potowe
mniej niz dializowanie chorego przez rok czasu. Jezeli chodzi o transplantacje
serca, pierwszej w Polsce dokonat prof. Jan Moll w 1969 roku (niestety nie-
udana). A pierwsza udang przeprowadzil prof. Zbigniew Religa 5 listopada
1985 roku w Klinice Kardiochirurgicznej w Zabrzu. Zdjecie z zabrzarskiej
sali operacyjnej obiegto wtedy caty §wiat. Pacjentem byt 62-letni rolnik
z kardiomiopadia i transplantacja byta jego jedyna szansa. Rok 1988 zapisuje
si¢ w historii kolejnym udanym przeszczepem serca, biorca byt 15-letni chto-
pak. Natomiast jedenaScie lat pdzniej, 2 grudnia 1999 roku, na sale opera-
cyjng trafita najmlodsza pacjentka do przeszczepu serca — 21-miesigczna
Aleksandra z tzw. niedorozwojem ,,prawego serca”'?.

Stynnym os$rodkiem wykonywania transplantacji serca, obok zabrzafiskiego,
jest tez Klinika w Krakowie, w Poznaniu i Warszawie. Statystyka zabiegéw

19 por. T. Slip k o. Granice Zycia. Dylematy wspotczesnej bioetyki. Krakéw 1994
s. 208-2009.

1 Por. G.D z i e k a n. O roli uktadu antygendw zgodnosci tkankowej. ,,Vilcacora” 4:2005
s. 12-14.

2 Por. A.O r t 0 w s k a. Dializy. Dyskomfort cenq za zycie. ,,Vilcacora” 7:2004 s. 18-20.
3 Por. M. Fiutak. Serce drugie, poprawione. ,,Gos¢ Niedzielny” 47:2005 s. 36-37.
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wszczepiania serca wyglada nastgpujaco: do grudnia 1997 roku — 115 prze-
prowadzonych transplantacji serca; do grudnia 1998 — wykonanych 400 ope-
racji'®. Na rok 2005 szacuje sie juz okoto tysiaca przeprowadzonych wszyst-
kich transplantacji serca, w tym 663 w Zabrzu'>. Ponadto w Polsce prze-
szczepia si¢ rOwniez watrobg (od 1990 roku u dzieci, a od roku 1992 u do-
rostych przez Jerzego Polariskiego) i komérki nerwowe mdzgu, co jest duzym
osiagni¢ciem polskiej neurochirurgii. Nalezatloby wspomnieé¢ nadto nazwisko
prof. Mariana Zembali, ktéry w pazdzierniku 2001 roku przeprowadzit pierw-
szg transplantacj¢ serca i ptuc u 34-letniego Marka Breguty z Tarnowskich
Gor (pacjent mial pozawalowe uszkodzenie serca i nieodwracalne nadci$nienie
ptucne). W 2002 roku przeszczepit jednoczesnie serce i nerki, a w 2003 roku
z powodzeniem wszczepil pojedyncze ptuco'®.

Mozna zauwazyé, ze réwniez w Polsce transplantacje staty si¢ istotna
metoda leczenia, chociaz ich rozwéj hamowany byl przez wysokie koszty,
brak narzadéw do przeszczepéw i obyczajowosé ludzka'’.

II. TRANSPLANTACJE A SMIERC MOZGU

Transplant moze pochodzi¢ od dawcy zywego (chodzi tylko i wylacznie
o organy parzyste), jak réwniez moze by¢ pobrany z ciata osoby zmarte;j.
Katolicka teologia moralna uczy, ze transplantacja jest pozytywna, gdy nie
budzi watpliwosci etycznych od strony zaréwno dawcy jak i biorcy'®. By
pobraé organ ze zwlok trzeba pewnosci o rzeczywistej §mierci, a nie pozor-
nej. Fakt ten nastrgcza wiele trudnosci, konieczne jest bowiem poznanie mo-

mentu §mierci, a problem wiaze si¢ z jej ustaleniem'.

“Por.Sleczek-Czak on. Problem wartosci i jakosci Zycia s. 144.

IS Por. Fiutak. Serce drugie, poprawione s. 36-37.

16 por. tamze s. 36-37.

7Por.Sleczek-Czak on. Problem wartosci i jakosci Zycia s. 144.

B por.Jan Pawet IL Poszukiwania naukowe muszq szanowaé godnos¢ kazdej ludz-
kiej istoty. Przeméwienie do uczestikéw Kongresu Swiatowego Towarzystwa Transplantologicz-
nego (2000). ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 11-12:2000 s. 37-38. Por. takze: KKK 2296;
J.W r 6 b el Dawstwo organow w perspektywie teologicznomoralnej i pastoralnej. ,,Roczniki
Teologiczne” 3:1997 s. 68.

9 Por. B arnar d. Godne iycie s. 13-16. Por. takze: S. K o 1 n a s. Wspdtczesne eks-
perymenty medyczne w ocenie etyki katolickiej. Czgstochowa 1986 s. 199; C. Golser.
Dyskusja wokot smierci mézgowej z perspektywy katolickiego teologa — moralisty. W: Etyczne
aspekty transplantacji narzaddéw. Materialy z sympozjum w Kamieniu Slaskim w dniach 15-16
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Wiadomo, ze §mier¢ jest procesem rozciagnietym w czasie®’. Jezeli wszel-
kie funkcje organizmu ustaja, wéwczas tez organy sa bezuzyteczne w trans-
plantologii. Stad konieczna byla potrzeba ustalenia takiego wskaznika Smierci
cztowieka, ktéry da pewnos¢, iz proces umierania jest nieodwracalny i z kolei
umozliwi pobranie narzadéw w takim momencie, aby byly jeszcze przydatne
do przeszczepu®!.

Koncepcja rozpoznawania $mierci przeszta juz swoja ewolucje. W ujeciu
klasycznym za zmartego uwazano cztowieka, ktéremu ustata akcja serca
i czynno$¢ oddechowa. Gdy odkryto elektryczno$é pod koniec XVIII wieku,
stwierdzono mozliwos$¢ stymulacji serca, mi¢sni, a takze nerwdéw u oséb
Swiezo zmarlych. Zaobserwowano réwniez, ze chociaz krew nie krazy, ko-
morki tkanki tacznej skory i kosci sa dlugo odporne na niedotlenienie. Wobec
tych odkryé przyjeto w 1968 roku na 22. Swiatowym Zjezdzie Towarzystwa
Medycznego koncepcje $mierci jako proces. Miat on przebiega¢ na poziomie
komérkowym w tkankach réznie odpornych na niedotlenienie do momentu,
gdy resuscytacja’? nie skutkuje. Kolejnym krokiem stato si¢ rozpoznanie
Smierci catego mdézgu, co mialo oznacza¢ $Smieré¢ cztowieka jako catoSci.
Inaczej: cztowiek umiera w chwili, gdy umiera jego mézg. Pierwsi $mierc
moézgu opisali Francuzi w 1959 roku, okreSlajac ja jako coma depasse —
Spiaczka przetrwata. Natomiast, jezeli chodzi o kryteria rozpoznawania Smier-
ci mézgu, zostaly po raz pierwszy sformutowane w 1968 roku. Znane sa jako
kryteria harwardzkie, wedtug ktérych $mier¢ mézgu mozna stwierdzi¢ po
trwatym bezdechu i braku reakcji na najbardziej bolesne bodzce zewngtrzne,
dodatkowo po badaniu EEG. Oznaczato to konieczno$¢ rozpoznania §mierci
calego mézgu?®. W kolejnych latach naukowcy stwierdzili, ze mozna okres-
li¢ nieodwracalne uszkodzenie pnia mézgu na podstawie badania klinicznego
jako punkt bez powrotu — point of no return. Dokonali tego amerykariscy
neurochirurdzy Mahandas i Chou w 1971 roku. Byto to podstawa sformu-

kwietnia 1996. Red. A. Marcol. Opole 1996 s. 43-47.

2 por. J. Wr6bel Czowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji
medycznych. Krakéw 1999 s. 89-90.

2L pPor. W. B 0t 0 z. Zycie w ludzkich rekach. Warszawa 1997 s. 145,

22 Inaczej reanimacja, ozywianie, w medycynie oznacza przywracanie do zycia. Por.
Kopalins ki Stownik wyrazow obcych s. 424 i 432.

2 Kryterium to wywotato wiele watpliwosci i nieporozumieii, gdyz harwardzcy naukowcy nie
potrafili wykazaé, migdzy innymi, réznicy pomig¢dzy $miercia mézgu a nieodwracalng $piaczka.
Por. D. Birnb ach er. Etyczne zagadnienia transplantacji. ,Etyka” 30:1997 s. 139.
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towania tzw. nowej, zmodyfikowanej definicji Smierci catego mdzgu, ktéra
poprzedza §mieré¢ pnia mézgu?*.

Latwo zauwazy¢, ze ewolucja samej definicji Smierci przebiegala w trzech
etapach, rézniacych si¢ od siebie czynnikami kwalifikacyjnymi oraz sformuto-
waniami, a mianowicie: 1. Nieodwracalne ustanie krazenia krwi oznacza
Smier¢ cztowieka jako catosci. Niekoniecznie oznacza ono natychmiastowa
Smieré wszystkich komoérek ciala (definicja klasyczna). 2. Nieodwracalne
ustanie funkcji mézgu oznacza Smieré cztowieka jako calos$ci. Niekoniecznie
oznacza to natychmiastowa $mieré innych uktadéw (definicja tzw. nowa).
3. Nieodwracalne ustanie funkcji pnia mézgu oznacza Smieré mézgu jako ca-
tosci. Niekoniecznie oznacza to natychmiastowa $mieré¢ wszystkich komérek
mézgu (definicja tzw. nowa, zmodyfikowana)®.

W tym ujeciu réwniez diagnostyka $mierci przeszia ewolucj¢ i doznata
przewartoSciowan w nastgpujacych etapach: od $mierci catego cztowieka do
Smierci cztowieka jako cato$ci w wyniku ostatecznego ustania krazenia krwi
(definicja klasyczna); od $mierci cztowieka jako catosci w wyniku ustania
krazenia krwi, do $mierci catlego mézgu (definicja tzw. nowa); od Smierci
calego mézgu do $mierci mézgu jako catosci w wyniku $mierci pnia mézgo-
wego (definicja tzw. nowa, zmodyfikowana)?®.

Ewolucja ta uwidocznita réznicg w okreSleniach: ,,caty” i ,jako catos§¢”
w odniesieniu do $mierci. Otéz ,,caty”, czyli wszystko bez reszty, oznacza
Smieré bez wyjatku wszystkich sktadnikéw. Z kolei wyrazenie ,,jako catos¢”
okresla wigZ taczaca wszystkie sktadniki, totez Smieré ,,jako cato$¢” jest
zerwaniem wigzi pomigdzy sktadnikami, ale nie oznacza, ze wszystkie sktad-
niki sa jednocze$nie martwe. Zmiana uje¢cia Smierci cztowieka, gdzie §mieré
mézgu jako catoSci jest nastgpstwem $mierci pnia mdézgowego, nastgpita
w wyniku poszerzenia wiedzy medycznej, a konkretnie z zakresu tanatologii,
dos$wiadczenia lekarskiego i badan statystycznych. Wptyngto to réwniez na
postep w taktyce intensywnej terapii, tj. na wyznaczanie granic rozsadnej
stosowalnoS$ci, czyli dziatania medyczne sa bardziej rozsadne i bardziej moral-

ne?’. ,Zaprzestanie terapii w odpowiednim momencie pozwala nie tylko

“Por.R_RBohatyrewicz AMakowski,S.Kepinsk i Rozpoznawanie
Smierci mozgu. W: Transplantologia kliniczna. Red. W. Rowinski, J. Watlaszewski, L. Paczek.
Warszawa 2004 s. 50-51.

5 Por. tamze s. 51; por takze: J. D u d a. Polskie ustawodawstwo transplantacyjne. Zbiér
przepiséw. Zakamycze 1999 s. 116.

% Por. D u d a. Polskie ustawodawstwo transplantacyjne s. 114-118.
PorrBohatyrewicz,Makowski,Kepiis ki Rozpoznawanie smierci
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uniknaé marnotrawstwa lekéw, sprzetu i sit ludzkich, ale takze wcze$niej
i lepiej wykorzystaé¢ te mozliwosci do ratowania zyjacych”?.

Smieré calego mézgu i §mieré pnia mézgu sa koncepcjami, ktére na réw-
nych prawach stanowig podstawy stwierdzania §mierci osobniczej. Kazdy kraj
wybiera jedng z koncepcji wraz ze szczegétowgq instrukcja o zasadach roz-
poznawania $mierci mézgu i co pewien czas uzupelnia przez aktualne opra-
cowania. Rozpoznaniu §mierci mézgowej stuzy wigc przygotowana procedura,
ktéra ma na celu udowodnienie nieodwracalno$ci zanikania czynno$ci méz-
gowych, a tym samym nieodwracalnego zanikania funkcji zyciowych?.

Przed analiza tych procedur warto zwréci¢ uwage na mechanizmy umiera-
nia mézgu. Najczgstszymi przyczynami Smierci mézgu, wedlug statystyk
oSrodkéw transplantacyjnych, sg w 40-58% krwawienia §rédczaszkowe (pek-
niety tetniak mézgu i wylew podpajeczynéwkowy 50-59%)°, urazy czasz-
kowo-mézgowe to 30-49% wszystkich przypadkéw, a tylko 4-12% przyczyn
Smierci mézgu to czynniki typu: guzy osSrodkowego uktadu nerwowego, préby
samobdjcze, zatrucia lekami, niedotlenienia i choroby uktadu krazenia’l.

Bezposredni mechanizm §mierci mézgu jest nastgpujacy: jakikolwiek uraz
tkanki m6zgowej powoduje jej obrzek (chodzi nie tylko o urazy mechaniczne,
ale takze o krwawienia §rédczaszkowe, niedotlenienie z powodu zaburzefi kra-
zenia, udary niedokrwienne, hipowentylacj¢ itp.), a obrzekowi nierzadko
towarzyszy krwawienie §rédczaszkowe, jako Zze bardzo czgsto wymienione
czynniki wzajemnie potgguja swoje dzialanie. W nastgpstwie dochodzi do
wzrostu ci$nienia w przestrzeniach nad i podnamiotowych, czyli ci$nienia
Srodczaszkowego. W takich wypadkach zaczynaja dziataé mechanizmy kom-
pensacyjne, ktére zmniejszaja objeto$¢ przestrzeni ptynowych, tj. komorg
moézgu i przestrzenn podpajeczynéwkowa. Niestety, jezeli w por¢ nie zostanie
opanowany obrzgk mézgu, wzrastajace wciaz ci$nienie §rédczaszkowe zmniej-
sza ci$nienie przeptywu mézgowego, co w skrajnym przypadku moze spowo-
dowaé ostateczne jego ustanie. Zatrzymanie krazenia mézgowego krwi jest
w tym wypadku nieodwracalne i prowadzi do §mierci mézgu w krétkim cza-

mozgu s. 51.

B D u d a. Polskie ustawodawstwo transplantacyjne s. 118. Por. takze: N o w a ¢ k a.
Etyka a transplantacje s. 79.

2 Por. B o t o z. Zycie w ludzkich rekach s. 146.

30 por. R. Mic h alik. Morderczy udar mézgu. ,Vilcacora” 7:2004 s. 23-27.

3'porBohatyrewicz Makowski,Kepiifsk i Rozpoznawanie Smierci
mozgu s. 50. Por. takze: J. Wataszewski, D. Stryjecka-Rowinska.
Dawcy narzqdow unaczynionych. W: Transplantologia kliniczna s. 36.
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sie. Obrzek mézgu i proces jego uszkadzania najczeSciej rozpoczyna si¢
w przestrzeni nadnamiotowej, a dopiero w drugiej kolejnosci uszkadza prze-
strzefi podnamiotowga. Pien mézgu znajduje si¢ w obrebie przestrzeni podna-
miotowej, totez ulega uszkodzeniu jako ostatnia cz¢$¢. Nalezy zauwazyd, ze
pien jest czgScia mézgu odpowiadajaca za krazenie krwi, oddychanie, trawie-
nie, prace nerek, czyli za wszystkie czynnosci fizjologiczne, ktére nie wyma-
gaja udziatu woli cztowieka. Smieré pnia mézgu pociaga za soba nieodwotal-
nie §mieré pozostatych jego czesci, takze kory mézgowej odpowiedzialnej za
czynno$ci umystowe. Prawidlowo$¢ ta nie dziata w druga strong¢. Mozna zy¢
z martwa kora mézgowa, podczas gdy piefi mdzgu jest zywy, a wigc umozli-
wia samodzielne oddychanie i bicie serca’?. Zdarza sie, aczkolwiek bardzo
rzadko, ze nowotwoér, proces niedokrwienny lub wylew uszkadza wytacznie
przestrzeii podnamiotowa. Wtedy wystepuja kliniczne cechy Smierci mézgu,
ale poniewaz cz¢$¢ nadnamiotowa jest nienaruszona, mozliwe jest zachowanie
czynnos$ci zyciowych pétkul mézgu. W zwiazku z tym wiele krajéow stosuje
obiektywne, rozszerzone o uzupelniajace badania instrumentalne procedury
diagnostyczne, aby sprawdzi¢ czy zachowane zostaly czynnoS$ci pétkul mézgu,
innymi stowy, w celu wykazania braku czynno$ci czesci mézgu, ktére w sa-
mych badaniach klinicznych sg niedostgpne. Rozpoznanie §mierci mézgu przy
uznaniu kryterium $§mierci pnia mézgu jest obowiazujace w Polsce i w Wiel-
kiej Brytanii. Wybor takiej koncepcji ma swoje konsekwencje, oznacza bo-
wiem wystarczalno$¢ badan klinicznych potwierdzajacych §mier¢ mézgu, przy
czym badania instrumentalne nie sa wymagane*>.

Procedura rozpoznawania §mierci mézgowej jest dwuetapowa. Etap pierw-
szy ma na celu dokonanie stwierdzei, rozpoznania przyczyny oraz rodzaju
uszkodzenia mézgu, a nastgpnie wykluczenie jego odwracalnosci. Etap drugi
obejmuje badania kliniczne. Przeprowadza si¢ je w celu wykluczenia prze-
trwania odruchéw (ktére zwigzane sa z pniem moézgu) i potwierdzenia trwa-

32 Tak zyta przez 15 lat Terri Schiavo. Nazywano jej stan wegetatywnym. Dostata ataku.
Stwierdzono bulimig i zawat serca spowodowany niedoborem potasu w organizmie. Mézg byt
niedotleniony przez kilka minut i zaszty nieodwracalne zmiany, dlatego nie odzyskata przy-
tomnosci. Wielu neurologéw zauwazyto, ze §piaczka nie byla trwata (,,p6tSpiaczka”), gdyz byta
nietypowa — Terri budzita si¢ i zasypiala, szeroko otwierala oczy i reagowata na $wiatlo,
potykata §ling. Sad na wniosek meza wydal wyrok o zaprzestaniu odzywiania. Wielu teologéw
uwaza, ze byla to eutanazja. Por. A. S t o p k a. Zagtodzona zgodnie z prawem. ,,Go$¢ Nie-
dzielny” 14:2005 s. 24-25.

3 Obowiazkowe badania uzupetniajace stosuja Luksemburg, Wtochy, Francja oraz Holan-
dia. Sa to badania elektrofizjologiczne i badania przeptywu mézgowego. Por. Bohatyre -
wicz,Makowski, K¢pinski. Rozpoznawanie smierci mozgu s. 55-57.
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tego bezdechu. Badania wykonywane sa dwukrotnie w odstepie trzech godzin
od chwili zakoriczenia pierwszej serii w celu potwierdzenia. Do badan kli-
nicznych etapu drugiego podana jest doktadna instrukcja. Wytyczne zawieraja
tez komentarz do sposobu wykonania, a nastgpnie interpretacji zaleconych
badan. Wymaga si¢ tez, aby przy wszystkich badaniach stwierdzajacych
Smieré m6ézgowa byta obecna komisja ztozona z trzech lekarzy. Konieczne
jest takze, aby w jej sktad wchodzili: przynajmniej jeden specjalista z dzie-
dziny anestezjologii i intensywnej terapii, a takze jeden specjalista z dzie-
dziny neurologii lub neurochirurgii**.

Przedstawione, aktualnie obowiazujace polskie kryteria rozpoznawania
Smierci mézgu sg wystarczajace w wiekszoSci przypadkéw. Bywaja jednak sy-
tuacje szczegblne®®, w ktérych zastosowanie uzupetiajacych badan instru-
mentalnych rozwiatoby watpliwoSci, a przede wszystkim usprawnitoby proces
diagnostyczny. Do tych sytuacji wyjatkowych, kiedy wynik badania klinicz-
nego nie jest jednoznaczny, naleza: rozleglty uraz czg¢sci twarzowej czaszki,
ktéry najczesciej z powodu obrzeku utrudniajacego dostgp do gatek ocznych
uniemozliwia wykonanie wigkszosci badafi, mianowicie: reakcji na §wiatto,
odruchu rogéwkowego, odruchu oczno-mézgowego, a takze proby kalorycz-
nej, wiec w tym wypadku mozliwe jest tylko badanie odruchu kaszlowego
i wykonanie préby bezdechu; zatrucie lekami o ditugim okresie eliminacji
(wystgpujace incydentalnie w wyniku préb samobdjczych); ciezkie zaburzenia
metaboliczne (np. $§piaczka watrobowa) réwniez uniemozliwiaja stwierdzenie
§mierci mézgu; watpliwa przyczyna $piaczki®®; uszkodzenie podnamiotowe
— wynika najcze¢séciej z niedokrwienia pnia mézgu lub krwawienia do pnia
moézgu. Ten przypadek budzi szczegdlne watpliwosci, gdyz mimo klinicznych
cech $mierci pnia mézgu moze przetrwaé krazenie w obrgbie pétkul mézgu
(co juz zostato wspomniane). Zapis EEG moze rozwia¢ watpliwosci; pojawie-
nie si¢ nietypowych odruchéw — aktualne amerykanskie, brytyjskie i niemiec-
kie kryteria zawieraja informacje o mozliwoSci przetrwania odruchéw rdzenio-
wych pomimo §mierci mézgu i sa bardzo doktadnie przedstawione w raporcie
Podkomitetu Standardéw Jako$ciowych Amerykanskiej Akademii Neurologii
z 1995 roku®’.

3 Por. D u d a. Polskie ustawodawstwo transplantacyjne s. 118-126.

3 Por. B arnar d. Godne zycie, godna Smier¢ s. 39-42.

36 W ogéle, gdy przyczyna §piaczki jest watpliwa, nie nalezy rozpoczynaé procedury
rozpoznawania §mierci mézgu. Por. Bohatyrewicz, MakowskiKepinski
Rozpoznawanie Smierci mozgu s. 57-58.

3 Por. tamze s. 57-59. Por. takze: B a r n a r d. Godne Zycie, godna Smierc¢ s. 42-49.
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W przysztej, zmodyfikowanej, polskiej instrukcji o rozpoznawaniu §mierci
mézgu powinno zawiera¢ si¢ dopuszczenie mozliwosci stosowania uzupetnia-
jacych badan instrumentalnych.

III. PROBLEM DAWCY ORGANU DO PRZESZCZEPU (KRYTERIA)

Swiatowe statystyki z 2000 roku odnotowaty najdtuzsze przezycia biorcéw
po przeszczepach i wynosza one: 40 lat — po transplantacji nerki od zywego
dawcy spokrewnionego; 28 lat — z nerka od dawcy zywego, lecz niespokrew-
nionego; 34 lata — z nerka pobrang ze zwtok; 19 lat — po przeszczepie trzust-
ki i nerki; 18 lat — przezyt biorca trzustki; 30 lat — z transplantowana watro-
ba; 23 lata — dla biorcy po przeszczepie serca; 13 lat — dla pacjenta po trans-
plantacji ptuca’®.

Przezycie chorych z czynnym przeszczepem z roku na rok wydtuza sie.
Niestety, co roku zwigksza si¢ liczba oczekujacych na transplantacje. Nie-
pokoi, ze liczba ta jest niewspdéimierna do wykonywanych przeszczepdow.
Dlatego by mozliwos¢ wykonywanych zabiegéw wzrosta, potrzebni sa dawcy.
A dawca — jak juz zostalo wspomniane — moze by¢ osoba zyjaca i zmarla.
Jednak nie od kazdego zmartego i nie od kazdego zyjacego mozna pobraé
organy celem przeszczepienia. Istnieje bowiem szereg kryteriéw, warunkdw,
ktére musza byc¢ brane pod uwage przy kwalifikacji okreslonej osoby (zmartej
czy zyjacej) na dawce’.

Aby uzna¢ zmartego za potencjalnego dawce narzadéw w pierwszej kolej-
no$ci nalezy: doktadnie ustali¢ przyczyne Spiaczki i zapoznac si¢ z przebie-
giem choroby i chorobami przebytymi, a nastgpnie wykluczy¢ przeciwwskaza-
nia bezwzgledne, przeciwwskazania wzgledne i uzaleznienie od narkotykéw
oraz ocenié perfuzj@40 tkanek i narzadéw, a takze utlenowanie krwi i wyko-
naé¢ niezbedne badania wykluczajace ryzyko pobrania i przeszczepiania®!.

BporWataszewski,Stryjecka-Rowii sk a Dawey narzadéw una-
czynionych s. 35.

¥ Por. P. Morcinie c. Transplantacja narzqdéw. W: Jan Pawet II. Encyklopedia
nauczania moralnego. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom 2005 s. 550-552.

40 Jest to ocena sztucznego obiegu ptynu (np. krwi) w naczyniach, organie czy tez tkance.
Por. Ko palinski. Stownik wyrazow obcych s. 384. W tym wypadku sprawdza si¢ dobra
jakos$¢ narzadéw i tkanek poprzez ocen¢ przeptywu krwi przez miazsz narzadu.

4 Por. EV 15; por. takze: Wataszewski, Stryjecka-Rowifska
Dawcy narzqdow unaczynionych s. 38.
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Bezwzglednymi przeciwwskazaniami do pobrania narzadéw od zmartych sa:
uogélnione zakazenia bakteryjne, wirusowe i grzybicze, ktérych nie da sig¢
leczy¢ lub przyczyny ich nie sg znane, nowotwory zlosliwe z wyjatkiem nie-
ktérych guzéw mézgu, raka podstawnokomérkowego skéry i raka szyjki macicy
in situ, czyli w prawidlowym miejscu, potozeniu oraz uogdlnione choroby na-
czyfi, takie jak: miazdzyca, cukrzyca, kolagenozy*? oraz amyloidoza®.

Istnieja réwniez przeciwwskazania wzgledne do przeszczepu narzadéw od
dawcy zmartego, ktére sa przez srodowiska transplantacyjne tagodzone z po-
wodu zwigkszonego zapotrzebowania na organy pobierane ze zwtok. I tak
wzglednym przeciwwskazaniem jest pobieranie narzadéw od dawcy powyzej
70 roku zycia, podobnie z nadci$nieniem tgtniczym, ale jest to tez zalezne od
czasu trwania nadci$nienia i nasilenia zmian narzadowych. Jednocze$nie cu-
krzyca typu 1*, w zaleznosci od czasu trwania i zmian, jakie poczynita
w narzadach, moze sta¢ si¢ utrudnieniem, aby od zmartego zostaly pobrane
organy. Mimo to niektérzy transplantolodzy stwierdzaja, ze po doktadnej
ocenie da si¢ pobrac od takiej osoby watrobe. Ponadto przeszkoda wzgledna
jest dtugotrwate stosowanie Srodkéw farmakologicznych toksycznych dla
okres§lonych narzadéw®. W tym przypadku, réwniez po wstepnej ocenie
klinicznej potencjalnego dawcy, jesli wykluczy si¢ przeciwwskazania do po-
brania, to dalsze decyzje trzeba podejmowaé w zaleznosci od obowiazujacych
kryteriéw dla poszczegdlnych narzadéw. Ostatnim ograniczeniem jest alkoho-
lizm i uzaleznienie od §rodkéw farmakologicznych. Wiadomo, ze naduzywa-
jacy alkoholu nie moga by¢ dawcami watroby, trzustki i serca, ale czg$¢
transplantologéw uwaza, iz nie nalezy ich wyklucza¢ jako dawcéw nerek.
Podobnie, jesli chodzi o osoby, ktére przez wiele lat pality papierosy. Nie

42 Choroby uktadowe tkanki tacznej, ktére powoduja tego samego rodzaju zmiany w wielu
narzadach, np. wywotuja najcze¢sciej zapalenie optucnej, stawéw, migséni, skory, serca, naczyn
krwionos$nych, nerek. Czg$ciej choruja kobiety, a przyczyna choroby jest nieznana.

43 Zob. o przeciwwskazaniach bezwzglednych: W ataszewski, Stryjecka -
R o wi 1 s k a. Dawcy narzqdéw unaczynionych s. 38. Amyloidoza — tzw. ,,zagipsowanie na-
rzadu” powstajace w wyniku cigzkiego zaburzenia przemiany biatkowej, obejmuje najczesciej
Sledziong, nerki, nadnercze oraz watrobg. Narzady wskutek zwyrodnienia sa powigkszone
i charakteryzuja si¢ twardoscia, a podczas sekcji mozna je kroi¢ na cienkie przezroczyste
plasterki. Bardzo istotne jest, ze amyloidoza jest nieodwracalna i prowadzi do §mierci, gdyz
blokuje wazne dla zycia narzady, ktérych praca po prostu zanika.

4 Cukrzyca insulinozalezna, dziecieca, zwana najczesciej mtodziericza.

4 Niektére przyjmowane leki uszkadzaja narzady, np. preparaty grzybobéjcze, nefrotok-
syczne, ketonal, ibuprofen. Ciekawostka: leczenie cyklosporyna uszkadza narzady, a cyklo-
sporyna jest przeciez po przeszczepie doskonatym lekiem immunosupresyjnym, czyli zmniej-
szajacym ryzyko odrzucenia przeszczepu.
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mozna pobra¢ od nich serca i ptuc do przeszczepu, ale jeSli wykluczy sig
zmiany miazdzycowe, moga byé dawcami nerek i watroby*®.

Wspomniane zostato, ze do zmartych dawcéw narzadéw zalicza si¢ osoby
zmarle wskutek §mierci mézgu (narzady pobierane sg przy ,,bijacym sercu”),
a takze zmartych w wyniku nieodwracalnego ustania krazenia. Wydawaé by
si¢ mogto, ze przyczyna $mierci nie ma znaczenia skoro zycie ludzkie i tak
dobiegto korica. Jednak dla transplantologii jest to ogromnie wazne, gdyz
poza opisanymi wcze$niej kryteriami medycznymi, kwalifikuje si¢ zmartego
w mechanizmie $mierci mézgowej na dawce na podstawie oceny hemodyna-
micznej*’. Ocena ta jest uzalezniona gtéwnie od przyczyny $mierci i czasu
pobytu na oddziale intensywnej terapii (OIT). W zwiazku z rodzajami zabu-
rzefi hemodynamicznych amerykanska organizacja koordynacji pobierania
narzadéw wyrdznita trzy kategorie dawcow narzadéw, ktérzy zmarli na skutek
$mierci pnia mézgu:

— Kategoria A: dawca hemodynamicznie stabilny. Ci$nienie t¢tnicze skur-
czowe jest powyzej 100 mm Hg (stupa rteci), wystepuje spontaniczna diu-
reza*®, cinienie parcjalne tlenu (Pa O,) utrzymuje si¢ na prawidlowym po-
ziomie. Utrzymuje si¢ dobry przeptyw krwi przez miazsz narzadéw po przeta-
czaniu kropléwek pod kontrola osrodkowego cisnienia zylnego (OCZ). Dawcy
tej grupy, w wyniku uszkodzenia oSrodkowego uktadu nerwowego, maja
objawy Smierci mézgowej, a czas ich przebywania na oddziale intensywne;j
terapii jest zazwyczaj krétki. W zwigzku z powyzszym, kategoria A to idealni
dawcy wielonarzadowi.

— Kategoria B: dawca hemodynamicznie niestabilny. Ci$nienie skurczowe
krwi oraz diureza utrzymuja si¢ na prawidtowym poziomie po podaniu odpo-
wiednich Srodkéw, a przetaczanie kropléwek musi by¢ pod kontrola nie tylko
oSrodkowego ci$nienia zylnego, ale réwniez ci$nienia tetniczego i gazometrii.
W grupie tej jest konieczne takze okresowe oznaczanie m.in. hemoglobiny
i elektrolitéw. Smieré mézgowa jest najczesciej wynikiem niepomy$lnego
leczenia, uszkodzenia o§rodkowego uktadu nerwowego, totez czas pobytu na
oddziale intensywnej terapii jest zwykle dtuzszy, ale poprawia si¢ i dawcy
kategorii B sgq rowniez kwalifikowani do pobraii wielonarzadowych.

®por,rWataszewski,Stryjecka-Rowiisk a. Dawcy narzqdéw una-
czynionych s. 38-39.

47 Jest to ocena parametréw zyciowych mierzalnych (m.in. cisnienie tetnicze, puls, czes-
to$¢ oddechéw).

8 Diureza to ilo$¢ oddanego moczu.
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— Kategoria C: dawca hemodynamicznie niestabilny ze skapomoczem lub
bezmoczem. Utrzymanie parametrow zyciowych wymaga stosowania wielu
srodkdw naraz. Do grupy tej trafiaja dawcy po nieskutecznej reanimacji,
ktérzy najpierw byli zaliczani do kategorii A i B, ale za péZno wszczgto
procedury prowadzace do pobrania narzadéw, dlatego tez mozna od nich
pobraé jedynie nerki®’.

Druga grupa potencjalnych dawcéw sa zmarli wskutek nieodwracalnego
ustania krazenia. Pobieranie narzadéw od tych zmartych zwigkszyto liczbg orga-
néw do przeszczepienia. Jednak, ze wzgledu na przyczyne Smierci najczgstszym
transplantowanym narzadem sa nerki. Zatrzymanie krazenia moze by¢ efektem
czterech réznych sytuacji, stad powstaty cztery kategorie dawcow’:

— Kategoria 1: zgon przed przybyciem lekarza. Zaliczaja si¢ tutaj naj-
czeSciej ofiary wypadkéw i skutecznych samobdjstw. Mozna pobraé nerke,
jezeli czas od zatrzymania krazenia nie jest dluzszy niz 45 minut. Natomiast
przed przeszczepieniem musi byé oceniona histopatologicznie®!.

— Kategoria 2: nieskuteczna reanimacja, najczeSciej w czasie transportu
i w izbie przyje¢. W tym przypadku réwniez pobierana jest tylko nerka.

— Kategoria 3: oczekiwanie na zatrzymanie krazenia. Kategoria ta dotyczy
0s6b z rozlegltym i nieodwracalnym uszkodzeniem oSrodkowego uktadu nerwo-
wego, u ktérych nie wystepuja pelne objawy $§mierci pnia mézgu, a wszystkie
mozliwosci terapeutyczne zostaty wykorzystane. Ustanie krazenia jest wigc tylko
kwestia czasu. Przeszczepi¢ mozna nerki. Nadmienié trzeba jednak, ze polskie
ustawodawstwo transplantacyjne nie przewiduje takiej mozliwosci.

— Kategoria 4: zatrzymanie krazenia po $mierci mézgowej. Zdarzy¢ si¢
moze zatrzymanie krazenia poza salg operacyjna u oséb z rozpoznana S$mier-
ciag mdézgowa, woéwczas reanimacja czgsto przywraca pracg serca i mozna po-
bra¢ nerki. Jezeli natomiast zatrzymanie krazenia zdarzy si¢ w chwili prze-
bywania zmartego i zespotu transplantacyjnego na sali operacyjnej, a czas
cieplego niedokrwienia jest bardzo krétki, mozliwe jest takze pobranie watro-
by i trzustki. Niestety sa to przypadki naprawde wyjatkowe>2.

YPor,rWataszewski,Stryjecka-Rowiisk a Dawcy narzqdéw una-
czynionych s. 36.

30 podziat ten wprowadzita Konferencja w Maastricht w 1995 roku, by doktadniej oceni¢
wyniki przeszczepiania narzadéw od takich dawcéw.

5! Histopatologia — mikroskopowe badanie nieprawidtowosci i odchyledi w strukturze
tkanek.

ZporWataszewski,Stryjecka-Rowii sk a. Dawey narzadéw una-
czynionych s. 37.
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Po odniesieniu powyzszych kategorii, sklasyfikowanych przez Maastricht,
do polskiego prawa transplantacyjnego, ktére dopuszcza pobranie organdéw,
tylko i wytacznie, po rozpoznaniu §mierci mézgowej, nalezy stwierdzié, ze
istnieje mozliwo$¢ przeszczepu jedynie od dawcy kategorii 4, czyli po zatrzy-
maniu krazenia po $mierci mézgowe;j.

Wszystkie powyzsze informacje méwia o kwalifikacji zmartego na poten-
cjalnego dawce narzaddw, ale istniejq bardziej szczegélowe kryteria wyboru
dawcéw zmartych w zaleznoS$ci od poszczegdlnego organu. Niezaleznie jed-
nak od tego, ktéry organ bedzie przeszczepiany, musi by¢ zgodno$é grup
krwi dawcy i biorcy (ABO). Nadto, by zmarly stat si¢ dawca nerki, musza
by¢ spelnione nastgpujace warunki: ujemna préba krzyzowa, maksymalna
zgodnosé HLA, czyli antygenéw zgodnosci tkankowej®, wiek biologiczny
dawcy, ktéry jest bardzo istotny od 5-70 lat, wykluczone przewlekte choroby
nerek. Konieczna jest ocena sprawno$ci nerek® oraz stopiei ewentualnego
uszkodzenia naczyin w wyniku nadci$nienia tetniczego, cukrzycy typu 1, kola-
genozy czy tez amyloidozy. Nerki pobiera si¢ ,,przy bijacym sercu” od daw-
cow kategorii A, B, C, ale mozna pobraé po zatrzymaniu krazenia. Najlepszy
wiek dawcy watroby, to przedzial pomigdzy 5-50 rokiem zycia; czas pobytu
na oddziale intensywnej terapii krétszy niz 7 dni. Bardzo wazne przed trans-
plantacja ,,nowej” watroby jest wykluczenie jej choréb, alkoholizmu, nosiciel-
stwa HBV, a w czasie hospitalizacji: zatrzymania akcji serca, niskiego ci$nie-
nia rozkurczowego trwajacego dtuzej niz 20 minut (ponizej 80 mm Hg). Nie
mniej wazne jest utrzymanie odpowiedniego osrodkowego ci$nienia zylnego
oraz ci$nienia parcjalnego tlenu. W przypadku dawcy watroby potrzebne sg
dodatkowe informacje dotyczace masy ciata i wzrostu, obwodu brzucha’
i préb czynnos$ciowych.

Jezeli chodzi o kryteria wyboru dawcy serca, to sa one nastgpujace: wiek,
najlepiej, ponizej 50 roku zycia z wykluczeniem choréb serca, rozleglych
urazOw klatki piersiowej i zatrzymania krazenia oraz przedtuzajacych sig
spadkéw cisnienia. Wazne jest, aby czas pobytu na oddziale intensywnej
terapii rowniez nie byt dtuzszy niz 7 dni, a dodatkowymi pomocnymi infor-

3 Por. M.Jak6bisiak. Antygeny zgodnosci tkankowej u ludzi. W: Przeszczepianie
nerek. Red. T. Ortowski. Warszawa 1995 s. 40-50.

3% Wydolnosé nerek oceniania jest wedtug wzoru Crofta i Gaulta (GFR) i jest to wielko$¢
przesaczania klebuszkowego na podstawie stgzenia kreatyniny w surowicy krwi. Por. W a t a -
szewski, Stryjecka-Rowinsk a Dawcy narzqdow unaczynionych s. 44.

5 Zbyt duzy obwéd brzucha jest oczywiscie oznaka nadwagi lub otylosci i pierwsza
informacja o otluszczonej watrobie.
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macjami sa: masa ciata i wzrost, EKG, USG serca, a takze RTG klatki pier-
siowej. Niestety, aby serce bylo przydatne do transplantacji, dopuszczalny
czas catkowitego niedokrwienia nie moze przekracza¢ 4 godzin (jest naj-
krétszy ze wszystkich przeszczepianych narzadow).

Dawca trzustki moze by¢ osoba zmarta pomigedzy 5-50 rokiem Zycia, nie
chorujaca na cukrzyce oraz przewlekle zapalenia trzustki, nie bgdaca alko-
holikiem, u ktérej wykluczono zatrzymanie krazenia, a na oddziale intensyw-
nej terapii kontrolowano funkcje tego organu. W przypadku tego narzadu czas
catkowitego niedokrwienia moze wynosi¢ 8 godzin. Jezeli chodzi natomiast
o dawcg ptuca najlepiej, aby byt w wieku ponizej 55 lat, u ktérego wykluczo-
no choroby ptuc i optucnej oraz nie wykonywano zabiegéw z nimi zwiaza-
nych. Zmarly nie moze mie¢ objawdw zachtys$nigcia, a na RTG klatki piersio-
wej widaé prawidlowy obraz ptuca zakwalifikowanego do przeszczepu. Ko-
nieczne jest wykluczenie palenia tytoniu, a dodatkowo wazne sa masa ciata
i wzrost niezyjacego dawcy oraz obwéd klatki piersiowej®.

Od zywego dawcy mozna przeszczepié nerke, fragment watroby, réwniez
fragment trzustki, ptat pluca i odcinek jelit’’. Jednak najczesciej wykony-
wane wsréd dawcéw zywych sg transplantacje nerki oraz fragmentu watroby.
Najlepszym dawca nerki w kregu rodziny jest blizniak jednojajowy (monozy-
gotyczny), ale takze rodzeristwo, rodzice i dalsi krewni, czyli spokrewnie-
ni>®. Dawca moze tez by¢ osoba zwigzana z biorca emocjonalnie, ale nie
spokrewniona, tj. wspétmatzonek, konkubent, przybrani rodzice. Przede wszy-
stkim zywym dawca moze zosta¢ osoba dorosta i zdrowa, a podstawowym
warunkiem jest oczywiscie zgodna grupa krwi (lub przynajmniej identyczna)
1 ujemny wynik préby krzyzowej. Koniecznoscia jest dopasowanie antygenéw
zgodnosci tkankowej u dawcy i biorcy®. Dla bezpieczeristwa nalezy za-
szczepi¢ dawce przeciwko wirusowemu zapaleniu watroby typu B, jezeli jej
nie przebyt. Transplantolodzy zaobserwowali czgstsze powiktania okoto i po-
operacyjne, gdy dawca byta osoba liczaca wigcej niz 65 lat, stad najlepiej,
aby dawca nie przekroczyt 65 roku zycia. Nadto wieloletnie do§wiadczenia
wykazuja pozytywne strony przeszczepiania nerek od dawcow zywych, a sa
one nastgpujace: lepszy dobér immunologiczny, planowe przygotowanie bior-
cy do transplantacji, zapewnienie warunkéw zmniejszajacych ryzyko operacji

% pPorrWataszewski,Stryjecka-Rowiifsk a Dawcy narzqdéw una-
czynionych s. 44-47.

ST Por. D ziekan. O roli uktadu antygenéw zgodnosci tkankowej s. 12-14.

B Por. J.S zm i d t. Dobér dawcy nerki. W: Przeszczepianie nerek s. 120-121.

¥ Por. D ziekan. O roli uktadu antygenéw zgodnosci tkankowej s. 12-14.
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i powiktan okotooperacyjnych, krétszy czas niedokrwienia nerki, mozliwo§¢
stosowania mniej agresywnego leczenia immunosupresyjnego.

Wszystko to razem wzigte daje dtuzszy czas przezycia i lepsza czynno$¢
przeszczepionej nerki od zZywego dawcy niz po zabiegu pobrania nerki ze
zwlok. W zwiazku z mozliwymi powiklaniami, a takze biorac pod uwage
pewne ryzyko dawcy, decyzja o oddaniu nerki powinna by¢ dobrze przemys-
lana i podjgta bez presji otoczenia chorego, powinna takze wyptywaé z po-
budek jedynie altruistycznych. Ryzyko dotyczy od 0,03 do 0,1% SmiertelnoSci
dawcy z powodu nefrektomii. Wczesne powiktania pooperacyjne takie, jak
zatorowo§¢ pluc czy zawal serca sa przyczyng zgonéw u 1,4%-1,8% dawcow.
Lzejsze powiktania, np. zakazenie uktadu moczowego, bél, zakazenie rany
operacyjnej, zapalenie ptuc, zapalenie wirusowe watroby typu B lub C, obser-
wowano u 3%-20% dawcéw, a Srednio dawato wynik 8%°°. Warto nadmie-
ni¢, ze gdy pobiera si¢ nerke do przeszczepu metoda laparoskopowa, powikta-
nia praktycznie nie wystepuja. Ostatnie dziesigciolecie moze si¢ poszczycié
zwigkszong liczba transplantacji nerek od dawcéw zywych. Najwigksze
dos§wiadczenie w tym zakresie ma Norwegia. W Polsce niestety odsetek prze-
szczepien od zywych dawcéw nie przekracza czterech rocznie®!.

Transplantowane fragmenty watroby pochodza najcze¢sciej od rodzicéw cho-
rego dziecka. Dzieje si¢ tak dlatego, ze biorac pod uwage Smiertelno$¢ dzieci
z wadami rozwojowymi i brak mozliwoSci pobrania organu ze zwlok dziecka
(od zmarlego dawcy pediatrycznego), przeszczepienie czgsci watroby od jedne-
go z rodzicéw jest czesto jedyna metoda ratowania zycia. Dla biorcy dziecigce-
go pobiera si¢ do transplantacji lewy boczny plat watroby (segment 3 i 4),
gdyz taka wielko§¢ w zupetnosci wystarcza, a co najwazniejsze jego pobranie
jest mato ryzykowne dla dawcy. W ogdle transplantowanie tego organu obcig-
zone jest ryzykiem 0,2% $miertelnoSci oraz 30% powiktan okotooperacyjnych.
W Polsce pobieraniem fragmentu watroby od zywego dawcy zajmuje si¢ Kli-
nika Chirurgii Ogélnej i Choréb Watroby Akademii Medycznej w Warszawie,
natomiast wszczepieniem u dzieci Klinika Chirurgii Operacyjnej Transplantacji
Narzadéw Centrum Zdrowia Dziecka. Do korica roku 2003 wykonano ponad
40 takich zabiegéw u dzieci, a tylko jednego u dorostego®.

€ Por. N o w a ¢ k a. Etyka a transplantacje s. 157.

®lpPor., Wataszewski, Stryjecka-Rowiiska Dawey narzqdéw
unaczynionych s. 47-49.

62 Por. tamze; por. takze: N o w a ¢ k a. Etyka a transplantacje s. 157-158.
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Rozwazania o moralnoSci przeszczepow sa tematem szczegolnie aktualnym
i wzbudzajacym ogdlne zainteresowanie. Obecne czasy niosg ze soba nowe
wyzwania i nowe mozliwos$ci dla transplantacji. Niniejsza publikacja unaocz-
nita jak wiele jest jeszcze do zrobienia na polu medycyny transplantacyjnej,
zar6wno dla Ko$ciota jak i §rodowiska medycznego. Uswiadomita réwniez,
ze wszelkie dzialania na tym polu powinny si¢ mie§ci¢ w granicach okreslo-
nych przez Stwoérce, by nie uczyni¢ cztowieka przedmiotem dla medycyny.
To przeciez technika jest dla cztowieka, a nie cztowiek dla techniki. Magiste-
rium Kos$ciota naucza wyraznie, ze transplantacja jest pozytywna, gdy nie
budzi watpliwosci etycznych od strony zaré6wno dawcy jak i biorcy, gdy jest
gwarantowane dobro proporcjonalne i szansa na powodzenie jest duza. Trans-
plantacja jest wigc dopuszczalna moralnie, jezeli ma na wzgledzie dobro
czlowieka, to jest fundamentalne kryterium.
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CLINICAL AND ETHICAL ASPECTS OF TRANSPLANT MEDICINE
Summary

Today, the field of transplantation has enormous achievements, especially with reference
to the renal, heart and liver transplantation. It is particularly visible when you trace the history
of the transplant medicine and its rapid growth in the second part of the 20™ century. Howe-
ver, in spite of the development of surgical techniques and elaboration of a number of rules
that qualify organs for transplantation, the number of problems connected with taking organs
does not decrease. Along with the development of transplantation many moral questions ap-
peared, such as verifying the actual death of the organ donor and connected with setting clear
criteria for choosing the organ donor for transplantation. These aspects of the transplant medi-
cine that raise doubts and even controversy have become the subject of ethical exploration.

Summarized by Marek Kluz

Stowa kluczowe: transplantacja, $mieré moézgu, biorca i dawca organu, moralno$¢ prze-
szczepow.

Key words: transplantation, brain death, an organ recipient and a donor, the morality of transplants.
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KOMUNIKACJA W SEUZBIE KOMUNII

Migdzyosobowa komunia jest dzi§ naglacym wyzwaniem dla ludzi, ktérzy
czuja si¢ coraz bardziej podzieleni i samotni, a przez to gubig poczucie wlas-
nej wartoSci. Poszukiwanie drég do urzeczywistnienia komunii jest podejmo-
wane w réznych Srodowiskach, padaja propozycje réznych rozwigzan. W do-
bie narastajacej wagi dziatan z zakresu public relations rodzi si¢ szerokie
przekonanie, ze mozna doprowadzi¢ do zbudowania idealnej wspdlnoty dzia-
taniami marketingowymi, podbudowanymi psychologia i socjologia. Takie
przekonanie wydaje si¢ jednak zludne. Rzecz nie w tym, by wykluczy¢ te
nauki z procesu budowania wspdélnoty, ale by nie czyni¢ ich podstawowymi
wektorami, dzigki ktérym tworzy si¢ komuni¢ oséb. Zadaniem niniejszego
opracowania jest wskazanie, ze wi¢zi migdzyosobowe rozwijaja si¢ i tworza
na bazie wspdlnoty wartoSci, a udziat technik wspdétdziatania jest tylko po-
mocniczy.

Dla pelnej prezentacji tego zagadnienia trzeba najpierw ukazaé spotecznag
natur¢ czlowieka, ktéry jest bytem komunijnym, stworzonym przez Boga na
obraz komunii Oséb Boskich. Z zakorzenienia w naturze Trdéjcy rodzi sig
wezwanie do budowania wigzi, ktére umacniajq si¢ w sakramentach Kos$ciota.
Na koniec zostang wskazane etapy procesu narastania i umacniania komunika-
cji migdzyosobowej, ktére moga by¢é wykorzystane zaréwno przez osoby
tkwiace we wspdlnocie, jak i przez tych, ktérzy obserwujac t¢ rzeczywisto$é
z boku, moga si¢ zaangazowacé w jej wspieranie.

Prof. dr hab. ANDRZE] DERDZIUK OFMCap - kierownik Katedry Historii Teologii
Moralnej KUL; adres do korespondencji: Al. Krasnicka 76, 20-718 Lublin; e-mail:
aderdziu@kul.pl
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I. RELACYJNA NATURA OSOBY

Byt ludzki, rodzacy si¢ z polaczenia gamet zefiskiej i meskiej, potrzebuje
wspdlnoty rodzicéw nie tylko do przekazania mu zycia, ale tez do jego pod-
trzymania i rozwoju'. Cielesna struktura cztowieka domaga si¢ wspo6tdziata-
nia z innymi ludZmi i doznawania ich pomocy. W zakres tych oddziatywan
wchodzg kwestie zycia fizycznego, nauczenie si¢ mowy i umiejgtnos¢ wspot-
dziatania w pracach zespotowych. Na wyzszym poziomie chodzi o ptaszczyzng
psychiczna, na ktérej cztowiek odkrywa wigZ emocjonalna, tgsknot¢ oraz po-
trzeb¢ przynaleznosci i gotowoSci do dzielenia z innymi loséw swojego zycia.
Mito$¢, ujeta jako pragnienie dobra dla drugiego, prowadzaca az do gotowo-
$ci poSwigcenia si¢ dla niego, nie jest tylko wyuczonym sposobem dziatania
osoby, ale jej podstawowym pragnieniem, ktérego zaspokojenie daje poczucie
sensu zycia i spetnienia oraz zapewnia satysfakcj¢ i przezycie szczgScia.

Trojca Swieta, jako Zrédlo zycia cztowieka, jest tez matryca wzajemnych
relacji, ktére charakteryzuja egzystencj¢ ludzka. WigZ migdzy Ojcem, Synem
1 Duchem Swietym okre§la to, kim cztowiek jest i wskazuje na to, kim czto-
wiek winien by¢. Komunia z Bogiem nie rodzi si¢ bowiem jedynie z samego
tylko aktu stworzenia, ale jest czym$ nieskofczenie wyzszym, gdy przemie-
niony przez task¢ odkupienia cztowiek staje si¢ uczestnikiem zycia trynitarne-
go%. Podobieristwo do Ojca, Syna i Ducha Swietego wyraza si¢ w wezwaniu
do odzwierciedlania ich milosnej wie¢zi, ktéra najpierw musi jednak by¢ po-
znana i przyjeta. Oznacza to, ze cztowiek najpierw jest wezwany do otwarcia
si¢ na mito$¢, by nastgpnie rozpoznaé jej natgzenie i docenié ofiarnosé. Zgod-
nie z tym, co napisal Blaise Pascal: ,,Ludzi i ludzkie sprawy trzeba poznaé,
zeby umitowaé. Boga i sprawy Boze trzeba umilowaé, zeby je poznawaé”>.
Mitoé¢ w odniesieniu do Boga nie odbiera ostrosci spojrzeniu rozumowemu,
lecz je wyostrza, gdyz wskazuje przedmiot poznania i przybliza do niego.

Boska genealogia cztowieka jest dla niego nie tylko miejscem uczenia si¢
prawdy o cztowieku, ale jest tez wezwaniem do respektowania prawa Stwor-
cy, ktory nadal jest Panem swego stworzenia. B6g uczynil cztowieka wolnym

"'Por.D.Kornas-Biela. Pedagogika prenatalna nowy obszar nauk o wychowaniu.
Lublin: Wydawnictwo KUL 2009 s. 94-95.

2 Komunia jest owocem i objawieniem owej mitosci, ktéra wyptywajac z serca przed-
wiecznego Ojca, rozlewa si¢ w nas za sprawa Ducha darowanego nam przez Jezusa”.
Jan Pawet Il List apostolski Novo millennio ineunte. Watykan: LEV 2001 nr 42.

3 Cyt. za: Youcat s. 14.
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1 pozostawil zycie w rgku jego rady. Nie oznacza to jednak dowolno$ci
w realizowaniu ludzkiej egzystencji. Owa realizacja jest regulowana dwoma
podstawowymi prawdami. Pierwsza z nich przynalezy do porzadku naturalne-
go i dotyczy sfery bytowej. Druga za$ jest wlaczona w dziedzing nadprzy-
rodzono$ci i odnosi czlowieka do Boga w aspekcie sprawiedliwosci.

Ptaszczyzna bytowa jest odkrywana zaré6wno w wymiarze do§wiadczenia
kontyngencji cztowieka, jak i jego nieskoficzonych pragnied przeniknigcia
poza zastong czasu i pokonywania napotykanych wyzwaf. Cztowiek poznaje
siebie jako zlozong strukturg¢, ktéra ma w sobie co§ ze zwierzg¢cia i przynale-
zy do istot stworzonych potrzebujacych pokarmu i przestrzeni do zycia. Dba-
jac o zachowanie gatunku, cztowiek zywi w sobie wol¢ walki i pragnie przy-
stosowywac si¢ do napotykanych uwarunkowan. Zarazem jednak cztowiek
doswiadcza pragnien wyzszego rz¢du, gdy uSwiadamia sobie swoje powotanie
do mito$ci i chce przynaleze¢ do innych, cieszy si¢ z doznawanej mitosci
i jest gotéw ofiarnie oddaé swe zycie za tych, ktérych kocha. Realizujac
swoja misje w Swiecie, cztowiek odkrywa, ze jest nie tylko jednym z wielu
uczestnikow historii, ale tez w istotny sposéb wplywa na rezyserowanie pro-
cesOw zachodzacych w Swiecie i przyznaje sobie status krdla stworzenia.

Pytania dotyczace sensu ludzkiej egzystencji s niezwykte najpierw przez
to, ze czlowiek je po prostu stawia, nalezac w ten sposéb do istot, ktore
uswiadamiajg sobie swdj status i reflektuja nad nim. Zdawanie sobie sprawy
z wlasnej egzystencji, to nie tylko rejestrowanie przemijania, ale tez pytanie
o cel i kres ludzkiej wedréwki przez zycie. Cztowiek bowiem doSwiadcza
Swiata swoich pragnien i odkrywa rzeczywisto$¢, ktéra dzieje si¢ w nim
samym. ZdolnoS$¢ poznawania siebie zaktada nieuchronnie konieczno$¢ szuka-
nia punktu odniesienia, ktéry bedzie spetnial kryterium potwierdzania
obiektywnos$ci rozpoznanej prawdy. Dlatego tez samo$Swiadomos$¢ nie moze
zatrzymaé si¢ tylko na sobie samej, ale zadaje pytania, czemu stuzy tak
skomplikowana natura, jaka jest cztowiek i co moze spelnié¢ jej oczekiwania
sensu.

Swiadomos¢ i wolno$é konstytuuja relacyjng natur¢ osoby, gdyz sprawiaja,
ze moze ona bra¢ udziat w relacji jako stanowiacy o sobie podmiot, ktéry
odkrywa réznorakie wigzy z otaczajaca go rzeczywistoscia. Relacyjnos¢ ozna-
cza bowiem zdolno$¢ do poznawania siebie oraz darowania siebie samego po-
przez bezinteresowny akt woli kierowanej mitoScia. Sama zdolno$¢ do rela-
cyjnosci jest aktualizowana w wyniku procesu poznawczego i decyzji podj¢te;]
przez wole. Gotowos$¢ do przyjmowania drugiego i oddawania siebie zaktada
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wspotmierno$¢ podmiotéw relacji, ktére maja rowna godnosS¢ i sa w stanie
spetniaé¢ oczekiwania drugiej strony.

Najpelniejszym wymiarem komunii jest takie zespolenie w mitosci, ktére
czyni osoby zdolne do dzielenia Zycia na ptaszczyZnie przekonan i dziatan.
Tworzenie duchowoS$ci komunii oznacza podjg¢cie procesu przenikania swego
wngetrza przez jednoczaca sit¢ mitosci, ktéra kreatywnie poszukuje drég reali-
zowania wspolnoty serca i umystu. Papiez przypomina, ze ,,duchowos$¢ ko-
munii to przede wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej,
ktéra zamieszkuje w nas i ktérej blask nalezy dostrzegac takze w obliczach

braci zyjacych wokét nas™.

II. OSOBA W KOMUNII KOSCIOLA

Wspdlnota taczaca w sobie element ludzki i boski jest Kosciét, zatozony
przez Chrystusa i stanowiacy Jego Ciato Mistyczne. KoSciét jest ,,odbiciem
1 obrazem Trdjcy w czasie, poniewaz jest wspdlnota mitosci, wspdlnota w Du-
chu Swietym, istniejaca pomiedzy wieloma osobami miedzy sobg i w jednoSci
z Bogiem™’. Kosci6t, zamierzony przez Ojca jako §wigte zwotanie jego Ludu,
zostatl zatozony przez Chrystusa do urzeczywistniania komunii ludzi z Bogiem
1 migdzy soba. Tylko poprzez odkrycie mocy mitosci zdolnej do catkowitego
ofiarowania siebie i owocujacej otwarciem si¢ na innych, wspdlnota Kosciota
moze znalez¢ zapat do gloszenia Ewangelii wszystkim narodom.

Duch Bozy, dziatajacy w cztonkach KoSciota, czyni ich uczestnikami
boskiej natury i sprawia, ze w sercach wierzacych rozlewana jest mito$¢ (por.
Rz 5, 5). Wejscie w komuni¢ Ko$ciota dokonuje si¢ przez wiar¢ i sakramen-
ty, ktére wyrazaja synergi¢ dziatania Bozego i wtasciwej mu odpowiedzi ze
strony cztowieka. Oparcie kontaktu cztowieka z Bogiem na fundamencie on-
tycznym nowego stworzenia wyraza si¢ w mitoSci prowadzacej do postuszen-
stwa rozumianego nie tyle jako zachowywanie prawa, ale przejawiajacego si¢
jako ulegto§¢ Duchowi Swietemu prowadzacemu do synowskiej postawy, upa-
trujacej szczgScia w oddaniu si¢ Ojcu.

Komunia, zapoczatkowana darmowym darem Boga oddajacego si¢ catkowi-
cie swemu stworzeniu, zaktada zatem uSwiadomienie sobie wielkosSci owego

* NMI 43.
SPor. R. Cantalamess a Kontemplujgc Tréjce. Tt. P. Cembrowicz. Krakéw:
Wydawnictwo ,,M” 2003 s. 87.
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obdarowania i gotowo$¢ do udzielenia odpowiedzi swoim zyciem zorientowa-
nym na petnienie woli Ojca®. Podtrzymywanie zyciodajnej wiezi z Bogiem
wymaga konsekwentnej wiary, w ktérej czlowiek pielgrzymuje, odczytujac jej
wzniosto$¢ 1 zobowigzania. Przez wiar¢ czlowiek uswiadamia sobie, ze ma
on nie tylko powinnoS$ci do spetnienia, ale nade wszystko cieszy si¢ nowym
zyciem darowanym w Chrystusie. ,,Dzicki wierze to nowe zycie ksztattuje
calg ludzka egzystencj¢ na radykalnej nowosci zmartwychwstania. Na miarg
jego wolnej dyspozycyjnosSci, myS§li, uczucia, mentalno$¢ i zachowania czto-
wieka powoli sg oczyszczane i przeksztatcane, na drodze, ktéra nigdy tu na
ziemi w petni si¢ nie realizuje”’.

Trwajac w komunii z Bogiem, czlowiek nie traci wtasnej tozsamosci, ale
ja odnajduje w catej pelni i potwierdza swe odwieczne powotanie do osiag-
ni¢gcia doskonatosci w mitosci. Jako istota stworzona przez mitujacego Ojca,
cztowiek odkrywa w Chrystusie, Pierworodnym wobec wszelkiego stworzenia
(por. Kol 1, 15), droge osiagania swej wielkoSci. Swoista ,,instrukcja obstugi”
istoty ludzkiej podana w Ewangelii, stanowiacej zapis stéw i czynéw Jezusa,
jest realistycznym programem postgpowania, mozliwym do podjecia i wyko-
nania dzieki uzdalniajacej do tego tasce. Stad tez komunia z Ojcem w Chrys-
tusie, dzieki dziataniu Ducha Swietego, wyraza si¢ w modlitwie, ktéra po-
zwala cztowiekowi odnaleZé w sobie postawe dziecigcej ufnosci wobec Boga.
Na wzér Jezusa, ktéry w modlitwie okazywal swoje synowskie uczucia
wzgledem Ojca, chrzeScijanin wolajac ,,Ojcze”, uSwiadamia sobie wtasne
przyporzadkowanie do Boga i otwiera si¢ na przekonywanie Ducha Swietego,
ktory wota w sercach ,,Abba, Ojcze” (por. Ga 4, 6).

Zjednoczenie z Bogiem dokonuje si¢ przez cnoty teologalne wiary, nadziei
1 mitosci, ktére daja cztowiekowi udziat w zyciu Bozym. WyjScie z horyzontu
doczesnoSci przez rozpami¢tywanie minionych zdarzed i poruszanie si¢
W przestrzeni wiary otwierajacej na przyszte obdarowanie sprawia, ze w sercu
rodzi si¢ wdzigczno$¢ za doznawane dobrodziejstwa i pewno$¢ spetnienia si¢
Bozych obietnic. Mito$¢, rozlewana w sercach przez Ducha (por. Rz 5, 5) nie
jest tylko elementem glgbszego poznania, ale nade wszystko uzdolnieniem
woli do ofiarnego zaangazowania si¢ w sprawy Boze. Podnoszona dzi§ zasada

®Por.A.Cza j a. Kosciot jako komunia. Podstawowe elementy eklezjologii ,,communio”.
W: Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski. W komunii z Bogiem. Kosciot
domem i szkotlq komunii. Program duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2010-2013. Red.
Sz. Stutkowski. Poznafi: Wydawnictwo Sw. Wojciecha 2010 s. 151.

"Benedykt XVL List apostolski Porta fidei. Watykan 2011 nr 6.
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bezstronnos$ci obojetnego obserwatora, ktéra ma rzekomo zapewnié obiekty-
wizm poznania, nie bierze pod uwage integralnej postawy cztowieka, ktory
kochajac co$, wyostrza swéj wzrok i zapala serce. Wiara, nadzieja i mito§¢
uczg czlowieka podazania droga Bozych wskazafi i sg juz zadatkiem osiagnig-
cia komunii ze Zbawicielem.

Wigzig taczaca ludzi migdzy sobg jest podzielanie wspdlnych przekonan
1 odkrywanie mitosci pociaggajacej do angazowania si¢ w poznawang rzeczy-
wisto$¢. Chrze$cijanie jednak sa poruszeni nie tyle przez subiektywne odczu-
cia, ale tacza si¢ w KoSciele przez sakramenty wszczepiajace w Chrystusa
1 udzielajace mocy Ducha. Obiektywna rzeczywisto$¢ taski, dziatajacej
w sakramentalnych znakach, oparta jest na §wiadectwie Pisma Swietego po-
twierdzajacego historyczno$¢ wydarzei zbawczych i weryfikowana przez
ksztalt zycia chrzeScijan, ktérzy doSwiadczaja nadprzyrodzonego uzdolnienia
do wykonania stojacych przed nimi zadan. Sakramenty, naznaczajace dotknig-
ciem Chrystusa kluczowe wydarzenia w zyciu cztowieka, potwierdzaja ludzkie
poszukiwanie mocy do sprostania stojacym przed nimi wyzwaniom i zarazem
sq odpowiedzia Boga na potrzeb¢ przekraczania siebie. W kazdym sakramen-
cie, stanowigcym swoistg dat¢ graniczng dla podejmowania egzystencjalnych
decyzji, dokonuje si¢ przekraczanie progu, w ktérym cztowiek decyduje si¢
na co$ nowego i jest gotéw podjaé nowe zadania®.

We chrzcie, bierzmowaniu i Eucharystii, jako sakramentach inicjacji
chrzedcijanskiej, czlowiek podejmuje decyzj¢ o przyjeciu nowego paradyg-
matu swego zycia, ktére nie tylko kieruje si¢ okre§lonymi zasadami, ale tez
otwiera si¢ na Zrédto taski wyposazajacej do postgpowania wedtug tych za-
sad. Podobnie w sakramentach uzdrowienia: pokucie i namaszczeniu chorych,
cztowiek do§wiadczajac swej stabosci, podejmuje decyzj¢ przyznania si¢ do
swej krucho$ci egzystencjalnej i szuka pomocy w Bogu udzielajacym wspar-
cia ludziom potrzebujacym i zranionym. Szczegdlnym wyrazem zaufania
w pomoc Boza sa sakramenty w stuzbie komunii: matzeistwo i kaptanstwo,
ktére wprost odwotuja si¢ do stuzebnej postawy Chrystusa, ktéry mituje swoj
Koscioét i daje mu Siebie samego jako zertwe ofiarng i jako oblubienica. Za-
nurzenie w Chrystusie, dokonujace si¢ w sakramentach, wyposaza w Jego
moc i sprawia, ze nawigzana juz ontyczna komunia ciagle domaga si¢ jej

8Por,r.Mroczkowski. Sakramentalny wymiar egzystencji cztowieka. W: ,, Vivere
in Christo”. ChrzeScijariski horyzont moralnosci. Ksiega pamigtkowa ku czci ksiedza Profesora
Seweryna Rosika w 65. rocznice urodzin. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin: RW KUL 1996
s. 233.
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wyboru i potwierdzania w codziennym postepowaniu’. W ten sposéb wiez
z Chrystusem nieustannie si¢ pogtebia i zyskuje nowy wymiar w postaci od-
powiedzi udzielanej przez czlowieka. Obdarowanie ze strony Boga, wpisane
w Nowe Przymierze, jest czym$ statym przez fakt odwiecznej wiernosci Boga
podjetym zobowigzaniom i1 zarazem jest czym$ nieustannie dynamicznym ze
wzgledu na receptywnoS¢ cztowieka, ktéry pielgrzymujac w czasie, dorasta
do miary obdarowania i otwiera si¢ na nieustannie gotowg i zarazem nowa,
dostosowana do oczekiwaii cztowieka, propozycje Boza!®. Stad tez wazne
jest gtgbsze rozumienie komunikacji jako procesu wymiany daréw w ramach
przymierza Boga z ludZmi.

III. NATURA KOMUNIKACJI OSOBOWEJ]

Komunikacja jest ztozonym procesem wymiany informacji oraz idei i emo-
cji, ktéry pozwala na interakcj¢ angazujacg rézne podmioty zycia spotecz-
nego. Postugujac si¢ symbolami, komunikujacy wchodza we wzajemng rela-
cje, stajac si¢ na przemian nadawca i odbiorca wysytanych komunikatéw.
Proces komunikacji moze by¢ jawny, gdy dokonuje si¢ w polu §wiadomosci
obu stron komunikujacych, ale moze by¢ tez nieSwiadomy, gdy jedna ze stron
lub tez obie ukrywaja swe cele i chcg osiagnaé co§ pomimo braku zgody
drugiej strony. W tym drugim przypadku komunikacja jest utomna i nie spet-
nia zadania wzajemnej rdwnoSci. Ma si¢ wowczas do czynienia z przekazem
jednostronnym, ktéry moze mie¢ znamiona manipulacji.

Ptaszczyza komunikacji jest najpierw umyst jednostki, w ktérym dokonuje
si¢ rozwazanie wariantow jego kodowania i sformutowanie przekazu. Nastep-
nym poziomem jest komunikowanie mig¢dzyosobowe, ktére moze przybrad
forme dialogu, rozmowy lub tez moze postuzy¢ si¢ innymi formami przekazu
treSci. W ramach komunikowania grupowego dochodzi do interakcji wewnatrz
okreslonej grupy lub tez migdzy grupami, ktére przyjmuja formy instytucjo-
nalne. Komunikacja dotyczy przede wszystkim wymiany osobowej i dokonuje
si¢ mi¢gdzy podmiotami, ktore sa rozumne i zdolne do wolnej decyzji.

9 Por. M. J a godzin s ki. Sakramenty w stuzbie ,,communio”: studium teologiczno-
komunikacyjne. Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2008 s. 244.

19 por. A.D erd ziu k. Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota. Lublin: Wyd. KUL
2010 s. 264.
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W ztozonym procesie komunikowania zawierajq si¢ rézne czynniki wska-
zujace na zaangazowanie stron wysytajacych i odbierajacych komunikaty. Do
struktury komunikacji naleza nast¢pujace elementy: nadawca, kodowanie,
komunikat, kanat komunikacji, dekodowanie, odbiorca i powstajace z tego
sprzg¢zenie zwrotne oraz mogace wystapi¢ szumy komunikacyjne. Kazdy
z tych elementéw uwarunkowany jest jednostkowymi przymiotami podmiotu
komunikujacego 1 okoliczno$ciami, w ktérych dokonuje si¢ proces wymiany.
Nadawcg jest strona inicjujaca dialog, ktérag moze by¢ osoba posiadajaca
okreslony zas6b informacji i majaca zamiar przekazania wtasnego komunikatu
w celu osiagnig¢cia okre§lonego skutku. W zwiazku z tym nadawca podejmuje
proces kodowania polegajacy na dobraniu odpowiednich narz¢dzi w postaci
jezyka, symboli i form przekazu do zrozumiatego i akceptowalnego dla od-
biorcy przestania komunikatu'!,

Mogtoby si¢ wydawac, ze najwazniejszym elementem procesu komunikacji
jest sama treS¢ komunikatu, ktéry winien by¢ czytelny i przez to wykracza-
jaco sugestywny, by méc oddzialywaé na odbiorcg¢. Jednak w teorii komuni-
kacji komunikat jest samym sposobem zakodowania informacji i zawiera
w sobie co§ wigcej niz tylko ,,naga treS¢”. Istota przestania nie wyczerpuje
si¢ w tym, co ma si¢ do przekazania, ale realizuje si¢ w osobowym nasta-
wieniu obejmujacym element poznawczy, emocjonalny i intencjonalny. To
znaczy, ze osoba przekazuje samg siebie wraz ze swoim przezywaniem danej
sytuacji i oczekiwaniami dotyczacymi wejScia w dialog z kim§ innym. W za-
wartoSci komunikatu miesci si¢ tez ksztatt percepcji odbiorcy przez nadawce
1 nastawienie wewng¢trzne tego, ktory chce co$§ przekaza¢ drugiej osobie.
Oznacza to, ze nadawca musi zawrze¢ w komunikacie wewng¢trzne przestanie,
ktére kieruje do odbiorcy. Sam za$§ spos6b zakodowania informacji winien
by¢ dobrany do poziomu adresata, by umozliwi¢ mu zrozumienie i przyj¢cie
przestania.

Kanatem komunikacji moze by¢é w tym przypadku sam sposéb prezentacji
komunikatu, w ktérym uzywane sa formy werbalne przez wypowiadane stowa
lub zapisane teksty. Inng forma sa elementy wizualne w postaci prezentowanych
obrazéw, wykres6w i schematéw oraz formy audiowizualne w postaci nagran
Iub telekonferencji. Trzeba uwzgledni¢ caty zakres form posrednich w postaci
przesytanych symboli, uzywania posrednikow oraz postugiwania si¢ wspodtczes-
nymi narzg¢dziami technik informacyjnych. Jakos$¢ kanatu i jego stopien wiary-

W por. J. K u 1 i g. Postannictwo twércéw przekazu medialnego w swietle nauczania Jana
Pawta 1. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010 s. 64-65.
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godnego przekazywania prawdziwej informacji zalezy od intencji nadawcy,
zdolnoSci do przekazu inicjujacego wymian¢ oraz percepcji odbiorcy.

Odbiorca na drodze dekodowania podejmuje trud zinterpretowania otrzy-
manego przekazu. Dokonuje tego dziatania w zalezno$ci od swej dojrzatosci
osobowej i kompetencji poznawczych, przezywanego aktualnie stanu emocji
1 stosunku do nadawcy oraz doSwiadczen i opinii dotyczacych tematu prze-
kazu. Zastosowanie wilasnej hermeneutyki uwzglednia stopieri akceptacji na-
dawcy, formy przekazu i samej tresci. W strukturg odbioru wchodza tez ocze-
kiwania osoby dokonujacej interpretacji komunikatu wedtug wiasnych kryte-
riow. W procesie dekodowania ujawnia si¢ zalezno§¢ komunikacji od komu-
nii, ktéra jest warunkiem pozytywnego nastawienia na przekaz wystany przez
nadawce.

Usytuowanie odbiorcy w procesie komunikacji jest uwarunkowane jego
zgoda na wejScie w dialog 1 gotowoScia przyjmowania przekazu oraz odpo-
wiadania na komunikaty. Zatem odbiorcg nie moze by¢ jaki§ przedmiot, ale
jedynie wolny i rozumny podmiot, ktéry moze wyrazi¢ swoje przyzwolenie
na wejScie w relacje. Jakkolwiek moze zdarzy¢ sie sytuacja nieréwnosci stron
komunikacji, to jednak potrzebna jest wspdtmiernos¢ obu jej korelatéw, za-
ktadajaca mozliwoS$¢ porozumienia i interakcji. Nadawca pragnie nie tylko
zakomunikowac jakie§ przestanie, ale jest zainteresowany wejSciem odbiorcy
do kregu oséb przyjmujacych kierowane do nich dziatanie. Odbiorca jest
postrzegany w polu widzenia nadawcy nie tylko jako adresat, ale tez jako
partner, ktéry moze przyjac¢ lub odrzucié¢ kierowane do niego przestanie.

Swoistym zadaniem odbiorcy jest takie odczytanie komunikatu, aby po-
zwolito mu to na zaje¢cie Swiadomego i odpowiedzialnego stanowiska w spra-
wie. W tym celu wazne jest uSwiadomienie sobie intencji nadawcy i uwarun-
kowan, w ktérych dokonuje si¢ komunikacja. Roztropne rozeznanie sytuacji
bierze pod uwage korzysci 1 straty, jakie moga dotknaé uczestnikéw komu-
nikacji i sktania do podjgcia decyzji nawigzania i podtrzymywania sprz¢zenia
zwrotnego, ktére jest wynikiem procesu komunikacji. Owo sprzezenie jest
zarazem wynikiem i warunkiem istniejacej komunii migdzy nadawca i odbior-
ca. Jesli bowiem miedzy stronami zachodzi porozumienie, oparte na wzajem-
nym poznaniu si¢ i sprawdzeniu intencji, to rodzi si¢ zaufanie i jeszcze wigk-
sze otwarcie. Kazda za$§ forma naruszenia zaufania usztywnia stanowiska
uczestnikow dialogu i komunikacja staje si¢ coraz ostrozniejsza i przez to
zmniejsza si¢ jej zakres. Komunikacja jest procesem calo$ciowym i odzwier-
ciedla jakos$¢ relacji obu jej partneréw. Komunikat spetnia swe zadanie, gdy
staje si¢ elementem komuniotwdrczym, co w istocie oznacza, ze zanim zacz-
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nie on wywiera¢ wplyw na odbiorc¢, musi w nadawcy rodzi€ si¢ z pragnienia
komunii. Innym warunkiem owocno$ci komunikatu jest jego zdolnos$¢ do
wzbudzania zaufania we wtasciwie usposobionym odbiorcy.

Akceptacja komunikatu, wysytanego przez nadawce, wyraza si¢ nie tylko
w werbalnym lub tez pisemnym wyrazeniu akceptacji na otrzymany komuni-
kat, ale sigga znacznie gle¢biej i dotyczy postawy zajmowanej wobec inter-
lokutora. Odbiorca opowiada si¢ za lub przeciw stanowisku wyrazonemu
w komunikacie lub tez pozostaje bierny i nie zajmuje stanowiska. To ostatnie
moze by¢ spowodowane zakiéceniami w procesie komunikacji, ktére nazywa
si¢ fachowo szumami komunikacyjnymi. Moga one znieksztatca¢ proces infor-
macji lub tez dezorientowac odbiorce, do ktérego docieraja sprzeczne infor-
macje. Pamigtajac o catoSciowym spektrum nadawania i odbierania komu-
nikatéw w relacjach migdzyosobowych, trzeba wziaé pod uwage zakldcenia
typu poznawczego i emocjonalnego oraz wolitywnego!2.

Osoba odbiorcy moze nie by¢ gotowa do dialogu, gdyz nie dysponuje od-
powiednig wiedza i nie jest w stanie zrozumie¢ sktadanej jej propozycji dialo-
gu 1 wspdtpracy. Moze mieé tez umniejszong wrazliwoS¢ 1 zaburzong percep-
cj¢ komunikatéw, ktéra zostala spowodowana temporalnymi przyczynami
fizycznymi i psycho-spotecznymi. W zakresie emocji moga rodzi¢ si¢ obawy
1 uprzedzenia, ktére utrudniajg dostrzezenie komunikatu i bezbtgdne odczyta-
nie jego zawarto$ci. Osoba moze tez unikaé innych ze wzgledu na swdj
egoizm i1 wygodnictwo, gdy kojarzy kierowane do niej komunikaty z wezwa-
niami, ktérych ona nie chce podjaé. W takim przypadku tatwo rodza si¢
r6znego rodzaju usprawiedliwienia odrzucajace wlasng odpowiedzialno§é
1 przerzucajace ja na uwarunkowania plynace z sytuacji i winy innych oséb.
Do szuméw komunikacyjnych przynalezy tez zwyczajna nieumiej¢tno$é ko-
munikacji, ktéra oznacza brak zdolno$ci do wyrazania swych przemyS$lef
1 uczué, co wptywa na jako$¢ i czytelno§¢ komunikatu.

Czytelnos§¢ i skuteczno$¢ wysytanych komunikatéw zalezy od jakoSci pod-
miotéw relacji interpersonalnej i ich zdolnoSci oraz chegci do wchodzenia
w komuni¢. Nawet najlepsze techniki wspomagajace porozumiewanie si¢ stron
nie sa w stanie zbudowaé komunii, ktéra nie tworzy si¢ na plaszczyZnie
poszukiwania wspdlnych warto$ci i otwarcia si¢ na dobro drugiego. Pano-
szacy si¢ egoizm, wynikajacy z programowego indywidualizmu niezdolnego
do dostrzezenia racji istnienia drugiej strony, nie zostanie pokonany jedynie

2 por. I. N a g 6 r ny. Postannictwo chrzescijan w swiecie. T. 1. Swiat i wspélnota.
Lublin: RW KUL 1997 s. 138-139.
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przez techniki mediacji, dop6ty nie zostang w cztowieku uruchomione zasoby
rozumu i serca zdolne sktoni¢ do decyzji darowania siebie innemu.

Trzeba zatem najpierw budowania komunii w wymiarze intrapersonalnym,
ktéra oznacza przyzwyczajenie do samodzielnego myS$lenia uwolnionego od
niskich instynktéw i poddajacego cialo wymaganiom ducha ozywianego przez
mito§¢. Dialog wewng¢trzny prowadzony przez cziowieka z samym soba
w sanktuarium sumienia sprawia, ze dostrzega on potrzeb¢ wychodzenia ku
innym, gdyz czlowiek ,nie inaczej osiaga swa pelni¢, jak tylko przez bez-
interesowny dar z siebie”!®. Osoba ludzka, odkrywajaca swoje najwyzsze
spelnienie w postaci daru z samej siebie motywowanego mitos$cia, uSwiadamia
sobie, ze wchodzenie w komunikacj¢ z innymi otwiera ja na nowe wyzwania.
Jednoczesnie, czujac si¢ weryfikowana przez konfrontacje z oczekiwaniami
drugiej strony, osoba jest w stanie zachowac swoje poczucie godnosci, ktore
zakorzenia si¢ w jej sumiennym rozpoznawaniu swego postgpowania w §wie-
tle prawdy.

Komunia, dokonujaca si¢ w prawdzie czynionej w mitoSci, chroni przed
nieuzasadnionymi roszczeniami drugiej strony i zarazem przynagla osobg
nadawcy od wewnatrz imperatywem mitoSci radujacej si¢ z potwierdzania
przez swoje dziatanie wartos$ci drugiego, ktéremu ofiaruje siebie sama. Komu-
nia jest procesem totalnym, ktéry tylko wtedy znajduje swe spelnienie, gdy
osoby w spos6b wolny zaangazuja si¢ w jej tworzenie. Tak budowana wspdl-
nota os6b karmi si¢ wzajemng gotowoScig do otwartosci i wysitku glebszego
rozumienia drugiej osoby, a jednocze$nie umacnia si¢ 1 wzajemnie motywuje
poswieceniem wyrazanym w trosce o drugiego'®.

BIBLIOGRAFIA

Jan Pawet II: List apostolski Novo millennio ineunte. Watykan: LEV 2001.

Benedykt XVI: List apostolski Porta fidei. Watykan: LEV 2011.

Cantalamessa R.: Kontemplujac Tréjcg. Tt. P. Cembrowicz. Krakéw:
Wydawnictwo ,,M” 2003.

C z aja A.: Kosciét jako komunia. Podstawowe elementy eklezjologii communio.
W: Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski. W komunii z Bogiem.
Kosciot domem i szkotg komunii. Program duszpasterski Kosciota w Polsce na

" KDK 24.
Y Por. K u li g. Postannictwo twércéw s. 87.



210 ANDRZEJ DERDZIUK OFMCap

lata 2010-2013. Red. Sz. Stutkowski. Poznari: Wydawnictwo Sw. Wojciecha 2010
s. 141-166.

Derdziuk A.: Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota. Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 2010.

Jagodzinski M.: Sakramenty w stuzbie communio: studium teologiczno-
komunikacyjne. Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2008.

Kornas-Biela D.:Pedagogika prenatalna nowy obszar nauk o wychowaniu.
Lublin: Wydawnictwo KUL 2009.

Kulig J.: Postannictwo twércéw przekazu medialnego w Swietle nauczania Jana
Pawta II. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010.

Mroczkowski I:Sakramentalny wymiar egzystencji cztowieka. W: Vivere
in Christo. ChrzeScijanski horyzont moralnos$ci. Ksigga pamiatkowa ku czci Ksig-
dza Profesora Seweryna Rosika w 65. rocznicg urodzin. Red. J. Nagérny, A. Der-
dziuk. Lublin: RW KUL 1996 s. 225-236.

Nagérny J.: Postannictwo chrzescijan w $wiecie. T. 1. Swiat i wspélnota.
Lublin: RW KUL 1997.

COMMUNICATION IN THE SERVICE OF COMMUNION
Summary

The author tackles the question of communication as a tool for building and supporting the
communion of persons, but a tool unable to create the communion. Despite the attempts of ex-
perts in public relations it is not possible to create artificially a community of hearts and
minds if common values joining the persons are missing. This is so because a person is a re-
lational being who reacts to the messages that are sent to him or her with all his or her being,
and expects others to enter the relation of love to which it is programmed by the act of crea-
tion in God’s own image, the image of God who is a Trinity of Persons.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: komunia, komunikacja, sakramenty, wspdlnota.

Key words: communion, communication, sacraments, community.
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POSEANNICTWO KOSCIOLA
W DOBIE DEMOKRACIJI I PLURALIZMU

Jednym ze znaczacych obszaréw zycia spotecznego, w ktérym przychodzi
Kosciotowi wypetniaé funkcje profetyczno-krytyczna wobec $wiata, jest dzie-
dzina zycia publicznego. Podejmujac tg kwesti¢, warto juz na samym poczat-
ku stwierdzié, ze dzieje si¢ to w sytuacji, w ktorej nie brak réznych sit spo-
tecznych zainteresowanych ograniczaniem wptywu Kos$ciota na zycie publicz-
ne, zwtaszcza w tradycji europejskiej. Pomijajac w tym miejscu szersza ana-
lizg tego zjawiska i stajace u jego podstaw uwarunkowania, mozna wskazaé
na podejmowane préby zredukowania KoSciola do sfery S$ciSle religijnej,
a religijnoSci do postaw i zachowar jednostkowych. Ma to miejsce giéwnie
w sytuacji przejScia od totalitaryzmu do demokracji. Podnoszony jest zarzut,
ze Kosciét nie potrafi odnalezé si¢ w warunkach pluralizmu i demokracji,
probujac na sile wchodzié¢ w te sfery zycia, ktére zwlaszcza w systemie to-
talitarnym niedostgpne byty dla jego wpltywow, stajac si¢ przez to zagroze-
niem dla demokratycznego tadu. W szerszym wymiarze spolecznym trudno
o zaakceptowanie oddziatywania KoSciota na sprawy publiczne jako warunku
przywrdécenia tadu moralnego. Kosciét atakowany jest gtéwnie z pozycji tzw.
autonomii czlowieka i tolerancji.

Przedmiotem niniejszego studium bedzie préba spojrzenia na obecno$¢
i postannictwo Ko$ciota w ramach zycia spoteczno-politycznego. Wprawdzie
charakter naukowych analiz bedzie dotykal generalnego spojrzenia na oma-
wiang problematyke w S$wietle posoborowego nauczania KoSciota, ale sitg

Dr hab. JERZY GOCKO SDB, prof. KUL — kierownik Katedry Teologii Moralnej Spotecznej
KUL; adres do korespondencji: ul. Kalinowszczyzna 3, 20-129 Lublin; e-mail: Jerzy @ Gocko.pl
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rzeczy niektére z watkéw beda si¢ odnosily wprost do sytuacji KosSciota
w krajach na drodze transformacji ustrojowej, rozpoczetej po roku 1989.

I. PROFETYCZNO-KRYTYCZNA WRAZLIWOSC

Nie ulega watpliwosci, ze KoSciét musi przej$¢ pewna prébg wiasnego
uwiarygodnienia w sytuacji spoteczeristwa demokratycznego. Cho¢ nie czuje
si¢ on powolany do opracowania sposobéw wychodzenia z komunizmu, nie
proponuje zadnego alternatywnego systemu ekonomiczno-spolecznego czy
politycznego, jednak realizujac swoja trosk¢ o cztowieka i solidarne spote-
czefistwo nie moze zatraci¢ profetyczno-krytycznej wrazliwosci. Kos$ciét neu-
tralny politycznie, tzn. nie zainteresowany strategia zdobywania wtadzy,
w dalszym ciagu musi nieustannie przypominaé etyczne wymiary ludzkiej
dziatalno$ci i wychowywaé prawe sumienia, odwotujac si¢ do obiektywnego
porzadku moralnego. B¢dac zwigzany z cztowiekiem i losami ludzkimi, nie
moze uniknaé ,roztropnej troski o dobro wspdlne”!. W takim szerokim rozu-
mieniu polityki Ko$ciét moze i powinien zajmowac si¢ zyciem publicznym,
co wynika z nadrzg¢dnoS$ci struktur moralnych w zyciu ludzkim w stosunku
do struktur politycznych i to we wszystkich ustrojach?.

Kosciét wypetnia swoje profetyczno-krytyczne i zarazem humanizacyjne
postannictwo w zyciu publicznym majac Swiadomos¢, ze jesli dziata w stuz-
bie wyzwolenia czlowieka ze strony réznorakich zniewolefi czy alienacji
spotecznych, gospodarczych lub politycznych, staje si¢ znakiem obecnoSci
Krélestwa Bozego®. Stanowisko takie zajat Sob6r Watykanski II, ktéry
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes jednoznacznie potepia ,,wystgpujace w niektérych krajach takie for-
macje polityczne, ktére krgpuja wolno$é obywatelska albo religijna, mnoza
prze$ladowania z racji politycznych, posuwajac si¢ nawet do zbrodni, a wta-

'Jan Pawet IL Encyklika Laborem exercens nr 20.

2Por. ). Mariaisk i Kosciot w spoteczeristwie pluralistycznym. Polska lat dziewieédzie-
sigtych. Lublin: RW KUL 1993 s. 252-253.

3 Por. T. D o | a. Rola Kosciota w spoteczeristwie. W: ,,Ad libertatem in veritate”. Ksiega
pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Alojzemu Marcolowi w 65. rocznice urodzin i 35-le-
cie pracy naukowej. Red. P. Morciniec. Opole: Wydawnictwo Wydzialu Teologicznego Uniwer-
sytetu Opolskiego 1996 s. 485.
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dzg sprawujg nie dla dobra wspdlnego, lecz wytacznie ku wygodzie jakiego$
stronnictwa albo samych rzadzacych™.

Nieludzka za$ rzeczg jest takze to, gdy ,,wtadza polityczna przeradza si¢
w totalitaryzmy albo dyktatury, ktére naruszaja prawa oséb lub grup spotecz-
nych”. Stad tez Kosciét nie moze pozostawaé obojetny wobec ksztattu pra-
wodawstwa, zwlaszcza tego podstawowego, jakim jest porzadek konstytucyj-
ny. Co wigcej, jako instancja krytyczna wobec spoteczefistwa ma obowigzek
wypowiadaé si¢, czy zapewnia ono cztowiekowi wolno$é, czy tez, co ma
miejsce w systemach totalitarnych, czyni go przedmiotem manipulacji ze
strony wszechmocnej wiladzy.

Doswiadczenie historii potwierdza, ze Koscidt, chcac spetnia¢ wobec Swiata
i spotecznosci ludzkiej funkcj¢ instancji profetyczno-krytycznej jako obrorica
praw czlowieka i sumienia spotecznego, musi wpierw uwolni¢ si¢ od
ewentualnych zaleznoSci od wiadzy Swieckiej. Oznacza to, ze nie moze jej
stuzy¢ do podpierania i uprawomocniania decyzji. Ma natomiast prawo i obo-
wigzek ocenia¢ w Swietle nauki Ewangelii o cztowieku porzadek spoteczny,
w tym takze instytucje i struktury polityczne. Celem tego chrzeScijanskiego
rozeznania, rozumianego jako poszukiwanie prawdy i ocena prawdziwosci sa-
déw, jest badanie istotnych przyczyn zta spotecznego, szczegdlnie niesprawiedli-
wosci, a zarazem korzystanie ze sprawdzonego, nieskazonego wptywem ideolo-
gii, dorobku nauki o cztowieku. Innymi stowy, ,chodzi tu o sformutowanie
obiektywnej oceny rzeczywisto$ci spotecznej w Swietle trwatych zasad oraz
wskazanie konkretnych, wtasciwych rozwigzan — mozliwych i dostgpnych
w danych okoliczno$ciach — ktére usung niesprawiedliwos¢ i beda sprzyjac ko-

niecznym przemianom politycznym, ekonomicznym i kulturowym”.

II. ISTOTA AUTENTYCZNEJ DEMOKRACIJI

Profetyczno-krytyczna obecnos¢ Kosciota okazuje si¢ potrzebna, zwlaszcza
we wspomnianej juz sytuacji wychodzenia z systemu totalitarnego, gdy brak

4 Sob6r Watykariski II. Konstytucja duszpasterska o Kociele w $wiecie wspétczesnym Gau-
dium et spes nr 73 [dalej: KDK].

> KDK 71.

® Por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego. Wskazania dotyczqce studiow i nauczania
doktryny spotecznej Kosciota w ramach formacji kaptariskiej (30 grudnia 1988) nr 8. Por. takze:
Jan Pawet II. Oredzie na XIII Swiatawy Dzieri Pokoju ,,Prawda sitq pokoju” (8 grudnia
1979) nr 5.
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jeszcze w petni wykrystalizowanych struktur demokratycznych i okres§lonego
porzadku prawnego. W nawigzaniu do wydarzeri roku 1989 Jan Pawel II
wskazuje, ze demokracja powinna opiera¢ si¢ na dwu fundamentalnych fila-
rach: zasadzie wigkszoS$ci i zasadzie pafstwa praworzadnego, rozumianej jako
podporzadkowanie wszelkiej wtadzy ludzkiej prawu naturalnemu. Méwi tez
o autentycznej demokracji, ktéra ,,mozliwa jest tylko w parstwie prawnym
i w oparciu o poprawna koncepcje osoby ludzkiej”’. Wtasciwe odczytanie
pelnej prawdy o czlowieku, zwlaszcza w dobie agnostycyzmu i sceptycznego
relatywizmu — co Kos$ciét widzi jako swoje szczegblne zadanie — staje si¢
niezwykle istotne dla calego zycia spolecznego, w tym takze dla porzadku
prawnego®. Jesli bowiem zostanie zafalszowana prawda o cztowieku, zostaje
tym samym znieksztatlcona hierarchia warto$ci, odrzucony obiektywny porza-
dek moralny i zanegowane istnienie prawdy obiektywnej, poprzez postuszen-
stwo ktérej cztowiek zdobywa swoja tozsamos$¢. Wedltug bl. Jana Pawta II
z tej negacji obiektywnej prawdy rodzi si¢ totalitaryzm, triumfuje sita wtadzy
i kazdy dazy do maksymalnego wykorzystania dostgpnych mu §rodkéw, do
narzucania wtasnej korzysci czy wtasnych pogladéw, nie baczac na prawa
innych. ,,Wéwczas czlowiek jest szanowany tylko na tyle, na ile mozna si¢
nim postuzyé do wtasnych egoistycznych celéw”. Papiez przyznaje, ze ,his-
toria zna przypadki zbrodni dokonywanych w imi¢ «prawdy». Ale do czynéw
rownie zbrodniczych i do radykalnego pogwalcenia wolnosci dochodzito tez

i nadal dochodzi pod wptywem «relatywizmu etycznego»"'°.

7Jan Pawel IL Encyklika Centesimus annus nr 46 [dalej: CA]. W tym konteks$cie nie
moze dziwi¢, ze nauczanie Jana Pawta II stato si¢ impulsem do tego, ze Kosciét znalazt najwazniej-
szych protagonistéw przemian i walki o demokracje w komunistycznych krajach Europy, a takze
w panstwach rzadzonych przez dyktatoréw w Afryce, Ameryce Srodkowej i Lacirskiej oraz
w uprzemystowionych krajach Azji o archaicznych strukturach politycznych. Por. P. Mazur -
kie wic z Kosciét i demokracja. ,,Civitas” 1999 nr 3 s. 82.

¥ Por. KDK 41.

° CA 44. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze wspétczesny spoér w Polsce dotyczacy koncepcii
zycia spotecznego jest tak naprawde sporem o cztowieka, o wtasciwa koncepcje cztowieka, a wigc
o prawde. Wprawdzie nie brak opinii, prébujacych przestawié zaistnialg debatg jako spér o miejsce
religii czy tez KoSciota w panistwie demokratycznym, ale tak naprawd¢ w gre wchodzi petna praw-
da o cztowieku i nikt, kto naprawde chce by¢ odpowiedzialny za ksztatt zycia ludzkiego — w wy-
miarze indywidualnym i spotecznym — nie moze udawaé, ze nie rozumie istoty tego sporu. Por.
J. N a g 6 rny. Porzqdek moralny i porzqdek prawny w kontekscie zycia spotecznego. W: W stuz-
bie prawdzie i mitosci. Powotanie do swietosci i apostolstwa. Ksiega pamigtkowa dedykowana
Ksiedzu Profesorowi Eugeniuszowi Weronowi SAC 7z okazji 85. rocznicy urodzin i szesédziesigcio-
lecia swiecen kaptariskich. Red. P. Goéralczyk, F. Mickiewicz, T. Skibiniski. Poznan: Pallottinum
1998 s. 360-361.

yan Pawet IL Encyklika Evangelium vitae nr 70.
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Wobec realnego niebezpieczenistwa powtdrzenia si¢ podobnych sytuacji,
Kosciét w nawiazaniu do swej profetycznej misji, nieustannie wzywa i przy-
pomina o koniecznoSci Scistego powiazania idei demokracji z idea praw czto-
wieka, regul formalnych z niezmiennymi normami moralnymi. W spoteczefi-
stwie, w ktérym brak obiektywnych norm moralnych, najwyzsza normg zycia
publicznego staje si¢ walka o korzystng legislacj¢. Dlatego w panstwie auten-
tycznie demokratycznym, oprocz sprawiedliwego ustawodawstwa, powinny byé
rOwniez respektowane podstawowe zasady moralne, nadrzgdne wobec prawa sta-
nowionego. W tym kontek$cie J. Ratzinger — w sposéb obrazowy — szczegdlne
zadanie stojace przed Kosciolem ujmuje jako ,,wychowanie — w calej powadze
tego stowa, tak jak je rozumieli greccy mysSliciele. Musi on rozbi¢ wig¢zienie
pozytywizmu, obudzi¢ wrazliwo$§¢ cztowieka na prawdeg, na Boga, a przez to
1 sil¢ sumienia. Musi dawa¢ odwage do zycia wedlug sumienia i w ten sposéb
utrzymac jako mozliwg do przej$cia gran migdzy anarchia a tyrania, gran, ktéra
roéwnoczesnie jest waska droga pokoju. Musi stworzy¢ w spoteczenstwie takie
przekonanie, ktére bedzie mogto unies¢ dobre prawo”!!.

Porzadek moralny, o ktérym tu mowa, obejmujacy zawsze catego czlowie-
ka, wszystkie wymiary jego egzystencji, w ktérych dziala on rozumnie
i w spos6b wolny, stanowi solidny fundament oraz trwala gwarancj¢ spra-
wiedliwego i pokojowego wspétzycia ludzi, a tym samym prawdziwej demo-
kracji. Jesli si¢ go odrzuci, demokracja moze przemieni¢ si¢ w tzw. demo-
kracje pokazowa (show democracy), a polityka stanie si¢ tzw. polityka teatru,
rodzajem gry prowadzonej przez elity w celu odwrdcenia uwagi reszty spote-
czefistwa od rzeczywistych intencji sprawujacych wiladzg, co w konsekwencji
prowadzi¢ moze do zniechgcenia i zaniku zaangazowania politycznego i oby-
watelskiego!2.

To wzajemne odniesienie porzadku prawnego do porzadku moralnego,
a wigc demokracji do moralnoSci, nalezy do najistotniejszych elementéw
kultury europejskiej. Jak podkresla G. Weigel, ,,Zrédtem tej cywilizacji, w jej
aspektach spotecznych, byta koncepcja, ze panistwa, podobnie jak jednostki,
sq odpowiedzialne wobec transcendentnych norm moralnych (zazwyczaj uzna-
wanych za objawione przez Boga — wiladajacego pafistwami, nie tylko jed-
nostkami)”13.

Y Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage von Kirche und Welt. Freiburg:
Johannes Verlag 1991 s. 40.

2Por, Mazurkiewic z Kosciét i demokracja s. 93-97.

13 Jeszcze jedna rewolucja XX wieku. Tt M. Veith. ,,Wiez” 37:1994 nr 7 s. 56.
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III. SANA COOPERATIO

Stosunek KosSciota do prawdy byt niejednokrotnie przyczyna wspomnia-
nego juz z gruntu rzeczy btednego oskarzania go o zapedy totalitarne i po-
strzegania chrzescijaiistwa badZ to podobnie jak wielkie ideologie ubiegtego
stulecia, ktére doprowadzity do powstania systemdw totalitarnych, badZ to
podobnie jak niektére wspéiczesne nurty fundamentalizmu, czy nawet fana-
tyzmu religijnego. W odpowiedzi na te zarzuty, Jan Pawel 11 stwierdza, Ze
,,Ko0$ci6t nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczenstwo fanatyzmu czy
fundamentalizmu tych ludzi, ktérzy w imi¢ ideologii uwazajacej si¢ za nauko-
wa albo religijna czuja si¢ uprawnieni do narzucania innym wtasnej koncepcji
prawdy 1 dobra. Prawda chrzesScijariska do tej kategorii nie nalezy. Nie bedac
ideologia, wiara chrze$cijariska nie sadzi, by mogla ujaé w sztywny schemat
tak bardzo réznorodng rzeczywisto$¢ spoleczno-polityczng i uznaje, ze zycie
ludzkie w historii realizuje si¢ na rézne sposoby, ktére bynajmniej nie sg
doskonate. Metoda KoSciota jest wigc poszanowanie wolnoS$ci przy niezmien-
nym uznawaniu transcendentnej godnosci osoby ludzkiej”!*.

Nalezy zauwazy¢, ze niejednokrotnie to wtasnie panstwo oczekuje od
Kosciota wzmocnienia podstaw aksjologicznych i dostarczenia wyraZnych
punktéw orientacyjnych niezbednych dla porzadku prawnego. Jest to widocz-
ne zwlaszcza na tle wspétczesnych proceséw rozkitadu wigzi spotecznych,
przesadnej roszczeniowosci jednostek. W tych okolicznosciach nie brak glo-
s6w plynacych z krggdéw politycznych, aby religia i instytucje koScielne pet-
nily role gwarancyjne dla wartosci, ktére demokracja zaktada i do ktérych si¢
odwotuje, nie bedac w stanie sama ich generowac. Przyktadem obszaru, ktéry
domaga si¢ odnowy, jest etos praw cztowieka. Wydaje si¢, ze to wtadnie
Koscioty chrzedcijariskie i inne wspdlnoty religijne powinny wnosi¢ do wspdl-
nego wszystkim ludziom etosu praw cztowieka poczucie obowiazku i odpo-
wiedzialnosci'®.

Profetyczno-krytyczna misja KoSciota swoje ostateczne uzasadnienie znaj-
duje w wymownym sformutowaniu Soboru, iz jest on ,,znakiem i obrong
transcendencji osoby ludzkiej”!®. Jednak Kosciota dziatajacego na rzecz

4 CA 46. Por. takze: M. Z i ¢ b a. Kosciét wobec liberalnej demokracji. W: M. N o v a k,
A.Rauscher M. Zie¢b a Chrzescijaristwo, demokracja, kapitalizm. Poznaii: Wydawnictwo
W drodze” 1993 s. 139-143.

3 Por. H.J u r o s. Glos w dyskusji redakcyjnej Paristwo—Kosciét. ,,Civitas” 1999 nr 3 s. 211.

'® KDK 76.
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osoby ludzkiej nie nalezy utozsamiaé z zadna spotecznoScig obywatelska ani
systemem politycznym. Co wigcej, musi on zwracaé uwage, aby wtasnie tam,
gdzie panistwo respektuje w nim publiczng osobg¢ prawng, nie znaleZé si¢
w takim stosunku do spolecznosci i panstwa, ktéry by jego tozsamosS¢ i po-
stannictwo zaciemnil. ,,Ko$ci6ét nie moze dopuscié, by polityczny system
zdegradowat go do roli dostawcy pewnego rodzaju politycznej religii; nie
moze tez istniejacych stosunkdéw z pomocy jakiejs ideologii usprawiedliwiagé.
Respektowane przez porzadek konstytucyjny paristwa odniesienie transcen-
dentne cztowieka nie moze przerodzi¢ si¢ w rodzaj cywilnej religii pafistwa.
Pozostaje ono otwarte dla najrézniejszych religijnych wyznan, w stosunku do
ktérych paristwo jest neutralne. KoSciét musi takze oprzeé si¢ pokusie udzie-
lania polecefi organom paistwowym w imi¢ swego postannictwa”!’. Nie ma
on bowiem nad panstwem zadnej nadzwyczajnej potestas w zakresie polityki,
ktéra wykraczataby poza prawo wszystkich innych spotecznos$ci do wyrazania
swojej opinii w kwestiach politycznych.

Charakter interwencji podejmowanych przez Kosciét jest bardziej moralny
niz polityczny. Przystuguje mu bowiem ,,prawo gloszenia zawsze 1 wszedzie
zasad moralnych réwniez w odniesieniu do porzadku spotecznego oraz wypo-
wiadania oceny o wszystkich sprawach ludzkich, na ile wymagaja tego fun-
damentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie cztowieka”!®. Zadaniem Kos-
ciota jest wigc gloszenie obiektywnego porzadku moralnego, stad podejmowa-
ne przez niego interwencje maja na celu jedynie aplikacj¢ zasad prawa natu-
ralnego do biezacych wydarzen spotecznych. Jesli w okresie przedsoborowym
interwencje te miaty charakter prawny, to obecnie majg charakter moralny
i pastoralny, zgodnie z profetyczno-krytycznym wymiarem postannictwa Kos-
ciota. Wypowiedzi pasterzy KoSciota nie maja znamion interwencji politycz-
nych, lecz raczej oddziatuja moralnie na rzadzacych i rzadzonych w kierunku
zmierzajacym do realizacji dobra wspélnego osoby ludzkiej'®. Oddziatywa-
nie to dokonuje si¢ poprzez §wieckich. To oni wtasnie w pierwszej kolejnosci
wezwani sa do urzeczywistniania postannictwa KoSciota w Swiecie.

7 B. S u t o r. Etyka polityczna. Ujecie catosciowe na gruncie chrzescijariskiej nauki spotecz-
nej. Tt. A. Marcol. Warszawa: Wydawnictwo ,,Kontrast” 1994 s. 236.

18 KPK 747 par. 2.

Y Por. I. Krukowski. Kosciét w zyciu publicznym. Czestochowa: Tygodnik Katolicki
,.Niedziela” 1996 s. 148.
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IV. STOPNIOWA REFORMA CZY REWOLUCJA?

Dopelniajac analizy na temat obecnoSci Kosciota w zyciu spoteczno-poli-
tycznym, warto zatrzymac si¢ na chwil¢ nad niezwykle wazna kwestia: jaka
droga wyzwania, adresowane wobec Swiata i rzeczywistoS$ci doczesnej, winny
by¢ wdrazane w zycie. Nie brak bowiem powatpiewann w zdolno$¢ Kosciota
do skutecznej aktualizacji wtasnych postulatoéw dotyczacych organizacji zycia
spotecznego. Chodzi tu o rozstrzygnigcie wcale nie pozornego dylematu mieg-
dzy dwoma drogami zmian spotecznych: stopniowej reformy i rewolucji.
Dylemat ten, i jego rozstrzygnigcie, zawsze byt wyzwaniem dla KoSciota,
ktéry niekiedy kwesti¢ t¢ Swiadomie roztrzasal. Pomijajac bardziej szcze-
gélowe analizy, nalezy stwierdzié, iz niewatpliwie droga reformy, jako stop-
niowej transformacji, respektujacej praworzadnosé, jest blizsza naturze Kos-
ciota, niz rewolucja, bedaca gwaltownym przewrotem o wigkszym zasiggu
1 dokonujacym si¢ poprzez pogwalcenie istniejacego prawa oraz przy uzyciu
przemocy. Wyplywa to z troski KoSciota o koherencj¢ migdzy wybranymi
Srodkami a pozadanymi celami. Skoro zalozenia teleologiczne dotycza pro-
mocji godnos$ci i wolnosci ludzkiej, odwotywanie si¢ do przemocy i przymusu
winno zosta¢ ograniczone do minimum, choé¢ nie wykluczone absolutnie.
Argumentem potwierdzajacym stuszno$¢ tego stanowiska, opartym na zasadzie
poszanowania godnoS$ci cztowieka, nie jest jedynie fakt, ze przemoc zawsze
rodzi przemoc. Od momentu, kiedy przyjmie si¢ za metode dziatania prze-
moc, ludzie zaczng traktowad si¢ nawzajem przedmiotowo, co w zadnym
przypadku nie moze doprowadzi¢ do zamierzonego celu transformacji spo-
tecznej. Ta obserwacja ogdlna ttumaczy rol¢ KosSciota, ktéry wprawdzie nie
dostarcza sam gotowych rozwiazan wszystkich probleméw, ale swoimi postu-
latami skutecznie wspiera rozsadek moralny i pozadane postawy?’. Stano-
wisko to na przestrzeni wiekéw Kosciét potwierdzil w praktyce. Z drugiej
strony jednak proponowane niekiedy reformy byty tak dogtgbne i nieodzow-
ne, ze nie sposéb im odméwié¢ pewnych znamion ,,rewolucji”?!.

Co ciekawe, do podobnych wnioskéw, aczkolwiek opierajac si¢ na innym
toku rozumowania, dochodzi witoski moralista G. Gatti. Nie waha si¢ on
okredli¢ drog¢ prowadzaca do zaistnienia nowego porzadku gospodarczego

20 Por. takze: Kongregacja Nauki Wiary: Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu
,, Libertatis conscientia” (22 marca 1986) nr 78-79.

2 Por. J-Y. C alv ez Economia, uomo e societa L’insegnamento sociale della Chiesa.
Roma: Citta Nuova 1991 s. 330-338.
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jako autentyczng rewolucj¢, majac przy tym Swiadomos$é, ze pojecie to jest
petne uczuciowych rezonanséw, ktére wspoiczesna kultura prawie zmitologi-
zowala. Uwaza, ze termin ,rewolucja autentyczna” lepiej niz reforma, ktdéra
zawsze jest li tylko transformacja czastkowa i homogeniczna danego systemu,
zmiang, ktéra nie dotyka wewngetrznej logiki samego systemu, oddaje zamie-
rzone cele. Sa nimi stworzenie przestrzeni dla spoleczefistwa catkowicie nowe-
go, odnowionego od samych fundamentéw poprzez transformacj¢ tak rady-
kalng i cato$ciowa, ze przekracza ona normalng logike ewolucji danego syste-
mu. To, co odréznia rewolucj¢ w tym przypadku, to radykalna zmiana, przer-
wanie ciagtosci, tzw. skok jakoSciowy, migdzy tym, co stare, a nowym.
Twierdzi, ze wobec tak nawarstwionych sprzecznoS$ci strukturalnych istnie-
jacych systeméw, wobec ich przewrotnej logiki, tak rozumiana rewolucja jest
jedynym racjonalnym wyborem, do ktérego wierzacy winien czu¢ si¢ nie tyle
uprawnionym, co raczej zobowigzanym w sumieniu. Jest Swiadom tego, Ze
okreSlenie rewolucji oprécz dogtebnosci i radykalnosci zmian, wskazuje na jej
gwaltowno$¢ i uciekanie si¢ do przemocy, ktéra w tym przypadku nie jest
tylko nieunikniong przemoca wobec logiki systemu, lecz takze przemoca wo-
bec tych os6b, ktére przedmiotowo, a czgsto rdwniez podmiotowo staja po
stronie danego systemu, bronia go i powielaja. Odwotanie si¢ jednak do tak
okreS$lonej rewolucji, jako drogi dokonywania zmian, nie moze by¢ tylko uwa-
runkowane — wedtug G. Gattiego — wieksza jej skutecznoScia i dynamizmem,
musi by¢ ono konfrontowane przede wszystkim z wymogami etycznymi?2.
Postulat takiej transformacji §wiata nie moze pomijaé takze perspektyw
charakterystycznych dla dyskursu teologicznomoralnego, a wigc nawrdcenia
i formacji sumienia. Zmiana niesprawiedliwych struktur spotecznych, gospo-
darczych 1 politycznych musi si¢ rozpoczaé od przemiany cztowieka. Tak jak
kryterium antropologiczne jest podstawowym w profetyczno-krytycznym
postannictwie Kos$ciota, tak odnowa moralna cztowieka musi da¢ impuls
odnowy catych struktur, ktére niekiedy przybralty postac ,,struktur grzechu”.
IT Synod Biskupéw w konteks$cie wychowania do sprawiedliwoSci wezwat
chrzedcijan do bycia niejako zaczynem ewangelicznym w rodzinie, szkole,
W pracy, w zyciu spotecznym i obywatelskim. To wszystko wymaga od nich
zycia zgodnego z ewangelicznymi zasadami moralnoS$ci osobistej i spotecznej,

ktérej wyrazem jest chrzescijaiskie §wiadectwo zycia®.

22 Por. Morale cristiana e realtd economica. Torino: Elle Di Ci 1991 s. 170-171.
2 Por. II Synod Biskup6éw. Dokument De iustitia in mundo (30 listopada 1971) nr 10. Sposréd
teologéw moralistow uwage na t¢ problematyke zwraca przede wszystkim wspomniany juz Gatti.



220 JERZY GOCKO SDB

Przyswojenie wiasciwych postaw etycznych w spoleczenstwach demokra-
tycznych winno by¢ poddane réwniez ukierunkowanemu procesowi wycho-
wawczemu. Wymagania demokracji bowiem przekraczaja ramy czysto poli-
tyczne, instytucjonalne i spoleczne. Ze swej istoty winny by¢ one rozpatrywa-
ne réwniez w wymiarze etycznym. Fundamentalna postulowana postawa
etyczna w spoteczeristwie demokratycznym winna by¢ mitos§é**. To wiasnie
dzieto mitosci okazuje si¢ by¢ elementem taczacym najglebsze, a rownoczes-
nie najbardziej ludzkie zadanie Ko$ciota. Spontanicznych ani zorganizowa-
nych form mitosci chrzescijaniskiej nie jest w stanie zastapi¢ zaden panstwo-
wy system socjalny. Co wiecej, kazdy z nich wrecz niszczeje od wewnatrz,
jesli nie otrzymuje inspiracji ze strony pochodzacej z wiary mitosci. ,,Wier-
no$¢ Kosciota swej wtasnej istocie uwidacznia si¢ w zdolnoSci podtrzymy-
wania ludzi w ich powotaniu do mitosci, prowadzenia tego powotlania do
dojrzatosci i1 ksztattowania go jako przezywanego we wspdlnocie. Sita mitoSci
Kosciét ma stuzyé biednym, chorym, zagubionym, uci§nionym; musi by¢ tak
samo obecny zard6wno w duchowym jak cielesnym cierpieniu, az po mroczng
droge $mierci”®. W procesie wychowawczym swoje miejsce winny znalezé
takze inne postawy, ktére, z jednej strony stoja w Scistej relacji z mitoscia,
z drugiej za$ sa jej uszczeg6towieniem. Sposrdd nich przedmiotem szczegdl-
nej troski winno staé¢ si¢ wychowanie do takich postaw etycznych, jak: soli-
darnos¢, sprawiedliwo$¢, wolno$¢, prawda i tolerancja.

Ow aspekt wychowawczy, oddziatujac na giebokie struktury osobowosci,
stanowi rdzefi nauczania spotecznego Kosciota i jego profetycznego postan-
nictwa. Daje si¢ zauwazyC przynajmniej cz¢Sciowg zbieznoS§¢ horyzontéw
hermeneutycznych mi¢dzy pedagogia a nauczaniem spotecznym KosSciota. Wy-
stepuje ona na pewno w sensie materialnym na gruncie tej szczegdlnej dzie-
dziny zycia spolecznego, jaka jest rozwdj cztowieka, wzrost i jako$§¢ zycia
wspdllnotowego i indywidualnego. Wzajemne powiazanie pedagogii i spolecz-
nego nauczania KoS$ciota dokonuje si¢ przede wszystkim, gdy chodzi o roz-
patrywanie, projektowanie, realizacj¢ i ocen¢ spotecznego systemu formacji
i wsp6lnotowych praktyk wychowawczych. W sensie formalnym natomiast
moéwi si¢ o nim w kontekScie préby ,,odczytania” i zrozumienia zycia spo-

Por. Morale cristiana e realta economica s. 179-188.

% Por.H.S k or o w s k i. Wychowanie do postaw etycznych w spoleczeristwie demokratycz-
nym. ,,Seminare” 10:1994 s. 119-135. Por. takze: R. C o s t e. Mitos¢, ktéra zmienia swiat. Teo-
logia mitosci. Rzym—Lublin: Fundacja Jana Pawta II 1992.

B Ratzin ger Wendezeit fiir Europa? s. 42.
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tecznego zmierzajacej do ukierunkowania i projektowania dziatah na rzecz
cztowieka i nowej jakosSci zycia poszczegdlnych podmiotéw spotecznych, jed-
nostek, grup, narodéw, stowem, calej zyjacej historycznie i przysziej ludz-

kosciZ®.

Cztowiek, z racji swojej konstytucji osobowej, transcenduje cata doczesna
rzeczywisto$¢, bedac jednak réwnoczednie, z uwagi na swdj rozwdj, na nia
»Skazany”. Osoba, znajdujac swoje ostateczne spetnienie w odniesieniu do
transcendentnego Boga, jest w stanie rozwijaé si¢ jedynie posSrdd spotecznosci
innych, jej réwnych istot. Ta, dajaca si¢ zauwazy¢ we wszystkich obszarach
ludzkiego bytowania, tensja sprawia, ze cztowiek, w trosce o tad wspétzycia
irozwiazywania nieuchronnych konfliktéw, potrzebuje odniesien przekraczaja-
cych jego samego. Moze mu by¢ w tym pomocna, rozwijana na gruncie kato-
lickiej teologii moralnej i spolecznego nauczania KoS$ciota, etyka instytucji
1 zachowan spotecznych, obejmujaca swoim zakresem szereg obszaréw zycia
spotecznego.

Podejscie to jednak, nie negujac relatywnej niezaleznoS$ci porzadku stwo-
rzenia (naturalnego), wymaga jednak otwarcia si¢ — na zasadzie wzajemnego
przenikania si¢ — na perspektywe wiary chrzescijaniskiej. Albowiem wiara nie
czyni zbg¢dnej spotecznej racjonalnosci, lecz dostarcza jej glebszego uzasad-
nienia; mito$¢ nie uniewaznia sprawiedliwo$ci, lecz dostarcza jej sity w zma-
ganiu si¢ o sprawiedliwsze stosunki i porzadki; or¢dzie Ewangelii nie przy-
nosi rozwigzania wszystkich spotecznych probleméw, lecz musi by¢ z roz-
tropnoScig przekladane na warunki zycia politycznego. ,,.Dlatego polityczna
wola i polityczne dziatanie, inspirowane po chrzeScijafisku, nie moga — jak
zauwaza B. Sutor — ograniczaé si¢ do biblijnie uzasadnionych wymagafi mo-
ralnych. Musza si¢ one dzisiaj wewnatrz spotecznosci sprawdzi¢ w statym za-
bieganiu o uksztaltowanie, utrzymanie i ulepszenie instytucji i regul wolnos-
ciowego paristwa konstytucyjnego, jak i socjalnie oraz ekologicznie zorien-
towanej gospodarki rynkowej. W polu stosunkéw mig¢dzynarodowych ich rola
jest zmaganie o instytucje wzajemnego bezpieczeristwa, wspdlnego zachowy-

% Por. C. N an n i. Nauka spoteczna Kosciota i pedagogia. Tt. J. Jarco. ,,Spoteczefistwo”
5:1995 s. 397-398.
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wania pokoju, sprawiedliwej gospodarczej wymiany i wyréwnania”?’,

Chrzescijaniskie zaangazowanie we wszystkie wymiary zycia spolecznego, to
opowiedzenie si¢ po stronie tego, co zostato rozpoznane jako lepsze i bardziej
sprawiedliwe, lecz w spos6éb daleki od pretensji do posiadania wyzszej ma-
droSci. W zaangazowaniu w sprawy tego Swiata chodzi nie tyle o to, aby
stworzy¢ ostatecznie dobry porzadek, lecz raczej by umozliwi¢ pokojowe
wspolzycie w jego przemijalnym i niedoskonaltym ksztalcie. Stad praw rza-
dzacych polityka 1 innymi dziedzinami zycia spolecznego nie da si¢ zastapié
Ewangelia. W tym kontekScie warto na koniec przywotaé wymowne stwier-
dzenie J. Ratzingera, iz KoSciét musi ,,stale utrzymywac¢ §wiadomos¢ tego,
ze jego opiece zostaly powierzone Zrédta prawa, ale nie dysponuje on zad-
nym specjalnym objawieniem dotyczacym konkretnych pytad politycznych.
Nie moze zajmowac pozycji jedynego nosiciela politycznego rozsadku. Wska-
zuje on drogi rozsadkowi, ale nie znosi to jego wtasnej odpowiedzial-

nosci”?8,
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THE MISSION OF THE CHURCH AT THE ERA OF DEMOCRACY
AND PLURALISM

Summary

One of the significant areas of social life, in which the Church has to fulfill its prophetic-
critical function towards the world, is the domain of public life. The subject of the present
study is an attempt to look at the presence and mission of the Church within social-political
life. Albeit the character of academic analyses will touch the general view of the discussed
issue in the light of the post-Conciliar teaching of the Church, but quite naturally some of the
motifs had to touch directly the situation of the Church in the countries that from 1989 started
a systemic transformation. A detailed analysis was made, among others, of the issues of the
essence of genuine democracy, the relation of the Church to the state on the basis of the
principle sana cooperation and the question about the way in which a challenge issued by the
Church to the world and mundane reality should be introduced. The point here is making the
choice that is not just apparent, between two ways of effecting social changes: the way of
gradual reform and that of revolution.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Koscidl, polityka, zycie polityczne, stosunki panstwo—Kos$ciét, rewolucja.

Key words: the Church, politics, political life, state — Church relations, revolution.



ROCZNIKI TEOLOGII MORALNE]
Tom 3(58) — 2011

PIOTR KIENIEWICZ MIC

ARGUMENT SILY W RELACJACH MIEDZYNARODOWYCH

2 maja 2011 S$wiatowe media donosity w serwisach informacyjnych
o Smierci Osamy bin Ladena, przywddcy Al-Kaidy, terrorystycznej organizacji
islamskiej. Zgodnie z o§wiadczeniami wysokich przedstawicieli wtadz amery-
kaniskich, Zzolnierze mieli rozkaz zabi¢ — a nie pojmaé — terroryste, chyba ze
ten dobrowolnie oddatby si¢ im w niewolg. Z opisu operacji wynikato jednak
jednoznacznie, ze nie miatl na to najmniejszych szans — nie wezwano go do
poddania si¢ i nie dano mu czasu na wystapienie z taka inicjatywa. Zostal
zastrzelony, mimo iz byt nieuzbrojony w chwili ataku. Innymi stowy, sity
specjalne USA dokonaly na nim egzekucji.

Po pierwszych chwilach euforii, w wielu §rodowiskach pojawita si¢ re-
fleksja, ze niezaleznie od mozliwych pozytywnych i negatywnych skutkéw
operacji sit amerykariskich, sposéb jej przeprowadzenia i zatozony cel jest
watpliwy moralnie. W opinii przynajmniej niektérych komentatoréw, skoro
mozna byto pojmaé bin Ladena, nalezalo to uczyni¢ i zapewni¢ mu mozli-
wos$¢ obrony podczas sprawiedliwego procesu. Z drugiej strony wskazywano
na nierealistyczno$¢ tego postulatu i mozliwo$¢ eskalacji dziatan terrorystycz-
nych Al-Kaidy, zainteresowanej uwolnieniem swojego przywddcy.

Po raz kolejny wybuchta dyskusja nad prawem pafistw i organizacji mig-
dzynarodowych do uzycia sity dla ochrony wtasnych intereséw i obrony po-
rzadku $wiatowego. Po raz kolejny réwniez pojawily si¢ pytania o prawo
pojedynczych paristw lub lokalnych organizacji migdzynarodowych do inter-
wencji militarnych na obcym terytorium.

Dr hab. PIOTR KIENIEWICZ MIC — adiunkt Katedry Teologii Zycia KUL; adres do
korespondencji: ul. Klasztorna 4, 62-563 Licheri Stary; e-mail: kienio@kul.pl
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1. ROLA PANSTWA AD INTRA 1 AD EXTRA

W zalezno$ci od przyjetych zatozen ideologicznych rolg parfistwa ujmuje
si¢ w dosy¢ zréznicowany sposéb, nade wszystko odno$nie do sposobu spra-
wowania wladzy oraz celéw jego istnienia. Niezaleznie jednak od tych czyn-
nikéw, kazde paniistwo jest organizacja przymusowg majaca chronié przed za-
grozeniami wewngtrznymi i zewngtrznymi dla dobra spoteczno$ci powierzone;j
jego pieczy. Argumentem usprawiedliwiajacym stosowanie przymusu jest
dobro wyzszego rzgdu, czyli racja stanu, choé trzeba przyznaé, ze jest to
termin niekiedy mocno niejednoznaczny'. W ramach tego uzasadnienia wska-
zuje si¢ na potrzebg ochrony obywateli przed zagrozeniami wewng¢trznymi
1 zewngtrznymi za pomocg stworzonego systemu prawnego i aparatu admini-
stracyjnego zabezpieczajacego jego egzekucje. W zaleznoSci od przyjetego
modelu sprawowania witadzy zakres prawa pafistwa do ingerencji w zycie
obywateli waha si¢ od bardzo ograniczonego (w spotecznoSciach liberalno-
-konserwatywnych) do totalnego (w spotecznoS$ciach totalitarnych).

1.1. BEZPIECZENSTWO

Wymdg zapewnienia bezpieczenstwa kaze natychmiast postawi¢ pytanie
o jego punkt odniesienia: komu bezpieczenstwo ma zostaé zagwarantowane.
Wbrew pozorom, odpowiedZ nie jest oczywista. Z jednej strony bowiem, nie-
watpliwie nalezy ochroni¢ samo pafistwo w jego integralnoSci kulturowe;j
1 terytorialnej, w jego zasobach spotecznych i ekonomicznych, w strukturze
sprawowania witadzy i zdolno$ci dziatania. Z drugiej za$, ochrona powinna
by¢ skierowana na obywateli, ktérzy stanowiag swoistg ,,materi¢” tego dobra,
ktére okresla si¢ mianem spotecznoSci panstwowej; spoSrdd za§ wszystkich,
objetych obowiazkiem ochrony, na szczegblne wyrdznienie i trosk¢ zastuguja
ci, ktérzy sami nie sq w stanie zapewni¢ sobie bezpieczenstwa. Poniewaz za$
wszystkie te odniesienia sg — przynajmniej w jakiejS mierze — istotne, klu-
czowa sprawa jest ich uporzadkowanie: ktére dobro ma by¢ chronione naj-

'Por. P. G6ralczyk. Preemoc sama w sobie jest irracjonalna i absurdalna. W:
Przemoc i terror. Red. P. Géralczyk, J. A. Sobkowiak. Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyniskiego 2001 s. 142-144; J. N a g 6 r n y. Zaniedbanie i przemoc.
W: ,,Ad libertatem in veritate”. Ksigga pamiqtkowa dedykowana ksiedzu profesorowi Alojzemu
Marcolowi. Red. P. Morciniec. Opole: WT UO1996 s. 292-293.
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pierw. W praktyce oznacza to zgod¢ na poswigcenie jakiego$ dobra dla za-
chowania innego, wyzszego rzedu’.

1.2. OCHRONA NAJSEABSZYCH

Zasada zachowania wtasnej egzystencji zdaje si¢ by¢ pierwszym z zadan
organizmu panstwowego, jednakze zdanie to domaga si¢ pewnego dopelnie-
nia. Zachowanie struktur jako takich ma sens tylko o tyle, o ile stuzy powo-
dom, dla ktérych one powstaty. P. Jaroszyriski, odwotujac si¢ do Arystotelesa
koncepcji paiistwa przypomina, ze istnieje ono nade wszystko w odniesieniu
do ludzi tworzacych wspodlnote (koinonia), a nie samej wtadzy. ,,Celem poli-
tyki, w ujeciu arystotelesowskim, jest szcz¢Scie mieszkajacych we wspdlnocie
ludzi, ktére nie sprowadza si¢ tylko do wzajemnego S$wiadczenia ustug
1 handlu, do niekrzywdzenia si¢ i obrony przed wrogiem czy do zamieszkiwa-
nia na wspllnym terytorium — bo to sg tylko Srodki — ale nade wszystko do
przyjazni i szlachetnego postepowania’>
cze$nie daje si¢ zauwazyC zmiang¢ rozumienia roli i zadan panstwa i jego

. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wspot-

polityki, a co za tym idzie — podstawowego uktadu odniesienia, zwréconego
ku zdobyciu, sprawowaniu i utrzymaniu wiadzy®.

1.3. ZACHOWANIE INTEGRALNOSCI KULTUROWEJ

Niezwykle istotnym dobrem domagajacym si¢ ochrony jest zachowanie in-
tegralnosci kulturowej. Historia Polski pokazuje, ze jakkolwiek agresorzy
zdawali sobie sprawe z roli, jaka kultura narodowa odgrywa w funkcjonowa-
niu 1 tozsamos$ci narodu polskiego, ich wysitki ukierunkowane na wynarodo-
wienie z reguly spotykaly si¢ z oporem tym silniejszym, z im wigkszym
wysitkiem podejmowane byly te starania.

Doswiadczenie to wskazuje zatem z jednej strony na obowigzek ochrony
przez pafistwo narodu przed zagrozeniami z zewnatrz, ale tez obowiagzek
troski o umocnienie tozsamoS$ci narodowej przed zagrozeniami wewngtrznymi.

2Por.P.Jaroszyis ki Cywilizacyjne oblicza polityki. W: Cztowiek i paristwo. Red.
P. Jaroszynski. Lublin: Fundacja ,,.Lubelska Szkota Filozofii ChrzeScijariskiej” 2006 s. 36-37
(31-44); B. Chyrowic z Etyczne usprawiedliwienie obrony koniecznej w dziataniach
zbrojnych i na wojnie. W: Etyka Zotnierska. Etyka w stuzbie ojczyZnie. Red. K. Jezyna, J. Gal-
kowski, M. Kalinowski. Warszawa: ,,Dom Zotnierza Polskiego” 2008 s. 183-184.

3Jaroszyfs ki Cywilizacyjne oblicza polityki s. 41 (31-44).

4 Por. tamze.
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O ile w pierwszym wypadku zazwyczaj dziatania takie sa powiazane z ochro-
na integralnosci terytorialnej, o tyle w drugim istota problemu sa zachodzace
w samym spoleczeristwie zjawiska. Rodzi si¢ pytanie, czy pafistwo ma prawo
do odgdérnego sterowania procesem przemian. Tozsamo$¢ kulturowa nie jest
rzeczywisto$cig statyczng, raz na zawsze ustalona; przeciwnie — ma charakter
dynamiczny i podlega nieustannym przemianom. Wobec tego odgérne, a tym
bardziej sitowe, oddzialywanie paiistwa na spoteczeistwo moze by¢ paradok-
salnie odbierane jako agresja, wywotujac opér obywatelski.

1.4. ZACHOWANIE INTEGRALNOSCI TERYTORIALNE]

Ochrona integralnosci terytorialnej obejmuje dwa rodzaje dziatan: prewen-
cyjne i obronne, przy czym te drugie obejmuja réwniez dzialania wyzwolen-
cze. Poniewaz koszty dziataid zbrojnych sa zawsze bardzo wysokie, wyda-
watoby si¢, ze nalezy dazy¢ do zapobiegania im za wszelka ceng. Jak przyj-
dzie jednak pokaza¢ w dalszej czg$ci niniejszego studium, zgoda na pokdj za
wszelka cen¢ moze oznaczaé cen¢ zbyt wysoka,s.

Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina, ze prawo do obrony nabiera
charakteru obowiazku wynikajacego z faktu powierzenia bezpieczeristwa jed-
nych oséb drugim, tym bardziej w sytuacji powierzenia troski o bezpieczefi-
stwo 0s6b strukturom panstwa. Zwraca tez uwage, ze 6w obowigzek obrony
musi by¢ mozliwy do zrealizowania, co oznacza przyzwolenie na grozbg lub
faktyczne wykorzystanie sit zbrojnych w sytuacji bezposredniej koniecz-
nosci®.

1.5. OCHRONA RACIJI STANU
Specyficznym zadaniem parnistwa jest ochrona racji stanu. Racja stanu jest

jednak rzeczywisto$cia sama w sobie niejasna, definiowang na biezaco przez
rzadzacych paistwem. Niewatpliwie, racja stanu jest zapewnienie bezpieczen-

5> Szczeglnie mocno wybrzmialo to w przeméwieniu ministra spraw zagranicznych
J. Becka, wygloszonym na plenarnym posiedzeniu Sejmu RP 5 maja 1939: ,,Pokdj jest rzecza
cenng i pozadang. Nasza generacja, skrwawiona w wojnach, na pewno na pokdj zastuguje. Ale
pokéj, jak prawie wszystkie sprawy tego Swiata ma swoja ceng, wysoka, ale wymierng. My
w Polsce nie znamy pojecia pokoju za wszelka ceng. Jest jedna tylko rzecz w zyciu ludzi,
narodéw i parstw, ktdéra jest bezcenna. Ta rzecza jest honor”. http://www.dws-xip.pl/Dane/
beck.html [wydruk z dnia 20.06.2011 w posiadaniu autora].

% Por. KKK 2309.
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stwa, zwlaszcza najstabszym, oraz zachowanie integralnosci kulturowej i te-
rytorialnej. Nierzadko jednak zdarza si¢, ze pod tym terminem kryja si¢ naj-
rézniejsze interesy ekonomiczne 1 polityczne pafistwa na arenie mi¢dzynaro-
dowej. Dlatego wydaje si¢, ze paistwo — powotujac si¢ na racj¢ stanu — staje
si¢ niejako sedzia we wlasnej sprawie. Jest zrozumiale, ze trudno oczekiwac,
by inne panstwa czy organizacje migdzypanstwowe definiowaty interesy in-
nego panstwa. Z drugiej strony — jako pokazuje historia — nade wszystko
w sytuacji pafistw dysponujacych znacznymi zasobami, pokusa sitowej ochro-
ny wilasnych intereséw jest trudna do opanowania, przy czym niekoniecznie
chodzi o wykorzystanie sily w sensie uzycia sit zbrojnych, ale takze wyko-
rzystanie dominujacej pozycji ekonomicznej lub politycznej. Tak naprawde
bowiem u Zrddet przemocy stoi ludzki grzech, tak w swoim indywidualnym,
jak i spotecznym wymiarze’.

2. ZASADY BUDOWANIA PORZADKU MIEDZYNARODOWEGO

J. Nagérny, odwotujac si¢ do wydanej przez Kongregacje Nauki Wiary
,Noty doktrynalnej dotyczacej pewnych kwestii zwigzanych z udziatem i po-
stawg katolikéw w zyciu politycznym” (24.11.2002), zwraca uwag¢ na obecny
w §wiecie postulat rezygnacji z zasad etycznych (nade wszystko wyptywaja-
cych z wiary chrzescijanskiej) w odniesieniu do wymogdéw zycia polityczne-
go. Tymczasem ,,polityka powinna odwotywac si¢ do zasad etycznych o cha-
rakterze absolutnym, albowiem stoja one na strazy godnoS$ci osoby ludzkiej
oraz prawdziwego postgpu. Nie wolno traktowaé wymagai etycznych tego
typu, jakby one byly jedynie «warto§ciami wyznaniowymi», a wigc religij-
nymi, gdyz sa one zakorzenione w samej naturze ludzkiej; sqg wigc wyrazem

naturalnego prawa moralnego”.

2.1. GODNOSC 0SOBY
Godnos¢ osoby, jako antropologiczny fundament oceny moralnej ludzkiego

postepowania, musi by¢ przedmiotem zainteresowania takze w przypadku oce-
ny argumentu sity w rekach padstwa. Swiadomos$é, ze jest ona rzeczywisto-

"Por. I.N a g 6 rny. Prawo do stusznej obrony. W: Wojna sprawiedliwa? Przestanie
moralne Kosciota. Red. J. Nagérny, M. Pokrywka. Lublin: Wydawnictwo KUL 2003 s. 80-81.
8J.Nag6rny. Polityka — ,, §wieckq religiq”? W: Cztowiek i paristwo s. 100 (93-110).
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Scia niezbywalna, musi towarzyszy¢ refleksji takze nad kwestia zastosowania
przemocy wobec niesprawiedliwego agresora, czy to indywidualnego, czy
zbiorowego. Trzeba sobie jednak zdawal sprawe, ze ,,zjawisko przemocy
1 gwaltu rodzi si¢ wsze¢dzie tam, gdzie, naruszajac wolno$¢ cztowieka, chce
mu si¢ narzuci¢ w sposéb zewngtrzny jaki§ rodzaj zachowania czy tez wymoc
rezygnacj¢ z czego$, co mu si¢ stusznie nalezy. Jest to wigc naruszenie god-
nosci osoby ludzkiej, jeden ze sposobéw jej uprzedmiotowienia™.

Nagoérny przyznaje, ze sa sytuacje, kiedy obrona zycia i godnoSci jest nie
tylko prawem osoby, ale takze obowiazkiem. Co wiecej, wskazuje, iz sprze-
ciw wobec przemocy, wojny i szerzacego si¢ zta moze wymagaé siggnigcia
po rozwigzania sitowe, cho¢ jednocze$nie zaznacza, ze sam w sobie obowia-
zek obrony przed niesprawiedliwo$cia nie jest wystarczajacym usprawiedli-
wieniem dla siggnigcia po przemoc. ,Jesli sprzeciw wobec okreSlonego zta
— w naszej refleksji w odniesieniu do réznych form agresji i wojny — nie ma
by¢ jalowy albo destrukcyjny, musi on iS¢ zawsze w parze z postawg solidar-
noSci, wigcej — powinien by¢ wyrazem solidarnosci. Jesli wigc okazatoby sig,
ze sprzeciw wobec istniejacego juz zta lub zita bezpoSrednio zagrazajacego
niejako domaga si¢ uzycia sity (zawsze jako racji ostatecznej), to jej uzycie
nie mogtoby nigdy oznaczac jednocze$nie odrzucenia postawy solidarnosci.
Solidarno$§¢ wobec stabszych, zwtaszcza tych gnegbionych i przesladowanych,
nie bytaby ani prawdziwa, ani owocna, gdyby nie prowadzita do pozbawienia
mocy dziatania tych, ktérzy gnebia i przesladuja”!®.

2.2. SPRAWIEDLIWOSC

Sprawiedliwos$¢ w odniesieniu do relacji migdzynarodowych jest rzeczywis-
tosScig jeszcze bardziej ztozona, niz ma to miejsce w relacjach indywidual-
nych, czy tez w odniesieniu do lokalnych spotecznosci. Uwzglednienie stusz-
nych intereséw wilasnych musi by¢ pogodzone z zobowigzaniami pafistwa wo-
bec wtasnych obywateli, ale tez wobec innych panstw oraz perspektywami
dalszej koegzystencji.

Sprawiedliwo$¢ oznacza najpierw budowanie relacji na réwnoprawnym
traktowaniu stron. Jest to o tyle trudne, ze poszczegdlne parnstwa dysponuja
r6znym potencjatem — politycznym, gospodarczym i militarnym — i dla ochro-
ny wiasnych interes6w nierzadko wykorzystuja swoja przewage. Orwellowskie

°T e n 2 e. Zaniedbanie i przemoc s. 296.
0T ¢ n 7 e. Prawo do stusznej obrony s. 75.
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okreSlenie, ze ,,wszystkie zwierz¢ta sa rowne, ale niektére sa bardziej rdwne
od innych” na arenie mi¢dzynarodowej znajduje szczegdlnie dobitne potwier-
dzenie. Trzeba jednak powiedzie¢ wprost, ze naduzywanie swojej dominujacej
pozycji jest naruszeniem sprawiedliwosci i jakkolwiek na krétka met¢ moze
pomagaé w stabilizowaniu sytuacji, w dtuzszej perspektywie moze prowadzié
do wzrostu napiecia i ostatecznie do wybuchu konfliktu'!.

Mocno niekiedy akcentowany w odniesieniu do relacji spotecznych obo-
wigzek uwzglednienia wktadu, jaki poszczegdlni uczestnicy relacji spotecz-
nych wnosza w dobro wspdlne, odnos$nie do podziatu débr, umacnia przeko-
nanie bogatych i rozwini¢tych panstw, ze maja prawo do wykorzystywania
swojej dominujacej pozycji. Przyznanie im racji w praktyce oznaczatoby
utrwalenie istniejacych podziatléw ekonomicznych oraz przyzwolenie na wy-
korzystywanie biednych przez bogatych. Tymczasem, poniewaz sprawiedli-
wo$¢ nie moze staC w sprzeczno$ci z zasada solidarnej milosci, porzadek
mi¢dzynarodowy powinien zmierzaé do przezwyci¢zania istniejacych podzia-
16w 1 nieréwnosci, cho¢ oczywiscie nie na zasadzie prostego rozdawnictwa,
ale promowania dziatan prorozwojowych. W tym kontekscie nalezy wskazaé
na obowiazek czynnego uczestnictwa w budowaniu dobra wspdlnego, jako
istotny element sprawiedliwoS$ci. Sprawiedliwos$¢ kontrybutywna, bo o niej tu
mowa, wskazuje, ze jakkolwiek nierdwno$¢ generuje obowigzek wsparcia,
kazda ze stron ma obowiazek na miar¢ wiasnych mozliwoSci uczestniczyé
w budowaniu dobra wspdlnego. Odmowa zaangazowania si¢ wskazywataby
na postaw¢ nieodpowiedzialng i niesprawiedliwa, stawiajac dang stron¢ poza
dobrem wspélnym. W przypadku relacji migdzynarodowych byloby to dalece
niekorzystne tak dla danego Parstwa, jak i jego mieszkancéw.

2.3. POKOJ

,»91 Vis pacem, para bellum” — méwi starozytna maksyma (Wegencjusz?).
Sutor zwraca uwagge, ze ,,porzadek parstwa powinien liczy¢ si¢ z mozliwoScig
uzycia przemocy i znalezZ¢ przeciwko temu Srodki zaradcze” 1 dodaje: ,,Histo-
rycznie do zycia nalezy zmaganie o odpowiedni porzadek, ktéry w razie ko-
niecznosci winien by¢ nawet sita chroniony”!2. Niewatpliwie, historia ludz-
koSci, takze historia cywilizacji chrze$cijariskiej, jest — przynajmniej po czg¢sci

' Por. I. M a j k a. Etyka Zycia gospodarczego. Wroctaw: ,,Osrodek Dokumentacji i Stu-
diéw Spotecznych” 1982 s. 287-289.
12B. S u t o 1. Etyka polityczna. Tt. A. Marcol. Warszawa: , Kontrast” 1994 s. 368.
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— historia wojen. Takze Pismo Swiete po wielokro¢ pokazuje wojne jako ele-
ment historii zbawienia.

Katechizm Kosciota Katolickiego w odniesieniu do godziwych Srodkéw
gwarantujacych zachowanie pokoju i bezpieczefistwa wskazuje na konieczno$é
obrony godnoSci osoby, a co za tym idzie — stosowanie Srodkéw proporcjo-
nalnych do zagrozenia. Skuteczno$¢ obrony nie moze prowadzi¢ do naduzycia
sity przez zastosowanie dziatan wykraczajacych poza to, co rzeczywiscie
konieczne!'®. W istocie, zobowiazanie moralne zaczyna si¢ zanim zaistnieje
konflikt. Kosciét zdaje sobie jednak sprawe, ze nie zawsze jest to mozliwe
1 dlatego ,tak dlugo jednak jak bedzie istnialo niebezpieczenstwo wojny,
a réwnoczes$nie brakowac begdzie migdzynarodowej wiadzy posiadajacej nie-
zbg¢dne kompetencje i wyposazonej w odpowiednig sit¢ rzadom nie mozna
odmawia¢ prawa do koniecznej obrony, byle wyczerpaty wpierw wszystkie
srodki pokojowych rokowan™!4,

Nagorny zwraca uwage, ze ,,sama intencja — che¢é przywrécenia i napra-
wienia sprawiedliwoSci — nie wystarcza dla usprawiedliwienia uzycia prze-
mocy. Wskazujac na zto przemocy, jako naruszajacej godno$¢ osoby ludzkiej,
trzeba jednocze$nie ukazywac jej bezowocnos$¢, zwtaszcza w obliczu bigdnego
przekonania, ze na gwatt jednej strony takze druga moze odpowiedzieé prze-
moca. Odwotanie si¢ do przemocy tak naprawde¢ niczego nie zmienia, nie
prowadzi do zmiany niesprawiedliwych stosunkdéw, a jeszcze bardziej je po-

mnaza”®.

3. PRZEMOC EKONOMICZNA I POLITYCZNA

Obecnie najczegstsza forma zastosowania argumentu sity w relacjach mig-
dzynarodowych jest nacisk ekonomiczny. Sankcje ekonomiczne, niekiedy
ukryte pod réznymi eufemistycznymi okreSleniami i zapisami prawnymi, sa
z jednej strony mniej ,,.brutalna” forma przemocy (a co za tym idzie, latwiej-

13 por. KKK 2265-2267. Nieco dalej (KKK 2306) Katechizm zwraca jednak uwage, ze ,.ci,
ktérzy wyrzekaja si¢ przemocy oraz krwawych dziatain i w celu ochrony praw cztowieka
odwotuja si¢ do Srodkéw obronnych, jakie dostgpne sa najstabszym, daja §wiadectwo mitosci
ewangelicznej, pod warunkiem, ze nie przynosi to szkody prawom ani obowigzkom innych
ludzi i spoteczefistw. Swiadcza oni w sposéb uprawniony o powadze ryzyka fizycznego i mo-
ralnego uciekania si¢ do przemocy, ktéra powoduje zniszczenia i ofiary”.

'* KKK 2308.

5N agérny. Prawo do stusznej obrony s. 61.
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sza do zaakceptowania), z drugiej — nadzwyczaj skuteczna droga zdobywania
wplywéw o charakterze neokolonialnym'®.

W. Chudy zauwaza, ze ,,cho¢ teoria polityczna Machiavellego dostarcza
najwyraZniejszych przestanek ustrojowi totalitarnemu, to przeciez réwniez
demokracja liberalna, definiujaca polityke jako walke o witadze, korzysta
z niej jawnie badZ skrycie. Klasa rzadzaca ma do dyspozycji Srodki przeko-
nywania, mass media, ktére po czg¢sSci sktonne sg stuzyé zwycig¢zcy; mniej
eksponowanym Srodkiem sg metody nawigzujace do idei «racji sity» Machia-
vellego: przemoc ekonomiczna oraz prawna (ustawowa lub wykonawcza, rea-
lizowana poprzez dyspozycyjnych prokuratoréw). Rzadom wspéiczesnym nie
jest obca réwniez pomoc stuzb specjalnych. Wiedza o tych dziataniach trudno
przedostaje si¢ do opinii publicznej, jednak zdarza si¢, ze spoleczeristwo
dowiaduje si¢ o tych niejawnych akcjach”!’.

3.1. PRZYCZYNY ZASTOSOWANIA SANKCIJI

Whpisanie przemocy ekonomicznej i politycznej w caly kontekst argumentu
sity sprawia, iz jasnym si¢ staje, ze w odniesieniu do narz¢dzi ekonomicz-
nych i stricte politycznych, obowigzywaé powinny te same kryteria moralne,
co do innych form przemocy, w tym takze do zastosowania sily militarne;j.
Pierwszym z nich jest godno$¢ osoby. Dla jej obrony trzeba czasem ,,poSwig-
ci¢ znaczne dobra, nie tylko wprost ekonomicznej natury. Jest dramatem
ludzkosci, ze pokdj czesto przegrywa w rywalizacji z rachunkiem ekonomicz-
nym. Méwiac o tym, amerykaniscy biskupi wskazuja, iz nie tyle chodzi
0 sztuczne przeciwstawianie sobie pokoju (ktéry zawsze jest dobry) i zysku
(ktéry zawsze miatby by¢ zly), ale o swoiste napigcie migdzy warto$ciami,
ktére nie sa réwnego rzedu. Naruszenie porzadku wartosci skutkuje zawsze
bardzo powaznymi konsekwencjami. Tak skoncentrowana wtadza, motywowa-
na przez ogdélno§wiatowa maksymalizacj¢ zysku, prowadzi do rozwoju i kon-
troli strategii rynku §wiatowego, ktérego pierwszym beneficjentem jest sama
wtadza, a nie rozwéj ludzi”!®.

16 Por. S. S k o b e 1. Przemoc jako odpowied? na niesprawiedliwosé. W: Przemoc i terror
s. 255-258.

7 W. C h u d y. Polityka jako wojna i wojna jako polityka. W: Czlowiek i paristwo s. 242
(239-281).

B p Kieniewic z By nie zagubi¢ wspélnego dobra... Lublin: Wydawnictwo KUL
2005 s. 134-135.
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3.2. SKUTECZNOSC SANKCIJI

Jakkolwiek argument pragmatyczny w ocenie godziwos$ci czynu ludzkiego
ma wymiar drugorz¢dny, nie moze byC zupelnie pomijany. Zreszta, nawet
Magisterium KosSciota stwierdza, ze wojn¢ obronng mozna podjaé, jesli sa
perspektywy skutecznego dziatania. Wydaje si¢, ze podobnie jest w odnie-
sieniu do sankcji ekonomicznych i politycznych naktadanych wobec pafistw
przez spoteczno$¢ migdzynarodowa: w sytuacji razacego naruszania godnosci
osoby i praw cztowieka przez aparat panistwowy sankcje sg formg nacisku na
totalitarny rzad, ukierunkowana na demokratyzacj¢ panujacego w danym
pafistwie ustroju.

Paradoksalnie, zwlaszcza w sytuacji sankcji ekonomicznych, jest to dziata-
nie, ktérego pierwszymi ofiarami sg zwykli obywatele, jednakze w dalszej
perspektywie oni tez beda gtdwnymi beneficjentami zmian. Odnoszac si¢ do
sankcji wobec rasistowskiego rezimu w RPA, amerykaniscy biskupi stwierdzili:
»Wycofanie funduszy z instytucji finansowych wspierajacych apartheid w Afry-
ce Potudniowej, zamknigcie inwestycji w RPA oraz izolacja ekonomiczna
(i handlowa) tego paristwa niesie za sobg wiele negatywnych skutkéw, ude-
rzajac najbole$niej w najbiedniejszych. Poniewaz jednak apartheid jest syste-
mem niereformowalnym z natury, jedynie calkowite jego obalenie moze
zmieni¢ sytuacj¢ rdzennych mieszkancéw Afryki. W imig¢ obrony swej godnosci
1 podstawowych praw sg oni — wedtug A. Luthuli, laureata pokojowej Nagrody
Nobla z 1959 r. — gotowi t¢ ceng zaptacié¢: «Bojkot ekonomiczny Afryki Potud-
niowej sprowadzi niewatpliwie trudnosci na Afrykanczykéw. Nie mamy co do
tego watpliwosci. Jesli jednak jest to metoda na skrdcenie dni rozlewu krwi,
to nasze cierpienie jest cena, ktéra jeste$my gotowi zaptacié»"'°.

4. TEORIA WOJNY SPRAWIEDLIWE]

J. Nagérny zwraca uwage na spoteczne przyzwolenie na uzycie sity przez
paiistwo dla stusznej obrony?’. Nie jest ono jednak ani nieograniczone, ani
bezwarunkowe. Opierajac si¢ na zatozeniu, ze rola panstwa jest zapewnienie

19 USCC Department of Social Development and World Peace. Divestment, Disinvestment
and South Africa. September 10, 1986. W: Pastoral Letters. Vol. 5 s. 319; por. tamze
s. 321-332.

20 Por. Prawo do stusznej obrony. W: Wojna sprawiedliwa? s. 53.
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bezpieczefistwa, spoteczno$¢ ogranicza zakres wykorzystania przez parnstwo
argumentu sitlowego. Przekroczenie tych granic oznacza powazne naduzycie
wladzy, czyniac jej dziatania niesprawiedliwymi.

Jakkolwiek trudno o ujednolicone kryteria, w oparciu o ktére mozliwe
bytoby usprawiedliwienie uzycia sity, teoria tzw. wojny sprawiedliwej rzuca
wiele §wiatla na t¢ powszechng intuicj¢ okreSlajaca moralne ramy rozwiazan
sitowych. Katechizm Kosciota Katolickiego w numerze 2309 przytacza te pod-
stawowe kryteria: ,,Nalezy SciSle wzia¢ pod uwage doktadne warunki uspra-
wiedliwiajace uprawniong obron¢ z uzyciem sity militarnej. Powaga takiej
decyzji jest podporzadkowana §cistym warunkom uprawnienia moralnego. Po-
trzeba jednocze$nie w tym przypadku:

— aby szkoda wyrzadzana przez napastnika narodowi lub wspdélnocie naro-
déw bytla dlugotrwata, powazna i niezaprzeczalna;

— aby wszystkie pozostate Srodki zmierzajace do potozenia jej kresu okaza-
ty si¢ nierealne lub nieskuteczne;

— aby byly uzasadnione warunki powodzenia;

— aby uzycie broni nie pociagn¢to za soba jeszcze powazniejszego zta
1 zamg¢tu niz zto, ktére nalezy usunaé. W ocenie tego warunku nalezy
uwzglednié potege wspoéiczesnych Srodkéw niszczenia.

Sa to elementy tradycyjnie wymieniane w teorii tzw. wojny sprawiedliwe;.

Ocena warunkéw uprawnienia moralnego nalezy do roztropnego osadu
tych, ktérzy ponosza odpowiedzialno$¢ za dobro wspdlne”.

Niewatpliwie przytoczone warunki maja swoje uwarunkowania kulturowe
1 historyczne 1 odwotuja si¢ do wielowiekowego do§wiadczenia relacji mig-
dzynarodowych, nade wszystko w ramach kultury euroatlantyckiej. Warto
jednak zwréci¢ uwage, ze sama historia pokazata, iz przynajmniej jeden z wa-
runkéw nie musi by¢ spelniony: uzasadniona nadzieja powodzenia.

Poczatek drugiej wojny Swiatowej jest przyktadem wtasnie takiej sytuacji.
Co prawda, zawarty w ostatniej chwili sojusz z Anglia 1 Francja mégt dawac
nadziej¢ Polsce na skuteczny odpdér ewentualnej agresji III Rzeszy, jednakze
historia pokazala, iz to Hitler mial racj¢ uznajac krok ze strony aliantéw za
praktycznie pusta deklaracj¢. Juz w kilka dni po wybuchu wojny stato si¢ to
jasne takze dla rzadu II RP, niemniej sytuacja osamotnienia nie sklonita
wiladz do wydania rozkazu o ztozeniu broni. Co prawda akty kapitulacji po-
sterunku na Westerplatte czy miasta Warszawy miaty miejsce, jednakze Pan-
stwo polskie broni nie ztozylo, mimo oczywistej dla wszystkich, beznadziej-
nej pod wzgledem militarnym sytuacji. Jak to stwierdzil w sierpniu 1938 roku
minister J. Beck: ,,Polska nie zna pokoju za wszelka cen¢”. W dramatyczny
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sposoOb historia ta powtérzylta si¢ podczas Powstania Warszawskiego. Wydaje
si¢, ze w obu wypadkach, mimo iz nie byto widokéw na powodzenie operacji
militarnej, podj¢te dziatania byly usprawiedliwione moralnie.

Zgodnie z augustyriskg doktryng wojny sprawiedliwej, rozwinigta przez Sw.
Tomasza z Akwinu, wojna jest o tyle usprawiedliwiona, o ile jej celem i kre-
sem jest pokdj. Do niego ma prowadzi¢ i jemu ma stuzy¢é. Stad bierze si¢
obowiazek przestrzegania pewnych zasad nawet podczas konfliktu zbrojnego,
jak ochrona ludnoS$ci cywilnej, pomoc rannym, bezpieczefistwo i godne trak-
towanie jeficow. Przy catym nieszczg¢Sciu wojny, nalezy dazy¢ do unikania
sytuacji eskalujacych konflikt, tak aby po jego zakonczeniu mozliwe byto
rzeczywiscie pokojowe wspétistnienie®!.

Kryteria, usprawiedliwiajace uzycie sity w konflikcie zbrojnym, tatwo staé
si¢ mogg przedmiotem manipulacji wladzy podatnej na pokus¢ skutecznoSci.
Historia wielokrotnie dowiodta stabosci sumien w tym wzgledzie. OczywiScie,
btgdem byloby naktadaé dzisiejszg §wiadomo$¢ moralng na czasy minione,
jednakze uprawnionym wydaje si¢ zwrdécenie uwagi na fatwosé, z jaka

w przesziosci poszerzano kryteria tego, co sprawiedliwe i uprawnione®?.

4.1. INTERWENCJA SOLIDARNA
(WOJNA W OBRONIE NAPADNIETYCH)

Zdarzaja si¢ sytuacje, w ktérych napadnigte paristwo nie jest w stanie si¢
bronié, tym bardziej broni¢ si¢ skutecznie. Zasada solidarnosci nakazywataby
wowczas wsparcie go w walce, analogicznie do obrony os6b napadnig¢tych
w bezposrednim sasiedztwie. Sam fakt krzywdy, jaka jest wyrzadzana stab-
szym, juz sam rodzi bowiem zobowiazanie moralne.

Wydaje si¢, ze w praktyce mi¢dzynarodowej argument krzywdy nie jest
wystarczajacy, by silniejsze panistwa stangty w obronie napadnigtego stab-
szego. By ,,przekonaé je do dziatania”, potrzebne sa dodatkowe argumenty
1 to one wtadnie, a nie kwestie moralne, maja charakter decydujacy. I tak
0 zaangazowaniu militarnym decyduja racje polityczne (np. destabilizacja
w regionie lub zagrozenie eskalacja konfliktu) lub ekonomiczne (np. dostgp
do surowcow naturalnych, zwtaszcza ropy naftowej).

2L Por. S u t o 1. Etyka polityczna s. 374-375.
2 Por.J.Zabiels ki Przemoc wspdlczesnego swiata a chrzescijariska cnota mestwa.
W: Przemoc i terror s. 202-203.
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4.2. INTERWENCJA HUMANITARNA (MISJA STABILIZACYJNA)

Podobnie ma si¢ rzecz w kwestii zaangazowania w misje stabilizacyjne.
Decydujacym argumentem za ich podje¢ciem jest przeciwdziatanie eskalacji
konfliktu w regionie. Oznacza to, ze pafistwo, rozwazajace takie dziatanie,
musi mie¢ jakie§ swoje interesy w regionie badZ z innego tytutu (np. zobo-
wigzan sojuszniczych lub jako prébe poszerzenia strefy wplywéw), postrzega
swoje zaangazowanie jako ochron¢ wtasnych intereséw. Nie zdarza si¢ raczej,
by parnstwa angazowaty si¢ w konflikt lub prébe uspokojenia sytuacji w re-
gionie tylko na zasadzie rozpoznania powinno$ci moralne;.

4.3. INTERWENCJA UPRZEDZAJACA (WOJNA PREWENCYJNA)

Szczegblng sytuacja zaangazowania militarnego Paristwa jest tzw. inter-
wencja uprzedzajaca, nazywana niekiedy wojna prewencyjna. Jej celem jest
uniemozliwienie domniemanemu agresorowi podj¢cia dziatah zaczepnych wo-
bec siebie lub innego panstwa (wdéwczas interwencja uprzedzajaca spelnia
rowniez kryteria solidarnej). Trzeba wyraznie powiedzie¢, ze od strony for-
malnej uderzenie uprzedzajace jest agresja, a wigc rozpoczg¢ciem dziatan
militarnych, a wigc eskalacja konfliktu istniejacego na ptaszczyzZnie politycz-
nej lub ekonomicznej na poziom militarny. Argumentem usprawiedliwiajacym
rozpoczgcie dziatan zbrojnych miataby wéwczas by¢ préba ich ograniczenia,
a co za tym idzie — minimalizacja strat — poprzez odebranie domniemanemu
agresorowi mozliwoSci dziatan zaczepnych.

5. WOINA Z TERRORYZMEM

Obecnie $wiat stanat wobec zagrozenia globalnym terroryzmem. Terroryzm
istnial od czaséw starozytnych, jednakze zawsze do tej pory miat charakter
lokalny i ograniczony. Globalizacja doprowadzita do jego rozszerzenia si¢
przy jednoczesnym wzro$cie mozliwosci destrukcyjnych.

5.1. DEFINICJA TERRORYZMU
Terroryzm jest — przynajmniej w teorii — ukierunkowany na osiagnigcie

zatozonych celéw politycznych poprzez wywotanie strachu w spoteczeristwie
za pomocg zamachOw juz to na osoby zwigzane z aparatem painstwowym, juz
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to na przypadkowych obywateli. Wydaje si¢ jednak, ze w niektérych wypad-
kach zatozenia te staja si¢ drugorzedne, za§ celem dziatan terrorystycznych
staje si¢ sam terror. W. Bar zwraca uwage¢, ze zdaniem niektérych terror
W majestacie prawa — a wigc terror stosowany z wykorzystaniem aparatu paf-
stwowego — jest usprawiedliwiony na mocy celu, ku ktéremu zmierza rewo-
lucja®.

W ciagu lat terroryzm przybrat kilka postaci. Oprécz pierwotnego rzadu
terroru rewolucyjnego panstwa wobec wlasnych obywateli, pojawity si¢ grupy
walczace o zmian¢ ukladu politycznego lub nawet dazace do catkowitego
upadku struktur padstwowych. Motywacja polityczna i religijna wzajemnie si¢
przeplataty, przy czym zwréci¢ nalezy uwage, iz praktycznie zadna z religii
wprost nie uznaje przemocy i terroru jako dobra, niezaleznie od tego, iz
w imi¢ Boga zadawana jest §mier¢>*. Zaistniaty tez grupy postugujace sie
terrorem jako narzgdziem dziatania na arenie migdzynarodowej oraz panstwa
stosujace terror jako metod¢ wptywania na procesy i relacje migdzynarodowe.

O ile w ostatnim wypadku mozna uznac, ze terrorystyczne dziatania dane-
go pafistwa maja charakter agresji zbrojnej (cho¢ wymierzone sg nie w woj-
sko, ale w ludno$¢ cywilna), zatem podlegaja wojennemu prawu mig¢dzynaro-
dowemu, o tyle dziatalno§¢ grup terrorystycznych poza strukturami parnstwo-
wymi stanowi powazne wyzwanie dla okreS$lenia legalnych i moralnych ram
interwencji pafistwa, na terenie ktérego doszto do ataku.

5.2. SPECYFIKA WOINY ZE ZORGANIZOWANA PRZESTEPCZOSCIA

Rodzi si¢ pytanie, czy akcje sit specjalnych, ukierunkowane na fizyczna
eliminacj¢ (czyli zabdjstwo) oséb podejrzanych o dziatania terrorystyczne,
mozna usprawiedliwi¢ na gruncie moralnym. Niewatpliwie rzady terroru pan-
stwowego (chocby w wydaniu mi¢dzynarodowym), nieuchronnie karzace
Smiercig kazdego terroryste spowodowatyby zmniejszenie zagrozenia ze strony
Al-Kaidy i innych podobnych jej organizacji. Wydaje si¢ jednak, Ze cena,
jaka za to przysztoby zaptacié, bytaby zbyt wysoka — zaréwno przez ryzyko
pomyiki, jak i niebezpieczefistwo ofiar wsréd postronnych oséb.

2 Por. W. B a . Wspétczesne oblicza wojny i terroryzmu. W: Wojna sprawiedliwa? s. 36-
38;J.N agérny.,Okozaoko”? Etyczne aspekty dopuszczalnosci uzycia sity. W: T e n z e.
Wartos¢ zycia ludzkiego. Red. K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin: Wydawnictwo KUL
2009 s. 352.

2 Por. B a r. Wspdlczesne oblicza wojny i terroryzmu s. 41-44.
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6. WOINA ZAWSZE JEST PORAZKA

Uzycie przemocy jest dowodem, ze zabraklo — przynajmniej w przekona-
niu jednej ze stron sporu — argumentdéw i woli, by dazy¢ do porozumienia.
Powodem moze by¢ przekonanie, ze kompromis begdzie powaznym narusze-
niem sprawiedliwo$ci. Sutor za Augustynem zwraca uwage na fakt, ze pokéj
mozliwy jest w zasadzie tylko wtedy, gdy spelnione sg wymogi sprawiedli-
wosci — ,,gdy jej zabraknie, doczesne panistwa staja si¢ wielkimi bandami
rozbdjnikéw. W ten spos6b Augustyn poruszyl elementarny temat chrzescijan-
skiej etyki pokoju [...]: pokdj domaga si¢ sprawiedliwosci. [...] Generalnie
znaczy to, ze pokdj nie jest celem i mozliwym do wytworzenia stanem obok
innych celéw i zadan ludzi. Jest raczej stanem obcowania ze sobag w kazdym
wspoldziataniu. Gdy ludzie wspétpracuja ze soba wiedzeni wola zgody i spra-
wiedliwoS$ci, gdy grupy majac wol¢ kompromisu podejmuja swoje interesy
1 dziataja wedlug regut, woéwczas panuje polityczny pokdj [...]. Pokdj to nie
tyle wolno$¢ od konfliktéw, co umiejgtno$¢ obcowania ze soba takze wsréd
konfliktéw”?’.

W XX wieku podczas konfliktéw zbrojnych $wiatowych i regionalnych
zgingto ok. 87 mln ludzi, a niemal drugie tyle padto ofiarg przemocy w efek-
cie kampanii ideologicznych lub religijnych?®. Wbrew konwencjom, nakazu-
jacym ochron¢ ludnoS$ci cywilnej, zdarza si¢, iz w trakcie dziatain zbrojnych
zdecydowana wigkszo$¢ ofiar to osoby cywilne. Jednocze$nie nalezy zauwa-
zy¢, ze panstwa totalitarne stosuja argument sity wobec swoich wiasnych
obywateli dokonujac ich eksterminacji, niezaleznie od prowadzonych dziatan
wojennych?’.

6.1. ETYKA WOBEC PRAGMATYKI

Zwycigzcy nie pyta si¢ o racj¢ — znana powszechnie teza Macchiavellego
sprawia, ze pokusa wykorzystania sity nabiera szczegélnego wymiaru. Sku-
teczno$¢ w polityce jest dobrem samym w sobie, wigc w sytuacji konfliktu
interesOw dobér Srodkéw zdaje si¢ mieé znaczenie drugorzedne. Innymi
stowy, etyka liczy si¢ o tyle w praktyce politycznej, o ile nie narusza wymo-

3 S utor. Etyka polityczna s. 371-372. Por. G 6 r a l ¢ z y k. Przemoc sama w sobie
s. 148-150; Nag 6 rny.,Oko za oko” s. 354.

26 Por. B a r. Wspdtczesne oblicza wojny i terroryzmu s. 30-31.

27 Por. N a gérny.,Oko za oko” s. 365.
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géw stawianych przez kryterium pragmatyczne®®. Zdaniem niektérych, re-
lacjami miedzy parfistwami rzadza odmienne niz pomigdzy ludZmi reguty.

6.2. MORALNA OCENA OPERACIJI SPECJALNYCH

Operacje specjalne sa forma ograniczonych w skali dzialan zbrojnych. Ich
celem moze by¢ zaréwno zmniejszenie potencjatu militarnego czy gospodar-
czego przeciwnika, jak i pozbawienie go zdolnosci prowadzenia dziatan zbroj-
nych poprzez naruszenie ciggu dowodzenia (zaré6wno poprzez uderzenie w in-
frastrukture, jak i fizyczng eliminacj¢ kadry dowddczej). W koricu operacje
specjalne moga stuzyé dziataniom ratunkowym.

Szczegblny przypadek wykorzystania sit specjalnych ujawnita operacja
wojsk amerykanskich, ktorej celem byto zabicie przywddcy Al-Kaidy, Osamy
bin Ladena. O ile jest zrozumiaty cel samej operacji, spos6b jej przeprowa-
dzenia rodzi pewne watpliwoS$ci natury moralnej. Najistotniejszym jest rozkaz
zabicia terrorysty, w sytuacji, gdy mozliwe bylo jego ujecie, celem postawie-
nia przed mi¢dzynarodowym trybunatem. Watpliwosci rodzi réwniez trans-
misja na zywo catej operacji.

6.3. WYKORZYSTYWANIE TORTUR DLA UZYSKANIA INFORMACIJI

Tortury sa jednoznacznie okre§lone w nauczaniu Kos$ciota jako czyny
wewngetrznie niegodziwe, naruszajace integralnos¢ i godno$¢ osoby ludzkie;j.
Nie ma znaczenia metoda, jaka postuguje si¢ torturujacy: zaréwno zadanie
bélu, wywotanie strachu, pranie mézgu poprzez brak snu jak i farmakolo-
giczne ubezwtasnowolnienie — kazda z nich sprzeniewierza si¢ ludzkiej god-
nosci.

Pokusa wykorzystania ich jest wyjatkowo silna nade wszystko w sytuacji
bezposredniej grozby powaznych szkéd — wybuchu wojny, ataku terrorystycz-
nego czy im podobnych. Mozliwo$¢ wydobycia ukrywanej informacji i sku-
tecznej obrony przed atakiem zdaje si¢ nierzadko przewaza¢ nad moralng
niegodziwoscia obranej metody. Nagdérny zwraca uwage, ze wartos$¢ infor-
macji uzyskanej przemoca sama w sobie jest watpliwa, nawet jednak gdyby

2 Por. C h u d y. Polityka jako wojna i wojna jako polityka s. 242 (239-281).
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bytatoskutecznametodawydobyciaprawdy,bytabydrogawewnetrznieniegodziwa®.

Rodzi si¢ pytanie: czy zatem pafistwo ma zgodzi¢ si¢ na straty wywotane
atakiem, przed kt6rym mozna si¢ bylo obroni¢? O ile pragmatyczna teza,
przywolujaca prawo do skutecznej obrony, zdaje si¢ dawaé przyzwolenie,
o tyle u§wiadomi¢ sobie trzeba, iZ naruszenie zasad moralnych oznacza nie
tylko naruszenie godnoSci przestuchiwanej osoby, ale takze — a moze przede
wszystkim — sprzeniewierzenie si¢ godnoSci przestuchujacych i ideatom,
ktérym mieli stuzy¢ i ktére mieli broni¢. Nagérny stwierdza jednak: ,,wska-
zujac na zto przemocy jako naruszajacej godnoS$¢ osoby ludzkiej, trzeba
jednoczesnie ukazywac jej bezowocnos$¢, zwlaszcza w obliczu btgdnego mnie-
mania, ze na gwalt jednej strony takze druga moze odpowiedzie¢ przemoca.
Odwotanie si¢ do przemocy tak naprawde¢ niczego nie zmienia, nie prowadzi

do zmiany niesprawiedliwych stosunkéw, a tylko je pomnaza”3’.

6.4. ZAMIAST ZAKONCZENIA
— KWESTIA BRONI MASOWEGO RAZENIA

Bron masowego razenia wykorzystywana jest na dwa sposoby: jako odstra-
szanie potencjalnego agresora oraz jako spos6éb na zakoriczenie konfliktu
poprzez fizyczng eliminacj¢ przeciwnika, a przynajmniej poprzez zadanie mu
takich strat, by dalsze podejmowanie walki uznal za pozbawione sensu.
W pierwszym wypadku gtéwnym argumentem jest strach, w drugim — Smier¢.
Jednoczes$nie natura broni masowego razenia sprawia, ze jej gléwnymi ofia-
rami jest ludno$¢ cywilna. Uznajac fundamentalng godno$¢ osoby, oraz za-
sady moralne porzadku spotecznego, nie da si¢ usprawiedliwi¢ ani jednego,
ani drugiego sposobu wykorzystania takich broni, chocby cele, przySwiecajace
ich dysponentom, byly jak najszczytniejsze. Nie mozna zbudowac dobra
wspdllnego na strachu, ani tym bardziej na $§mierci zadawanej niewinnym.
Jakkolwiek efektem bytby zapewne pokdj, za Soborem Watykanskim II nale-
zaloby stwierdzi¢, nie przyniéstby on zycia. ,,Niech nas wszakze nie zwodzi
falszywa nadzieja. Jezeli bowiem, zapomniawszy wrogosci i nienawisci, nie
zawrze si¢ w przyszto$ci trwatych i uczciwych uméw w sprawie powszech-
nego pokoju, ludzko$é, ktéra juz obecnie znajduje si¢ w powaznym niebez-
pieczefistwie, mimo ze osiagngta podziwu godng wiedz¢, popychana dalej

2 Por. N a g 6 r n y. Zaniedbanie i przemoc s. 298-299.
30 Tamze s. 296; por. Na g 6 r ny. ,,Oko za oko” s. 380.
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zbrodnicza r¢ka moze doczekal si¢ godziny, w ktdrej nie bedzie juz jej dane
zaznaé innego pokoju, jak tylko przerazajacego pokoju §mierci”>!.

BIBLIOGRAFIA

B ar W.: Wspdétczesne oblicza wojny i terroryzmu. W: Wojna sprawiedliwa? Prze-
stanie moralne Kos$ciota. Red. J. Nagérny, M. Pokrywka. Lublin: Wydawnictwo
KUL 2003 s. 27-52.

B e ¢ k J.: Przem6éwienie ministra spraw zagranicznych, wygltoszone na plenarnym
posiedzeniu Sejmu RP 5 maja 1939. http://www.dws-xip.pl/Dane/beck.html [wy-
druk z dnia 20.06.2011 w posiadaniu autora].

C hudy W.: Polityka jako wojna i wojna jako polityka. W: Czlowiek i panstwo.
Red. P. Jaroszynski. Lublin: Fundacja ,,Lubelska Szkota Filozofii Chrzescijan-
skiej” 2006 s. 239-281.

Chyrowicz B.: Etyczne usprawiedliwienie obrony koniecznej w dziataniach
zbrojnych i na wojnie. W: Etyka zolnierska. Etyka w stuzbie ojczyznie. Red.
K. Jezyna, J. Gatkowski, M. Kalinowski. Warszawa: ,,Dom Zotnierza Polskiego”
2008 s. 181-191.

G o6ralczyk P.:Przemoc sama w sobie jest irracjonalna i absurdalna. W: Prze-
moc i terror. Red. P. Goéralczyk, J. A. Sobkowiak. Warszawa: Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego 2001 s. 141-161.

Jaroszynski P.: Cywilizacyjne oblicza polityki. W: Cztowiek i parstwo.
Red. P. Jaroszynski. Lublin: Fundacja ,,Lubelska Szkota Filozofii Chrzescijan-
skiej” 2006 s. 31-44.

Katechizm KoS$ciota Katolickiego. Poznan: ,,Pallotinum” 1994 (Corrigenda 1998).

Kieniewicz P.: By nie zagubi¢ wspélnego dobra... Lublin: Wydawnictwo
KUL 2005.

M aj k a J.: Etyka zycia gospodarczego. Wroctaw: ,,Osrodek Dokumentacji i Stu-
diéw Spotecznych” 1982.

N ago6rny J:. Polityka — , §wiecka religia”? W: Cztowiek i panstwo. Red. P. Ja-
roszynski. Lublin: Fundacja ,,Lubelska Szkota Filozofii Chrzescijariskiej” 2006 s.
93-110.

Nagoérny J.:,Oko za oko”? Etyczne aspekty dopuszczalno$ci uzycia sity. W:
Tenze. Warto$¢ zycia ludzkiego. Red. K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin:
Wydawnictwo KUL 2009 s. 347-382.

N agoérny J.:Zaniedbanie i przemoc. W: Ad libertatem in veritate. Ksigga pa-
migtkowa dedykowana ksiedzu profesorowi Alojzemu Marcolowi. Red. P. Mor-
ciniec. Opole: WT UO1996 s. 285-306.

Skobel S.:Przemoc jako odpowiedZ na niesprawiedliwo$¢. W: Przemoc i terror
s. 251-261.

3L KDK 82.



ARGUMENT SILY W RELACJACH MIEDZYNARODOWYCH 243

Sobdér Watykarski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes. W: Sobér Watykanski II. Konstytucje Dekrety, Deklaracje.
Wyd. 3. Poznaii: ,,Pallotinum” [b.r.w.] s. 537-620.

S utor B.:Etyka polityczna. T1. A. Marcol. Warszawa: ,,Kontrast” 1994.

USCC Department of Social Development and World Peace: Divestment, Disinvest-
ment and South Africa. September 10, 1986. W: Pastoral Letters. Vol. 5 s. 316-
332.

Zabielski J.:Przemoc wspotczesnego Swiata a chrzeScijariska cnota mestwa.
W: Przemoc i terror s. 195-213.

THE ARGUMENT OF FORCE IN INTERNATIONAL RELATIONSHIPS

Summary

International relationships are very complicated. There is a tension between the demands
of duties of the states like protection of integrity, safety and peace (both internal and interna-
tional), which require a lot of effectiveness, and demands of human dignity, justice and pro-
tection of human rights. In fact, this is a kind of conflict between pragmatism and ethics.
Although there is no easy answer to that, one has to remember, that even when the war is
inevitable, it becomes a setback. Even a just war is an unfair one.

Stowa kluczowe: paiistwo, wojna.
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ROCZNIKI TEOLOGII MORALNEJ
Tom 3(58) - 2011

Ks. Krzysztof Kietlins ki Moralnosé gospodarki opartej na
wiedzy. Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego 2009 ss. 361.

Znakiem obecnych czaséw staja si¢ proby poddania pod dyskurs etyczny réznora-
kich obszaréw spotecznej aktywnos$ci cztowieka. Nie nalezy ich uwaza¢ jednak za
symptom zwi¢ckszonej wrazliwosci moralnej, wrecz przeciwnie, takie zjawiska jak
relatywizm czy permisywizm moralny zdaja si¢ coraz skuteczniej rugowaé wrazli-
wos¢ etyczna ze §wiadomosci wspétczesnego cztowieka. Sg one raczej wynikiem
coraz bardziej powszechnego przekonania, ze rozwiazanie przynajmniej niektérych
probleméw zwiazanych z zyciem gospodarczym, takich jak ochrona przed zanieczysz-
czeniem §rodowiska naturalnego, ograniczenie bezrobocia, wybér stusznych koncepcji
rozwoju itp., przekracza mozliwosci samej ekonomii oraz racjonalno$ci ekonomi-
cznej. Dzieje si¢ tak réwniez na skutek ogromnej ztozonosci struktur i proceséw eko-
nomicznych. Zainteresowanie moralnym wymiarem ekonomii wskazuje takze na ros-
naca rozbiezno$¢ zdan w kwestii podstawowych wartosci i na deficyt wiarygodnoSci.
Poszczegbélne podmioty zaangazowane w zycie gospodarcze niejednokrotnie stajg
bezradne wobec wyboru kierunku etycznego i jego realizacji w zyciu publicznym.

Z drugiej strony mozna zauwazy¢ analogiczny proces w odwrotnym kierunku. Jest
on widoczny zwlaszcza na ptaszczyznie metodologicznej. Refleksja teologicznomoral-
na (a takze etyczna) sigga dzisiaj coraz cze¢$ciej do dorobku tych dyscyplin nauko-
wych, ktére jako nauki o czlowieku i o spolecznym wymiarze jego egzystencji po-
zwalaja lepiej zrozumie¢ z jednej strony réznorakie uwarunkowania dziatania moral-
nego, a z drugiej — stanowig pomoc w praktycznym przekazie przestania moralnego
oraz konkretnych norm moralnych wzgledem poszczegélnych obszaréw dziatania
czlowieka. Stad tez uprawianie teologii moralnej jako refleksji nie tylko teoretycznej,
ale takze pastoralnej (praktycznej) wiaze si¢ ze statym korzystaniem z dorobku wielu
dyscyplin humanistycznych i spotecznych, w tym takze ekonomii.

Tych kilka uwag wstepnych pozwala lepiej ,,umiejscowié” recenzowana publikacje
ks. Krzysztofa Kietlifiskiego, profesora teologii moralnej na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszyriskiego: Moralnos¢ gospodarki opartej na wiedzy. Sytuuje si¢ ona
niejako na styku dwu dyscyplin zwiazanych z cztowiekiem i jego praxis: teologii
moralnej i ekonomii. Jej Autor pragnie pozosta¢ nade wszystko teologiem moralista,
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ktéry réwnoczesnie zdaje sobie sprawg ze szczegdlnego znaczenia zaangazowania
czlowieka w zycie gospodarcze.

Celem naukowych rozwazan, zawartych w ksiazce Moralnos¢é gospodarki opartej
na wiedzy, jest préba oceny moralnej pod katem szans i zagrozen zwigzanych z tym
nowym, nie do konica jeszcze zdefiniowanym modelem gospodarowania, w ktérym
w miejsce tradycyjnych czynnikéw produkcyjnych, szczegdlne znaczenie przypisuje
si¢ wiedzy. Catos¢, zlozona z szesSciu rozdzialéw tworzacych zasadniczy korpus
pracy, poprzedzona zostala wprowadzeniem (s. 9-15), ktére ukierunkowuje na tema-
tyke podjeta w opracowaniu, okre§la cele rozprawy oraz niezmiernie oszcz¢dnie
prezentuje jej strukture.

Rozdziat I, niejako wprowadzajacy, stal si¢ dla Autora okazja do okreslenia istoty
i rozumienia wiedzy (s. 19-36). W pierwszej kolejnosci zostatlo w nim przestawione
samo pojecie wiedzy i jego etymologia, by nastgpnie opisac¢ ja w pigciu aspektach:
klasycznym, nawiazujacym do antycznej mysli greckiej, filozoficznym, teologicznym,
socjologicznym oraz ekonomicznym.

Historyczne uwarunkowania relacji migdzy wiedza a sposobem gospodarowania
od poczatkéw cywilizacji do gospodarki opartej na wiedzy, a takze ukazanie istoty
tego modelu gospodarowania podejmuje rozdziat II (s. 37-74). Dyskurs historyczny,
ktérego celem jest nakreSlenie drogi do gospodarki opartej na wiedzy, Autor za-
prezentowat w czgéci w oparciu o kryterium chronologiczne, w czg¢$ci problemowo.

Najpierw zwrocil uwage na znaczenie no$nikéw wiedzy, przyjmujac za kluczowe
wydarzenie w dziejach przekazywania wiedzy wynalezienie druku przez Jana Guten-
berga oraz wynalezienie liczb arabskich. Nastgpnie, zapoznajac wcze$niej uzyta
metode¢ historyczna, zwrécit uwage na rolg tradycyjnego analfabetyzmu oraz jego
nowych form: wtérnego i funkcjonalnego, przejawiajacego si¢ w braku zrozumienia
czytanych tekstéw i najprostszych instrukcji, niezdolno$ci do wypelnienia naj-
prostszych formularzy i kwestionariuszy czy nienadazaniem za nowymi technolo-
giami, co w konsekwencji tworzy nowe podziaty, nowe dyskryminacje i nowe obsza-
ry dysfunkcjonalnosci dla wielu ludzi. Nastgpnie, ponownie w kluczu historycznym,
zostaty zaprezentowane fazy rozwoju ekonomicznego w poszczegdlnych epokach pod
katem zwiazkéw migdzy wiedza a gospodarka, co najlepiej mozna dostrzec w wyna-
lazczosci wtasciwej dla kazdej epoki. Zwieficzeniem prezentacji uwarunkowan histo-
rycznych byto wskazanie na cechy specyficzne gospodarki opartej na wiedzy. Kwes-
tia ta wybrzmiata najlepiej w poczynionym przez Autora zestawieniu zmian w wyko-
rzystaniu wiedzy w gospodarce dawniej i dzis.

Kontynuacja i zarazem uszczegétowieniem ogdlnej prezentacji cech gospodarki
opartej na wiedzy byl kolejny paragraf majacy na celu ukazanie istoty tego modelu
gospodarowania. Po kwestiach nomenklaturowych dotyczacych okreslenn gospodarki
opartej na wiedzy, Autor ponownie, choé w innych aspektach, podejmuje kwesti¢
ekonomicznego uj¢cia wiedzy oraz przedstawia problematyke jej zarzadzania, ze
szczegbdlnym skoncentrowaniem si¢ na koncepcji I. Nonakiego i H. Takeuchiego.

Do uwarunkowan w budowaniu gospodarki opartej na wiedzy nawiazuje ponownie
rozdziat III monografii (s. 75-105). Autor wspomina tu o konkurencyjnosci, inno-
wacyjnosci oraz réznych formach kapitatéw spoteczno-kulturowych (kulturowy, in-
telektualny, ludzki, wiedzy, finansowy i spoleczny oraz w osobnym punkcie moral-
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ny). Ks. Kietlinski stusznie — cho¢ nazywa je jedynie uwarunkowaniami — wszystkie
te podmiotowe czynniki traktuje jako fundament gospodarki opartej na wiedzy i za-
uwaza, ze istotnym elementem tych kapitatéw, moze za wyjatkiem finansowego, jest
system wartosci, ktéry wyznacza postawy czlowieka w spoteczenistwie i w gospo-
darowaniu. Bez tych nowych form kapitatéw (kulturowego, intelektualnego, ludzkiego
i spotecznego) niemozliwe bgda narodziny nowej ekonomii (gospodarki opartej na
wiedzy) i przejScie do nowego spoteczeristwa (spoleczeristwa wiedzy).

Przedmiotem rozwazan kolejnego rozdziatu jest zagadnienie relacji migdzy mo-
ralnoS$cia i gospodarka (s. 107-160). Przyjety antropologiczny punkt wyjscia dobrze
si¢ wypisuje w perspektywe Soboru Watykarskiego II, ktéry naucza, ze to cztowiek
jest osrodkiem, celem i podmiotem catego zycia spotecznego (por. KDK 25). Nastgp-
nie Autor poddaje naukowej analizie tradycyjne elementy katolickiej etyki gospo-
darczej, a mianowicie zagadnienie pracy ludzkiej oraz wtasnos$ci, odniesione przede
wszystkim do wtasnosci intelektualnej, co jest zrozumiate w modelu gospodarki
opartej na wiedzy, a takze problematyke przedsigbiorczos$ci, ktéra — z kolei — mocno
wybrzmiewa w dwdch ostatnich encyklikach spotecznych Centesimus annus Jana Pa-
wta II oraz Caritas in veritate Benedykta XVI. W drugim paragrafie Autor ukazuje
panoram¢ zatozeri moralno$ci gospodarczej w wybranych religiach.

Celem rozdziatu V (s. 161-201), ktéry wraz z rozdziatem III jawi si¢ jako cen-
tralny w monografii, jest proba refleksji nad gospodarka oparta na wiedzy w Swietle
Magisterium Ecclesiae. Punktem wyjs$cia jest ponowna analiza zagadnienia wiedzy,
tym razem w ujg¢ciu biblijnym. Nastepnie Autor swoje naukowe dociekania koncen-
truje na analizie nauczania zawartego w niektérych dokumentach Kosciota pod katem
odczytania z nich stosunku nauczania KoS$ciola do gospodarki opartej na wiedzy.
Szczegdlny nacisk zostal potozony w tej czeSci badah na analiz¢ nauczania Jana
Pawta II, zwlaszcza zawartego w encyklice Fides et ratio. W ostatniej czeSci
rozdziatu wskazano na znaczenie wymiaru etycznego w budowaniu gospodarki opar-
tej na wiedzy.

Koricowa czg$¢ pracy (s. 203-261) stanowi prezentacja wynikéw badan wtasnych
nad moralno$cig gospodarki opartej na wiedzy. W pierwszym paragrafie przedstawio-
no zatozenia metodologiczne badafi w postaci prezentacji charakterystyki i przed-
miotu badaf, ich celéw, postawionych pytan i hipotez badawczych. Oprécz tego opi-
sano dobor préby, zastosowane metody badawcze oraz przebieg badan. Z kolei w pa-
ragrafie drugim przedstawiono charakterystyke os6b badanych, zaprezentowano szcze-
g6towe wyniki badan oraz konicowe wnioski i rekomendacje. Cato$¢ publikacji wieni-
czy zakonczenie, ktére zawiera najwazniejsze spostrzezenia poczynione w pracy,
skrétowe zebranie najistotniejszych rezultatéw badan empirycznych, wnioski koficowe
oraz niektére postulaty. Calo$§¢ zamyka wykaz tabel, wykaz rysunkéw, bibliografia,
zalaczniki w postaci ankiety badawczej, stenograméw dwéch wywiadéw radiowych
przeprowadzonych przez Autora rozprawy, ankiety wykorzystanej przy realizacji
projektu badawczego NR R11 004 01 ,,Kwantyfikacja wptywu etycznosci pracy zatog
firm na konkurencyjna produktywnos¢, korzysci spoteczne i tworzenie miejsc pracy
w warunkach integracji i globalizacji. Projekt normy etycznosci EK1000 dla firm
w Polsce i Europie” oraz streszczenie w jezyku angielskim.
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Juz powyzsza merytoryczna prezentacja zawartoSci publikacji ks. Krzysztofa
Kietlinskiego wskazuje wyraZnie na potrzebe zajgcia si¢ problematyka moralna
gospodarki opartej na wiedzy. Nawet, je§li wspomniane bogactwo rodzi niekiedy
problemy w ich systematyzacji, to jednak zasadniczy trzon wywodéw Autora jest nie
tylko klarowny, ale takze wystarczajaco wszechstronny.

Doniosty i aktualny jest przede wszystkim sam przedmiot ksigzki. Autor ma §wia-
domosé, ze z jednej strony gospodarka oparta na wiedzy nie jest jakim$ tylko ab-
strakcyjnym projektem, lecz modelem gospodarki, ktéry stat si¢ juz rzeczywistoscia
w wielu miejscach, a niebawem moze staé si¢ esencja zycia gospodarczego i spotecz-
nego. Stawia wigc wazne pytania o warunki, jakie musza by¢ spetnione, aby tak si¢
stato. Z drugiej za$ — jak sam zauwaza — model ten nie zostal poddany jeszcze gi¢b-
szej analizie w aspekcie moralnym i duchowym. Jest to o tyle istotne, ze ludzkos$¢
byta juz Swiadkiem wielu utopii, niektérych wprost powiazanych z systemami tota-
litarnymi, ktére eksponowaly role wiedzy i technologii, a wigc elementéw kluczo-
wych dla tego modelu gospodarki, w sposé6b ideologiczny. Autor nie ukrywa, ze wie-
dza mozna manipulowaé, a wyniki nauk moga by¢ ideologicznie interpretowane i tym
samym sta¢ si¢ zagrozeniem dla czlowieka. Stad wielkie nadzieje zwiazane z gospo-
darka oparta na wiedzy nie moga przestonié¢ potrzeby krytycznej refleksji i stawiania
wazkich pytan o ksztatt tego modelu gospodarki i o jego naturg.

Za doniostoscia podjetego tematu przez ks. Kietlifiskiego przemawia takze fakt,
iz uczestnictwo w zyciu gospodarczym jest jednym z najwazniejszych obszaréw za-
angazowania wspdéiczesnego cztowieka, ktéry w sposéb istotny rzutuje na pozostate
wymiary jego egzystencji. Podobnie jak wszystkie inne ptaszczyzny zycia ludzkiego,
tak i zycie gospodarcze rodzi wiele ré6znych moralnych i spotecznych dylematéw.
Dziatalno$¢ ekonomiczna nie ogranicza si¢ bowiem jedynie do neutralnego w wymia-
rze aksjologicznym zdobywania koniecznych débr, lecz rodzi znacznie powazniejsze
konsekwencje, czy to dla poszczegdlnych jednostek, czy dla catych spoleczenstw.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze zasadniczym podmiotem dokonywanych w obszarze ekono-
mii wyboréw i podejmowanych decyzji jest zawsze wolny i rozumny cztowiek, ktory
nigdy nie moze dziata¢ poza moralnoscia.

Relacja etyki i ekonomii przez dtugi czas w kulturze zachodniej miata znamiona
catkowitego podporzadkowania czynnika ekonomicznego wymiarowi moralnemu. Do-
piero rozwdj spoteczenstwa przemystowego i ekonomii kapitalistycznej, bazujacej na
relacjach rynkowych, przyczynit si¢ do upadku modelu podporzadkowania, na rzecz
wzajemnego wyobcowania etyki i ekonomii. Obie te rzeczywisto$ci zostaly wzaje-
mnie zantagonizowane, przy czym nauki ekonomiczne czynity to na zasadzie rewin-
dykacji wtasnej autonomii, deprecjonujac przy tym znaczenie wymiaru moralnego we
wszystkich sferach zycia publicznego. Gospodarka oparta na wiedzy, ktéra winna si¢
charakteryzowa¢ harmonia pomi¢dzy wymiarami materialnymi i niematerialnymi,
w tym takze duchowymi, w ktérej najwazniejszym dobrem jest osoba ludzka, ktéra
w koricu za swdj fundament uwaza konkurencyjnos¢, innowacyjnos$¢ czy nowe formy
kapitalu spoteczno-kulturowe, moze — wedtug Autora — otworzy¢ nowy rozdziat wza-
jemnej relacji migdzy gospodarka a moralnoscia.

Uwazna lektura publikacji rodzi takze kilka pytan, a niekiedy takze i watpliwosci.
Pierwsza z nich dotyczy tozsamosci teologicznomoralnej rozprawy. Chociaz niezwy-
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kle wazne jest podjete w studium ujgcie tematu o charakterze niejako interdyscyp-
linarnym, a wigc ujgcie zar6wno aspektu ekonomicznego, jak i teologicznego, to
jednak mozna méwié¢ o pewnym niedosycie. O ile okreslony punkt wyjscia i przyje¢ta
metoda do$¢ zadowalajaco ukazujg ekonomiczny aspekt podjetego tematu, to wydaje
si¢ ze nie jest to do konca wystarczajace dla poglegbionej perspektywy teologicznej
(teologicznomoralnej), ktéra sila rzeczy winna staé si¢ dominujaca i na ktéra po-
woluje si¢ Autor.

Ograniczonos¢ tejze perspektywy widoczna jest na kilku ptaszczyznach. Po pierw-
sze, nie zostaly jasno wyeksponowane kryteria dokonanej oceny moralnej gospodarki
opartej na wiedzy. UwyrazZnieniu perspektywy teologicznomoralnej stuzytoby takze
jasne wylozenie we wprowadzeniu do publikacji metod badawczych. Zatozenia meto-
dologiczne zostaly przedstawione dopiero w rozdziale empirycznym, ale nie dotycza
one catosci pracy, lecz jedynie przeprowadzonych badan ankietowych.

Nalezy pamigtaé, ze tak wazny dla rozwoju nauki dialog migdzy réznymi dyscyp-
linami nie polega jedynie na opisowym przedstawieniu specyfiki, rozwoju oraz osiag-
ni¢¢ jednej dyscypliny przez reprezentanta drugiej, ale przede wszystkim na prébie
oceny jednej dyscypliny w Swietle zatozen aksjologicznych oraz metodologicznych
drugiej. Sytuacja taka ma miejsce w ksiazce ks. Kietlifiskiego, takie byty jej
postawione i — podkres§limy raz jeszcze — zrealizowane cele badawcze i hipotezy. Co
najwyzej w sposéb mato klarowny i nieprecyzyjny w strukturze pracy pokazano owe
zalozenia aksjologiczne i metodologiczne katolickiej etyki gospodarczej.

Recenzent ma §wiadomos$¢ tego, ze Autor pisat swoja rozpraw¢ majac na uwadze
przyszty krag czytelnikéw zar6wno z grona moralistow i etykow, jak i przedstawi-
cieli nauk ekonomicznych. Narzucito to konieczno$¢ zawarcia w publikacji niekt6-
rych informacji majacych charakter podrgcznikowy, ktére w tego typu monografiach
nie maja uzasadnienia. W aspekcie teologicznomoralnym mozna wskazaé tu niepo-
trzebny paragraf o istocie moralnosci, zbyt krétki, aby ukaza¢ w petni jej istotg
(s. 107-109). Zreszta, nie podano tez jasnego uzasadnienia tego paragrafu.
Analogicznie w rozprawie zawarto takze inne bardzo elementarne informacje nie do
korfica wpisane w tematyke¢ publikacji, np. dotyczace chrzescijafiskiej wizji pracy
ludzkiej, stusznej zaptaty. Jak juz wspomniano, moga mie¢ one wymiar odkrywczy
dla odbiorcéw nie znajacych zalozer i dorobku katolickiej mys$li spolecznej. Dla
moralisty czy etyka spotecznego o wiele ciekawsza bytaby odpowiedZ na pytanie, co
zmienia w tych kwestiach gospodarka oparta na wiedzy?

Na zakoriczenie omdéwienia publikacji trzeba jeszcze raz podkresli¢ doniostosé
i rozlegto$¢ (wieloaspektowos¢) podjetego tematu. Ta wieloaspektowos¢ sprawia, ze
Autorowi rozprawy przyszto zmierzy¢ si¢ z wieloma trudnymi problemami natury
merytorycznej i metodologicznej. Trzeba takze wspomnieé, ze poruszone w recenzji
uwagi wpisujg si¢ w jeden z aspektéw toczonej dzisiaj szerszej dyskusji wokoét
tozsamosci teologii moralnej jako dyscypliny naukowej i wéréd samych teologéw
moralistéw nie ma petnej zgody na temat sposobu wykorzystania danych nauk szcze-
g6towych. Autor niniejszej recenzji opowiada si¢ za wykorzystaniem tych réznorod-
nych danych nauk szczegétowych, co oznacza konieczno$¢ interpretacji tych danych
w $wietle antropologii najpierw filozoficznej, a potem teologicznej. Fakt, ze ks.
Kietlinski nie uwzglgdnia tego typu syntezy, lecz — wychodzac z danych ekonomicz-
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nych czy ukazujac histori¢ doktryn gospodarczych — wyprowadza z nich niejako
wprost pewne interpretacje typu teologicznego oznacza, ze inaczej widzi t¢ per-
spektywe teologicznomoralna. Wydaje sig, ze jest to kwestia do dalszej dyskusji
i to w szerszym gronie polskich teologéw moralistéw, co nie oznacza w zadnej
mierze kwestionowania potrzeby odwotania si¢ do danych z zakresu réznych nauk
szczegdtowych w refleksji teologicznomoralne;j.

Jerzy Gocko SDB
Katedra Teologii Moralnej Spotecznej KUL

Ks. Stanistaw S k o b e 1. Humanistyczny wymiar teologii moralnej.
Francuska proba odnowy teologii moralnej po Soborze Watykarnskim 11
salezjariskiego teologa Xaviera Thévenota. £.6dz: Instytut Teologiczny
2010 ss. 269.

Publikacja ks. Stanistawa Skobla, profesora teologii moralnej na Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszyiiskiego w Warszawie, pt. Humanistyczny wymiar teologii
moralnej. Francuska proba odnowy teologii moralnej po Soborze Watykariskim I1
salezjariskiego teologa Xaviera Thévenota jest monografiag prezentujaca ujecie
moralnos$ci jednego z najwazniejszych francuskich teologéw moralistéw doby recepcji
Soboru Watykarnskiego II — Xaviera Thévenota. Zostata ona umiejscowiona na tle
szerokiego kontekstu kulturowo-spoleczno-teologicznego, wyznaczonego z jednej
strony przez charakteryzujace wspodtczesna epoke fenomeny, takie jak kryzys mo-
ralny, sekularyzm czy indyferentyzm religijny, z drugiej za§ przez ,,wydarzenie
soborowe” i towarzyszaca mu odnow¢ nie tylko katolickiej teologii moralnej ostat-
niego pétwiecza, ale wtasciwie catej teologii, a w szerszym wymiarze takze zycia
i postannictwa KoSciota.

Skladajaca si¢ z pigciu rozdziatéw ksiazka zostala poprzedzona wstgpem, ktory
ukierunkowuje na tematyke podjeta w monografii, zarysowuje jej kontekst (pogte-
biony nast¢pnie w rozdziale I), prezentuje biografi¢ naukowa Xaviera Thévenota,
charakteryzuje pokrétce jego dorobek pisarski i dzialalno§¢ naukowa, uzasadnia
motywy wyboru tematu, w sposéb przekonywujacy okresla Zrédia i cele badawcze
studium oraz szeroko prezentuje jego strukture.

Rozdzial I, wyraznie wprowadzajacy do gtéwnej tematyki badan, stal si¢ dla
Autora okazja do nakreSlenia szerokiego kontekstu, z ktérego wyrasta mysl teolo-
gicznomoralna Thévenota (s. 17-52). Jest on niewatpliwie zdeterminowany przez
wielowymiarowy w swym ksztalcie kryzys; kryzys kulturowy, moralny, religijny.
Rézne sa jego przyczyny i przejawy, co pokazuje Autor w interesujacej analizie,
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w ktérej odwotuje si¢ gtdwnie, choé nie tylko, do francuskiej literatury przedmiotu.
Teologicznym wymiarem kontekstu, w ktérym osadzony jest dorobek Thévenota, jest
stan katolickiej przedsoborowej teologii moralnej i postulat jej odnowy, do ktérej
wezwat Sobér Watykarski II. Francuski teolog moralista stanie si¢ w okresie recepcji
nauczania soborowego jej jednym z gtéwnych protagonistéw we Francji.

Naukowa refleksja nad podstawowymi Zrédtami koncepcji teologii moralnej Thé-
venota staty si¢ przedmiotem rozdziatu II (s. 53-70). Uprzedzajac szczegbétowa oceng
merytoryczng publikacji i rang¢ podjgtego tematu, warto juz w tym miejscu podkres-
li¢, ze juz sama analiza Zrédet mysli Thévenota, nawet bez szerszej znajomosci
zalozen jego koncepcji, pokazuje z jakiego formatu teologiem przyszto si¢ zmierzy¢
ks. Skoblowi. Zakorzenienie koncepcji francuskiego salezjanina jest wieloptasz-
czyznowe i wielka zastuga Autora jest uchwycenie sposréd wielu faktoréow tych naj-
wazniejszych i pokazanie, dlaczego i w jaki sposdb staty si¢ one wezwaniem i ukie-
runkowaniem dla mysli Thévenota.

Merytoryczna zawarto$¢ koncepcji teologii moralnej francuskiego moralisty przed-
stawiajg dwa kolejne rozdziaty ksiazki. Centralne miejsce w strukturze zajmuje
rozdziat III (s. 71-136). Tytul rozdziatu ,,Teologia moralna o ludzkiej twarzy”
nawiazuje do gtéwnego rysu ujecia Thévenota: humanistycznego wymiaru jego pro-
jektu teologii moralnej. Dokladna analiza prezentacji jego dorobku upowaznia do
stwierdzenia, ze cho¢ swoja koncepcja Thévenot dobrze wpisuje si¢ w szeroki nurt
soborowej odnowy katolickiej teologii moralnej, gdyz zawarte w niej sa charakte-
rystyczne dla tej odnowy rysy i poruszane kwestie (np. zagadnienie specyfiki teologii
moralnej, jej metody i eklezjalny wymiar), to jednak zawiera ona wiele ujge¢ nowa-
torskich i specyficznych dla francuskiego teologa. I w recenzowanej publikacji
wybrzmialy one dobrze.

OczywiScie ostateczny ksztalt ujecia Thévenota zalezy, na co wskazuje sam tytut
ksigzki, od wizji cztowieka, ktéra wytania si¢ z jego naukowego dorobku, a takze
od miejsca i znaczenia, jakie przypisuje on w swoim wykladzie teologii moralnej
antropologii. Kwestie te, cho¢ w pewnym zakresie, pojawity si¢ juz w rozdziale III,
w pelni wybrzmiaty dopiero w nastgpnej czesci (s. 137-173). Antropologia Thévenota
jest niewatpliwie antropologia teologiczna, w znaczacy sposéb jednak pogtebiong
przez wspdiczesng mysl filozoficzng i nauki humanistyczne oraz osiggnigcia psycho-
logii i psychoanalizy. Niemate znaczenie ma takze osobiste do§wiadczenie francu-
skiego moralisty: do§wiadczenie cierpienia zwigzane z dtugotrwalg i, jak si¢ okazato,
Smiertelna choroba.

Przedmiotem rozwazan kolejnego rozdziatu jest zwiazek teologii moralnej z teo-
logia duchowos$ci. Rozwazania na ten temat sa wazng spuscizng duchowa salezjan-
skiego teologa, powstala pod koniec jego zycia. Sg one takze §wiadectwem duchowej
dojrzatoSci, do ktérej doprowadzilo wspomniane juz do§wiadczenie choroby i cier-
pienia. Rozwazania w tej czeg$ci dysertacji koncentrujg si¢ na dwu plaszczyznach:
z jednej strony na pokazaniu, ze dla Thévenota duchowos¢ jest praktyka teologii
moralnej, co odpowiada wspdétczesnym prébom interpretacji relacji migdzy obiema
dyscyplinami teologicznymi, w ktérych zycie moralne staje si¢ kluczem do osiag-
nigcia doskonalosci chrzescijaniskiej; z drugiej zas na prezentacji znaczenia ludzkiego
cierpienia w strukturze duchowosci chrzescijaniskiej. T¢ cze$¢ rozwazan nad spus-
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cizng Thévenota Autor opatrzyl wymownym tytutem: ,,Humanizowaé i ewangelizowaé
ludzkie cierpienie”.

Koricowa czg$¢ monografii, a wige ostatni paragraf rozdzialu V (s. 198-207) oraz
krétkie zakoriczenie (s. 209-214), ma charakter wieiczacych cato$¢ rozwazan syntez.
Pierwszy wspomniany fragment dysertacji stanowi refleksj¢ na temat najwazniejszych
misteriow chrzescijaniskich, bedacych gléwnymi tajemnicami chrzescijanskiej wiary,
a ktore staja si¢ dla chrzedcijanina miejscem rozeznania powotania i woli Bozej.
Autor dokonat analizy tajemnicy stworzenia, wcielenia, krzyza Jezusowego i Zesta-
nia Ducha Swietego pod katem wyptywajacych zei wyzwari moralnych. Z kolei za-
koriczenie jest préba catoSciowego spojrzenia na koncepcj¢ teologii moralnej Xaviera
Thévenota. Zawiera ono najwazniejsze jej wyznaczniki, zwraca uwage na oryginalne
momenty oraz zawiera prob¢ ukazania jego znaczenia w odnowie francuskiej teologii
moralnej. Cato$¢ zamyka bibliografia oraz spis tresci wraz ze streszczeniem w jezyku
francuskim.

Juz powyzsza ogélna prezentacja zawartosci recenzowanej publikacji pokazata jej
wystarczajace walory, ktére winny zachgci¢ potencjalnych czytelnikéw do jej uwaz-
nego przestudiowania. Przekonanie to zostanie wzmocnione, gdy spojrzy si¢ na ksigz-
k¢ w aspekcie merytorycznym, a wigc przez pryzmat wielkiego bogactwa refleksji
samego X. Thévenota, ktérego doskonatym interpretatorem jest ks. Skobel. Dorobek
naukowy francuskiego moralisty liczy 15 ksiazek autorskich, nie wymieniajac innych
przyczynkéw. Byt on jednym z prekursor6w nowoczesnego uprawiania teologii mo-
ralnej, otwartej na dialog z innymi dyscyplinami, w tym zwlaszcza z psychologia
i psychoanaliza. Byt takze niewatpliwie jedna z wielkich postaci posoborowej odno-
wy teologii moralnej we Francji, ktérego teologia byta w stuzbie Kosciota i cztowie-
ka. Poszukiwat na rézne sposoby drég wiodacych do najlepszego zrozumienia prze-
stania moralnego Kos$ciota i doktadat starafi, aby potrafito ono skutecznie odpowiadaé
na dylematy moralne wspétczesnego cztowieka.

W prezentacji dorobku Thévenota Autor zachowuje wierno$¢ i obiektywnos$¢, co
nie zawsze jest tatwe, zwlaszcza przy osobistym do§wiadczeniu spotkania i niejakiej
fascynacji badana osoba. A posta¢ francuskiego salezjanina jawi si¢ jako niezwykta
i ponadprzecig¢tna, zwtaszcza na tle dos§wiadczeni Kosciota i loséw teologii we Francji
w II pot. XX wieku. Ks. Skobel w ocenie nauczania teologicznomoralnego Thévenota
nie zadowala si¢ stwierdzeniami typu ogélnego i zawsze dochodzi do sedna sprawy,
szukajac przy tym gtebszych Zrédet czy inspiracji gtoszonych przez niego pogladéw.
Za oryginalny i trafny nalezy uznaé takze klucz interpretacyjny catosSci teologicz-
nomoralnego wyktadu Thévenota. Byla to rzeczywiscie teologia moralna ,,0 ludzkiej
twarzy” i ta ,,twarz” w pelni wybrzmiala w recenzowanej publikacji.

Za interesujace i warto§ciowe nalezy uznaé rozwazania wprowadzajace w gtéwny
nurt badan, a wigc refleksje na temat kontekstu mys$li moralnej Thévenota i Zrédet
koncepcji jego teologii moralnej. Sila rzeczy prezentacja ta nie wyczerpuje wszyst-
kich kwestii, ale tez nie taka byta jej rola. Miata ona jedynie ukaza¢ najwazniejsze
fenomeny, ktére z jednej strony mialy wptyw na problematyke i charakter badani
Thévenota, z drugiej za$ skonfrontowanie ich z dorobkiem francuskiego moralisty
pokazuje, jak otwartym byl on na znaki czasu i wyzwania wspdiczesnosci. Wspo-
mniane dwa pierwsze rozdziaty staty si¢ dla ks. Skobla okazja do udanej prezentacji
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odnowy francuskiej teologii moralnej po Soborze Watykarniskim II. Niewatpliwie
musiata si¢ ona zmierzy¢é z wigkszoscia problemdéw, ktére pojawity si¢ w innych
obszarach jezykowych, ale dzieje Francji i sytuacja Kosciota sprawity, ze posiada
ona — co dobrze pokazano w ksigzce — wiasna specyfike.

Nalezy zaznaczy¢, ze recenzowana ksigzka zostala napisana dobrym je¢zykiem,
poprawnym stylistycznie i pozwalajacym na klarowne przedstawienie pogladow.
Drobne niejasnosci naleza naprawd¢ do rzadkos$ci. Na koniec warto podkresli¢, ze
swoja publikacja ks. Skobel niejako wypetnia pewna luk¢ w panoramie soborowej
odnowy teologii moralnej w Polsce, bowiem koncepcja teologii moralnej X. Théve-
nota jest w naszym kraju niewiele lub wcale nieznana. A szkoda, bowiem, jak sam
Autor zauwaza w ostatnim paragrafie wstgpu do publikacji: ,,Oryginalnos$¢ teologii
moralnej X. Thévenota zastuguje na jej popularyzuj¢. Byt on niewatpliwie jednym
z tych teologéw francuskich, ktérzy najbardziej zaznaczyli swoja obecno$¢ na gruncie
reformy teologicznej po Soborze Watykanskim II. Réwniez jego wyjatkowo przej-
rzyste §wiadectwo zycia chrzescijafiskiego ma szans¢ sta¢ si¢ punktem odniesienia
do poszukiwan teologicznych takze poza terenem Francji. Wobec dzisiejszych wy-
zwan dla teologii moralnej na naszym terenie warto poznawaé i zgtgbiaé podejmo-
wane wysitki i dokonania przedstawicieli innych kosciotéw lokalnych” (s. 16).

Jerzy Gocko SDB
Katedra Teologii Moralnej Spotecznej KUL

Ks. Tadeusz Zadykowicz ,Sequela Christi et imitatio
hominis”. Paradygmat nasladowania we wspotczesnej refleksji teolo-
gicznomoralnej — Zrédta i perspektywy. Lublin: Wydawnictwo KUL
2011 ss. 529.

Poszukiwania metodologiczne wzbogacaja kazda dyscypling naukowa o kolejna
préobe zestawienia danych i ukazania zasad ich klasyfikacji. Nie bez znaczenia jest
tez fakt okreslenia Zrédet i celu danej nauki oraz wskazanie na jej zasady her-
meneutyczne w opisywaniu i wyjasnianiu rzeczywistosci. Dla teologii moralnej
jednym z gtéwnych przedsigwzig¢é podejmowanych w ramach okreslania jej tozsamo-
Sci stalo si¢ poszukiwanie idei wiodacej, ktéra spetnia funkcj¢ zasady porzadkujacej
material i okreSlajacej sposéb ujmowania tresci teologicznomoralnych. Bardziej
istotne jednak jest poszukiwanie takiego ujgcia wywoddw moralistéw, by prezento-
waly one spojny obraz zycia chrzescijanskiego i ukazywaty zZrédto inspiracji do zycia
moralno$cia ewangeliczna.
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W historii teologii moralnej wyréznia si¢ wiele idei wiodacych, ktére w mniej-
szym lub wigkszym stopniu okreslaty sposéb patrzenia teologéw moralistéw na zycie
chrzescijanina. Jedne z tych idei, majace charakter czastkowy, sa aktualne do dzis,
inne staty si¢ przebrzmiate i ustapily miejsca nowszym ujgciom. Szczegdlng rolg
odgrywa idea nasladowania, ktéra jest zakorzeniona w Biblii i byta popularna
w réznych okresach dziejéow teologii, a w okresie posoborowym zostata zastagpiona
przez ide¢ powotania. Stwierdzenia zawarte w encyklice Veritatis splendor Jana
Pawta II zainspirowaly ks. Zadykowicza do przyjrzenia si¢ idei nasladowania
w kluczu refleksji nad paradygmatycznym znaczeniem okre$lonych idei, ktére maja
charakter zasad okreSlajacych procesy przemian kulturowych.

Na poczatku trzeba zaznaczy¢, ze ks. Zadykowicz nie opowiada si¢ za idea naSla-
dowania jako jedyna, ktéra moze wyeliminowaé idee dotad istniejace, zwlaszcza do-
minujaca po Soborze ideg¢ powotania. Stwierdza tylko niewystarczalno$¢ dotychczaso-
wych ujec i proponuje powrdt do korzystania z idei na§ladowania, ktéra obok swoich
wielkich zalet, niesie tez pewne niebezpieczenstwa. Cala narracja ksiazki skupia si¢
woko6t przemian w rozumieniu tej idei i wskazania potrzeby powrotu do niej w no-
wym kontek$cie i z wykorzystaniem dokonan nauk szczegdétowych.

W rozdziale pierwszym ks. Zadykowicz ukazal Zrédta idei nasladowania. Sama
rzeczywisto$S¢ mimesis sigga czas6w antycznych; przejawiala si¢ ona zaréwno
w kulturze greckiej, jak i w $wiecie czlowieka Biblii. Kosciét podjat t¢ ideg
i rozwingl w oparciu o nauczanie Ojcéw ukazujacych nadrzg¢dng wzorczo$¢ Chrys-
tusa. Jednocze$nie w ksiazce zostato zawarte wskazanie na formy egzemplaryzmu
wspodtczesnego, ktére prowokuja do imitowania idoli i zaktadania fanklubéw. Drugi
rozdzial prezentuje szeroka panoram¢ kryzysu paradygmatu nasladowania, ktéry ma
swoje przyczyny filozoficzne i teologiczne oraz jest zakorzeniony w odkryciach nauk
szczegdtowych. Porzucenie twierdzenia o mozliwosci dotarcia do prawdy skutkuje
odrzuceniem autorytetow i uznaniem koniecznosci przyjmowania wzorca za cos$ opre-
sywnego. Zamet terminologiczny w postmodernizmie wnidst uprzedzenie do kategorii
nasladowania, zawg¢zajac ja do imitacji i biernego poddania si¢ odtwoérczemu stylowi
zycia negujacemu wolno$é. Nowy egzemplaryzm winien zatem uwzgledniaé tworcza
wolnos$¢ cztowieka i jednoczes$nie ukazywacé jego ograniczenia w ramach natury ludz-
kiej i spotecznosci, w ktérej przychodzi zy¢ cztowiekowi.

Dlatego wazne jest ukazanie antropologicznego fundamentu nasladowania, ktérym
jest okreslenie trynitarnego ujmowania rzeczywistosci ludzkiego powotania do wiecz-
no$ci oraz przedstawienie osobowych uwarunkowan procesu mimetycznego, do ktére-
go przynaleza sfera poznania, wolnos$ci, uczu¢ oraz komunikacji i wymiaru spotecz-
nego ludzkiej egzystencji. W ukazywaniu wymiaru trynitarnego ks. Zadykowicz od-
niést sie¢ do Oséb Ojca, Syna i Ducha Swietego, podkreslajac relacje cztowieka do
ré6znych wymiaréw Tréjcy ekonomicznej. Szczegblnie cenne jest ukazanie nowego
ujecia chrystocentryzmu, ktéry nadaje idei nasladowania gigbi i zakorzenia ja
w rzeczywistoSci Nowego Przymierza, ktére ujmuje ja jako dar taski, a nie tylko
legalistyczny wysitek cztowieka. Wazne jest tez przedstawienie uwarunkowan tem-
poralnych, ktére wyznaczaja swoisty kairos naszych czaséw. Poszukujac blizszego
sprecyzowania paradygmatu nasladowania, ks. Tadeusz podjat prébe okreSlenia jego
zawarto$ci treSciowej w postaci kilku regut podstawowych, do ktérych naleza kate-
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goria ucznia, wiara religijna, mito$¢ jako podstawa relacji do wzorca osobowego oraz
konieczno$¢ prawa jako obiektywizacji i konkretyzacji drogi nasladowcy.

Charakter teologicznej refleksji, sytuujacej temat na§ladowania w kontekscie wiary
chrzescijanina, ma rozdzial piaty ukazujacy eklezjalno-sakramentalny wymiar péjScia
za Chrystusem i upodobnienia do cztowieka. Chodzi o wskazanie na eklezjotworczy
charakter nas§ladowania, ktére konstytuuje wspdlnot¢ uczniéw Chrystusa i aczy t¢
wspélnotg w przylgnigciu do Mistrza. Zarazem Kos$ciét poprzez swoja sakramental-
no$¢ nie tylko umozliwia dostgp do Chrystusa ludziom obecnie zyjacym na ziemi,
ale tez zapewnia przestrzeii do rozwijania kultu, w ktérym wzorcem osobowym jest
zaréwno Chrystus, jak i §wigci, ktérzy osiagneli doskonato§é w mitosci. Podkreslanie
chrystocentrycznego wymiaru nasladowania nie moze pomija¢ wymiaru pneumatolo-
gicznego, ktéry ujawnia si¢ w obdarowaniu charyzmatem realizowanym badZ to
w $wiecie, badZz w klasztorze czy na plebanii. Podejmujac prezentacj¢ réznych
»stanéw Kosciota” ks. Zadykowicz wskazuje ich komplementarno§¢ w ukazywaniu
Swiatu Chrystusa jako drogi zbawienia.

Postugujac si¢ Kuhnowska metoda odstaniania roli paradygmatu oraz jego prze-
mian, Autor rozprawy skutecznie usituje wykazaé, ze przyjete przez Kuhna zatozenia
nie do korica si¢ spetniaja w przypadku teologii moralnej, gdzie odrzucany i za-
stepowany paradygmat okazuje si¢ mimo wszystko trwalym dziedzictwem refleks;ji
teologicznomoralnej i pomimo jego dezawuowania oraz ujawniajacego si¢ zamegtu
terminologicznego nasladowanie Chrystusa powraca jako aktualna propozycja ujmo-
wania zycia moralnego cztowieka. Rozdzial szésty, majacy w istocie charakter
rozbudowanego zakoficzenia, zbiera wnioski dotychczasowych rozwazan i zawiera
konstatacj¢, ze nie wystarczy tylko jedna idea wiodaca, ale potrzebnych jest kilka
idei, ktére winny si¢ wzajemnie uzupeiniac¢. W celu skonstruowania nowej teologii
moralnej uwzgledniajacej dokonania wspoétczesnych nauk humanistycznych i teolo-
gicznych trzeba zastosowac kryteria odnowy soborowej i odnowi¢ teologi¢ moralng
przez jej ubiblijnienie pozwalajace na ukazanie wzniostosci powotania chrzescijanina
w Chrystusie. Nie wyklucza to unaukowienia teologii, ktéra winna by¢ racjonalnym
dyskursem prowadzonym z cztowiekiem zyjacym we wspdiczesnym $wiecie. Ukaza-
nie nas§ladowania jako wolnej relacji podmiotu do osobowego wzorca zapewnia inte-
gralny rozw6j osoby i pozwala na wykorzystanie pedagogicznego znaczenia egzem-
plaryzmu. Konieczne jest jednak postugiwanie si¢ petna antropologia, w ramach
ktorej kategoria nas§ladowania ukazuje si¢ jako rzeczywisto$¢ religijna, integralna,
ograniczona, powszechna i komplementarna.

Ks. Zadykowicz prezentuje tresci swej rozprawy w sposéb pogtebiony teologicz-
nie i filozoficznie, zarazem jednak jest Swiadomy praktycznosci swoich refleksji
i wskazuje na mozliwo$¢ ich zastosowania w wyktadzie teologii moralnej. Wywody
Autora sg przemyS§lane i wywazone, poszczegdlne wypowiedzi sg uzasadnione i lo-
giczne. Ujawnia si¢ glgboka madros¢ lubelskiego Teologa, ktéry podjat si¢ bardzo
ambitnego zadania. O tej madro$ci §wiadcza nie tylko liczne przypisy informujace
o szerokiej erudycji ks. Tadeusza, ale przede wszystkim sam spos6b narracji,
w ktérej mnéstwo argumentéw i elementéw, zaczerpnigtych z wielu Zrédet, zostato
utozonych w spdjnym schemacie, w ktérym na pierwszy plan wybija si¢ spokojna
relacja tresci stanowiacych intelektualng wtasnosé ks. Zadykowicza. Autor rozprawy
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nie Igka si¢ wypowiadaé kwestii, ktore sa jego osobistym przekonaniem i zarazem
okazuja si¢ istotnym wkladem w rozwéj metodologii teologicznomoralnej.

Ksigzka, mimo swej znaczacej objg¢tosci, nie wydaje si¢ przegadana i referuje
poszczegélne zagadnienia w sposéb przemys$lany. Wyrazem tego sa wstepy do kazde-
go rozdziatu i zapowiedzi treSci zawarte w podsumowaniu kazdej jednostki tema-
tycznej. Zdarzajace si¢ powracanie do pewnych stwierdzeri jest usprawiedliwione
konieczno$cia ujmowania ich w innym konteksScie, ale niekiedy ujawnia przesadna
tendencj¢ Autora do jednoznacznego wyeksplikowania swoich twierdzen. Poszczegdl-
ne cze¢Sci studium sa roztaczne i maja swoje uzasadnienie w strukturze pracy.
Bibliografia rozprawy jest imponujaca pod wzgledem zakresowym i jakoSciowym.
Autor odnosi si¢ do wielu autoré6w z Polski i Niemiec oraz korzysta z literatury
angielskiej. Wida¢ wielka erudycj¢ ks. Tadeusza i zarazem jego skromno$¢ w nie-
narzucaniu swego zdania, ktére wyraza dobitnie, acz nie zapomina, ze jest to tylko
jedna z wielu propozycji rozwijania teologii moralnej.

Autor ma dobry i komunikatywny jezyk, ktéry sprawia, ze mimo kondensacji tre-
Sci pracg czyta si¢ lekko i przyjemnie. Jest ona bardzo instruktywna i zawiera
kopalni¢ wiedzy, ktéra nie powoduje jednak nattoku informacji, gdyz wywody sa
powiazane w spdjny schemat wokét paradygmatu nasladowania. Praca, obok solidnej
narracji historycznej i kontekstowej, jasno przedstawia tez¢ Autora, ktéra stanowi
stwierdzenie, ze idea nasladowania, cho¢ nie moze by¢ jedyna idea wiodaca w ujmo-
waniu schematu tresci teologicznomoralnych, to jednak jest nieodzowna kategorig
w interpretowaniu ludzkiej egzystencji jako podazania droga zbawienia za Chrystu-
sem i w Chrystusie oraz w Duchu Swietym do Ojca.

Warto poleci¢ ksiagzke ks. Tadeusza Zadykowicza nie tylko samym teologom mo-
ralistom, ale tez wszystkim chrzes$cijanom zainteresowanym wspéiczesnym ujmowa-
niem zagadnieri etycznych. Pozycja ta oferuje polskiemu czytelnikowi nowy zakres
wiedzy i inspiruje do nowych przemyS§leri. Moze staé si¢ punktem wyjscia w refleksji
nad jezykiem uzywanym w ramach nowej ewangelizacji.

Andrzej Derdziuk OFMCap
Instytut Teologii Moralnej KUL
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KRONIKA INSTYTUTU TEOLOGII MORALNEJ KUL
ZA ROK AKADEMICKI 2009/2010

I. STUDENCI

Na nowy rok akademicki przyjeto 4 osoby: Krystiana Gliniaka, ks. Jarostawa
Kozaka, Ewe Oktabe oraz ks. Michata Pakute.

II. PRACE DYPLOMOWE
A. Prace doktorskie

W Instytucie Teologii Moralnej pod kierunkiem samodzielnych pracownikéw nau-
kowych sfinalizowano przewody doktorskie:

Ks. mgr Lestaw B i at e k na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 20 pazdziernika 2009 r. uzyskal doktorat z teologii moralnej na postawie
rozprawy pt. Wiara, nadzieja i mitos¢ jako fundamentalne postawy moralne wedtug
Giuseppe Angeliniego (Lublin 2009). Publiczna obrona odbyta si¢ 19 pazdziernika
2009. Promotorem rozprawy byt ks. dr hab. Stawomir Nowosad, prof. KUL, a recen-
zentami: ks. prof. dr hab. Pawet Géralczyk (UKSW) i ks. prof. em. dr hab. Fran-
ciszek Greniuk (KUL).

Cato$¢ rozprawy zostala podzielona na cztery rozdzialy. W rozdziale pierwszym
ukazano ogdlne zagadnienie cnét teologalnych. Podjeto sie rowniez proby okreSlenia
roli sprawnoS$ci teologalnych dla formacji chrzescijariskiej. W drugim rozdziale
przyblizono pierwszg cnote¢ teologalna, jaka jest wiara. Szczegdlng uwage zwrécono
na jej fundamenty w zyciu Kosciota, jak réwniez na jej wplyw na zycie czlowieka.
Nakreslono réwniez charakterystyke wiary w jej ujeciu tradycyjnym oraz wskazano
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na zalezno$ci migdzy wiara i rozumem. Wyktad Angeliniego o nadziei zostat ujety
w rozdziale trzecim. Stwierdzono, ze pierwszorzgdnym przedmiotem nadziei jest Bog,
natomiast przedmiotami drugorz¢dnymi sa pewne ludzkie ziemskie cele i dazenia.
Podmiotem nadziei jest cztowiek zdazajacy ku Bogu, a takze do ,,matych” nadziei
zycia codziennego. Szczegodlna uwage zwrécono na wymiar nadziei chrzescijanskiej
w roznych okolicznoSciach zycia. Pewnym novum jest potaczenie polityki z cnota
nadziei dla lepszego propagowania sprawiedliwos$ci spotecznej oraz walki z ubdst-
wem i grzechem. W ostatnim rozdziale pracy skoncentrowano si¢ na najwazniejszej
cnocie, jaka jest mito§¢. Przyblizono wigc jej znaczenie i starano si¢ nakresli¢ jej
obraz. Odwotano si¢ do jej roli w wypelianiu przykazan. Ujecie za$ tej cnoty
w wymiarze wertykalnym pozwolito uwypukli¢ dar mitosci i mitosierdzia Boga oraz
konkretna odpowiedZ cztowieka. Sa nimi jalmuzna i, bardziej ogélnie, pomoc bliz-
niemu w potrzebie oraz przebaczenie nieprzyjaciotom.

Ks. Dariusz Kulecki na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 24 listopada 2009 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na postawie roz-
prawy pt. Mitos¢ w pismach Cypriana Norwida. Studium teologicznomoralne (Lublin
2009). Publiczna obrona odbyta si¢ 9 listopada 2009 r. Promotorem rozprawy byt ks.
dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Ireneusz Mrocz-
kowski (UKSW) i o. dr hab. Andrzej Derdziuk, prof. KUL.

Praca z pogranicza literatury i teologii wpisuje si¢ w trwajacy od Soboru Waty-
kaniskiego II dialog migdzy Objawieniem i kultura. Twérczo$¢ Cypriana Norwida jest
doskonatym materialem Zrédtowym dla teologa, gdyz jest glgboko przesiaknigta war-
tosciami chrzescijanskimi. Cnota mitosci silnie obecna jest w twdrczoSci czwartego
wieszcza. Celem rozprawy byto przeanalizowanie z perspektywy teologicznomoralnej
rozumienia mitosci przez Norwida i obecnos$ci tej wartoSci w jego pismach. Kon-
strukcja rozprawy uwzglednita gtéwne ptaszczyzny, na ktérych mitosSé w pismach
Norwida jest obecna, lub ktére ja charakteryzuja. Przeprowadzone badania wykazaty,
iz mito§¢ w pismach autora Promethidiona stanowi pewien catoSciowy system mysle-
nia, ktéry organizuje jego tworczos$¢. Poeta, méwiac o mitoSci, wyszedt ponad oso-
biste doS§wiadczenie zranionego serca, a takze odcigl si¢ od rozumienia mitosci
charakterystycznego dla epoki romantyzmu. Pisarz w sposéb teologicznie poprawny
postrzegat mitos¢, cho¢ swoje rozumienie jej istoty wylozyt wlasnym, oryginalnym,
poetyckim jezykiem. Praca ukazata prekursorski wymiar mys$li Norwida. Jego rozu-
mienie mito$ci wyrasta ponad wspoétczesng sobie epoke i staje si¢ tozsame z chrzes-
cijafistwem w ujeciu Vaticanum II. Szczeg6lng za$ duchowg blisko$¢ daje si¢ zauwa-
zy¢ migdzy Norwidem a Janem Pawlem II.

Ks. mgr Thor Dmyter ko na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii
KUL z dnia 24 listopada 2009 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na postawie
rozprawy pt. ZagroZenia Zycia spoteczno-gospodarczego na Ukrainie po 1991 roku.
Studium teologicznomoralne w Swietle nauczania spotecznego Kosciota (Lublin 2009).
Publiczna obrona odbyta si¢ 10 listopada 2009 r. Promotorem rozprawy byt ks. dr
hab. Jerzy Gocko, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Pawel Goéralczyk
(UKSW) i ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL.
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Gtéwnym celem dysertacji byto zbadanie z perspektywy nauki spotecznej Koscio-
ta najistotniejszych zagrozen zycia spoteczno-ekonomicznego, ktére towarzysza trans-
formacji ustrojowej na Ukrainie po 1991 roku. Zwrécono przede wszystkim uwage
na te elementy procesé6w przeksztatceniowych, ktére stanowia niebezpieczenstwo
zar6wno dla poszczegélnego cztowieka, jak i catego spoteczenstwa ukrainskiego.
Praca sktada si¢ z czterech rozdziatéw. W pierwszym rozdziale rozprawy poddano
analizie proces transformacji, jaki przeszta Ukraina na przetomie XX i XXI wieku.
Drugi rozdziat po§wigcony zostal wtasnie wybranym zagrozeniom Zzycia spoteczno-
-ekonomicznego w wymiarze podmiotowym, to znaczy takim, ktére w pierwszej kolej-
nodci dotykaja spolecznej egzystencji cztowieka jako podmiotu zycia spoteczno-
-gospodarczego. Za najwazniejsze zagrozenia o charakterze podmiotowym uznano
konsumpcjonizm, korupcj¢ oraz bezrobocie. Rozdziat trzeci ukazal zagrozenia
o charakterze makro- i mikroekonomicznym: rajderstwo, czyli wrogie przejgcie,
ubdstwo, kryzys ekologiczny na Ukrainie, a takze niektére negatywne nastgpstwa
globalizacji. W konnicowym rozdziale zostaly nakreSlone drogi przezwyci¢zenia opi-
sanych i poddanych ocenie moralnej zagrozen, ktére jawia si¢ na szlaku rozwoju
spoteczenistwa ukraiiskiego. Zwrécono przede wszystkim uwage na rolg, jaka odgry-
wa w tym wazkim zadaniu panstwo, a takze KoScioty chrzescijanskie.

Pan mgr Petro T e m n y k na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 24 listopada 2009 r. uzyskal doktorat z teologii moralnej na postawie roz-
prawy pt. Przemiany rodziny na Ukrainie po 1991 roku. Studium teologicznomoralne
w Swietle nauczania Kosciota (Lublin 2009). Publiczna obrona odbyta si¢ 10 listo-
pada 2009 r. Promotorem rozprawy byt ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL, a recen-
zentami: ks. prof. dr hab. Pawet Géralczyk (UKSW) i o. dr hab. Andrzej Derdziuk,
prof. KUL.

Celem pracy byta préba naukowej refleksji nad przemianami wspéiczesnej rodziny
na Ukrainie w dobie reform ustrojowych parnistwa przeprowadzonej w §wietle naucza-
nia Kos$ciota. Naukowej ocenie zostalty poddane zwtaszcza te przeobrazenia rodziny
ukrainiskiej, ktére dotykaja jej istoty oraz podstawowych celéw, a ktére w rézny
spos6b sa uwarunkowane dokonujacymi si¢ spoleczno-gospodarczymi przemianami.
W pracy przedstawiony zostal réwniez stan wspodtczesnej rodziny ukrainiskiej po
upadku systemu komunistycznego i to zar6wno w odniesieniu do danych socjologicz-
nych i statystycznych, jak réwniez w Swietle chrzescijaniskiego rozumienia matzen-
stwa i rodziny. Przy analizie stanu wspdtczesnej rodziny szczegdlna uwaga zostata
zwrécona na wptyw warunkéw spoteczno-kulturowych na sit¢ instytucji malzenistwa,
jak réwniez na zagrozenia dotyczace wewngtrznego stanu wspdlnoty matzenskiej.

Ks. mgr Pawet Kulic ki na wniosek Komisji Rady Wydzialu Teologii KUL
z dnia 20 kwietnia 2010 r. uzyskat doktorat z teologii moralnej na postawie rozprawy
pt. Koncepcja moralnosci zycia spotecznego w ujeciu Marciano Vidala (Lublin 2010).
Publiczna obrona odbyta si¢ 29 marca 2010 r. Promotorem rozprawy byt ks. dr hab.
Jerzy Gocko, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Marian Graczyk (UKSW)
i ks. dr hab. Stawomir Nowosad, prof. KUL.
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Celem rozprawy byto przedstawienie myS§li etyczno-spotecznej zawartej w dorobku
naukowym Marciano Vidala, wspoétczesnego hiszpariskiego moralisty. Ukazanie jego
twoérczosci stato si¢g réwnoczesnie okazja do szerszych refleksji nad rozwojem teo-
logii moralnej spotecznej po Soborze Watykarnskim II, okreslenia jej statusu meto-
dologicznego, a takze relacji mi¢gdzy moralnoscia zycia spotecznego a nauka spo-
teczng Kosciota. W pierwszym rozdziale zostaty zawarte kwestie ogélne teologii
moralnej fundamentalnej z jej refleksjami spolecznymi. Rozdziat drugi, ukierunko-
wany na aksjologi¢ spoteczna Vidala przeprowadzona w §lad za soborowa Konstytu-
cja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspoétczesnym, poddaje teologicznomoralnej
analizie zagadnienia z zakresu etyki ekonomii, etyki polityki oraz etyki kultury.
W trzecim rozdziale zostatly podjgte zagadnienia szczegétowe teologii moralnej
spotecznej: zagrozenia zycia spotecznego z perspektywy etycznej, zagadnienie wojny
i pokoju oraz kwestie rozbrojenia i non-violance. Rozprawe koniczy charakterystyczne
dla mysli Vidala wezwanie do nawrdcenia ku sprawiedliwosci spotecznej i budowania
Krélestwa Bozego.

S. mgr Dorota K o s z 'y k a na wniosek Komisji Rady Wydziatu Teologii KUL
z dnia 5 pazdziernika 2010 r. uzyskata doktorat z teologii moralnej na podstawie
rozprawy pt. Zycie konsekrowane w stuzbie cywilizacji mitosci. Studium teologicz-
nomoralne (Lublin 2010). Publiczna obrona odbyta si¢ 29 wrze$nia 2010 r. Promoto-
rem rozprawy byt ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL, a recenzentami: ks. prof.
dr hab. Jan Orzeszyna (UPJPII, Krakéw) i o. dr hab. Andrzej Derdziuk, prof. KUL.

Celem rozprawy byto ukazanie znaczenia zycia konsekrowanego w stuzbie cywili-
zacji miloSci z punktu widzenia teologii moralnej, a wigc odpowiedZ na kluczowe
dla przysziosci zycia konsekrowanego pytania: czy jest ono w stuzbie cywilizacji
mitoSci?; w jakiej formie powotanie do zycia konsekrowanego jest odpowiedzia na
wezwanie do budowania cywilizacji mitosci?; na jakiej drodze i w jaki sposéb urze-
czywistnia ono cywilizacj¢ mitosci? W toku przedstawionych badan w pierwszej ko-
lejnosci podjeto refleksje nad istota zycia konsekrowanego w jego istotnych wymia-
rach: trynitarnym, chrystologicznym, pneumatologicznym, eklezjalnym, eschatologicz-
nym i apostolskim. Nastepnie ukazano, czym jest cywilizacja mitosci ze swymi pod-
stawowymi prymatami: osoby nad rzecza, etyki nad technika, osoby nad spoteczen-
stwem i mitosierdzia nad sprawiedliwos$cia. Podjete analizy pokazaty, ze klasyczne
prymaty cywilizacji mitoSci bardzo dobrze koresponduja z radami ewangelicznymi:
czystosci, ubdstwa i postuszenistwa. Ich realizacja stanowi gtéwna droge urzeczywist-
niania przez osoby konsekrowane cywilizacji mitoSci.

B. Prace magisterskie

Pod kierunkiem o. dra hab. Andrzeja Derd ziuka, prof. KUL:

1. Blajerski Dariusz: Problematyka eutanazji w zyciu i pismach Ryszarda Fenigsena.

2. Cembala Mateusz: Odpowiedzialne ojcostwo.

3. Dudzik Pawel: Postannictwo chrzescijan w §wiecie w ujeciu Emmanuela Mou-
niera.
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W

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

. Gidzinski Edward: Okres narzeczenstwa przygotowaniem do matzeiistwa na

podstawie polskiej literatury teologicznej okresu posoborowego.

. Kolasa Lukasz: Formy oddzialywania szatana na zycie chrze$cijanina.
. Nowakowski Zbigniew: Problematyka kapucyriska na tamach ,,Studiéw Francisz-

kanskich” w latach 1998-2008.

. Langner Anna: Moralne aspekty ekologii w §wietle publikacji Ruchu Ekolo-

gicznego $w. Franciszka z Asyzu — REFA.

. Mazur Marcin Wincenty: Moralne aspekty fotografii.
. Pajak Dorota: Sakrament pokuty owocem Bozego Mitosierdzia.
. Plizga Edward: Miejsce Dekalogu w zyciu chrzescijaiskim w §wietle nauczania

Jana Pawtla II podczas pielgrzymki do Polski w 1991 r.

Siwiak Ireneusz: Wzrastanie w wierze, nadziei i mitoSci w Swietle kazan
ks. prof. Janusza Nagérnego.

Socha Marcin: Cnota czystoSci przedmalzeriskiej na podstawie czasopisma
~Milujcie sig”.

Szady Tomasz: Wspétczesne zagrozenia dla sportu. Studium teologicznomoralne
na podstawie materialéw posympozjalnych wydanych przez ,,Salos”.
Szafarczyk Marta: Dziecko niepetnosprawne w rodzinie w §wietle wspéiczesnych
publikacji teologicznych.

Szlazak Grzegorz: Patriotyczna postawa ksigdza Jerzego Popietuszki jako przy-
ktad postugi kaptana.

Wijaszka Agnieszka: Zaniechanie uporczywej terapii w Swietle polskiej literatury
teologicznomoralne;j.

Zwierz Adam: SpowiedZ kobiet. Studium teologicznomoralne.

Bandaronak Vitali: Miejsce m¢zczyzny §wieckiego we wspdiczesnym Kosciele.
Wisiiczuk Pawetl: Problematyka sakramentéw §wigtych w ,,Rocznikach Teolo-
gicznych” zeszyt 3. Teologia moralna w latach 1993-2007.

Stafibuta Krzysztof: Rola wiary w moralnym rozwoju osobowos$ci w ujgciu
G. W. Allporta.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Jerzego G o c k i, prof. KUL:

1.

2.

Jarzabek Adam: Powstanie i dzialalno$¢ Salezjariskiego Os$rodka Szkolno-
Wychowawczego w Tarnowskich Gérach.

Rzepecki Krzysztof: Fenomen pokolenia JPII w $wietle orgdzi i przemowien
z okazji Swiatowych dni miodziezy.

Zmich Tomasz: Prawo narodéw do samostanowienia w kontekscie dziejéw Ame-
ryki Lacinskiej. Studium w $wietle nauczania KoSciota.

Sutek Iwona: Miejsce Srodkéw spotecznego przekazu w postannictwie Kosciota
w $§wietle Dokumentu Konferencji Episkopatu Wioch Communicazione e Missio-
ne. Direttorio sulle comunicazioni sociali nella missione della Chiesa [praca
licencjacka].

Kosche Magdalena: Stygmatyzacja spoteczna jako problem teologicznomoralny.
Porzucek Dariusz: Teologicznomoralne aspekty harcerskiej stuzby bliZniemu
w Swietle Przyrzeczenia i Prawa Harcerskiego oraz wybranej literatury przed-
miotu.
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7.

Betzo Lukasz: Problematyka moralna pracy w ujeciu Jézefa Majki (1918-1993).

Pod kierunkiem ks. dra hab. Krzysztofa J e z y n y, prof. KUL:

1.

2.

10.

Fryska Zbigniew: Niesakramentalne zwiagzki matzenskie a powotanie do wspodl-
noty eklezjalnej i matzeniskiej. Studium teologicznomoralne.

Kananovich Aleh: Odpowiedzialno$¢ rodziny chrzescijaniskiej za zycie na Bia-
torusi w Swietle listéw pasterskich Ksigdza Biskupa Aleksandra Kaszkiewicza.
Lenczuk Tomasz: Problematyka cierpienia a sakrament namaszczenia chorych
w posoborowym nauczaniu KoS$ciota.

Matelski Piotr Andrzej: Komplementarno$¢ sprawiedliwosci i milosci w zyciu
spotecznym w §wietle encyklik spotecznych Jana Pawta II.

Obydz Lukasz: Moralne obowigzki 0s6b towarzyszacych umierajacym.

Plichta Rafat: Domowy Kosciét Ruchu Swiatlo-Zycie droga budowania matzeri-
skiej wspdlnoty os6b.

Putkowski Tomasz: Prezbiter wezwaniem do mitosci pasterskiej w Swietle nau-
czania Jana Pawta II.

Taras Kamil: Syndrom Dorostych Dzieci Alkoholikéw a zycie rodzinne. Studium
teologicznomoralne.

Vasileuski Dzianis: Problematyka eutanazji na Bialorusi. Studium teologiczno-
moralne w §wietle nauczania Jana Pawla II.

Zubko Dzmitry: Wezwanie do pojednania katolikéw na Biatorusi w §wietle nau-
czania Kosciota.

Pod kierunkiem ks. dra Piotra Kieniewicz a:

1.

2.

Kosmala Stawomir Robert: Sumienie wobec prawdy wedtug encykliki ,,Veritatis
splendor” Jana Pawta II.

Pawlak Ewa: Prawa matzonkéw do rodzicielstwa jako problem psychologiczno-
-spoteczny. Studium teologicznomoralne.

Pod kierunkiem ks. dra hab. Stawomira N o w o s a d a, prof. KUL:

1.

2.

Borzgcka Marzena Ewa: Wybrane zagadnienia moralne w listach pasterskich
Arcybiskupa Bolestawa Pylaka (1975-1997).

Kowal Gerard Grzegorz: Patriotyczno-religijne przestanie kazan ks. Jerzego
Popietuszki z lat 1982-1984.

Sidor Lukasz: Mtodziez jako ,,wiosna Kosciota” w pismach Brata Rogera
z Taizé.

Szymanek Piotr: Misja ewangelizacyjna KoSciola w Afryce w $wietle piel-
grzymek Jana Pawta II do Afryki (1980-1998).

Wujek Piotr Wtodzimierz: Problematyka moralna w nauczaniu pasterskim bt.
biskupa Grzegorza Lakoty.

Pod kierunkiem ks. dra Adama Per z a:

1.

Niechcial Barbara: Znaczenie postu w zyciu chrzescijanina w S$wietle ,,Ka-
techizmu Kos$ciota Katolickiego”.
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Laczek Jarostaw: Moralny obowiazek S$wigtowania dnia §wigtego w Swietle
wspoéiczesnych dokumentéw Kosciota katolickiego.

Czopek Sebastian: Srodowiska ksztattujace powotanie w $wietle oredzi Jana
Pawta II na Swiatowy Dziei Modlitw o Powotania.

Mastela Marcin: Modlitwa w pismach btogostawionego Edmunda Bojanowskiego.
Moskal Tomasz: Kosciét wobec kryzysu moralnego rodziny w Swietle listow
pasterskich Episkopatu Polski (1974-2009).

Nocon Sebastian: Historyczno-moralne aspekty wojen (1914-2003). Studium
teologicznomoralne.

Pod kierunkiem ks. dra Mariana Pokry w k i:

1.

2.

3.
4.

Koperwas Ewelina Stanistawa: Rola rodziny w wychowaniu do warto$ci moral-
nych w polskich posoborowych publikacjach teologicznomoralnych.
Kowalczyk Amelia: Osobowa godnosé cztowieka jako fundament dziatan me-
dycznych w $wietle polskich publikacji teologicznomoralnych.

Rozniatowska Edyta Joanna: Moralne problemy samotnos$ci w rodzinie.
Zdunek Agnieszka: Postawa nadziei w zyciu i pismach bi. Natalii Tutasiewicz.

Pod kierunkiem ks. dra Tadeusza Zadykowicza:

1.

2.

Betkato Ewelina Karolina: Milo$¢ jako fundament zycia Misjonarki Chrystusa
Kréla na podstawie pism ks. Ignacego Posadzkiego.

Halubkova Darya: Moralne aspekty kaptaristwa hierarchicznego w zyciu i pis-
mach §w. Jana Chryzostoma.

Py¢ Matgorzata: Rola autorytetu formacji sumienia w publikacjach ks. prof.
Seweryna Rosika.

Rutkowska Magdalena Jolanta: Moralne aspekty sportu na przyktadzie pitki
noznej.

Rutkowska Magdalena: Wychowanie do wartoSci chrzescijanskich w dokumen-
tach ze Swiatowych Spotkani Rodzin.

Szotoch Katarzyna Anna: Aktualno$¢ wzoru §w. Joanny Beretty Molli.
Zakrzewska Justyna Anna: Kosciét w Polsce wobec wspétczesnego kryzysu mi-
tosci migdzy kobieta a m¢zczyzna.

Sosnowska Anna: Nowa ewangelizacja jako odpowiedZ na problemy moralne
wspétczesnego Swiata.

III. Z zycia Instytutu

Stan personalny:
A. Katedra Historii Teologii Moralnej

Kierownik — Dr hab. Andrzej Derdziuk OFMCap, prof. KUL
Dr Adam Zadroga, adiunkt

B. Katedra Teologii Moralnej Ogoélnej

Kierownik — Ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL.
Ks. dr Tadeusz Zadykowicz, adiunkt
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Ks. dr Wojciech Rzepa, adiunkt
C. Katedra Teologii Moralnej Szczegotowej

Kurator — Ks. dr hab. Krzysztof Jezyna, prof. KUL

Ks. dr Krzysztof Kwiatkowski, adiunkt
D. Katedra Teologii iycia

Kierownik — Bp dr hab. J6zef Wrébel SCJ, prof. KUL

Dr Piotr Kieniewicz MIC, adiunkt
E. Katedra Teologii Moralnej Ekumenicznej

Kierownik — Ks. dr hab. Stawomir Nowosad, prof. KUL

Ks. dr Marian Pokrywka, adiunkt
F. Katedra Teologii Moralnej Spotecznej

Kierownik — Dr hab. Jerzy Gocko SDB, prof. KUL

Ks. dr Adam Perz, adiunkt

Pracami Instytutu w okresie sprawozdawczym kierowal ks. dr hab. Krzysztof
Jezyna, prof. KUL (I semestr) oraz ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL (II semestr).
Ks. dr Tadeusz Zadykowicz petit funkcj¢ sekretarza Instytutu. Ponadto ks. dr hab.
J. Gocko, prof. KUL byt odpowiedzialny za czasopismo naukowe ,,Roczniki Teologii
Moralnej” i za kontakty z TN KUL; o. dr hab. A. Derdziuk, prof. KUL byt odpowie-
dzialny za kontakty z Dziatem Obstugi Badan i Projektéw Naukowych. Opiek¢ nad
zaktadami petnili: ks. dr hab. Jerzy Gocko, prof. KUL oraz ks. dr Wojciech Rzepa.
Za gablot¢ Instytutu odpowiedzialny byt ks. dr Wojciech Rzepa.

Dr Adam Zadroga od 1.10.2009 r. zostal awansowany na stanowisko adiunkta
w Katedrze Historii Teologii Moralne;j.

Pracownicy Instytutu prowadzili swoje zaje¢cia dydaktyczne wedlug programu
przyjetego przez Rade¢ Wydzialu i zatwierdzonego przez Senat KUL. W drugim
semestrze ks. dr hab. K. Jezyna, prof. KUL i o. dr hab. A. Derdziuk przebywali na
urlopie sobotnim. Ks. dr M. Pokrywka przebywat na urlopie dla poratowania zdro-
wia. Zajgcia zlecone prowadzita dr Marta Lizut.

Pracownicy Instytutu prowadzili ponadto wyktady:

O. A. Derdziuk: wyklad: ,,Teologia zycia konsekrowanego” w WSD OFM Cap.
Lublin, rok I (1 g. tyg. w I sem.).

Ks. J. Gocko: seminarium magisterskie z teologii moralnej i katolickiej nauki
spotecznej w WSD Towarzystwa Salezjariskiego w Krakowie (1 godz. w tyg.); wy-
ktad: ,,Teologia moralna szczegétowa” w WSD Towarzystwa Salezjaniskiego w Kra-
kowie (2 godz. w tyg. w I sem., 1 godz. w tyg. w II sem.); seminarium doktoranckie
w Punkcie Konsultacyjnym Wydziatu Teologii we Lwowie.

Ks. K. Jezyna: wyklady: ,,Personalistyczna koncepcja ptciowosci” w Studium
Zycia Rodzinnego Archidiecezji Lubelskiej (16 godz.); ,,Wprowadzenie do etyki
biznesu”. Projekt ,,Przez ludzi dla ludzi” wspétfinansowany przez Uni¢ Europejska
w ramach Europejskiego Funduszu Spolecznego (48 godz.); ,,Teologia moralna”
(Studium Katechetyczne przy KUL, 8 godz.)

Ks. P. Kieniewicz: wyktad: Teologia moralna zycia i zdrowia (WSD Zgroma-
dzenia Ksigzy Marianéw; rok IV-V, 30godz. w I sem.)
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Ks. A. Perz: wyktady z teologii moralnej, etyki i wprowadzenia w chrzeSci-
jafistwo: zycie moralne oraz seminarium naukowe w Swietokrzyskim Instytucie
Teologicznym (Zamiejscy Osrodek Dydaktyczny KUL) w Kielcach.

Dr A. Zadroga: wyktad: ,,Teologia moralna spoteczna” (WSD Zgromadzenia
Ksigzy Marianéw; II semestr — 2 godz./tyg.); szkolenia z etyki biznesu w ramach
projektu ,,Przez ludzi dla ludzi” finansowanego z EFS (facznie 216 godz. w dwdéch
pierwszych edycjach).

Ks. T. Zadykowicz: Wyktad: ,, Teologia moralna ogélna” w WSD Ksi¢zy Maria-
néw w Lublinie (2 godz. w tyg.).

Pracownicy Instytutu byli cztonkami komisji egzaminéw licencjackich: Ks.
J. Gocko, Ks. K. Jezyna, Bp J. Wrébel, ks. T. Zadykowicz. Wzigli takze udziat
w egzaminach wstepnych na Wydziat Teologii KUL: Ks. K. Kwiatkowski, A. Za-
droga. Prowadzili réwniez seminarium magisterskie dla studentéw studiéw nie-
stacjonarnych: O. A. Derdziuk.

Instytut Teologii Moralnej byt organizatorem dwéch sympozjow:

1. Sympozjum: ,,Wolno$¢ odzyskana? 20 lat przemian w Polsce (1989-2009). Prze-

stanie moralne Kosciota” (1.12.2009 r.).

2. Sympozjum ,,Kaptan wierny Bogu i cztowiekowi” (Lublin, 19.04.2010 r.).

Pracownicy Instytutu wyglosili referaty i uczestniczyli w nastepujacych
sympozjach:

O. A. Derdziuk: Sympozjum Kaptan wierny Bogu i cztowiekowi (Lublin,
19.04.2010 r.). Gléwny organizator i prowadzacy obrady; Referat: Przesladowanie
kaptanow w okresie Il wojny Swiatowej — o. Ryszard Czestaw Grabski (Lubartow —
Biblioteka Miejska, 25.09.2009 r.); Wyktad na inauguracji roku akademickiego:
Wiara kaptana wiernego Chrystusowi (Drohiczyn WSD, 1.10.2009 r.); Sesja nau-
kowa: Kulturotwdrcza rola franciszkanow w Polsce. Referat: Troska o godnosé
cztowieka pracy (Krakéw — Instytut Franciszkanski, 2.10.2009 r.); Wolnosé
odzyskana? 20 lat przemian w Polsce (1989-2009). Przestanie moralne Kosciota.
Referat: O transparentnos¢é w zyciu spotecznym (Lublin, 1.12.2009 r.); Miedzy-
narodowa Konferencja Naukowa Katedry Psychologii Zarzadzania: Czlowiek i jego
decyzje. Referat: Uwarunkowania wyboru powotania do kaptarnstwa (Lublin, 17.11.
2009 r.); Migdzynarodowa konferencja naukowa: Bioetyka w praktyce medycznej.
Referat: O adekwatnq relacje bioetyki i teologii moralnej (Lublin — Uniwersytet
Medyczny, 5-6.02.2010 r.); Sympozjum Instytutu Teologii Dogmatycznej KUL. Re-
ferat: Kaptan: terapeuta czy stuga Bozego mitosierdzia? (Lublin, 17.05.2010 r.).

Ks. J. Gocko: Forum Moraltheologie Mitteleuropa. ,,Sexualisierung der Medien
und die Folgen: Antworten aus psychologischem und moraltheologischem Blickwin-
kel”, Exerzitien- und Bildungshaus St. Gabriel, Modling [A], 24-27 sierpnia 2009;
Konferencja naukowa pt: Ewangeliczna rada postuszeristwa w Zyciu konsekrowanym
zakonnym a wolnos¢ osoby, Warszawa, UKSW — 21 paZdziernika 2009 r. Referat:
Chrzescijariska koncepcja wolnosci; X Dni Interdyscyplinarne O godnosci pracy
ludzkiej, Uniwersytet Warmifisko-Mazurski w Olsztynie, 26-27 paZdziernika 2009.
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Referat: Praca kluczem do kwestii spotecznej? Z perspektywy polskich przemian
(1989-2009); Migdzynarodowa konferencja: Encyklika ,,Caritas in veritate” — nowe
impulsy do rozwiazywania problemow spolecznych. Ruzomberok, 29 pazdziernika
2009. Referat: Encyklika Benedykta XVI. , Caritas in veritate” a svetovd finance
krisa; Sympozjum: Didaktika katolickej socidlnej nduky, Ruzomberok, 29 pazdzier-
nika 2009. Referat: Vyucobanie katolickej socialnej nauky na univerzitach a vysokych
skolach; Konferencja historyczno-pedagogiczna w Jubileuszowym Roku 150-lecia
Zgromadzenia Salezjanskiego Salezjariskie szkolnictwo zawodowe w Oswiecimiu,
10 grudnia 2009 r. Referat: Praca w nauczaniu Jana Pawta II; XVII Sympozjum
Duszpasterzy Katolickich Osrodkéw i Wspdlnot pomagajacych Ludziom Uzaleznio-
nym Praca wsréd mitodziey z blokowisk zagroZonej narkomaniq, Czgstochowa
6-7 listopada 2009. Referat: Salezjariska propozycja wychowania mtodzieZy nieprzy-
stosowanej spotecznie; Sympozjum: Wolnos¢ odzyskana? 20 lat przemian w Polsce
(1989-2009). Przestanie moralne Kosciota, 1 grudnia 2009. Referat: Solidarnosc¢
spoteczna.

Ks. K. Jezyna: Wolnos¢ odzyskana? 20 lat przemian w Polsce (1989-2009).
Przestanie moralne Kosciota. Lublin — KUL, 1.12.2009. Prowadzenie sympozjum;
Wyktad dla Diecezjalnych Duszpasterzy Rodzin: Rodzina w nurcie cywilizacji mitosci
(Dabrowica, 19.01.2010 r.).

Ks. P. Kieniewicz: Etyczne aspekty kardiologii i kardiochirurgii, Krakéw
10.12.2009 - udziat w dyskusji; Migdzynarodowa Konferencja Bioetyczna, Lublin
5-6.02.2010. Referat: Formacja ludzka Srodowisk medycznych jako fundament stuzby
Zyciu; Szacunek dla dzieci — wyklad w ramach wyktadéw otwartych na KUL, 10.03.
2010; Matzeriska etyka seksualna — wyktad w ramach Dnia Patronalnego INOR,
17.03.2010; Love &Life Unlimited Conference, Pope Paul VI Institute, Omaha, NE
12-15.04.2010 — udziat w dyskusji; O godny pogrzeb dziecka zmartego przed naro-
dzinami — wyktad dla Rady ds. Rodziny przy KEP 18.05.2010.

Ks. S. Nowosad: Migdzynarodowa konferencja naukowa pt. Eriugena Cusanus,
KUL, Lublin, 22.09.2009. Otwarcie konferencji i przemdéwienie wstgpne; Inauguracja
roku szkolnego w Szkotach Katolickich im. Sw. Ojca Pio w Zamosciu, 22.09.2009.
Referat: W trosce o rodzing; Konferencja European University Association pt.
Internationalisation beyond Europe’s Frontiers, Giessen, Niemcy, 8-10.10.2009.
Udzial w dyskusjach; Cykl referatéw na temat przemian we wspdlczesnej kulturze
dla $rodowisk polonijnych w Kanadzie (Toronto, Winnipeg, Edmonton, konsulat RP
w Toronto), 20-30.10.2009; Cykl referatéw na temat kultury chrzescijanskiej i zadai
Kosciola we wspéiczesnym §wiecie dla Srodowisk polonijnych w Australii (Perth,
Syndey, Canberra, Melbourne) i Nowej Zelandii (Wellington, Auckland), 5.11-8.12.
2009; Konsulat RP w Toronto, Kanada. Referat: Przemiany w rozumieniu cztowieka
we wspotczesnej kulturze, 21.04.2010; 1 Lubelskie Dni Personalizmu, KUL, Lublin,
26.04.2010. Przeméwienie na otwarcie konferencji; Polska Akademia Nauk, Warsza-
wa, mi¢dzynarodowa konferencja pt. Transparency in Science, Open Access and
Scholarly Publishing, 7.05.2010. Udziat w dyskusjach; Konferencja migdzynarodowa
European Federation of Catholic Universities, Lwoéw, Ukraina, 20-22.05.2010. Udziat
w dyskusjach; Konferencja migdzynarodowa Catholic Universities Partnership, Insty-
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tut Catholique de Paris, Paryz, Francja, 29-05-2-06.2010; referat pt. Ex corde
Ecclesiae po dwudziestu latach. Udziat w dyskusjach; Konferencja migdzynarodowa
Lublin — Windsor. Drogami historii ku przysztosci, Lublin, Trybunat Koronny,
7.06.2010. Przemo6wienie wstgpne; Konferencja polonijna w Wallington, New Jersey,
USA, 12-14.06.2010. Referat: Zadania uniwersytetu katolickiego w dzisiejszym
Swiecie.

Ks. Adam Perz: Zjazd Stowarzyszenia Moralistow Polskich (Lichen, 14-16.06.
2009 r.).

Ks. W. Rzepa: X Dni Interdyscyplinarne O godnos¢ pracy ludzkiej. Olsztyn
26.10.2009. Referat: Praca w konteksScie dojrzatosci chrzeScijariskiej; XLII Tydzien
Eklezjologiczny Kaptarnstwo — Skarb w naczyniach glinianych (2 Kor 4, 7). Lublin
15-17 marca 2010. Przewodniczenie panelowi dyskusyjnemu; Projekt europejski
,Zyjemy razem we wzajemnym poszanowaniu”. Tykocin 24.02.2010. Referat: Mituj
»Innego” jak siebie samego. Religijne drogi i Sciezki tolerancji.

Bp J. Wrébel: Ogdlnopolska Pielgrzymka Prawnikéw na Jasng Gore. Czgstocho-
wa — Jasna Gora, 03.10.2009. Wyktad: Spor o ,in vitro” — to nie tylko spor
o kriokonserwacje ludzkich embrionow; Sympozjum zorganizowane przez Instytut
Teologii Moralnej KUL pt. Wolnos¢ odzyskana? 20 lat przemian w Polsce (1989-
2009). Przestanie moralne Kosciota. Lublin, KUL 01.12.2009. Otwarcie sympozjum:
~Meandry wolnosci w dobie przemian systemowych w Polsce (1989-2009)”; Wyktady
goScinne w Diecezji Tarnowskiej (Nowy Sacz, Tarnéw) dla ksigzy tejze diecezji
w ramach spotkan duszpasterskich. Nowy Sacz 28.01.; Tarnéw 29-30.01.2010. Temat
wyktadéw: Kwestie bioetyczne we wspotczesnym duszpasterstwie; razem 3 godz.;
Sympozjum: Kosciét bez tajemnic. Media i bioetyka — dziennikarze w stuzbie prawdy.
Lichen 22-24.04.2010. Referat: Kamieri filozoficzny medycyny, czyli komoérki macie-
rzyste; Wyktad goscinny na Wydziale Teologii Uniwersytetu Slaskiego dla ksiezy
Archidiecezji Katowickiej w ramach spotkan duszpasterskich. Katowice, 07.06.2010.
Temat wykladéw: Zagadnienia bioetyczne w praktyce duszpasterskiej; 2 godz.; Forum
Moraltheologie Mitteleuropa: Sexualisierung der Medien und die Folgen: Antworten
aus psychologischem und moraltheologischem Blickwinkel. Modling (bei Wien),
Exerzitien- und Bildungshaus St. Gabriel, 24-27.08.2009. Udziat w dyskusji; Glaube
und Leben. Band 1 bis 8. Neue Wege in der Weitergabe des Glaubens. Fiir Familie
und Unterricht. Salzburg, 19.10.2009. Wystapienie: Die Wege der Kirche in Polen
heutzutage; Migdzynarodowe sympozjum pt. Wychowanie seksualne w rodzinie
i szkole, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, Opole, 17.03.2010. Referat:
Wychowanie seksualne z perspektywy nauczania Magisterium Kosciota katolickiego;
Zagraniczne Sympozjum Teologiczno-Pastoralne Zagadnienia bioetyczne, Vallendar
(Niemcy), 13-16.04.2010 [Polska Misja Katolicka] Wystapienia: 1) Co to jest bio-
etyka?; 2) Uporczywa terapia i eutanazja; 3) Komorki macierzyste; 4) Diagnoza
prepoczeciowa, preimplantacyjna i prenatalna.

A. Zadroga: Konferencja pt. Etyka i biznes w swietle encykliki Benedykta XVI
, Caritas in veritate”; Lublin, WSEil, 18 listopada 2009. Referat: Jakiej etyki
potrzebuje ekonomia?; Konferencja pt. Zarzqdzanie naukq; Lublin, KUL, 21 listopada
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2009. Referat: Dylematy moralne badani naukowych i prac rozwojowych; Spotkanie
TN KUL; Lublin, KUL, 26.04.2010. Referat: Biblijne przestanki etyki bogacenia sie.

Ks. T. Zadykowicz: Cykl wyktadéw: Tak uczy Kosciot — w to wierze, wedtug
tego 7yje (Bielsko-Biala — Pogoérze, 2.10.2009 r.). Wyktad: Maryjny wymiar Zycia
chrzescijariskiego; Wyklad: Maryjny fundament duchowego zdrowia do grupy Apo-
stolstwa Zdrowia (Zory, 4.02.2010 r.); Referat: Chrzescijariska wizja matieristwa w
kontekscie wspotczesnych wyzwar (Bonn—-Niemcy, 20.03.2010); Sympozjum Kaptan
wierny Bogu i cztowiekowi (KUL Lublin, 19.04.2010 r.). Referat: Kaptaristwo — Dar
i Tajemnica.

Pracownicy Instytutu pelnia nastepujace funkcje pozaetatowe na Uczelni:

O. A. Derdziuk jest Petnomocnikiem Rektora ds. jakosci ksztatcenia i orga-
nizacji nauki, cztonkiem Rady Naukowej Instytutu Jana Pawta II KUL, cztonkiem
korespondentem Towarzystwa Naukowego KUL, cztonkiem Komisji ds. Zakupéw na
KUL oraz Kuratorem Akademickiego Kota Harcerzy ,,Zywioty”;

Ks. J. Gocko jest czlonkiem korespondentem Towarzystwa Naukowego KUL;
czlonkiem Senackiej Komisji Wydawniczej; sekretarzem ,,Rocznikéw Teologii Mo-
ralnej”; Prezesem Akademickiego Zwiazku Sportowego w KUL oraz kuratorem Aka-
demickiego Zwiazku Sportowego na KUL;

Ks. K. Jezyna jest Dyrektorem Instytutu Teologii Moralnej KUL, cztonkiem
korespondentem Towarzystwa Naukowego KUL, redaktorem naczelnym ,,Rocznikéw
Teologii Moralnej”;

Ks. K. Kwiatkowski jest opiekunem studentéw IV i V roku teologii — kurs A
(MSD) oraz cztonkiem Towarzystwa Naukowego KUL;

Ks. P. Kieniewicz jest kuratorem Samorzadu Studentéw WT; cztonkiem wspot-
pracownikiem Towarzystwa Naukowego KUL; Kuratorem Akademickiej Sekcji Po-
mocy Przedmedycznej;

Ks. S. Nowosad jest Prorektorem KUL ds. nauki i wspétpracy z zagranica;
Przewodniczacym Rady Naukowej projektu pt. ,,Nowoczesne technologie ICT
w upowszechnianiu osiagni¢é¢ nauki”; cztonkiem Towarzystwa Naukowego KUL;
czlonkiem Komitetu Redakcyjnego ,,Rocznikéw Teologii Moralne;j”;

Ks. M. Pokrywka jest cztonkiem Wydziatowej Komisji Wydawniczej; czlonkiem
Towarzystwa Naukowego KUL; cztonkiem Komitetu Redakcyjnego ,,Rocznikéw Teo-
logii Moralne;j”;

Ks. W. Rzepa jest opiekunem studentéw roku IV kursu B Teologii; cztonkiem
wspotpracownikiem Towarzystwa Naukowego KUL; pelnomocnikiem WT Programu
Sasiedztwa Polska—Biatoru§—Ukraina 2007-2013;

Bp J. Wrébel jest cztonkiem korespondentem Towarzystwa Naukowego KUL;

A. Zadroga: jest sekretarzem Rady Wydziatu Teologii KUL oraz Koordynatorem
Wydziatu Teologii ds. VI Lubelskiego Festiwalu Nauki;

Ks. T. Zadykowicz jest sekretarzem Instytutu Teologii Moralnej; czlonkiem
Odwotawczej Komisji Dyscyplinarnej do spraw Studentéw i Doktorantéw; cztonkiem
wspotpracownikiem Towarzystwa Naukowego KUL.
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Poza Uczelnia pracownicy Instytutu pelnig nastgpujace funkcje:

O. A. Derdziuk: Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Przewodniczacy Komisji Rewizyjnej Sto-
warzyszenia Teologéw Moralistow; Cztonek Rady Naukowej Czasopisma Polonia
Sacra; Cenzor ksiag koScielnych w Warszawskiej Prowincji Kapucynéw; Egzaminator
egzaminéw jurysdykcyjnych dla mtodych kaptanéw w Prowincji Warszawskiej w za-
kresie teologii moralnej; Spowiednik i konferencjonista sidstr zakonnych.

Ks. J. Gocko: Sekretarz Redakcji ,,Seminare”; Wiceprzewodniczacy Towarzystwa
Naukowego Franciszka Salezego; Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego;
Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich.

Ks. K. Jezyna: Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Cztonek Komisji Bioetycznej przy Lubel-
skich Izbach Lekarskich; Diecezjalny Duszpasterz Duszpasterstwa Pracownikéw
Nauki m. Lublina.

Ks. P. Kieniewicz: Rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Zgromadzenia
Ksigzy Marianéw; Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Cenzor ksiazek
(z ramienia Zgromadzenia Ksi¢zy Marianéw); Cztonek Rady Programowej Wydaw-
nictwa Ksigzy Marian6w; Rektor Marianskiego Domu Studiéw.

Ks. K. Kwiatkowski: Ojciec duchowny w Metropolitalnym Seminarium Duchow-
nym w Lublinie; Ojciec duchowny Studium Formacji Kaptaniskiej Archidiecezji
Lubelskiej; Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Czlonek Lubelskiego
Towarzystwa Naukowego; Cztonek Komisji Bioetycznej przy Instytucie Medycyny
Wsi w Lublinie.

Ks. S. Nowosad: Cztonek Komitetu Naukowego Agencji Stolicy Apostolskiej ds.
Jakosci Ksztalcenia na Uniwersytetach Koscielnych, Watykan; Cztonek International
Institute for Hermeneutics (Toronto, Kanada); Czlonek korespondent Lubelskiego
Towarzystwa Naukowego; Cztonek Zarzadu Stowarzyszenia Teologéw Moralistow;
Cztonek Rady Naukowej czasopisma ,,Teologia i Moralno$¢”; Przewodniczacy Die-
cezjalnej Komisji ds. Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Zamojsko-Luba-
czowskiej; Cztonek diecezjalnej Komisji Teologicznej Procesu Beatyfikacyjnego ks.
Btazeja Nowosada; Cztonek Referatu Formacji Duchowiefistwa Diecezji Zamojsko-
Lubaczowskiej.

Ks. A. Perz: Wicerektor WSD Kielce, obrofica we¢zta matzenskiego w Sadzie
Biskupim w Kielcach, diecezjalny referent powotan, przewodniczacy Diecezjalnej
Rady Duszpasterstwa Powotan, prezes Grona Przyjaciét WSD.

Ks. M. Pokrywka: Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Cztonek Eu-
ropejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich; Cztonek korespondent Lubelskiego
Towarzystwa Naukowego; Cztonek zwyczajny Towarzystwa Naukowego Franciszka
Salezego.

Ks. W. Rzepa: Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego; Cztonek Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego; Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Mora-
listéw; Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich; Cztonek
Komitetu organizacyjnego Roku §w. Brunona w Diecezji Lomzynskiej.
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Bp J. Wrébel: Biskup Pomocniczy Archidiecezji Lubelskiej; Cztonek Rady
Naukowej ,,Horyzonty Wychowania” w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej
Hlgnatianum” w Krakowie; Cztonek Zespotu Ekspertow Konferencji Episkopatu
Polski ds. Bioetycznych.

A. Zadroga: Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Czlonek Towarzy-
stwa Naukowego Franciszka Salezego.

Ks. T. Zadykowicz: Cztonek korespondent Lubelskiego Towarzystwa Nauko-
wego; Cztonek Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich; Czlonek
Zwyczajny Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw; Cztonek Towarzystwa Naukowego
Franciszka Salezego.

Instytut organizowat regularne spotkania wszystkich pracownikéw ITM, podczas
ktérych omawiano aktualne zagadnienia naukowe i organizacyjne. Swiadectwem
regularno$ci 1 réznorodnoSci poruszanych zagadniei sa protokoly spisywane
systematycznie przez sekretarza ITM, ks. dra Tadeusza Zadykowicza.

Pracownicy Instytutu przygotowali i opublikowali nastgpujace pozycje ksiazkowe:
o. A. Derdziuk: Kaptan w stuzbie Bogu i ludziom. Krakéw: Alleluja 2010; o. A. Der-
dziuk: W odpowiedzi na dar Mitosierdzia. Lublin: Bracia Mniejsi Kapucyni 2010;
Wyd. II poprawione Lublin: Gaudium 2010; o. A. Derdziuk: W odpowiedzi na dar
mtodosci. Lublin: Gaudium 2010; o. A. Derdziuk: Teologia moralna w stuzbie wiary
Kosciota. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010; Ks. W. Rzepa: Odpowiedzialnos¢ moral-
na w kontekscie ludzkiej wolnosci. Lublin 2009; A. Zadroga: Wspotczesne ujecia
etyki biznesu w Polsce. Préba oceny z perspektywy teologii moralnej. Lublin:
Wydawnictwo KUL 2009; Ks. T. Zadykowicz: Maryjnos¢ moralnosci chrzeScijan-
skiej. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009; Ks. T. Zadykowicz: Zy¢ warto! Rozwazania
pielgrzymkowe. Bialystok: Drukarnia Biaty kruk 2009; Ks. Janusz Nagérny. Etyka
przymierza Starego Testamentu. [Dzieta Wybrane]. Red. K. Jezyna, J. Gocko,
W. Rzepa. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009; Ks. Janusz Nagérny. Teologiczna inter-
pretacja moralnosci Nowego Przymierza. [Dzieta Wybrane]. Red. K. Jezyna, J. Goc-
ko, W. Rzepa. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009; Ks. Janusz Nagérny. Piciowos¢ —
mitos¢ — rodzina. [Dzieta Wybrane]. Red. K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin:
Wydawnictwo KUL 2009; Ks. Janusz Nagérny. Wartos¢ zZycia ludzkiego. [Dzieta Wy-
brane]. Red. K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009.

Ponadto pracownicy Instytutu opublikowali 68 artykutéw naukowych, haset ency-
klopedycznych, artykutéw popularnonaukowych oraz recenzji, a takze oddali do
druku 47 artykutéw, haset i recenzji.

Pod kierunkiem pracownikéw Instytutu sfinalizowano 62 prace magisterskie:
0. A. Derdziuk — 20; Ks. J. Gocko — 7; Ks. K. Jezyna — 10; Ks. P. Kieniewicz — 2; Ks.
S. Nowosad — 5; Ks. A. Perz — 6; Ks. M. Pokrywka — 4; Ks. T. Zadykowicz — 8.

Pracownicy Instytutu przygotowali: 2 recenzje habilitacyjne: ks. J. Gocko — 1
(UKSW); ks. S. Nowosad — 1 (UPJPII w Krakowie); 11 recenzji doktorskich: o. A.
Derdziuk — 3 (KUL); ks. J. Gocko — 2 (UKSW); ks. K. Jezyna — 2 (KUL); ks.
S. Nowosad — 2 (1 — KUL; 1 — UO); bp J. Wrébel — 2 (1 — UPJPII Krakéw, 1 —
UO); 25 recenzji wydawniczych: o. A. Derdziuk — 4; ks. J. Gocko - 16; ks.
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K. Jezyna — 5; 2 recenzje licencjackie: ks. W. Rzepa — 2 oraz 102 recenzje magis-
terskie: o. A. Derdziuk — 21; ks. J. Gocko — 12; ks. K. Jezyna — 19; ks. P. Kie-
niewicz — 2; ks. S. Nowosad — 5; ks. A. Perz — 6; ks. M. Pokrywka - 4; ks.
W. Rzepa — 10; A. Zadroga — 8; ks. T. Zadykowicz — 15.

Dnia 1 czerwca 2010 r. odbyly si¢ egzaminy licencjackie z teologii moralnej dla
studentow II roku kursu wyzszego. Egzaminy zdali i otrzymali tytut licencjata: Beata
Maria Boguszewska, Stanistaw Dulak, Jan Manista, Ks. Lukasz Nizio, Ks. Rafal
Pastwa, Ks. Grzegorz Piotrkowski, Monika Popek, Ks. Krzysztof Stanibuta, Ks. Mi-
kotaj Scibior, Ks. Przemystaw Vogt, Dorota Wilk.

Pracownicy Instytutu przygotowali materialty do opublikowania w ,,Rocznikach
Teologii Moralnej” za rok 2010.

JERZY GOCKO SDB, KATARZYNA KOLTUN
Katedra Teologii Moralnej Spotecznej KUL

WYKAZ PUBLIKACJI TEOLOGICZNOMORALNYCH
ZA ROK 2009

I. KSIAZKI

Aborcja: przyczyny, nastgpstwa, terapia. Red. B. Chazan, W. Simon. Tlum. A. Jan-
kowiak, Z. Karpiniski. Wroctaw: Wydawnictwo ,,Wektory” 2009.

A damczyk D.:Stworzenie, opatrznos¢, ewolucja. Przyczynek do dialogu nauki
i wiary. Szczecin: Print Group 2009.

Aktywno$¢ spoteczna, kulturalna i o§wiatowa dorostych. Wyzwania wspdlczesnej
edukacji dorostych. Red. A. Fabis, S. Kedziora. Zakopane, Mystowice: Gérno-
Slaska Wyzsza Szkota Pedagogiczna im. Kardynata Augusta Hlonda 2009.

Albert Wielki: O pigtnastu problemach teologiczno-filozoficznych. Ttum.
A. Rostan. Krakéw: Wydawnictwo WAM 2009.

Appadurai A.: Strach przed mniejszoSciami. Esej o geografii gniewu. Tium.
M. Bucholc. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2009.

A quilina M. Msza pierwszych chrze$cijan. Tlum. P. Ahmad. Gdansk: Exter
2009.

A ugustyn J.: Celibat. Aspekty pedagogiczne i duchowe. Krakéw: Wydawnic-
two WAM 20097,

A ugustyn J. Integracja seksualna. Przewodnik w poznawaniu i ksztatltowaniu
wtasnej seksualnosci. Krakéw: Wydawnictwo WAM 2009.

ROCZNIKI TEOLOGII MORALNEIJ 3(58):2011
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Augustyn J.: Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe. Krakéw: Wydaw-
nictwo WAM 2009".

Autoryzacja wypowiedzi w prawie prasowym — wyrok TK i co dalej? Materiaty
z konferencji zorganizowanej przez Obserwatorium Wolnosci Mediéw w Polsce
w dniu 13 stycznia 2009 roku. Red. A. Bodnar, D. Bychawska-Siniarska. War-
szawa: Helsinska Fundacja Praw Cztowieka 2009.

B abik M.: Stownik biblijny. Matzenistwo — rodzina — seksualno$¢. Krakéw:
Wydawnictwo WAM 2009.

B adiou A.: Etyka. Przewodnik Krytyki Politycznej. Ttum. P. MoScicki. War-
szawa: Wydawnictwo Krytyki Politycznej 2009.

Balibar E. Spinoza i polityka. Ttum. A. Staron. Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN 2009.

Baranczak S.:Etyka i poetyka. Krakéw: Wydawnictwo Znak 2009.

Bartoszek A.: Seksualno§¢ oséb niepetnosprawnych: studium teologiczno-
moralne. Katowice: Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego, Ksiegarnia §w.
Jacka 2009.

Barwy codziennoSci. Analiza socjologiczna. Red. M. Bogunia-Borowska. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe Scholar 2009.

B auman Z.: Nowoczesno$¢ i zagtada. Ttum. T. Kunz. Krakéw: Wydawnictwo
Literackie 2009.

Benedykt XVIL: Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim
w miloSci i prawdzie: do biskupéw, prezbiteréw i diakonéw, do oséb konsekro-
wanych i wszystkich wiernych §wieckich. Krakéw: Wydawnictwo M 2009.

Benedykt XVIL: Formalne zasady chrzescijafistwa. Szkice do teologii fun-
damentalnej. Ttum. W. Szymona. Poznan: Wydawnictwo Polskiej Prowincji Do-
minikanéw ,,W drodze” 2009.

Benedykt XVIL: Myéli o kaptainstwie: in Persona Christi. Ttum. M. Wilk,
A. Matusiak. Krakéw: Wydawnictwo eSPe 2009.

Benigno F.: Szatan istnieje naprawdg¢. Spotkatem go. Thum. J. Chapska.
Krakéow: Wydawnictwo Esprit 2009.

Berlinski D.: Szatariskie urojenie: ateizm i jego pretensje naukowe. Ttum.
D. Cie§la-Szymanska. Warszawa: Prészynski Media 2009.

Biel S.:Gdzie jest B6g w zagubionym $wiecie? Krakéw: Wydawnictwo WAM
2009.

Biznes, prawo, etyka. Red. W. Gasparski, J. Jabloriska-Bonca. Warszawa: Wydaw-
nictwa Akademickie i Profesjonalne: Akademia Leona KoZmiriskiego 2009.

B lack D. M. Psychoanaliza i religia w XXI wieku. Wspétzawodnictwo czy
wspoétpraca? Krakéw: Wydawnictwo WAM 2009.

Blau P. M.: Wymiana i wtadza w zyciu spotecznym. Thum. A. Psuty-Zajac,
P. Zajac. Krakéw: Zaktad Wydawniczy ,,Nomos” 2009.

B tasiak A.:Aksjologiczne aspekty procesu wychowania. Wybrane zagadnienia.
Krakéow: Wydawnictwo WAM 2009.

B ogucka I:Etyka w administracji publicznej. Warszawa: LexisNexis Polska
2009.
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B orutka T.:Refleksja nad kaptaistwem w §wietle nauczania Kosciota. Krakéw:
Wydawnictwo WAM 2009.

Bourdieu P.: Rozum praktyczny. O teorii dziatania. Ttum. J. Stryjczyk.
Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego 2009.

Bourdieu P.: O telewizji. Panowanie dziennikarstwa. Ttum. K. Sztandar-
Sztanderska, A. Ziétkowska, M. Jacyno. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN 2009.

Brzdézy Z. N.: WigZ pomigdzy rodzicami a dzieckiem. Teologiczny kontekst
problemu. Poznari: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydzial Teologiczny.
Redakcja Wydawnictw 2009.

Buckley M. J.: Ateizm w sporze z religia. Ttum. M. Frankiewicz. Krakéw:
Wydawnictwo WAM 2009.

Bulinski L.: Niepetnosprawni o spéjnosci spotecznej. Migdzy zyczeniem
a faktem. Ujecie politologiczne. Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek 2009.

Chlebowicz P.: Chuliganstwo stadionowe. Studium kryminologiczne.
Warszawa: Wolters Kluwer Polska 2009.

Chmielewski A.:Psychopatologia zycia politycznego. Podrgcznik ilustro-
wany. Wroctaw: Oficyna Wydawnicza Atut - Wroctawskie Wydawnictwo OSswia-
towe 2009.

Cholewa M. Tempo i selektywno$¢ procesu rozpoznawania informacji jako
wskaznik postaw moralnych. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT 2009.
Chrystus potrzebuje kaptanéw §wigtych! Na wzér §w. Jana Vianneya — patrona ka-

ptanéw. Red. A. Matusiak. Krakéw: Wydawnictwo eSPe 2009.

Chudy W.: Pedagogia godnosci. Elementy etyki pedagogicznej. Oprac. A. Szu-
dra. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 2009.

Ciato w kulturze i nauce. Red. B. Ziétkowska, A. Cwojdzifiska, M. Chotody. War-
szawa: Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar” 2009.

Ciechanowicz J.: Etyka czterech umiejgtnosci. New York: Polish Guide
Publishing 2009.

Cizkowicz B.: Wyuczona bezradno$¢ mtodziezy. Bydgoszcz: Wydawnictwo
Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego 2009.

Clair J.: Kryzys muzeéw. Globalizacja kultury. Thum. J. M. Kloczowski.
Gdansk: Stowo/Obraz Terytoria 2009.

C1laus A.:Mata historia modernizmu. Ttum. T. Zatorski. Krakéw: Wydawnictwo
WAM 20009.

Courbage Y.:Spotkanie cywilizacji. Ttum. S. Catek. Krakéw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloriskiego 2009.

Cyberswiat — mozliwosci i zagrozenia. Red. J. Bednarek, A. Andrzejewska. War-
szawa: Wydawnictwo Akademickie Zak Teresa i J6zef Sniecifiscy 2009.

Czabanski A.: Samobdjstwa altruistyczne. Formy manifestacji, mechanizmy
i spoteczne reperkusje zjawiska. Krakéw: Zaktad Wydawniczy ,,Nomos” 2009.

Czego nas uczy Radio Maryja? Socjologia tresci i recepcji rozgtosni. Red. 1. Krze-
mifiski. Warszawa: Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne 2009.

Czego potrzeba Ci, mlodziezy. Red. A. F. Dziuba. Warszawa: Wydawnictwo UKSW
2009.
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Cztowiek i jego decyzje. Red. K. A. Klosiniski, A. Biela. Lublin: Wydawnictwo KUL
2009.

Cztowiek i jego zycie religijne. Red. S. Glaz. Krakéw: Wydawnictwo WAM 2009.

Cztowiek w kontekscie pracy. Teoria, empiria, praktyka. Red. M. Piorunek. Torus:
Wydawnictwo Adam Marszatek 2009.

Cztowiek w podrézy. Red. Z. Krawczyk, E. Lewandowska-Tarasiuk, J. W. Sienkie-
wicz. Warszawa: Almamer Wyzsza Szkota Ekonomiczna 2009.

Cztowiek z niepelnosprawnoscia w przestrzeni spotecznej. Red. Z. Gajdzica. Krakéw:
Oficyna Wydawnicza ,Impuls” 2009.

De Lubac H.: Medytacje o Kosciele. Ttum. I. Biatkowska-Cichon. Krakéw:
Wydawnictwo WAM 20092

D e c IL: Cnoty kardynalne w zyciu indywidualnym i spolecznym polskiej wsi.
Teksty nauk rekolekcyjnych wygtoszone 19-21 grudnia 2008 roku podczas reko-
lekcji adwentowych dla rolnikéw i mieszkaficéw wsi w sanktuarium maryjnym
Matki Bozej Strazniczki Wiary w Bardzie. (transmitowane przez Radio Maryja).
Swidnica: Swidnicka Kuria Biskupia 2009.

Diagnoza spoleczna 2009. Warunki i jako$¢ zycia Polakéw. Raport. Red. J. Cza-
piniski, T. Panek. Warszawa: Rada Monitoringu Spotecznego 2009.

Domans ki H. Spoteczeristwa europejskie. Stratyfikacja i systemy wartoSci.
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar 2009.

Draguta A.:Eucharystia mediatyzowana. Teologiczno-pastoralna interpretacja
transmisji Mszy Swietej w radiu i telewizji. Zielona Géra: Vers Wydawnictwo
Diecezji Zielonogérsko-Gorzowskiej 2009.

Dubay T.. Ogien wewngtrzny: §w. Teresa z Avila, §w. Jan od Krzyza oraz
Ewangelie o modlitwie. Ttum. A. Bielecka. Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego 2009.

Duchowos$¢ krzyza. Red. S. Urbanski, W. Gatazka. Warszawa: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego 2009.

Dudkiewicz M.: Technokraci dobroczynnosci. Samoswiadomos$¢ spoteczna
pracownikéw organizacji pozarzadowych. Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego 2009.

Dudziak U.: Zycie, rodzina, wychowanie. Warszawa: Wydawnictwo Si6str
Loretanek 2009.

Duraj-Nowakowa K.: Pedagogika spoteczna migdzy integracja a de-
zintegracja. Rzeszéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego 2009.

Dyczewski L.: Wyobrazenia mtodziezy o matzernistwie i rodzinie. Pomigdzy
tradycja a nowoczesno$cia. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009.

Dziecko a §wiat dorostych. Red. M. Duda, B. Gulla. Krakéw: Wydawnictwo §w. Sta-
nistawa BM Archidiecezji Krakowskiej 2009.

Dziecko wiejskie wyzwaniem wspétczesnej edukacji. Red. S. Nazaruk, M. Nowak.
Biata Podlaska: Instytut Pedagogiki Panistwowej Szkoty Wyzszej im. Papieza
Jana Pawta II 2009.

Dziewiecki M. Ochroni¢ zycie. Tylko mito§¢ chroni cztowieka. Krakéw:
Wydawnictwo eSPe 2009.
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Dziewiecki M. P§js¢ droga blogostawienstwa. Zarys duszpasterstwa
powotan. Krakéw: Wydawnictwo Salwator 2009.

Dziuba A.F.:Jezus nam przebacza. Przygotowanie do sakramentu pojednania.
Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 2009

Edukacja spoteczeristwa w XXI wieku. Red. S. Kunikowski, A. Kryniecka-Piotrak.
Warszawa 2009.

Edukacyjne przestrzenie zdrowia. Red. Z. Marek, M. Madej-Babula. Krakéw: Wy-
dawnictwo WAM 2009.

Ekonomiczne i spoteczne aspekty biotechnologii w Unii Europejskiej i Polsce. Red.
S. Zigba. Warszawa: AlmaMer Wyzsza Szkota Ekonomiczna 2009.

Ekumenia a wspéiczesne wyzwania moralne. Red. T. Katuzny, Z. Kijas. Krakéw:
Wydawnictwo Naukowe PAT 2009.

Emigracja wyzwaniem duszpasterskim dla Kosciota w Polsce. Red. M. Zajac. Lublin:
Wydawnictwo KUL 2009.

Emocje a kultura i zycie spoteczne. Red. P. Binder, H. Palska, W. Pawlik. War-
szawa: Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN 2009.

Ethos inteligencji i meandry szkolnictwa wyzszego w Polsce. Red. E. Jarmoch.
Siedlce: Wydawnictwo Akademii Podlaskiej 2009.

Etniczno$¢, pamigé, asymilacja. Wokdt probleméw zachowania tozsamos$ci mniej-
szo$ci narodowych i etnicznych w Polsce. Red. L. M. Nijakowski. Warszawa:
Wydawnictwo Sejmowe 2009.

Etyczne dylematy na rynku tekstylno-odziezowym. Red. M. Malinowska-Olszowy.
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