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Cata Ksigga Syracydesa zostata okreslona jako ,,wy-
chowanie”: ,,Nauke madrosci (ratdelar ouvvéocenc) i ro-
zumu spisatem w tej ksigdze, ja Jezus, syn Syracha, syna
Eleazara, jerozolimczyk, ktory madro$¢ serca mego wy-
latem jak obfity deszcz” (Syr 50,27)'. Nauka ta zostaje
spisana przez Zyda przezywajacego gteboko swiadomosc
swojej tozsamosci 1 historii, a z drugiej strony otwartego
na $wiat 1 jego nowos¢. Czy mozna wigc uznac dzieto Ben
Syracha jako przyktad hellenizmu przenikajacego naucza-
nie zydowskie? Skad wynika nacisk na edukacj¢, wycho-
wanie? Czy jest to efekt otwarcia si¢ na kulture grecka,
czy tez wynika z gorliwego przylgnigcia do zalecen Prawa
(Pwt 6,7)?* A moze wnikliwe rozwazanie obecnosci Boga
w historii Izraela przenikneto i ten wymiar zycia ludz-

! Tekst grecki Ksiggi Syracydesa na podstawie: Sapientia lesu Filii
Sirach (ed. J. ZIEGLER) (Septuaginta: Vetus Testamentum graece aucto-
ritate Societatis Gottingensis editium XII,2; Gottingen 21980). Ttuma-
czenie polskie positkuje sie Biblig Tysiaclecia: Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu. W przektadzie z jezykow oryginalnych opracowat
zespol Biblistow Polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich (Po-
znan *1996). Tam, gdzie byto to konieczne, dla lepszego oddania wersji
greckiej zostaly wprowadzone zmiany w ttumaczeniu.

2 Por. L.H. FELDMAN, Judaism and Hellenism Reconsidered (Leiden
— Boston 2006) 27n.
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kiego. W mysl Syr 18,13: ,Mitosierdzie cztowieka — nad
jego bliznim, a mitosierdzie Pana — nad cata ludzkoscia:
On karci, wychowuje, poucza i zawraca jak pasterz swoja
trzodg”.

1. WYCHOWANIE W TRADYCJI BIBLIJNEJ
A HELLENISTYCZNA PAIDEIA

Poczatkowo Izrael nie posiadat tradycji wychowania
w rozumieniu psychologicznym i pedagogicznym. Na
pierwszy plan wysuwala si¢ reguta swietosci (Kpt 20,26:
,Bedziecie dla Mnie §wigci, bo Ja jestem $wigty, Ja Pan,
1 oddzielitem was od innych narodow, abyscie byli mo-
imi”), ktéra wzywata do doskonatosci w sensie moral-
nym i kultycznym®. Edukacja polegata na przekazywaniu
i wpajaniu istotnych zasad, co odbywato si¢ w §rodowisku
rodzinnym (Pwt 6,6-9; 11,18-20). Powstawaly tez osrodki
edukacji w okresie monarchii. Po wygnaniu babilofiskim
wychowanie taczylo si¢ z przekazywaniem Tory. Zaini-
cjowana przez Ezdrasza reforma miata ksztattowac eduka-
cje powygnaniowej wspolnoty (por. Pwt 31,12-13; 2 Krn
17,7-9). Wspolnotowe czytanie Tory stato si¢ nieodigcznie
zwigzane z instytucja synagogi. W okresie hellenistycz-
nym rozpowszechnita si¢ publiczna edukacja, a Ksiega
Syracydesa staje si¢ przyktadem troski o takie nauczanie®.
Wraz z narastajaca hellenizacjg Palestyny rozpowszechnity
si¢ tez wzorce zwigzane w edukacja hellenistyczna®. Nie

3 Por. G. BERTRAM, ,,modéw, mandelo, mudevtnc, dmaidevtoc, mondoy
wyoc”, TDNT'V, 596-625.

4 Por. D. Bartoszewicz, ,,Reforma Ezdrasza i Nehemiasza jako
fundament rabinicznej przebudowy judaizmu”, WST 17 (2004) 21-29.
K. PiLarczyk, ,,Hebrajskie teksty literackie w liturgii synagogalnej”,
Studia Judaica 1 (1998) 50-65.

5 Por. A. Demsky, “Education Jewish. In the Biblical Periode”, En-
cyklopaedia Judaica V1, 159-169.

¢ Por. M. HENGEL, Giudaismo ed Ellenismo. Studi sul loro incontro,
con particolare riguardo per la Palestina fino alla meta del II secolo a.
C. (Brescia 2001) 279.
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mozna jednak rozumie¢ hellenizmu jedynie jako synkre-
tycznego kultu, ktéry moglby zagrozi¢ religii zydowskie;j.
H.V. Kieweler porownuje napor hellenizmu do wczesniej-
szych obcych wptywow, ktore oddzialywaty, cho¢ bez suk-
scesu, na Izraelitow podczas ich dtugiej i zawilej historii’.
Nie do konca mozna zgodzi¢ si¢ z ta opinig. Hellenizm
inaczej oddziatywatl niz wczeéniejsze podboje®. To spo-
sob funkcjonowania spoteczenstw, handlu, relacji migdzy-
ludzkich, obyczajowosci, nauki, sztuki, kultury fizyczne;j,
a nawet prowadzenia wojny. Te kulture ksztattowaty row-
niez prady filozoficzne owego czasu. Cho¢ pojawiajg sig
rozne opinie dotyczace reakcji Zyddéw na hellenizacje, to
do czasow przesladowan religijnych zwigzanych z rzada-
mi Seleucydow (od 198 r. przed Chr.) oraz z powstaniem
machabejskim (167-165 przed Chr.), obraz hellenizacji Pa-
lestyny nie mial zbyt groznych skutkow. Istniejg opinie,
iz Syracydes dokonat syntezy swojego nauczania, aby po-
wstrzymac greckie wzorce wychowania® lub przynajmnie;j

7 Aber in dieser Zeit war das Problem der Assimilation nicht
neu. Zur Zeit der Eigenstaatlichkeit des Nord — und Siidreiches hat
es immer Schwierigkeiten der Anpassung bzw. der Ubernahme oder
Ablehnung kanaandischer Religions — oder Kulturelemente gegeben.
Israel war ein Teil des Orients, was so viel besagt, daf} es sich immer
mit einer kulturell und religids andersartigen Umwelt auseinandersetzen
musste”. H.V. KiEwWeLER, Ben Sira zwischen Judentum und Hellenismus
(Frankfurt/M 1992) 263.

8 Oprocz masowego naptywu do Judei greckich urzednikéw, kup-
cOw i zolnierzy zasadnicza rolg w hellenizacji podbitych terenow odgry-
waty nowe miasta: ,,Prawdopodobnie najbardziej skutecznym sposobem
propagowania hellenizmu w nowych rejonach $wiata byto zaktadanie
nowych miast greckich lub tez restytuowanie juz istniejacych, znanych
jako polis”. L.I. LEVINE, ,,Okres hellenistyczny. Aleksander Wielki.
Powstanie i upadek dynastii hasmonejskiej”, Starozytny Izrael (red.
H. Snanks) (Warszawa 1994) 247-284.

° ,Er (Ben Sira) hasst das Griechentum und die Griechen wie die
kleinen heidnischen Nachbarvdlker von ganzem Herzen...In der Tat ist
von griechischen Einfluss bei ihm nichts zu entdecken®. R. SMEND, Die
Weisheit des Jesus Sirach, mit Unterstiitzung der Koniglichen Gesell-
schaft der Wissenschaften in Gottingen (Berlin 1906) XXIV.
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je zignorowac!', jednak — z drugiej strony — w samym jego
dziele sg one obecne. T. Middendorp, zestawiajac wersety
Ksiggi Syracydesa z fragmentami réznych autorow, wska-
zuje na zalezno$¢ Syracydesa od greckiej i hellenistycznej
literatury, filozofii, autorow, tematyki'’.

Syracydes w swym dziele cze¢sto odnosi si¢ do wycho-
wania, ksztalcenia, nauki, a dowodem tego jest uzycie ter-
minu TeLdelo (31 razy) oraz mardévw (14 razy). Odnosi sie
tez do tego zagadnienia, nie uzywajac wprost tych termi-
ndéw, moéwiac np. o madrosci. Zasadniczo terminy te ozna-
czajg wysitek wychowania oraz ksztalcenia skierowany do
mlodego pokolenia, a wypracowany przez starozytnych
Grekow!?. Znajdujemy tu szereg znaczen. Znaczenie rze-
czownika maLdele mozna okresli¢ jako ,,wychowanie dzie-
ci, ¢wiczenie i uczenie, wychowywanie, kultura umystowa,
wiedza, wychowanie i wyksztatcenie, hodowla drzew,
umiejetno$¢ plecenia liny z papirusu, kara, nauczka, mto-
do$¢, wiek mtody, dziecifistwo, mtodziez"3. Czasownik T
Ldévw podobnie: ,,wychowywa¢ dziecko, wykarmi¢, uczy¢,
ksztatci¢, wychowywag, tresowac, ¢wiczy¢ w gimnasty-
ce 1 muzyce, uobyczajnia¢, naucza¢ skromno$ci, wyma-
gan, poprawia¢, karci¢, kara¢”'*. Jednak to greckie stowo

10°A. Sisti uwaza, ze Syracydes w swej niecheci do hellenizmu
nie walczy z nim, lecz go ignoruje, przedstawiajac przeciwne kontrar-
gumenty: “Certo, Ben Sirac ¢ nettamente in contrasto con 1’ellenismo
e vi si oppone vigorosamente, pur senza mai venire alla polemica diretta
e aperta, quasi rifiutasse di prendere in considerazione I’avversario e si
contentasse di opporgli i suoi argomenti positivi”. A. SisTi, ,,Riflessi dell’
epoca premaccabaica nell’ Ecclesiastico”, RivBilt 12 (1964) 215-257.

1" Autor wykazuje w stu miejscach podobienstwo sentencji Syracy-
desa do dziel: Ezopa, Platona, Sofoklesa, Homera, Achikara, Ksenofon-
ta, Herodota, Arystofanesa, Menandra, Epikura, Hezjoda, Demokryta,
Pitagorasa, Heraklita. T. MipDDENDORP, Die Stellung Jesu Ben Siras zwi-
schen Jugentum und Hellenismus (Leiden 1973) 13-26; por. J.L. CREN-
sHAW, Old Testament Wisdom. An Introduction (Kentucky 1998) 149.

12 Por. G. BERTRAM, ,,moLdéw, mourdeler, modevtic, dmaidevtoc,
TeLdoywydg”, 596n.

13 Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski 11 (Warszawa 1962)
362.

4 Tamze, 363.
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wyraza nie tylko ,,zespot czynnosci przygotowawczych,
z ktorych si¢ sktada wychowanie, lecz jako oznaczajace
co$ dokonanego, tak jak my tego okreslenia uzywamy,
majgc na mysli stan umystu w peni rozwinietego, ktory
wszystkie swe uzdolnienia doprowadzit do rozkwitu; stan
umystu cztowieka, ktory sig naprawde; stal cztowiekiem™">.
W Pi$mie SW1¢tym terminy maLdelo oraz maLdévw oddaja
najczesciej hebrajski rdzen =o (jsr) oraz pochodzacy od
niego rzeczownik "om (musar)'’. Rdzen =o° (jsr) oznacza
,.kara¢, napomina¢” (np. Pwt 22,18; Prz 19,18; 29,17),
konsekwentnie rzeczownik "o (miisar) dotyczy ,karania,
karcenia, napominania oraz efektu karcenia czyli korekty,
nauki” (np. Prz 1,8; 5,23; 13,1; Jr 5,3; Oz 5,2)"".
Pierwszym wychowawcg cztowieka w Biblii jest Bog.
Od Niego pochodzg wszystkie inne instancje wychowaw-
cze. Nawet jesli karcenie ze strony Boga wydaje si¢ trudne
do przyjecia, to jest to zawsze droga ku zyciu, a przy]e;me
korekty staje si¢ nastepnie ekwiwalentem madrosci, co nie
dotyczy wylacznie wieku mtodzienczego, ale ma na celu
gruntowanie charakteru dorostych. Celem wychowania jest
zdobycie madro$ci, karnos$ci, nabycie poznania, wlasci-
wej mowy, prawosci i stusznego zachowania'®. W LXX
terminy Taldelo oraz maLdévw, choé przekazywaty rozne
odcienie znaczen hebrajskiego rdzenia = (jsr), jednak
wprowadzaty rozumienie odnoszace si¢ do wychowania
i ksztalcenia dzieci, oraz nacisk na formacj¢ intelektual-
ng, co tez nadaje samemu Bogu bardziej antropomorficz-
ne ksztatty'®. Potwierdza to Pwt 8,5, gdzie wersja grecka
podkresla pozycje Boga jako edukatora: ,,Uznaj w sercu,
ze jak wychowuje (7o maLdevoat) cztowiek swego syna,
tak Pan, Bog twoj, wychowuje (77om/ maidetoel) ciebie”.

15 H. 1. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci (Warszawa
1969) 153.

16 Por. M. S&B@, ,,70° jst PUNIRE”, Dizionario Teologico dell’Antico
Testamento 1 (ed. E. JENNI — C. WESTERMANN) (Torino 1982) 638-642.

17 Por. Tamze, 640.

18 Por. G. BERTRAM, ,,matdéw, Tondela,, mandevtnic, Gmaidevtog, md
Waywyog”, 608.

19 Por. Tamze, 618.

87



Jaki ksztalt wychowania prezentuje wobec tego Sy-
racydes? Czy ,,paideia” w jego wydaniu ma ksztalt zako-
rzeniony w hebrajskim, czy greckim sposobie myS$lenia?
Odniesienie si¢ do wybranych tekstow z Ksiegi Syracy-
desa, ktore ukazuja wychowanie w roznych kontekstach,
pomoze zdoby¢ pewnien oglad rozumienia tej kwestii
u zydowskiego medrca.

2. WYCHOWANIE PROWADZI DO ZDOBYCIA
MADROSCI

Madro$¢ to najwigkszy dar Boga, ktéry pozwala
cztowiekowi doswiadczaé czego$ z istoty samego Boga.
Ostatecznym celem wysitku wychowania w tradycji bi-
blijnej byta madros¢. W Ksiedze Syracydesa zauwaza si¢
Taczno$¢ migdzy madroscia a bojaznig Panska, stad 1 wy-
chowanie bedzie z niej czerpa¢. Obecnos¢ darow Bozych
w procesie wychowania nie zaklada, ze bedzie on si¢ do-
konywat bez trudu. Wychowanie ku madro$ci oznacza tez
peten bolu trud, ktory stanie si¢ owocny dla tego, ktory
go podejmuje. Podstawa wychowania i zdobycia madrosci
jest Tora, w ktorej zawart Bog swoje pouczenia i wzywa,
aby czyni¢ z niej uzytek.

2.1. Wychowanie w bojazni Panskiej

Sam poczatek Ksiegi Syracydesa zwraca uwage na cel
literatury madrosciowej: madro§¢ Boza®. Pierwszy poemat
o madrosci ukazuje jej pochodzenie od Boga (1,1), jej
obecno$¢ w $wiecie stworzonym (1,9), ktory jednak osta-
tecznie pozostaje dla cztowieka zagadka. Madros¢ Boga
przerasta cztowieka, on sam nie jest w stanie jej pojac,
zrozumie¢, ogarnac (1,2-3). Tylko ci posiadg madrose,

20 Por. P. W. SkeHAN — A. A. D1 LeLLA, The Wisdom of Ben Sira.
A New Translation with Notes (AB 39; Doubleday 1987) 138n.
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ktorym to zostanie dane od Boga*'. Wedtug 1,10 sg to ci,
ktorzy mitujag Boga. Czy istnieje zatem sposob, aby przy-
naleze¢ do grona uprzywilejowanych? Autor odpowiada
na to pytanie stowami kolejnego poematu o bojazni Pan-
skiej (1,11-30). Bojazn Panska to nastgpny wazny temat,
obecny w ksigdze, ktory stanowi odpowiedz czlowieka
Bogu, postawa petng szacunku, respektu, przyjecia Boze-
go prawa i Bozej woli, cztowiek jawi si¢ jako zalezny do
Boga. Tego rodzaju postawa umozliwia wej$cie na drogi
madrosci (1,14). Wyjasnianie, czym jest bojazn Panska,
zawiera si¢ w pierwszej czg¢sci poematu (ww. 11-13), ko-
lejne wersety tej czesci (14-20) ukazujg jej powigzanie
z quros’ciq Druga cze¢$¢ poematu (ww. 22-30) koncentru-
je si¢ kwestiach praktycznych, wskazuje cechy wiazace sig
z postawg bojazni i jej pI’ZGCIWIl622 Cierpliwo$¢ (1,23-24),
poboznosc¢ (1,25), wierno$¢ przykazaniom (1,26) stanowig
wyznacznik cztowieka kierujacego si¢ bojaznig Panska.
Gniew (1,22), podwdjnos¢ (1,28), obtuda i wywyzszanie
si¢ (1,29) to cechy cztowieka, ktory nie respektuje Boga.
W 1,27 medrzec dokonuje ciekawego zestawienia. Laczy
razem madro$¢ (codiw), bojazh Pana (¢6Boc kuplov) oraz
wychowanie (tatdein): ,,Bowiem madro$¢ i wychowanie
(moLdeler) to bojazn Pana, a w wiernosci i tagodnos$ci ma
On upodobanie”. Jaka migdzy nimi wystepuje zalezno$¢?
Wszystkie trzy rzeczowniki uzyte s3 w mianowniku,
a ,,madros$¢” zostaje polaczona z ,,wychowaniem” za po-
mocg spojnika ,,i” (kel). Wychowanie jest wiec procesem
powiagzanym z madro$cig i bojaznig Pansksg. Wydaje sig,
ze w tym przypadku autor niejako identyfikuje madros¢
i bojaiﬁ Paflskq, uzywajac zamiennie obu znaczen. Gdy
wczesniej od bojazni Panskiej uzalezniatl wejscie na drogi
madrosci (1,14), tu madro$¢ powigzana z wychowaniem

21 A. MINISSALE uwaza, ze od samego poczatku autor czyni subtelng
aluzje, jakoby Izrael byt uprzywilejowanym odbiorca madrosci Bozej
z racji przymierza, o czym powie wprost w 17,9-12. A. MINISSALE, Si-
racide: le radici nella tradizione (Brescia 1988) 30n.

22 Por. P. W. SKEHAN — A. A. D1 LeLLa, The Wisdom of Ben Sira,
142n.
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stanowi element bojazni Panskiej*. W 1,16 bojazn Pana
zostaje okre$lona jako ,,0bfito§¢ madrosci” (mAnopovn codl
‘ag), a w 1,18 jako ,,korona madrosci” (otédparvoc codlug).
Kiedy w ww. 22-30 pojawiaja si¢ pozytywne i negatywne
postawy, autor mowi tez o ,,skarbcach madrosci”, ktore
zawieraja przypowiesci wiedzy (1,25), oraz uzaleznia
zdobycie madrosci od zachowywania przykazan (1,26).
W ww. 25-27 Syracydes dokonuje wiec swoistej syntezy:
bojazn Panska, madro$¢, dar Bozy, wychowanie, zachowy-
wanie przykazan®*. Biorgc pod uwage kontekst, mowiacy
o praktycznych postawach ludzkich, zaréwno madrosé, jak
1 bojazn Panska zostaty ukazane jako suma Bozego daru
1 wysitku cztowieka. Madro$¢ to nie tylko niedosiezny
przymiot Boga, ale i synteza ludzkiego doswiadczenia,
zbioru mysli medrcow dotyczacych $§wiata i cztowieka,
a bojazn Panska to rowniez co$, czego si¢ mozna na-
uczy¢®. W Ksigdze Przystow 15,33 znajduje si¢ bardzo
podobna mysl: ,,Bojazn Pana to karno$¢ madrosci, a przed
chwala pokora” (mw =i2s =2% maon —om mm nRT™).
LXX nieco modyfikuje tekst hebrajski: ,,Bojazn Panska
to wychowanie i madro$¢, a odpowiedzie¢ jej to poczatek
chwaty” (¢6Boc Beod TaLdele kal codla kal apym SGENG
amokpLOnoetar adTh?’). W Syr 1,27 drugi stych wersetu
uwypukla dwie cechy, w ktérych Bég ma upodobanie:
,,wiernos$¢ i tagodno$¢”. Termin ,,wierno$¢” (TloTic) moze
oznacza¢ réwniez ,,ufno$¢, zaufanie, rzetelnos$é, wiara,
uwierzytelnienie, porgka, gwarancja, zapewnienie, argu-
ment, dowdd, §wiadectwo, depozyt, zadatek, polityczna
opieka, protektorat”. W Syr 15,15 identyfikuje si¢ z wy-

23 P.W. Skenan podkre$la to w swoim ttumaczeniu 1,27a: ,,Fear
of the Lord is wisdom and discipline” (P. W. SkEnaN — A. A. D1 LELLA,
The Wisdom of Ben Sira, 141).

24 Por. tamze, 145.

% Por. J.G. Snarth, Ecclesiasticus or the Wisdom of Jesus Son of
Sirach (Cambridge 1974) 14.

26 Tekst hebrajski na podstawie: Biblia Hebraica Stuttgartensia (ed.
K. ELLiGer — W. RupoLph) (Stuttgart 51997).

27 Tekst grecki na podstawie: Septuaginta (ed. A. RauLrs) (Stuttgart
81965).
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pelnianiem przykazan, a w 22,23 oznacza wlasciwa relacje
wobec blizniego. Druga postawa to ,,tagodnos¢, taskawosc,
delikatno$¢, zyczliwos¢” (mpaitng). Cztowiek powinien
w tagodnosci prowadzi¢ swoje sprawy (3,17), odpowiadac
tagodnie (4,8), tagodno$¢ ma wyznaczaé postawe wobec
siebie samego (10,28), a tagodnos$¢ kobiety odmienia zycie
jej meza (36,23). Ciekawe, ze opiewajac Mojzesza w 45,4,
medrzec okreslit go za pomoca wyzej wymienionych
cech: ,,W wiernosci i tagodnosci go uswiecil, wybral go
ze wszystkich zyjacych” (év mioter kal mpadtntL adtov
fylaoey Eeréiuato abtov €k Taong oupkog)®. Jezeli wiec
cztowiek potaczy w swoim zyciu madro$¢ pokolen, uczy-
ni ja przedmiotem ksztatcenia, wychowywania, zblizy go
to do postawy bojazni Panskiej. Cztowiek, ktory otwiera
si¢ na ksztalcenie, wychowanie, stopniowo dochodzi do
postaw, ktore sg mite Bogu.

2.2. Madro$¢ wymaga trudu wychowania

Jednak osiggniecie wyzej wymienionych cech i war-
tosci stanowi swoisty ideal, ktory wcale nie jest prosty do
zdobycia. Megdrzec przestrzega swoich ucznidéw, ze wycho-
wanie kosztuje wiele trudu i wyrzeczen. Kolejny poemat
o madrosci (Syr 4,11-19) ukazuje poczatkowo wielkie
przywileje zwigzane z nabyciem madrosci (ww. 11-15:
wywyzszenie, wesele, chwala, umitlowanie przez Pana, sad
nad narodami, obecnos¢ madrosci we wlasnym rodzie).
Kolejna czgs¢ poematu ukazuje swoisty test, jaki spotka
kandydata na osiggni¢cie madrosci®’. Tekst ten wynika
z trudu, udreki zwigzanej w wychowaniem, ksztatceniem
(4,17): ,,Gdyz poczqtkowo przewrotnie prowadzi¢ go be-
dzie, bojazn i przerazenie sprowad21 na nlego dreczy¢ go
qume swoja nauka (év TaLdelq altic), az nabierze zaufa-
nia do jego duszy i wyprobuje go przez swe nakazy”. Idea
proby znana jest w Starym Testamencie (por. Rdz 22,1;

28 Zob. P. W. SKEHAN — A. A. D1 LeLLA, The Wisdom of Ben Sira,
146.
2 Por. tamze, 172.
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Wj 15,25; 16,4; 20,20; Pwt 8,2.16; 13,4; 2 Krn 32,31).
W Syr 4,17 oprécz Igku pojawia sie ,,dreczenie naukg”.
Czasownik Baoavi(w oznacza ,trze¢ o kamien probierczy,
probowa¢, bada¢, bada¢ na torturach, torturowaé, by¢
ngkanym przez chorobe, dreczy¢”. A zatem ksztalcenie,
wychowanie wiaze si¢ ze swoistg udrgka, bolem, czyms
malo przyjemnym. Jedynie ten, kto przyjmie poczatkowe
trudnosci, jest godzien pozyska¢ madros¢. Udreka bedzie
trwala az do czasu zakonczenia proby, tzn. do nawigza-
nia swoistej wiezi miedzy madros$cia a dusza ucznia, oraz
sprawdzenia, czy uczen jest wierny przykazaniom madro-
sci. Poczatkowe udreki, zaktopotanie, zniechecanie powoli
bedg ustepowaé, a rados¢ zajmie ich miejsce (4,18)%. Ist-
nieje jednak mozliwo$¢ odrzucenia proby i drogi ksztatce-
nia (4,19). W takim razie czltowiek zostaje pozostawiony
samemu sobie i wydany w moc wiasnego upadku.

2.3. Tora jako narzedzie wychowania

W centalnym miejscu Ksiegi Syracydesa znajduje
si¢ poemat o uosobionej madrosci, pochwata madrosci
(24,1-33)3". Po wprowadzeniu (ww.1-2), madro$¢ opo-
wiada o swoich poczatkach (ww. 3-7), nastepnie o swoim
zamieszkaniu w Izraelu (ww. 8-12). Piekno 1 warto$¢ ma-
dro$ci wyrazaja obrazy zawarte w kolejnych wersetach
(13- 17) poslugu]qce si¢ motywami roslin oraz aromatycz-
nych zywic i pachmdel uzywanych w kulcie sw1qtynnym
Madros¢ nawotuje i wzywa, aby czerpac z jej bogactwa
(ww. 19-22). W koncu nastepuje wyjasnienie, ze tg madro-
$cig jest ,.ksiega przymierza Boga Najwyzszego, prawo,
ktore przykazat nam Mojzesz” (w. 23: BiBrog SLabnkng
Becod VYilotov vopov Ov éveteldato MUy Mwuofig; por.
Pwt 33,4). Kolejne wersety (ww. 25-29) ukazuja dzialanie
Tory, a poemat konczy si¢ ukazaniem roli medrca, przeka-
ziciela madrosci (ww. 30-33). W niezwykly sposéb autor

30 Por. J.G. SNarTH, Ecclesiasticus, 28.
31 Por. J.G. SNArTH, Ecclesiasticus, 119nn.; P.W. SKEHAN — A.A. D1
LEeLLA, The Wisdom of Ben Sira, 327nn.
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przedstawia Tore®2. W ww. 25-27 zostat uzyty obraz rzek*:
»Zalewa ono madroscig jak Piszon i jak Tygrys w dniach
nowych ptodow; obficie napetnia rozumem jak Eufrat i jak
Jordan w czasie zniw; wylewa nauke (maLdeiov) jak Nil**
lub Gichon w czasie winobrania”. Pojawiaja si¢ trzy pary
rzek. Piszon to rzeka identyfikowana z ogrodem rajskim
(Rdz 2,11), Tygrys i Eufrat — dlugie i obfitujace w wode
rzeki Mezopotamii, Jordan — mala rzeka otwierajaca wej-
$cie do ziemi obiecanej, Nil potezna i zyciadajna rzeka
Egiptu oraz Gichon, wymieniany w$rdd rajskich rzek
(Rdz 2,13)*. Dziatanie rzek wyraza dziatanie Ksiegi Pra-
wa. Styszy sie wiec o zalewaniu madroscig (0 TLUTAGY
oodlav), napelianiu rozumem (6 GvaTAnp®Y olveoLy)
oraz wylewaniu nauki (0 éxdaivwv maldeloav). Idea jest
bardzo czytelna. Tak jak rolnik nie moze oczekiwaé plo-
néw ziemi bez zyciodajnego dziatania wody, tak i Izraelita
nie rozwinie swojego zycia duchowego, wiezi z Bogiem
bez odniesienia do objawienia zawartego w prawie Mojze-
sza*®. Nie bez znaczenia jest obfitos¢ rzek, ktora nieustan-

32 This book appears therefore as a model collection of exam-
ples planned by God. As a valuable inheritance it is a material, from
which one can learn and which one has to retain for future generations”.
F.V. REITERER, ,,The interpretation of the Wisdom tradition of the To-
rah within Ben Sira”, The Wisdom of Ben Sira. Studies on Tradition,
Redaction, and Theology (ed. A. Passaro — G. BELLIA ) (Berlin — New
York 2008) 224.

33 Por. A. MINISSALE, Siracide, 128.

3 W tekscie greckim jest tutaj termin ,,§wiatto” ddc, co mogloby
stanowi¢ odczytanie hebrajskiego stowa ,,Nil” (7&) jako ,,$wiatlo” (ain).
Tekst syryjski natomiast posiada wariant ,,rzeka” ("), co odnosi
si¢ do Nilu. Do Nilu odnosi si¢ tez nazwa Gichon i jego jesienny wylew
podczas winobrania. J.G. SNAITH, Ecclesiasticus, 124n.; P.W. SKEHAN —
A.A. D1 LELLA, The Wisdom of Ben Sira, 330; por. N. CALDUCH-BENAG-
Es — J. FERRER — J. LIESEN, La Sabiduria del Escriba, Wisdom of the
Scribe. Diplomatic Edition of the Syriac Version of the Book of Ben
Sira according to Codex Ambrosianus, with Translations in Spanish and
English (Biblioteca Midrasica 26; Estella 2003) 165.

35 Por. P.W. SKEHAN — A.A. D1 LeLLA, The Wisdom of Ben Sira,
336n.

36 Por. I.G. SNaITH, Ecclesiasticus, 125.
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nie zadziwia swojg niewyczerpalnoscia. To tez aluzja do
niespozytych poktadéw madrosci, wiedzy, nauki zawartych
w Torze¥. Tora posiada funkcje teologiczne, stanowi sto-
wo Boga i stowo o Bogu. W niej Bog si¢ objawia. Zawiera
teologiczng wizje¢ historii, zasady i reguty dotyczace poste-
powania w codziennym zyciu oraz objawienie Bozego pla-
nu. Jej spisanie utatwia przekaz nastepnym pokoleniom?*.
Zostaje wiec przedstawiona jako $rodek ksztatcenia, wy-
chowania i zdobywania madro$ci.

3. ROZNE ODPOWIEDZI CZLOWIEKA

Ludzie réznie reagujq na proces Wychowania Syra-
cydes zwraca uwagg, ze s3 tacy, ktorzy nie chcag podjaé
tego trudu w mtodos$ci, co owocuje w poznie;j szych latach
wielka szkodg dla 0s6b niewychowanych, jak i dla ich
otoczenia. Wychowanie powinno by¢ podjete od mtodo-
$ci. Jest to dtugi proces i jego efekty moga by¢ widoczne
po latach. Cztowiek glupi, zamkniety, nie doceni warto$ci
trudu rozwijania wlasnej osoby. Osoba madra natomiast
przyjmie trud w nadziei, ze stanie si¢ on owocny. Tego
rodzaju podejscie w najwyzszym stopniu objawia zycie
medrca.

37 Therefore God’s will (v6poc) passed on by Moses has such im-
portance because it contains the codla / wisdom: «It overflows, like the
Pishon, with wisdom, and like the Tigris at the time of the first fruits»
(Sir 24:25). I see the comparison with the splendid rivers Pishon and
Eufrat as a reference to the abundance and the impossibility of such
a river drying up. It certainly brings fruits (the time of the first fruits).
Sira’s listeners should learn from it, that God offers abundance in theo-
retical, as well as practical knowledge to those who listen to His word.
The water is a reference to the liquid necessary for life. In the same way
that water is necessary for life, so too is wisdom found in véuog, ov
éveteldato My Mwuofic. necessary”. F.V. REITERER, ,, The interpretation
of the Wisdom tradition of the Torah within Ben Sira”, 224.

38 Tamze, 228.
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3.1. Odrzucenie wychowania

Siedem razy Syracydes uzywa terminu, ktéry ozna-
cza czlowieka ,,bez wychowania™® (amaidevtog): 6,20;
8,4; 10,3; 20,19; 20,24; 22,13; 51,23. Co stanowi kryte-
rium oceny i identyfikacji takiej osoby? Jest to ten, kto-
rego przeraza trud ksztalcenia i dlugotrwate oczekiwanie
na jego efekty (6,20). Taki cztowiek, jesli bedzie wtadca,
przyczyni si¢ do zguby SWO]egO ludu o, 3). Cztowiek
niewychowany objawia si¢ poprzez swoja mowg, brak mu
wyczucia, kiedy nalezy podja¢ jakis temat (20,19), nie-
ustannie towarzyszy mu ktamstwo (20,24). Nalezy wigc
unika¢ takich osob (8,4), sa one roéwniez przyczyng wstydu
rodzicow (22,3). Czy w takim razie jest to sytuacja nieod-
wracalna? Nie, gdyz to wlasnie ignoranci zostaja zapro-
szeni, aby rozpocze¢li swoje ksztatcenie (51,23): ,,Zblizcie
si¢ do mnie, wy, ktérym brak wyksztatcenia (amaidevtor),
1 zatrzymajcie si¢ w domu nauki”.

3.2. Wychowanie od mlodoSci

Aby nie znalez¢ si¢ w sytuacji opisanej powyzej,
medrzec zaleca wychowanie od wczesnej mtodosci. Po-
jawiaja si¢ zalecenia skierowane do ojcéw, aby wychowy-
wali, ksztattowali swoje dzieci. ,,Masz dzieci? Wychowuj
(Trociéeuoov) je, zginaj im karki od milodosci!” (7,23).
W 30,1-13 pojawiajg si¢ wzmianki o pozytywnych efek-
tach wychowania oraz przestrogi wobec zbytniej pobtazli-
wosci. ,,Kto wychowuje (0 TaLdedwr) swego syna, bedzie
miat z niego pociech¢ i dumny bedzie z niego migdzy
znajomymi” (30,2). ,,Wychowuj (maidevoor) syna swe-
go i uzywaj do pracy, aby$ nie zostal zaskoczony jego
bezczelnoscig” (30,13). Oczywiscie wychowywanie we-
dlug Syracydesa nie dotyczy wylacznie dzieci czy osob
mtodych. Jesli zauwaza si¢ powazne braki w zachowaniu
starszej osoby, medrzec radzi, aby nie wstydzi¢ sie jej
upomnie¢ (zob. 42,8). Fragment 6,18-37 natomiast zo-

39 7. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski 1, 237.
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staje skierowany do samego mlodzienca, ucznia. Werset
18 stanowi zachete, ktora zawiera juz zapowiedz rezulta-
tow: ,,Synu, od mtodosci swej wybieraj nauke (moLdelav),
a bedziesz ja znajdowat az do siwizny” (6,18). Nabycie
madrosci wymaga dyscypliny, ale jednocze$nie i czasu,
stad wymaga wielkiej cierpliwosci. Stopniowo autor zaleca
wytrwato$¢ wobec cigzkiej pracy ksztalcenia (ww. 18-22),
nastepnie wskazuje na jej pozytywne efekty (23-31) oraz
daje wskazowki i zachety dla gorliwego ucznia (ww. 32-
37)%. Jednak w. 18 stanowi sentecjg¢, ktora okresla temat
dla catego poematu 6,18-374!. Wychowanie cztowieka ma
sie rozpoczaé od mtodosci. Nie ma tu $ci$le okreslonego
wieku, ale termin ,,mtodos$¢” (vedtng) zawiera tez w sobie
idee mtodzienczego zapatu, lekkomyslnosci, nierozwagi*?,
a zatem wychowanie shuzy temu, aby mtodziencza ener-
gie ukierunkowac¢ na wtasciwe tory. Czlowiek od mtodo-
$ci ujawnia sktonnos¢ do zta (por. Rdz 8,21). Jezeli wigc
stosunkowo szybko nie rozpocznie pracy nad soba, czas
wieku dojrzatego i staro$ci moze okaza¢ si¢ wielkim roz-
czarowaniem (por. 25,3): ,.Je$li w mlodosci nie nazbie-
rate$, jakim sposobem znajdziesz na staro$¢?”. Staranie
si¢ o nauke zostalo wyrazone w 6,18 za pomocg trybu
rozkazujqcego czasownika émLAéyw, uzytego tylko w tym
mle]scu w Ks1e;dze Syracydesa a ktory wsrod roznych
znaczen wyraza rowniez czynno$¢ wybierania®. Tak wigc
ksztalcenie mtodego cztowieka odnosi skutek wtedy, kiedy
stanie si¢ to jego wlasnym, wolnym wyborem. Nie wy-
starczy nacisk rodzicéw, o czym méwit medrzec w 7,23.
Jednak wybor wychowania, nauki, bedzie trwat do konca
Zycia O tym moéwi drugi stych 6,18. Rzeczownik ,,siwi-
zna” (ToALd) stanowi synonim starosci (Rt 4,15; 1 Krl 2,6),
co ma by¢ réwnoznaczne z powaga, me}drosma(, godnoscia

40 Por. J.G. SNartH, Ecclesiasticus, 39.

41 Por. P.W. SKEHAN — A.A. D1 LeLLA, The Wisdom of Ben Sira, 192.

2 Por. Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski 11, 202.

43 Czasownik ten oznacza miedzy innymi: ,,moéwi¢ przy tym, przy-
tacza¢, nazywac, wypowiedzie¢, przyznac, zarzucac, wybra¢, obmyslac,
troszczy¢ si¢, bra¢ pod uwagg, spodziewac sig, czyta¢, omawiac, powto-
1zy¢”. Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski 1, 247-248.
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(2 Mch 6,23; 15,13; Syr 25,4). Czy jednak dopiero sta-
ro$¢ cztowieka objawi¢ ma jego wartos¢? Dopiero wtedy
bedzie znajdowal madros¢? Nie jest to wykluczone, ze
osiggnigta wezesniej madros¢ stanie si¢ ,,siwizng”, zna-
kiem prawdziwej dojrzatosci cztowieka (Mdr 4,9). Sam
proces wychowania, dochodzenia do madrosci jest jednak
niezmiernie trudny. Medrzec opisuje go w dalszej cze¢sci
poematu 6,18-37. Aby dobitniej odda¢ proces ksztatce-
nia, postuguje si¢ obrazami, ktore maja na celu wyrazi¢
trud zdobywania i rado$¢ posiadania madrosci*. Bedzie to
praca na roli (w. 19), dzwiganie kamienia (w. 21), uwig-
zienie (ww. 24.29), w koncu pojawia si¢ pozytywny efekt
wysitku, madros$¢ stanie si¢ zaszczytng szatg cztowicka
(w. 30n.).

3.3. Wychowywanie ghupiego i madrego

Perykopa 21,1-10 ukazuje czytelnikowi zto grzechu.
Medrzec przestrzega swoich ucznioéw, aby btagali Boga
o przebaczenie za swoje grzechy i starali si¢ ich wigcej
nie popetiaé. Grzech jest wielkim ztem dla cztowieka
i prowadzi go do jeszcze gorszego konca. W 21,6 me-
drzec zwraca uwage na rol¢ upomnienia, ktére moze dopo-
moc w odsunigciu si¢ od grzechu. Odwrotno$cig postawy
grzesznika jest natomiast cztowiek kierujacy si¢ bojaznig
Panska. Werset 11 stanowi poczatek nowego fragmentu®
lub tez rodzaj tgcznika pomiedzy perykopami*®. Werset
ten ponownie przywoluje znane idealy i ukazuje ich po-
wigzanie: zachowanie Prawa, bojazn Panska, madros¢.
Stanowi to kontrast zar6wno z wczes$niej opisywana po-
stawg grzesznika, jak i z kolejneja perykopa (11-28)*, kto-
ra przestawia charakterystyke ghupca. Syracydes ukazuje
ghupca w kontrascie z postawa czlowieka madrego. Sa

4 Por. A. MINISSALE, Siracide (Ecclesiastico). Versione, introdu-
zione, note (Roma 1980) 61.

4 Por. P.W. SKEHAN — A.A. D1 LELLA, The Wisdom of Ben Sira,
308n.; A. MINISSALE, Siracide (Ecclesiastico), 113.

46 Por. J.G. SNaITH, Ecclesiasticus, 108.

47 Wedtug J.G. Snaitha ww. 12-26 tamze, 108).
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to dwa przeciwlegte bieguny, ktore dotycza tych samych
rzeczy®®. Jednak medrzec ostrzega, ze madro$¢ nie opie-
ra si¢ jedynie na przyjeciu wyksztalcenia, wychowania,
co wymaga w istocie zdolnosci i inteligencji, gdyz wy-
ksztalcenie moze zostac¢ uzyte do ztych rzeczy: ,,Nie moze
zdoby¢ wyksztatcenia (o0 maldevdrioetet) ten, komu brak
zdolnosci, ale jest zdolno$¢, ktéra przymnaza goryczy”
(21,12). W wielu sytuacjach lepiej jest posiada¢ mniejsze
zdolno$ci, anizeli przez nie zej$¢ na droge zaglady (por.
19,23-24)%. Kolejne wersety tej perykopy ukazujg cechy
glupca. Nie przyjmuje on wiedzy (ww. 14-15), a jego wy-
jasnienia w przeciwienstwie do madrego stanowiag ciezar
(ww. 16-17). Madro$¢ ghupiego jest jak ruina®’, co widaé
w jego stowach (w. 18). Do tematyki mowy jako miej-
sca uwidaczniania si¢ glupoty nawigzuja rowniez ww.
25-28. W koncu zachowanie glupca ujawnia brak oglady
i dobrych manier (ww. 22-24). Bardzo obrazowe sg ww.
191 21. Dla glupiego nauka, wyksztalcenie, wychowanie
stanowi niesamowity ciezar: ,,Nauka (maidein) dla niero—
zumnego to peta na nogi i jakby wigzy na prawej rece”

(21,19). Peta, dyby (Treéou) zaktadane na nogi to przede
wszystkim znak ponizenia i niewoli (por. 2 Krl 25,7; 2
Krn 33,11; 36,6) lub tez kara dla leniwego niewolnika (Syr
33,29). Podobnle kajdany (xetpoweéou) zaktadane na rece
obrazuja zniewolenie i ponizenie cztowieka (por. Na 3,10;

1z 45,14; Jr 10,1). Jednak mogg stac si¢ one sposobnosmq,
W ktérej cztowiek rozpozna swoje zte czyny (Hi 36,8-9).
W jezyku metaforycznym Syracydes uzywa tych obrazow
podczas wyjasniania trudu zdobywania madro$ci. Zacheca
swoich uczniéw, aby poddali sie; temu ksztatceniu, ktore
bedzie odczuwalne jak ,,dyby i obroza” (6,24), ale z cza-
sem zamieni si¢ w »potezng obrong i szate chwaty” (6, 29)
A zatem dla kazdego ucznia poczatek ksztatcenia wigze

4 Por. A. MINISSALE, Siracide (Ecclesiastico), 113.

4 Por. J.G. SNartH, Ecclesiasticus, 108.

30 Tekst syryjski: ,,wigzienie” (<ior ¥.a). Por. N. CALDUCH-BENAG-
Es — J. FERRER — J. LIESEN, La Sabiduria del Escriba, Wisdom of the
Scribe, 146.
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si¢ z wielkim wysitkiem, a nawet cierpieniem. Jednak
problem polega na tym, ze cztowiek glupi zawsze be-
dzie postrzegat nauke, wychowanie jako cigzar i niewole.
Nie dokona si¢ w nim to przejscie, ktore jest widoczne
u cztowieka madrego: ,,Nauka (raLdeie) dla rozumnego
jest jak ozdoba zltota (kdopog ypuoodc) i jak bransoleta
(xAdwr) na prawym ramieniu” (21,21). Ta sama sytuacja
dla cztowieka madrego staje si¢ zaszczytem i wyniesie-
niem. Madry odbiera pozytywnie trud nauki, a uzyte tu
metafory klejnotow odnosza si¢ do insygniow krélewskich
(por. 2 Sm 1,10)*'. Czym mogtaby tu by¢ przedstawiana
nauka, ksztatcenie, wychowanie? Jest to z pewnoscia rze-
czywisto$¢ bardzo wymagajaca, zaktadajaca trud®?. Czto-
wiek madry jest jednak w stanie wkalkulowa¢ trudny czas
ksztatcenia, majac swiadomos$¢ jego przysztych owocow.

3.4. Zycie medrea

Cala Ksigga Syracydesa konczy si¢ poematem auto-
biograficznym (51,13-30)*. Medrzec opisuje w nim swo-

ST Por. P.W. SKEHAN — A A. D1 LELLA, The Wisdom of Ben Sira, 308.

52 J.G. Snaith widzi tu swoisty trening umyshu: ,,Education refers
to training of the mind for public life and scholary study rather than for
practical skills”. J.G. SNaITH, Ecclesiasticus, 108.

33 W 11 grocie w Qumran znaleziono hebrajski poemat, wskazu-
jacy na Ksiege Ben Syracha: 51,13-20a. W zwoju zawierajacym psal-
my, czgsciowo roznigee si¢ od tekstu masoreckiego, odkryto fragment
hebrajskiego Syr 51,13nn., ktory oznaczono 11QPS?. Fragment rézni
si¢ znacznie od tekstu LXX, ale tez od rekopisu kairskiego. Tekst opu-
blikowat i skomentowal J.A. Sanders. Tekst 11QPS? mimo ze w jaki$
sposob odzwierciedla koncowe wyznanie autora o poszukiwaniu ma-
drosci (Syr 51,13nn.), zawiera nowe wyrazenia nadajace calej relacji
autora do Madrosci wyraznie antropologiczny, a nawet intymny charak-
ter. J.LA. SANDERS, ,,The Psalms Scroll of Qumran Cave 11 (11QPS®*)”,
Discoveries of the Judaean Desert of Jordan IV (Oxford 1965) 79-85;
por. M.R. LEnmanN, ,,11Q PS* and Ben Sira”, RQ 11 (1983) 239-251;
J.J. PUDELKO, ,, Wierny przyjaciel lekarstwem Zycia” (Syr 6,16). Kon-
cepcja przyjazni w Ksigdze Syracydesa (RSB 28; Warszawa 2007) 42.
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ja wlasng droge ksztatcenia i nabywania madro$ci**; sam
najpierw podjat niemaly trud ksztatcenia. Podkresla jed-
nak wage modlitwy oraz niezwykle obdarowanie przez
Boga (ww. 13-17). Dzigki temu darowi trud okazat si¢ do
zniesienia, a nawet owocny (w. 16): ,,Naktonitem tylko
troch¢ ucha mego, a juz ja otrzymatem i znalaztem dla
siebie rozlegly wiedze (maidelar)”. Medrzec podkresla
w ten sposob, ze to sam Bog jest jego Nauczycielem®.
Kolejny wysitek zmierza ku wiernemu zachowaniu Prawa
(ww. 18-19), a i ten zostaje wynagrodzony Bozym dobro-
dziejstwem (ww. 20-22). Od w. 23 rozpoczyna si¢ zacheta
qurca skierowana do niewysztalconych. W tym objawia
si¢ pedagoglczna tozsamos¢ Syracydesa56 Mgdrzec kieruje
zaproszenie, aby przyjsc zatrzymac si¢ ,,w domu poucze-
nia, nauki” (év oiky maLdelac). Tak jak niegdy$ madrosé
szukata miejsca swego zatrzymania, przebywania wsrod
ludzi (24,7), tak teraz cztowiek ma przyby¢ do domu po-
uczenia, aby zyska¢ madro$¢. Madros¢ zdobyta przez Sy-
racydesa zostaje wigc przekazywana jego uczniom. Jednak
mozna zauwazy¢ tu co$ wiecej. Forma zaproszenia znéw

54 Tekst znaleziony w Qumran sugeruje, ze Syracydes mogt czerpaé
ideg¢ z wczesniej istniejacego poematu. A. MINISSALE, Siracide (Eccle-
siastico), 246.

55 Por. P.W. SKEHAN — A.A. D1 LeLLA, The Wisdom of Ben Sira, 577.

3¢ Wydaje sie on by¢ uczonym w pismie (38,24). Jego biegtosé
w studiowaniu, zglebianiu Prawa, Prorokéw i innych Pism dotyczy jed-
nak juz tekstu spisanego, ktéry moze interpretowac i dokonywac syntezy
madrosci przekazywanej przez pokolenia. Syracydes taczy przy tym
madro$¢ Boza z ludzkim doswiadczeniem, czerpiagc z historii Izraela.
Rozwija swa nauke w licznych sentencjach. W jaki sposob dokonuje
si¢ przekaz? Autor sam wspomina o tym, jakoby byt zwierzchnikiem
szkoly. Zapraszat do domu pouczenia, (51,23), co wskazuje na kon-
kretng aktywnos¢ na polu interpretacji i wyjasniania $wigtych pism.
Syracydes zalicza si¢ bowiem do tych medrcoéw Izraela, ktorzy nieja-
ko wychowali si¢ na przekazie spisanego tekstu §wietego. Kieruje on
nastepnie swe pouczenia do mtodych uczniow, co w teksécie przybiera
charakterystyczny zwrot ,,synu” (np.: 3,12.17; 4,1). A zatem Syracydes
jest mistrzem madrosci, ktora rozwijat i przekazywat w formie aktywno-
$ci pedagogiczne;j”. J.J. PUDELKO, ,, Wierny przyjaciel lekarstwem zycia”
(Syr 6,16), 27.
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przywotuje stowa uosobionej madrosci z Prz 9,4n: ,,«Pro-
staczek niech do mnie tu przyjdzie». Do tego, komu brak
madrosci, mowita: «ChodZcie, nasyccie si¢ moim chlebem,
pijcie wino, ktore zmieszatamy»”. Okazuje si¢, ze megdrzec
objawia swoistg identyfikacje z madros$cia, ktora otrzymat
od Boga i ktora przyjat w trudnym procesie wychowania.
Dlatego tez wzywa niewyksztatconych, aby zblizyli si¢ do
niego, by mogli zdoby¢ madro$¢>’. Kupowanie bez pie-
niedzy (51,25), co wskazuje na Boze obdarowanie, przy-
wotuje wezwanie z 1z 55,1-3 oraz Prz 4,5-7. Jednak ten
dar nie wyklucza trudu cztowieka, o czym byla juz mowa
wczesniej. Znéw powraca obraz trudu wyrazony tu w ter-
minie ,,jarzmo, ci¢zar”, co wczesniej oddawata metofora
,dyb i obroZy " (por. 6,24). Zysk medrca niewyobrazalnie
przekracza jego WCZGSHIC]SZ}/ wysitek (51,27), co ma za-
checi¢ tych, ktorzy madrosci jeszcze nie posiedli. ,,Za na-
uke (maLdeloc) dajcie wielka ilos¢ srebra, a zyskacie z nig
bardzo wiele ztota”, to wezwanie z 51,28 nalezy traktowac
przeno$nie®. Tak jak zloto przewyzsza warto$¢ srebra, tak
ksztalcenie, wychowywanie stanowi niezmiernie korzystna
inwestycje. Czlowiek wykazuje swa otwarto$¢ i gotowos¢
do podjecia trudu wychowania, a w zamian otrzymuje
o wiele wigcej. Medrzec stanowi najlepszy przyktad i efekt
ksztalcenia. Wspotpracujac z Bozym darem, staje si¢ go-
towy, aby dzieli¢ si¢ tym darem z innymi i w ten sposob
pomnaza¢ Boza madro$¢ na ziemi.

4. PODSUMOWANIE

Zaprezentowane powyzej teksty z Ksiegi Syracyde—
sa, cho¢ nie ukazuja calej perspektywy nauczania medrca
o wychowaniu, tworza zwartg catos¢. Gloéwnym celem
literatury sapiencjalnej jest ukazanie istotnego idealu ma-
drosci jako daru Bozego oraz sposobnosci uczestnictwa
w tym darze przez cztowieka. Wychowanie, powigzane

57 Por. P.W. SKEHAN — A A. D1 LELLA, The Wisdom of Ben Sira, 577.
38 Por. A. MINISSALE, Siracide (Ecclesiastico), 248.
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z bojaznig Panska, czyli glgbokim respektem do Bozych
praw i Bozego prymatu nad §wiatem, stanowi mozliwos¢
osiggnie¢cia daru madro$ci. Takie wychowanie zaktada,
z jednej strony, nadprzyrodzone ukierunkowanie czlo-
wieka, ale z drugiej wymaga postawy zaangazowania
w poznawanie Bozych wymagan wobec czlowieka. Wy-
chowanie w ukierunkowaniu na Boza madros¢ zaktada tez
trud, ktéry moze by¢ poczatkowo udreka dla cztowieka
wdrazajacego si¢ w okreslone postawy. Medrzec nie ukry-
wa tych wymagan, stad wychowanie, ktore zaleca, oznacza
trudng droge, ale sSwiadomos$¢ celu ma umacnia¢ motywa-
cje przyjmujacego ksztalcenie. Kolejng podstawg i narzg-
dziem na drodze wychowania jest Tora, prawo Boze. Jest
to zrodto madrosci i skuteczne narzgdzie wychowania oraz
ksztalcenia. Zobywajacy nauke powinien na niej oprzeé
swoje ksztalcenie. Wskazuje to na mocne zakorzenienie
Syracydesa w tradycji Izraela i potwierdzanie aktualnosci
objawienia zawartego w Torze.

Medrzec ukazuje, iz r6zne moga by¢ podejscia do
kwestii wychowania. Sa tacy, ktérzy wykazuja brak wy-
chowania, i tacy, ktérzy podejmujac je, szybko znieche-
cajg si¢ trudem z nim zwigzanym. Jedynie madry, otwarty
czlowiek bedzie w stanie zrozumie¢, ze trud ten wyda
wlasciwy owoc w swoim czasie. Wychwanie wedlug Sy-
racydesa powinno by¢ podjete od mtodosci, ale weale nie
ogranicza si¢ jedynie do mtodego wieku. Dopiero diugo-
letni trud wychowania objawi si¢ w dojrzatym czy nawet
starszym juz cztowieku. Najlepszym przyktadem i wzorem
wychowania staje si¢ zycie samego medrca. Ten, kto sam
w swoim zyciu podjat trud ksztalcenia, formacji umystu
1 postaw, staje si¢ nastgpnie edukatorem i wychowawca
nastepnych pokolen.

Wszystkie te elementy sktaniaja do stwierdzenia, ze
wychowanie u Syracydesa posiada mocny fundament
oparty na wierze i tradycji Ojcow, ktorych nosnikiem
byta Tora. Respektowanie Tory oznaczato prowadzaca do
madrosci postawe bojazni Panskiej. Cztowiek jako od-
biorca wychowania pozostaje wolny w swym wyborze,
gdy jednak otwiera si¢ na wychowanie, jest rzecza stuszng
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uswiadomi¢ mu trudy, ktore go czekaja, oraz cel, do ja-
kiego zmierza. Najlepiej, gdy ten cel jest juz zauwazalny
w zyciu tego, kto wychowuje.

Summary

The problem of biblical instruction and education is
present in various aspects in the Book of Ben Sirach. This
book contains a synthesis of tradition of biblical Israel
but also shows openness to many positive elements of the
Greek culture. Ben Sirach proposes a model of education
based on the solid foundation of the Law of God contained
in Torah. This model, respected through the attitude of fear
of God, leads to true divine wisdom. Man in this process
remains free. He can accept or reject Sirach’s request for
education. Accepting it he must be aware of the effort
connected with the educational process and the goal this
process should achieve. The process begins in adolescence
although it will last for the rest of man’s life. The best
model of education should be the very life of wise men,
who by their attitude are the best invitation for prospective
students.

Keywords: The Book of Ben Sirach, biblical instruc-
tion and education, Hellenistic paideia, wisdom, fear of
God, Torah, student wise and fool, life of wise men
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lekarstwem Zycia (Syr 6,16). Koncepcja przyjazni w Ksig-
dze Syracydesa (RSB 28; Warszawa 2007) oraz kilkunastu
artykutow o charakterze naukowym i popularnym. Wykta-
dowca Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie
(PWTW). Jest rowniez zaangazowana w duszpasterstwo
biblijne i popularyzowanie Lectio divina. Cztonkini zwy-
czajna Stowarzyszenia Biblistow Polskich i przewodnik
grup pielgrzymkowych w Ziemi Swigte;.
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