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ETYCZNE PANSTWO PRAWA
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1. WPROWADZENIE

Modna utuda wsréd wielu wspolczesnych jest mniemanie, ze panstwo
moze by¢ wolne od wartosci lub Zze panstwo moze by¢ ,neutralne $wiato-
pogladowo”. Przekonanie to wyrasta z roznych przestanek. Niektorzy naiwnie
wierza w mozno$¢ funkcjonowania wspdlnoty politycznej poza dobrem i ztem
czy to ze wzgledu na niezrozumienie idei amoralizmu Niccolo Machiavellego,
czy to z uwagi na powierzchowne zapoznanie si¢ z nietzscheanska wiedza
radosna, czy tez wreszcie w wyniku braku zdolno$ci lub checi do glebszej
refleksji nad popkulturowymi mitami powielanymi przez media. Inni, do-
tknigci scientolatria, wierza w sposéb pewny w moznos$¢ uksztaltowania sto-
sunkdw publicznych, politycznych i prawnych na podstawie wynikéw analiz
rzekomo naukowych rugujacych jakoby nienaukowy §wiat wartosci i moral-
nosci oraz zabobonny wymiar zwyczajow i tradycji. Ludzie tacy, czesto
dobrze wyksztalceni, staja si¢ latwo bezwolnymi narzedziami w rekach
Stirnerowskich ,,uswiadomionych egoistow”.

Istnieje jednak tez inne mniemanie, bardziej dojrzale i bardziej zabojcze,
nakazujace upatrywa¢ w abstrakcyjnym cztowieku, w panstwie, w klasie spo-
teczno-ekonomicznej, w rasie, w ludzkosci, w narodzie lub w mitycznej woli
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wigkszo$ci jedynego zrodta warto$ci oraz domagajace si¢ radykalnej prze-
budowy stosunkéw publicznych i prywatnych zgodnie z owymi rzekomo
obiektywnie istniejacymi kanonami. Mniemanie to zatem nie zniza si¢ do
poziomu rojen o pozawarto$ciowym $wiecie; wrecz przeciwnie: uznaje war-
tosci za fundament wspdlnoty politycznej, przeczy jednak, aby wartosci
wywodzone z religii, osobliwie za§ z chrzescijanstwa, mogty taka podstawe
stanowi¢. Takze w tym, wyroslym z rewolty awerroistycznej paradygmacie
myslenia o warto$ciach, pojecia nauki i naukowosci staty si¢ orgzem w bez-
pardonowej, pseudoreligijnej walce o nowy tad i nowego cztowieka. Efektem
tej walki, o czym nie zawsze chce si¢ pamigtac, byto i ludobdjstwo w Wan-
dei, 1 Holocaust, i Archipelag Gulag.

Oba wyzej wskazane mniemania odcisngly wyrazne pigtno na wspotczesne;j
polityce oraz na ksztaltowaniu si¢ panstwowego porzadku prawnego w kra-
jach nalezacych do zachodniego kregu kulturowego'. Ich konfrontacyjny
charakter wywotat jednak reakcje obronne wsrdd zwolennikow cywilizacji
klasycznej, Swiadomie honorujacej greckie, rzymskie 1 chrze$cijanskie tra-
dycje. Jednym z najwazniejszych koryfeuszy tego nurtu jest papiez Bene-
dykt XVI, ktory jeszcze na dtugo przed 2005 r. zidentyfikowat zagrozenia dla
tozsamosci Zachodu i chrzescijanstwa, jakie niosly z soba z jednej strony
nowoczesne roszczenie do ubdstwienia rozumu i cztowieka, a z drugiej pono-
woczesne dazenia do deprecjacji rozumu i relatywizacji wszelkich warto$ci.
W artykule jednak, ze wzgledu na bogactwo tresci przeprowadzonej przez
Josepha Ratzingera analizy kryzysu cywilizacji, zajmiemy si¢ tylko jednym
z jej elementéw, a mianowicie kwestia usunigcia separacji moralnosci i po-
lityki oraz przywrdcenia moralnych podstaw funkcjonowania panstwa wspot-
czesnego. W efekcie Benedykt XVI w licznych publikacjach (w tym tez po-
wstatych przed wyborem na papieza) ktadzie podwaliny pod wypracowanie
koncepcji czegos, co naszym zdaniem mozna nazwac etycznym panstwem pra-
wym. Zauwazmy jednak, ze — po pierwsze — opracowania Ratzingera nie two-
rza jeszcze w tym zakresie zwartej konstrukcji teoretycznej, po drugie — ze
termin ten nie pojawia si¢ w pismach tego teologa, po trzecie za§ — ze
zestawienie etyki i panstwa prawa dla wielu prawnikéw wychowanych w du-

! Jedna z najciekawszych (cho¢ kontrowersyjnych z uwagi na specyficzna i czesciowo
trudng do zaakceptowania argumentacje) prob opisania procesu powstania stato neutrale
e agnostico przedstawil Carl Schmitt w stynnej pracy pt. Lewiatan w teorii i panstwa Thomasa
Hobbesa (Warszawa 2008). Zob. w szczegodlnosci kwestie rozdzielenia wiary i wyznania oraz
sfer prywatnej i publicznej, s. 72-82.
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chu pozytywizmu prawniczego moze wydawac sie¢ oksymoronem. Niemnie]
jednak zamiarem naszym jest wykazanie, ze Ratzinger — wbrew nowozyt-
nemu, zmitologizowanemu podejs$ciu do idei panstwa prawa — zdotal racjo-
nalnie uzasadni¢ konieczny zwiazek wystepujacy miedzy owa konstrukcja
prawa konstytucyjnego a etyka, podtrzymujac w ten sposdb waznos§¢ prawno-
naturalnych analiz zjawiska panstwa i prawa.

2. BENEDYKT XVI
WOBEC NOWOCZESNOSCI I PONOWOCZESNOSCI

Mysla przewodnia jego pontyfikatu, zgodna oczywiscie z trzonem nau-
czania Kosciota rzymskokatolickiego, stata si¢ polemika ze zjawiskiem
bezkrytycznego przenikania si¢ zlozonego rozwoju technologiczno-cywili-
zacyjnego z przesadnie narastajaca ,,ponowoczesna’ wielokulturowoscia,
promowana w ramach ksztattujacej si¢ w drugiej potowie XX wieku na pla-
szczyznie teoretycznej (H. M. McLuhan, K. Rahner) i praktycznej (globa-
lizacja) ogdlnoswiatowej spolecznosci ludzkiej. Proces ten odznacza sig, jak
podnosi papiez, nie tylko nad wyraz zwigkszonymi zaleznoSciami migdzy
zroznicowanymi sferami egzystencji ludzkiej, jak polityka, gospodarka czy
kultura, ale przede wszystkim znaczacym wzrostem unikajacej przyznania sie
do wilasnych ograniczen twdrczej dziatalnosci cztowieka, ktora w wielu od-
stonach przybrata niestety niszczycielski charakter. Co wigcej, dynamiczny
postep nowoczesnego swiata pod wptywem modnych ,,neocoswieceniowych”
pradow myslowych umniejsza, a nawet radykalnie deprecjonuje znaczenie do-
tychczas obowigzujacych ,,pewnikow” etycznych, utatwiajacych przeszitym
pokoleniom weryfikacje zachowan podmiotow prywatnych oraz instytucji
publicznych?. Stosowana czestokro¢ praktyka ahistorycznego i nie$cistego
ujmowania zasadniczych problemdéw egzystencjalnych natury politycznej,
kulturowej czy moralnej oraz ich wzajemnych relacji powoduje zamet in-
telektualny, rzutujacy na spoteczny odbiér rzeczonych wazkich zagadnien.
Kwestie te stanowia zatem szczegdlny przedmiot zainteresowania Benedykta
XVI nie tylko ze wzgledu na dominujace trendy w zakresie technicyzacji
zycia ludzkiego, majacej na celu jego ulepszenie i usprawnienie, ale takze
z uwagi na promowane i realizowane ponadnarodowe deklaracje oraz akty

2J.Ratzin ger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, Warszawa 2009, s. 218-219.
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normatywne ksztaltujace odmienny od klasycznego kanon warto$ci i praw
wspolnot spotecznych, jak i poszczegolnych jednostek.

Owe niepokojace tendencje ideowe, wraz z ich normatywnymi i praktycz-
nymi, nierzadko ujemnymi, efektami, prowokowaty zatem Josepha Ratzingera
(i to juz od lat szes¢dziesiatych XX w., cho¢ intensyfikacja dziatan datuje sig¢
od czasow pelnienia przez niego funkcji Prefekta Kongregacji Nauki Wiary)
do pogtebionej refleksji nad przyczynami braku spdjnosci migdzy postegpem
intelektualnym (i technicznym) a kondycja aksjologiczna wspdtczesnego swia-
ta. Jednoczes$nie stymuluja one obecnego papieza do wypracowania wytycz-
nych, majacych stanowi¢ podwaliny optymalnego modelu prawno-etycznego,
skutecznie niwelujacego negatywne konsekwencje dziatalnosci nowoczesnych,
jak i ponowoczesnych elit politycznych oraz kulturowych.

Zasadniczych przestanek, ktore przystuzyty sie do zakwestionowania przez
wspotczesnych historycznych uwarunkowan cywilizacji europejskiej wraz
z towarzyszacg im jednolita i wspolna dla wszystkich pokolen aksjologia,
gwarantujaca trwatos$¢ porzadku spotecznego i politycznego, Papiez poszukuje
w przemianach intelektualnych, jakie wystapily w pelnym s$redniowieczu
1 nabraty przyspieszenia w dobie odrodzenia. Od tamtych to czaséw, za
przyczyna zwolennikow zapoczatkowanego jeszcze w XIII w. ruchu awerro-
izmu tacinskiego (P. Dubois, Marsyliusz z Padwy) oraz ich mniej lub bardziej
$wiadomych kontynuatoréw? dziatajacych czy to w dobie renesansu (G. Bru-
no, Galileusz, N. Machiavelli), czy baroku (P. Bayle, Grocjusz, Kartezjusz),
czy tez oswiecenia (G.W. Hegel, D. Hume, 1. Kant), doszto do swoistej se-
paracji sfery religijnej (teologicznej) od naukowej (filozoficznej), etycznej
od politycznej oraz panstwa od Kosciota. Przy czym w kazdej z tych par rze-
komych opozycji pierwszenstwo zaczgto przyznawal temu, co $wieckie,
a w skrajnych przypadkach zaczeto nawet uswigcac to, co §wigtym nie byto
i by¢ nie powinno. Na owo zjawisko laicyzacji, ktére — wbrew potocznym
wyobrazeniom — nie bylo procesem oddzielenia rozumu i panstwa od wiary
i Kosciota, lecz przeciwnie — dazeniem do zdominowania lub wyrugowania
Boga (pojmowanego w kategoriach judeo-chrzescijanskich) ze sfery publicz-
nej, nalozyta sig takze akceptacja przez czg$¢ nowozytnych elit materiali-
stycznego ogladu wszechswiata. Co wigcej, jak dosadnie twierdzi Benedykt
XVI, utrwalenie w kolejnych epokach rozdzielenia wymienionych plaszczyzn

3 Gwoli §cistosci nalezy zaznaczyé, ze chodzi tu o kontynuacje nie catego spektrum mysli
awerroistycznej, lecz o ten jej fragment, ktory domagal si¢ oddzielenia teologii od filozofii
i wiary od rozumu oraz przyjmowal wyzszo§¢ wspolnoty politycznej nad wspolnota religijna.
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spowodowalo, ze marksizm w kulturze $wiata zachodniego urdst do rangi
religii intelektualistow”. Apologeci takiego stanowiska podwazyli tym
samym zasadnos¢ istnienia jednej ponadczasowej prawdy (objawionej). Opty-
mistycznie zatozyli, ze cztowiekowi wystarczy rozum oraz doS§wiadczenie, by
zglebi¢ wszelkie tajniki wiedzy determinujacej postep ludzkosci w panowaniu
nad materia i duchem, a takze sprzyjajacej harmonijnemu ulozeniu interper-
sonalnych relacji spotecznych oraz politycznych’. Nowozytne elity, pozosta-
jace pod wplywem wspomnianych oswieceniowych inspiracji ideowych, za-
czety podejmowac wysitek przebudowy §wiata w oparciu o quasiracjonalna,
czesto ateistyczna, konformistyczna czy tez antyreligijna filozofie bytu.
Realizowane przez nie teorie naukowe ujawnity wkrotce, ze bezkrytyczna
wiara (wrecz absolutyzacja) czlowieka we wtasne mozliwosci intelektualne
przynosi ztudne, a wrecz dotkliwe w skutkach rezultaty. Egzemplifikacji owej
praktyki Papiez doszukuje si¢ nie tylko w traumatycznych do$wiadczeniach
rezimow totalitarnych, ale takze w aktualnej rzeczywisto$ci naznaczonej
jednostkowymi dylematami natury psychicznej, biologicznej i materialnej,
w wybujalym indywidualizmie poglebiajacym atomizacje spoteczenstw, jak
tez w narastajacych konfliktach etnicznych, religijnych oraz migdzynarodo-
wych®. Obecny biskup Rzymu dowodzi, ze wspomniane powyzej ideowe
przetomy w dziejach ludzkos$ci (i tym samym chrze$cijanstwa), w imig tesk-
noty za ,,$wiatem doskonalym” i wiary we wlasna moc sprawcza, w rzeczy-
wisto$ci doprowadzity do gruntownego zafalszowania faktow odnoszacych sig¢
do Europy i chrzescijanstwa, niestusznie redukujac je do historii ucisku oraz
do znieksztalcenia doczesnego postrzegania zasadniczych problemoéw egzy-
stencjalnych. Wbrew zludnym, utopijnym (zaréwno ewolucyjnym, jak i rewo-
lucyjnym) koncepcjom ulepszania rzeczywistosci na modle postgnostyckich
wizji raju na ziemi, nalezy — w jego opinii — bezwzglednie ,,zdemitologi-
zowac” kluczowe, a zarazem sporne zagadnienia polityczne i spoteczne, aby
mogly byé w prawdziwie racjonalny sposob zdefiniowane i rozstrzygniete’.

SPor. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czestochowa 2005,
s. 23 n.; por. T. R o w1 an d, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, Krakow 2010,
s. 173 n.

®Por. Benedykt XVI, Swiatlosé swiata. Papiez, Kosciol i znaki czasu (wywiad
z Peterem Seewaldem), Krakow 2011, s. 62-63.

7 Papiez ma na uwadze zwlaszcza dwa zbrodnicze ekstremizmy wystgpujace w XX wieku
ustrojow — pierwszy, reprezentowany przez narodowych socjalistow, obiecujacy wyzwolenie
wspdlnoty narodowej za posrednictwem odpowiedniej polityki rasistowskiej, oraz kolejny —
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Podkresla, ze analogicznie jak w dociekaniach naukowych, stuzacych skad-
inad postgpowi technicznemu i ulepszaniu bytu ludzkiego, elity polityczne
i intelektualne, separujac si¢ skutecznie od norm etycznych, nie sg wtadne
krytycznie rozwazy¢ i wieloaspektowo rozwiazac¢ napigé nurtujacych wspot-
czesne spoteczenstwa. Podstawowym zadaniem nauki jest bowiem odpowie-
dzialne i rzetelne analizowanie wtasnych osiagnig¢, ktore tylko czastkowo sa
w stanie pozna¢ geneze 1 istote egzystencji ludzkiej. Jej nieodzowne uzu-
petienie powinna stanowi¢ niedoceniana przez wspotczesnych filozofia, ktora
,»0CZyszcza rezultaty badan naukowych z elementu nienaukowego, ktéry cze-
sto si¢ z nimi miesza, i tym sposobem kierowa¢ spojrzenie na catos¢, na
glebig rzeczywistosci cztowieka”. W takim tez duchu Benedykt XVI ocze-
kuje — w imi¢ dobra ogo6tu — od reprezentantow wtadzy politycznej racjonal-
nego kierowania sprawami publicznymi. Osiagnigcie owego szczytnego celu
wymaga bowiem od nich odwotania si¢ do obiektywnie uznanych oraz spraw-
dzonych wartosci moralnych, ktéore poznajemy za posrednictwem rozumnej
natury ludzkiej, a nie na drodze naukowego doswiadczenia. Swiadomo$¢ mo-
ralna nie moze przeciez stanowi¢ efektu debaty naukowej, bowiem nauka ,,nie
jest w stanie rodzi¢ etosu™. To za$ nie jest mozliwe bez filozofii oraz bez
etyki stanowiacej jest czes¢ sktadowa.

3. PROLEGOMENA ETYCZNEGO PANSTWA PRAWNEGO

Postulowany oglad wzajemnych relacji migdzy nauka i filozofia implikuje
zasadniczo, jak podnosi Benedykt X VI, potrzebe obrania wlasciwego kierunku
dziatan politycznych przez poszczegdlne panstwa oraz ponadnarodowe organi-
zacje polityczne i spoteczne. Ich skuteczno$¢ ocenia przede wszystkim
z perspektywy zdolnosci do przezwycigzenia przez nie wszelkich przejawow
przemocy i czyndéw bezprawnych, a co za tym idzie — do przywrocenia ,,sity
prawa”, ktora czerpie swoja moc sprawcza z fundamentéw moralnych. Wyraz-
nie okreslone ramy prawne, ktore — jak podkresla Benedykt XVI — juz w sta-
rozytno$ci nakazywaty elitom politycznym sta¢ na strazy praworzadnos$ci

kultywujacy rewolucje i propagujacy na podtozu ,,dialektycznego ewolucjonizmu historycznego”
wolnos¢ spoteczno-ekonomiczng dla dominujacej klasy proletariackiej —zob. R atzinger,
Europa, s. 59.

¥ Tamze, s. 52, 66.

% Tamze, s. 66.
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1 pokoju, stanowia gwarancj¢ bezpieczenstwa oraz tadu spotecznego. Bez nich
— zauwaza Papiez — musi pojawi¢ si¢ chaos i anarchia niszczace naturalny tad
i naturalne wspélnoty ludzkie'®. Zaufanie spoteczne do porzadku prawnego
moze by¢ przy tym budowane tylko na prawdzie i moralnos$ci, co implikuje
jego przejrzysto$¢ oraz poczucie sprawiedliwosci pojawiajace sig u wszystkich
obywateli o prawidlowo uksztaltowanym sumieniu. Benedykt XVI wywodzi
z tego wniosek, ze prawo nie moze by¢ dowolnym w tresci wyrazem woli
zaréwno jakiej$ elity sprawujacej w okreslonym miejscu i czasie wladze
publiczna, jak i woli wigkszosci, lecz ze musi odzwierciedla¢c normy spra-
wiedliwo$ci uznane przez wszystkich obywateli''.

Zanim przejdziemy do dalszej czeSci artykulu, godzi sig¢ tu na chwilg
zatrzyma¢ nad w pewnej mierze pobocznym, ale jednak istotnym dla zrozu-
mienia Ratzingerowskiej koncepcji etycznego panstwa prawa, wyzej zasygna-
lizowanym problemem prawidlowo uksztattowanego sumienia. Zdaniem Papie-
za ,,czlowiek musi i1§¢ za jasnym glosem swego sumienia, a w kazdym razie
nie moze postgpowac wbrew sumieniu — to bezsporna teza. Inna sprawa, czy
sad sumienia — lub co$, co uwazamy za taki osad — zawsze jest trafny, czy
zawsze jest nieomylny. Oznaczatoby to wszak, ze nie istnieje prawda — przy-
najmniej w sprawach moralnosci i religii, zatem w sferze wtasciwych funda-
mentéw naszej egzystencji”'2. Pojawia si¢ tu natychmiast pytanie o przy-
czyny potencjalnej omylno$ci sumienia oraz o osad dziatan, ktére poczynione
zostatyby pod wptywem nietrafnych podpowiedzi sumienia. Ratzinger przyj-
muje w tym zakresie wypracowana w okresie sredniowiecza koncepcj¢ sumie-
nia jako funkcjonalnego i koniecznego ztozenia dwoch odrebnych, lecz uza-
leznionych od siebie dyspozycji. Pierwsza, nawiazujaca do platonskiej idei

10 Co prawda Benedykt XVI nie zajmowat si¢ analiza anarchii jako takiej, ale na pod-
stawie kontekstow uzycia przez niego tego pojecia mozna stwierdzi¢, ze Papiez ten pozostal
wierny pierwotnemu sposobowi jego rozumienia. Innymi stowy, pole znaczeniowe pojecia
»anarchia” w wokabularzu Ratzingera nie zostato dotknigte przewarto§ciowaniem wywotanym
pracami W. Godwina i P. J. Proudhona. O zmianach w rozumieniu anarchii wywotanych pogla-
dami wspomnianych ojcéw anarchizmu zob. R. A n t o n 6 w, Pod czarnym sztandarem. Anar-
chizm w Polsce po 1980 roku, Wroctaw 2004, s. 22-29; T. S c h e f f 1 e r, William Godwin,
[w:] Leksykon myslicieli politycznych i prawnych, red. E. Kundera, M. Maciejewski, Warszawa
2009, s. 187-191.

Wpor. Ratzin ger, Europa, s. 67.

2], Ratzin ger, Prawda, wartosci, wladza: kiedy spoleczehstwo mozna uznaé za
pluralistyczne, Krakow 1999, s. 26-27.
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anamnesis (przypomnienie)'® i znajdujaca si¢ na poziomie ontologicznym,
oznacza uczestnictwo sumienia w dobru i w prawdzie w znaczeniu, o ktérym
wspominat Pawel Apostot piszac, ze prawa Boga sa wpisane w serca pogan
(Rz 2, 14-15). Innymi stowy, kazde sumienie ludzkie ze swej natury jest
zdolne poprzez dyspozycj¢ przypomnienie do rozeznania, czym jest dobro
i prawda. Druga z dyspozycji, okreslana mianem conscientia ($wiadomos¢)
i znajdujaca si¢ w sferze dziatania, oznacza zdolno$¢ do dokonywania
wybordw i rozstrzygania w konkretnych sytuacjach, jakie postgpowanie jest
wtlasciwe. To w ramach tej dyspozycji wykonywania dzialania (actus) jestes-
my zwigzani ,,jasnym glosem sumienia”, ale rOwniez na tej ptaszczyznie mo-
zemy dokonywa¢ btednych wybordw. Te biora si¢ bowiem ze stepienia zdol-
no$ci przypomnienia, z takiego sposobu zycia, ktore odseparowato w czto-
wieku anamnesis od wptywu na conscientia. Zerwanie lub nawet tylko ogra-
niczenie wewnetrznego zwiazku wystgpujacego migdzy obiema dyspozycjami
staje si¢ zrodlem btedu sumienia. Wina czlowieka jednak nie polega na
konkretnym nietrafnym wyborze dokonanym w konkretnej sytuacji, lecz na
tym, ,ze doszliSmy do tak wypaczonych przekonan i ze podeptaliSmy
sprzeciw anamnezy bycia”, czyli ze tak bardzo wprowadziliSmy nietad do
swojego zycia, ze stepiona zostala zdolnos$¢ ustyszenia gltosu prawdy doby-
wajacego si¢ z naszego wnetrza'®.

Jak widzieliSmy powyzej, intelektualnego uzasadnienia dla swych rozwazan
(w tym tez dla koncepcji panstwa prawa jako struktury immanentnie zwig-
zanej z obiektywnie istniejacym systemem norm moralnych) poszukuje Papiez
m.in. w filozofii greckiej, do ktérej odwotywata sig¢ tez, oczywiscie selek-

13 Zob. szerzej G. R e a | e, Historia filozofii starozytnej, t. 11, Lublin 1996, s. 189-198.
W $redniowieczu postugiwano sig¢ stoicka kategoria ,,synderesis” (prasumienie), ktora jednak
Ratzinger uznaje za mniej odpowiednia do opisu sumienia niz wspomniane pojecie ,,anam-
nesis”. Ratzinger, Prawda, s. 46-47.

“Ratzinger, Prawda, s. 55. Na marginesie zauwazmy, ze rozwazania czynione
w teologii katolickiej w sprawie sumienia i winy znajduja swoje paralele w wystepujacej
w prawie karnym instytucji ,,winy na przedpolu”, czyli sytuacji przypisania komus$ winy nie
za czyn, ktory zostat popelniony w stanie wytaczonej lub ograniczonej $wiadomosci, ale za to,
ze $wiadomie si¢ dana osoba w taki stan wprowadzila, wiedzac lub mogac przypuszczaé, ze
w stanie tym czyn przestgpczy moze by¢ przez nia popetniony. Szerzej o tzw. winie na przed-
polu zob. A. M a r e k, Kodeks karny. Komentarz, Warszawa 2007, s. 20, 87-88; J. Gie -
z e k, Komentarz do art. 31§ 3 k.k., [w:] Kodeks karny. Komentarz, red. J. Giezek, Warszawa
2007, s. 274-275. W sposob nieodparty przypomina si¢ w tym kontek$cie teza Carla Schmitta
gloszaca, ze wiele ze wspotczesnych instytucji prawnych, osobliwie z zakresu prawa konsty-
tucyjnego, to zeswiecczone kategorie teologiczne. Zob. C. S ¢ h m i t t, Teologia polityczna,
[w:] t e n z e, Teologia polityczna i inne pisma, Krakéw 2000, s. 31 n.
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tywnie, doktryna chrzescijanska. Rozwazajac tezy jednego z najwybitniejszych
w historii teoretykéw panstwa — Platona'® zauwaza, ze dobre rzadzenie pan-
stwem to stuzba, ktora polega na poznaniu prawdy i na jej doSwiadczaniu.
Jest to wspolnota tozsama z etyka, wyznaczajaca kierunki jego strategicznego
dziatania. Dlatego tez zdaniem Benedykta XVI (implicite polemicznie odno-
szacego si¢ tu jednak do rozwazan Platona) relatywne i arbitralne wskazy-
wanie przez rzadzacych (w szerokim znaczeniu, obejmujacym rowniez elity
intelektualne, artystyczne oraz religijne) tre$ci wskazan moralnych lub in-
strumentalne korzystanie przez nich z etyki stanowi zaprzeczenie idei panstwa
postulujacego autentyczng wolno$é¢ jego mieszkancéw'S. Biskupowi Rzymu
blizsza jest zatem w tym zakresie stoicka koncepcja naturalnego prawa
moralnego, w ramach ktérej przyjmowano konieczno$¢ okreslenia etycznych
kryteriow dla racjonalnego sprawowania wtadzy politycznej'’.

Refleksja nad panstwem, prawem i etyka myslicieli antycznych, cho¢
istotna, nie odgrywa jednak pierwszoplanowej roli, ta bowiem — co oczywiste
— przypada Objawieniu'®. Odwotujac sie do rozwazan zawartych w Ewange-

15 7Zob. w szczegdlnosci dialog Parstwo (Kety 2003, s. 62), w ktorym przedstawienie
konstrukcji idealnego panstwa ma ulatwi¢ znalezienie odpowiedzi na pytanie o istotg spra-
wiedliwos$ci. Por. tez analizg zatozen filozoficzno-politycznych Platona dokonana przez Reale
w Historii filozofii starozytnej (s. 284 n.).

], Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i etycznych w spoleczehistwie
pluralistycznym, ,,Comunio” 1994, nr 9, s. 190.

“Ratzin ger, Europa, s. 57. Nie wolno jednak zapominaé, ze przy calym szacunku
dla osiagnig¢ mysli greckiej i rzymskiej Ratzinger traktuje je tylko jako argumenty pomocni-
cze, wtornie potwierdzajace prawdy wynikajace z Objawienia, z faktu, ze Jezus Chrystus naro-
dzit sig, zyl, nauczal, umarl i zmartwychwstat dla zbawienia ludzi. Stosunek ten dobrze jest
widoczny przyktadowo w zakresie podejscia do dziedzictwa stoickiego, wystepujacego w teo-
logii katolickiej przy analizie sakramentu malzenstwa: Ratzinger z aprobata odnidst si¢ do
wyrugowania z niej dzigki konstytucji Gaudium et spes, kategorii zaczerpnigtych wprost ze
stoickiej filozofii moralnej. J. R at z i n g e r, Theological Highlights of Vatican II, Mahwah
2009 s. 236-237; R o w 1 a n d, dz. cyt., s. 76.

18 Warto w tym kontekscie zwréci¢ uwage na koncepcje, ktora wypracowat niemiecki teo-
log z I potowy XX w. Erik Peterson i ktora Benedykt XVI relacjonuje w nastgpujacy sposob:
., Punktem wyjscia [...] jest wiazacy charakter Pisma Swigtego [...] staje si¢ ono obowiazujace
i jest takie dlatego, ze istnieje nie tylko samo w sobie, lecz takze w hermeneutyce tradycji
apostolskiej, ktora z kolei urzeczywistnia si¢ sukcesji apostolskiej, tak ze Ko$cidl utrzymuje
Pismo w zywej terazniejszosci, rownoczes$nie je thumaczac”. Wspominajac o zetknigciu sig
z pogladami Petersona, Papiez dodaje: ,,Czytatem go z rosnacym zaciekawieniem i wpadlem
w prawdziwy zachwyt: to byla teologia, ktorej poszukiwalem”. Cytaty pochodza z: Ben e -
dy kt XVI, Teologia, ktorej poszukiwalem, ,44/Czterdziesci i Cztery. Magazyn Apokalip-
tyczny” 4(2012), s. 6. Przywotalismy te dluzsza wypowiedz Benedykta XVI nie tylko z uwagi
na podkreslenie znaczenia, jakie dla my§lenia teologicznego obecnego Papieza ma Pismo
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liach i Dziejach Apostolskich dowodzi, ze zgodnie z tworczym zatozeniem
Bozym, wspdlnota polityczna zostala uznana zasadniczo za twor Swiecki oraz
efekt ludzkiej natury, postrzeganej jako animal sociale et politicum. Relacje
miedzy rzadzacymi a rzadzonymi w porzadku doczesnym opieraja sig, w mysl
tego planu, na zasadzie legalizmu wtadzy, bez wzgledu na osobista wiary-
godnos$ci politykdw czy tez dobre intencje organdw publicznych. Bene-
dykt XVI zdaje si¢ jednak uznawac istnienie w owej $wieckiej strukturze
sakralnego kos$¢ca, czy tez — ujmujac to w bardziej platonsko-dualistycznych
kategoriach — Papiez implicite zaktada, ze cialo w postaci $wieckiej wspdl-
noty politycznej moze funkcjonowac¢ dzigki duszy, jaka jest sakralnie poj-
mowana relacja wladzy. Tak naszym zdaniem nalezy rozumie¢ rozwazania
obecnego Papieza, czynione (jeszcze przed 2005 r.) na podstawie stynnego
fragmentu Listu Pawla Apostota do Rzymian (13, 1-6). Ratzinger jednoznacz-
nie bowiem zwraca w tym kontek$cie uwage na obowiazek poshluszenstwa
kazdego poddanego wobec legitymowanej wladzy publicznej. Co istotne,
wyraz postuszenstwa wobec stanowionego przez t¢ wladze prawa nie stanowi
W jego opinii ograniczenia wolno$ci, lecz przeciwnie — jest jej warunkiem
sine qua non. Poniewaz niepodwazalne jest, ze ,,prawny porzadek panstw ma

swe zroédto w Bogu”!”

, stad imperatyw ulegloSci wobec nakazéw wladzy
wynika nie tyle z przymusu panstwowego, ile gtownie z racji sumienia,
,»Z milosci do Pana” (Pierwszy List §w. Piotra 2, 15-16). Przy takim ujeciu
zagadnienia, piastunowie witadzy sa traktowani jako ,,narzedzie” Boze, ktore
sa w stanie dostrzec ograniczenia kompetencyjne organéw panstwa oraz ktore
winne tych ograniczen przestrzega¢. Unikajac naduzy¢ wladzy, a tym bardziej
inklinacji do statolatrii, koncentruja swoja uwage na realizacji powierzonych
im obowiazkow panstwowych. Doskonale tez potrafia rozrozni¢ zakres spraw
publicznych, podleglych wytacznie ich jurysdykcji, od kwestii nalezacych do
kompetencji instytucji koscielnych. Wyrazone powyzej stanowisko Benedyk-
ta XVI wobec istoty panstwa, utrwalone juz od wiekdw w postulatach Ojcoéw
Kosciota, tlumaczy zachowanie chrzescijanin wobec wtadzy publicznej?’.

Swiete, ale réwniez z tego powodu, ze opracowana przez Petersona i recypowana przez Ratzin-
gera metoda badan jest, w naszym przekonaniu, stosowana przez Benedykta XVI takze do
analizy pozateologicznych zagadnien.

YRatzinger, Europa, s. 53.

20 Jak tatwo zauwazy¢, Ratzinger odczytuje rzeczony fragment Listu do Rzymian w sposob
zasadniczo tradycyjny, tj. sklonny do utozsamienia panstwa z wiladza. Warto jednak przy-
pomnie¢, ze zakresy znaczeniowe obu poje¢ nie sa tozsame, i cho¢ w klasycznych ujeciach,
np. §w. Tomasza z Akwinu czy Georga Jellinka, pole semantyczne terminu ,,panstwo” prak-
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Wystepujac w roli obywateli, wykazuja postuszenstwo wobec prawnego po-
rzadku panstwowego, poniewaz ,,chrze$cijanin jest zwigzany prawnym porzad-
kiem prawnym jako norma moralna”?!. Wypowiedz ta jest szczegdlnie god-
na uwagi, gdyz jednoznacznie wyraza poglad Ratzingera laczacy prawo
z moralnoscia. Potwierdzenie tego stanowiska odnajdujemy réwniez na pta-
szczyznie wyjatkow od zasady postuszenstwa. Nalezy do nich przede wszyst-
kim sytuacja, gdy wladza publiczna ,,wynosi si¢ na poziom Boga” i przekra-
cza tym samym swoje granice; ,,akt postuszenstwa okazany cezarowi — kon-
kluduje Ratzinger — bylby woéwczas zaparciem si¢ wiary”?%. Drugi wyjatek
stanowi sytuacja, gdy z racji swojej chrzescijanskiej tozsamosci ludzie sa
zmuszani do postgpowania sprzecznego z ich sumieniem. W takich okoliczno-
$ciach powinni za wzorem meczennikéw nadal wykonywaé¢ wyrazajace wole
rzadzacych normy prawne, wylaczajac sig¢ jedynie od postuszenstwa wobec
nakazow ,,sprzeniewierzajacych” si¢ woli Bozej?>.

Powyzsze wytyczne zwiazane ze sprawnym funkcjonowaniem panstwa
wskazuja, ze zasadniczym obowiazkiem panstwa jest utrzymanie w ,,porzadku
wspolnoty ludzkiej”, aby kazdy mogt wies¢ godne zycie. W tym tez celu
musi ono zagwarantowac¢ porzadek prawny, warunkujacy (chroniacy) wolnos¢
1 wzajemny dobrobyt. Jego zadaniem, w opinii Benedykta XVI, nie jest
uszczesliwianie ludzkos$ci w postaci nowych wartosci i nowego jakosciowo
zycia, co zreszta stanowi karkotomne przedsigwzigcie, ani tym bardziej
uznawanie siebie jako celu samego w sobie, roszczac sobie prawo do bycia
Absolutem?*. Papieski sposéb ujmowania pafstwa narzuca zatem na jego
piastunow nie tylko prawne, ale przede wszystkim moralne zobowiazanie do
zagwarantowania obywatelom wewngtrznego i zewnetrznego pokoju oraz spra-

tycznie w caloéci pokrywa sig z o wiele szerszym polem generowanym przez termin ,,wladza”,
to jednak istnieja tez inne ujecia (przyktadowo Godwinowskie ,,dobre panstwo”), przy ktoérych
takiego jednoznacznego zréwnania czyni¢ nie mozna. Co jednak istotne, Ratzinger pomimo to
zdaje si¢ akceptowaé fakt, ze przedmiotowy fragment pisma Pawta Apostota nie moéwi bezpo-
srednio o pochodzeniu panstwa, a jedynie o pochodzeniu wtadzy: to wladza pochodzi od Boga
i to wladza jest uSwigcona. Innymi stowy, autor Listu do Rzymian przypomina naszym
zdaniem o boskim pochodzeniu i o sakralnym znaczeniu relacji subordynacji, ktora jest
pierwotna wobec panstwa. Dopiero w takim ujeciu poglad Benedykta XVI o §wieckim charak-
terze panstwa staje si¢ koherentny i zrozumiaty, poniewaz panstwo i prawo bylyby wowczas
rozumiane jako pochodne wiadzy, a zatem jako zjawiska wtérne wobec bezposrednio stwo-
rzonej przez Boga wladzy.

2! Tamze, s. 55.

22 Tamze, s. 54.

23 Tamze, s. 52-56 oraz t e n z e, Znaczenie wartosci, s. 188.

“Ratzin g e 1, Znaczenie wartosci, s. 187.



44 EWA KOZERSKA, TOMASZ SCHEFFLER

wiedliwosci, ,,w ktorej wszyscy bedziemy mogli prowadzi¢ zycie ciche i spo-
kojne, z cata poboznoscia i godnoscia”?’. Owe rozumowo poznane (odkryte)
i akceptowane podstawy moralne bytu panstwowego zrodlo sankcji znajduja
w respektowaniu podstawowych praw pojedynczych ludzi oraz ich wigkszych
naturalnych wspoélnot spotecznych. Pokoj jako warunek praworzadnego pan-
stwa, ktory w ocenie papieza jest ,,owocem sprawiedliwosci” i1 ,,skutkiem
mitosci”, nie polega jedynie na unikaniu konfliktéw i dazeniu do réwnowagi
sit miedzynarodowych. Wymaga on wrazliwos$ci na sprawy ekonomiczne,
a zwlaszcza w zakresie podziatu bogactw oraz wsparcia wzrostu industrialne-
go, a takze otwarcia na prosolidarnoSciowe i braterskie relacje miedzy
réznymi grupami spotecznymiZ®. Pod pojeciem pokoju w rozwazaniach Be-
nedykta XVI kryje si¢ potrzeba wewnetrznej oraz zewnegtrznej spojnosci spo-
leczenstw, ktorej zabezpieczenie stanowi z kolei nieustanne poszanowanie
godnos$ci 1 $wigtosci zycia kazdego cztowieka oraz odpowiedzialne uczest-
nictwo kazdego obywatela w Zzyciu wspolnoty. Zasadnos$¢ istnienia kazdego
cztowieka w rédznych wymiarach egzystencjalnych (ekonomicznym, politycz-
nym, moralnym, kulturowym, migdzynarodowym) wymaga za$ pochylenia sig¢
nad antropologicznym ujeciem jednosci osoby, aby mozna byto budowac so-
lidne fundamenty pokoju?’.

W odniesieniu do kolejnego pryncypium etycznego panstwa prawa, tj.
sprawiedliwo$ci, papiez wykazuje, ze wspolnota polityczna, lekcewazaca zna-
czenie tej normy jako regulatora zycia publicznego i prywatnego, uleglaby
niebezpiecznej w skutkach redukcji do, jak to ujat w De Civitate Dei Ojciec
Kosciota §w. Augustyn, ,,wielkiej bandy ztodziei”?®. Sprawiedliwo$¢ stanowi
miar¢ polityki, gdyz porzadek publiczny swoje zrodto znajduje wlasnie w tej
etycznej cnocie. Co wigcej, budowanie sprawiedliwego porzadku, dzigki kto-
remu — zgodnie z arystotelesowska definicja — ,,kazdemu byloby dane to, co
mu si¢ nalezy”, jest zadaniem podejmowanym na nowo przez kazde pokolenie

BRatzinger Europa,s. 57 — cyt. za: Drugi List do Tymoteusza 2, 2.

2 Oredzie Ojca Swigtego Benedykta XVI na XLV Swiatowy Dzien Pokoju z 1.01.2012 r.,
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/messages/peace/documents/hf ben-xvi_mes
20111208 _xlv-world-day-peace_pl.html (10.10.2012).

Y7 Przeméwienie Benedykta XVI do elit politycznych i korpusu dyplomatycznego podczas
papieskiej pielgrzymki do Libanu z 15.09.2012, http://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-
zycia-kosciola/art,11428,benedykt-xvi-bog-pragnie-pokoju.html (10.10.2012).

28 Interesujaca analize cytowanej frazy $w. Augustyna zob. ks. S. J 6 z w i a k, Parstwo
i Kosciol w pismach sw. Augustyna, Lublin 2004, s. 78.
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i zawsze musi by¢ wsparte o rdwnie wazna cnota — mitoscia®?®. We wspot-
czesnych realiach, w ktérych — z pozoru — postuluje si¢ uznanie dla wartosci
osoby, jej godnosci i jej praw, rozpowszechniona jest niestety jednoczesnie,
jak z ubolewaniem stwierdza Papiez, tendencja do stosowania wobec cztowie-
ka kryteriow ocennych wylacznie z perspektywy uzytecznos$ci, zysku i posia-
dania, pozbawiajac tym samym pojecia sprawiedliwos$ci transcendentnego uza-
sadnienia. Sprawiedliwo$¢ jednak, jak podkresla Biskup Rzymu, nie stanowi
zwyklej konwencji ludzkiej, ,,gdyz o tym, co sprawiedliwe, nie decyduje pier-
wotnie prawo pozytywne, lecz glgboka tozsamos$¢ istoty ludzkiej. To wtasnie
integralna wizja cztowieka chroni przed umowna koncepcja sprawiedliwosci
i pozwala ja takze postrzega¢ w optyce solidarnosci i mitosci™®.

Powyzsze rozwazania wskazuja jednoznacznie, ze polityka aspirujaca do
miana obiektywnej i racjonalnej musi sta¢ si¢ domena dzialania moralnego,
a nie by¢ mechanicznie ksztaltowana wylacznie przez ,technike i maszyny
matematyczne”. W kategoriach nie tylko chrzescijanskich, jak dowodzi Pa-
piez, cel panstwa — podobnie jak i cel ostateczny czlowieka — ma bowiem
charakter etyczny. W obecnej debacie oraz dziatalno$ci publicznej 6w cel
coraz cze$ciej postrzega si¢ niestety do$¢ niejasno i jednostronnie. Szcze-
g6lnie ma to miejsce w odniesieniu do newralgicznych elementéw nicodlacz-
nie zwiagzanych z ludzka egzystencja — postepu, nauki oraz wolnosci. W pa-
pieskiej ocenie szczytne zamierzenia towarzyszace postepowi, utozsamianemu
zwlaszcza z medycyna, technika i wykorzystywaniem daréw przyrody, nie-
rzadko prowokuja zagrozenia dla ziemi (Srodowiska naturalnego) i jej miesz-
kancoéw, poteguja nierownosci ekonomiczne oraz konflikty spoteczne. Postep
— z zatozenia postrzegany w kategoriach relacji czlowieka do $§wiata mate-
rialnego — w rzeczywisto$ci, wbrew optymistycznym postulatom marksistow
i liberatow, nie byl w stanie wykreowa¢ nowego jakosciowo cztowiecka oraz
spoleczenstwa. Okazuje si¢ bowiem, ze zaréwno ludzie pierwotni, jak i na-
stepne pokolenia Zyjace na coraz wyzszym poziomie ekonomicznym (dzigki
zdobyczom nauki), determinowani poczuciem wolnos$ci, sa zmuszani — wlas-

®Benedykt XVIL Deus caritas est, n. 28 (pierwsza encyklika papieza datowana na
25.12.2005 r.), http://benedyktxvi.sej.pl/encyklika.php?p=12 oraz t e n z e, Caritas in Veritate,
n. 6 (pierwsza spoleczna encyklika Benedykta XVI, wydana 29.06.2009 r. w 40. rocznice
encykliki Pawta VI Populorum Progressio (1967), cyt. za:http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/benedykt xvi/encykliki/caritas_in_veritate 29062009.html (10.10.2012).

30 Oredzie Ojca Swietego Benedykta XVI na XLV Swiatowy Dzieh Pokoju, http://www.
vatican.va/holy_father/benedict xvi/messages/peace/documents/hf ben-xvi_mes 20111208 xlv-
world-day-peace_pl.html (10.10.2012).
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nie ze wzgledu na zmieniajace si¢ uwarunkowania — podejmowac ciaglty wy-
silek zachowania istoty swojego jestestwa. Niestety osiggnigcia postgpu oraz
nauki (utozsamianej z racjonalizmem i do$wiadczeniem) przede wszystkim
staly si¢ przedmiotem manipulacji w rgkach stronniczych i lekkomyslnych
decydentow politycznych czy tez korporacji oraz organizacji ponadnarodo-
wych (niejednokrotnie powotujacych si¢ w swych badaniach na blizej niespre-
cyzowane strategiczne cele naukowe). Przyjecie takiego kierunku dziatalnosci
naukowej przynosi juz realne negatywne skutki dla godnosci i zycia ludzkie-
go w postaci dos§wiadczen zwiazanych z wykorzystaniem broni masowej za-
gtady, wykonywaniem eksperymentéw na ludziach czy handlem organami
ludzkimi®!. Co wigcej, wolno§¢ w wymiarze publicznym, $cisle powigzana
z postegpem i nauka, w papieskim przes§wiadczeniu przybrata takze mitycznego
znaczenia. W dominujacej wspotczesnie kulturze relatywizmu postrzega sie
ja przede wszystkim jako jednostkowy wyraz woli i absolutyzacje wtasnych
potrzeb bez zobowiazan wobec spoteczenstwa. Czlowiek uznajac siebie za
absolut, niezalezny ,,0d niczego i od nikogo, ze moze robi¢ wszystko, co mu
si¢ podoba, ostatecznie przeczy prawdzie swojej istoty i traci swoja wolnos¢.
A przeciez czlowiek — jak dobitnie podkresla Papiez — jest istota relacyjna,
zyjaca w relacjach z innymi, a przede wszystkim z Bogiem™*2. Takie po-
strzeganie wolnosci w swych skrajnych przejawach (traktujac ja niemalze jak
,bozka”) doprowadza do zamachdéw anarchistycznych, ktére w wielu krajach
sa wykorzystywane do antyinstytucjonalnych wystapien. Wobec powyzszych
niebezpieczenstw Biskup Rzymu postuluje, aby normatywnie zdefiniowana
wolnos$¢ skutecznie stuzyta utrzymaniu sprawiedliwych i jednoczesnie moral-
nych relacji spotecznych, gdyz bez tego ludzie i spoleczenstwa popadna
w klamstwo 1 zniewolenie. Wtasciwe korzystanie z wolno$ci — podkresla
Benedykt XVI — zasadniczo wptywa na ugruntowanie sprawiedliwosci i poko-
ju, kluczowych wartos$ci panstwowych, ktéore wymagaja poszanowania samego
siebie i1 drugiego cztowieka, nawet kulturowo odmiennego. W wymiarze pu-
blicznym wolnos$¢ cztowieka szczegdlnie wymaga zatem solidarnej i odpowie-
dzialnej postawy, ktora idei pokoju 1 sprawiedliwo$ci spotecznej nadaje
wlasciwa tres¢, gdyz sekunduje powszechnemu respektowi wobec wzajemnego
zaufania, zdolnosci prowadzenia konstruktywnego dialogu, wzajemnej mitosci

3'Ratzin g e r, Europa, s. 29, 61 oraz por. R o w | a n d, Wiara Ratzingera, s. 187.

32 Oredzie Ojca Swietego Benedykta XVI na XLV Swiatowy Dzietr Pokoju, http://
www.vatican.va/holy father/benedict xvi/messages/peace/documents/hf ben-xvi_mes_
20111208 _xlv-world-day-peace_pl.html (10.10.2012).
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i przebaczenia, wrazliwosci na los stabszych, a takze gotowosci do poswieg-
cenia si¢ dla innych®3.

Osiagnigcie stabilnego porzadku prawnego w panstwie, skutecznie gwaran-
tujacego realizacj¢ powyzszych czynnikow, jest mozliwe w warunkach rzadow
demokratycznych, w ramach ktérych glos wigkszosci obywateli bedzie wyra-
za¢ wole ogotu mieszkancow. Decyzja podejmowana przez wigkszo$¢ na ogoét
jest ,najbardziej racjonalng”. Gwarancja udzialu w tworzeniu prawa i spra-
wiedliwym wykonywaniu wtadzy przez wszystkich obywateli jawi si¢ w po-
stulatach Benedykta XVI jako zasadniczy argument przemawiajacy na korzys¢
systemu demokratycznego na tle innych form ustrojowych®*. Rozpad syste-
mow totalitarnych oraz przemiany ustrojowe po okresie panowania dyktatur
za ,,zelazna kurtyng” utwierdzity powszechne przekonanie, ze ,,rzady ludu”,
realizujace zasade podziatu wiladzy i kontroli nad nia, stanowia jedyny
odpowiedni system rzadzenia. Wprawdzie nie jest on w stanie wykreowac
idealnego spoteczenstwa, ale potrafi skutecznie broni¢ przed despotyzmem
1 uciskiem, pod warunkiem ze podejmie wysilek realizacji prawego dobra
powszechnego, czyli moralnego i wspartego na zasadach rdwnosci i wolnosci.
Papiez, popierajac idealy przy$wiecajace klasycznej formule demokracji wzbo-
gaconej o elementy liberalne (zatem niewzorowanej ma modelu J. J. Rous-
seau), jednoczes$nie nakazuje zachowa¢ w pamigci do§wiadczenia historyczne
wskazujace na omylnos$¢ ,,woli wigkszosci” czy dominujacy glos opinii pu-
blicznej. Niejednokrotnie w praktycznym wymiarze demos, zaslepiony pozor-
nymi i zludnymi warto$ciami, moze dokona¢ wyboru niesprawiedliwych roz-
wigzan normatywnych (np. wyrazi¢ zgode na aborcjg, eutanazje czy nie-
stuszny podziat débr materialnych). Co wigcej, w obecnych realiach poli-
tycznych kontrowersyjny staje si¢ proceder uznawania orzeczen wigkszosci
jako obiektywna prawde tylko z racji ich prawno-pozytywnego usankcjono-
wania przez uprawniony organ panstwowy. W dalszej konsekwencji tego zja-
wiska — zauwaza papiez — zaczynamy dostrzegaé, ze zachodnie demokracje
przezywaja powazny kryzys prawa, wypieranego przez statystyke. Tak for-
malnie uyymowana demokracja przybrata niebezpieczny relatywny rys i potrak-
towana zostala w kategoriach gwaranta zréznicowanego §wiatopogladu oby-
wateli. Nadto wszelkie proby narzucenia wszystkim obywatelom koncepcji

3 Oredzie Ojca Swietego Benedykta XVI na XLV Swiatowy Dzien Pokoju, http://
www.vatican.va/holy father/benedict xvi/messages/peace/documents/hf ben-xvi_mes_
20111208 _xlv-world-day-peace_pl.html (10.10.2012).

% Benedykt XVI, Europa, s. 68.



48 EWA KOZERSKA, TOMASZ SCHEFFLER

prawdy reprezentowanej przez mniejszo$¢ postrzega si¢ jako ,,zniewolenie
sumienia” i przejaw nietolerancji oraz antydemokratycznej postawy. Ow spor
o prawde, wraz z towarzyszacym mu napigciem migdzy prawem i dobrem,
czyli warto$ciami wyznaczajacymi kierunki polityki, nalezy zasadniczo —
w ocenie Benedykta XVI — sprowadzi¢ do zdefiniowania ich tresci w oparciu
o wolno$¢. Papiez nakazuje jednak rozwaza¢ wolnos¢ w kategoriach ,,praw-
dziwego dobra ludzkos$ci”, zard6wno jednostkowego, jak i1 spotecznego, w sto-
sunku do ktérego wszystkie inne dobra, wspotczesnie szczegdlnie podatne na
naduzycia, pozostaja w hierarchicznej zalezno$ci. Doprecyzowujac tres¢ tego
pojecia zauwaza, ze najpetniej realizuje si¢ jako ,,zabezpieczenie praw czto-
wieka”. Jednoczesnie przestrzega przed niebezpieczenstwem jej przerodzenia
sig¢ w przemoc wobec innych, je$li swej miary i warto$ci wolno$¢ nie bedzie
poszukiwaé we wlasciwym uniwersalnym punkcie odniesienia®®. Papiez
przekonuje zatem, ze poszukiwanie autentycznego dobra, rowniez w warun-
kach rzadéw demokratycznych, musi odbywac sie ponad i poza wszelkimi de-
cyzjami politycznymi wigkszo$ci lub jej reprezentantow. Punkt odniesienia
dla nich ma stanowi¢ rozum moralny, zabezpieczajacy uprawnienia jednost-
kowe wszystkich mieszkancow wspolnoty politycznej, co zgodnie z zasada
rowno$ci wobec prawa pozwala unika¢ uprzywilejowania okreslonych grup
spotecznych oraz ucisku mniejszo$ci. Przypomina tez, ze w czasach przed-
nowozytnych podstaw aksjologicznych praworzadnego panstwa poszukiwano
w recta ratio, ktore zobowiazywato do respektowania rozumem odkrywanych
praw natury. Wspolczesnie ius naturalis, czyli to, ,,co jest wspdlne naturze
kazdej istoty ludzkiej”, i ktore jest bezsprzecznie poznawalne dla calego
rodzaju ludzkiego, postrzega si¢ niestusznie tylko jako partykularna nauke
katolicka, zastgpujac ja relatywnymi rozstrzygnigciami prawnymi w oparciu
o abstrakcyjny i ahistoryczny ,,rozum praktyczny”. Nalezy zatem — zdaniem
Benedykta XVI — podja¢ wysitek przezwycigzenia takiego sposobu myS$lenia.
Whbrew aktualnie dominujacym tendencjom do radykalnej modyfikacji podsta-
wowego kanonu wartosci lezacych u podstaw panstwa, stuzacego przeciez za-
chowaniu pokoju, sprawiedliwosci oraz integralnosci stworzenia (przyrody),
nalezy stanowczo przeciwstawic¢ si¢ wszelkim probom weryfikacji czy tez
negacji godnosci czlowieka, stanowiacej zrédto przyrodzonych praw ludzkich.
Sa to aksjomaty wynikajace z istoty bytu ludzkiego, ktore sa ,,nienaruszalne
w odniesieniu do kazdego elementu tego bytu” we wszelkich formacjach

B3 Ratzinger Znaczenie wartosci, s. 183-185 oraz por. Benedykt XVI,
Swiatlos¢ swiata, s. 61-62.
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ustrojowych panstw>®. Ich supremacja w stosunku do wszystkich decyzji
politycznych jest niepodwazalna, rowniez bez wzgledu na postep i towarzy-
szace mu osiagnigcia naukowe. Benedykt XVI stanowczo podtrzymuje poglad
o koniecznos$ci prawnego usankcjonowania powszechnie odkrywanych przez
rozum ludzki niezbywalnych i danych od Boga Stwdrcy praw natury, takich
jak wolnos¢ (zwlaszcza w kontekscie wyrazania mysli, sumienia i wyznawa-
nia wiary), rowno$¢ (gwarantujaca godnosci zar6wno mezczyzn, jak i kobiet)
oraz solidarno$¢ (wyrazajaca si¢ w autentycznej wzajemnej tolerancji
i wspolpracy). Owe przyrodzone prawa przystuguja nie tylko pojedynczym
podmiotom, ale w rownej mierze ich naturalnym wspdélnotom w postaci mat-
zenistwa oraz rodziny, postrzeganym oczywiscie wedtug tradycyjnego modelu
kulturowego i prawnego’’.
rudymentarnych uprawnien podmiotowych decyduje o uznaniu wspdlnoty po-

Respekt witadzy publicznej dla wyrdznionych

litycznej za panstwo prawne realizujace zasady demokratyczne w granicach
wyznaczonych przez etyke uniwersalng, czyli wynikajaca z Objawienia.
W przeswiadczeniu Papieza, 6w iusnaturalistyczny i jednoczesnie aksjolo-
giczny katalog podstaw porzadku prawnego, ktéry winien wystgpowac¢ w kaz-
dej kulturze zaréwno europejskiej, jak i pozaeuropejskiej, zyskuje dodatkowo,
poza normatywnym i filozoficznym, teologiczne uzasadnienia. Rzadzacy oraz
rzadzeni, uznajac swigtoS¢ Boga i akceptujac Jego plan stworczy, dostrzega
bowiem, ze przyrodzone prawa natury nabywaja charakteru moralnego wtas-
nie ze wzgledu na ten fakt. Podobnie jak filozofia, tak i wiara moze mie¢
wplyw na dobra polityke panstwa i nie nalezy obawiac sig, ze rzecznicy
takiego stanowiska podejma wysilek eliminacji zasad rozumu na jej rzecz.
Rola religii, ktora ,,08wieca i uzdrawia” rozum, jest bowiem uwypuklenie
istotnych warto$ci uwiarygodniajacych polityke panstwa®®. Oznacza to tez,
ze etyczne panstwo prawa musi da¢ swobode dziatania Ko$ciotowi, ktory
przeciez nie aspiruje do przejecia swieckich zadan panstwa, a jedynie pehni

3%Benedykt XVI Deus caritas est, n. 28. Papiez jednocze$nie przyznaje, ze taki
sposéb postrzegania przyrodzonych praw podmiotowych nie jest oczywisty dla wszystkich
kultur. Przyktadowo islamski katalog praw cztowieka wykazuje si¢ odmiennoscia w stosunku
do dorobku cywilizacji Zachodu, za$ mieszkancy panstwa Srodka pozostajacy pod wplywem
marksistowskiej ideologii (uksztaltowanej skadinad w Europie) traktuja koncepcje uprawnien
jednostkowych gtownie jako wymagajacy weryfikacji wymyst kultury Starego Kontynentu.
Ratzin ger, Europa, s. 69.

"Ratzinger, Europa, s. 29-30 oraz t e n z e, Wyklady bawarskie, s. 222.

BRatzinger Europa, s. 64, t e n z e, Deus caritas est, n. 28 oraz por. t e n z e,
Znaczenie wartosci, s. 196-197.
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,wobec panstwa te stuzbe, ktora ono potrzebuje”. Kosciot jednoczesnie —
podkresla Ratzinger — musi pozostawa¢ w stosunku do panstwa czyms, co nie
jest z panstwem ani tozsame, ani tez nie zostato przez panstwo wchlonigte.
Innymi stowy, Kosciét ,,musi, tak samo jak panstwo, pozostawa¢ na swoim
miejscu i w swoich granicach™’. Wyraznie wida¢ w tym aspekcie trwanie
Benedykta XVI w wielkiej i niespotykanej w zadnym innym kregu kulturo-
wym tradycji dualistycznego ujmowania relacji migdzy panstwem i Kos$cio-
tem, siggajacej do papiezy Leona Wielkiego, Gelazego I i Grzegorza Wiel-
kiego. Przypomnijmy, Ze to dzigki nim wypracowana zostala koncepcja roz-
dzielenia na zasadzie autonomii panstwa i Kosciota®®, ktéra w $rednio-
wieczu przybrata ksztalt — trafnie okre§lony przez Ernsta H. Kantorowicza —
mianem ,,dwoch ciat Krola™!'. To pewne, ze wspotczesna koncepcja roz-
dziatu Kosciota od panstwa jest zaprzeczeniem wspomnianej idei.
Wspomniany niepokdj wspolczesnych elit politycznych, spowodowany rze-
komym nadmiernym wptywem Kosciota na sprawy publiczne, wywolany jest
— jak si¢ wydaje — nie tylko z powodu pejoratywnych skojarzen z mozliwo-
$cig powrotu rzadéw teokratycznych w Europie, ale przede wszystkim przez
narastajace zjawisko fanatyzmu religijnego utozsamianego z wszechobecnym
terroryzmem. Doswiadczenia wskazuja, ze nieuprawniony dostep do niszczy-
cielskich $rodkow i metod dziatania, ktore sa wladne skrzywdzi¢ kazdego
cztowieka, doprowadza w wielu krajach do chaosu oraz konfliktéw miedzy-
narodowych. Zwolennicy takiego sposobu rozstrzygania sporoOw niestety
odrzucaja dyplomatyczne metody wyjscia z impasu, poszukujac legitymacji
dla swojego zachowania w rzekomo uprawnionej reakcji na jakoby arogancka
polityke mocarstw $wiatowych wobec biednych i bezsilnych narodéw. Zasad-
niczy trzon dla moralnego umotywowania wilasnych strategii upatruja tym
samym w potrzebie ukarania samolubnych i okrutnych dziatan ich czasem
rzeczywistych, cho¢ — znacznie czgSciej — wyimaginowanych ciemigzycieli.

¥Ratzin g e 1, Znaczenie, s. 195.

40 Zob. przykladowo H. C h a d w i c k, Kosciél w epoce wczesnego chrzescijanhstwa,
Warszawa 2004, s. 165. Autor ten stara si¢ wykaza¢, ze rdznica migdzy rzymskim a konstan-
tynopolitanskim sposobem rozumienia relacji panstwo—Kosciot wynikata nie tyle z monistycz-
nego lub dualistycznego podejscia, ale byla raczej brakiem rozdzielenia tego, co §wieckie od
tego, co duchowe. W kwestii relacji panstwo—Kosciét por. réwniez E.-W. B cken -
f o6 rde, Wolnos¢ religijna w polu napiecia miedzy Kosciolem a panstwem, [w:] ten z e,
Wolnos¢ — panstwo — Kosciol, Krakéw 1994, s. 45-74.

“'E.H. Kantorowicz Dwa ciala Kréla. Studium ze S$redniowiecznej teologii
politycznej, Warszawa 2007.
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Dodatkowo zamachy terrorystyczne ukazywane sa w kategoriach obrony tra-
dycji religijnej przed bezboznoS$cia cywilizacji Zachodu. W dyskursie inte-
lektualnym i politycznym coraz cze$ciej pojawia sie¢ w zwiazku z powyzszym
pytanie, czy religia stanowi sil¢ uzdrawiajaca, czy tez niebezpieczna
1 budujaca falszywy uniwersalizm pozbawiony tolerancji. Rodzi to tendencje
do przyjmowania strategii politycznej, bazujacej na stopniowej eliminacji
religii jako warunku koniecznego postepu, wolnosci, tolerancji oraz pokoju.
W tym tez kontekscie, w ocenie Biskupa Rzymu, potrzebna jest refleksja nad
promowana i utrwalana w ostatnich czasach nowoczesna jakoscia wladzy pu-
blicznej. Wspdlczesna wtadza, odwotujaca si¢ zasadniczo do z pozoru dobro-
czynnych laicko-racjonalnych wytycznych polityki, w rzeczywisto$ci niesie
nowego typu zagrozenia. Powszechna inklinacja do zaufania tylko rozumowi
i do§wiadczeniu powoduje przyzwolenie do eksperymentowania nie tylko dla
celow strategicznych (wytwarzajac rézne rodzaje broni masowej zagltady
w imi¢ obrony pokoju i wolnosci), ale rowniez majacych na uwadze potrzebe
stworzenia idealnej istoty ludzkiej. Ow batwochwalczy zachwyt dla postepu
naukowego ostatecznie powoduje, ze cztowiek przejmuje wladze nad innymi
ludzmi i przestaje by¢ postrzegany jako dar natury, zgodnie z Boskim planem
stworczym. Odczuwalny brak krytycznej refleksji decydentéw politycznych,
jak rowniez ludzi podlegtych ich wladzy ostatecznie spowodowat, ze ulegt
radykalnej zmianie stosunek cztowieka do samego siebie oraz do tego, co
powinno by¢ dla niego punktem odniesienia. Tym samym nie zauwazono, ze
nauce oraz polityce dano przyzwolenie na traktowanie istoty ludzkiej jako
produktu cywilizacyjnego, a nie jako podmiotu stworzonego na obraz i po-
dobienstwo Absolutu, ktorym jest Bog. Wobec powyzszego papiez zadaje
kluczowe, w kontekscie podstawowego kanonu wartosci ludzkich i panstwo-
wych, pytanie — czy wystarczy polegac¢ tylko na rozumie, ktorego efektem sa
zagrozenia dla bytu jednostkowego w postaci potencjalu nuklearnego czy
eksperymentéw eugenicznych? W odpowiedzi wyraza jednoznaczne stwier-
dzenie, ze w obecnych czasach osiagneliSmy taki etap rozwoju cywilizacyj-
nego, w ktorym musi nastapi¢ powrdt do wzajemnej wspotpracy religii
i rozumu w dziele postgpu ludzkiego, aby rzeczony postep nie stat sig
zasadniczym wrogiem cztowieka®?.

“Ratzinger, Europa, s. 78-79. Do bardziej interesujacych kierunkéw w filozofii
i w nauce wspodlczesnej, z definicji zmierzajacych do przeksztalcenia cztowieka w istote fizy-
kalnie i psychicznie wykraczajaca poza tradycyjnie pojmowane czlowieczenstwo, jest trans-
humanizm. Co zrozumiale, ten pozornie nowy styl mysélenia, ktory w rzeczywistosci jednak jest
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4. UWAGI KONCOWE

Papieskie stanowisko w kwestii etyki jako podstawy funkcjonowania pan-
stwa zyskuje na znaczeniu zwtaszcza w warunkach kreowania nowoczesnych
katalogow praw podstawowych, sankcjonowanych zarowno w przestrzeni
europejskiej, jak i $wiatowej. Benedykt XVI w swoim nauczaniu z niepo-
kojem stwierdza, ze wokot, jakby si¢ wydawato, niepodwazalnych co do swej
istoty praw podmiotowych i tym samym moralnych pojawia si¢ terminolo-
giczne zafalszowanie ich znaczenia. W kontek$cie uprawnien jednostek, ktore
nowozytni wywodza z racjonalnego prawa naturalnego, zakladajacego, ze
czlowiek stanowi podmiot tych praw z racji przynaleznosci do gatunku ludz-
kiego, zasadnicze kontrowersje (zwtaszcza w obliczu uchwalonej juz Karty
Praw Podstawowych Unii Europejskiej) wywotuja regulacje dotyczace prawa

tylko kolejng inkarnacja gnostyckiej basni o samozbawieniu, jednego z glownych wrogow
owego postepu i1 rozwoju upatruje w chrzescijanstwie. Max More, nalezacy do najbardziej
wptywowych przedstawicieli tego nurtu myslenia, kwesti¢ ta ujmuje w nastgpujacy sposob
(wyrdznienia w oryginale): ,,The core of any religion consists of faith and worship. Other
elements typical to religions are beliefs in supernatural forces, ceremony, a comprehensive
view of life, and a moral theory or rule book. Generally religions hold that there is a god or
gods which give our lives meaning by assigning us a role in a grand plan created and control-
led by external supernatural forces. Our assigned function is to obey and praise these forces
or entities. However, the essence of religion and religious styles of thinking is faith and
worship rather than any belief in a god. A eupraxophy, a non-religious philosophy of life,
plays a similar memetic role in that it is concerned to create or increase meaningfulness
through a philosophical framework. In contrast to religion, eupraxophies are opposed to faith,
dogmatism, ideological authoritarianism, and stagnation. The concept of eupraxophy encom-
passes within it humanism, transhumanism (including Extropianism), and possible a future
posthumanism. Humanism is a eupraxophy or philosophy of life that rejects deities, faith, and
worship, instead basing a view of values and meaningfulness on the nature and potentials of
humans within a rational and scientific framework. Transhumanism is a class of philosophies
that seek to guide us towards a posthuman condition. Transhumanism shares many elements
of humanism, including a respect for reason and science, a commitment to progress, and
a valuing of human (or transhuman) existence in this life rather than in some supernatural
afterlife". Transhumanism differs from humanism in recognizing and anticipating the radical
alterations in the nature and possibilities of our lives resulting from various sciences and
technologies such as neuroscience and neuropharmacology, life extension, nanotechnology,
artificial ultraintelligence, and space habitation, combined with a rational philosophy and value
system. Finally, Extropianism is the foremost version of transhumanism. While all transhuma-
nists as such will agree on many overall goals, they may differ over the principles that will
get us to a posthuman stage. The philosophy of Extropianism affirms the values of Boundless
Expansion, Self-Transformation, Dynamic Optimism, and Intelligent Technology, and Sponta-
neous Order” — Towards a Futurist Philosophy, http://www.maxmore.com/transhum.htm
(14.10.2012).
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do zycia i nietykalno$¢ kazdej ludzkiej istoty. Papiez podnosi, ze w imig
szczytnych postulatow wolnosci i nauki, aborcje traktuje si¢ jako prawo do
wolnosci jednej osoby kosztem drugiej, ktorej zreszta odmawia si¢ miana
bycia osoba. W konsekwencji dyskredytuje si¢ godno$¢ cztowieka na rzecz
prawa do przeprowadzania eksperymentow na ludziach istniejacych w fazie
embrionalnej. Podobnie naturalne prawo kobiet i m¢zczyzn do zawarcia nie-
rozerwalnego zwiazku malzenskiego i zatozenia rodziny probuje sig prawnie
zrownac z roszczeniami par homoseksualnych do usankcjonowania ich zwigz-
kow. Dostrzegalna jest tez z jednej strony stronnicza tolerancja wobec wol-
nosci wyznania i kultu wiary judaistycznej oraz muzutmanskiej (przy jedno-
czesnej nadwrazliwo$ci na przejawy krytyki lub dezaprobaty wobec nich),
z drugiej natomiast brak zrozumienia dla wartosci chrzes$cijanskich i przy-
zwolenie na ich o$mieszanie i wyszydzanie, potaczone z aprobata dla rugo-
wania wiary w Chrystusa ze sfery publicznej. Destrukcyjne ataki o§wiecenio-
wych 1 postoswieceniowych srodowisk laickich na Kos$cidt nie przyniosty jed-
nak — jak zauwaza Papiez — takich efektow, jakich si¢ spodziewano. Aktual-
nie bowiem w obliczu zderzenia i jednoczesnego podwazenia uniwersalizmu
dwodch wielkich kultur Zachodu — chrzescijanskiej i laicko-racjonalnej, za-
réwno w zakresie kulturowo-porownawczym, jak i w socjologiczno-religijnym
— trudno jest znalez¢ w wymiarze miedzykulturowym (czy to w granicach Eu-
ropy, czy to poza nia) powszechnie akceptowalne fundamenty aksjologiczne
odnoszace si¢ do cztowieka. Rzecznicy obu kregow kulturowych spotykaja
si¢ z brakiem zrozumienia i niemozno$cia oddzialywania na inne kultury
swiata. Wbrew oczekiwaniom ich wtasne, pojmowane przez nich jako uniwer-
salne, wzorce sprowadzane sa do konkretnych kontekstéw historyczno-kultu-
rowych, a przedstawiciele innych cywilizacji odmawiaja im prawa do wyzna-
czania kierunku zmian. Tym samym nie mozna dzi§ autorytatywnie stwier-
dzi¢, ze istnieje ponadczasowa formuta rozumowa, etyczna lub religijna
uznawana przez wszystkie spoteczenistwa. Zatem réwniez w tym aspekcie na-
lezy podkresli¢, ze ,,Swiatowa etyka” promowana przez niektore Srodowiska
laickie oraz czgs$¢ teologéw (np. K. Rahner) jest traktowana jako termin
pozbawiony desygnatu. Tym bardziej tez konieczna wydaje si¢ ,,polifoniczna”
komplementarna korelacja migdzy rozumem i wiara (uwzgledniajaca inne po-
zaeuropejskie kanony kulturowe), w wyniku ktorej warto$ci uznawane lub
intuicyjnie wyczuwane przez wszystkich ludzi mogtyby sta¢ si¢ dla nich
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wymierna sita ,,podtrzymujaca $wiat”*. W opinii Benedykta XVI spoleczen-

stwo pluralistyczne moze istnie¢ za$ tylko ,,dzigki wzajemnemu szacunkowi,
dzigki pragnieniu poznania drugiego i nieustannego dialogu. Ten dialog
pomigdzy ludZzmi jest mozliwy jedynie ze $wiadomos$cia istnienia wartosci

wspolnych wszystkim wielkim kulturom, gdyz sa one zakorzenione w naturze

osoby ludzkiej™** i naleza do praw kazdej istoty ludzkiej. Jak stusznie

podnosi T. Rowland w pracy poswigconej zatozeniom teologicznym i filozo-
ficznym obecnego pontyfikatu, rozpoznanie i uznanie jako podwalin porzadku
prawno-panstwowego postulowanego przez Benedykta X VI racjonalnego natu-
ralnego porzadku, zakorzenionego w kulturze greckiej, hebrajskiej i chrze-
$cijanskiej, daje szansg na przezwycigzenie napie¢ oraz kryzysu wspodiczesne;j
cywilizacji $wiata zachodniego. Ow punkt odniesienia, gruntownie uzasadnio-
ny przez doktryng chrze$cijanska, jest jedynym warunkiem, by znalez¢ kon-

sensus w kwestii podstawowego kanonu wartos$ci dla chrzescijan, teistow oraz

Wyznawcow nowoczesnosci i ponowoczesnosci®’.

ETHICAL STATE OF LAW AS SEEN
BY POPE BENEDICT XVI

Summary

The article attempts to reconstruct the concept of an ethical state of law present in the
teaching of Pope Benedict XVI. The Authors remind us that prior to becoming the Bishop of
Rome Joseph Ratzinger levelled thorough critique at the project of modernity that came into
being in the wake of the Enlightenment world view. He was also critical of the antihumanistic
aspects of intellectual trends associated with post-modernism. Among the crucial aspects under
criticism was a tendency in law and politics to capture a human being in a reductionist and
one-dimensional manner as a being that is capable of functioning in isolation from God.
Rejecting the postulate of creating a state and legislation based solely upon supposed
indications of the reason or upon the unlimited power of public authority, Ratzinger stressed
the importance of ethical guidelines grounded in rules of appropriate conduct for a person or
society, which in his view have a universal reference, proclaimed by Christianity. Isolating
those rudimentary principles of conduct, Benedict XVI outlined the basis for a concept of an

® Tamze, s. 63, 79 oraz por. Ben e dy k t XVI, Swiatlos¢ $wiata, s. 62-63.

4 Przeméwienie Benedykta XVI do elit politycznych, http://www.deon.pl/ religia/kosciol-i-
swiat/z-zycia-kosciola/art,11428,benedykt-xvi-bog-pragnie-pokoju.html (10.10.2012).

R owlan d, Wiara Ratzingera, s. 199.
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ethical state of law. The novelty of this perspective was that he consistently combined the
positivist and modern construct of a state of law with a system of ethical principles of
religious and natural-law nature. The import of his deliberations is strongly felt in the context
of current debates and in the scope of lawful interference of state law in the basic existential
spheres, such as life, family, or marriage.

Translated by Tomasz Palkowski
Stowa kluczowe: J. Ratzinger, Benedykt XVI, nauka spoteczna Kos$ciota, etyczne panstwo
prawa, prawa czlowieka, prawo natury, polityka.

Key words: J. Ratzinger, Benedict XVI, social teaching of the Church, ethical state of law,
human rights, natural law, policy.



