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1) Komunia

Punktem kulminacyjnym Eucharystii jest Komunia, ona chce by¢ przyjmowana. Jesli
dobrze to rozwazymy, to wowczas ukaze si¢ nam kolejny stan rzeczy. Co wlasciwie dzieje si¢
w Komunii $wietej? Wszyscy przystepujacy do Komunii spozywaja jeden i ten sam Chleb,
Chrystusa, Pana. Jedza z jednego Stolu Boga, przy ktérym nie ma zadnych rdznic, przy
ktorym przedsigebiorca 1 robotnik, Niemiec i Francuz, uczony 1 nieuczony — wszyscy sa tak
samo wazni. Jesli chcg naleze¢ do Boga, przynaleza do jednego Stolu — Eucharystia gromadzi
ich wszystkich w jednej wspdlnocie Stotu. I jak juz powiedziano, jeden jest nie tylko Stol,
lecz to, co spozywaja, jest catkowicie jednym i1 tym samym. Wszyscy spozywaja Chrystusa,
poniewaz wszyscy jako ludzie wchodza w duchowy zwigzek z ta samg podstawowsg
rzeczywistoscig — z Chrystusem, wszyscy wchodzg niejako w duchowg przestrzen, ktorg jest
Chrystus. W momencie duchowego uniesienia Augustyn byl przekonany, ze styszy glos Pana,
ktory mowil do niego: Jestem chlebem mocnych. Pozywaj Mnie. Nie ty jednak zamienisz
Mnie w siebie na podobienstwo zwyklego pokarmu, lecz Ja zamieni¢ ci¢ w siebie. To
oznacza, ze w przypadku zwyklego positku czlowiek jest silniejszy niz pokarm.
Spozywa go, W procesie trawienia pokarm si¢ rozklada i (na ile to potrzebne) zostaje
zasymilowany przez cialo, przemieniony w endogenng substancje, staje si¢ czastkg nas
samych, przemienia si¢ w substancj¢ naszego ciala. W Eucharystii pokarm, czyli Chrystus,
jest silniejszy od nas i jest czyms$ wigcej niz my. Stad tez jej sens jest dokladnie odwrotny:
ona chce nas przemieni¢, upodobni¢ do Chrystusa, tak bysSmy wyszli z siebie, wzniesli si¢
ponad samych siebie i upodobnili si¢ do Chrystusa. Znaczy to jednak réwniez, ze wszyscy
komunikujacy sg przez Komunie wyprowadzani z siebie samych i przystosowani do jednego
pokarmu, czyli do duchowej rzeczywistosci Chrystusa. To za$ z kolei oznacza, ze jednocza
si¢ rOwniez wzajemnie ze soba. Wszyscy zostaja wyprowadzeni z siebie 1 wigczeni w to samo
centrum. Ojcowie powiadali: Staja si¢ (albo powinni si¢ stac) ,,Ciatem Chrystusa”. I to jest
wlasciwy sens Komunii $wigtej: ze komunikujacy jednocza si¢ ze sobg przez upodabnianie
si¢ do jednego Chrystusa. Podstawowym sensem Komunii nie jest spotkanie pojedynczego
czlowieka z jego Bogiem — ku temu prowadzilyby takze inne drogi —, lecz jej sens polega
wlasnie na zjednoczeniu si¢ pojedynczych ludzi ze sobg przez Chrystusa. Ze swej istoty
Komunia jest sakramentem chrzescijanskiego braterstwa.

Wydaje mi si¢ to niezwykle wazne dla praktyki przyjmowania Komunii. Juz w
naszych modlitwach komunijnych powinni$my sobie za kazdym razem u$wiadamiaé, ze
przyjeliSmy sakrament braterstwa, i1 probowaé zrozumie¢, jakie to na nas naktada
zobowigzanie. Powinni$my wigc na nowo jeszcze bardziej uswiadomié¢ sobie, ze katolicyzm
nie oznacza jedynie wertykalnego powiagzania pojedynczego czlowieka z Chrystusem 1 z
Ojcem, nie jest tez tylko powigzaniem z najwyzszym szczytem hierarchicznym, papiezem,
lecz ze do istoty katolicyzmu =zasadniczo nalezy rowniez powigzanie horyzontalne,
powigzanie ze soba komunikujacych jednostek i wspdlnot. W gruncie rzeczy nacjonalizm
narodow katolickich jest rzecza glgboko zawstydzajaca, ktora pokazuje, jak dalece
zapomniany zostal prawdziwy sens Komunii. By¢ katolikiem nie znaczy tylko tyle, ze
wszyscy mowimy ,tak” Rzymowi, lecz takze to, ze wzajemnie moOwimy sobie ,tak”,



uznajemy si¢ za wspolnot¢ uczestniczacych w Ciele Chrystusa, a przez to w Duchu
Chrystusa. Z tej perspektywy wczesne chrze$cijanstwo interpretowato istote Kosciota.
Moéwiono: Kosciol jest Ciatem Chrystusa, co powinno znaczy¢, ze jest wspolnotg tych, ktorzy
wspolnie przyjmuja Ciatlo Chrystusa i przez to stanowig jedno rowniez wzajemnie migdzy
soba. Istota koscielnej jednosci dokonata si¢ w sposob widzialny poprzez to, ze poszczegolne
wspolnoty mogly razem przystgpowaé do Komunii, to znaczy, ze kazdy chrzescijanin mogt
przystgpowaé¢ do Komunii w kazdej chrzescijanskiej wspdlnocie i w ten sposob, przez jeden
Chleb, wszyscy mieli §wiadomo$¢ powigzania z jednym Panem i z Jego Duchem i czuli si¢
wobec Nich zobowigzani. Cos$ z tej koscielnej swiadomosci bytoby nam na nowo potrzebne.
Ko$ciot nie jest partia ani aparatem politycznym, lecz wspdlnotag w Ciele Chrystusa.
Potrzebuje z pewnoscig rowniez administracji i aparatu, ale ze swej istoty jest on czyms
wigcej.

2) Sakramenty

Wspoéiczesny cztowiek nie pojmuje juz wilasciwego sensu sakramentow, czesto w
ogole nie rozumie, dlaczego musi przychodzi¢ do kosciota na nabozenstwa. Nie chce on by¢
niereligijny, ale jest przekonany, ze czlowiek ma bezposrednie odniesienie do Boga i ze wcale
nie potrzebuje posrednictwa sakramentoéw oraz Kosciota. Mowi: Czy naprawde musze i§¢ do
kosciota, azeby znalez¢ Boga? Czy Bog nie jest wszedzie? Czy spotykanie Boga w naturze
nie jest oznakg wickszej religijnosci niz spotkanie w gluchej przestrzeni koscielnej? Czy na
przyktad we wspaniatej katedrze lasu albo w krolewskiej gorskiej wolnosci dziatanie Boga
nie jest czesto potezniejsze, bardziej zywe 1 blizsze niz w znuzonym, sentymentalnym thumie
ludzi zapehiajagcych mniej lub bardziej gustowny kosciol? Kto w Eucharystii widzi tylko
obecnos$¢ Boga, ten rzeczywiscie nie moze znalez¢ wiasciwej odpowiedzi na te pytania. Tu
jednak, jak widzieliémy, chodzi o co$ znacznie wiecej. W Eucharystii jest obecny nie tylko
Bog, lecz takze Czlowiek Chrystus Jezus, to znaczy Bog, ktory stat si¢ naszym ludzkim
Bratem. I dlatego jako cato$¢ stuzy ona nie tylko spotkaniu z Bogiem, lecz takze — za sprawg
Boga — jednoczeniu si¢ ludzi w wierze 1 we wspolnocie Ciata Chrystusa. Dlatego sakramenty
1 kult kos$cielny maja trojaki kierunek oddziatywania, decydujacy o ich znaczeniu.

Sa gwarantami rzeczywistej odpowiedzi Boga na religio cztowieka, gwarantami, ze
religijno$¢ ostatecznie nie jest monologiem cztowieka, pigknym, ale pustym uczuciem, lecz
ze otrzymuje on odpowiedz, iz Bog jest jego partnerem, jego ,,Ty”, ktory si¢ nim naprawde
zajmuje. Sakramenty stanowig gwarancj¢ 1 kontynuacj¢ historycznej rzeczywistosci
Chrystusowego zbawienia. W Chrystusie Bog naprawdg stanat na tej ziemi 1 w sakramentach
jest On nadal na niej obecny. Wiaczyl si¢ w nurt historii, stat si¢ wlasnie naszym Bratem.
Dopiero w ten sposob, przez odpowiedz Boga, religijno$¢ otrzymuje swa zobowiazujaca
powage, swa godnos¢ 1 wielkos¢, bez ktorych pozostawataby tylko egzaltacja.

W ten sposob daja one religijnosci jej cielesnos$¢, dbaja o to, zeby jej korzenie zapadty
w glebe tej ziemi, zeby objeta ona calego czlowieka, ktory nie jest przeciez tylko duchem,
lecz rdwniez ciatlem; wlaczaja cala rzeczywisto$¢ stworzenia, rzeczy naszej ziemi w sfere
swigtos$ci 1 uswiecaja je. Religia prywatnego uczucia pozostaje niewidoczna, pozostaje czysto
duchowa, i dlatego jest zignorowaniem rzeczywistej istoty ludzkiej, ktorej czg$¢ stanowi
cielesno$¢. Cztowiek W przededniu soboru jest istotg cielesng i rowniez ciato nalezy do sfery
religijnosci. Wszystko inne jest w gruncie rzeczy niewiarygodne i zniweczone. Sfera jedynie
duchowa nie nalezy do porzadku zycia czlowieka. Czyz to nie wspaniate, ze w sakramentach
elementy tej ziemi sg powotane do niepojetej stuzby i moga si¢ sta¢ tradentami Bozej
bliskosci? Chleb i wino — owoc ludzkiego potu, ludzkiego trudu i pracy — zostaja wyniesione



ponad siebie same i pozwalaja nam odczu¢ tajemnice nowego $wiata, ktory zostanie
napetniony wspanialo$cig wiecznego pokoju.

Sakramenty znosza pojedynczo$¢ cztowieka przed Bogiem; jednocza ludzi w jedna
wspolnote swietosci. Przygotowuja owa wieczng, definitywna wspolnote, na ktorej ma kiedys
spocza¢ wieczny pokdj: spetlniong wspdlnote tych, ktorzy weszli do chwaly Boze;.
Z pewnoscig rzadko kiedy zostato to jasniej i dosadniej powiedziane niz w owej cudownej
modlitwie eucharystycznej wczesnego chrzescijanstwa, ktora zachowala si¢ w tak zwanej
Didache: ,,.Dzigkujemy Ci, Ojcze nasz, za zycie i za poznanie, ktore objawile§ nam przez
Jezusa, sluge Twego, Tobie chwala na wieki! Jak ten chleb tamany, rozrzucony po gorach,
zostal w jedno zebrany, tak niech Kosciét Twoéj az po najdalsze krance ziemi zbierze si¢ w
jednym krélestwie Twoim, bo Twoja jest chwata 1 moc przez Jezusa Chrystusa na wieki!”.
Taki jest rzeczywiscie najglebszy sens Eucharystii: azeby zgromadzi¢ rozproszong 1 rozdartg
ludzkos$¢ w jednosci jednego Pana Jezusa Chrystusa, ktory jest jej jedynym prawdziwym
zyciem.

3) Otwartos¢ Kosciola na roznorodno$é ducha ludzkiego

Chyba najbardziej rzucajagcym si¢ w oczy doswiadczeniem, ktore kardynalnie
ksztattuje duchowg sytuacje terazniejszosci, jest ,,zmniejszenie si¢” §wiata 1 catkowicie nowa
jedno$¢ ludzkosci. Doswiadczenie to siega swymi poczatkami niewatpliwie juz co najmnie;j
odkrywcze] wyprawy Krzysztofa Kolumba, jednakze dopiero teraz, dzigki niestychanym
mozliwosciom techniki, zyskuje ono na wstrzasajacej aktualnosci, ktora dochodzi do
$wiadomosci nawet najprostszego czlowieka. Kto je $niadanie w Niemczech, na obiedzie
moze juz by¢ w Egipcie, a nastepne $niadanie spozy¢ juz gdzies na Dalekim Wschodzie. Kto
w Londynie przed telewizorem stucha przemowienia amerykanskiego prezydenta, moze jego
stowa stysze¢ wczesdniej niz ktos$ siedzacy u stop prezydenta, poniewaz fale elektryczne niosg
stowa predzej niz akustyczne. Radio i telewizja wnoszg caty swiat do kazdego domu, a nadto
w kazdym wigkszym miescie mozna spotka¢ ludzi ze wszystkich czesci globu — $wiat si¢
skurczyt.

Dochodzi do tego nastepna rzecz: Podczas gdy do niedawna jeszcze ludzkos¢ byta
podzielona na liczne odrgbne kultury narodowe, dzisiaj miasto w Chinach lub Japonii nie
wyglada istotnie inaczej niz w potudniowej Afryce, Europie lub Ameryce. Na odrgbne kultury
naktada si¢ coraz szybciej ujednolicona kultura techniczna, ktéra wprawdzie dopuszcza
jeszcze jakby pojedyncze dialekty, w calosci jednak stala si¢ czym$§ w rodzaju jednego
duchowego jezyka ludzkosci. Cala ludzko$¢ mys$li 1 mowi dzisiaj w kategoriach techniczne;j
cywilizacji europejsko-amerykanskiej barwy i przez to w calo$ci weszta w stadium
ujednolicania, ktére w basenie srodziemnomorskim w czasach Jezusa osiggne¢ta jedna kultura
hellenistyczna. Oczywiste jest, ze dla Kosciola sytuacja taka stwarza nowe mozliwosci, ale
rowniez przynosi nowe zadania i niebezpieczenstwa. Jako Catholica byt on zawsze
ukierunkowany na cala ludzko$¢, a ruch zmierzajacy do zjednoczenia ludzkosci, ktore sie
dokonuje na naszych oczach, oznacza nowe uwarunkowania w realizacji ogdlnoludzkiej
misji. Jesli dana historyczna godzina jest w kazdym wypadku réwniez wyrazem jakiego$
szczeg6lnego wezwania Bozego, jakiego$ kairosu, ktory mamy dostrzec, jasne jest wtedy, ze
szczegdlnym zadaniem dzisiejszego Kosciola jest otwarcie oczu na calo$¢ ludzkosci. W
jeszcze pehiejszym sensie niz dotychczas musi si¢ on sta¢ Kos$ciotem calego S$wiata.
Ustanawianie tubylczych hierarchii w krajach misyjnych stanowi doniosty krok w tym
kierunku; za nim musza p6j$¢ nastgpne. Nalezy si¢ przy tym zastanowi¢ przede wszystkim
nad nastgpujaca sprawg. Gdy chrzescijanstwo wchodzilo na droge prowadzaca do $wiata,



wszedzie znajdowalo tak zwang koine, czyli jeden wspdlny jezyk grecko-rzymskiej kultury.
Duch tego jezyka przenikata przede wszystkim panteistyczno-immanentystyczna filozofia
stoicka. Byt to jednak jezyk zrozumialy, w ktorym wszedzie mys$lano i méwiono. Misja
chrzescijanska bez oporow przyjeta go, azeby w nim glosi¢ orgdzie Jezusa Chrystusa. W ten
sposob koine dawnego poganstwa stala si¢ na koniec jezykiem prawdziwie chrzeScijanskim.
Dzisiaj Kosciol stoi ponownie wobec swoistej koine, ktorym jest jednolite mys$lenie i
mowienie w kategoriach cywilizacji technicznej, obowigzujace nawet poza granicg, ktora
zawiesita nad ludzkoscig zelazna kurtyna. Czy nie powinien on podja¢ nowego wysitku i
sprobowaé postugiwaé sie koine? W konteks$cie problemu misyjnego wiele si¢ mowi o
akomodacji, czyli dostosowaniu dobr wiary do rozmaitych kultur narodowych. Nie
zaprzeczajac nieprzemijajgcemu znaczeniu tego problemu, o ktorym wkrotce bedzie tu
ponownie mowa, mozna jednak zapyta¢, czy nie tak samo pilnym zadaniem jest rozejrzenie
si¢ za nowa formg przepowiadania, w ktorej dzisiejsze myslenie technicznej kultury jednosci
bedzie wykorzystywane w gloszeniu Jezusa Chrystusa, a nowa koine ludzkosci zostanie
przeksztalcona w chrzescijanski dialekt.

Nasuwa si¢ tu jeszcze jedna mysl. Zwycigestwo cywilizacji technicznej jawi sie jak
zwycigstwo europeizmu. Towarzyszy mu jednak coraz wyrazniejsze slabnigcie elementu
europejskiego. Podjeta pot wieku temu proba protestanckiego dogmatyka Ernsta Troeltscha,
ktory na podstawie zrodzonej z chrzescijanstwa wyzszosci kultury europejskiej chciat
jednoczesnie wykaza¢ wyzszo$¢ chrzescijanstwa nad wszystkimi innymi religiami, bylaby
dzi$ nie do pomyslenia. Na przeszkodzie stoi doswiadczenie dwdoch wojen swiatowych, w
ktorych jasno ukazaty si¢ otchfanie i ponure mozliwosci kultury europejskie;.

Okropno$¢ tych wojen, okrucienstwa, ktorych dopuszczaly si¢ te tak zwane ludy
chrzescijanskie, w $wiecie niechrzescijanskim zrodzity glebokie watpliwosci dotyczace
chrzescijanstwa 1 jego mozliwosci przeobrazenia czlowieka 1 $wiata. Azjata (ktorego tutaj
przede wszystkim bierze si¢ pod uwage) nie rozroznia przy tym chrzescijan 1 niewierzacych,
ktorzy zyja w krajach chrzescijanskich, nie jest tez gotow wyraznie odréznia¢ podstawowe;]
shusznosci chrzescijanstwa od faktycznej niewiernosci chrzescijan. Wskazuje na fakty, na to,
ze dwa tysigce lat chrzescijanskiej historii wypetionych bylo nieprzerwang wrzawg wojenng
1 przelewem krwi, okrucienstwem, nietolerancjg i krwawym przesladowaniem innowiercow.
Bedzie natomiast wskazywat na cierpliwy geniusz Indii, na peten rezygnacji i przebaczajacy
usmiech Buddy i znajdowal w tym obietnice pokoju bardziej wiarygodng od oferty
chrzescijanstwa. Sprzeciwianie si¢ obecnosci chrzescijanstwa jest dla niego dodatkowym
potwierdzeniem jego wiasnej narodowej i religijnej przesziosci. Tak wiec przezywamy dzi$
paradoksalny fenomen: zwycigstwu technicznej cywilizacji ludzko$ci towarzyszy takze —
ograniczony wprawdzie — renesans poszczego6lnych kultur narodowych. Ameryke Potudniowa
zalewa fala ,,indianizmu”, ludy arabskie probuja na nowo przemys$le¢ spuscizn¢ Koranu.
Buddyzm 1 hinduizm podejmuja nawet walke¢ o dusze czlowieka zachodniego.
Wtajemniczony styszy tu jednak wiele falszywych tonéw, poniewaz wie, ze we wszystkie te
ruchy weszlo milczagco wiele duchowego dobra przejetego od chrzescijanstwa oraz ze moze
dopiero to wlasnie nadaje calosci jej uwodzicielski blask, z drugiej strony jednak nie bedzie
mogt negowa¢ wilasnych wartosci obcego, przedchrzesdcijanskiego i tego, co jest obok
chrzescijanstwa.

Wszystko to wywiera wpltyw na chrzeécijanstwo, ktore dotychczas pod wrazeniem
silnej politycznej pozycji Europy bylo nazbyt sktonne przypisywac¢ kulturowemu dziedzictwu
Zachodu pewien charakter absolutny, wzglednie tatwo pozwalajacy wierzy¢é rowniez w
absolutny charakter chrzescijanstwa. Pojawienie si¢ nowych, majagcych wymiar $wiatowy
perspektyw pozbawilo kraje zachodnie ztudzen, u§wiadomilo im granice ich kulturowego 1
historycznego znaczenia, ale tym samym odebrato jednocze$nie najwazniejsze zewngtrzne
wsporniki ich wiary w absolutnos$¢ chrzescijanstwa i skazato je na relatywizm, ktory zapewne



nalezy do najbardziej charakterystycznych rysow duchowego zycia naszych czasow i
podskérnie przedostaje si¢ w liczne szeregi wiernych. Nie ma si¢ co tudzié: relatywizm nie
musi by¢ czym$ ztym we wszystkich swoich skladnikach. Jesli prowadzi do przyjecia
relatywnego charakteru wszystkich postaci ludzkich kultur i tym samym do wzajemnego
informowania si¢, w ktorym nikt nie absolutyzuje swego Iudzkiego, historycznego
dziedzictwa, wtedy moze shuizy¢ nowemu migdzyludzkiemu porozumieniu i pomagaé w
otwieraniu granic, ktore do tej pory wydawaly si¢ zamknigte. Jesli stuzy uznaniu
relatywnosci, a stad i zmiennos$ci czysto ludzkich form i instytucji, moze wtedy przyczyniac¢
si¢ do uwolnienia tego, co jest prawdziwie absolutne, od otoczki elementéw pozornie
absolutnych 1 wyrazniejszego postrzegania go w jego prawdziwej czystosci. Negacja wiary
jest on wtedy dopiero, gdy odrzuca wszelki wymiar absolutny i dopuszcza jedynie
relatywnos¢ wszystkiego. W kazdym razie moze jednak, jak wida¢, zmusi¢ do
chrzescijanskiego rachunku sumienia 1 wskaza¢ jedno z zadan, ktorymi sobdr ma si¢ zajac:
wieksze jeszcze od dotychczasowego otwarcie Kosciota na calg t¢ roznorodnos¢ ludzkiego
ducha, wlasciwego mu jako Catholica, przez ojcow chetnie przyrownywanej do oblubienicy,
o ktoérej psalmista mowi, ze jest obleczona rozmaitoscig (Ps 44,10 Wulgata). Nie wolno w
kazdym razie zapomina¢, ze owemu dokonujacemu si¢ dzisiaj w ludzkosci niestychanemu
ruchowi w kierunku jednosci towarzyszy wyrazna refleksja retrospektywna, koncentrujaca si¢
na odrgbnych warto$ciach narodowych ludéw pozaeuropejskich przebudzonych do nowe;j
samoswiadomosci. Kosciol musi w tym czasie zwraca¢ uwage na obydwa te ruchy, obydwa
moga si¢ sta¢ uzyteczne w petnieniu jego zadania. Jako jeden nowy lud zlozony ze
wszystkich narodow zawsze probuje odcisng¢ na ludzkos$ci znak jednosci oraz w jednosci
wiary 1 kultu peli¢ swoja przekraczajacg wszystkie granice misje pokojowa. Jako lud
prawdziwie duchowy, ktéry nie pokrywa si¢ catkowicie z zadnym ziemskim, historycznym
ludem, lecz ma podstaw¢ w nowym narodzeniu z Ducha i wody (J 3,5), musi by¢ otwarty
takze na calg roznorodnos$¢ ludzkiej istoty 1 w obrebie nadrzednej jednosci respektowac takze
prawo roznorodnosci. W epoce prawdziwie globalnego 1 prawdziwie teraz katolickiego
katolicyzmu musi coraz mocniej dostosowywac si¢ do tego, ze nie wszystkie prawa muszg w
roOwnej mierze obowigzywac¢ we wszystkich krajach, ze przede wszystkim liturgia — jesli ma
prowadzi¢ ludzi do prawdziwie ,,rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12,1) — musi by¢ i zwierciadiem
jednosci 1 jednocze$nie nalezytym wyrazem danej odrebnosci duchowej. Bedzie to
samorzutnie prowadzilo do umocnienia wladzy biskupiej, ktora jest przeciez zwigzana z
konkretnym miejscem 1 tym samym przyporzadkowana jest szczegdlnemu zadaniu Kosciotow
partykularnych, jednocze$nie jednak kazdy taki Kos$ciot wigze z calym episkopatem i1 tym
sposobem wlacza w jednos¢, ktora swe nienaruszalne centrum ma w stolicy Piotra.

4) Techniczny czlowiek a wiara

Jednym z najbardziej rzucajacych si¢ w oczy skutkow zwycigskiego pochodu techniki
jest to, co mozna by nazwaé¢ wiarygodno$cia nauki w oczach mas. Czlowiek, ktory
doswiadczyl, jak wcigz na nowo stawalo si¢ mozliwe to, co, jeszcze sto lat wczes$niej
uwazano za calkowicie niemozliwe, doszedt w koncu do przekonania, Ze nic nie jest
niemozliwe. Od nauki oczekuje wszystkiego, takze zaspokojenia swych najglebszych
ludzkich potrzeb, w sprawie ktorych do tej pory pytat o rade religi¢. Obietnica Comtesa, ze
fizyka spoteczna, czyli naukowe opracowanie ludzkiego fenomenu, bedzie tak samo
pozytywna jak kazda nauka $cista, nie przestaje w tle oddziatywac i odgrywa role (§wiadomie
czy nieSwiadomie) intelektualnego zaplecza takich procedur, jak raport Kinseya, ktory ze
srednich wartosci statystycznych chciatby wyprowadza¢ ludzkie normy postgpowania, a



miejsce  wymogu etycznego zajmuje w nich zwykla informacja naukowa. Czlowiek
uciekajacy sie do pomocy psychoterapeuty oczekuje od twierdzen psychologii, wcale nie tak
rzadko, wyzwolenia od potrzeby etycznego zmagania i od porazki naukowego wyjasnienia,
ktore zaktoconej strukturze jego duchowego bytowania przywroci w przyszio$ci normalne
funkcjonowanie bez dokuczliwych poje¢ winy i grzechu.

Ale wlasnie to moze by¢ moment, w ktorym technicznemu cztowiekowi ukaze si¢ na
nowo sens wiary. Cztowiek pozostaje istota ,,nieznang” (Alexis Carrel), ,,wielka otchlanig”
(Augustyn), w ktorej dzisiaj mozna wiele wyjasni¢ za pomocg metod naukowych, jednak dla
socjologii, psychologii, pedagogiki i wszelkich innych nauk, w czlowieku zawsze pozostaje
jakas$ niewyjasniona i niemozliwa do wyjasnienia reszta, ktora w gruncie rzeczy zawsze jest
wrecz czym$ najwazniejszym: wiasciwy ludzki wymiar cztowieka. Mito§¢ pozostaje nadal
wielkim cudem niepodlegajacym zadnym wyliczeniom, za§ wina pozostaje zawsze mroczng
mozliwoscig, ktorej nie da si¢ uja¢ w zadne statystyki, a w glebi ludzkiego serca zawsze
pozostaje owa samotnos$¢, ktora wota za Nieskonczonym 1 ktorej niczym innym w koncu nie
da si¢ zaspokoi¢, bo ciggle aktualne sg stowa solo dios basta — jedynie Nieskonczony
wystarcza czlowiekowi, ktorego miara jest ustawiona wilasnie nie nizej jak tylko na to, co
nieskonczone. Czyzby czlowiekowi technicznemu nie mozna bylo tego uswiadomic¢? Gdy nie
ma juz natury, ktora moéwi mu o Bogu, to przeciez zawsze ma on samego siebie, a jego serce
zawsze wola Boga, nawet gdy juz nie rozumie tego jezyka swej samotno$ci 1 potrzebuje
thumacza, ktory otworzy jego zmysty. Z pewnoscia, w erze techniki religia pod niejednym
wzgledem bedzie miala inng forme, bedzie ubozsza w tresci 1 formie albo moze bedzie
rowniez glebsza. Czlowiek wspotczesny moze stusznie oczekiwac tego, ze Koscidét pomoze
mu W procesie przemiany, ze zrezygnuje z nicjednej starej formy, ktora mu juz nie
odpowiada, ze tam, gdzie mniej rozwinigta duchowa sytuacja dopuszczata, a nawet domagata
si¢ pewnego zmieszania obrazu $wiata i wiary, bez wahania uwolni wiasciwg tres¢ wiary od
czasowo uwarunkowanych naleciatosci, ze w ten sposéb pominie to, co przemijajace, azeby
tym wyrazniej ukaza¢ mu to, co trwate. Dzisiejszy cztowiek musi na nowo zrozumie€, ze
Kosciot ani si¢ nie boi, ani nie musi ba¢ si¢ nauki, poniewaz jest ona ukryta w prawdzie Boga,
ktory nie moze si¢ przeciwstawia¢ autentycznej prawdzie ani autentycznemu postepowi. To,
jak cztowiek odczuwa w sobie wolnos$¢ i spokdj wynikajace z takiej pewnosci, by¢ moze
bedzie juz dla niego pierwszym drogowskazem do owej nieztomnej wiary, ktorej swiat
zwycigzy¢ nie moze, a ktora ma w sobie sile przezwyciezy¢ swiat (1 J 5,4).

5) Bojazn Boza

Juz od dawna i czesto zastanawiatem si¢ nad tym, co to wlasciwie znaczy, kiedy
Biblia wcigz na nowo powtarza: ,Bojazn Boza jest poczatkiem madrosci”, 1 przez dlugi czas
trudno mi bylo wnikng¢ w sens tego zdania. Teraz jednak, z perspektywy jego odwrdcenia,
zaczynam je rozumiec tak realnie, ze wydaje mi si¢, jakbym go naprawde namacalnie dotykat.
Albowiem to, co rozgrywa si¢ na naszych oczach, mozna uja¢ w stowach: bojazn ludzka, to
znaczy koniec bojazni Bozej, jest poczatkiem wszelkiej glupoty. Bojazn Boza znikta dzi$
praktycznie z katalogu cnét, odkad obraz Boga zostal poddany prawom reklamy. Azeby
mozna bylo Boga skutecznie zareklamowac¢, musi si¢ Go przedstawia¢ dokladnie na odwrot,
tak zeby nikt przed Nim nie odczuwatl bojazni. Bylaby to ostatnia rzecz, ktdra miataby si¢
ukazywa¢ w naszych wyobrazeniach. W ten sposéb w naszym spoleczefistwie 1 w samym
Kosciele coraz bardziej szerzy si¢ to odwrocenie wartosci, ktore bylo istotng choroba
przedchrzes$cijanskiej historii religii. W nich bowiem bylo takze utrwalone mniemanie, Ze
dobrego Boga, prawdziwego Boga nie nalezy si¢ obawia¢, poniewaz od Niego, jako Dobrego,



moglo pochodzi¢ tylko dobro. Z Jego strony nie ma powodu czegokolwiek si¢ obawiac.
Strzec si¢ trzeba tylko ztych Mocy. Tylko one sa niebezpieczne, i dlatego tylko z nimi trzeba
by¢ w jak najlepszych uktadach. W tej sentencji nalezy widzie¢ istot¢ kultu bozkéw jako
odstepstwo od kultu Boga. Ale wiasnie my jeste§my w centrum kultu bozkéw. Dobry Bég i
tak nam nie zaszkodzi; wobec Niego nie jest potrzebne nic wiecej jak tylko pewien rodzaj
najglebszego zaufania. Niebezpiecznych Mocy natomiast jest wokot nas az nazbyt wiele 1 z
nimi trzeba probowaé jako$ si¢ ukladaé. | tak tez postepuja ludzie w Kosciele i poza
Kosciotlem — wielcy i mali nie patrza juz na Boga i na Jego kryteria, ktore sg przeciez
pozbawione znaczenia, lecz patrza na ludzkie Moce, azeby jako tako szczesliwie przejsé
przez ten swiat. W swym postepowaniu nie kierujg si¢ juz tym, co jest prawda, lecz pozorami
— tym, co mysla o nas inni i jak nas przedstawiajg. Dyktatura pozorow jest batwochwalstwem
naszych czasow, istniejagcym rowniez w Kosciele. Bojazn ludzka jest poczatkiem wszelkiej
glupoty, jednak bojazn ludzka panuje niewzruszenie tam, gdzie znikla bojazn Boza.



