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1. Wykluczeni i wykluczenie we wspoélczesnej kulturze

We wspotczesnej kulturze zglobalizowanych spoteczenstw wyklucze-
nie posiada swoje wlasne cechy charakterystyczne, pozostajace w zalezno-
Sci od struktur spotecznych, konstruowanych na podstawie modeli i sty-
low zycia, ktdére czesto nie uwzgledniaja nalezycie postulatu solidarnosci
i zorientowane sa na cele powierzchowne i nadmiernie angazujace (jak
na przyklad troska o dobrobyt ekonomiczny, zysk, posiadanie czy wy-
glad). Oznacza to, ze w relacjach miedzy ludzmi (a takze miedzy ludzmi
i strukturami wladzy) dominuje dazenie do osiagniecia wlasnej korzysci.
W zwiazku z obowigzywaniem tej logiki, nierzadko odnotowuje si¢ zjawi-
ska egoizmu i wykluczenia. Jesli bowiem kto$ okazuje si¢ nieprzystajacy
do dominujacej struktury relacyjnej i spotecznej, zostaje umieszczony na
marginesie i wykluczony z relacji spotecznych. To z kolei oznacza stopnio-
we odmawianie mu praw i godnosci. Zjawiska te i zachowania decyduja
o wewnetrznie sprzecznym charakterze naszych spoteczenstw, w ramach
ktorych jednoczesnie obecne sa postawy odwotujace sie¢ do cnot i negujace
je, polityka integracji i marginalizacji, dzialania wiaczajace i wykluczajace.

Logika wykluczenia i marginalizacji jest tez wyrazem mentalnosci
konsumistycznej i spoteczenistwa zdominowanego przez rynek. Zgodnie
z ta mentalnoscia osobiste szczescie i dobrobyt mozna w jakis sposob ,,na-
by¢” i ,zakontraktowac”, oferujac jedno dobro w celu uzyskania innego.

* Prof. dr, Universita degli Studi di Bari Aldo Moro.
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Z tego wynika, ze ci, ktdrzy nie maja zadnej konkretnej korzysci do ,,zaofe-
rowania”, oraz ci, ktérzy okazuja sie ,,odmienni” od zwyklego standardu
spotecznego, sa sytuowani poza wspdlnota. Mentalno$¢ konsumistyczna
odnosi sig nie tyle do dobr posiadajacych warto$¢ ekonomiczna, ale prze-
de wszystkim do doébr, ktérych posiadanie i uzywanie okresla status spo-
feczny, generujac system sygnatéw wptywajacych na wzorce zachowan
oraz ideologie konsumistycznego spoleczenstwa'.

Pojecie konsumpcji odnosi si¢ rowniez do wartosci zewnetrznych,
zwiazanych z przyznaniem okreslonego statusu spotecznego, wyrazajace-
go spoteczny dobrobyt i majacego swe uzasadnienie w posiadaniu i uzy-
waniu dobr (albo tez okreslonego rodzaju dobr)* Poszczegodlne dobra sa
pozadane i nabywane wiasnie dlatego, ze pozwalaja na wyrdznienie sig
i uzyskanie szczegdlnego statusu spolecznego. Skoro jednak ich zasoby
(a wigc rowniez i ,,podaz”) sa ograniczone, logika ta przyczynia sie po-
srednio do utrwalania podzialéw istniejacych pomiedzy tymi, ,ktérzy
posiadaja” i tymi, ,ktérzy nie posiadaja”. Ustalenie przebiegu granicy po-
miedzy , posiadaniem” i jego brakiem pozwala na zidentyfikowanie tzw.
,marginesu spotecznego”.

Chodzi o problem, ktéry moze by¢ rozwazany w dwdch aspektach.
Pierwszy z nich, o charakterze przedmiotowym, dotyczy wilasnie okresle-
nia ,marginesu”, a wiec ustalenia linii podzialu. Natomiast drugi, pod-
miotowy, odnosi si¢ do zidentyfikowania tych, ktérzy sa ,na granicy”
albo ,na zewnatrz”. Od odpowiedzi na wigzace si¢ z tym pytania zalezy
Jlista” tych, ktorzy sa faktycznie wykluczeni. Zwréci¢ trzeba przy tym
uwage, ze ta ,lista” staje si¢ coraz dtuzsza, gdyz dokonujace si¢ w na-

! Bardzo liczne sa studia (majace juz dzi$ charakter klasycznych) na temat relacji ist-
niejacej pomiedzy dobrami, konsumpdja i pafistwem opiekunczym, poczynajac od badan
T.B. Veblena. Na temat ekspansywnego charakteru , logiki produktéw”, ujmowanej jako
logika kontroli procesow decydujacych o znaczeniu, zob. m.in. J. Baudrillard, II sistema
degli oggetti, Milano 2003.

2 W nieodleglej przesztosci wyzszy poziom swiadomosci dotyczacej koniecznosci po-
szanowania warto$ci ludzkich o charakterze absolutnym zaowocowat w $rodowisku spo-
fecznym i politycznym licznymi teoriami krytycznymi wobec idei spoteczeristwa konsum-
cyjnego ze wzgledu na degeneracyjny potencjat wyrazajacy sie zwlaszcza w rozszerzaniu
si¢ zachowan indywidualnych bezkrytycznie dostosowywanych do modeli rynkowych.
Na uwage zasluguja w szczegolnosci prace, ktorych autorami sa: H. Marcuse, M. Hork-
heimer, TW. Adorno, J. Habermas. Natomiast w $rodowisku katolickim nalezy zwrdci¢
uwage na krytyke formutowana — w slad za encyklikami spotecznymi — przez takich au-
toréw, jak: F. Alberoni, G. Costa, L. Bruni, S. Zamagni. Zob. tez prace, ktérych autorami sa
H. Jonas i H. Harend.
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szych spoteczenstwach szybkie zmiany rzadko spotykaja si¢ z adekwat-
nymi reakcjami. Odnoszac sie do wspodlczesnej sytuacji mozna stwier-
dzi¢, ze na tej ,liscie” znajduja si¢ bezdomni, emigranci z pantw stabo
rozwinietych, osoby dotkniete réoznymi deficytami (czy to fizycznymi czy
umystowymi), terminalnie chorzy, osoby narazone na uprzedzenia spo-
teczne, kobiety znajdujace si¢ w sytuacjach zwigzanych z ostabieniem ich
pozydji czy dzieci pozbawione ochrony. Wynika stad przede wszystkim,
ze zgodnie z logika wspdlistnienia sprzecznosci spotecznych, nasze spo-
feczenstwa traktuja marginalizacje jako zjawisko ,akceptowalne” i ,ak-
ceptowane” czy tez — innymi stowy —jako niedlaczny element spolecznej
koegzystengji.

Trzeba jednak réwniez zwrdci¢ uwage, ze obraz wspotczesnej rzeczy-
wistosci nie jest catkowicie negatywny, gdyz, przynajmniej z punktu wi-
dzenia wartosci fundamentalnych dla kazdej osoby ludzkiej, podejmuje
si¢ wiele dziatan majacych na celu ograniczenie zjawisk marginalizacji
i wykluczenia. Mamy na mysli na przyklad unijng inicjatywe ogloszenia
roku 2010 Europejskim Rokiem Walki z Ubdstwem i Wykluczeniem Spo-
fecznym. Istotne znaczenie posiada réwniez, przyjeta we wrzesniu 2000 1.,
Deklaracja Milenijna Narodéw Zjednoczonych okreslajaca milenijne cele roz-
woju (Millennium Development Goals), w ktérej podjeto réwniez kwestie
walki z ubdstwem®. U podstaw wszystkich tych dziatan lezy przekona-
nie, ze rozwigzanie problemu wykluczenia spotecznego, szeroko obecne-
go rowniez w najbogatszych i najbardziej rozwinietych spoteczenistwach,
sprzyja dobrobytowi nie tylko poszczegoélnych obywateli, ale i globalnej
wspdlnoty.

Musimy tez pamieta¢, ze niekiedy dochodzi do samowykluczenia
z kontekstu spolecznego na podstawie dobrowolnych decyzji (drop out).
Decydujace sie na to jednostki odrzucaja mozliwosc¢ akceptacji spoteczen-
stwa dominujacego, postepujac w zgodzie z osobistymi zasadami, z kto-
rych nie chca rezygnowac. Zjawisko to zastugiwatoby na wigeksza uwage.

% Resolution adopted by the General Assembly 55/2. United Nations Millennium Declaration,
(A/RES/55/2), przektad najezyk polski: Deklaracja Milenijna Narodow Zjednoczonych. Rezolucja
przyjeta na 55 sesji Zgromadzenia Ogolnego Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork, 8 wrzes$nia
2000 r., www.unic.un.org.pl/dokumenty/deklaracja_milenijna.doc [dostep: 20.11.2017 r.].
Wsréd roznych projektow zwigzanych z programem milenijnym ONZ warto zwrdci¢ uwage na
propozycje dotyczqcq ustug energetycznych na rzecz ubogich w réznych czesciach Swiata, zob.
V. Modi, S. McDade, D. Lallement, J. Saghir, Energy services for the Millennium Development
Goals, Washington 2005, http://lutw.org/wp-content/uploads/Energy-services-for-the-mil-
lennium-development-goals.pdf [dostep: 20.11.2017 r.].
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Mozna wiec stwierdzi¢, ze wykluczenie jest rezultatem kulturowej
konstrukgji wspotczesnych spoteczenistw. Podstawowy problem ma za-
tem charakter spoleczny i wigze si¢ z obowigzujacymi w nich strukturami,
ustawami, zasadami prawnymi, wartosciami moralnymi i etyka publicz-
na. To one bowiem generuja zjawisko marginalizacji. Analizujac funk-
cjonowanie spoteczenstw z uwzglednieniem ich wewnetrznej dynamiki
nalezy wiec zadawac pytania o to, kto decyduje o wzorcach spotecznych
i regutach, w konsekwencji ktorych coraz wiecej 0sdb jest rozmyslnie spy-
chanych na margines zycia spolecznego, a takze o to, jakie sg przyczyny
tego stanu rzeczy.

2. Koncepcja Jana Pawtla II

Na tle przedstawionych wyzej schematow, dominujacych we wspot-
czesnej kulturze, tatwo dostrzec oryginalno$¢ spojrzenia obecnego w na-
uczaniu Jana Pawta II. Réznice pomiedzy tymi dwoma wizjami sa bardzo
glebokie, poniewaz catkowicie odmienne sa zatozenia, stojace u ich pod-
staw. Odmienne sg zreszta rowniez przyjmowane cele, a takze dzialania
planowane w celu przeciwstawienia si¢ zjawiskom wykluczenia i margi-
nalizacji oraz motywacja tych dzialari. Nawet w przypadku formalnych
zbieznosci (jak na przyktad w razie planowania wspolnych dziatan nakie-
rowanych na ochrong osoby ludzkiej i jej fundamentalnych praw), gtebokie
pozostaja roznice wynikajace z odmiennosci przyjmowanych perspektyw.

Podkreslanie obowigzku troski o osoby marginalizowane stanowito
staly element nauczania Jana Pawta II i bylo wyrazem jego zatroskania
o czlowieka postrzeganego jako obraz Bozy i droga Kosciota. Zwracanie
uwagi na osoby marginalizowane nie mialo przy tym charakteru
instrumentalnego i nie stuzylo osigganiu innych, ukrytych celéw. Byto
motywowane $wiadomoscia niezbywalnej godnosci i wartosci kazdego
cztowieka i odnosito si¢ do réznych wymiaréw ludzkiej egzystencji.
Czytelng prezentacje mysli papieza — Polaka mozemy odnalezé
w jego licznych wypowiedziach, a zwlaszcza w trzech encyklikach
spotecznych (Laborem exercens z 1981 r.%, Sollicitudo rei socialis z 1987 r.°

* AAS 73(1981) 577-647.
5 AAS 80(1988) 513-586.
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i Centesimus annus z 1991 r.°) oraz encyklikach podejmujacych kwestie
antropologiczne (Veritatis splendor z 1993 r.7, Evangelium vitae z 1995 r.?
oraz Fides et ratio z 1998 r.°). Szczegdlna uwage nalezy przy tym zwrdcié
na pierwsza encyklike Jana Pawta II (Redemptor hominis z 1979 1.'°), ktdra
mozna uwazac¢ za punkt wyjscia dla wszystkich pozostalych oraz za
wyktad podstawowych elementow jego koncepcji''. Z kolei na przyktad
Oredzie na Wielki Post 1998 roku moze by¢ uznane za w pewien sposob
podsumowujace jego mysl. ,Zepchniecie najstabszych na margines
spoteczenstwa i pozbawienie bezrobotnych udziatu w systemie produkcji”
zostalo tu przedstawione jako forma ubdstwa, to jest jako sytuacja oséb
pozostajacych w potrzebie wynikajacej z ograniczennt w ich dostepie do
dobr i ustug. Walke z ubdstwem Jan Pawet II postrzegal w tym kontekscie
jako czyn Kosciota, ktdry jest ,,Matka i troszczy sig o to, aby kazdy czlowiek
mogt zy¢é w sposdb w pelni odpowiadajacy godnosci dziecka Bozego [...].
Przyjecie przez Chrystusa ludzkiej kondycji we wszystkich jej aspektach,
w tym takze ubostwa, cierpienia i $mierci, sprawia, ze moze si¢ w Nim
odnalez¢ kazdy cztowiek”*2

W centrum problemu wykluczenia znajduje sie czlowiek, ktéry nie
moze by¢ traktowany jako co$ abstrakcyjnego i teoretycznego. Chodzi
o cztowieka rozpatrywanego , w catej prawdzie swego istnienia i bycia
osobowego, a zarazem «wspolnotowego», oraz jednoczesnie «spoteczne-
go»”, ktory dlatego ,,jest pierwsza droga, po ktdrej winien kroczy¢ Kosciot
w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwszq i podstawowq drogg Kos-
ciota” (Redemptor hominis, 14).

6 AAS 83(1991) 793-867.

7 AAS 85(1993) 1133-1228.

8 AAS 87(1995) 401-522.

o AAS 91(1999) 5-88.

10 AAS 71(1979) 257-324.

It Opracowania dotyczace mysli papieza Jana Pawta II na temat kultury, wartosci
osoby ludzkiej, nauki oraz tematéw pokrewnych sg bardzo liczne, zob. w szczegoélnosci:
R. Buttiglione, II pensiero dell’'uomo che divenne Giovanni Paolo II, Milano 1998; L. Negri,
L'uomo e la cultura nel magistero di Giovanni Paolo II, Milano 2003; A. Strumia, L’uomo
e la scienza nel magistero di Giovanni Paolo II, Casale Monferrato 1987; S. Grygiel, L'antropo-
logia di Giovanni Paolo I, http://www.collevalenza.it/CeSAM/08_CeSAM_0088.htm [dostep:
20.11.2017 r.]; A. Malo, Lantropologia di K. Wojtyla come sintesi del pensiero classico e della
modernita, ,Acta Philosophica” 2006, t. 15, z. 1, s. 11-28; O. Fumagalli Carulli, Il governo
universale della Chiesa e i diritti della persona, Milano 2007.

12 Messaggio di Giovanni Paolo II per la Quaresima 1998, https://w2.vatican.va/content/john-
paul-ii/it/messages/lent/documents/hf_jp-ii_mes_09091997_lent-1998.html [dostep: 20.11.2017 r.].
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Kazdy czlowiek przezywa doswiadczenie zycia miedzy dobrem
a zlem, miedzy postepem a regresem, miedzy przynaleznoscia a wyklu-
czeniem. Przezywa , wielki dramat, wobec ktérego nikt nie moze pozostac
obojetny. Podmiotem, ktdry z jednej strony stara si¢ wydoby¢ maksimum
korzysci — z drugiej strony zas tym, ktdry placi haracz krzywd, ponizen —
jest zawsze cztowiek” (Redemptor hominis, 16).

Marginalizacja moze by¢ okreslona jako produkt uboczny kultury
konsumistycznej, poniewaz nie poswieca si¢ w niej uwagi tym, ktérzy
nie sa zainteresowani albo nie maja mozliwosci uczestniczenia w konsu-
mistycznym pedzie, angazujacym wszystkie sfery dziatania czlowieka,
poczynajac od pracy i sposobu spedzania wolnego czasu, a konczac na
zainteresowaniach i zamitowaniach'®. W swej istocie konsumizm owocuje
nie tylko wykluczeniem wielu cztonkéw spotecznosci, ale i prowadzi do
relatywizacji podstawowych wartoéci zyciowych, w tym wartosci ducho-
wych i religijnych.

Szczegdlne miejsce posrdd symptomow opisujacych wykluczenie zaj-
muje kwestia pracy ludzkiej, ktéra ,,stanowi klucz, i to chyba najistotniejszy
klucz do calej kwestii spotecznej, jezeli staramy si¢ ja widzie¢ naprawde
pod katem dobra cztowieka” (Laborem exercens, 3). Praca ludzka nabie-
ra fundamentalnego i decydujacego znaczenia zwlaszcza dlatego, Ze jej
ludzki wymiar scisle wiaze sie z jej wymiarem teologicznym: praca jest
,rozumiana jako dziatalnos¢ «przechodnia»”, gdyz odnosi si¢ do okre-
Slonego przedmiotu (ziemia) i Bozego mandatu (,,czyncie ja sobie podda-
ny”). Jest rzecza oczywista, ze brak pracy powoduje powazny stan wyklu-
czenia spolecznego i egzystencjalnego, poniewaz uderza zaréwno w sama
godnos¢ cztowieka, jak i w calg ztozono$¢ proceséw produkcyjnych. Praca
nie oznacza bowiem nigdy jedynie zajmowania jakiego$ stanowiska pra-
cy, ale stanowi fundamentalny obowiazek moralny, ktérego realizacja po-
zwala na zrozumienie naszego miejsca i zadania w Swiecie'.

Marginalizacja nie jest jedynie zjawiskiem dotykajacym indywidualne
osoby, ale jawi sie ona dzisiaj roOwniez jako dramat o charakterze kolek-
tywnym, spotegowany przez ,fakt, ze w bliskim sasiedztwie uposledzo-
nych egzystuja Srodowiska uprzywilejowane”. Natomiast , fakt istnienia
krajow wysoko rozwinietych, ktére w stopniu nadmiernym gromadza do-
bra, ktorych bogactwo staje si¢ nieraz przez naduzycie przyczyna réznych

13- Zob. M. Consoli, La crisi dell’uomo nella societa dei consumi, http://www.uomolibero.
com/archivio/2/2D.htm [dostep: 20.11.2017 r.].
14 L. Bruni, Economia con I'anima, Bologna 2013, s. 75.
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schorzen — dramat ten jeszcze zaostrza. Niepokdj inflacji i plaga bezrobo-
cia — oto inne jeszcze objawy tego moralnego nietadu, jaki zaznacza si¢
w sytuacji swiata wspodtczesnego, ktora przeto domaga sie rozwigzan od-
waznych i tworczych, zgodnych z autentyczng godnoscia czlowieka” (Re-
demptor hominis, 16). Roznorodne przejawy marginalizacji (indywidualnej
i kolektywnej), w przekonaniu Jana Pawta II sa konsekwencja moralnego
niefadu, ktory rozszerza si¢ w sposob coraz bardziej dynamiczny.

Inng jeszcze forma wykluczenia jest — zdaniem papieza Wojtyly —
zabijanie inicjatywy, czyli usmiercanie zdolnosci osoby do przektadania
idei w dziatanie poprzez objawiajace si¢ w zyciu codziennym realizowanie
wlasnych kompetengji ze swiadomoscia kontekstu, w ktérym sie dziata
oraz mozliwosci, ktére sie posiada. Ta forma wykluczenia rodzi poczucie
,frustracji lub beznadziejnosci” oraz stanowi podatny grunt dla , braku
zaangazowania w zycie narodowe” (Sollicitudo rei socialis, 15), skoro
,wsrod wielu praw czlowieka ograniczane jest prawo do inicjatywy
gospodarczej, ktore jest wazne nie tylko dla jednostki, ale takze dla dobra
wspolnego. Doswiadczenie wykazuje, Ze negowanie tego prawa, jego
ograniczanie w imie rzekomej «réwnosci» wszystkich w spoteczenstwie,
faktycznie niweluje i wrecz niszczy przedsigbiorczos$é, czyli twdrcza
podmiotowos¢ obywatela. W rezultacie ksztattuje si¢ w ten sposdb nie
tyle rownos¢, ile «réwnanie w dot». Zamiast twdrczej inicjatywy rodzi sie
biernos¢, zaleznoséi podporzadkowanie wobecbiurokratycznego aparatu,
ktory jako jedyny «dysponent» i «decydent», jesli nie wrecz «posiadacz»
ogotu dobr wytworczych stawia wszystkich w pozycji mniej lub bardziej
totalnej zaleznosci, jakze podobnej do tradycyjnej zaleznosci pracownika —
proletariusza w kapitalizmie” (Sollicitudo rei socialis, 15).

Aspektem omawianego zjawiska, szczegdlnie mocno podkre$lanym
przez Jana Pawtla II, jest wreszcie réwniez wykluczenie narodow. , Uj-
mujac rzecz z punktu widzenia gospodarczego liczba krajéw na drodze
rozwoju znacznie, niestety, przewyzsza liczbe krajéw rozwinietych, a rze-
sze ludzi pozbawionych débr i ustug, jakie niesie ze sobg rozwdj, sa nie-
poréwnanie liczniejsze od tych, ktére z tych dobrodziejstw korzystaja.
Stoimy zatem wobec powaznego problemu nieréwnomiernego podziatu
$rodkéw potrzebnych do zycia, przeznaczonych z natury dla wszystkich
ludzi, a wiec réwniez dobrodziejstw z nich wynikajacych. Dzieje sie tak
nie z winy rzesz uposledzonych ani tym mniej na skutek nieuchronnych
koniecznosci wynikajacych z warunkow naturalnych czy tez w wyni-
ku zbiegu okolicznosci w ogdle” (Sollicitudo rei socialis, 9). Wykluczenie
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z udzialu w globalnych procesach handlowych i finansowych oraz nowe
formy ekonomicznego kolonializmu sa dzis$ przyczyna sporych deficytow
dostrzegalnych w budzetach krajéw Trzeciego Swiata w zwiazku z reali-
zacja ptatnosci w handlu miedzynarodowym. Jest prawda, ze miedzyna-
rodowy porzadek ekonomiczny, powstaty w konsekwencji proceséw glo-
balizacyjnych, utatwil przeptyw kapitatow i liberalizacje rynkéw. Jest tez
jednak prawda, ze przyczynit sie rowniez do dalszej marginalizacji Trze-
ciego Swiata. Przemawiajaca jest w tym zakresie sytuacja panistw afry-
kanskich, ktorych marginalizacja stale przyspiesza, a globalizacja rynku
przyczynia si¢ do uwypuklenia ich stabosci. Trzeba przy tym podkresli¢,
ze Jan Pawet II przewidzial ten efekt. W zwigzku z tym inicjowat coraz to
nowe wysilki i dziatania pastoralne, skierowane do krajow afrykanskich.
Byl bowiem $wiadom niesprawiedliwosci, jaka dotkniete sa niejednokrot-
nie cate narody, wykluczone z globalnego Zycia ekonomicznego.

W zgodzie z ta diagnoza, w encyklice Centesimus annus z 1991 r. Jan
Pawet II podnidst kwestie ,rownego dostepu do miedzynarodowego
rynku” z wykorzystaniem posiadanych zasobow ludzkich. Kierowal sig¢
Swiadomoscia, ze ten, kto nie dotrzymuje kroku, jest marginalizowany.
Degeneracyjne mechanizmy procesu marginalizacji maja rdézna nature
(ideologiczng, ekonomiczna, spoteczng, ekologiczna, polityczna, kulturalna,
itd.), stale uderzaja jednak w najstabszych. Dominujgca ideologia dobroby-
tu, efektywnosci, konsumizmu i produktywnosci prowadzi do wykluczenia
tych, ktérzy sa postrzegani jako nieefektywni czy nisko produktywni.
Natomiast niewydolno$¢ systemdw ekonomicznych generuje kolejne
kryzysy, odbierajac inicjatywe jednostkom i catym grupom, przedmiotowo
postrzeganym jako element systemu, a nie jako protagonisci®.

Wsrdéd ekonomicznych i spolecznych wskaznikow niedorozwoju
nalezy dostrzec takze inne, tak samo negatywne i niepokojace. Widac je na
plaszczyznie kulturalnej, poczynajac od analfabetyzmu, poprzez trudnos¢
czy wrecz brak dostepu do wyzszych poziomow wyksztatcenia, az po
niezdolnos¢ uczestniczenia w procesie ksztattowania przysztosci wlasnego
narodu. Przybieraja one réwniez posta¢ réznorodnego wykorzystania
osoby ludzkiej, jej ucisku ekonomicznego, spolecznego, politycznego,
a nawet religijnego. Owocuja ograniczaniem przystugujacych jej praw

15 Zob. A. Capasso, Centesimus annus. Il messaggio di un enciclica. 23.04.2007, http://
www.instoria.it/home/centesimus_annus.htm [dostep: 20.11.2017 r.]. Na temat warto$ci
osoby jako aktora i beneficjenta proceséw ekonomicznych, zob. np. T. Chiminazzo, Etica
ed economia. Il mercato e I'economia di solidarieta nell’era della globalizzazione, Milano 2007.
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i réznymi postaciami dyskryminacji, zwlaszcza tq najbardziej obrzydliwa,
ktora oparta jest na odmiennosci etniczno-rasowe;j.

Zgodnie z oceng papieza — Polaka zjawisko wykluczenia ma wielkie
rozmiary i dotyka wielu aspektow zycia czlowieka, ktory jest jednoczes-
nie jego ofiarg i sprawca. Wykluczenie jest zjawiskiem zltozonym, ktore
wyraza stan ubdstwa zauwazalnego na roznych ptaszczyznach (osobi-
stej, kolektywnej, narodowej). W konsekwencji cztowiek wykluczony jest
,nosicielem stanu potrzeby”, bedac rowniez swiadkiem historycznego
konfliktu miedzy dwiema stronami zaangazowanymi w spor, ktory za-
powiada przyszty moment finalny. Stronami gry, zgodnie z terminologia
ewangelicznag, sa Bog i mamona, reprezentujac kategoryczna alternatywe,
bez jakiejkolwiek mozliwosci sprzymierzenia si¢, mediacji, negocjacji czy
rozejmu. Przyczyna i przedmiotem tej walki jest sam czlowiek, jego god-
nosc ijego zbawienie. Jest on tez jednak protagonista, posiadajac zdolnos¢
opowiedzenia si¢ za jedng ze stron®.

3. Kwestia antropologiczna

Zjawisko wykluczenia odnosi si¢ do kwestii antropologicznej podej-
mowanej w encyklikach spotecznych Jana Pawta II (trzech sposrdd czter-
nastu). Chodzi o kwestie majaca nature naukows i racjonalna, ale zara-
zem kwestig, ktéra dotyka samej istoty misji Kosciota. W istocie chodzi
bowiem o odpowiedz na stale aktualne pytanie $w. Piotra, odnoszace
sie do odwiecznego dylematu czlowieka: ,Panie, do kogoéz pojdziemy?
Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6, 68). Wykluczenie jest problemem,
z ktérym wiaze sie¢ zasadnicze pytanie (o charakterze spotecznym, poli-
tycznym, filozoficznym, moralnym, religijnym), na ktdére nalezy udzieli¢
odpowiedzi antropologicznej i chrystologicznej, trafiajacej do serca czto-
wieka, ze bez Chrystusa nie ma nadziei. Chrystus jest nie tylko wzorem
zycia, ktdry moze zostac przez cztowieka przyjety lub odrzucony. Jest tez
odpowiedzia, gdyz przyjat ludzka nature we Wcieleniu i odnowit jg przez

16 Coraz bardziej dramatyczne odseparowanie ekonomii od etyki stanowibez watpien-
ia jedna z bardziej palacych kwestii spotecznych. Konieczne jest przywrécenie znaczenia
wartosci ogdlnoludzkich, ze swiadomo$cia odpowiedzialnosci poszczegdlnych ludzi jako
potencjalnych autordw potrzebnych zmian. Zob. L. Bechetti, G. Florio, Dio e Mammona.
Dialogo tra un economista e un biblista su economia, etica e mercato, Roma 2014.
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$mier¢ i Zmartwychwstanie. Jezus ,jest gwarantem niezniszczalnej god-
nosci kazdego czlowieka, a zarazem jest Tym, ktory pokonuje indywidua-
lizm w komunikowaniu, do ktérego dazy cata natura czlowieka”".

Kwestia antropologiczna'® sytuuje si¢ w centrum kazdej kultury i sta-
nowi fundament zaré6wno wspdlnej koegzystendji, jak i prawa pozytyw-
nego. Odniesienie sie do niej pozwala najlepiej opisa¢ kryzys wspotczes-
nych czasow, ktdry, zgodnie z ocena Jana Pawta II, jest przede wszystkim
,Kryzysem antropologicznym”. Problem antropologiczny zostal zresz-
ta z przekonaniem podjety zaréwno przez papieza Benedykta XVI, jak
i przez papieza Franciszka. W swoich encyklikach przedstawili oni w tej
kwestii nowe analizy i nowe propozycje, nawiazujac jednak do ujecia
chrystocentrycznego, charakterystycznego dla nauczania Jana Pawta II.
Podkreslanie tego transcendentalnego aspektu pozwala na maksymalne
rozszerzenie spojrzenia, poniewaz stanowi on ,,punkt wyjscia”, ktorego
przyjecie jest konieczne, ale nie zamyka dyskusji. ,,Pomiedzy punktem
wyijscia i punktem docelowym jest czas na weddwke, a w tej wedrowce
Ko$ciot towarzyszy cztowiekowi”".

Ztozonos¢ kwestii antropologicznej najlatwiej dostrzec wowczas, gdy
si¢ ja analizuje z perspektywy takich wiasnie zjawisk, jak ubdstwo czy
wykluczenie. Stymuluja one bowiem odpowiedzi uwzgledniajace relacje
pomiedzy wiara i nauka, ktora oferuje srodki potrzebne do stawienia czota
omawianym problemom. Odpowiedzialno$¢ naukowca wynika z jednosci
dzieta Bozego, poniewaz poszukuje on prawd dotyczacych réznorodnych
kwestii, ktore zbiegaja sie w jednej Prawdzie. Stuzac Prawdzie, powinien

17 ]. Ratzinger, Las catorce enciclicas del Santo Padre Juan Pablo II (Congreso ,Juan Pablo
II: 25 afios de pontificado. La Iglesia al servicio del hombre”, Pontificia Universidad La-
teranense, Roma. 8-10 de mayo 2003), http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20030509_ratzinger-simposio_laterano_sp.html [do-
step: 20.11.2017 r.].

8 Problem antropologiczny posiada dzi§ znaczenie szczegoélne. Jak zauwaza
G. LaPira, jego aktualnos¢ wynika z tego, ze ,,ekonomia, prawo, kultura, polityka, technika,
bioetyka i biopolityka zaleza od okreslonych koncepgji cztowieka”. We wszystklich tych
zakresach zagadnienia antropologiczne zajmuja miejsce centralne, zob. G. La Pira, Il valore
della persona umana, Firenze 2009.

9 R. Buttiglione, L’Approccio antropologico di San Giovanni Paolo II e quello pastorale
di papa Francesco, http://www lastampa.it/2017/02/03/vaticaninsider/ita/documenti [dostep:
20.11.2017 r.]. Kwestie antropologiczne byly wazne juz dla Karola Wojtyty — filozofa, zob.
m.in. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, ttumaczenie na
j- wloski: K. Wojtyta, Metafisica della persona ed altri saggi integrativi, G. Reale, T. Styczen
(red.), Milano 2003; zob. takze R. Buttiglione, I pensiero dell uomo che divenne Giovanni Paolo
II, Milano 1998.
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on pozostawac na stuzbie cztowieka i jego najglebszych potrzeb. Koscidt ze
swej strony, pozostajac wierny swojej misji, powinien prowadzi¢ dialog ze
wspOtczesnymi osiggnigciaminauki, aby pomoc cztowiekowiw , czynieniu
sobie ziemi poddang” (Rdz 1, 28) i przezwyciezeniu ubdstwa, ktdre jest
glebokim zaprzeczeniem Prawdy. Zobowigzanie to prowadzi do ciaglego
poszukiwania spolecznej dynamiki i poglebiania humanizmu, ktory
czyni czlowieka odpowiedzialnym za swoja przyszlos¢, za wychowanie
i dobro wspdlne ludzkosci (zob. przemowienie Jana Pawta II wygtoszone
w siedzibie UNESCO w 1980 r.)*. W tym ujeciu nauka powinna stuzy¢
cztowiekowidorozwiazywaniajegoproblemowzeswiadomoscia, zeobecny
kryzys spoteczenistwa obywatelskiego wymaga przebudzenia wierzacej
inteligencji. To przebudzenie musi opierac si¢ na mocnych przekonaniach,
ktore dotycza kwestii fundamentalnych dla chrzescijariskiego sposobu
postrzegania swiata. Odnoszac si¢ do nauczania Jana Pawta II (Veritatis
splendor, Fides et ratio) mozna wsrod nich wskaza¢ na prawde jako
motor badan, jednos¢ jako czynnik wyznaczajacy zakres badan, kulture
opartg na otwarciu i poszanowaniu pracy innych, szacunek wobec tego
wszystkiego, co dat nam Stwdrca, miejsce cztowieka w przyrodzie, ludzka
odpowiedzialnosc¢ i troske o przysztos¢, a w koncu tajemnice obecnosci
Wieczno$ci w czasie dzieki Zmartwychwstaniu Chrystusa. Uwaga, ktdra
Jan Pawet II poswiecat nauce, zwigzana byla z pragnieniem stworzenia
,kultury naukowej”, stanowiacej owoc spotkania wiary i rozumu
w dazeniu do realizacji dobra cztowieka i budowania dobra wspdlnego
zgodnie z koncepcja antropocentryczna, poniewaz to w cztowieku
znajduje sie klucz do zrozumienia catego wszechswiata®. Chodzi przy
tym o wizje cztowieka odkupionego przez Chrystusa. W ten sposdb Jan
Pawet II swoje uznanie dla kultury naukowej wlacza w perspektywe
chrystologiczna — w te perspektywe, ktora byla obecna w jego nauczaniu
od pierwszych lat pontyfikatu, a zwlaszcza od czasu ogloszenia encykliki
Redemptor hominis (1979).

2 Zob. Discorso di Giovanni Paolo II all’Organizzazione delle Nazioni Unite per l'educazione,
la scienza e la cultura (UNESCO), http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1980/
june/documents/hf_jp-ii_spe_19800602_unesco.pdf [dostep: 20.11.2017 r.].

2 Na temat relacji cztowieka i kultury w nauczaniu Jana Pawta II, zob. w szczegdlno-
§ci: L. Negri, L'uomo e la cultura nel magistero di Giovanni Paolo II, Milano 2003. Odnoszac
sie zwlaszcza do przemodwienia Jana Pawta II w UNESCO z 1980 r. autor podkresla konse-
kwencje, z jakq papiez uznaje cztowieka nie tylko za podmiot, ale i za cel kazdej kultury.
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4. Misja Kosciola w kontekstach wykluczenia

Glowne mysli pontyfikatu Jana Pawta II, wsrdd ktérych priorytetowe
miejsce zajmuje obrona najstabszych (ale tez inne tematy spoteczne o po-
dobnym znaczeniu, jak dialog miedzyreligijny, dialog w ramach spote-
czenstwa obywatelskiego, rola komunikacji miedzyludzkiej itd.), znacza-
co wplynety na koscielng refleksje nad bardziej adekwatnymi sposobami
gloszenia Ewangelii, ktére jest misjq wlasng Kosciola®. Papiez Wojtyta
proponuje wiele sposobdéw odkrywania wiernosci Bogu i cztowiekowi. Na
przyklad w encyklice Dives in misericordia z 1980 r.** wskazuje na potrzebe
nasladowania mitosierdzia Bozego, aby , pokonac¢ niesprawiedliwos¢, nie-
nawisc¢ i okrucienstwo”, a Kosciot okresla jako ,,depozytariusza i szafarza
Bozego mitosierdzia”. Chcac pozostac¢ wiernym misji gloszenia Ewangelii
wszystkim narodom, Ko$ciét powinien zatem pozostac , Kosciotem ubo-
gich”.

Troska, jaka Jan Pawet II okazywal wobec wspolnot koscielnych
w roznych regionach $wiata (Azja, Afryka, Ameryka, Europa), przebija
rowniez z posynodalnych adhortacji apostolskich im poswigconych
w latach 1999-2003. Papiez podkreslat rozne specyficzne aspekty, ktére —
po ich potaczeniu - sktadajq si¢ na obraz calo$ciowy, uwidaczniajacy
jedno$¢ misji koscielnej, w ktorej kazdy z Kosciotéw partykularnych
uczestniczy na swoj wlasny sposob. Na przyktad piszac do Kosciotow
Ameryki Jan Pawel II podkreslat potrzebe solidarnosci z réznymi
kategoriamiubogichiwykluczonych. Zwracajacsie do Kosciotéw Oceanii
akcentowat apostolat spoteczny (ktérego celem jest przekazywanie
nadziei przez wkitad do ludzkiego rozwoju, promocji praw cztowieka,
obrony zycia i godnosci ludzkiej, sprawiedliwosci spotecznej i ochrony
$rodowiska) oraz jednos¢ z tymi, ktérzy wystepuja przeciwko
niesprawiedliwosci, korupcji, zagrozeniu zycia i nowym formom
ubdstwa. Natomiast w przestaniu do Koscioléw Europy Jan Pawet II
podkreslat obowiazek przyjmowania ubogich jak samego Chrystusa
(zob. Mt 25, 40) i odnoszaca si¢ do nich ,milo$¢ preferencyjna” jako
konieczny wymiar bycia chrzescijaninem i stuzenia Ewangelii (poniewaz
wszyscy ludzie posiadaja wlasna wartos¢, niezaleznie od warunkdéw

2 Na temat ewolucji dostrzegalnej w nauczaniu papieskim, zob. F. Margiotta Broglio,
11 papato degli ultimi cinquant'anni. Dalla ,,nuova cristianita” di Pio XII alla geopolitica di Karol
Wojtyla, ,Rivista di Studi Politici Internazionali” 1989, t. 56, nr 1, s. 47-56.

» AAS 72(1980) 1177-1232.
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ekonomicznych, kulturalnych i spotecznych, w ktorych zyja). Posréd
wszystkich wykluczonych i marginalizowanych szczegélng uwaga
papiez obdarzat dzieci, najstabsze w$rdd najstabszych, prawdziwy dar
Boga, ktorych Kosciét — Matka nigdy nie moze opusci¢. Mysl ta byta
obecna zwlaszcza w przestaniach kierowanych do Kosciotéw w Afryce.

Zasadnos¢ i potrzeba interwencji ze strony Kosciota (Sollicitudo rei
socialis, 8) nie wynika przede wszystkim z etycznego i kulturalnego
charakteru problemoéw dotyczacych wykluczenia i rozwoju, ale — jak to
zostato podkreslone w przemoéwieniu wygloszonym przez papieza do
duchowienstwa w Bogocie w 1986 r. — z , czytelnej swiadomosci faktu,
ze pierwszym wyzwoleniem, o jakie czlowiek powinien si¢ stara¢, jest
wyzwolenie od grzechu i zta moralnego, ktdre zagniezdza si¢ w sercu”*.
Wszedzie tam, gdzie dostrzegalne jest zjawisko wykluczenia, Koscidt
nie moze milcze¢ ani by¢ bierny, lecz powinien kierowac si¢ Ewangelia
w dazeniu do sprawiedliwoéci i w trosce o obrone stusznych praw.

Misjaq Kosciota jest gloszenie Chrystusa i Jego Ewangelii wszystkim
narodom. Ten zasadniczo misyjny wymiar nie oznacza jedynie, ze Kosciét
,ma do spetnienia powszechna misje wobec catej ludzkosci, lecz ze w jego
strukturze, w jego duszy, a wiec niejako w jego «psychologii» zawiera si¢
dynamizm, ktérego konkretnym przejawem jest przepowiadanie Ewan-
gelii, szerzenie wiary i wzywanie do nawrdcenia wszystkich «az po kran-
ce ziemi»”. Dlatego tez ,kazdy wierny powinien w Kosciele i wraz z Kos-
ciotem szerzy¢ swiatto Ewangelii zgodnie ze zbawczg misja powierzona
Wspdlnocie koscielnej przez Odkupiciela”?.

We wskazaniach papieza — Polaka ewangelizacyjna misja Kosciota
obejmuje energiczne i powazne dzialanie na rzecz sprawiedliwosci, po-
koju i integralnego rozwoju cztowieka. Niewypetnianie tych zadan ozna-
czaloby niesprostanie wymogom Ewangelii i zdradzenie przyktadu Jezu-
sa, ktory przyszedt , aby ubogim nies¢ dobra nowine” (Lk 4, 18). W swej
istocie byloby wiec odrzuceniem konsekwencji Wcielenia, ktdre oznacza,
ze ,,Stowo stalo sie ciatem” (J 1, 14). Ta misja jest sprawowaniem macie-
rzynstwa duchowego, ktore realizuje sie (Koscidt jest tego swiadomy)

2 Incontro di Giovanni Paolo II con i sacerdoti, i seminaristi e i religiosi, Bogotd 1986,
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1986/july/documents/hf_jp-ii_
spe_19860701_sacerdoti-bogota.pdf [dostep: 20.11.2017 r.].

% Giovanni Paolo II, Udienza generale. 19.04.1995, http://w?2.vatican.va/content/john-
-paul-ii/it/audiences/1995/documents/hf_jp-ii_aud_19950419.html [dostep: 20.11.2017 r.];
ttumaczenie na j. polski: Jan Pawet I, Dzieta zebrane, Krakow 2007, t. 7, s. 756.
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,posréd «bolu i meki rodzenia» (Ap 12, 2), to znaczy w nieustannym zma-
ganiu z mocami zla, ktére nadal przenikajg swiat i oddziatuja na ludzkie
serca, stawiajac opor Chrystusowi” (Evangelium vitae, 103). Proponowany
przez Jana Pawta II sposéb prowadzenia tej walki zostat zilustrowany
W jego ostatnim oredziu na 38. Swiatowy Dzien Pokoju (2005 r.), ktorego
mysla przewodnia byty stowa $w. Pawta: ,nie daj sie zwyciezac ztu, ale
zto dobrem zwyciezaj” (Rz 12, 21). Chodzi wiec o droge mitosci, dzieki
ktérej mozliwe stanie sie¢ konstruowanie nowej wspolnoty, poniewaz zta
nie mozna zwycieza¢ ztem. W omawianym przestaniu, majacym cechy
swego rodzaju testamentu, Papiez podkreslit, Zze w sytuacji rozpowszech-
nionej kolektywnej niepewnosci dotyczacej dobra i zla, to ostatnie nie jest
po prostu anonimowa sila, ale ,ma zawsze czyjas$ twarz i czyjes imie:
twarz i imie mezczyzn i kobiet, ktorzy je dobrowolnie wybierajg”. Dla-
tego tez, jak napomina Jan Pawet II w tym samym przestaniu, ,,zaden
czlowiek dobrej woli — mezczyzna czy kobieta — nie moze uchylad sie
od obowiazku walki, by zto zwycieza¢ dobrem”, to znaczy obowiazku
bycia gotowym do tego, by uzywac , broni mitosci”. W istocie bowiem,
,kiedy dobro zwycieza zlo, kréluje mitos¢, a gdzie kroluje mitosé, kréluje
pokdj”.

5. Ksztalt przystugujacych praw

Jan Pawet II miat bardzo konkretna koncepcje praw czlowieka, gdyz
uwazat, jak to wyrazit podczas przemdwienia w siedzibie ONZ w 19791,
ze ,czlowiek zyje réwnoczesnie w Swiecie wartosci materialnych
i w swiecie wartosci duchowych. Dla konkretnie Zyjacego czlowieka jego
potrzeby, korzystanie z wolnosci i stosunki z drugimi nie ograniczajg si¢
wylacznie do jednego lub drugiego zakresu wartosci, ale dotycza obu
tych zakresow rownoczesnie”?”. Zgodnie z tq wizja, zwracanie uwagi na

2% Nie daj sie zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezaj. Oredzie Ojca Swietego Jana Pawta I
na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2005 roku, http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/
messages/peace/documents/hf_jp-ii_mes_20041216_xxxviii-world-day-for-peace.pdf [do-
step: 20.11.2017 r.].

7 Tekst w j. polskim: Na forum pokoju i sprawiedliwosci. Przemowienie do Zgromadzenia
Ogolnego ONZ. Nowy Jork. 2.10.1979, 14, [w:] Jan Pawet II, Dzieta zebrane, Krakdéw 2009, t. 12,
s. 24-34.
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sytuacje oséb wykluczonych z koniecznosci taczy sie z demaskowaniem
naruszen praw czlowieka i obrong podstawowych wolnosci cztowieka,
co stanowilo tematy podejmowane przez papieza — Polaka juz od jego
pierwszej encykliki. Jednoczesne i konkretne uwzglednianie obu wskaza-
nych wymiaréw prowadzito Jana Pawta Il do zwrécenia uwagi na niebez-
pieczna tendencje, coraz mocniejsza we wspotczesnym spoteczenstwach,
jaka jest relatywizm etyczny. Poddawat wiec jednoznacznie negatywnej
weryfikacji rozpowszechnione przekonanie, ze relatywizm stanowi , wa-
runek demokragji, jako ze tylko on miatby gwarantowac tolerancje, wza-
jemny szacunek miedzy ludZmi i uznanie decyzji wigkszosci, podczas
gdy normy moralne uwazane za obiektywne i wigzace prowadzityby rze-
komo do autorytaryzmu i nietolerancji” (Evangelium vitae, 70). Wyraznie
i z wyprzedzeniem dostrzegal rozpowszechnianie sie takiej kultury de-
mokratycznej, wedtug ktdrej ,porzadek prawny spoteczenstwa powinien
ograniczacd si¢ do utrwalania i przyswajania sobie przekonan wigkszosci
i w konsekwencji winien by¢ zbudowany wytacznie na tym, co wigkszos¢
obywateli stosuje i uznaje za moralne” (Evangelium vitae, 69). Zgodnie
z ta logika, takie zjawiska jak wykluczenie, wyzysk czy ubdstwo, moga
zosta¢ moralnie zaakceptowane przez wiekszos¢, prowadzac do prawo-
dawczej interwencji wladzy publicznej, ktéra bedzie zmusza¢ obywateli
do rezygnowania ze swoich przekonan, przyjmujac za , jedyne kryterium
moralne w wypelnianiu swoich funkgji to, co zostalo okreslone w tych-
ze ustawach. W ten sposob odpowiedzialnos¢ osoby zostaje powierzona
prawu cywilnemu, co oznacza rezygnacje z wlasnego sumienia przynaj-
mniej w sferze dziatalnosci publicznej”. Przyjecie tej logiki znaczyloby
rowniez, ze system demokratyczny ,, winien by¢ zbudowany wytacznie
na tym, co wigkszos¢ obywateli stosuje i uznaje za moralne” (Evangelium
vitae, 69).

Opisana wizja demokracji, sprowadzanej jedynie do obowiazywania
woli wiekszosci, w ostatecznym rozrachunku stanowi jednak zdrade tego
systemu. Nie ma zreszta jednej koncepcji demokracji. W historii przyjmo-
wala ona rézne formy, wiazac si¢ z réznymi ideami politycznymi, cha-
rakteryzujacymi sie niejednolitymi odpowiedziami na pytania dotyczace
sposobu wywazenia wartosci, ktore sie¢ na nig sktadaja (partycypacja spo-
feczna, efektywnos$¢ wiadzy ludu, forma podejmowania wiazacych de-
cyzji, zasada panstwa prawa, ochrona podstawowych praw i wolnosci).
Zauwazalnym dzis tendencjom do narzucania wykrzywionych wizji de-
mokracji, postrzeganej jako doswiadczenie o charakterze anonimowym,
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bedzie mozna sie przeciwstawic jedynie wowczas, gdy na nowo skon-
centrujemy sie na czltowieku, ktory — wedlug wizji Jana Pawta II - zyje
jednoczesnie , w sferze wartosci materialnych i duchowych”, stanowiac
,wymiar zasadniczy, zdolny poruszy¢ az do samych podstaw systemy
decydujace o strukturze catej ludzkosci”?.

Warto$¢ demokracji trwa lub upada wraz z wartosciami, jakie ona
ucielesnia i promuje. Fundamentalne i niezbywalne sa z pewnoscia:
godnos¢ kazdej osoby ludzkiej, poszanowanie jej nienaruszalnych
iniezbywalnych praw, jak rowniez przyjecie ,dobra wspolnego”, jako celu
i kryterium regulujace zycie polityczne. W okresie kryzysu dotykajacego
wspolczesnych spoleczenstw, skuteczna ochrona praw czlowieka
stanowi wiec wlasciwa droge przeciwstawienia si¢ takim zjawiskom,
jak wykluczenie czy ubdstwo. W tej perspektywie Papiez proponuje
poszukiwanie nowego humanizmu poprzez kierowanie si¢ kryteriami
natury humanistycznej w ocenie systemow ekonomicznychiich zdolnosci
doeliminowania (albohamowania) réznychform wyzysku, cojestmozliwe
jedynie przez wlasciwa dystrybucje koniecznych dobr materialnych oraz
uczestniczenie poszczegolnych ludzi w zyciu spolecznym i w procesach
produkcyjnych w sposob odpowiadajacy ich godnosci. Jak podkreslit Jan
Pawet II w czasie wizyty we wtoskim Parlamencie w listopadzie 2002 r.,
,naprawde humanistyczny charakter okreslonego ciata spotecznego
przejawia sie¢ zwlaszcza w uwadze, jakq potrafi ono wyrazi¢ wobec swoich
najstabszych cztonkéow”*. W doswiadczeniu papieza — Polaka koncepcja
ta znalazla potwierdzenie réwniez w historycznej kompromitacji
antropologii socjalistycznej, sprowadzajacej czlowieka do roli elementu
systemu spolecznego™.

% Ttumaczenie na j. polski: Jan Pawet II, W imie przysztosci kultury. Przemowienie w sie-
dzibie UNESCO, Paryz. 2.06.1980, 3, [w:] Jan Pawet II, Dzieta zebrane, Krakow 2008, t. 10,
s. 99-108.

2 Giovanni Paolo II, Discorso di Sua Santita Giovanni Paolo II. Visita al Parlamento Italiano
in Seduta Pubblica Comune, Palazzo Montecitorio. 14.11.2002, http://w2.vatican.va/content/
john-paul-ii/it/speeches/2002/november/documents/hf_jp-ii_spe_20021114_italian-parlia-
ment.pdf [dostep: 20.11.2017 r.].

% Zob. G. Barberini, La grande Europa di Giovanni Paolo 1, ,,Stato, Chiese e Pluralismo
Confessionale. Rivista telematica” 2014, nr 34, s. 1-13, http://www.statoechiese.it/contribu-
ti/la-grande-europa-di-giovanni-paolo-ii [dostep: 20.11.2017 r.]; C. Cardia, Karol Wojtyla:
vittoria e tramonto, Roma 1994. Z perspektywy socjologicznej, zob. takze D. De Masi, Mappa
mundi. Modelli di vita per una societa senza orientamento, Milano 2013.
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Podsumowanie

Temat ochrony praw czlowieka, pojmowanych przez pryzmat nie-
zbywalnej godnosci osoby ludzkiej, niezmiennie pozostaje w centrum
zainteresowania Kosciota. Nierozerwalnos$¢ zwiazku pomiedzy prawami
cztowieka i wrodzona godnoscia osoby ludzkiej podkreslana jest w licz-
nych dokumentach Katolickiej Nauki Spotecznej. Jak na to zwrdcit uwage
Jan Pawet II w liScie skierowanym do Przewodniczacego Stowarzyszenia
Konferencji Biskupow Afryki Centralnej w 2002 r., fakt ten uzasadnia za-
angazowanie Kosciota — obok wszystkich innych ludzi dobrej woli — na
rzecz zapoczatkowania ,nowej epoki pokoju, sprawiedliwosci i solidar-
nosci” oraz poszanowania fundamentalnych praw zaréwno poszczegdl-
nych osob, jak i tworzonych przez nie wspdlnot, z nadzieja na ich integral-
ny rozwoj’'.

ttlum. Krystyna Kozak, Piotr Stanisz

Stowa kluczowe: Jan Pawet II, wykluczenie, marginalizacja, ubdstwo, prawa
cztowieka
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RIGHTS OF THE EXCLUDED PERSONS IN THE TEACHINGS
OF JOHN PAUL II

Summary

The goal of the article is to point out the most important content of the
teachings that John Paul II dedicated to the excluded and marginalized per-
sons. The starting point is the characterization of the phenomenon of exclu-
sion in contemporary culture and pointing out its fundamental causes, seen
in the prevalent models and styles of life, which often do not take into account
the postulate of solidarity and are oriented towards superficial goals and are
engaging in ways disproportional to their real importance.
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Such a background allows for the presentation of the originality and time-
liness of the thought of the Polish Pope, who was consistent in underlining the
Christian duty to care for persons bereft of rights and access to basic goods,
also pointing out the fact that the phenomenon of marginalization in the con-
temporary world affects not only individuals but also whole societies, includ-
ing nations.

Separately accented you will find goals, which — according to John Paul II
— are set before the Church in connection with broadening of the phenome-
na of marginalization and exclusion. The most important consist of imitating
God’s mercy, attitude of solidarity, preferential love for the poor and engag-
ing in the promotion and defense of the inalienable rights of each person.

Key words: John Paul II, marginalization, poverty, human rights

ITPABA AULI, UCKAKOYEHHBIX B YYEHUI MOAHHA TTABAA 11
Pe3zmomMme

Ileapio cTraThy sABAsI€TCsI OOpallleHne BHIMMaHMS Ha BasKHeIIIne cojep-
>KaHusA ydeHus1, kotopoe Voann Ilasea II mocBATIA MCKAIOUEHHBIM U Map-
TMHAaAU3MPOBaHHBIM AuiiaM. VIcXoAHOI TOYKOI ABAsAETCS TO, YTOOBI OXapakK-
TepU30BaTh SIBA€HNe VCKAIOUeHNs B COBpeMeHHOI KyAbType M yKa3aHle ero
IePBUYHBIX IIPUYNH, KOTOpPbIe HA0AI04aI0TCA B PacIIPOCTPaHEHHBIX MOAEASIX
VI CTUASIX KM3HM, KOTOPbIe YacTO He YYUTHIBAIOT IIOCTyJaTa COAMAAPHOCTU
VI COPMEHTMPOBaHbl Ha IIOBEPXHOCTHBIE U aHTXKMPYIOIINe IeAl B He IIpo-
MIOPILIMOHAABHEIN CIIOCO0 K MX peaabHOMY Opemenn. Ha Takom ¢one ykaszaHa
OPUIMHAABHOCTD U aKTyaabHOCTh MbIcau [lanbl-IToaska, kKoTopeiii ocaeso-
BaTe/AbHO MOAYepKIBaA XPVUCTUAHCKYIO 00513aHHOCTD 3a00THI O AMIIAX ANIIIe-
HIe IIpaB 1 A0CTyIIa K OCHOBHOMY Oary, Tak’Ke oOpailjas BHIMaHIe Ha (akT,
4TO sIBAEHMe MapIMHaAu3alllil B COBPeMEHHOM MMpe KacaeTcsl He TOABKO
eAVHILI, HO U IIeABIX COOOIeCTB, B TOM 4yncie HapoAos. OTAeAbHO aKIleHTH-
pOBaHbIe OCTaANCh 3a4aHusl, KOTOphIe, — 1o MHeHmIO Voanna I1asaa II - cro-
AT 1epeA LlepKoBBIO B CBA3M C pacIIMpeHNeM SIBAeHUI MapTMHaAU3aIUN I
JICKAIOUeHNs1. BaskHerimne 13 HIX moAdeXaT K IogpakaHuio boxxsero mMu-
2A0CcepAus, TIOA0KEHNN COANAAPHOCTH, IIpedepeHaabHO A100BY OTHOCU-
TeAbHO OeAHBIX, a TAK’Ke aHTaKMPOBaHMM B aKLINIO I 3aIINTy HeOTheMAeMBIX
IIpaB Ka’KA0Io 4e0BeKa.

Karouesbie caosa: Voann Ilasea II, nckaouenue, MapruHaamusanus, 0ea-
HOCTB, ITpaBa 4eA0BeKa



