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Teologia na Uniwersytecie Katolickim: strazniczka fundamentalnego pytania i
serce transdyscyplinarnosci

Ku tworczemu przenikaniu si¢ dziedzin wiedzy w sluzbie prawdy o czlowieku

Bp Antonio Stagliano
(Przewodniczacy Papieskiej Akademii Teologicznej)

Paradoks i szansa

Wspoélczesny krajobraz wiedzy uniwersyteckiej zdominowany jest przez bezprecedensowy
paradoks. Z jednej strony osiggneliSmy poziomy specjalizacji, precyzji i produktywnosci naukowe;,
jakich wczesniej nie znano. Kazda dyscyplina — od neuronauk po genetyke, od informatyki
kwantowej po ekonomi¢ behawioralng — wyznaczyla sobie wlasne terytorium, postugujac si¢
jezykami hermetycznymi, wyrafinowanymi metodologiami i strzegac starannie swoich granic. Jest
to to, co moglibySmy nazwac ,,galaktyka dyscyplin”: bezkresnym kosmosem wiedzy, w ktorym
kazda konstelacja jasnieje wtasnym §wiattem.

Z drugiej strony jednak ta nadzwyczajna proliferacja rodzi fragmentacj¢ o charakterze epokowym.
Klasyczny 1ideal Universitas — organicznej jednosci wiedzy, ukierunkowanej na integralng
formacj¢ osoby — jawi si¢ dzi$ jako odlegle wspomnienie. Stajemy wobec epistemologicznego
~multiwersum”, w ktorym wspotistniejg rownolegle rzeczywistosci pozbawione dialogu, kazda z
wlasnymi prawami, wlasnymi wartosciami 1 wlasnymi kryteriami prawdy. Skutkiem bywa
specjalizacja bez syntezy, nagromadzenie danych pozbawione madrosci, niezmierzona potega
techniczna, ktdrej towarzyszy narastajgce ubostwo w odpowiadaniu na pytania fundamentalne: kim
jest czlowiek? W jakim celu poznaje 1 dziala? Na czym opiera si¢ godnos¢, sprawiedliwosc,
nadzieja?

W takim scenariuszu Uniwersytet narazony jest na degradacje: z communitas doctorum et
discipulorum w rynek kompetencji — by¢ moze skuteczny w ksztalceniu technikow i
profesjonalistow, lecz niemy wobec poszukiwania sensu. Wlasnie tutaj, w samym sercu tego
paradoksu, kryje si¢ niezwykla szansa dla teologii — zwlaszcza w kontek$cie Uniwersytetu
Katolickiego.

Pytanie zasadnicze nie brzmi zatem jedynie, czy teologia ma jeszcze swoje miejsce W tej
konstelacji, lecz raczej: jaka jest jej specyficzna i niezastgpiona misja? Gdyby$Smy zredukowali ja
do jednej z wielu dyscyplin konfesyjnych — uzytecznej dla tych, ktorzy podzielajg dang wiarg —
juz woéwczas zdradziliby$Smy jej najgltebsze powotanie. Jej potencjalna rola jest o wiele bardziej
radykalna i1 transformujgca: teologia moze sta¢ si¢ zwornikiem autentycznej transdyscyplinarnosci.
Nie jedynie spoiwem, ktore skleja odrgbne elementy, lecz kamieniem wegielnym, ktory —
umieszczony w centrum — pozwala calej budowli wiedzy na nowo odkry¢ wspolny horyzont 1
kierunek. Transdyscyplinarno§¢ bowiem nie zadowala si¢ samym dialogiem mig¢dzy dyscyplinami
(inter), lecz przenika je (trans), poszukujac zasad jednoczacych, ktore je poprzedzajg i konstytuuja.
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Z tej przestanki wyrasta zasadnicza teza, ktorg pragniemy sformutowac:

1. Teologia jako ,,strazniczka” pytania radykalnego

W kontek$cie, w ktorym rozum instrumentalny ma tendencj¢ do absolutyzowania si¢, redukujac
rzeczywisto$¢ do tego, co mierzalne 1 podatne na manipulacje, teologia ma zadanie strzec i z catg
rygorystycznoscia ponownie stawia¢ pytanie o sens ostateczny. Jej wyjatkowy status
epistemologiczny — polegajacy na krytycznej refleksji nad otrzymanym Objawieniem — sytuuje ja
na ptodnej granicy miedzy wiarg a rozumem, a przede wszystkim podtrzymuje w przestrzeni
akademickiej otwarty horyzont transcendencji. W ten sposob teologia zapobiega zamknigciu si¢
dyskursu uniwersyteckiego w samowystarczalnym immanentyzmie, przypominajagc wszystkim
dyscyplinom, ze rzeczywistos¢ posiada glgbie, ktora przekracza ich poszczegdlne metody
badawcze.

2. Teologia jako ,,serce symboliczne” i jezyk integrujacy

Wiasnie ze wzgledu na swoj przedmiot — Boga oraz Jego tajemnicza relacje z czlowiekiem —
teologia nie tylko mowi o Bogu, lecz oferuje takze horyzont narracyjny i symboliczny, zdolny
przyja¢ i na nowo zinterpretowac fragmenty prawdy wytaniajace si¢ z kazdej dziedziny wiedzy.
Pojecia teologiczne, takie jak Przymierze (relacja odpowiedzialna), kenoza (bezinteresowny dar z
siebie), Komunia (jedno$¢ w réznorodnosci) czy Stworzenie (dar ontologiczny), nie sg zamknigte w
sobie. Stanowig one integrujacy zasob semantyczny. Ten leksykon moze sta¢ si¢ przestrzenig
tworczego przenikania si¢ dziedzin wiedzy, w ktoérej dane naukowe, refleksja filozoficzna,
doswiadczenie prawne 1 wrazliwos¢ estetyczna spotykajg sie, by wspottworzy¢ bogatsze 1 bardziej
zintegrowane rozumienie cztowieka i rzeczywistosci.

3. Teologia jako laboratorium ,,madrosci praktycznej”

Wreszcie, teologia nigdy nie jest czysta teorig. Na uniwersytecie katolickim powotana jest do tego,
by ukazywac¢ swojg prawdziwos¢ w formacji osob integralnych. W tym miejscu nabiera znaczenia
wcielony wzorzec postaci takich jak Vittorio Bachelet: jego droga — profesora prawa, stugi
instytucji, spdjnego swiadka wiary az po meczenstwo — uciele$nia przezwyci¢zenie rozdarcia
miedzy wiedzg wyspecjalizowang, zaangazowaniem obywatelskim a zyciem duchowym. Teologia
powinna zatem proponowac si¢ jako laboratorium madrosci praktycznej, w ktorym ksztattuje
si¢ phronesis (roztropnos¢) — zdolno$¢ trafnego sadu w dziataniu — oraz w ktérym pielggnuje si¢
spojnos¢ miedzy wyznawang wiarg, praktykowanym rozumem i stluzbg oddawang wspolnocie. W
ten sposob teologia nie tylko prowadzi dialog z innymi dyscyplinami, lecz takze rodzi ethos, ktéry
je wszystkie przenika, przypominajac kazdej z nich, ze ostatecznym celem poznania jest promocja
cztowieka: calego cztowieka i wszystkich ludzi.

W samym sercu paradoksu fragmentacji odstania si¢ zatem najwyzsza szansa: ponowne odkrycie
teologii nie jako reliktu konfesyjnej przesztosci, lecz jako zywego i niezastgpionego podmiotu dla
samej przysztosci uniwersytetu — tak aby nie byl on jedynie multiwersum komunikujacych si¢
monad, lecz prawdziwg wspdlnotg badan ukierunkowang ku Prawdzie.

Na granicy: specyfika epistemologiczna



Teologia zajmuje wyjatkowe miejsce w ekosystemie wiedzy. Jej specyfika nie polega przede
wszystkim na metodzie — ktora moze czerpa¢ z filozofii, filologii czy historii — lecz na jej
przedmiocie formalnym: Deus revelatus, Bogu, ktoéry w spos6b wolny komunikuje samego siebie w
historii, w Jezusie Chrystusie, w ,,stowach 1 czynach” wewnetrznie ze sobg zespolonych. To
sytuowanie teologii od razu umieszcza ja na granicy, w przestrzeni tworczego napigcia:

Miedzy rozumem a wiarg. Teologia nie jest ani filozofig (ktéra postepuje per causas, od
stworzenia ku Stworcy), ani tez czystg egzegeza (ktéra zatrzymuje si¢ na tekscie). Jest ona fides
quaerens intellectum: rozumnoscia, ktora — poruszona otrzymang wiarg — podejmuje krytyczne i
systematyczne rozumienie danych Objawienia. Jak przypomniat Benedykt XVI w Ratyzbonie,
chodzi tu o spotkanie Boskiego Logosu z ludzkim logos, ktore chroni rozum przed zamknigciem si¢
w irracjonalnosci.

Miedzy immanencja a transcendencja. Teologia reflektuje nad wydarzeniem — Objawieniem —
ktére wchodzi w histori¢, a zarazem nieskonczenie ja przekracza. Z tego powodu nie jest ona
,hauka o sacrum” w sensie antropologicznym, lecz krytyczng refleksjg nad przyjetym Stowem.
Jest, jak mozna powiedzie¢ za Bernardem Lonerganem w ,,Method in Theology”, poznaniem, ktore
dokonuje nawrocenia intelektualnego, etycznego 1 religijnego, przesuwajac srodek ciezkosci
samego aktu poznania.

W tym miejscu mys$l Antonia Rosminiego znajduje znakomite dopetnienie. Dla filozofa z Rovereto
teologia, podobnie jak wszelkie inne dziedziny wiedzy, opiera si¢ na ,idei bytu” — bytu
nieokreslonego i koniecznego, ktory stanowi pierwszy horyzont intelektu — w ktérym rozum
intuicyjnie ujmuje nie Boga, lecz to, co boskie. Ten sam ,,Byt idealny”, pierwiastek boski, w akcie
swojej intuicji konstytuuje umyst jako zdolno$¢ poznania intuicyjnego, rozszerzajac rozum ku
nieskonczonosci, w przeciwienstwiec do Kanta, ktéry ,zawezil” go do kategorii
czasoprzestrzennych. Teologia staje si¢ w ten sposob miejscem, w ktérym ,,rozum o$wiecony
wiarg” wypelnia swoje najwyzsze przeznaczenie — nie naruszajac swej autonomii, lecz
doprowadzajac ja do petni. Taki rozum teologiczny pozostaje bowiem rozumem wspolnym
wszystkim; dlatego — na mocy tej wspolnej, a zarazem integralnej racjonalnosci (J. Ratzinger) —
teologia moze wej$¢ wraz ze wszystkimi krytycznymi formami wiedzy w konstytuowanie pola
transdyscyplinarnego, ktore nazywamy ,,Theiologia”.

Funkcja krytyczna i ochronna

Z tej pozycji ,graniczne]” wyptywaja dwie funkcje o fundamentalnym znaczeniu dla catego
uniwersytetu.

a) Strazniczka pytania radykalnego

W epoce zdominowanej przez rozum techniczno-instrumentalny realnym zagrozeniem staje si¢
absolutyzacja racjonalnos$ci zredukowanej do kalkulacji $srodkéw i celow. Dyscypliny naukowe, w
miar¢ postepujacej specjalizacji, moga zamykac si¢ w sobie, tracgc z pola widzenia pytanie o sens
wlasnego istnienia i dziatania. Teologia pelni tutaj funkcj¢ prorocka i sokratejska: przypomina
uniwersytetowi o jego pytaniach zatozycielskich. W obliczu post¢pu biomedycznego na nowo
stawia pytanie o nienaruszalng godno$¢ osoby. Wobec efektywnosci ekonomicznej ponownie
otwiera kwesti¢ sprawiedliwos$ci 1 powszechnego przeznaczenia dobr. Wobec danych biologicznych
podtrzymuje pytania o milo$¢, $mier¢ i nadziej¢ spetnienia. Nie dostarcza naukom odpowiedzi
technicznych, lecz strzeze przestrzeni, w ktorej pytania te nie zostaja zaghluszone przez halas
samego dziatania. W ujeciu systemowym stanowi niezbedny ,,mechanizm sprze¢zenia zwrotnego”,
ktory chroni system uniwersytecki przed zejsciem na drogg czystego funkcjonalizmu.
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b) Strazniczka jezyka sensu

Drugie zadanie ma charakter semantyczny. Istnieje bowiem fundamentalny leksykon tego, co
ludzkie — stowa takie jak: Osoba, Bezinteresownos¢, Przebaczenie, Komunia, Ofiara, Nadzieja —
ktory w spoteczenstwach zsekularyzowanych narazony jest na podwoéjng $mieré: albo na
banalizacje¢ w jezyku potocznym (,,kawa postawiona gratis” (bezinteresownie — przyp. thum.)), albo
na wykluczenie z dyskursu publicznego jako terminow ,nienaukowych”. Teologia, podejmujac
refleksje nad tajemnica trynitarng (komunia osob), Wcieleniem (absolutna bezinteresownos¢ Boga)
oraz Odkupieniem (radykalne przebaczenie), pozostaje krytycznym depozytariuszem pierwotnej
gestosci znaczeniowej tych poje¢. Chroni je przed erozjg, strzegac ich glebi ontologicznej i
egzystencjalnej. Ten ,,jezyk-straznik” stanowi bezcenng postuge wobec wszystkich dyscyplin:
oferuje antropologowi, prawnikowi, psychologowi i ekonomiscie bogate, nieredukcjonistyczne
stownictwo do méwienia o cztowieku, przekraczajace czysto deskryptywny badz utylitarny zargon.

Teologia jako ,,uklad odpornosciowy Uniwersytetu”

Ta podwojna funkcja straznicza prowadzi nas do okreslenia teologii nie jako centralnego organu
sterujacego, lecz jako ,,uktadu odpornosciowego” uniwersytetu katolickiego. Uktad odpornosciowy
nie kieruje funkcjami zyciowymi; chroni je, rozpoznajac i1 neutralizujac to, co zagraza integralnosci
organizmu.

e Wobec redukcjonizmu materialistycznego (czlowiek jest jedynie zespolem neurondw)
teologia na nowo afirmuje pytanie o ducha i wolnos¢.

e Wobec sceptycyzmu ponowoczesnego (nie istnieje prawda, sg jedynie interpretacje)
teologia daje $wiadectwo wiarygodno$ci otrzymanego Stowa oraz rozumno$ci jego
poszukiwania.

e Wobec totalizujacego ekonomizmu (warto§¢ rowna si¢ cenie) teologia strzeze pojecia
bezwarunkowej godnos$ci osoby oraz dobra wspdlnego.

Jej sita nie polega na posiadaniu wszystkich odpowiedzi — autentyczna teologia jest bowiem
gleboko swiadoma tajemnicy, ktoéra jg przenika — lecz na zagwarantowaniu, ze pytania ostateczne
pozostaja zywe, otwarte i naglace. W ten sposob chroni Uniwersytet przed przeksztatlceniem si¢ w
wyrafinowane technikum, zmuszajac go, by pozostat tym, co obiecuje sama jego nazwa: drogg
ku Universum, ku jednos$ci prawdy.

Podsumowujac, teologia — dzigki swej specyfice sytuujacej ja na granicy miedzy wiarg a rozumem
— peli krytyczng 1 niezastgpiong postuge wobec catej wspolnoty akademickiej. Strzegac
radykalnego pytania o sens oraz glebi jezyka, ktory ten sens wyraza, dziala jak uklad
odpornosciowy wobec redukcjonizméw, zachowujagc wierno$¢ uniwersytetu jego najwyzszemu
powotaniu: bezinteresownemu poszukiwaniu prawdy o calej rzeczywisto$ci, w otwartosci na
Transcendencj¢. Rosmini powiedzialby, ze w ten sposob urzeczywistnia si¢ pelna synteza miedzy
autorytetem Objawienia a wolno$cia rozumu, ukazujac, iz S$wiatlo wiary nie gasi, lecz
nieskonczenie poteguje naturalne swiatto intelektu w jego poznawczej przygodzie.

Ponad zestawieniem dyscyplin: ku syntezie madroSciowej



W swietle Ad Theologiam Promovendam mozemy teraz zdefiniowa¢ transdyscyplinarno$¢ z
precyzja jako konieczny horyzont dla autentycznego ,,tworczego przenikania si¢ dziedzin wiedzy™.

Nie jest to wielodyscyplinarno$¢: nie chodzi o zbieganie si¢ wielu glosow wokdét wspdlnego
przedmiotu (np. badanie ciata czlowieka przez biologi¢, socjologi¢ i prawo), z ktérych kazdy
pozostaje w swoim wlasnym jezyku i metodzie. Rezultatem jest suma perspektyw, a nie
zintegrowane rozumienie.

Nie jest to rowniez interdyscyplinarnos¢: samo zapozyczanie metod lub poje¢ z jednej dyscypliny
do drugiej (np. stosowanie modeli matematycznych w lingwistyce) nie wystarcza. Cho¢ owocne,
podejécie to pozostawia nienaruszone granice i zasady fundujace kazda dziedzing. Dlatego Ad
Theologiam Promovendam okresla je jako ,,interdyscyplinarno$¢ w stabym znaczeniu”.

Transdyscyplinarno$¢ wskazana przez Papieza Franciszka jest czyms$ bardziej radykalnym: jest to
minterdyscyplinarno$s¢ w silnym znaczeniu”. Polega ona na poszukiwaniu zasad jednoczacych i
wspolnego jezyka, ktory przenika (¢rans) dyscypliny, dotykajac pytania o sens, ktore je poprzedza i
konstytuuje. Jest to postawa intelektualna zrodzona z przekonania, ze rzeczywisto$¢ jest jedna, cho¢
ztozona, a fragmentaryzacja wiedzy zdradza jej glgboka jednos$¢. Teologia, ze swoim przedmiotem
— Tajemnicg Boga, b¢dacego Fundamentem i Celem calej rzeczywisto§ci — z natury powotana
jest do bycia dyscypling transdyscyplinarng par excellence, nie dlatego, ze dominuje nad innymi,
lecz dlatego, ze ujawnia ich wspolprzynalezno$¢ w jednorodnym planie. Jesli niegdy$ byta
»krolowa wszystkich nauk”, powinna nig by¢ epistemologicznie w sensie ,,ewangelicznym”
(najwigkszy jest ten, kto stuzy).

W procesie tego przenikania i jednoczenia teologia moze zaoferowac trzy niezbedne wktady, stajac
si¢ mediatorem tworczego przenikania si¢ wiedzy.

a) Jednolity horyzont narracyjny: Kosmos jako Stworzenie, Czlowiek jako Obraz

Podczas gdy nauki szczegdtowe opisuja, jak rzeczy dzialajg (przyczynowos¢ sprawcza), teologia
wskazuje ostateczne dlaczego ich istnienia (przyczynowo$¢ celowa). Wielkie rdzenie narracyjne
wiary — Stworzenie, Wcielenie, Odkupienie — dostarczaja horyzontu sensu, w ktorym mozna
umiesci¢ odkrycia naukowe, chronigc je przed dryfem w nonsens.

Kosmos nie jest juz deterministycznym przypadkiem ani chaosem losowym, lecz ,,jezykiem” relacji
(por. Laudato Si’), uporzadkowanym i dobrym darem, powierzonym odpowiedzialnos$ci cztowieka.
Fizyka i ekologia znajduja tu swoje najglebsze podstawy etyczne.

Osoba ludzka nie zostaje sprowadzona do agregatu biochemicznego ani mechanizmu adaptacji
ewolucyjnej. W horyzoncie Imago Deii Wcielenia zostaje potwierdzona w jej bezwarunkowej
godnosci ontologicznej, wolnosci 1 otwartosci na relacje oraz transcendencje. Neurobiologia i
psychologia sg w ten sposob chronione przed redukcjonizmem.

b) ,,Leksykon integrujacy”: pojecia-klucze do dialogu
Teologia strzeze 1 poglebia stownictwo, ktore dziata jako semantyczny zawias migdzy dziedzinami

wiedzy. Pojecia teologiczne, wlasnie dlatego ze odnosza si¢ do tajemnicy Trojcy i Chrystusa,
posiadajg analogiczng ptodnos$¢ wykraczajacg poza granice konfesyjne:



e Relacja (Trojca): Boskos¢ odpowiada ,komunii Oséb”. To potezny paradygmat do
przemyslenia antropologii (cztowiek jako byt w relacji), socjologii (wspdlnota nie jako suma
jednostek), ekologii (wspolzaleznos$¢ stworzenia), a nawet fizyki kwantowej (rzeczywisto$é
jako sie¢ interakcji).

e Przymierze: Relacja Boga, cztowieka i kosmosu ma charakter przymierza, a nie dominacji.
Pojecie to dostarcza modelu integralnej etyki ekologicznej (przymierze z ziemia), dla prawa
(prawo jako instrument sprawiedliwosci relacyjnej) 1 dla ekonomii (umowa jako
zobowigzanie oparte na zaufaniu i wzajemnosci).

e Kenoza (ogolocenie, dar z siebie): Chrzescijanski paradygmat zycia jako daru, a nie
posiadania, jest radykalnym antidotum na indywidualizm i logike akumulacji. Oferuje
inspirujaca zasade dla nowej gospodarki obiegu zamknigtego, dla etyki stuzby w pracy
zawodowej oraz dla polityki rozumianej jako troska spoteczna.

¢) Promocja ,,madros$ci”: Logos ukierunkowany na telos

Wreszcie teologia wprowadza na akademicka agore kategori¢ madrosci (sapientia). Wspotczesny
uniwersytet ryzykuje produkcje jedynie scientia: wiedzy wyspecjalizowanej, neutralnej wzgledem
celow. Teologia, reflektujac nad Objawieniem, ktore jest ,droga, prawda 1 zyciem”,
faczy logos (rozum, mys$l) z telos (dobrym celem, sensem dziatania). Prawda jest nierozdzielna od
dobra. Wiedza, aby byla autentycznie ludzka, musi by¢ ukierunkowana na integralne dobro osoby 1
wspolnoty. W tym sensie teologia strzeze pytania: Do czego stuzy ta wiedza? Wspiera czy
ogranicza cztowieka? Teologia przeksztalca twoércze przenikanie si¢ wiedzy z ¢wiczenia
intelektualnego w $ciezke madrosci praktycznej, ukierunkowanej na budowanie sprawiedliwej,
braterskiej cywilizacji w harmonii ze stworzeniem.

Podsumowujac, teologia w swojej transdyscyplinarnej powolaniu — nie ,,inwazyjna”, lecz
»facylitacyjna” — ukazuje si¢ jako organ syntezy wiedzy w przeciwnym razie fragmentaryczne;j.
Oferujac jednolity horyzont znaczeniowy, integrujacy leksykon i1 kompas madrosci, pozwala
roznym dyscyplinom dialogowaé nie jako obcym sobie, lecz jako cztonkom tej samej rodziny,
ktorzy z roéznych perspektyw badaja jedna, tajemnicza 1 fascynujaca tkaning rzeczywistosci
stworzonej i odkupione;.

Przyklady w dziedzinie dialogu z mechanikg kwantowa i astrofizyka
Dane naukowe (kwantowe)

Mechanika kwantowa obalita klasyczny obraz rzeczywistosci jako zbioru izolowanych,
samowystarczalnych obiektow. Pojawiajg si¢ zjawiska takie jak splatanie
kwantowe (,,nielokalno$¢”): dwie czastki moga pozostawaé skorelowane natychmiastowo,
niezaleznie od odleglosci, jakby tworzyly jedng rzeczywisto$¢. Nastepnie istnieje zasada
komplementarnos$ci: czastki zachowuja si¢ jak fale i jak korpuskuly w zalezno$ci od kontekstu
obserwacyjnego. Wreszcie, nalezy uwzglednic role obserwatora: swiadomo$¢ nie jest pasywnym
epifenomenem, lecz uczestniczy aktywnie w ,,zapasci” funkcji falowe;.

Teologiczny wklad transdyscyplinarny

Teologia trynitarna oferuje horyzont narracyjny i integrujacy leksykon, ktéry pozwala rozwazac te
dane nie jako absurdalne paradoksy, lecz jako $lady rzeczywistosci fundamentalnie relacyjne;.
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Pojecie perichorezy (circumincessio) opisuje Osoby Boskie jako odrebne, lecz nierozdzielne,
wspotistniejagce w relacji wzajemnego daru tak pelnej, ze stanowig jednego Boga. To byt-w-
relacji jako istota ostatecznej rzeczywistosci.

Teologia moze zatem zaproponowac, ze splatanie kwantowe nie jest techniczng ,tajemnicgy”,
lecz znakiem ontologicznym. Moze ono wskazywaé, na fundamentalnym poziomie fizycznym, ze
stworzenie nosi pietno swojego Stworcy: rzeczywistos¢ jest konstytutywnie relacyjna, a nie ztozona
z izolowanych ,,monad”. Nielokalno$¢ sugeruje gleboka jednos¢ rzeczywistosci, przekraczajaca
klasyczng przestrzen i czas.

Chrzescijanskie o§wiecenie oznacza tutaj, ze Swiatto Objawienia (Bég jako Komunia) nie thumaczy
rachunkow kwantowych, lecz oferuje horyzont sensu, pozwalajacy dostrzec w danych nie chaos,
lecz glebsza spdjnos¢ relacyjng. Sam rozum naukowy odnotowuje zjawisko; rozum o$wiecony
wiarg poznaje intuicyjnie jego mozliwa metafizyczng przyczyne: wszechswiat jako ,retoryka
relacji” odnoszaca si¢ do relacyjnego Logosu.

Dane naukowe (astrofizyczne)

Nowoczesna kosmologia ujawnia przede wszystkim wszech§wiat skonczony w czasie (Wielki
Wybuch) w stanie przyspieszonej ekspansji. Nastepnie pojawia si¢ fine-tuning lub zasada
antropiczna: fundamentalne stale fizyki (np. sita grawitacji, stala kosmologiczna) sg regulowane z
niewyobrazalng precyzja. Najdrobniejsza zmiana uniemozliwitaby powstanie gwiazd, planet i zycia.
Wreszcie, mamy do czynienia z ogromnym, ,rozrzutnym” i w duzej mierze niedostepnym
kosmosem (ciemna materia i ciemna energia).

Rowniez tutaj teologia stworzenia dostarcza ramy narracyjne, aby interpretowac te dane nie jako
chtodny fakt, lecz jako wydarzenie niosgce znaczenie. Moze zaoferowac jednolity horyzont
narracyjny: Wielki Wybuch przestaje by¢ tylko modelem matematycznym, a moze by¢ pojmowany
w analogii z pojgciem teologicznym ,,stworzenia z niczego” (ex nihilo). Potwierdza to, ze
wszech§wiat nie jest konieczny, lecz bezinteresowny. Jego istnienie jest darem, a nie surowym
faktem.

Z kolei fine-tuning, w dialogu z teologia, staje si¢ znakiem ,,intencjonalnego stworzenia”. Nie jest
to ,,dowod” na Boga, lecz zaskakujaca spdjnos¢, ktora rezonuje z ideg tworczego Logosu (Stowo z
Ewangelii Jana 1), ktory nadaje rzeczywistosci rozumiany i celowy porzadek. Ogrom i
niedostepnos¢ kosmosu moéwig natomiast o ,transcendencji” 1 ,,nadobfitej bezinteresownosci”
(tworcza kenoza) Boga.

Chrzescijanskie o$wiecenie oznacza tutaj, ze wiara w Stworzenie oswietla dane naukowe jako
»~powotanie”. Cztowiek, ,,pyl gwiazd” zdolny do odczytania praw rzadzacych wszech§wiatem, nie
jest przypadkiem w absurdalnym kosmosie. Jest istotag umieszczong w uporzagdkowanym i dobrym
wszechswiecie, powotang do jego poznania i troski (kosmiczne przymierze). Astrofizyka staje sie
wiec aktem ,,sluchania” gramatyki wszech§wiata — gramatyki, ktorg teologia interpretuje jako
jezyk Autora.

Tworcze przenikanie si¢ dziedzin wiedzy jako ,,droga madrosci”: gdzie zachodzi i jak moze
sie urzeczywistnié



Przedstawione przyktady ukazuja metode transdyscyplinarng w dziataniu:
a) zaczynamy od rygorystycznych danych naukowych (splatanie kwantowe, fine-tuning);

b) teologia nie oferuje odpowiedzi technicznych, lecz horyzonty i
leksykon (perichoreza, stworzenie ex nihilo, Logos, Przymierze);

c) aktywuje si¢ krag hermeneutyczny: nauka wymusza na teologii oczyszczenie jej pojec z
naiwnych wyobrazen przestrzennych (Bog ,tam na zewnatrz”); teologia zaprasza nauke, by nie
ograniczata si¢ do ,,Scisle realistycznego” obrazu, lecz pytata o ostateczny sens odkry¢;

d) wynik nie jest ,teologia kwantowa” ani ,,astro-teologia”, lecz bogatszym rozumieniem jednej
rzeczywisto$ci, w ktorej dziatajg obie dyscypliny. Fizyk moze dostrzega¢ w swoich modelach nie
tylko rdwnania, lecz §lad harmonii, ktory budzi zachwyt. Teolog moze zakotwiczy¢ swoja refleksje
nad Bogiem-Stworca w dynamicznym, relacyjnym i ewoluujacym wszech§wiecie.

Chrzescijanskie oswiecenie w tym kontek$cie oznacza przekonanie, ze S$wiatlo Objawienia
(Chrystus jako Logos Wcielony) nie gasi swiatta rozumu naukowego, lecz uwalnia go od pokusy
nihilistycznego redukcjonizmu (,,wszystko jest przypadkiem i konieczno$cig”). Pokazuje je jako
instrument do czytania ,.ksiegi przyrody” — ktora, jak pisat Galileusz, jest zapisana znakami
matematycznymi, lecz ktorej glebszy sens odkrywany jest w dialogu z inng wielka Ksiega,
Objawieniem. W tym dialogu wszechswiat przestaje by¢ problemem do rozwigzania, stajac
si¢ tajemnica, wobec ktorej nalezy sta¢ w cichym, radosnym podziwie i odpowiedzialnym
stuchaniu.

Podmiot jako ,,miejsce syntezy transdyscyplinarnej”: od teorii do $wiadectwa

Skutecznos$¢ teologii na uniwersytecie mierzy si¢ nie tylko w produkcji ksigzek czy promocji
abstrakcyjnych dialogéow, lecz w zdolnosci ksztaltowania podmiotow syntetycznych. Przekracza
wymiar czysto spekulatywny, stajac si¢ formacyjng w sensie radykalnym: generuje konkretny etos
w badaczu, ktdry staje si¢ zywym miejscem, w ktorym przenikanie si¢ wiedzy przybiera ciato.

Transdyscyplinarno$¢ nie dokonuje si¢ przede wszystkim miedzy wydziatami, lecz w o$§wieconej i
poszerzonej $wiadomosci wierzacego uczonego. Jest wydarzeniem osobistym, zanim stanie si¢
instytucjonalnym.

Wezmy przyktad Bacheleta. Jego posta¢ w pelni uciele$nia t¢ zasade: synteza nie jest zewngetrzng
sumg kompetencji, lecz wewnetrznym i jednoczacym przyswojeniem. Jako profesor prawa gieboko
przyswoil ,,wiedze prawnicza”, opanowujac jej technike, lecz nie zamknat sie w niej. Zy! nig jako
narzedziem sprawiedliwos$ci, otwierajac ja od wewnatrz na pytanie teologiczne o dobro wspdlne 1
praktyke stuzby. Zakorzeniona w wierze jako horyzoncie jednoczacym, jego formacja teologiczna
nie byla réwnolegla wiedza — byta kompasem, ktory pozwalal ,,czyta¢” prawo, polityke i
spoteczenstwo oczami integralnymi. Teologia byta perspektywa, ktora spajata fragmenty.

Jego zaangazowanie obywatelskie stanowilo ucielesniong synteze: rola w Krajowej Radzie
Sadownictwa nie byla ,technicznym” zastosowaniem wierzacego, lecz widocznym owocem
syntezy juz dokonanej w nim samym. Kompetencja prawna i sumienie ksztalttowane przez wiare
staly si¢ jednym zasadniczym punktem dziatania.



Jego zycie bylo ,,egzystencjalnym przenikaniem”, poniewaz transdyscyplinarno$¢ byta najpierw
faktem osobistym: przyswoit jezyki prawa, wiary i zycia obywatelskiego, cieszac si¢ prawda i
picknem kazdego z nich, nawet nie bedac ,technikiem” teologii systematycznej w $Scistym sensie
akademickim. Uczynit je dialogujacymi w sobie, stajac si¢ punktem ich zywej jednosci.

Teolog jako ,,podmiot transdyscyplinarny”
W postaci Bacheleta widzimy, ze teologia jako madros$¢ praktyczna jest sztukg jednoczenia zycia w
podmiocie. Taki zjednoczony podmiot staje si¢ silnikiem autentycznie transdyscyplinarnego

uniwersytetu.

Ostatecznym celem nie jest produkcja encyklopedii powigzanej wiedzy, lecz ksztaltowanie osob

»encyklopedycznych” duchem — zdolnych do przekraczania granic wiedzy, poniewaz w nich
granice te zostaly juz rozbite przezjednoczaca site prawdy kochanej i przezywanej. To
zintegrowana osoba — teolog-medrzec — staje si¢ gléwnym agentem i najwyzszym owocem

uniwersytetu katolickiego.

Lekcja dla teologa dzisiaj jest jasna: wchodzac w dialog z mechanikg kwantowg czy ekonomig, nie
musi stawac si¢ technicznym fizykiem czy ekonomistg. Powinien raczej:

1. przyswoi¢ z pokorg i rygorem podstawowe pojecia drugiej dyscypliny, cieszac si¢ ich
wewnetrzng logika 1 picknem;

2. pozwoli¢, aby te pojecia go pytalty w Swietle wiasnej perspektywy teologicznej,
oczyszczajac wiare ze zdezaktualizowanych kategorii 1 otwierajac nauk¢ na pytania o sens,
ktore ja przekraczaja;

3. stac si¢ osobiscie ,,polem”, na ktorym dialog si¢ dokonuje, by nastepnie oferowaé innym nie
abstrakcyjna teorie, lecz ucielesnione $wiadectwo mozliwej syntezy.

Autentyczna teologia ksztattuje wiec osoby zdolne do ,,przenikania” w sobie: kompetencja
specjalistyczna, §wiatlo wiary 1 wymagania wspdlnoty dialoguja w ich sumieniu. Teologowie staja
si¢ zywymi mostami, ktérych wiarygodno$¢ wynika z faktu, ze synteza, ktoéra proponuja, jest
najpierw wewnetrznym pokojem miedzy rozproszong wiedza. Prawda teologiczna, gdy jednoczy
podmiot, jednoczy tez jego spojrzenie na $wiat, generujac spojng integralng aktywnos$¢ spoteczna.

Wzorcowa posta¢ Antonio Rosminiego

Antonio  Rosmini  jest paradygmatycznym 1 systematycznym przykladem ,podmiotu
transdyscyplinarnego”. Jego posta¢ nie tylko potwierdza, ale przenosi na poziom filozoficzno-
teologiczny to, co w Bachelecie widzimy w wymiarze egzystencjalnym i obywatelskim.

Rosmini nie budowat ,,systemu” jako abstrakcyjnej architektury, lecz jako organicznej projekcji
syntezy juz dokonanej w jego badaniach osobistych. Jego System Prawdy nie jest zewngtrzng
encyklopedia, lecz mapa wewngtrznej drogi jednoczacego przyswojenia wiedzy. Nie byt
»technikiem” wszystkich dyscyplin, lecz przyswajat ich zasady fundacyjne z rzadka glebia: od
filozofii (Platon, Augustyn, Tomasz, Kant) po prawo, od pedagogiki po polityke, od nauk
przyrodniczych (zgodnie z 6wczesnym stanem badan) po mistycyzm.



Punktem wyjs$cia i celem byl zawsze jednos¢: ,,idea bytu” jako pierwotny horyzont rozumu i $lad
Boskosci. Z tego wewnetrznego, jednoczacego punktu przebywat (trans-) kazda dyscypling, nie po
to, by zestawia¢ ich tresci, lecz by ukazac ich ostateczng spdjnos¢ w Samym Bycie.

Tak jak Bachelet opanowat prawo, by stuzy¢ dobru wspdlnemu, Rosmini opanowat fundamenty
kazdej wiedzy, by stuzy¢ jednosci prawdy.

Nie stal si¢ fizykiem, lecz przyswoit fundamentalne pojecia nauki Newtonowskiej, aby prowadzi¢ z
nig dialog, pokazujac, jak zasada przyczynowosci i porzadek naturalny wskazuja na inteligentnego
Tworce. Nie byl ekonomistg technicznym, lecz rozwinat filozofi¢ prawa i spoteczenstwa, ktéra od
osoby ludzkiej (prawo personalne) ocenia i porzadkuje zycie ekonomiczne i polityczne.

Dla niego teologia byla ,,nauka syntetyczna par excellence”, gdyz jej przedmiotem jest Prawda
sama, ktora wszystko jednoczy. Ta teologia byla jednak z natury transdyscyplinarna: czerpata z
filozofii, konfrontowata z nauka, byta uobecniona w etyce i prawie.

Jego zycie bylo jeszcze bardziej radykalnym przenikaniem egzystencjalnym: zatozyl instytut
zakonny (rosminianie) i1 zaangazowat si¢ w polityczne sprawy Risorgimento, poszukujac syntezy
miedzy wiarg a nowoczesnoscig. Jego spekulacje o bycie przechodzity w duchowos$¢ mitosci
intelektualnej. Pisal Pig¢ Ran Swigtego Kosciota i Konstytucje wedtug Sprawiedliwosci Spotecznej,
ukazujac, ze prawda teologiczna wymaga konkretnej reformy instytucji.

W Rosminim ,,podmiot”, ktéry zrealizowal jednos¢ prawdy w sobie, staje si¢ zdolny do
stworzenia ,,Systemu”, zapraszajacego wszystkich do tej samej drogi jednoczenia. Rosmini uczy, ze
autentyczna transdyscyplinarnos¢ rodzi si¢ z ascetyzmu intelektualnego: wysitku wspinania si¢ ku
pierwszym zasadom kazdej wiedzy, by odnalez¢ ich punkt zbieznosci.

Teolog nie jest wiec ,,specjalista wsrod innych”, lecz straznikiem i architektem syntezy, wtasnie
dlatego, ze jego nauka ma przedmiot: Zasad¢ Syntetycznej Prawdy wszystkiego (Boga).

»System” nie jest klatka, lecz dynamicznym horyzontem: mapa orientacji w chaosie fragmentacji,
pokazujac, ze mnogo$¢ wiedzy nie jest wyrokiem relatywizmu, lecz symfonig czekajaca na
dyrygenta.

Obaj — Bachelet i Rosmini — $wiadcza, Ze pierwsze miejsce transdyscyplinarnosci jest w
podmiocie, ktory w mitosci do jednej Prawdy wyrusza pielgrzymka przez wszystkie dziedziny, aby
je doprowadzi¢ do domu. Uniwersytet katolicki, aby nim naprawd¢ by¢, musi formowac
zarowno Bacheletow (Swiadkow syntezy w dzialaniu), jak 1 Rosminich (architektow syntezy w
mys$li). W nich teologia osigga swdj cel: staje si¢ madroscia, sztukg jednoczenia zycia i mysli w
mitosci do Prawdy, ktora jest Osoba.

Autentyczna teologia nie produkuje abstrakcyjnych ,,doktoréw”, lecz integralne $wiadectwa. Jej
praktyczna misja polega na ksztaltowaniu oséb zdolnych do ,,przenikania” w codziennym zyciu
kompetencji zawodowej, spojnosci etycznej (oswieconej wiarg) i poswigcenia dla stuzby; do
bycia zaczynem sprawiedliwosci i braterstwa w kazdej dziedzinie (od laboratorium po polityke, od
biznesu po szkote), ukazujac, ze prawda teologiczna, gdy jest przezywana, generuje wiarygodnos¢ i
buduje zaufanie spoleczne.

W postaci Bacheleta — oraz analogicznych postaci, jak Dorothy Day, Giorgio La Pira czy
Blogostawiony Jerzy Popietuszko — widzimy, ze teologia staje si¢ madroscig praktyczng. Jest
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sztukg jednoczenia zycia, pokazujac, ze ostatecznym celem wiedzy — nawet najwyzszej wiedzy
teologicznej — jest konkretna mito$¢ do miasta ludzi, w wiernosci miastu Boga.

Misja teologii madrosciowej: uniwersytet jako laboratorium humanizmu integralnego

W S$wietle nakre$lonej drogi propozycja ,.teologii madrosciowej”, inspirowanej i1 potwierdzonej
przez Ad Theologiam Promovendam, jawi si¢ nie jako jedna z wielu opcji, lecz jako strukturalna
odpowiedz na kryzys sensu i fragmentacj¢ wiedzy. Misja teologii na uniwersytecie katolickim jawi
si¢ jako podwdjna i nierozdzielna:

1. Funkcja krytyczno-propulsywna:

Jako straznik pytania radykalnego, utrzymuje aktywny system odporno$ciowy uniwersytetu,
zapobiegajac absolutyzacji rozumu technicznego 1 dbajac, by pytanie o felos — ostateczny cel
kazdej badah — pozostato zywe i pilne.

2. Funkcja syntetyczno-integracyjna:

Jako serce symboliczne i animator dialogu, oferuje horyzont narracyjny (Stworzenie, Wcielenie)
oraz integrujacy leksykon (Przymierze, Kenoza, Komunia), ktore umozliwiajg autentyczny dialog
transdyscyplinarny — rozumiany nie jako zewngtrzna metoda, lecz jako ,,postawa mentalna”
otwartosci cyrkularnej, w ktorej Objawiony Tajemnica staje si¢ inspirujagcym kryterium
jednoczacego poszukiwania.

W tym kontek$cie uniwersytet katolicki, z teologia madros$ciowa jako swoim ,,wewngtrznym
organem refleksji”’, moze w pelni realizowac si¢ jako laboratorium humanizmu integralnego.

e Naukowiec nie jest tu tylko technikiem, lecz jest prowadzony do refleksji nad
antropologicznymi 1 etycznymi implikacjami swoich badan, rozpoznajac w nich
uczestnictwo w tworczej inteligencji Logosu.

e Ekonomista zostaje wezwany do zadawania pytan o ostateczne cele dziatania cztowieka,
mierzagc modele 1 polityki nie tylko pod katem efektywnosci, lecz takze zdolnosci do
promowania sprawiedliwosci, komunii 1 troski o stworzenie.

e Lekarz znajduje miejsce, by konfrontowac si¢, poza patologia, z tajemnicg zycia, cierpienia i
nienaruszalnej godno$ci osoby, w §wietle tajemnicy paschalne;.

Uniwersytet staje si¢ zatem miejscem, gdzie ,,specjalizacja” spotyka si¢ z ,madroscig”, a
kompetencja znajduje swoje spelnienie w stuzbie.

Koncowy apel jest wigc zacheta do odwaznej spojnosci: do przyjecia wyzwania bycia
uniwersytetem nie pomimo teologii, lecz bardziej uniwersalnym dzigki teologii. Teologia
madros$ciowa nie jest bowiem ciatlem obcym ani dziedzictwem, ktore nalezy tolerowac. Jest tym,
co chroni instytucje akademicka przed zamknigciem si¢ w samoreferencyjnosci, fragmentacji
wiedzy 1 funkcjonalnym immanentyzmie. Jest sila, ktora, utrzymujac otwarty horyzont
Transcendencji i jednej Prawdy, ukierunkowuje cata wspolnote akademicka ,,na zewnatrz” — ku
egzystencjalnym peryferiom, nieodkrytym pytaniom, wyzwaniom epokowym — z horyzontem
sensu zdolnym jednoczy¢ wysitki rozumu.
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Tylko w ten sposob uniwersytet katolicki moze by¢ wierny swojej nazwie: moze by¢ miejscem
badan, ktére w swojej prawomocnej 1 niezbednej wielosci  gloséw  zmierza
ku universum rzeczywistego, kierujac si¢ zaufaniem, ze wszystko, w $wietle Objawionej
Tajemnicy, jest wezwane do pogodzenia w wyzszej harmonii. Teologia w tej wizji nie ogranicza
wolnosci akademickiej, lecz warunkuje jej pelng realizacje: jest gwarancja, ze poszukiwanie
prawdy pozostaje integralng przygoda, otwartg na nieskonczonosc¢.

Abstrakt

Wspolczesna wiedza charakteryzuje si¢ paradoksem: bezprecedensowa specjalizacja prowadzi do radykalnej
fragmentacji, przeksztalcajac uniwersytet w rozlgczny ,multiwersum” dyscyplin. Na uniwersytecie
katolickim teologia pelni niezastapiona, podwdjna misje. Po pierwsze, dziata jako straznik pytania
radykalnego, intelektualny ,,uktad odpornosciowy”, chronigcy wspdlnote akademicka przed redukcjonizmem
1 utrzymujacy otwarty horyzont ostatecznego sensu. Po drugie, peilni funkcje symbolicznego serca
transdyscyplinarno$ci, oferujac jednoczacy horyzont narracyjny (Stworzenie, Wcielenie) oraz integrujacy
leksykon (Przymierze, Kenoza, Komunia), ktore umozliwiaja glebokie, tworcze przenikanie si¢ wiedzy,
wykraczajace poza zwykle wielodyscyplinarne zestawianie faktéw. Zainspirowana dokumentem Ad
Theologiam Promovendam, ta ,interdyscyplinarno$¢ w sensie silnym” realizuje si¢ przede wszystkim
w podmiocie syntetycznym — badaczu, ktory, podobnie jak Bachelet czy Rosmini, jednoczy kompetencje,
wiar¢ i stuzbe. W ten sposob teologia staje si¢ madroscia praktyczng, ksztattujac osoby integralne i
przeksztalcajac uniwersytet w laboratorium humanizmu integralnego. Jej ostatecznym celem jest
zapewnienie, ze uniwersytet katolicki nie jest uniwersalny mimo teologii, lecz glebiej uniwersalny dzigki
teologii, prowadzac w poszukiwaniu prawdy jako przygody otwartej na nieskonczonoseé.
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