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WPROWADZENIE

Protestantyzm skupiony byl w swoim rodzeniu przede wszystkim
na zagadnieniach egzegezy biblijnej i teologii systematycznej oraz ich
implikacjach dlazyciachrzescijaninaijego, zazwyczaj lokalnej, spotecz-
nosci religijnej. Nie stawial w swoim centrum relacji z panstwem, ani
tym bardziej kwestii jego $wiecko$ci. Reformatorzy protestanccy, co do
zasady, nie byli zainteresowani tworzeniem koncepcji prawnowyzna-
niowych, ale okolicznosci walki o przetrwanie, a pozniej stabilizacja
danego wyznania wymuszala na nich opowiedzenie si¢ za okreslony-
mi rozwigzaniami prawnymi i politycznymi. Oczywiscie u progu XVI
wieku pojecie panstwa $wieckiego' byto im absolutnie obce, a dysku-
sja dotyczyta stopnia powigzania zalezno$ci zwigzku wyznaniowego od
panstwa lub odwrotnie oraz wolnosci religii.

Sama nazwa ,,protestanci” wywodzi si¢ z protestu, jaki wniesli
na Sejmie Rzeszy w Spirze (1529 r.) $wieccy ewangelicy: ksigzeta—
elektorzy Jan z Saksonii, landgraf Filip Heski, Jerzy z Brandenburgii,

“Dr, Chrze$cijanska Akademia Teologiczna, ul Miodowa 2 1¢, 00-246 Warszawa, e-mail:
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! Michat Pietrzak, Prawo wyznaniowe (Warszawa: Wydawnictwo Prawnicze LexisNe-
xis, 2010), 80-82; Rex Ahdar, lan Leigh, Religious Freedom in the Liberal State (Oxford
— New York: Oxford University Press, 2005), 72-75.
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Wolfgang von Anhalt, pelnomocnik ksi¢stwa Braunschweig—Liineburg
oraz czternascie miast cesarskich Rzeszy. Swoj protest uzasadnia-
li prosto: majg prawo do indywidualnego wyboru i praktykowania
wiary. Jak czytamy w protestacji datowanej na 25 kwietnia 1529 r.,
,»W kwestiach dotyczacych Bozej chwaly i zbawienia dusz, kazdy
musi sam przed Bogiem stang¢ i zda¢ sprawe, aby nikt nie musiat
si¢ usprawiedliwia¢ postanowieniami innych. W tym kontekscie
Karl-Christoph Epting wskazuje, ze ,,od samych poczatkow istotowa
kwestig byto i jest dla ewangelikow sumienie jednostki oraz osobista
odpowiedzialno$¢ przed Bogiem. Zadna instytucja, ani Koéciot, ani
urzad duchowny, ani w ogole nikt inny nie moze pozbawic lub zastapi¢
decyzji sumienia. (...) Osobista odpowiedzialno$¢ cztowieka, w ktorej
cztowiek wedtug reformacyjnego poznania na podstawie Pisma zyje
przed Bogiem (coram Deo), dos§wiadczana jest w pewnosci, ze Wszyscy
ludzie majg jednakowa godnos¢ i warto$¢ (...); rOwno$¢ ta jest takze
przestankg dla indywidualnego myslenia i dziatania™.

Jednoczesnie juz wkrotce pojawil si¢ podziat na Koscioty insty-
tucjonalne protestantyzmu, korzystajace z ochrony prawnej poszcze-
golnych panstw, a w szczegdlnosci ich wiadcow, nastgpnie ugrunto-
wany traktatami migdzynarodowymi XVII wieku. Dotyczyto to przede
wszystkim luteranizmu, anglikanizmu i ewangelicyzmu reformowane-
g0, ktore na zajmowanych przez siebie obszarach Europy uzyskaty pod
patronatem panstwa pozycje czgsciowo podobng do Kosciota rzymsko-
katolickiego, jednoczesnie jednak bedac bardziej zaleznymi od wiadz
publicznych. Z drugiej strony wiele dysydenckich wyznan zachowato
swoj autonomiczny charakter, stajgc si¢ przedmiotem atakoéw tak ze
strony Kos$ciota rzymskokatolickiego, jak i instytucjonalnych Koscio-
low protestanckich. Wyznania te pielggnowaly w zwigzku z tym swoja
niezalezno$¢ od wiladz publicznych, czgstokro¢ bedac nosnikiem
radykalnych rozwiazan spotecznych i prawnych, np. polscy arianie,
anglosascy purytanie czy holenderscy menonici. W takiej sytuacji
paneuropejski protestantyzm stanat u progu potowy XVII wieku, czyli

? Karl-Christoph Epting, ,,Wktad protestantyzmu w budowanie Europy dzisiaj”, thum.
D. Bruncz, Rocznik Teologiczny ChAT 1-2 (2009): 78.
3 Tamze, 80-81.
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po uformowaniu si¢ juz ostatecznym jego instytucji i doktryn, w ogniu
dysput oraz konfliktdéw zbrojnych, zakonczonych w 1648 r. pokojem
westfalskim, sankcjonujagcym podziat religijny Europy.

ROZWOJ PROTESTANCKICH KONCEPCJI PRAWNOWYZNANIOWYCH
W EUROPIE KONTYNENTALNEJ

Okres od konca XVII wieku do XIX wieku w teologii luteranskiej
nie byl nowatorski pod wzgledem teorii prawnowyznaniowych, a od
strony formalnej dtugo pozostawal pod wptywem skutkow ortodoksji
luteranskiej przetomu XVIi XVII wieku. Luteranizm pozbawiony cech
teokratycznych z tatwoscig popadat w uzaleznienie od panstwa, ktore
poczytywano jako wymagang przez Pismo Swigte cnote i dar Bozy
ochrony przed zakusami kontrreformacji. Podobnie byto w niemieckim
Kosciele reformowanym, gdy uzyskal on status legalnego wyznania
Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego.

Wiladcy luteranscy, bez wzgledu na to, czy kraj utrzymat ustroj
episkopalny jak w Szwecji*, czy eksperymentowat z nowymi formami
zarzadu koscielnego (konsystorze, superintendenci) jak w Niemczech,
otrzymali uprawnienia legislacyjne, sadownicze, prawo decydowania
o strukturze organizacyjnej i obsadzie wysokich funkcji koscielnych.
Przebudzenie poboznosciowe przetomu XVII i XVIII wieku na tonie
luteranizmu, okres$lane mianem pietyzmu, z Filipem Jakubem Spene-
rem (1635-1705) i Augustem Hermannem Francke (1663-1727) na
czele, ze swojej natury zwrocone bylo na sprawy duchowe (podniesie-
nie poziomu poboznosci, znajomosci Pisma Sw., edukacji duchownych)
i diakonijne (charytatywne), zatem nie bylo zainteresowane reformami
prawnowyznaniowymi. Co istotne, rowniez w krajach, gdzie lutera-
nie stanowili mniejszo$¢, np. w Austrii czy Rosji, panstwa uzyskiwaty
analogiczne kompetencje legislacyjne i personalne.

Na postrzeganiu relacji migdzy Kosciotami ewangelickimi w XIX—
XX wieku zawazyt przede wszystkim okres jednoczenia Niemiec (11
Rzesza), dojscia do wladzy narodowych socjalistow (III Rzesza) oraz

* Andrzej Zygadto, Reformacja w Szwecji, Danii i Norwegii (Warszawa: Semper, 2005).
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powojenna odbudowa struktur koscielnych w podzielonych Niemczech.
W ramach tzw. teologii porzadku Adolf von Harle3 z Erlangen (1806—
1879), a podzniej Wilhelm Stapel (1862-1954) i Emmanel Hirsch
(1888-1972) uzasadniali na podstawie pism Lutra wymdg bezwarun-
kowej wiernos$ci wobec wiladzy, co stuzylo podzniej uprawomocnieniu
w kontekscie teologicznym narodowosocjalistycznej podmiotowosci
narodu w miejsce jednostki’. Nauka o dwoch wiadzach byta przedmio-
tem szczegodlnie poglebionych analiz naukowych®. Ujecia krytyczne,
np. Ernsta Troeltscha (1865-1923), zarzucajace jej ,,podwdjng moral-
nos¢”, zostaly w powszechnym odbiorze wyparte przez publikacje
afirmujace. W okresie tym powstaty dwie koncepcje luteranskiej etyki
politycznej uwspotczesniajace ujecie reformacyjne: naturalistycznego
uprawomocnienia panstwa Friedricha Gogartena (1887-1967) oraz
uwzgledniajaca ,,ducha czaséw” teoria wodzowska Georga Wiinscha
(1887-1964), ktory w wyniku gloryfikacji narodowego socjalizmu nie
zostal pozytywnie zweryfikowany przez amerykanskie wtadze okupa-
cyjne i po wojnie objety byt zakazem nauczania.

Powojenna reorientacja kregdw luteranskich zwigzana byla
z denazyfikacjg zycia religijnego Ewangelickiego Kos$ciota Niemiec,
ktéry w okresie nazistowskim przezyt istotne zmiany zwigzane
z wprowadzonym modelem wodzowskim i rugowaniem elementow
religii mojzeszowej z teologii i liturgii oraz 0séb pochodzenia zydow-
skiego z zycia Kos$ciota, szczegodlnie ze strony prohitlerowskiego
ruchu Niemieckich Chrzescijan. Punktem odniesienia dla powojen-
nych luteranow byta dziatalnos¢ Kosciola Wyznajacego (Bekennen-
de Kirche), mniejszo$ciowego ruchu sprzeciwu ewangelikow wobec
dziatalno$ci narodowych socjalistow. Istotnymi alternatywami dla
tradycyjnych koncepcji teologicznych byly teologia dialektyczna’
Karola Bartha (1886—1968) z nowym uj¢ciem krolewskiego panowania

5 Christofer Frey, Etyka protestantyzmu (Krakow: Uniwersytet Jagiellonski, 1991),
160-161.

¢ Marcin Hintz, ,,Teologia ewangelicka XX wieku wobec panstwa — modele, interpreta-
cje”, Rocznik Teologiczny ChAT 1 (2003): 52.

" Hans Urs von Balthasar, The Theology of Karl Barth (San Francisco: Ignatius, 1992),
59-161; Karl Barth, Evangelical Theology. An Introduction (Grand Rapids: Eerdmans,
1979).
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Chrystusa w $wiecie oraz §wieckie chrzescijanstwo Dietricha Bonhoef-
fera (1906—1945), meczennika Kos$ciota®, z postulowanym przez niego
podporzadkowaniem panstwa — w reakcji na ustawodawstwo nazistow-
skie — prawu panstwa Bozego’.

Wspomniana doktryna krolewskiego panowania Chrystusa jest
fundamentalnym ujeciem relacji chrzescijanina do panstwa, wypra-
cowanym na gruncie teologii reformowanej. Bezposrednim impul-
sem do jej publicznego sformulowania w XX wieku bylo przejecie
wladzy w Niemczech przez Adolfa Hitlera (1889-1945) i przyjecie
przez Kosciol Wyznajacy — z gtownym udzialem Bartha — deklaracji
teologicznej w Wupperalu—Barmen'®. Dwie z sze$ciu tez Deklara-
¢ji Barmenskiej'' odnosza si¢ do relacji Kosciota do panstwa, m.in.,
zaktadaja, ze wszystkie dziedziny zycia podlegaja pod Boze zwierzch-
nictwo, a tym samym odrzucajg mozliwos$¢ tak wkraczania panstwa
w sprawy wiary i Kosciofa, jak i teokracji'?. Oznacza to z perspektywy
prawnowyznaniowej uznanie zasady separacji Kosciota od panstwa,
bowiem zwierzchnictwo Boze oznacza wytacznos¢ obowigzywania dla
wiernych moralnosci chrzescijanskiej, czyli wymiar etyczny wiladzy
Chrystusa, a nie prawny'®. Jak wskazuje bp M. Hintz, ,,z czasem Dekla-
racja urosta do rangi wyznania wiary niektorych Kosciolow ewange-
lickich o tradycji reformowane;j i unijnej”'*. Karol Barth rozwijat dale;j

8 Duchowny luteraniski zostal skazany na kar¢ $mierci za udzial w spisku na zycie
Hitlera; kar¢ wykonano tuz przed zakonczeniem II wojny §wiatowej; szerzej na temat teolo-
ga: Josef Ackermann, Dietrich Bonhoeffer. Wolnos¢ ma otwarte oczy (Poznan: W drodze,
2007); Bogustaw Milerski, Religia a stowo. Krytyka religii w ujeciu Dietricha Bonhoeffera
i Paula Tillicha (L6dz: Wydawnictwo Ewangelickie Sw. Mateusza, 1994); Eberhard Bethge,
Dietrich Bonhoeffer, ttum. Bogustaw Milerski (Bielsko—Biata: Augustana, 1996); Eric
Metaxas, Bonhoeffer. Prawy cztowiek i chrzescijanin przeciwko Trzeciej Rzeszy (Krakow:
Salwator, 2012).

° Frey, Etyka protestantyzmu, 170.

10 Karol Karski, ,,Wstep do Barmenskiej Deklaracji Teologicznej”, Studia i Dokumenty
Ekumeniczne 2 (1994): 86-88.

' ,Barmenska Deklaracja Teologiczna z 31 maja 1934 r.”, thum. Karol Karski, Studia
i Dokumenty Ekumeniczne 2 (1994): 87.

12 Hintz, ,,Teologia ewangelicka”, 59.

13 Ryszard Borski, ,,Ko$cidt a panstwo w ujeciu ewangelickim”, Teologia i ambona 1
(1994): 15-17.

4 Hintz, ,,Teologia ewangelicka”, 59.
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swoja koncepcje etyki politycznej, okreslanej mianem chrystologicz-
nej nauki o panstwie (christoligische Staatslehre) az do lat 70.1> W tej
interpretacji zachowana jest zasada panowania Chrystusa nad catym
$wiatem, w tym nie tylko nad gming chrze$cijanska, ale takze gmina
obywatelska. Barth te terminy do dyskursu wprowadzit ze wzgledu na
przesuniecie akcentow z ,,instytucji” (Ko$ciol, panstwo) na ,,ludzi”,
ktorzy konstytuujg de facto obie gminy. Jak wskazuje M. Hintz, ,,Autor
Dogmatyki koscielnej opowiada si¢ za demokratycznym panstwem
prawa jako najblizsza chrzescijanstwu formg organizacji panstwowe;j,
gdyz realizuje ona zasady wolnosci, rownosci i sprawiedliwosci”'.

W tym czasie uformowane zostaly takze dwie nowe interpetacje
Zwei-Reiche-Lehre: klasyczna/funkcjonalna Franza Laua (1907-1973)"
i Paula Althausa (1888-1966)'® oraz personalna Johannesa Heckela'.
Pierwsza z nich zwraca uwage na funkcjonalne rozréznienie miedzy
dwoma regimentami $wieckim i duchowym: ,chrzescijanin zZyje
w $wiecie w dwoch rolach: jako Christperson 1 jako Weltperson, reali-
zujac roézne zadania jako obywatel i jako osoba wierzaca. Przykazanie
mitosci obowigzuje wigc tylko w obszarze wiary i sumienia, w panstwie
$wieckim chrze$cijanin powinien postugiwac si¢ rozumem i wskaza-
niami przelozonych. W obszarze $wieckim cztowiek wierzacy, tak jak
i pozostali obywatele, zyje w trzech porzadkach: politycznym, gospo-
darczym i koscielnym (politia, oeconomia, ecclesia)”®. Koncepcja
personalna powstata w opozycji do interpretacji funkcjonalnej i rowniez
odwotujac si¢ do Lutra, dochodzi do odmiennych wnioskéw dotyczacych
miejsca chrzeécijanina w $wiecie, tj. jest on obywatelem wytacznie krole-
stwa Chrystusa, a w $wiecie $wieckim powinien opiera¢ si¢ na prawie
naturalnym ustanowionym przez Boga i przykazaniu mitosci. Wspot-
cze$nie swoj uniwersalny wymiar ukazuja refleksje etyczno—polityczne

15 Karl Barth, Rechtfertigung und Recht / Christengemeinde und Biirgergemeinde /
Evangelium und Gesetz (Ziirich: TVZ, 1998).

' Hintz, ,,Teologia ewangelicka”, 62.

7 Franz Lau, Luthers Lehre von den beiden Reichen (Berlin: Evangelische Verlag-
sanstalt, 1952).

'8 Paul Althaus, Die Ethik Martin Luthers (Giitersloh: Gerd Mohn, 1965).

1 Johannes Heckel, Im irrgarten der Zwei-Reiche-Lehre (Miinchen: Kaiser, 1957).

20 Hintz, ,, Teologia ewangelicka”, 53—54.
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Jirgena Moltmanna (ur. 1926) oraz Dorothee Sélle (1929-2003), ktore
zwracatly uwage na historyczny kontekst luterskiej koncepcji dwoch
regimentdw i jej dezaktualizacj¢ w obliczu potrzeby odejscia od postawy
pasywnego podporzadkowania wtadzy do zaangazowania w demokracje
partycypacyjng i rozwigzywanie problemoéw spotecznych?!.

Glos teologow stal si¢ impulsem dla wstrzemig¢zliwych wczesniej
instytucji ko$cielnych, co zaowocowalo oficjalnymi publikacjami
Kosciota Ewangelickiego Niemiec (EKD). W 1985 r. w Memorandum
pt. Kosciol Ewangelicki i demokracja wolnosciowa stwierdzono, ze
demokracja konstytucyjna jest formg najbardziej bliskg chrzescijan-
stwu ze wzgledu na poszanowanie godnosci jednostki oraz samoogra-
niczanie si¢ panstwa demokratycznego®. Postrzega si¢ w nim jako
wazne zachowanie odpowiedniej autonomii w kwestiach religijnych,
co uznaje si¢ za ,,najlepszy test na okreslenie wtasciwego funkcjonowa-
nia granic kompetencji panstwa”*. Dokument odchodzi od pasywnych
relacji luteranizmu wobec panstwa na rzecz zaangazowania polityczne-
go wiernych i stwierdza, ze ,,wolno$¢ sumienia nalezy niewatpliwie do
trwatego dziedzictwa protestantyzmu’?.

Rownolegle z rozwojem koncepcji teoretycznych nastepowa-
fo zacieranie cech panstwa wyznaniowego w krajach zdominowa-
nych przez protestantow i zwiekszenie autonomii Kosciotow luteran-
skich, reformowanych i anglikanskiego w Europie, jak i w koloniach.
W niektorych krajach, jak w Niemczech ten proces zwigzany byt
z przegrang w | wojnie $wiatowej, w innych mial charakter ewolu-
cyjny (np. Kosciot Walii)*. Koscioty stopniowo tracily spoteczng sitg
oddziatywania, likwidowano przepisy dyskryminujace inne wyzna-
nia, jak rowniez zwigkszano uprawnienia koscielnych organow do

21 Por. Dorothee Solle, Politische Theologie. Auseinandersetzung mit Rudolf Bultmann
(Stuttgart: Kreuz Verlag, 1982); Jirgen Moltmann, Politische Theologie — politische Ethik,
(Miinchen—Mainz: Kaiser, 1984).

22 Evangelische Kirche und freiheitliche Demokratie. Der Staat des Grundgesetzes als
Angebot und Augabe (Giitersloh: Gerd Mohn, 1985).

% Hintz, ,,Teologia ewangelicka”, 72.

% Evangelische Kirche und freiheitliche Demokratie, 46.

% Norman Doe, The Law of the Church in Wales (Cardiff: University of Wales Press,
2002), 5-7.
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samorzadnos$ci. Oznaczato to przywrocenie w wielu z nich synodow
i zgromadzen ogolnokoscielnych po wielowiekowych przerwach. Po
IT wojnie $wiatowej Koscioly panstwowe tradycji luteranskiej 1 angli-
kanski dostrzegly takze coraz wigkszy koszt wspotpracy z panstwem,
gdy narzucano im modernizacj¢ spoleczng (np. w Danii), badz bloko-
wano ze strony parlamentu nawet reformy liturgiczne (np. w Anglii)*.
Obecnie w Kosciotach panstwowych lub ludowych z kregu protestanc-
kiego tocza si¢ — w réznym stopniu zaawansowania — dyskusje o ich
odpanstwowieniu, aczkolwiek ma ono juz charakter bardziej symbo-
liczny lub dotyczacy wewnetrznego zarzadzania Kosciotami.

ROZWOJ REFLEKSJI PRAWNOWYZNANIOWYCH
W KRAJACH ANGLOSASKICH

Sytuacja bardziej ztozona politycznie i prawnie niz w Europie konty-
nentalnej miata miejsce na terenie Anglii i Szkocji, gdzie z jednej strony
wystepowaly dwa rozniagce si¢ organizacyjnie, teologicznie i prawnie
Koscioty panstwowe (anglikanski the Church of England oraz prezbi-
terianski Kirk), a z drugiej mnozyty nonkonformistyczne wspodlnoty
wyznaniowe zwigzane z protestantyzmem, okre§lane pdzniej mianem
free churches — Ko$ciotow wolnych od wptywu panstwa. W XVI i na
poczatku XVII wieku takg rolg odgrywat na terenie episkopalnej Anglii
przede wszystkim kalwinski purytanizm?’, a w XVII wieku nastapito
radykalne zwigkszenie liczby potencjalnych grup o charakterze religij-
nym lub religijno—politycznym, np. kwakrzy, independenci, kongrega-
cjonalisci, baptysci, socynianie, do ktorych w XVIII wieku dotgczy-
li takze metodysci. Jednoczesnie w XVI 1 XVII wieku reformacja
na terenie Anglii byta zalezna od kierunku religijnego monarchy, co
oznaczato cigglte zagrozenie ze strony rzymskiego katolicyzmu?®.

26 Michat Hucat, Oddziatywanie brytyjskiej ustawy o prawach cztowieka z 1998 r. na
Kosciol Anglii (Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek, 2015), 29-34.

27 Tadeusz J. Zielinski, ,,Purytanizm. Zarys dziejow, ideologii i obyczajow anglosaskie-
go ruchu reformacyjnego”, Rocznik Teologiczny ChAT 2 (1995): 219-283.

28 Ryszard M. Maltajny, ,, Mur separacji” — panstwo a kosciot w Stanach Zjednoczonych
Ameryki (Katowice: Wydawnictwo US, 1992), 16-19.
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W przypadku Kosciota Anglii sytuacja prawnowyznaniowa byla
typowa dla krajow luteranskich. Krél zgodnie z Aktem Supremacji
z 1534 r. zostal uznany Najwyzszym Rzadcg Ko$ciota (the Supreme
Governor of the Church). Uzalezniono od niego legislature, egzekuty-
we 1 judykature Kosciota, a konkurencyjne organy Kos$ciota przestaty
si¢ zbiera¢ (konwokacje) lub byly dowolnie obsadzane przez wtadce
(episkopat). Wtadze panstwowe czesto i gtgboko ingerowaty w doktry-
ne¢ 1 kult. W ten sposob porazka zakonczyly si¢ proby wprowadzenia
ustroju prezbiterianskiego w Kosciele Anglii, co otworzyloby takze
mozliwo$¢ wprowadzenia autonomii wspolnot religijnych i ograni-
czenia roli panstwa®. Krol Jakub I w odpowiedzi na przedktadane mu
petycje, stwierdzil, Ze ,,jak nie ma biskupa, to nie ma i krola”. Jedynie
w okresie Republiki, tj. w latach 1649-1660, Koscidt Anglii zatracit
swoj episkopalny charakter, a wyznania protestanckie uzyskaty mozli-
wos¢ legalnego 1 wzglednie rownego dziatania®®.

Ten ztozony obraz religijny Anglii w efekcie oznaczat poddanie
wyznan nonkonformistycznych pod dziatania dyskryminacyjne. Cho¢
taka sytuacja miala takze miejsce w innych krajach, to jednak tylko
tu relacje oprawca — ofiara w kregu ,,rzymscy katolicy — anglikanie
— purytanie — pozostali nonkonformisci” byly tak zmienne i wzajem-
nie negatywne na przestrzeni jednego wieku. Poczatkowym rozwig-
zaniem problemu przesladowan byta emigracja nonkonformistow do
kolonii amerykanskich (np. co trzeci pasazer statku Mayflower, ktory
przybyt jako pierwszy statek osadniczy do Ameryki Pétnocnej w 1620
roku, byt independentem). Niestety mniejszos¢ dyskryminowana
w ojczyznie szybko powielila ten sam model relacji panstwa i Koscio-
fa w koloniach, uznajac independentyzm za religi¢ panstwowa’'.
Stato si¢ to mimo tego, Ze na terenie samej Anglii kongregacjonalizm

» Tadeusz J. Zielinski, Roger Williams (Warszawa: Wydawnictwo Semper, 1997),
164-165.

30 Por. Harold J. Berman, Faith and Order. The Reconciliation of Law and Religion
(Grand Rapids—Cambridge: Eerdmans, 1993), 199 nn.

31 Katarzyna Mackowska, ,,O kwestii religijnej w amerykanskich stanach zatozyciel-
skich”, w: Cuius regio, eius religio, red. Grzegorz Gorski, Leszek Cwikla, Marzena Lipska
(Lublin: Wydawnictwo KUL, 2006), 185 nn.
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(independentyzm), np. Robert Browne, opowiadat si¢ za separacja od
wladzy panstwowej*.

Tygiel wzajemnych przesladowan i nietolerancji w tym przypadku
wydat jednak dobre owoce. Sytuacj¢ te przyrownaé¢ mozna do otwar-
cia si¢ na miedzynarodowa kontrole przestrzegania praw czlowieka po
bestialstwie II wojny $wiatowej: zto, ktore dotkneto wszystkie strony
konfliktu, dato impuls do wzajemnego samoograniczenia si¢ wigkszo-
sci demokratycznych. Podobnie w ramach protestantyzmu anglosaskie-
go znalez¢ mozemy nie tylko uboczne wzmianki dotyczace rozdzialu
Kosciota i panstwa na poziomie teorii jak w luteranizmie i kontynen-
talnym kalwinizmie, lecz wskaza¢ jednostki, ktore przedstawily na
przetomie XVII i XVIII wieku spdjne koncepcje takiego rozdziatu oraz
tolerancji religijnej, a nastgpnie zainspirowaty w koncu XVIII wieku
nadanie nowopowstatym Stanom Zjednoczonym Ameryki Potnocnej
charakteru panstwa $wieckiego. Za przedstawicieli protestantyzmu
o najwickszych zastugach na rzecz powstania idei separacji i wolno-
$ci religijnej uznaje si¢ Rogera Williamsa (kongregacjonalista, p6zniej
baptysta), Williama Penna (kwakier) oraz Johna Locke’a (purytanin).

Osobiste doswiadczenia przesladowan w Anglii juz jako dziecko
posiadat Roger Williams (1603-1683)*. Po przybyciu w 1631 r. do
kolonii Massachusetts Bay rowniez jego konsekwentne poglady religij-
ne nie spotkaly si¢ ze zrozumieniem i zostal zmuszony do jej opusz-
czenia*. W ten sposéb byly duchowny Kosciota Anglii oraz pastor
purytanski staje si¢ w 1636 r. zalozycielem osady Providence, zalozonej
na terenie Rhode Island. W koncu lat 30. XVII wieku Roger Williams
nawiazuje kontakty z baptystami i postanawia odejs¢ od purytanizmu
na rzecz baptyzmu. Jak wskazuje T.J. Zielinski, istotnym argumen-
tem dla zatozyciela Rhode Island bylo to, Ze ,,baptysci niezmiennie
negowali wladze¢ panstwa nad wiarg i kultem, a niektorzy cierpie-
li wigzienie z tytulu domagania si¢ bezwzglednej wolnosci sumienia
i wyznania”®. Zasadnicza odmienno$¢ nowej kolonii widoczna byta

32 Zielinski, Roger Williams, 166.
3 Tamze, 17-18.

3 Tamze, 39-40.

35 Tamze, 49.
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na poziomie prawnym. Juz w pierwszych statutach zaktadanych osad
pojawia si¢ od razu norma wolno$ci sumienia i wyznania*®. Nastgpnie
w wyniku wysitkow wielkiego baptysty wolno$¢ religijna i idea separa-
cji na terenie Rhode Island zostata potwierdzona przez krola angielskie-
go. Tym samym wtladze kolonii mogly oficjalnie dokona¢ depenalizacji
herezji, czynienia czaréw, znies¢ traktowanie Biblii jako pomocniczego
zrodta prawa. Pierwszy kraj zyskat charakter swiecki.

Oproécz dziatalno$ci praktycznej zwigzanej z prowadzeniem zboru
w Providence oraz wspdtodpowiedzialno$cig za nowe osady na Rhode
Island, Williams byt aktywnym polemista i autorem publikacji religij-
nych i prawno—politycznych. Prezentowat w nim dobitnie oczekiwanie
separacji zwigzkdw wyznaniowych i panstwa oraz postulat wolnosci
religijnej. W pamflecie ,,Queries of Highest Consideration” stwierdzit,
ze ,,w Nowym Testamencie nie ma mowy o zborach, a tym bardziej
o innych cialach eklezjalnych, pelniacych funkcje §wieckie i korzysta-
jacych z pomocy panstwa, takze w ustalaniu swej doktryny czy ustroju
(...). Koscidt nowotestamentowy nie jest cze$cia panstwa i nie kieruje
nim, ale tez panstwo nie moze decydowac o sprawach Kosciota. (...)
Instytucja papiestwa jest zatem obca duchowi Biblii [ze wzglgedu na
swiecka zwierzchnos¢ papieza nad Panstwem Koscielnym — przyp.
MH], tak jak jest jej obca idea zwierzchnictwa kréla nad Kosciotem,
co praktykuje Anglia, gdzie Henryk VIII usiadt na tronie papieskim™?’.
Radykalnie oswiadczat takze, ze Konstantyn Wielki, uznajac chrze-
Scijanstwo za religi¢ panstwowa, wyrzadzit Kosciolowi wiecej zta niz
przesladowca Neron®®. Zwigzki wyznaniowe pod wzgledem funkcjono-
wania w przestrzeni $wieckiej byty przez R. Williamsa traktowane jak
inne korporacje §wieckie, czyli stowarzyszenia lub przedsigbiorstwa?’.
W ten sposob odrzucat przeswiadczenie wigkszo$ci protestantow tego
okresu, ze brak religii panujacej prowadzi do chaosu i zagrozenia
porzadku publicznego®.

3¢ Tamze, 45.

37 Tamze, 56.

3% Tamze, 57.

3 Tamze, 242.

40 Tamze, 207-208.
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W §lady Rogera Williamsa poszedt William Penn (1644—1718)*,
syn angielskiego admirata, ktory w mtodosci nawrécit si¢ na zwalcza-
ne w jego kraju i koloniach kwakierstwo. Kwakrzy, czyli cztonkowie
Towarzystwa Przyjaciol (The Society of Friends) zatozonego w latach
1645-1650 przez George’a Foxa (1624-1691), chcieli powrdci¢ do
prostoty poczatkow chrzescijanstwa. Odrzucili formalizowanie doktry-
ny, sakramenty, hierarchi¢ kos$cielng i zorganizowane formy kultu.
Zorientowanie na bezposrednie oswiecenie Boze poprzez glos Boga
w duszy kazdego cztowieka, czynito ich funkcjonowanie z zatoze-
nia demokratycznym. Podobnie jak zatozyciel Providence, Penn byt
przesladowany za swoje przekonania religijne i rowniez, po uzyskaniu
odpowiedniej zgody krolewskiej, zatozyl koloni¢ w Ameryce Potoc-
nej, nazwang przez monarche Pensylwanig (Lasy Penna). W ten sposob
chcial stworzy¢ bezpieczne miejsce dla swoich wspotwyznawcow, ale
w odréznieniu od purytanskich kolonizatoréw Nowej Anglii oglosit
koloni¢ wolng od idei religii panujace;j.

Na dziatalno§¢ Williama Penna istotny wplyw miat takze John
Locke (1632-1704), z ktéorym utrzymywat stosunki. Ten najwybit-
niejszy przedstawiciel anglosaskiego liberalizmu zostal wychowa-
ny w purytanizmie, a pézniej ewoluowat w kierunku socynianizmu.
Jego poglady ksztaltowaty si¢ rowniez w sytuacji wrzenia religijnego
i politycznego, takze doswiadczyt przes§ladowan i czasowo przebywat
w Niderlandach. Z tego wzgledu jego pismiennictwo koncentruje sie
na zapewnieniu wolnosci przed ingerencja panstwa, w szczegolnosci
przed wtadza krélewska, dazaca do narzucenia poddanym okreslonych
przekonan religijnych. Locke w swoich publikacjach czegsto powotywat
si¢ na Biblig, ale takze na prawo natury*. Postulowal rozdziat Koscio-
fa od panstwa oraz — z pewnymi ograniczeniami — tolerancj¢ religijng
1 ochron¢ wolnosci jednostki.

I Piotr Robak, William Penn — reformator i polityk (Warszawa: Semper, 2000).

42 Por. na temat prawa natury u Johna Locke’a: Pawetl Lyzwa, ,,Obywatel w teoriach
prawa natury”, w: Historia i filozofia praw czlowieka, red. Agnieszka Florczak, Bartosz
Bolechow (Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek, 2006), 61-65; Maria Szyszkowska,
Zarys filozofii prawa (Biatystok: Temida 2000), 131 nn.; Hubert Izdebski, Historia mysli
politycznej i prawnej (Warszawa: C.H. Beck, 2001), 231 nn.
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W ,.Liscie o tolerancji”*, ktory rozpoczat pisa¢ podczas emigracji
w Holandii, odnosi si¢ krytyczne do zasady cuius regio, eius religio,
ale ,,wcale nie glosi religijnej neutralno$ci wtadzy. Przeciwnie, ma
ona eksponowaé¢ wartosci ludzkie i chrzescijanskie, przekonywac
o wartosci wiary w Boga, a zwlaszcza wazno$ci zasad moralnych.
Nie moze jednak tego wszystkiego nakazywac pod grozba kary, lecz
jedynie przekonywaé poddanych, aby je dobrowolnie zaakceptowa-
1i”*. Funkcje zwigzku wyznaniowego uwazat za roztaczne z funkcjami
wladzy $wieckiej, ale panstwo nie musialo wedhug angielskiego filozo-
fa ,tolerowa¢ zadnych dogmatow przeciwnych i wrogich spoteczen-
stwu ludzkiemu lub dobrym obyczajom, koniecznym do zachowania
w dobrym stanie spoteczenstwo obywatelskie™.

Williams, jak réowniez i Penn, cho¢ nie byl pierwszym myslicie-
lem protestanckim postulujacym rozdziat Kosciota od panstwa i pelna
wolno$¢ religii (bez ograniczen dla rzymskich katolikow), to — dzigki
spdjnemu pismiennictwu i nadaniu Rhode Island cech konstytucyjnych
— zajmuje niezwykle wazne miejsce w uksztattowaniu si¢ pierwsze-
go panstwa, w ktérym w pelnym zakresie wprowadzito na poziomie
federalnym separacje tych dwoch sfer. Jak stwierdza prof. M. Pietrzak,
,» Iworcy Stanow Zjednoczonych Ameryki (...) poszli droga wytyczona
przez R. Williamsa, przyjmujac zasade rozdzialu jako najlepsze, ich
zdaniem, rozwigzanie zarowno dla panstwa, jak i dla r6znych zwigz-
kéw wyznaniowych™. Nie bez przyczyny, to wiasnie do zgromadze-
nia baptystow Thomas Jefferson (1743—1826) tuz po wyborze na urzad
Prezydenta USA kieruje list, w ktorym po raz pierwszy uzyte zosta-
nie fundamentalne okres$lenie ,,mur separacji” jako symbol rozdziatu
zwigzkéw wyznaniowych i panstwa w tym kraju*’.

4 John Locke, List o tolerancji, ttum. L. Joachimowicz (Warszawa: PWN, 1963).

* Antoni Szwed, ,,Johna Locke’a koncepcja tolerancji jako reakcja na zasade «cuius
regio, eius religio»”, Roczniki Filozoficzne 4 (2014): 74-75.

4 Zielinski, Roger Williams, 53.

46 Michat Pietrzak, ,,Historia ksztaltowania si¢ rozdzialu ko$ciota i panstwa”, Czasopi-
smo Prawno-Historyczne 1 (1975): 9.

47 Matajny, Mur separacji, passim.
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PODSUMOWANIE

Przedstawione refleksje teologow protestanckich wskazuja, ze
stosunek protestantyzmu do panstwa §wieckiego na przestrzeni dziejow
nie byl ani spojny, ani niezmienny. Zauwazalny jest podzial zwigz-
kéw wyznaniowych i tradycji na dwie — do$¢ homogeniczne pod tym
wzgledem — grupy. Stosujac metodologi¢ E. Troeltscha przedstawiong
w ,,Spolecznej nauce Kosciotéw i grup chrzescijanskich” (Sozialleh-
ren der Christlichen Kirchen und Gruppen)*®, wydanej po raz pierw-
szy w 1912 r., mozemy je podzieli¢ socjologicznie na ,,Koscioty” oraz
»sekty” (bez negatywnej konotacji wystepujacej w Polsce od lat 90.).

,,Koscioty” scharakteryzowat jako afirmujace rzeczywisto$¢ spotecz-
no—polityczng, masowe, sktonne do zwigzkoéw z panstwem, a w dalszej
perspektywie do wykorzystywania go réwniez do swoich celow, aby
oddzialywac¢ na cate spoteczenstwo. Z punktu widzenia cztonkostwa
cechowa¢ je ma, jesli nie przymusowos$¢, to przynajmniej spoteczna
»domyslno$¢” — ,cztonkowie Kosciota rodza si¢ w Kosciele”®. Do
tej grupy juz krotko po powstaniu — a na pewno w drugim pokoleniu
— nalezy zaliczy¢ Koscioty luteranskie, reformowane i anglikanski,
a w koloniach brytyjskich — kongregacjonalistow. ,,Sektami” natomiast
E. Troeltsch okreslat wspolnoty religijne, ktdre nastawione byly na
swiadomy wybor cztonkostwa, zorientowane na osobista doskonatos¢
ewangeliczng wiernych i1 bezposrednio na cele nadprzyrodzone, nakie-
rowane na nizsze klasy spoteczne. Nietrudno te cechy byloby znalez¢
wsrod historycznych zborow anabaptystycznych, baptystycznych czy
socynianskich, ktore opowiadaly si¢ za neutralnos$cig religijng panstwa.
Na gruncie protestantyzmu nie sposob nie zgodzi¢ si¢ z autorem tej
metodologii, ze tak definiowane sekty w swoim podejéciu spotecz-
nym i prawnopolitycznym znajdowaty si¢ blizej ideatow Kosciota
apostolskiego.

Protestantyzm jako cato$¢, cho¢ w wielu przypadkach niezamie-
rzenie, istotnie wzmocnil pozycj¢ jednostki wzgledem spoteczenstwa

“ Ernst Troeltsch, ,,Soziallehren der Christlichen Kirchen und Gruppen”, w: Ernst
Troeltsch, Gesammelte Schriften, t. 1 (Tiibingen: J.C.B. Mohr, 1922).
4 Frey, Etyka protestantyzmu, 17.
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(a konkretnie Ko$ciota) oraz panstwa, dzieki afirmacji osobistej wiary
1 nawrdcenia. Mozna do pewnego stopnia zaryzykowaé teze, ze stat
si¢ zaczynem wolno$ci (np. podazania indywidualng droga do Boga)
i rownosci (np. poprzez powszechne kaptanstwo ochrzczonych), ktory
-zakwasil” tym cate spoteczenstwa w krggu kultury europejskiej. Czgsc¢
badaczy w stynnym o$wiadczeniu Lutra na sejmie Rzeszy w Wormacji
(1521) widzi wilasnie ten ,,zaczyn” — przeciwwagg dla sojuszu luterani-
zmu z panstwem. Reformator, bronigc si¢ wowczas przed oskarzeniami
o herezje, stwierdzit: ,,Tak oto stoje i inaczej nie moge”, akcentujac
swoja wierno$¢ przekonaniom religijnym, ale takze prawo do indywi-
dualnego i niezaleznego od panstwa wyznawania wiary*’. Czgstokroc¢
poczatkowy lub odradzajacy si¢ konserwatyzm religijny protestanty-
zmu nie przeszkadzat w katalizowaniu przez ten ruch istotnych zmian,
jakim bylo wprowadzenie pelnej wolnoSci sumienia i wyznania,
powstanie panstwa swieckiego i postgpowanie sekularyzacji i prywaty-
zacji wiary®'. Koniec jednos$ci zachodniego chrzescijanstwa w wyniku
reformacji 1 kontrreformacji?, a takze multiplikowanie wyznan
w ramach protestantyzmu stalo si¢ podstawa dla rozwoju jednostki.
Cytujac Z. Ogonowskiego, ,,znaczenie reformacji polega nie na tym, co
reformatorzy zbudowali (...), lecz na tym co zburzyli”>.

Obecnie Kos$cioty protestanckie posiadajace status panstwowego
zwigzku wyznaniowego®* badz same aktywnie zmierzaja w kierunku
zrzucenia ostatnich symboli panstwa wyznaniowego, co mialo miejsce
w Krolestwie Szwecji lub tez s3 wewngtrznie poddawane presji, aby
zdecydowac si¢ na taki krok (np. Ko$ciot Anglii)*. Paradoksalnie stato

%0 Brad Gregory, The Unintended Reformation. How a Religious Revolution Secularized
Society (Cambridge-London: Belknap Press, 2012), 167.

5! Por. Marsha Grace Witten, A/l Is Forgiven. The Secular Message in American Protes-
tantism (Princeton: Princeton University Press, 1993).

52 Mark Greengrass, Christendom Destroyed. Europe 1517-1648 (London: Penguin UK,
2014), 436-462.

53 Zbigniew Ogonowski, Z zagadnien tolerancji w Polsce XVII wieku, (Warszawa:
PWN, 1958), 175.

3 Norman Doe, Law and Religion in Europe. A Comparative Introduction (Oxford —
New York: Oxford University Press, 2012), 88 nn.

55 Por. Michael Turnbull, Donald McFadyen, The state of the Church and the Church of
the State (London: Darton, Longman and Todd, 2012).
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si¢ to w wyniku impulsu zwrotnego ze strony spoteczenstw, ktore tej
samej wolnoséci do wyznania wiary w Kosciolach protestanckich i tej
samej rownosci w Kosciele zazadaty od samego Kosciota dla prywaty-
zacji wiary i sekularyzacji przestrzeni publicznej. Koncepcja panstwa
swieckiego, pozbawionego cech antyreligijnych i wspotpracujace-
go ze zwigzkami wyznaniowymi w sprawach dobra wspolnego (np.
diakonia), jest powszechnie akceptowana w protestantyzmie, takze
polskim®. Tym samym ideaty niemieckich anabaptystow, polskich
arian i anglosaskich baptystow czy kwakrow zagoscity traktowane jak
wlasne w pozostatych wyznaniach protestanckich, a jednoczes$nie — co
wykracza juz poza ramy refleksji prawnowyznaniowej — w XX-wiecz-
nej teologii ewangelickiej redefiniowaty miejsce wiary i Ko$ciota
w zyciu jednostki i spoteczenstwa.
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THE IDEA OF A SECULAR STATE IN PROTESTANTISM SINCE THE
MID-SEVENTEENTH TO THE TWENTIETH CENTURY

Summary

At the beginning the concept of a secular state was absolutely alien for
Protestant theologians, and their discussions concerned the degree of depen-
dence of the religious organizations from the state or vice versa, and freedom of
religion. The opinions of Protestantism on the secular state throughout history
were neither consistent nor immutable, but emphasizing individualism contrib-
uted to the development of the protection of individual autonomy, and thus the
separation of state and religions. Today, the last Protestant churches having the
status of a religious organization actively moving towards dropping the last
symbols of a religious state, which took place in the Kingdom of Sweden or
are internally subjected to pressure to decide on such a step (eg. The Church of
England). The concept of a secular state, devoid of anti-religious features and
cooperating with religious organizations in matters of the common good (eg.
Diakonia) is widely accepted in Protestantism, including Polish one.
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