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Wprowadzenie

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie relacji panstwa do
religii w Japonii w perspektywie historycznej. Problemem tutaj nie
jest samo pojecie panstwa, lecz pojecie religii. Na pewno zadnych
probleméw nie bedzie z podaniem definicji chrzescijanstwa. Chrzesci-
janstwo jednak odgrywa nieznaczng role w zyciu spolecznym
i politycznym Japonii. Natomiast w historii tradycyjnej mys$li
japonskiej trudno jest wyraznie oddzieli¢ filozofi¢ od religii. Filozofia
($wiatopoglad), religia i kultura sa jednoznaczne z ,,filozofig zycia”.
Chodzi zar6wno o filozofig, jak i religijnos¢, ktora jest filozofig zycia.
Klasycznym przyktadem jest shintoizm, ktory nie jest ani wylacznie
filozofig, ani wylacznie religia. Trudno jest tez jasno oddzieli¢
filozoficzny konfucjanizm od konfucjanizmu religijnego. Metodologi-
cznie jednak mozna rozr6zni¢ pomigdzy filozofig, religia a reli-
gijnoscia ludowa. Religijno$¢ ludowa bowiem zawsze odgrywala
i odgrywa nadal istotng role¢ w Zyciu spotecznym Japonczyka. Jesli
chodzi o rodzimg religi¢ japonska, na pewno jest nig shintoizm.
Oprocz shintoizmu w historii mysli japonskiej wazne znaczenie miat
réwniez konfucjanizm i buddyzm. Dlatego tez najpierw przedstawig
religie japonskie w ich historycznym rozwoju i wptywie ich na zycie
spoteczne i polityczne, a nastepnie relacje panstwa do religii w historii
Japonii, a w szczegdlnosci relacje panstwa do religii w Konstytucji
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Meiji (11 Iuty 1890 r.) i w obecnie obowigzujacej Konstytucji Showa
(3 maja 1947 1.).

1. Religie Japonii
1.1. Shintoizm

Podobnie jak inne narody $wiata wczeSni mieszkancy wysp
japonskich posiadali swoja oryginalng filozofi¢ rozumienia $wiata
i zycia ludzkiego. Mieli tez swoje charakterystyczne rytualy regu-
lowane prawem zwyczajowym dla celebrowania réznych wydarzen
z ich zycia indywidualnego i spotecznego. Ich filozofia zycia byla
potaczona z religia i z mitami. Starozytni Japonczycy nie mieli wlasnej
nazwy na okreslenie swej rodzimej religii. Dopiero w VI wieku po
Chr., gdy buddyzm zostat oficjalnie przyjety z Chin i Korei, stowo
shinto (droga bogdéw)' zostalo uzyte celem odréznienia rodzimej
tradycyjnej religii japonskiej od buddyzmu (butsudo, droga Buddy).
Shinto jest zarowno tradycyjna rodzimg religia Japonczykow, jak
i $wiatopogladem (filozofia) bazujacym na idei kami (bostwa)’.
Shintoistyczna koncepcja kami jest zasadniczo koncepcja poli-
teistyczng. Shinto zawiera modlitwy skierowane do bostw, $wicta
(matsuri), praktyki ascetyczne 1 $wiadczenia stuzby blizniemu.
W shintoizmie mozna znalez¢é state charakterystyczne elementy
religijne, ale nie ma w nim $ci$le okreslonych dogmatow czy ksiag
swigtych w naszym rozumieniu religii. Shintoizm przeniknat zycie
Japonczykow nie tyle przez Scisle okreslong ,teologi¢”, co przez
pewien system warto$ci, wzoré6w zachowania 1 droge myslenia.
Z perspektywy historii spotecznej shintoizm jest przede wszystkim
religia klanu, wioski i narodu, a wigc religig naturalnie istniejacych
grup spotecznych.

1 Znak chinski shin (béstwo) w wymowie japonskiej brzmi kami,
natomiast to, do (droga) w wymowie japonskiej brzmi michi, stad shinto
dostownie oznacza: droge bogow.

2 Na temat shintoizmu w jezyku japonskim por. S. Ono, Shinto no kiso
chishiki to kiso mondai, Tokyo 1963; w jezyku angielskim: N. Hirai, Shinto,
w: ER, t. 13, s. 290-294; tenze, Japanese Shintd, Tokyo 1966; H. P. Varley,
Japanese Religion, w: ER, t. 7, s. 520-557; J. M. Kitagawa, Religion in Japanese
History, New York 1966.
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W historii  shintoizmu mozna wyrdézni¢ kilka okresow. Okres
starozytny shintoizmu trwat od poczatkow historii Japonii do czasu
przyjecia przez Japoni¢ buddyzmu i konfucjanizmu, w wigc do VI
wieku po Chr. W starozytnym jezyku japonskim stowo kami® bylo
uzywane na oznaczenie czego$ tajemniczego, nadprzyrodzonego czy
Swietego, a wigc tego, co nie jest zwyczajne, posiada site wyzsza
i godne jest szacunku. Starozytne kami sa dzielone na trzy kategorie:
1) naturalne boéstwa przebywajace w naturalnych przedmiotach
i naturalnych zjawiskach albo bostwa kontrolujace te przedmioty
i zjawiska; 2) bostwa antropomorficzne, jak wielkie osobowosci,
bohaterowie 1 ubdstwiani przodkowie; 3) bostwa konceptualne bedace
symbolami idealéw czy symbolizujgce abstrakcyjng site. Starozytni
Japonczycy wierzyli, ze dusze zmartych krewnych stawaly si¢ du-
chami po okresie oczyszczenia i taczyly sie z przodkami, a nastepnie
raz w roku wracaly do miejsca swojego zamieszkania na ziemi
ofiarujac swoim krewnym na ziemi szczeScie iochrong. Jednak
najwazniejszym bostwem shintoistycznym byto bostwo klanowe
(ujigami), majace chroni¢ zycie i funkcje spoteczne podstawowej
jednostki spotecznej, ktorg byt wowczas klan (wji). Ujigami nie zawsze
bylo uwazane za bostwo przodkow, ale raczej za bostwo Scisle
zwigzane ze sposobem zycia klanu, z jego sytuacjg geograficzng
i polityczng.

Shinto pierwotnie nie mialo §wiatyn. Jego rytuaty byly sprawowane
w miejscach uwazanych za $wicte, takich jak pigkna gora, brzeg
czystej rzeki czy tajemniczy gaj. Stopniowo uczestnicy takich rytow
zaczeli budowaé¢ male, przejsciowe szalasy, aby chroni¢ siebie
samych, a takze ottarz przed deszczem i wiatrem. Pdzniej zostawiano
te szalasy nawet po zakonczeniu ceremonii. To byly poczatki
pozniejszych $wiatyn shintoistycznych. Zgodnie z tym rozwojem
koncepcja kami zmienita si¢ z tej, gdzie bostwo nawiedzato rodzaj
ludzki wowczas, gdy byly sprawowane ceremonie, na tg, gdzie
uwazano, ze bdstwo bylo obecne stale w §wiatyni 1 chronito rodzaj
ludzki.

3 Na temat wieloznacznosci pojecia kami por. K. Ueda, Kami, w: ER, t. 8,
s. 243-244.
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Do konca XIX wieku gléwnym sposobem egzystencji materialnej
Japonczykow byto rolnictwo, stad tez gldwne ryty starozytnego shinto
byly zwigzane z rolnictwem. Wsrod nich szczegdlnie wazna byla
wiosenna modlitwa o dobre zbiory i jesienne dzigkczynienie za zbiory.
W czasie tych obrzedéw oddawano czes¢ bostwom przez zapewnienie
im zywnosci inapojow, przedstawiano muzyke, piesni i tance, aby
usmierzy¢ ich gniew, wznoszono modlitwy o ich opieke¢ i sktadano
dzickczynienie za blogostawienstwa. Oprocz publicznych modiow
0 pokdj iblogostawienstwo dla grupy wznoszono takze modlitwy
rodzinne i indywidualne.

Starozytni Japonczycy stosowali wiele metod, aby pozna¢ wolg
bostwa odnosnie ich zycia i oceny ich przedsiewzig¢. W praktyce
sadowej strony sporu byly zmuszane do zanurzenia ragk we wrzacej
wodzie celem potwierdzenia i wydania §wictego wyroku w sadzie
religijnym. Stosowano obmycia woda przed uczestnictwem w
ceremoniach albo jako sposob do osiagniecia pokoju ducha. Byly tez
specjalne typy obmy¢, do ktorych zmuszani byli przestepcy po
odbyciu kary celem ich duchowego oczyszczenia.

Pod wptywem kultury chinskiej starozytny shintoizm przybrat
roézne drogi rozwoju. Jedng z nich jest droga §wiadomosci etycznej,
ktora rozwineta si¢ w VI wieku po Chr. Ludzie zaczgli szuka¢ wzo-
réw swojego zycia w mitach i ksztattowac je wedlug woli 1 dziala-
nia bostw. W starozytnym shintoizmie bardzo wysoko ceniona
byla szczero$¢ i czystos¢ serca (magokoro). Z biegiem czasu cnota
ta nabierala coraz wigkszego znaczenia w zyciu indywidualnym
1 spotecznym.

Nowym rozwojem w historii shintoizmu byta unifikacja mitow.
Zostaly one skompilowane i wydane jako zbiér mitdéw dworu
cesarskiego, co przyczynito si¢ do systematyzacji mitow narodu
japonskiego. Przyjmuje si¢, ze czas kompilacji mitéw japonskich
przypada na czasy panowania cesarza Temmu (662-687). Naleza do
nich dwa zbiory, a mianowicie Kojiki (Kronika spraw starozytnych)
i Nihonshoki (Kroniki Japonii), ktore s uwazane za $wigte ksiegi
shintoizmu.

Unifikacja mitéw przyczynila si¢ do unifikacji narodu; wielka
bogini stonca (dmaterasu Omikami)®, dotychczas tytularna bogini

4 Por. F. Kakubayashi, Amaterasu Omikami, w: ER, t. 1, s. 228-229.
Amaterasu Omikami dostownie oznacza: wielka boginie $wiecacg na niebie.
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klanu cesarskiego, zaczgta by¢ czczona réwniez na zewnatrz dworu
cesarskiego jako bdstwo opiekuncze calego narodu. W tym samym
czasie bostwa klanowe wielkich i wpltywowych klandéw, oprocz
swoich pierwotnych funkcji, stawaly si¢ bostwami opiekunczymi
catego narodu i co roku byty sktadane im ofiary przez rzad centralny.
Potezne klany, ktore podporzadkowaty si¢ rzadowi centralnemu, nie
byly zmuszane sitg do oddawania czci boéstwom centralnym, ale za to
lokalne bdstwa w poszczegolnych czesciach kraju otrzymywaty hotd
sktadany przez rzad centralny, co niewatpliwie przyczynito si¢ do
unifikacji narodu.

Systematyzacja narodowych rytualow zbiegla si¢ z wprowadze-
niem na szeroka skale chinskiego systemu politycznego w czasie
reform Taika w 646 roku, zwanego ritsu-ryo. W rzadzie centralnym
powstato specjalne biuro do spraw bostw (jingikan) odpowiedzialne za
rytualy, natomiast w poszczegdlnych prowincjach odpowiedzialnymi
byli lokalni wtadcy. Specjalne ceremonie przewidziano na czas
intronizacji cesarza. Wazne byly rowniez modlitwy 1 ceremonie
majagce na celu odsunigcie grozby zarazy, wojny i trzgsienia ziemi.
System ritsu-ryo oparty byt na wzorach dynastii chifskich Sui i Tang’,
ale miat tez elementy réznigce go od chinskiego kodeksu rytow, np.
zakaz jedzenia migsa przed ceremoniami, czego nie stosowano w
Chinach.

Od czasu reform Taika (646) do poczatkow epoki Heian
(794-1192) widoczny byt silny wptyw mysli chinskiej na japonska
etyke, prawo, literature 1 technologi¢, natomiast w religii zauwaza si¢
znaczny wpltyw buddyzmu od czasu jego wprowadzenia w Japonii w
552 roku. Poczatkowo Budda byl uwazany jako kami sasiedniego
kraju (Chin) i nie byt rygorystycznie odroézniany od shintoistycznych
bostw japonskich. W epoce Nara (710-794) buddyzm przeniknat
shintoistyczne rytualy panstwowe i szybko stat si¢ czescig japonskiej
religijnosci ludowe;.

We wcezesnym okresie epoki Edo (1603-1867) japonscy uczeni
konfucjanscy zaczeli interpretowaé shintoizm w kategoriach neo-
konfucjanizmu i doszli do wniosku, ze shintoizm i konfucjanizm
majg wiecej elementow wspdlnych niz roéznigcych je. W szczegol-

5 Por. A. Kos¢, Prawo a etyka konfucjariska w historii mysli prawnej Chin, Lu-
blin 1998 s. 111-129.
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nosci zgodni byli co do tego, ze shintoizm jest przydatng filozofig w
rzadzeniu cesarstwem. Zard6wno w konfucjanizmie, jak i w shinto-
izmie odkryli ,,trzy $wiete skarby”, ktore mialy symbolizowa¢ droge
krolewska czlowieka, a mianowicie: zyczliwos¢, wierno$¢ i poshu-
szenstwo. Zyczliwo$¢ miata by¢ gléwng cnota wiadcy, natomiast
wiernos¢ i postuszenstwo wobec dworu cesarskiego byly uwazane
za najwyzszy ideal moralny poddanych®. Idealy te staly sie pozniej
zrodtem ruchu politycznego w Japonii, ktéry obalit rzady shogunatu
(samurajow) 1 przywrocit rzeczywista wladze polityczng cesarzowi
w 1868 roku.

W epoce Meiji (1868-1912) w celu oczyszczenia $wiagtyn
shintoistycznych z elementéw buddyjskich rzad wydat dekret o sepa-
racji shintoizmu i buddyzmu. Ziemia nadana $wigtyniom buddyjskim
przez shogunat i lokalnych wladcow zostata skonfiskowana. W tym
samym czasie zostala wszczeta kampania na rzecz odrodzenia
shintoizmu i1 uczynienia go duchowym fundamentem zjednoczenia
narodu japonskiego. Po klgsce tej kampanii rzad wyrdznit shintoizm
sposrod ,,zwyklych” religii, ochranial go i promowat jako system
etyczny 1 kodeks rytoéw w celu zjednoczenia spoteczenstwa wiejskiego
z resztg narodu. Scista relacja pomiedzy pafistwem a shintoizmem
zostata zerwana dopiero po II wojnie $wiatowej przez wiadze
okupacyjne’. W zwiazku z tym ustata publiczna pomoc rzadu i publi-
cznych organizacji lokalnych na rzecz shintoizmu. Sytuacja ta wzmoc-
nifa jednak solidarnos¢ lokalnych wspolnot z shintoizmem.

1.2. Konfucjanizm

Wedhug najstarszych kronik japonskich konfucjanizm® dotart do
Japonii pod koniec III wieku po Chr. Wybor pism Konfucjusza
(Lunyu)’ na dwor cesarza Ojin przywiézt czlowiek imieniem Wani
z Paekche w Korei. Konfucjanizm, z ktérym zetkngli si¢ Japonczycy,

6 Zob. tamze, s. 51-57.

7 Na temat relacji panstwa i shintoizmu por. E. Lokowandt, Zum
Verhiiltnis von Staat und Shinté im heutigen Japan, Wiesbaden 1981.

8 Zob. Sources of Japanese Tradition, red. R. Tsunoda, t. 1-2, New York
1958; P. Nosco, Confucianism in Japan, w: ER, t. 4, s. 7-10.

9 Wybor pism Konfucjusza (Lunyu) po japonsku brzmi Rongo.
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nie byt czysta naukg moralng pokory Konfucjusza, ale pozostawat juz
pod silnym wpltywem taoizmu'®. Majac poparcie sit politycznych,
ktore dazyly do centralizacji rodzgcego si¢ panstwa japonskiego,
filozofia konfucjanska osiaggneta szczyt swojego rozkwitu w Japonii za
rzadow ksiecia Shotoku Taishi (574-622)"", ktory stuzyt jako regent za
czasOw panowania cesarzowej Suiko (592-629). W roku 604 ksigze
Shotoku napisal 1 promulgowatl ,konstytucje”, ktéora miata na celu
centralizacj¢ administracji japonskiej na wzor chinski. Konstytucja ta
byta odbiciem kosmologii konfucjanskiej, ktora wszechswiat uwazata
za triad¢ zlozong z nieba, ziemi i1 czlowieka, gdzie kazdy z tych
trzech elementow mial wzajemna odpowiedzialnos¢. Silny wplyw
konfucjanizmu, jako przyczyny unifikacji i centralizacji panstwa,
widoczny byt rowniez w czasie reform Taika (646). Za wzor poshuzyt
tutaj konfucjanski system prawny i administracyjny chinskiej dynastii
Tang (618-907)"2.

Etyczne poglady konfucjanizmu byly w istocie racjonalizacja
i poszerzeniem chinskiej ,religii rodzinnej”, tzn. podstawy etyki
rodzinnej zostaly zbudowane na naturalnych relacjach, a nie byly
wyprowadzane z abstrakcyjnych teorii filozoficznych czy z wiary
religijnej. Juz we wczesnym okresie dynastii Chou w Ksiedze
Dokumentow (Shu-ching) XI11,24 jest mowa o pieciu grupach, tzn.
o ojcach, matkach, o starszych braciach, mlodszych braciach
i o synach. Jest tez mowa o obowiazkach poszczegélnych grup.
Podobng klasyfikacj¢ znajdujemy w ksiedze Mengzi, ktorg filozof
Mencjusz przypisuje legendarnemu ,,cesarzowi-medrcowi” Shun: ,,On
pouczyt lud o jego obowigzkach, ze pomigdzy ojcem a synem
powinna panowac¢ mito§¢, pomigdzy panem a shugg obowigzek,
pomiedzy mezczyzng a kobieta roznica pol dziatania, pomigdzy
starszym a mtodszym dystans, pomiedzy przyjacielem a przyjacielem

wierno$é”!?.

10 Na temat taoizmu zob. A. Ko$¢, dz. cyt., s. 47-51.

1 Por. S. Hanayama, Shotoku Taishi, w: ER, t. 13, s. 298-299; R. E.
Morrell, Shotoku Taishi, w: 1. P. McGreal, Wielcy mysliciele Wschodu,
Warszawa 1997, s. 373-377.

12 A. Kos¢, dz. cyt., s. 111-129.

13 Mong Dsi (Mong Ko, Mengzi), ttumaczyt R. Wilhelm, Jena 1921, s. 57.
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Ta etyka rodzinna, gloszona przez Konfucjusza i jego uczniow,
zapisana w licznych pismach konfucjanskich, przepoita cate spote-
czenstwo chinskie. Za wzorem Chin poszla Japonia. Nawet sami
buddyjscy i taoistyczni mnisi, a w Japonii kaptani shinta oistyczni, byli
pod silnym wptywem konfucjanskiej etyki rodzinnej'*.

Oprocz przepisow regulujacych ogdlne relacje rodzinne istniat
system zasad etycznych przeznaczony dla elity, ktora po otrzymaniu
klasycznego, literackiego wyksztalcenia mogla osiggnaé status
urzgdnika panstwowego. Ta etyka byla bezposrednio inspirowana
przez zycie i nauczanie Konfucjusza, bedacego ucielesnieniem tych
ideatow, wedhug ktorych wyksztalceni mg¢zczyzni powinni regulowac
swoje zachowanie. Konfucjusz byt cztowiekiem, dla ktorego prawda,
honor i popieranie sprawiedliwego panowania oznaczalo sens zycia.
Konfucjusz opowiadatl si¢ za stusznymi drogami starych medrcow.
Przez cale swoje zycie szukal ksiecia, u ktorego na stuzbie mogltby
wcieli€ w zycie swoje zasady. Gdy jednak ksigze wyzej cenit
oportunizm niz wierno$¢ zasadom, Konfucjusz opuszczat swojego
pana. Ten konfucjanski ideat cztowieka zostal okreslony terminem
junzi. Przed Konfucjuszem junzi oznaczat czlowieka arystokra-
tycznego pochodzenia, po Konfucjuszu — czlowieka, ktory posiadat
charakter, jaki powinien posiada¢ czlowiek szlachetny, niezaleznie od
pochodzenia. Podkreslenie waznosci charakteru i cech moralnych
cztowieka byto wkladem konfucjanizmu w etyke chinskg, a nastgpnie
koreanska i japorniska .

Cztowiek szlachetny powinien kultywowaé swdj wlasny charakter.
Rownie wazng rzecza bylo, by czlowiek szlachetny oddat swoj
charakter w shuzbe panstwa. Wyksztalceni, tj. ci, ktorzy opanowali
kanon konfucjanski, po ztozeniu egzaminow panstwowych shuzyli
jako urzednicy panstwowi i kierowali ,,niewyksztatconymi”. Przy
sprawowaniu tej funkcji wazniejszy niz przymus byl przyklad

14 Szerzej na ten temat: R. Malek, Das Ethos des Konfuzianismus und
Daoismus, w: Das Ethos der Weltreligionen, red. A. T. Khoury Freiburg i. Br.
1993, s. 75-117.

15 Por. J. Ching, What is Confucian Spirituality?, w: Confucianism. The
Dynamics of Tradition, red. ]. Eber, New York 1986, s. 78-101; R. L. Taylor,
The Way of Heaven. An Introduction to the Confucian Religious Life, Leiden
1986.
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moralny. Dlatego tez elita konfucjanska w Chinach i innych krajach,
ktore byly pod wplywem kultury chinskiej, byta zobowigzana do
samodoskonalenia. Etyczna doskonalos¢ elity konfucjanskiej zawie-
rata si¢ w pojeciu ren. Pojecie to obejmuje elementy dobroci, mitosci,
fagodnos$ci 1 hojnosci. Jednym stowem mozna je okresli¢ jako
humanitarnos$¢.

Inne cnoty poza ren, wazne dla etyki konfucjanskiej, sa bardzo
bliskie cztowiekowi i tatwe przez wszystkich do zrozumienia. Do nich
nalezg sprawiedliwos¢, prawosé (yi), lojalnos¢ (zhong), uczciwosé
(xin), pilnos¢ (xue), umiarkowanie, oszczednos¢, skromnos¢. Prawosc,
sprawiedliwos$¢ (yi) naleza do kardynalnych cnét etyki konfucjanskie;.
Etyka konfucjanska nie zna jednak pojecia sprawiedliwosci
transcendentalnej w zyciu pozagrobowym. W jej miejsce juz na tym
swiecie cztowiek za praktykowanie cnét otrzymuje stawe i honor.

Podstawowy ideal zycia spotecznego w Chinach nosit nazwe xiao
(pietyzm, szacunek dla rodzicow). Xiao jest etyczna podstawg kultu
przodkow, fundamentem porzadku rodzinnego, cnota kardynalna
dobrego cztowieka i1 najpotezniejszg silg stuzacg do utrzymania
wymaganego przez panstwo porzadku spotecznego. Sam Konfucjusz
wymienia trzy elementy pojecia xiao: a) jesli rodzice zyja, nalezy im
shuzy¢; po $mierci nalezy ich pogrzebac i sktada¢ im ofiary; b) poza
chorobg rodzicom nie nalezy przysparzaé zadnego zmartwienia,
¢) rodzicow nalezy zywi¢ z szacunkiem '’

W kontekscie pietyzmu Chinczycy, a za nimi Japonczycy, uwazali
matzenstwo za najwazniejszg potrzebe celem utrzymania starszego
pokolenia i podtrzymania cigglosci kultu przodkow. Matzenstwo wigc
nie oznaczato zjednoczenia mezczyzny i kobiety w mitosci, lecz byto
sprawa calej rodziny, a jego glownym celem bylo powigkszenie
»drzewa rodzinnego”. Pietyzm stanowit korzen wszystkich cnét i nie
bylo wigkszego przestepstwa niz zachowanie niezgodne z xiao.
Mencjusz moéwi o ,,pieciu sprawach”, ktore okresla jako bu xiao
(brak pietyzmu, czyny przeciwko pietyzmowi), a mianowicie:
1) zaniedbanie troski o rodzicow z lenistwa; 2) zaniedbanie troski
o rodzicow z powodu pijanstwa i beztroskiego trybu zycia syna;
3) zaniedbanie troski o rodzicéw z powodu egoizmu i przesadnej

16 Konfucjusz, Lun-yu II, 5-7, w: J. Legge, dz. cyt., t. 1, s. 255.
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troski o zon¢ i wiasne dzieci; 4) kierowanie si¢ przyjemnosciami
i 7zadza zmystlow 1 przez to S$ciagnigcie wstydu na rodzicow;
5) oddawanie si¢ hazardowi i1 kldtniom 1 przez to wystawienie
rodzicoéw na niebezpieczenstwo'’.

Istotg xiao byto zachowanie pelne respektu i gotowosci do stuzby
w stosunku do rodzicow i starszych w rodzinie. Zachowanie to miata
cechowac¢ opieka, postuszenstwo i moralna czujnos$¢ wobec rodzicow.
Z filozofii konfucjanskiej, a w szczegolnosci z pietyzmu, wynikato
tradycyjne zachowanie mtodszych w stosunku do rodzicow i starszych
w rodzinie i do starszych w ogodle. W etyce konfucjanskiej wlasciwe
zachowanie wobec starszych miatlo w ramach samodoskonalenia
charakter ,religijny”. W klasycznym dziele Zhongyong (umiar
i $rodek) 11,1 czytamy: ,Jesli kto§ chce wychowywa¢ cztowieka, nie
moze zaniedba¢, aby stuzy¢ swoim rodzicom. Jesli kto§ chce shuzy¢
swoim rodzicom, nie moze zaniedba¢, aby rozpoznat cztowieka. Jesli
kto$ chce rozpoznaé cztowieka, nie moze zaniedbac, aby rozpoznat
niebo”.

Poniewaz jednak rodzina, a w dalszej konsekwencji takze
spoteczenstwo 1 panstwo mialy swoje ,,ludzkie” granice, moralnosc¢
rodzinna musiata zosta¢ podbudowana poprzez zasady nadrzgdne.
W etyce konfucjanskiej panowalo podstawowe przekonanie, ze
moralno$¢ bazuje na dobrej ludzkiej naturze, danej czlowiekowi
z nieba (tien)'®. W niej lezy miara ludzkiego dziatania, bowiem juz
sam Konfucjusz uczy, ze tylko od nas samych zalezy, czy osiagniemy
ren" (humanitarno$é), tzn. prawdziwa, doskonata ludzka istotowosc.
Dalej Konfucjusz poucza, ze to, co niebo zarzadzi, nazywa si¢ natura.
To, co zgadza si¢ z natura, nazywa si¢ stuszng droga (tao), a to, co
wskazuje na stuszna droge, nazywa si¢ wskazowka (pouczeniem™).

W tym samym duchu réwniez filozof Mo Ti (Mo Di) w swojej
etyce poucza o koniecznosci zasady nadrzgdnej, bazujacej na fien,
a mianowicie: ,Jesli kto§ na tym $wiecie chce czego$ dokonaé, nie
moze tego uczyni¢ bez jakiej$ miary: Jesli bowiem nie ma Zzadnej

17 Mong Dsi, dz.m cyt. s. 95.

18 Wigcej na temat pojecia tien zob. L. G. Thompson, Tien, w: ER, t. 14,
s. 508-510.

19 Por. Daxue (Wielka nauka), XI, w: J. Legge, dz. cyt., t. 1, s. 267.

20 Tamze.
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miary, nie jest w stanie swego przedsigwziccia urzeczywistnic.
Najlepszym przykladem jest niebo. Drogi nieba sg uniwersalne
i bezinteresowne. Swiatlo nieba jest wieczne i nie konczy sie nigdy.
Dlatego tez swigci krolowie wzieli sobie niebo za przyktad. Jesli wigc
cztowiek bierze sobie niebo za przyktad, musi w calym swoim
dziataniu kierowa¢ si¢ zasadami nieba iczyni¢ to, czego niebo
wymaga, a zaniechaé tego, czego sobie niebo nie zyczy™?'.

Niebo (fien) i droga (tao) byly wiec w etyce konfucjanskiej
podstawowymi zasadami zycia, ktorymi powinien kierowac si¢
czlowiek w calym swoim dziataniu. Zasada postgpowania zgodnie
z zasadami tien 1 fao oznaczala zawsze in concreto samodoskonalenie
i samoopanowanie. Chodzilo przede wszystkim o oczyszczajacy
i wyzwalajagcy moralny rozwdj czlowieka, ktory miat go uwolnic
od pozadania zmystowego. Celem tego procesu bylo osiagniecie
moralnej doskonatosci. Ideat doskonatosci za$ zawarty byt w pojeciu
ren (humanitarno$¢). Ren jest cnotg uniwersalng, jest podstawa
wszystkich innych cnét i podstawa ,,pieciu relacji” (wu lun). Kto raz
urzeczywistnit ren, ten odznacza si¢ takze innymi cnotami, takimi
jak: madro$¢ (zhi), dzielnos¢ (gong) i prawosc (yi), ktore z kolei
sa niezbedne przy realizacji ,,pieciu relacji”. Ren zawiera w sobie
elementy troski, mitosci, szacunku, ustepliwosci bez kldtni
i dotrzymania stowa w relacjach pomigdzyludzkich. Ren podkresla
czystos¢ mysli, jasno$¢ woli, dzialanie bez podstgpu, spokoj serca,
harmoni¢ woli i dziatania celem stworzenia harmonijnego porzadku.
I ten stan rzeczy nazywa si¢ wlasnie ren. Czlowiek reguluje swoje
sumienie, swoj sposob myslenia i przekonania poprzez odniesienie si¢
do ren. Idea ren spoczywa w niebie, samo niebo bowiem jest ren.

W swoim zyciu codziennym cziowiek kieruje si¢ cnotg (ze), a cnota
jest moralnym zachowaniem, ktdre jest zgodne z /i. Li jest pojeciem
bardzo szerokim i oznacza ryt (rytuat), obyczaj, norme, regute i miarg
ludzkiego zachowania w roéznych sytuacjach spotecznych. Dla
przecigtnego Chinczyka /i oznacza wszystko to, czego od dziecinstwa
nauczyt si¢, aby przestrzegac, i to, co dalej ma formowac jego moralne
zachowanie. Pojecie /i w kulturze chinskiej istnialo juz przed

21 Mo Ti (Mo Di), Von der Liebe des Himmels zu den Menschen, aus dem
Chinesischen {iibersetzt und herausgegeben von Helwig Schmidt-Glintzer,
Miinchen 1992, s. 67-70.
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Konfucjuszem. Konfucjusz przyjal je do swego systemu etycznego
i ktadt wielki nacisk na jego przestrzeganie™.

W swoim zachowaniu moralnym cztowiek powinien urzeczy-
wistnia¢ ide zhong shu (ztotej reguly), wedhug ktorej cztowiek wobec
innych powinien postepowaé tak, jakby postgpowatl w stosunku do
siebie. W Lunyu XIV,36 czytamy: ,,Odplacaj sprawiedliwos$cig za zlo,
a dobro nagradzaj dobrem”. A w dziele Zhongyong (miara i $rodek)
1,13 znajdujemy nastgpujaca mysl: ,,Nie czyn innym tego, czego
nie chcesz, aby inni tobie czynili”. Tak wigc ztoty $rodek jest
fundamentem, na ktérym jest oparte zycie spoleczne czlowieka,
a harmonia jest droga, ktora $wiat (spoleczenstwo) jest w stanie
osiagna¢. Jesli srodek i1 harmonia beda mogly swobodnie si¢ rozwijac,
wowczas 1 niebo, 1 ziemia znajda swoje od wiekow im przypisane
miejsce, a czlowiekowi 1 wszystkim innym stworzeniom wyjdzie to na
korzysc¢.

Jesli za$ zachowanie cztowieka bedzie niezgodne z /i, wowczas
czlowiek straci doskonalos¢, a wynikiem tego bedzie cierpienie i zlo.
W filozofii chinskiej nie ma jednak pojecia zta transcendentalnego.
Poniewaz czlowiek jest odpowiedzialny za harmoni¢ w rodzinie,
spoteczenstwie i we wszechswiecie, musi przestrzega¢ odpowie-
dzialno$ci na obszarze, jaki jest mu powierzony. Jesli jej zaniecha,
wowczas powstaje dysharmonia, tj. zto. W konfucjanizmie zto nie ma
charakteru personalnej winy, sg to raczej okolicznosci, ktore powoduja
dysharmonie, jako odchylenie od ztotego $rodka. W Ksiedze Doku-
mentow (Shujing) XII1,27 czytamy: ,.Dobro i zlo nie spadaja na
czlowieka niestusznie, bowiem niebo zsyla szczescie albo nieszczescie
zgodnie z ludzkim zachowaniem”. Dysharmoni¢ mozna usuna¢
poprzez samodoskonalenie, wychowanie, przestrzeganie /i i powrét do
pierwotnie dobrej ludzkiej natury.

Waznym elementem w moralno$ci konfucjanskiej jest koncepcja
Stwarzy” (lian, mian). W kulturze chinskiej panuje powszechne
przekonanie, ze czlowiek postepuje dobrze, aby nie ,straci¢ twarzy”
(shi lian). Gdy czlowiek stracil twarz, pozostaje wstyd, natomiast nie

2 Na temat i zob. monografie: N. E. Fehl, Li. Rites and Propriety in
Literature and Life. A Perspective for a Cultural History of Ancient China, Hong
Kong 1971; L. S. Hsu, dz. cyt., rozdziat V: The Principle of Li, s. 90-104; D. S.
Nivison, Li, w: ER, t. 8, s. 535-536.



Panstwo a religia w prawodawstwie japonskim 15

ma zadnego poczucia winy. Jednak w klasycznych tekstach
konfucjanskich znajdujemy takze $wiadectwa, ze krolowie-medrcy
prosili niebo o milosierdzie dla swojego ludu, aby zgladzit ,,winy
ich poddanych”®. Sprawami winy, grzechu i sadu po $mierci czto-
wieka ,,z urzedu” zajmuje si¢ buddyzm.

1.3. Buddyzm

Buddyzm®* z Indii poprzez Chiny i Kore¢ w 552 roku po Chr.
dotart do Japonii. Od momentu recepcji w ciggu calej historii Japonii
odegral wazna role nie tylko w Zyciu religijnym Japonczykow, ale
réwniez w zyciu kulturalnym i spotecznym. Japonia jednak nigdy
nie stata si¢ krajem caltkowicie buddyjskim; buddyzm w Japonii
wspotistniat z tradycja shintoistyczng i konfucjanskg. Rodzima kultura
japonska w znacznym stopniu wplyngta na modyfikacje buddyzmu.
Z dwoch postaci buddyzmu, hinajany i mahajany, w Japonii — idacej
za przykladem chinskim — ostatecznie przyjeta si¢ ta druga®.
Pozostajagc w cieniu kultury i cywilizacji chinskiej Japonia przyjeta
z Chin nie tylko buddyzm®, lecz takze konfucjanizm, system
polityczny i prawny oraz system znakdéw chinskich.

Okres $wietno$ci i rozkwitu buddyzmu w Japonii przypada na
epoke Nara (710-794), kiedy buddyzm stat si¢ elementem unifikacji
panstwa japonskiego. W tym czasie buddyzm zostat przyjety najpierw
przez wptywowe klany i arystokracje, a nastgpnie stopniowo przenikat
cale spoleczenstwo japonskie, kladagc fundamenty pod rozwoj
spoteczenstwa i panstwa.

W czasie epoki Heian (794-1192) system biurokracji centralnej
powoli chylit si¢ ku upadkowi i nastgpowata nowa era feudalizmu.
Chociaz wladza polityczna nominalnie pozostawata dalej w rekach
cesarskich, wladza faktyczna przechodzita stopniowo w rece nieli-

2 Por. J. Ching, Der religidse Sinn der Chinesen, IConciliuml 15(1979),
s. 358-361.

2 Por. N. Tamaru, Buddhism in Japan, w: ER, t. 2, s. 426-435.

% Szczegdtowo na temat buddyzmu mahajana zob. H. Nakamura,
Mahayana Buddhism, w: ER, t. 2, s. 457-472.

26S. Hanayama, Prince Shotoku and Japanese Buddhism. Philosophical
Studies of Japan, t. 4, Tokyo 1963, s. 23-48.
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cznych rodoéw arystokratycznych. W tym procesie dezintegracji
instytucje buddyjskie uzyskaty pewien stopien autonomii w stosunku
do panstwa, jednak nolens volens musialy si¢ podporzadkowywac
interesom rzadzacej arystokracji.

Wraz z ustabilizowaniem si¢ shogunatu w okresie Kamakura
(1192-1338) wiadza polityczna przeszia z rak arystokratow zyjacych
na dworze cesarskim w Kyoto w rece nowo powstatej klasy
wojskowej (shogunat), rozpoczynajacej nowy okres feudalizmu, ktory
przetrwat az do 1868 roku. Okres Kamakura byt czasem odrodzenia
buddyzmu w Japonii. Powstaly wtedy trzy wazne szkoty buddyzmu:
jodo, zen i nichiren. Wszystkie te trzy szkoty wyrosly z tradycji
Tendai, ktora jest japonska forma chinskiej Tientai*’. Tradycja Tientai
za$ jest chinska formg buddyzmu mahajana. Jodo buddyzm glosit
droge zbawienia poprzez wiar¢ w mitosierdzie Buddy Amidy**, zen
wybrat droge medytacji*’, a nichiren skoncentrowat swoja uwage na
szukaniu drogi do prawdy objawionej w Lotus Sutra®®.

W okresie Tokugawa (1603-1867) instytucje buddyjskie zostaty
poddane procesowi konsolidacji niespotykanej dotychczas w historii
buddyzmu. Wszystkie szkoly buddyjskie cieszyly si¢ oficjalnym
uznaniem ze strony panstwa, ale jednoczesnie zostaly podporzad-
kowane politycznym i administracyjnym celom rzadu Tokugawa. Na
poczatku XVII wieku wszystkie $wiatynie buddyjskie, wraz ze
$wigtyniami shintoistycznymi, poddano kontroli komisarzy panstwo-
wych zaréwno na szczeblu centralnym, jak i lokalnym. W zwiazku
z zakazem chrze$cijanstwa rzad polecil, aby kazdy Japonczyk
przynalezal do konkretnej $§wiatyni buddyjskiej czy shintoistyczne;.
Kontrolowano w ten sposéb, czy dana osoba nie byla cztonkiem

27 Szerzej na temat Tientai patrz: L. M. Pruden, Tientai, w: ER, t. 14,
s. 510-519; T. Ando, Tendai-gaku ronshg, Kyoto 1975; P. L. Swanson,
Foundations of Tien Tai Philosophy. The Flowering of the Two Truths Theory in
Chinese Buddhism, Berkeley 1989.

2 Na temat jodo buddyzmu zob. J. Fujiyoshi, Jodosha w: ER, t. 8,
s. 104-107; Tenze, Jodokyo shiso no kenkyid Kyoto 1983; S. Tsuboi, Honen
jodokyo no kenkya, Tokyo 1982; S. Hase, Jodo shinshu, w: ER, t. 8, s. 100-104.

29 Na temat zen zob. H. Dumoulin, Zen, w: ER, t. 15, s. 561-568 wraz
z bibliografia.

30 Szerzej na temat nichiren zob. S. Murano, Nichirensh, w: ER, t. 10,
s. 427-430.
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zakazanej religii. Te pociagni¢cia rzagdu wzmocnily struktury organi-
zacji $wigtyn buddyjskich, poniewaz kazda rodzina musiata, przy-
najmniej nominalnie, przynaleze¢ do jednej ze $wiatyn buddyjskich.

W epoce Meiji (1868-1912) nastgpita zmiana na szczeblu
instytucjonalnym w zakresie relacji panstwa do buddyzmu. W celu
zjednoczenia narodu wokot osoby cesarza rzad Meiji wydat dekret
o separacji shintoizmu i buddyzmu, dajac pierwszenstwo shintoiz-
mowi jako rodzimej ,.religii” i czynigc go duchowym fundamentem
jednosci narodu. Decyzja rzadu nie zmienita jednak praktyk i1 wierzen
»prostych” ludzi, ktérzy obie tradycje do dzisiejszych czasow uwazaja
za harmonijnie zjednoczone. Prawnie jednak buddyzm nie posiada juz
statusu religii uprzywilejowanej; stal si¢ jedng z wielu tradycji w
religijnie pluralistycznym spoleczenstwie japonskim.

Buddyzm, jako religia, odnosi si¢ przede wszystkim do relacji
czlowieka do bostwa. Zawiera jednak takze pewne egzystencjalne
nakazy izakazy, ktore dotycza moralnego zachowania czlowieka.
Centralnym pojeciem etyki buddyjskiej jest zwigzek pomiedzy wnik-
nieciem (insight) w rzeczywisto$¢ jako bezinteresownos¢ (anatman)
albo w nico$¢ (sunya) z jednej strony a autentyczng moralng aktyw-
noscig z drugiej. Wniknigcie w bezinteresowno$¢ formuje moralng
aktywnos$¢, podczas gdy moralna aktywnos¢ wspiera wnikanie w
bezinteresownosc.

Druga powszechna charakterystyka etyki buddyjskiej mowi, ze
moralny charakter czynu ludzkiego jest $cisle zwiazany z intencja,
ktéra go tworzy. Przyjmuje si¢, ze czyny powodowane przez wolg
dobrych intencji, przez cnote powszechnego porzadku, ktory tworzy
rzeczywisto$¢, prowadza do dobrych iprzyjemnych rezultatoéw dla
jednostki 1 spoteczenstwa, tworza bowiem harmoni¢ spoteczna.
Natomiast czyny tworzone przez wolg ztych intencji, prowadza do
ztych i nieprzyjemnych rezultatow dla jednostki i dla spoteczenstwa.

Trzecia powszechna charakterystyka etyki buddyjskiej zwraca
uwage na przywigzanie do zasad moralnych i odpowiedzialno$¢ za
wykorzenienie ztych natogow i kultywowanie cnét. Z tym taczy sig
odpowiedzialno§¢ moralna, ktoéra jest wprost proporcjonalna do
zajmowanej pozycji spolecznej.
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Podstawowe zasady etyki buddyjskiej sg zawarte w pieciu ,,przyka-
zaniach”, ktére sg identyczne z przykazaniami etyki taoistycznej,
a mianowicie:

1. Nie pozbawiaj nikogo zycia;

2. Nie kradnij;

3. Nie mow falszywie;

4. Nie prowadz si¢ zle seksualnie;

5. Nie uzywaj napojow odurzajacych.

Te pie¢ przykazan stanowi wskazowki ustanowione przez Budde
dla spotecznego iindywidualnego dobra swoich zwolennikow
(wyznawcow). Ich nieprzestrzeganie powoduje negatywne sankcje dla
cztowieka. Tradycja buddyzmu jest przepeliona przyktadami
okropnych skutkow, jakie po $mierci czekajg tych, ktorzy lekcewaza te
podstawowe nakazy moralne. Wedtug nauki buddyjskiej, cztowiek po
ziemskiej egzystencji wchodzi w przyszlg lepszg egzystencje albo
spada w gorsza, w zaleznoS$ci od zashug i win.

1.4. Religijnos¢ ludowa

Religijno$¢ ludowa® miala nie tylko aspekt religijny, ale
odgrywata ponadto wazng role w zyciu spotecznym. Ona w duzej
mierze, bardziej niz prawo czy oficjalny shintoizm panstwowy,
regulowata codzienne zycie nie tylko ,prostego” ludu. Religijnosé
ludowa byta luznym zbiorem wierzen, praktyk, kultu réznych bostw,
mitow i1 wartosci. Zawierata elementy kultu przodkow, kultu zmartych,
czci natury, elementy animistyczne, kulty lokalne, shintoizm ludowy,
taoizm ludowy, buddyzm ludowy i konfucjanizm. Byla wigc pod
silnym wplywem chinskiej religijnosci ludowej. W japonskiej
religijnosci ludowej mozemy znalez¢ rowniez wpltywy chrzescijanstwa
inowych religii. Ponadto nalezy zaznaczy¢, ze oficjalny shintoizm
panstwowy swoje zrodto ma w nieskonczonych zasobach ludowych
praktyk religijnych, ktore od czasow niepamietnych regulowaly nie
tylko zycie religijne Japonczykdéw. Stad tez mowi sig¢, ze Japonczyk

31 Na ten temat patrz: A. L. Miller, Japanese Religion. Popular Religion, w:
ER, t. 7, s. 538-545; I. Hori, Folk Religion in Japan, Chicago 1968.
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rodzi si¢ i zeni w shintoizmie, umiera w buddyzmie, a zyje wedtug
zasad konfucjanizmu.

W przeciwienstwie do ortodoksyjnego taoizmu, konfucjanizmu
i buddyzmu, religijno$¢ ludowa nie miala skomplikowanych struktur
organizacyjnych. Religijno$§¢ ludowa uwidaczniata si¢ w kultach
lokalnych, w wierzeniach i praktykach skoncentrowanych wokoét kultu
lokalnych bostw. Religijnos¢ ludowa przenikata wszystkie grupy
spofeczenstwa japonskiego idlatego bledem byloby uwazaé ja
wylgcznie za religic mieszkancow wsi, ludzi biednych czy niewy-
ksztatconych. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze ludzie wyksztalceni, w
szczegOlnosci urzednicy panstwowi, kierowali si¢ zasadami filozofii
konfucjanskiej i taoistycznej. Dlatego tez mozna méwi¢ o pewnej
niechgci administracji panstwowej do réznych objawow religijnosci
ludowej. Z tego powodu czesto rézne grupy religijne dzialaty
w ukryciu. Byly one niejednokrotnie reakcja biednego ludu na cigzka
sytuacje ekonomiczng i inspirowaty chlopéw do powstan antyrza-
dowych.

Podstawowe wierzenia i wartosci religijno$ci ludowej przenikaja
calg japonska kulturg i cate zycie spoteczne cztowieka. Odnoszg si¢
one do jednostki, rodziny, do wspodlnoty, panstwa i do catego
wszech§wiata. W religijnosci ludowej wazne bylo zachowanie zycia,
zdrowia, zachowanie cigglosci rodziny i klanu. Istota religijnosci
ludowej bylo przekonanie, Zze czlowiek zyjacy na tym $wiecie i byty
duchowe maja te same potrzeby zyciowe, dlatego tez wzajemno$¢
musi by¢ podstawa interakcji pomiedzy ludzmi a duchami. Ofiary
i przyrzeczenia byly sktadane bostwom w celu otrzymania od nich
wzajemnej pomocy. Niezlozenie ofiary i niewypelnienie przyrzeczenia
moglo $ciggnaé¢ na czlowieka zemste bostwa.

Wspoélna wszystkim objawom religijnosci ludowej jest wiara w
istnienie nieba. Niebo (fien) jest uwazane zardwno za miejsce
zamieszkania bostw idusz przodkéw, jak 1 za najwyzszy autorytet
moralny kontrolujgcy moralne zachowanie cztowieka. Wptyw na zycie
cztowieka maja dwie przeciwne, ale majace na siebie wzajemny
wplyw aktywne sily, a mianowicie yang i yin’>. Yang jest sil

32 Szerzej na temat yang-yin zob. W. M. Tu, Soul. Chinese Concepts, w: ER,
t. 13, s. 447-450 wraz z bibliografiag. Odpowiednikiem chinskiego yang-yin
jest japornskie onmydji.
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pozytywna, jej symbolem jest $§wiatlo; jest ona cechg slonca
i mezezyzn, reflektujaca dominujaca pozycje mezczyzny w rodzinie
i spoleczenstwie. Yin jest sila negatywna, cecha ksiezyca i kobiety.
Wzajemna relacja yang i yin jest taka, jak relacja $wiatta do cienia.
One obie dziataja we wszech§wiecie i w czlowieku. One wyznaczajg
jasna” 1 ,ciemng” stron¢ zycia ludzkiego. One tworza ,jasng”
i,,ciemng” stron¢ duszy ludzkie;.

Dhugos¢ kazdego zycia Iudzkiego jest wyznaczana przez
»kontrolera przeznaczenia” (ssu-ming), ktory zapisuje ja w ksiedze
trzymanej przez wladce piekla (czy$éca). Po wypehieniu si¢ dni zycia
czlowieka jest on wzywany do piekta (czySéca) celem osadzenia jego
grzechow i ukarania go stuszng kara.

Glowne wartosci religijnosci ludowej mozna podzieli¢ na szes¢
glownych kategorii; cztery z nich odnosza si¢ do $wiata zyjacych,
a dwie z nich do zycia po $mierci, a mianowicie:

1. Troska o zycie i wlasnos¢;

2. Dostosowanie si¢ do porzadku natury;

3. Pok¢j 1 harmonia w zyciu rodzinnym,;

4. Sukces w walce o byt doczesny;

5. Wybawienie od potepienia w piekle;

6. Pomyslne odrodzenie si¢ w procesie reinkarnacji.

Najwazniejsze wierzenia i wartoSci sg zawsze taczone z kultem
przodkéow. Zachowanie i przedtuzenie linii genealogicznej jest glow-
nym przedmiotem we wszystkich aktywnosciach religijnosci ludowe;.
Linia genealogiczna laczy przeszlos¢ przodkéw z terazniejszoscia
potomnych i przysztoscig tych, ktorzy przyjda poédzniej. Rytuaty,
sprawowane w waznych dla rodziny momentach zycia, maja zapewnic¢
powodzenie i szczgscie wezesniejszym czionkom rodziny i wyprosié
synow celem kontynuowania wzrostu drzewa genealogicznego. Ze
szczegolng troska nalezy wiee grzeba¢ zmartych®.

Wierzenia 1 praktyki religijnosci ludowej tradycyjnie dzieli si¢ na
wierzenia ,krolestwa Swiatla” (yang chieh) 1 na wierzenia ,,krolestwa
cienia” (yin-chieh). Krolestwo $wiatta odnosi si¢ do bostw, natomiast
krolestwo cienia odnosi si¢ do zmarlych. Nie sa to kategorie eksklu-

3 Na temat kultu przodkéw zob. H. Hardacre, Ancestors, w: ER, t. 1,
s. 266-267.
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zywne; sg one czym$§ w rodzaju ,,pomostu”’, poprzez ktory ludzie,
béstwa 1 zmarli mogg si¢ komunikowa¢ pomiedzy sobg. Krdlestwo
Swiatla zawiera wszystkie wierzenia, ktore odnosza si¢ do ludzi i ich
relacji do bostw (shen)**. Kazdy obszar zycia ludzkiego, zaréwno
prywatny, jak i publiczny, miat swoje bostwo opiekuncze. Bég miasta
na przyktad byt boskim stréozem prawa, ktory sprawowat piecze nad
duchowymi sprawami w dystrykcie ludzkiego magistratu. Wazng
funkcja boga miasta bylo reprezentowanie biurokracji piekta w
krolestwie $wiatta. Jesli ktos miat umrze¢, wowczas wystannik boga
miasta przyprowadzal go do $wiatyni, gdzie jego grzechy zostaly
zapisane, nastepnie wystano go do piekta celem osadzenia i ukarania.
W ten sposob bog miasta pomagal miejscowej administracjii w
egzekwowaniu prawa.

W religijnosci ludowej panowalo przekonanie, ze dobre czyny
ludzkie sa nagradzane, natomiast zle czyny przynosza cierpienie.
Przekonanie to bylo oparte na zasadzie odptaty (yin-kuo) za dobre i zte
czyny ludzkie. Zasada ta byla takze jedng z glownych regut ludowego
buddyzmu.

Nauczanie moralne religijnosci ludowej kladlo wielki nacisk na
respektowanie nieba, bostw, na postuszenstwo przetozonym, na sza-
cunek dla rodzicow i starszych, na dyscypling w wychowaniu dzieci,
ostrozno$¢ w wyborze przyjaciot 1 uprzejmos$¢é w stosunku do sgsia-
dow. W nauczaniu moralnym religijno$ci ludowej mozemy znalez¢
zakaz zabijania, zakaz kradziezy, ktamstwa, oszczerstwa, cudzolostwa,
pozadliwosci, ztosci, lenistwa, hipokryzji, nieszczerosci, narzekania,
ekstrawagancji, zaniedbania, pijanstwa i prostytucji.

,»Ciemna” strona religijnosci ludowej dotyczy $mierci, dlatego tez
przodkowie, zmarli i ich duchy musza by¢ ,,obstuzeni” we wilasciwej
formie. Ideatem, zar6wno w kulturze chinskie;j, jak i japonskiej, byta,
i nadal jest, $mier¢ po dlugim zyciu, po urodzeniu licznych synéw,
wnukéw 1 prawnukéw, i po zgromadzeniu wystarczajacych dobr
na zabezpieczenie godnego pogrzebu dla calej rodziny i dla siebie.
Z pogrzebem wigzaly si¢ r6znego rodzaju przepisy ,,prawne”’, ktore
doktadnie okres§laly ceremonie pogrzebowe i miejsce wiecznego
spoczynku. Najlepszym migjscem na wyznaczenie grobu byly zbocza

34 Bostwo (shen) w jezyku japonskim to shin (kami).
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gor i1 rzek, a wigc miejsca najwickszego naturalnego pickna, ktore
wedlug geomantyki chinskiej okresla si¢ jako feng shui (dostownie:
wiatr i woda)™®.

Po $mierci czlowieka ,,ciemny” aspekt duszy ludzkiej (yin) musi
zstapi¢ do piekta (czy$éca) celem osadzenia i ukarania za zte czyny
popetnione w czasie zycia cztowieka. Pieklo bylo tutaj rozumiane jako
,»,nasz” czysciec, poniewaz jego celem bylo zbadanie czynow catego
zycia cztowieka, wyznaczenie kary i okreslenie stopnia reinkarnacji do
nastepnego zycia. Idea dziesigciu rodzajow sadow piekielnych zostata
wzieta z ludowego buddyzmu. Kazdy z tych dziesieciu sadéw byt
imitacjg biurokracji ziemskiej i kazdy z nich miat do osgdzenia jeden
rodzaj czynéw ludzkich. Ludzie doskonalej cnoty byli posylani
bezposrednio do najwyzszego sadu dziesigtego, ktory byt rodzajem
sadu 3(gstal‘[ecznego i wyznaczal stopien reinkarnacji do przysziego
zycia™.

2. Relacja panstwa do religii od poczatkéw panstwowosci

Pierwsze zrédta pisane dotyczace Japonii spotykamy w kronikach
chinskich. W dokumentach dynastii Han®’ znajdujemy zapis, ze
spoteczenstwo japonskie wIwieku po Chr. podzielone bylo na
kilkadziesiat klanoéw, ktore walczyly pomiedzy sobg. Chinska
nHHistoria trzech krolestw” (San-kuo chih) mowi, ze poczatki
panstwowosci japonskiej przypadaja na poczatek III wieku po Chr.,
zrodta chinskie nie sa jednak zgodne z shintoistyczng tradycja
japonska, zawarta w Kojiki i Nihonshoki*®, ktéra glosi, iz poczatek
panstwa japonskiego datuje si¢ na rok 660> przed Chr. Wowczas to
pierwszy cesarz japonski Jimmu mial wstgpi¢ na tron. Jest to jednak
tradycja oparta na mitologii spisanej dopiero w VII wieku po Chr.
Bardziej wiarygodne wigc dla nas pozostajg zrodta chinskie.

35 Zob. W. M. Tu, dz. cyt., s. 447-449.

36 Zob. A. Seidel, Afterlife. Chinese Concepts, w: ER, t. 1, s. 124-127.

37 Dynastia Han rzadzita Chinami w latach 206 przed Chr. 220 po Chr.
Na ten temat zob. A. Ko$¢, dz. cyt., s. 94-111.

38 Na temat Kojiki i Nihonshoki zob. Rozdziat 2.1. Shintoizm.

39 Dzien zalozenia panstwa japonskiego obchodzony jest 11 lutego.
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Zycie spoteczne w Japonii w III wieku po Chr. pozostawato pod
silnym wpltywem shintoizmu. Normy prawne na tym poziomie
nie byly odrézniane od innych norm spolecznych; utozsamiano je
z normami religijnymi. Wedlug San-kuo chih cesarzowa Himiko
byla traktowana jak pontifex maximus — pomost pomigedzy bogami
a poddanymi. Stuzyta bogom, sprawowata kult przodkow, wywierata
charyzmatyczny wplyw na caly nar6éd. Byla ona osoba starsza i nie-
zamezng. Cesarzowa Himiko panowata, natomiast rzadzit w jej
imieniu mtodszy brat.

Zgodnie z tradycja shintoizmu przodkowie byli uwazani za bogow;
cesarzowa Himiko stuzyla bogom, wiec podstawa jej wiadzy
politycznej byta religia (shintoizm). Poprzez modlitwe poznawala
wolg bogoéw i oglaszata wyrocznie, ktore dla poddanych mialy by¢
wigzacym prawem. Dowodem na to sg starozytne terminy japonskie
okreslajace sprawy polityczne bardzo $ci§le zwigzane z religia. Jako
przyklad niech poshuzy stowo ,rzadzi¢”, ktore po japonsku brzmi
shirasu 1shiroshimesu. Oba te slowa w pierwotnym znaczeniu
oznaczajg: ,,wiedzie¢”, ,,znac¢”, gdyz gtownym zajeciem wiadcy byto
poznawanie woli bogdw. Sprawy polityczne w starozytnym jezyku
japonskim sa okre$lone jako matsurigoto, co dostownie oznacza:
sprawy $wiat, sprawy kultu religijnego. Prawo w starozytnym jezyku
japonskim: nori® lub noru, a nori znaczy: ,,deklarowacé”, ,,oglaszac”.
Prawo bylo wiec wolg bogdéw, oglaszang przez osobe posredniczaca
pomiedzy bogami a ludzmi.

Osoba posredniczaca prawie zawsze byla kobieta, dlatego tez
nalezy stwierdzi¢, ze w tym czasie ,,kobieta-krol” byla raczej zasada
niz wyjatkiem. Opini¢ te potwierdza fakt, iz najwazniejszym bostwem
w shintoizmie jest nie bog, ale bogini stofica Amaterasu Omikami.
Jednak trzeba zauwazy¢, ze Himiko, mimo iz oglaszata wole bogow,
to jednak nigdy sama jej nie wykonywata. Czynil to w jej imieniu
milodszy brat. Himiko wiec panowata, lecz nie rzadzita. Ta
fundamentalna zasada dotyczaca panowania cesarzy japonskich (tylko
z malymi wyjatkami) byla i jest przestrzegana do dzis.

40 Na temat nori w jezyku japonskim zob. Y. Sanada, Hogaku nyimon,
wyd. 3, Tokyo 1999, s. 32-33.
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Instytucje prawne i panstwowe tego okresu nie byly pod wplywem
zadnej obcej cywilizacji, dlatego mozna w nich odczyta¢ sposob
myslenia wiasciwy mentalnosci japonskiej. Starozytni Japonczycy
tamtych czasOw przestepstwa uwazali za plamy czy skazy, ktorych
bogowie wprawdzie nienawidzili, ale przestepstwa te mogly byc
oczyszczone przez ceremonie religijne. Z tego powodu uroczysty akt
harai, przez ktory kaptan shintoistyczny wypedza zle duchy, jest
istotng czeScig shintoizmu. Osoby skazane musiaty zlozy¢ ofiary
bogom. Kaptan odmawial modlitwy oczyszczenia i czgsto odbywaty
si¢ obmycia woda cial oso6b skazanych. Przestgpstwa byly okreslone
nazwa tsumi'', a ta odnosita si¢ rowniez do plag i choréb. Sposob
myslenia starozytnych Japonczykoéw byl prostolinijny; moralnos¢
znaczyla wigcej niz prawo, przestepstw bylo niewiele, a jeszcze mniej
procesow sadowych™.

Na przetomie VI i VII wieku nastgpowata stopniowa laicyzacja
wiladzy cesarskiej i zwigzany z tym upadek jej autorytetu. Umacniata
si¢ natomiast pozycja arystokracji, ktdra grozila zamachem stanu
i obaleniem cesarza. Stronnicy rodziny cesarskiej podjeli jednak udang
probe stabilizacji sytuacji politycznej w kraju, koncentrujac calg
wladzg panstwowa w reku cesarza. Takie postgpowanie mialo tez
swoje uzasadnienie w zewnetrznej sytuacji politycznej, a mianowicie
pozycji Chin, ktére w tym czasie byly panstwem z silnym rzadem
centralnym. W celu obrony przed mozliwg inwazja chinskg
zjednoczenie wszystkich sit w kraju pod przewodnictwem cesarza
stalo si¢ sprawg najwazniejsza. Na poczatku VII wieku Japonia
posiadala juz silng organizacje panstwowa oparta na centralistycznym
modelu chinskim. Pomimo sprzeciwu wptywowych klanéw w 646
roku zostaty zapoczatkowane reformy Taika. Staty si¢ one podstawg
silnego rzadu cesarskiego, scentralizowanego i biurokratycznego

4 We wspolczesnym jezyku japonskim tsumi oznacza [Ogrzechll lub
Oprzestepstwoll, dla starozytnych Japonczykéw tsumi bylo jedynie plama,
ktéra mozna byto usunaé przez obmycie. Na ten temat zob. ]. Widacki, Spots
on the rising sun. Essays on Japanese Crime and Pumnishment, Lublin 1998,
s. 130-131.

42 Réwniez i dzisiaj Japonczycy niechetnie udaja si¢ do sadéw, a sprawy
sporne rozwiazuja pomiedzy soba na drodze mediacji i koncyliacji. Proces
sadowy jest rzecza ostateczna.
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panstwa. Cesarz rzadzit osobiscie, biorgc za wzoér despotycznych
cesarzy chinskich, a wszystkie chinskie instytucje panstwowe i prawne
zostaly przeniesione na grunt japonski®.

3. Relacja panstwa do religii w Konstytucji Meiji

Nowa karta historii Japonii rozpoczeta si¢ wraz z restauracja czy
rewolucja Meiji (1868-1912)*, zwana Meiji Ishin® . Konstytucja owa
byta wzorowana na Konstytucji Pruskiej z 1851 roku. Projekt zostat
ukonczony w roku 1888, a 11 lutego 1889 roku Konstytucja zostata
uroczys$cie promulgowana i,podarowana” przez cesarza jego
poddanym*. W tym dniu cesarz poinformowat swoich przodkow
o konstytucji 1 ,,raczyt” wyda¢ reskrypt cesarski, w ktérym uroczyscie
oglosit ,,swoim umitowanym poddanym” ustanowienie monarchii
konstytucyjnej. Miat to by¢ ,,wiecznie trwajacy dar dla jego obecnych
i przysﬁych poddanych”’. Konstytucja weszta w zycie 29 listopada
1890 r.

Konstytucja ta, zwana potocznie Konstytucja Meiji, byla komoro-
misem pomigdzy teokratycznym absolutyzmem a nowoczesnym
konstytucjonalizmem. Z jednej strony byt cesarz (fenno) jako abso-
lutny monarcha, a z drugiej zwolennicy liberalnych idei demo-
kratycznych, ktérzy proponowali ograniczenie absolutnej wiadzy
cesarza. Byl to wiec produkt eklektyczny zawierajacy elementy
absolutyzmu i demokracji. Przewodnia zasada tej konstytucji moze
by¢ okreslona jako polaczenie zasady monarchii konstytucyjnej, ktora

4 Por. Y. Sanada, dz. cyt., s. 187. Wigcej na ten temat patrz: R. Nagao,
Nihon hoshisoshi kenkya, Tokyo 1981; R. Ishii, Nihon hoseishi gaisetsu, Tokyd
1960; 1. Niida, Nihon chisei no shakai to ho, Tokyo 1995.

4 Na ten temat zob. R. Hartmann, Geschichte des modernen Japan. Von
Meiji bis Heisei, Berlin 1996, s. 11-78; L. Leszczynski, Gyoseishido w japorskiej
kulturze prawnej. Nieformalne dziatnia administracji a prawo, Lublin 1996,
s. 33-36.

45 Meiji Ishin oznacza dostownie: nowe rzeczy oswieconych rzadéw.

46 Legenda mowi, ze Jimmu, pierwszy cesarz Japonii, wstapit na tron
11 lutego.

47 Por. Imperial Rescript on the Promulgation of the Constitution, w: The
Japaneze System, red. H. Tanaka, s. 16-17.

48 Por. N. Ashibe, Kempb, wyd. 5, Tokyo 2000, s. 18-21.
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byta charakterystyczna dla konstytucji niemieckich XIX wieku, i teorii
prawa boskiego w jego ekstremalnej formie™®.

Wraz z promulgacja Konstytucji Meiji zostala ogloszona réwniez
ustawa dotyczaca dworu cesarskiego (kashitsu tempan). Dotyczyta ona
spraw rodziny cesarskiej (m.in. sukcesji tronu), tzn. spraw, ktore
normalnie sg umieszczone w konstytucji panstwa. Oba akty prawne,
tzn. Konstytucja i ustawa dotyczaca dworu cesarskiego, byly uwazane
za ustawy najwyzszej i rownej sobie rangi. Innymi stowy, konstytucja
japonska sensu lato epoki Meiji miata dwie rowne sobie rangg czesci,
a wigc konstytucje sensu stricto i ustawe dotyczaca dworu cesarskiego.
Celem tej dualistycznej struktury bylo powstrzymanie parlamentu od
ingerowania w sprawy dotyczace rodziny cesarskiej, poniewaz ustawa
dotyczaca dworu cesarskiego mogla by¢ zmieniona jedynie przez
cesarza. Parlament bowiem nie mial Zadnego wptywu na zmiang tej
ustawyso.

Konstytucja Meiji zostala zbudowana na zasadzie, ze suwerenno$¢
panstwa spoczywa w reku cesarza’'. Zasada ta zostata wyprowadzona
z filozofii” japonskiej, gdzie istnialo przekonanie, iz peti¢ suwe-
rennej wladzy posiada Amaterasu Omikami, legendarna bogini stofica,
»,matka” narodu japonskiego, stad tez suwerenno$¢ panstwa spoczy-
wa w linii cesarzy, ktorzy bezposrednio pochodza od Amaterasu
Omikami. Skoro praprzodek cesarzy japonskich uwazany byt za
bostwo, to suwerennos$¢ cesarzy swoje zrodlo miata w bostwie. System
cesarski byt boski w swoim zrodle; nikt wigc, nawet sam cesarz, nie
mogt go zmieni¢. System cesarski taczyt ,niebo z ziemia”??. Cesarz
byt wceieleniem boga na ziemi.

Wedhig Konstytucji Meiji cesarz posiadatl rowniez status najwyz-
szego kaptana shintoizmu. Shintoizm zostat narzucony poddanym jako
pewien rodzaj ustabilizowanej rodzimej religii®’. Nalezy to rozumie¢
w ten sposob, ze kazdy poddany, niezaleznie od wyznawanej przez

49 Zob. T. Miyasawa, Kempo, w: Imperial Rescript..., s. 630.

50 Tamze, s. 631.

51 Zob. Constitution of the Empire of Japan, Preamble, w: tamze, s. 17.

52 Zob. A. Kos¢, dz. cyt., s. 217-221.

5% Do dzi§ niezakonczony jest spér, czy shintoizm jest religia, czy
filozofig zycia, czy tez tylko tradycja. Na ten temat patrz: Rozdziat 1.1.
Shintoizm.
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siebie religii, byt zobowigzany bra¢ udzial w ceremoniach religijnych
shintoizmu 1 powstrzymac si¢ od publicznego deklarowania swojej
niewiary w niego. Skoro wigc suwerenno$¢ cesarza byla wypro-
wadzana z woli bostw shintoizmu, wiara w te bostwa nie mogta by¢
przedmiotem wolnego wyboru poddanych. Gwarancja wolnosci
religijnej zawarta w Konstytucji Meiji** byta zatem jedynie fikcja.

4. Relacja panstwa do religii w Konstytucji Showa

Obowigzujaca obecnie Konstytucja japonska z 3 maja 1947 roku
zostata narzucona Japonii sita przez Amerykanéw. Konstytucja
ta oparta zostala na zasadach demokratycznych, europejskich
i amerykanskich. Dlatego tez nie pasowata do mentalno$ci, sytuacji
politycznej i spotecznej Japonii.

W Konstytucji Meiji cesarz byl uwazany za ,,wcielone bostwo”.
Jednak od momentu bezwarunkowej kapitulacji w 1945 roku pozycja
cesarza w panstwie japonskim zmienita si¢ diametralnie. Wedlug
Deklaracji Poczdamskiej z 26 lipca 1945 roku forma rzadu Japonii
powinna by¢ okre§lona przez nardd japonski. Stary rezim cesarski
musial wigc ustgpi¢ miejsca nowemu porzadkowi demokratycznemu.
Dnia 1 stycznia 1946 roku sam cesarz w reskrypcie cesarskim
stwierdzit, Zze zostal on pozbawiony swojego boskiego charakteru.
Chociaz w nowej Konstytucji tytut tenno (cesarz) jest dalej uzywany,
to jednak natura tej instytucji jest catkowicie odmienna™.

W nowej Konstytucji istotna rola cesarza polega na tym, Ze jest on
symbolem panstwa japonskiego i jednosci narodu. Jego pozycja jest
okreslona przez powszechna wole narodu, ktory jest podmiotem
suwerennej wiladzy ®. Okreslenie cesarza jako ,.symbol panstwa”
japonskiego nie jest niczym nowym. Takie okreslenie bowiem bylto
i jest nadal przypisywane prawie wszystkim monarchom $§wiata, ale w

54 Zob. Constitution of the Empire of Japan, art. 28, w: Imperial
Rescript..., s. 19.

% H. Tanaka, The Constitutional System of Japan, w: Imperial Rescript...,
s. 36-37; L. Leszczynski, Gyoseishido w japoriskiej kulturze prawnej. Nieformalne
dziafania administracji a prawo, Lublin 1996, s. 49-50.

56 Por. The Constitution of Japan, 1946, art. 1, w: w: Imperial Rescript...,
s. 3.
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Konstytucji Meiji tenno posiadal cata pelni¢ wladzy rzadowej i pod
plaszczem ,,symbolu panstwa” ukrywat si¢ wszechmocny dyktator.
Nowa Konstytucja japonska za$ nie obdarzyta cesarza zadnym nowym
atrybutem wiladzy, wrecz przeciwnie, odebrala mu calg wladze, ktora
mial zgodnie z poprzednia Konstytucja i jego rola rzeczywiscie
jest ograniczona do symbolu panstwa. Podobnie jak w Konstytucji
Meiji, rowniez i w nowej Konstytucji tron cesarski jest dynastyczny,
a nastepstwo tronu odbywa si¢ zgodnie z prawem dworu cesarskiego,
ustanowionym przez parlament’’, tzn. zgodnie z prawem primo-
genitury w linii meskie;.

Konstytucja japonska zakazuje naruszania wolnosci mysli i sumie-
nia®®. Wolno$¢ ta wyraza sie przede wszystkim w poszanowaniu
wolnosci religijnej. Konstytucja gwarantuje wolnos$¢ religijng dla
wszystkich. Dlatego tez zadna organizacja religijna nie moze otrzymac
przywilejow od panstwa ani sprawowaé jakiejkolwiek wtadzy poli-
tycznej. Nikt nie moze by¢ zmuszany do brania udziatlu w Zzadnym
akcie religijnym, celebracji, rytuale czy praktyce. Panstwo i jego
organy powinny powstrzymywac si¢ od religijnego wychowania czy
innych czynnosci religijnych™.

W praktyce jednak panstwo w stosunku do religii nie zawsze
pozostaje neutralne. W roku 1971 miasto Tsu zorganizowato ceremo-
ni¢ ,,oczyszczenia” gruntu® zgodnie z rytualem shintoistycznym pod
budowe miejskiej hali sportowej pokrywajac wszystkie wydatki, w
tym honorarium dla kaptanow shintoistycznych, z funduszy publi-
cznych. Mieszkancy miasta Tsu wniesli sprawe do sadu zadajac, aby
burmistrz miasta zwrocit pienigdze do kasy miejskiej, gdyz postapit
wbrew artykutowi 20 Konstytucji, ktory méwi, ze panstwo i jego
organy powinny powstrzymywac si¢ od jakichkolwiek czynno$ci
religijnych®. Sad rejonowy miasta Tsu rozstrzygnal na korzysc
burmistrza, twierdzac, ze ceremonia byta zwyczajowym rytuatem i nie
miala na celu propagowania shintoizmu.

57 Tamze, art. 2.

58 Art. 19.

5 Por. Art. 20.

60 Ceremonia loczyszczeniall gruntu po japonsku to jichin-sai i odpo-
wiada katolickiemu poswigceniu gruntu pod budowe.

61 Por. Art. 20, par. 3.
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Sad drugiej instancji stwierdzit jednak, ze ceremonia ta byta aktem
religijnym, a wigc byla naruszeniem artykulu 20 Konstytucji. Argu-
mentacja sadu drugiej instancji byta nastepujgca. Skoro ceremonia ta
byla wykonywana $cisSle wedlug rozporzadzenia Ministra Spraw
Wewnetrznych dotyczacego $wiatyn shintoistycznych z 1907 roku
(wraz z pOzniejszymi poprawkami), to powinna by¢ uwazana za
religijng ceremoni¢ shintoistyczng. Natomiast burmistrz miasta Tsu
argumentowal, ze shintoizm nie jest religia w sensie teologicznym.
Sad jednak uznal, Ze chociaz shintoizm jest forma religii naturalnej czy
tez forma religijnosci ludowej, to jednak jest to religia, poniewaz
bostwa shintoistyczne sg przedmiotem kultu religijnego a shintoizm
zajmuje si¢ relacja pomiedzy istota ludzkg a istota nadprzyrodzona.
Zdaniem sadu ceremonia jichin-sai nie byla jedynie natury czysto
zwyczajowej, poniewaz spelniala wszystkie warunki ceremonii
religijnej, tj. sprawowal ja kaptan shintoistyczny, wedlug zasad
i przepisow kultu shintoistycznego, a przez wyznawcow shintoizmu
byta odbierana jako akt religijny. Dlatego tez sad, stosujac powyzsze
kryteria, uznal, ze ceremonia ta nie byla jedynie ceremonig natury
zwyczajowej. Byt to rytuat religijny oparty na zasadach shintoizmu,
a zatem nie moze by¢ on porownywany z takimi aktami jak ustawianie
galezi sosny przy wejsciu do domu (kadomatsu) w czasie Nowego
Roku czy stawianie choinek w domach handlowych przed Bozym
Narodzeniem, ktore to akty stracity w Japonii calkowicie charakter
religijny®.

62 Zob. Imperial Rescript..., s. 735-736; N. Ashibe, dz. cyt., s. 141-154.



