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KRZYSZTOF WARCHALOWSKI

ROZWOJ IDEI WOLNOSCI RELIGIJNEJ
OD POCZATKOW CHRZESCIJANSTWA
DO CZASOW NOWOZYTNYCH

Idea ochrony wolnosci religijnej jako prawa naleznego kazdemu
cztowiekowi rozwijata si¢ bardzo powoli na przestrzeni dwdch tysiac-
leci. Zrodzita si¢ pod wptywem chrzescijaiistwa juz w paristwie rzym-
skim, jednak jej rozwdj nastapit w epoce wspotczesnej. Szczegdlne
znaczenie dla ochrony prawa do wolnosci religijnej posiadaja osiem-
nastowieczne deklaracje rewolucji amerykarskiej i francuskiej, be-
dace wyrazem mysli liberalnej. Idea wolnosci religijnej skonkretyzo-
wana w okresie os§wiecenia w Konstytucji 3 maja ma takze swoj
polski rodowdd siggajacy czasow sredniowiecza.

1. CHRZESCIJANSKIE INSPIRACJE OCHRONY WOLNOSCI RELIGIJNEJ
W STAROZYTNOSCI

Pierwszych aktéw ochrony wolnosci religijnej w paristwie nalezy
doszukiwa¢ si¢ w starozytnosci, w czasach Cesarstwa Rzymskiego.
Wszystkie paristwa antyczne basenu Morza Srédziemnego odznacza-
ty si¢ monizmem religijno-politycznym, ktérego istotng cecha byto
utozsamienie wladzy politycznej i religijnej oraz, co za tym idzie,
struktur religijnych z instytucjami wladzy panstwowej. Monarcha
byl gtowa paristwa i jednoczesnie petit funkcje najwyzszego kapta-
na. Niekiedy osobie panujacego przypisywano atrybuty boskie, do-
magajac si¢ od podwladnych sktadania aktéow kultu i czci naleznej
bogom. W ten sposéb religia, czy religie, stawata si¢ elementem



144 KRZYSZTOF WARCHALOWSKI

sprzyjajacym integracji politycznej wielonarodowego i wielokulturo-
wego panstwa. Religia byla wiec czynnikiem integrujacym jako giéw-
na podstawa ideowa panstwa, ktéra w sposob bezwzgledny obowia-
zywala poddanych.

W szczegdlnosci sytuacja taka wystepowata w Cesarstwie Rzym-
skim, ktérego ustrdj polityczno-religijny, gdy zaczeto rozwijaé sig¢ tam
chrzescijafistwo, opierat si¢ na nastgpujacych paradygmatach:

1. Sprawowanie kultu religijnego wchodzito w zakres administra-
cji publicznej. Chociaz prawo rzymskie wyrézniato ius sacrum i ius
profanum, to ius sacrum bylo czescia ius publicum.

2. Przynalezno$¢ jednostki do okreslonej religii miata wymiar
czysto publiczny. Kazdy lud starozytny miat swoja religi¢, ktéra od-
rézniata go od innych ludéw wchodzacych w skiad Cesarstwa Rzym-
skiego. Dla zachowania jednosci religijno-politycznej wszystkich
poddanych wprowadzony zostat kult cesarza, do ktérego zobowiaza-
ne zostaly wszystkie prowincje imperium.

3. Nie znano pojecia wolnosci religijnej w wymiarze indywidual-
nym. Wolno$¢ religijna, a raczej tolerancja, byta pojmowana w tym
sensie, ze kazdy lud moze zachowac swoje wierzenia i tradycje. Wy-
mog poszanowania przez panstwo wolnosci sumienia i wykonywania
praktyk religijnych, jako praw naleznych jednostce ludzkiej, byt nie-
znany'.

Chrzescijanistwo byto czynnikiem, ktory wnidst do panistwa rzym-
skiego nowe elementy. Kosciét byt catkowicie nowa wspdlnota reli-
gijna, ktéra wprowadzila nieznane §wiatu starozytnemu odrdznienie
swieckiej sfery dzialalnosci paristwa i sfery religijnej®. Fundamental-
ne znaczenie w tej materii mialy wskazania Chrystusa wyrazone
w Ewangelii: ,,Oddajcie cesarzowi to co jest cesarskie, a Bogu to co
jest boze” (Mt 22, 21; £k 20, 25). W ten sposéb Chrystus definitywnie
odrzucit teze¢ monizmu religijno-politycznego, polegajacego na kon-
centracji w tym samym podmiocie wiadzy religijnej i politycznej,
a tym samym utozsamianie obowigzkéw cztowieka wobec Boga

L' J. Krukowski, Koscidt i paristwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 2000,
s. 15-16. Szerzej na ten temat: N. Turchi, La religione di Roma, Bologna 1939.
2 M. Sczaniecki, Powszechna historia paristwa i prawa, Warszawa 1997, s. 36.
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i wzgledem panstwa. Wskazat, ze istnieja dwa podmioty witadzy —
religijnej i politycznej, co rodzi konsekwencje etyczne zaréwno w wy-
miarze indywidualnym, jak i spotecznym?’.

Jeszcze dobitniej potwierdzil ten fakt Chrystus podczas swojego
procesu w Jerozolimie przed rzymskim namiestnikiem Poncjuszem
Pitatem. Na pytanie, czy jest krélem, Chrystus oswiadczyl: , Tak,
jestem krélem. Ja si¢ na to narodzitem i na to przyszedlem na §wiat,
aby dac¢ swiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mo-
jego gtosu” (J 18, 33-37). Wobec przedstawiciela wladzy paristwowej
opartej na sile fizycznej Chrystus wystgpuje jako zalozyciel nowej
spotecznosci religijnej, catkowicie odrebnej od panstwowej, opartej
wylacznie na sile moralnej — sile prawdy.

Praktyczne konsekwencje nauki Chrystusa ukazaty si¢ juz w zy-
ciowych postawach apostotow i pierwszych chrzescijan. Piotr Apo-
stol wobec zakazu gloszenia ewangelii wydanego przez witadze
polityczne odpowiedziat: ,, Trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi”
(Dz 5, 29). W postgpowaniu pierwszych chrzescijan w ciggu trzech
pierwszych wiekéw widaé oryginalny dualizm postaw, polegajacy na
postuszenistwie wobec wladzy cesarskiej w sprawach doczesnych,
a odmowie postuszeristwa cesarzowi w sprawach religijnych®. Zde-
cydowany sprzeciw okazywali chrzescijanie zwlaszcza wobec prawa
rzymskiego, ktére uznawato cesarza jako boga i najwyzszego kapta-
na, a oddawanie kultu boskiego cesarzowi czynilo instytucja pan-
stwowa’. Idee te wyrazali w swoich pismach takze pisarze wczesno-
chrzescijaniscy. Teofil z Antiochii pisal: ,,Bede tedy bardziej czcit
cesarza, nie modlac si¢ do niego, lecz za niego modly wznoszac.
[-..] Nie jest on przeciez Bogiem, lecz cztowiekiem powotanym nie
po to, zeby sie do niego modlono, lecz zeby podejmowal sprawied-
liwe decyzje, gdyz jemu zostalo niejako namiestnictwo powie-

rzone”°.

> W. Géralski, Wstep do prawa wyznaniowego, Plock 2003, s. 10.

* R. Sobariski, Koscidt jako podmiot prawa, Warszawa 1983, s. 176-177.

S L. Spinelli, Diritto ecclesiastico. Parte generale, Torino 1976, s. 31.

S Cesarz nie jest Bogiem, w: H. Rahner, Kosciot i paristwo we wezesnym chrzes-
cijanistwie, Warszawa 1986, s. 36.
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Nowatorski charakter religii chrzescijaniskiej zjednywat jej coraz
to nowych zwolennikéw sposrdd ludzi nalezacych do wszystkich
warstw spotecznych — od niewolnikéw az do patrycjuszy. Z drugiej
strony narazal na ataki obroncéw tradycyjnych zasad mocno zako-
rzenionych w mentalnosci rzymskiej oraz przesladowania ze strony
paristwa’. Przesladowania rozpoczely sie za rzadéw cesarza Nerona
(68 1.) i trwaty z przerwami do czas6w panowania cesarza Diokle-
cjana (285-305). Chrzescijanie za odmowe udziatu w obrzedach kul-
towych religii rzymskiej byli oskarzani o przestgpstwo przeciwko
panistwu (crimen laesae majestatis). Podstawa wszczynania procesow
karnych byly Lex Julia majestatis — prawa wydane przez Cezara i Au-
gusta przeciwko zakazanym stowarzyszeniom oraz reskrypt Marka
Aureliusza przeciwko osobom zaktadajacym nowe sekty i wprowa-
dzajacym nieznane religie®.

W tym czasie Kosciot stat mocno na gruncie rozréznienia zakresu
wtadzy duchowej i §wieckiej oraz domagat si¢ poszanowania przez
wladze panstwowe prawa kazdego cztowieka do swobodnego wyzna-
wania swojej wiary bez jakiegokolwiek przymusu’. Nie chodzito tu
tylko o wolnos¢ dla przesladowanych chrzescijan, ale dla wszystkich
ludzi bez wzgledu na wyznawana przez nich wiare. Okoto 155 r.
Justyn Meczennik pisat w Apologii: ,,Prosty rozum powiada, ze kto
jest rzeczywiscie pobozny, a do tego jeszcze uwaza si¢ za filozofa, ten
kocha i ceni tylko prawde [...]. Chrystus jest pierworodnym synem
Boga, a zarazem Logosem, w ktérym uczestniczy caly rodzaj ludzki.
Skoro tak jest, zatem ci wszyscy ludzie, ktérzy wiedli zycie zgodne
z Logosem, czyli naprawde rozumne, zawsze byli w gruncie rzeczy
chrzescijanami, chociaz nawet uchodzili za ateuszéw, jak na przyktad
sposrod Grekéw Sokrates, Heraklit czy im podobni [...]. U Platona
tak jak i u innych madrych ludzi, czy to sposrdd stoikow, czy poetéw
lub dziejopisarzy znajduje si¢ tylko czes¢ tego, co zawiera nauka
Chrystusa. Kazdy bowiem dostrzegal z rozsianego w calym swiecie

7 Zob. L. Dubiel, Historia doktryn polityczno-prawnych. Starozytnosé i srednio-
wiecze, Lublin 1993, s. 52.

8 Zob. A. Debinski, Sacrilegium w prawie rzymskim, Lublin 1995, s. 111-120.

° Por. J. Uminski, Historia Kosciota, t. 1, Opole 1959, s. 49-64.
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Boskiego Logosu tylko te czastke, ktéra w nim samym kietkowata
i tyle tez tylko méwit prawdy”'’. Sam rozum zatem wskazuje na
prawde, ktora jest Zrédlem réwnosci i wolnosci wszystkich ludzi
bez wzgledu na wyznawana wiare. Ten sam autor w innym miejscu
pisal: ,uznajemy Was jako cesarzy i wladcéw nad ludZmi i modlimy
si¢ 0 to, by razem z potega cesarska zdrowy w Was jasniat rozum.
Jesli mimo présb naszych i tego wyczerpujacego wyjasnienia nie roz-
toczycie nad nami opieki, nie nasza to bedzie szkoda”!!. Pisarz zadat
nie tylko zaniechania przesladowan przez panstwo, ale widziat takze
koniecznos¢ pewnej pozytywnej postawy ze strony parstwa w celu
zagwarantowania wolnosci wiary.

W ten sposdb chrzescijaristwo stato si¢ pierwsza religia gloszaca
poszanowanie prawa do wolnosci religijnej, opartego na ewangelii
i prawie naturalnym. Wolno$¢ ta wynika z objawienia Bozego, ale
mozna ja takze rozpoznaé rozumem. Chrzescijaristwo zaproponowato
przyjecie zasad nowej etyki. Doktryna chrzescijaiiska podjeta teorig
prawa natury, z ktérego wyptywaja podstawowe prawa i powinnosci
ustanowione przez Boga, a odpowiadajace potrzebom czlowieka.
Swiadomosé praw natury w boski sposéb zostata zaszczepiona ludzkim
umystom, stanowigc bezwzgledny wzorzec wyprzedzajacy jakiekol-
wiek prawa pisane, czy wytwarzajacy wzgledem nich dystans pozwala-
jacy naich oceng. Sila tej nauki opieratla si¢ na przeciwstawieniu prze-
wagom militarnym, ekonomicznym czy strategicznym, jako niekwes-
tionowanym atutom Rzymian, filozofii nawiazujacej do gie¢boko hu-
manitarnych idei, niemalze do codziennych tgsknot cztowieka podbu-
dowujacych jego ludzka godnosé'?. Tym, co wspomagato Kosciét w je-
go walce o wolnos¢ byt przede wszystkim fakt, ze w kulturze taciniskiej
w o wiele wiekszym stopniu niz na Wschodzie zachowalo si¢ zywe
poczucie wolnosci czlowieka, szczegdlnie w dziedzinie religijnej'”.

19" Antologia. Dodatek do Antologii, w: M. Michalski, Antologia literatury patrys-
tycznej, Warszawa 1975, s. 95, 98.

" Apologia, w: H. Rahner, Kosciét i paristwo we wezesnym chrzescijaristwie,
Warszawa 1986, s. 36.

12 A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych i prawnych, Warszawa 1995, s. 82.

13 H. Rahner, Koscidt i paristwo we wczesnym chrzescijaristwie, Warszawa 1986,
s. 10-11.
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1.1. EDYKT MEDIOLANSKI 313 R.

Przetomowe znaczenie dla ochrony wolnosci religijnej w paristwie
mial wydany przez cesarzy rzymskich Konstantyna Wielkiego (ok.
280-337) i Licyniusza w 313 r. edykt mediolanski: ,,[...] Tak wigc
w zbawiennym i najszczerszym przekonaniu wyraziliSmy wole nasza,
by nikomu zgota nie odmawiano swobody wykonywania i wybrania
religii, [...] oraz by kazdemu przyznano prawo zwrdcenia serca swego
do tej religii, jaka sam dla siebie uwaza za najodpowiedniejszg [...].
Przystoi, aby dla spokojnosci, ktdra cieszy si¢ cesarstwo byla catko-
wita wolnos¢ wielbienia wybranego Boga dla wszystkich naszych
poddanych i aby zaden kult nie byl pozbawiony naleznych jemu za-
szezytow” 4,

Edykt byt odpowiedzia wtadz politycznych na apele chrzescijan
o wolnos¢ religijna. Znaczenie dokumentu bylo przetomowe. Wpro-
wadzit on ogdlng tolerancje religijng i réwnouprawnienie wszystkich
wyznan. Ponadto w dokumencie znajdujemy juz jasno wyrazone za-
sadnicze wymogi wolnosci religijnej: wolnos¢ wiary, zerwanie formal-
nego zwigzku miedzy panstwem i religia (dualizm religijno-politycz-
ny), wykluczenie sankcji i kar za przestepstwa religijne'®. Jednoczes-
nie po raz pierwszy w dziejach parstwo przyjeto funkcje gwaranta
wolnosci religijnej naleznej kazdemu cztowiekowi, odchodzac od idei
jednosci religijno-politycznej, jakiej powszechnie holdowano w staro-
zytnosci. W tym sensie edykt mediolaniski miat znaczenie uniwersal-
ne, wykraczajace poza éwczesny kontekst historyczny, chociaz prze-
trwal niespeina 30 lat. Niestety, antyczna koncepcja monizmu religij-
no-politycznego byta zbyt ugruntowana, aby zostata catkowicie od-
rzucona. Wkrétce religia chrzescijariska zyskata range religii pan-
stwowej, a jej dawny los podzielily religie poganskie. Chociaz edykt

14 Tekst edyktu znany jest z reskryptu, ktéry cesarz Licyniusz polecit ogtosi¢
w Nikomedii w czerwcu 313 r. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna o meczennikach
palestynskich, ttum. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 446; por. G. Lombardi, L’Editto di
Milano del 313 e la laicit dello Stato, w: I diritti fondamentali della persona umana e la
liberta religiosa. Atti de V colloquio giuridico (8-10 marzo 1984), Roma 1985, s. 32.

15 J. Lecler, Wolnos¢ religijna w ciqgu dziejow, ,,Concilium” 1966/1967, nr 10,
s. 402.
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313 r. gwarantowal wolnos¢ ,,jedynie” w zakresie wyznan religijnych,
nie wspominajac o innych przekonaniach, to na podobne rozwigzania
prawne dotyczace ochrony wolnosci religijnej trzeba bylo czekaé
blisko 15 wiekéw — do czaséw oswiecenia.

2. KONSTYTUCYINE GWARANCJE WOLNOSCI RELIGIJNE]
W PANSTWACH NOWOZYTNYCH OKRESU OSWIECENIA

Zdobycze francuskiego i amerykanskiego oswiecenia stanowig
model wspodlczesnych gwarancji prawa do wolnosci religijnej wyply-
wajacych zaréwno z dokumentéw praw czlowieka, jak tez z prawa
wewnetrznego poszczegdlnych paristw.

2.1. KONSTYTUCJA STANOW ZJEDNOCZONYCH AMERYKI POENOCNEJ
(17 WRZESNIA 1787 R.)

W Ameryce Pétnocnej pierwsza karta praw i wolnosci obywatel-
skich proklamowana zostala w zalozonej przez pastora Rogera Wil-
liamsa w latach 1636-1637 kolonii Rhode Island. Gtoszone przez
europejskich emigrantow hasta dotyczyly poszanowania wolnosci re-
ligijnej dla wszystkich wyznan, pelnych praw politycznych dla kazde-
go, niezaleznie od kryterium wyznaniowego, a takze oddzielenia
spraw paristwowych od spraw religijnych'®.

W okresie wojny o niepodlegtos¢ Stanéw Zjednoczonych Amery-
ki Pétnocnej (1775-1783) pierwszym stanem, ktéry formalnie oglosit
niezaleznos$¢ od angielskiej metropolii, byla Wirginia. 12 czerwca
1776 r. proklamowana zostata Karta Praw Wirginii (Virginia Bill of
Rights), spisana przez George’a Masona, w ktorej czytamy: ,,Religia
lub powinnosé, jaka jesteSmy diuzni naszemu Stworcy oraz sposob jej

16 A. W. Johnson, F. H. Yost, Separation of Church and state in the United States,
Minneapolis 1948, s. 1-2; zob. M. Winiarczyk-Kossakowska, Paristwowe prawo wy-
znaniowe w praktyce administracyjnej, Warszawa 1999, s. 23-24. Szerzej na ten temat:
T. J. Zieliriski, Roger Williams 1603-1683. Zarys mysli teologicznej i polityczno-wy-
znaniowej, Warszawa 1996.
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wykonania moga by¢ nakazane jedynie przez rozsadek i przekonanie,
a nie sita czy przemoca: dlatego wszyscy ludzie maja réwne prawo do
swobodnego praktykowania swojej religii, zgodnie z nakazami sumie-
nia; okazywanie chrzescijaiiskiej wyrozumiatosci, miltosci i mitosier-
dzia wobec innych jest wzajemng powinnoscia (art. 16)”"".

Chrzescijariska inspiracja dokumentu, odwotujaca si¢ do prawa
mitosci i milosierdzia jako podstawy réwnosci wszystkich ludzi oraz
szacunku dla wszelkich religii i przekonan, zostata w dokumencie
zwerbalizowana, stajac si¢ tym samym ich podstawowym uzasadnie-
niem. Sformulowane w powyzszy sposéb prawo do wolnosci religij-
nej zakladalo:

— swobode¢ w wyborze religii lub przekonania zgodnie z wtasnym
sumieniem,

— prawo do swobodnego praktykowania swojej religii,

— rownos¢ wszystkich bez wzgledu na wyznanie,

— obowigzek szacunku dla innych wyznan i przekonan.

Filozoficzna podstawe praw zawartych w Karcie, a w tym prawa do
wolnosci religijnej, stanowita koncepcja naturalnych, przyrodzonych
praw cztowieka, wypracowana w szkole racjonalistycznej, oraz teoria
umowy spolecznej w wersji Johna Locke’a, wedtug ktdérej ochrona
tych praw jest zasadniczym celem paristwa. Teoria ta miata swoje
umocowanie we wczesniejszym nurcie doktrynalnym, wyrostym na
gruncie amerykanskim zwigzanym z nazwiskami Jamesa Otisa oraz
Samuela Adamsa, ktéry nawigzywat do idei praw naturalnych, kt6-
rych nie moze naruszy¢ ani parlament angielski, ani inna wtadza'®.
Stanowisko to znalazto swoje odzwierciedlenie w art. 1 dokumentu:
,» Wszyscy ludzie z natury sg réwni, wolniiniezalezniiposiadaja pewne
przyrodzone prawa, z ktérych, gdy wchodza w ramy organizmu spo-
lecznego, nie moga zrezygnowaé w drodze zadnej umowy [...]”"". Tym

7 Karta Praw Wirginii (1776), w: M. J. Ptak, M. Kinsler, Powszechna historia
paristwa i prawa. Wybor tekstow Zrodtowych, Wroctaw 1996, s. 330. W dokumencie
tym po raz pierwszy zostal uzyty termin ,,prawa cztowieka” (W. Kagi, Die Menchen-
rechte und ihre Verwirklichung, Aarau 1969, s. 32).

18 A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych, s. 213.

9 Karta Praw Wirginii (1776), s. 328; por. S. Davidson, Human Rights, Phila-
delphia 1993, s. 3-4.
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samym po raz pierwszy w akcie prawnym wolnosc¢ religijna zostata
zaliczona w poczet ,,praw cztowieka” i jako taka zagwarantowana
kazdemu cztowiekowi jako prawo przyrodzone i niezbywalne.

W podobny sposéb wolnos¢ religijna zostata zagwarantowana
takze w innych, wzorowanych na Karcie Praw Wirginii, stanowych
deklaracjach praw wspottworzacych wraz z innymi przepisami kon-
stytucje poszczegdlnych stanéw Ameryki. Prawo do wolnosci religij-
nej gwarantowaly konstytucje Pensylwanii (1776), Péinocnej Karo-
liny (1776), Delaware (1776), Vermontu (1777), Massachusets
(1780), New Hampshire (1783) itd.*

Gwarancje prawa do wolnosci religijnej zawarte zostaly takze
w Konstytucji Stanéw Zjednoczonych Ameryki z 17 wrzesnia
1787 r. Artukut 6 & 3 zapewnial, ze powolywanie os6b do piastowa-
nia urzeddéw i funkcji paristwowych ,,[...] nie moze by¢ uzaleznione od
wyznawania wiary”*'. Tym samym konstytucja sankcjonowata zasa-
de réwnosci praw politycznych obywateli bez wzgledu na wyznanie
oraz zakaz stosowania kryterium religijnego przy powierzaniu ja-
kichkolwiek urzedéw publicznych**. Wedtug opinii powszechnie pa-
nujacej w historii prawa byla to pierwsza gwarancja wolnosci religij-
nej zawarta w prawie konstytucyjnym?>.

Dwa lata p6zniej, 25 wrzesnia 1789 r., Kongres uchwalil pierwsze
10 poprawek do Konstytucji Stanéw Zjednoczonych Ameryki (Bill
of Rights). Pierwsza z nich dotyczyla problematyki wyznaniowej:
,Kongres nie moze stanowi¢ ustaw wprowadzajacych religie albo
zabraniajacych swobodnego wykonywania praktyk religijnych
[...]”**. Poprawka zawiera dwie klauzule ze soba zwigzane, ale od-
rebne. Jedna z nich to pozwolenie kazdemu obywatelowi na posia-

20 K. Motyka, Prawa czlowieka. Wybdr Zrédet, Lublin 1999, s. 23 (wprowa-
dzenie).

2L Konstytucja Stanéw Zjednoczonych Ameryki (1787), w: M. J. Ptak, M. Kinsler,
Powszechna historia paristwa i prawa. Wybor tekstow Zrodtowych, Wroctaw 1996,
s. 350-351.

22 L. Manning, The law of Church-State relations: in a nutshell, St. Paul Mt. 1981,
s. 2-3.

23 J. Krukowski, Kosciét i parstwo, s. 44.

2 Konstytucja Stanow Zjednoczonych Ameryki (1787), s. 352.
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danie i kultywowanie wtasnych przekonan religijnych, a druga to
uniemozliwienie parlamentowi federalnemu wprowadzenia oficjal-
nej religii paristwowej*”.

Pierwsza poprawka, chociaz nie ustanawia rozdziatu Kosciota od
paristwa, to jednak taki rozdzial zaklada. Swoboda praktyk religij-
nych i zrezygnowanie z ustanawiania religii oficjalnej mogly si¢ roz-
wina¢ na bazie teorii zakladajacej a priori, iz kazda z tych instytucji
dziala w innej sferze. Zatem Stany Zjednoczone byly pierwszym
krajem, ktéry prawnie usankcjonowat te separacje®®. Separacja Kos-
cidl-panstwo przyjeta w tym kraju stuzy ochronie wolnosci jednostki
ludzkiej przed ingerencja ze strony panstwa.

2.2. DEKLARACJA PRAW CZLOWIEKA I OBYWATELA (26 SIERPNIA 1789 R.)

W tym samym czasie co konstytucja amerykariska (26 sierpnia
1789 r.) uchwalona zostata przez Zgromadzenie Narodowe Deklara-
cja Praw Cztowieka i Obywatela (Déclaration des droits de 'THomme
du Citoyen), by¢ moze najcenniejsza zdobycz wielkiej rewolucji fran-
cuskiej, ktéra najsilniej wptyneta na postep w sferze praw cztowieka
na kontynencie europejskim?’. W preambule dokumentu czytamy, ze
»[...] nieznajomos¢, zapomnienie lub wzgarda praw cztowieka sa je-
dynymi przyczynami nieszczgs$¢ w spoteczenistwie i zepsucia w rzadzie
[...]”. Z tych racji w ,,[...] uroczystym oswiadczeniu zostaly wylozone
przyrodzone, niezmienne i u§wiecone prawa cztowieka [...]"*%.

Deklaracja data wyraz ideologii os§wieceniowej, u podstaw ktorej
lezaly okreslone poglady teoretyczne. Jej tworcy odwotywali sig¢ m.in.
do teorii umowy spolecznej J. J. Rousseau, racjonalizmu oraz kon-

25 W. I. Wagner, Prawa ludzkie w Stanach Zjednoczonych, w: Ochrona praw
cztowieka w swiecie, red. L. Wisniewski, Bydgoszcz—Poznan 2000, s. 307.

26 N. Koshy, Wolnos¢ religijna w zmieniajgcym si¢ Swiecie, Krakéw 1998, s. 69.

27 R. Kuzniar, Prawa cztowieka. Prawo. Instytucje. Stosunki miedzynarodowe,
Warszawa 2000, s. 24. Szerzej na temat Deklaracji zob.: J. Baszkiewicz, Historia Fran-
cji, Warszawa 1974, s. 404-405.

28 Deklaracja Praw Cztowieka i Obywatela (1798), w: M. J. Ptak, M. Kinsler,
Powszechna historia paristwa i prawa.Wybor tekstow Zrodtowych, Wroctaw 1996, s. 63.
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cepcji praw naturalnych, a wiec niezaleznych i wczesniejszych od
panistwa. Sa to prawa czlowieka istniejace jeszcze w stanie przedspo-
lecznym i ulegaja rozwinieciu w postaci praw obywatela®’. Tytut, jak
1 preambula Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela wskazuja, ze
prawa te staly si¢ przedmiotem uniwersalizacji, gdyz wigzano je nie
tylko z faktem obywatelstwa rewolucyjnego paristwa, ale takze z god-
noscia ludzka w ogéle™.

W poczet tych praw zostalo zaliczone prawo do wolnosci religij-
nej. W art. 10 czytamy, ze ,,nikt nie moze by¢ przesladowany z po-
wodu swoich przekonan religijnych i manifestowania ich na ze-
wnatrz™>!. Jednoczesnie Deklaracja po raz pierwszy precyzowata
ograniczenia, ktérym wolnos¢ religijna mogta by¢ poddana. Nalezaty
do nich: 1) okreslony ustawami porzadek publiczny (art. 10), 2) ko-
rzystanie z prawa do wolnosci religijnej przez innych cztonkéw spo-
teczeristwa. Ograniczenie wolnosci religijnej musialo zatem w sposéb
wyrazny wyptywac z ustawy (art. 4) oraz hotdowac zasadzie, ze wy-
konywanie praw naturalnych kazdego cztowieka nie ma innych gra-
nic niz te, ktére zmierzaja do zapewnienia innym czlonkom spote-
czeristwa korzystania z takich samych praw’2. Ponadto w art. 11
Deklaracja zawierata gwarancje dotyczace prawa do swobodnej wy-
miany mysli i pogladéw, ktére zostato okreslone jako ,,jedno z naj-
cenniejszych praw cztowieka”*’. Ochrona tych wszystkich praw wy-
mienionych w dokumencie powierzona zostata wladzy publicznej
(art. 12)**,

Zagwarantowane prawa oraz wprowadzone przez Deklaracje
Praw Czlowieka i Obywatela fundamentalne zasady lezace u podstaw

2 A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych, s. 215; por. L. Garlicki, J. Za-
krzewska, Ochrona praw cztowieka we Francji, w: Ochrona praw cztowieka w swiecie,
red. L. Wisniewski, Bydgoszcz—Poznar 2000, s. 307.

30 M. Winiarczyk-Kossakowska, Wolnos¢ sumienia i religii, ,,Studia Prawnicze”
2001, nr 1(147), s. 21.

3 Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela (1798), s. 63.

32 Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela (1978), s. 63-64; zob. M. Pietrzak,
Prawo wyznaniowe, Warszawa 2003, s. 37.

33 Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela (1798), s. 64.

3 Tamze.
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liberalnego katalogu praw jednostki stanowily novum w kontekscie
zachodniej cywilizacji. Konstytuanta zrywata z wielowiekowg trady-
cja, uznajaca religi¢ katolicka za oficjalna religi¢ paristwa. Przynalez-
nos¢ panstwowa tracita wszelka konotacje religijng. Nawet jesli nie
zostalo to bezposrednio wypowiedziane, to logika implikuje rownos¢
prawna katolikéw, protestantéw, zydow i niewierzacych.

Praktyka okazata si¢ jednak inna. Wyplywajacy z ideologii o§wie-
cenia tekst Deklaracji prowadzit w swej tresci do glebokiej laicyzacji
panistwa, wymierzonej gléwnie przeciwko Kosciolowi katolickie-
mu™. Jeszcze w 1789 r. Zgromadzenie Narodowe uchwalito przejecie
przez panstwo wszystkich nieruchomosci koscielnych, w 1790 r. nie
uznato uroczystych §lubéw zakonnych jako sprzecznych z wolnoscia
cztowieka, znoszac wszystkie zakony, ktore sktadaty takie §luby. Na-
stepnym wrogim aktem bylo uchwalenie tzw. cywilnej konstytucji
duchowieristwa (Constitution civile du clergé)*®. Jednoczesnie fala
niecheci do Kosciota i religii przybrata niespotykane rozmiary. Jeden
ze znanych francuskich historykéw pisal o tych czasach, ze nigdy
spoleczeristwo nie byto bardziej oderwane od chrzescijaristwa®’.

Powyzsze przyktady ukazuja odmiennos¢ koncepcji ochrony wol-
nosci sumienia i religii na gruncie amerykarskim i francuskim. Ta
druga koncepcja zmierzata do ochrony wolnosci jednostki przed inge-
rencja ze strony Kosciota. Rewolucja francuska dazyta do ogranicze-
nia wolnosci religijnej w wymiarze instytucjonalnym, stanowigc swo-
istego rodzaju protest przeciwko ,,unii miedzy tronem i ottarzem”.

Stad Koscidt zajmowal wowczas negatywna postawe wobec tych
ruchéw wolnosciowych i proklamowanej przez panstwo liberalnej
deklaracji. Papieska Komisja ,,Iustitia et Pax” wyjasnia to zjawisko
nastgpujaco: ,,Wielkie przemiany spowodowane przez nowe ideaty
wolnosci, postgpu i obrony praw czlowieka i obywatela, gltoszone

35 K. Orzeszyna, System relacji migdzy paristwem i Kosciotem we Francji, ,,Rocz-
niki Nauk Prawnych” 1(2002), s. 240.

% Szerzej na ten temat: M. Zywezyiiski, Kosciét a rewolucja francuska, Warsza-
wa 1995; J. R. Nowak, Kosciot a rewolucja francuska, Szczecinek 1999.

3 H. A. Taine, Les origines de la France Contemporaine. L’ Ancien Regime, Paris
1879, s. 378; zob. takze: A. Tocqueville, Dawny ustrdj i rewolucja, Warszawa 1994,
s. 165.
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przez Oswiecenie i rewolucje francuska (wiek oswiecenia), laicyzacja
spoteczenstwa, ktéra zen wynika jako reakcja na klerykalizm, palaca
potrzeba stawiania oporu obojgtnosci, naturalizmu, a przede wszyst-
kim totalitarnemu i antyklerykalnemu laicyzmowi (liberalnemu w
swych konsekwencjach, lecz agresywnemu wobec Kosciota i wszyst-
kich form religii) sklaniata czesto papiezy do zajmowania postawy
ostroznej, negatywnej a czasami wrecz wrogiej i potepiajacej”®.

Zagwarantowane w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
i Obywatela prawo do wolnosci religijnej jako nalezne kazdemu
cztowiekowi stanowilo zdobycz cywilizacyjna rodzacego si¢ nowego
modelu paristwa nowozytnego, jednak — jak ukazuje historia — od
Deklaracji do praktyki byta daleka droga®.

2.2. KONSTYTUCJA 3 MAJA (3 MAJA 1791 R))

Tradycja wolnosci religijnej i zwiazanej z nig tolerancji ma w Pols-
ce dlugie tradycje, siggajace swoimi jurydycznymi korzeniami XIV w.
Zdecydowaly o tym dwa dokumenty kréla Kazimierza Wielkiego.
W 1341 r. krdl zagwarantowal wiernym Kos$ciota prawostawnego
poszanowanie ich obrzadku i obyczajow, a w 1356 r. zatwierdzone
zostaly zwyczaje, wolnosci i1 przywileje w dziedzinie kultu i spraw
administracyjnych dla monofizyckich Ormian. Dzi¢ki takiej postawie
Kazimierza Wielkiego Polska stala si¢ pierwszym wyznaniowym pan-
stwem katolickim w wersji otwartej*.

W opozycji do panujacych na zachodzie zasad ksztattowata si¢
w Polsce w XV stuleciu doktryna o stosunku panstwa do pogan.
W efekcie stosowania sity przez zakon krzyzacki wobec poganiskich
Pruséw oraz Litwinéw celem ich chrystianizacji doszto do konfronta-
cji na forum miedzynarodowym mie¢dzy Polska i zakonem. Na sobo-
rze w Konstancji (1414-1418) rektor Akademii Krakowskiej Pawet

3 Dokument Papieskiej Komisji ,Justitia et Pax” Kosciét i prawa czlowieka,
,,Chrzescijanin w Swiecie” 50(1977), nr 2, s. 12.

39 Zob. D. Le Tourneau, L’Englise et I’Etat en France, Paris 2000; B. Kumor,
Historia Kosciota, t. 6, Lublin 1985, s. 184-200.

40 B, Kumor, Historia Kosciota, t. 5, Lublin 1984, s. 233.
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Wiodkowic wygtosil swoj stynny traktat O wladzy papieza i cesarza
w stosunku do niewiernych*'. Generalna teza pracy sprowadza sie do
twierdzenia, ze wszelkie narzucanie wiary silg i przymusowe udzie-
lanie chrztu jest niezgodne z ius gentium, czyli prawem narodow.
Nawraca¢ pogan nalezy nie mieczem, ale stowem, tak zeby nawro-
cenie bylo dobrowolne, bo o nawrdceniu stanowi wolna wola i faska
Boza, nie zas przymus i gwalt, za ktérym kryje sie zadza zaboréw*?.

Wygloszona przez Wilodkowica teoria poszanowania wolnosci
religijnej wyprzedzala epoke, w ktorej zyl, wptywajac znaczaco na
praktyke tolerancji polskiego panistwa w wiekach pdzniejszych. Do-
tyczy to zwlaszcza okresu reformacji, w ktérym sytuacja religijna
w Polsce byta dla Europy, przezywajacej krwawe wojny i rzezie re-
ligijne w drugiej potowie XVI w., zjawiskiem nieporéwnywalnym.
W naszym kraju znajdowaty schronienie sekty najbardziej radykalne,
ktére Scigano i przesladowano we wszystkich innych krajach §wiata
chrzescijariskiego™®. Szczytowym osiagnieciem tego czasu w dziedzi-
nie poszanowania wolnosci religijnej byt stynny akt konfederacji war-
szawskiej uchwalony na sejmie konwokacyjnym 28 stycznia 1573 r.
Dokument gwarantowal bezwarunkowy i wieczysty pokdj migdzy
wyznaniami (pax inter dissidentes in religione) oraz pelne réwno-
uprawnienie, niezaleznie od wyznania w prawie publicznym i prywat-
nym*. W tym samym roku postanowienia konfederacji weszly w za-
kres innego aktu prawnego, tzw. artykuléw henrykowskich, ktére
mial zaprzysigc kazdy nowo obrany krdl elekcyjny. Forma przysiegi
kréla brzmiata: ,,Przysiggam, ze bede bronil i przestrzegal pokoju
wsrdd dysydentéw i w zadnym wypadku nie dopuszcze, by ktokol-
wiek z powodu religii byt uciskany zaréwno przez urzednikow pan-
stwowych, jak i przez nas”*®.

Y De potestate papae et imperatoris respectu infidelium, w: Starodawne prawa
polskiego pomniki, t. 5, Krakow 1878, s. 159-185.

42 70b. T. Silnicki, Sobory powszechne a Polska, Warszawa 1962, s. 79-81; A. Pro-
chaska, Sobor w Konstancji, Krakow 19962, s. 26-28.

3. Lecler, Historia tolerancji w wieku reformacji, t. 1, Warszawa 1964, s. 383.

4 Zob. Volumina legum, t. 11, Petersburg 1858, s. 841-842.

45 Artykuly henrykowskie, w: Historia paristwa i prawa Polski, red. F. Potomski,
P. Jurek, Wroctaw 1997, s. 1375.



ROZWOJ IDEI WOLNOSCI RELIGIJNEJ 157

Wiek XVII przynosi jednak zanik polskiej tolerancji oraz idacy
z nim w parze kryzys reformacji, ktéremu odpowiadat systematyczny
rozwdj reformy katolickiej. Przyczynil si¢ do tego takze katastrofalny
ciag wojen trwajacy kilkanascie lat, poczawszy od 1648 r., a zakon-
czywszy na ,,potopie szwedzkim” 1655 r.

Zmiana klimatu nastapita dopiero w okresie oswiecenia. Podob-
nie jak w innych krajach oswiecenie polskie nie bylo jednolite. Wy-
odrebni¢ nalezy w nim trzy zasadnicze kierunki mysli: po pierwsze —
liberalnej w dziedzinie swiatopogladu i niektérych ujeciach politycz-
nych, ale zachowawczej spolecznie; po drugie — reformatorskiej i po
trzecie — rewolucyjnej*’. Drugi kierunek zwiazany byt z budzeniem
si¢ w koricu panowania Augusta II i intensywnym rozwojem w okre-
sie stanistawowskim nowych sil, zmierzajacych do ratowania suwe-
rennosci Rzeczypospolitej**. Do czotowych przedstawicieli obozu
reform nalezeli, pozostajacy pod wplywem oswiecenia francuskiego,
Hugo Koftataj i Stanistaw Staszic. Ten ostatni pisat, ze ludzie posia-
daja wrodzone prawa i powinnosci, lecz istnieje nieréwnos¢ w zakre-
sie sposobu ich uzywania, poniewaz osobista moc i rozum w kazdym
cztowieku sa odmienne. Powstanie paristwa miato zagwarantowaé
ochrong wszystkim, lecz ,,wylacznictwo”, czyli uprawnienia silniej-
szych, pogrzebato ten cel podstawowy™.

Polska w tym czasie byla krajem wielonarodowosciowym, ale juz
W znacznie mniejszym stopniu niz w wiekach poprzednich wielowy-
znaniowym. Katolicy obrzadku faciiskiego stanowili ponad 53% lud-
nosci, ok. 30% katolicy obrzadku greckiego, prawostawni — ok. 4%,
protestanci — ok. 2%, wyznawcy religii mojzeszowej — ok. 11% .
W okresie stanistawowskim uprzedzenia wzgledem innowiercéw
stopniowo topniaty zaréwno z racji praktycznych, jak i pod wptywem

46 D. Olszewski, Szkice z dziejow kultury religijnej, Katowice 1986, s. 263.

47 B. Lesnodorski, Poczqtki monarchii konstytucyjnej, w: J. Bardach, B. Le$no-
dorski, M. Pietrzak, Historia paristwa i prawa polskiego, Warszawa 2000, s. 285.

48 Zob. S. Litak, Kosciét w Polsce w okresie Oswiecenia, w: Historia Kosciota,
red. L. J. Rogier, G. Bertier de Sauvigny, J. Hajjar, t. 4, Warszawa 1987, s. 395-400.

4 A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych, s. 211.

30 Q. Litak, Kosciot w Polsce, s. 400-401; por. J. Tazbir, Historia Kosciota kato-
lickiego w Polsce (1460-1795), Warszawa 1966, s. 192.
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ideologii Oswiecenia, gloszacej potegpienie wszelkiego fanatyzmu
i przymusu w kwestiach wiary. Stad w tym czasie przybywali do
Polski liczni dysydenci, ktérzy w tolerancyjnym panstwie widzieli
schronienie przed przesladowaniami. O wzgledach praktycznych na-
plywu innowiercéw do Polski najczg¢sciej wypowiadali si¢ dwczesni
publicysci, piszacy zwlaszcza w postgpowym czasopisSmie tej doby
»Monitorze”. Przypominali, ze ulgi prawne dla dysydentéw sa ko-
nieczne z uwagi na potrzebe gospodarczego podniesienia miast, roz-
woju rzemiosta czy manufaktur, stad wskazywano na potrzebe $ciag-
nigcia do kraju obcych osadnikéw.

Te racje sprawity, ze kiedy podczas Sejmu Czteroletniego podej-
mowano uchwaty o zasadniczym znaczeniu dla przysztosci Polski, nie
zabraklo takze gloséw dotyczacych kwestii wyznaniowych. Wyrazem
tego byto dazenie do zapewnienia polskim Zydom pelnej opieki pra-
wa. Na Sejmie Wielkim w latach 1788-1792 podje¢to debate nad pro-
jektem ustawy, ktora przyznawalaby im pelng wolno$¢ wyznania,
zabraniala wySmiewac zwyczaje i obrzadki Zydéw, obrzucaé ich mia-
nem ,,niewiernych”, zatrudnia¢ w sobote lub swieta mojzeszowe. Do
realizacji tych projektow, ktorych celem byta catkowita asymilacja
Zydéw polskich, nie doszto na skutek wybuchu wojny polsko-rosyj-
skiej 1792 r.>!

Najwickszym dzietem Sejmu Czteroletniego i ukoronowaniem
zabiegéw reformatorskich bylo uchwalenie w dniu 3 maja 1791 r.
Ustawy Rzadowej, znanej pod nazwa Konstytucja 3 maja. Pierwsza
polska konstytucja w art. I intytulowanym ,,Religia panujaca” na-
dawala religii rzymskokatolickiej charakter ,,wyznania narodowego
ze wszystkimi jej prawami”, czynigc tym samym Koscidt rzymskoka-
tolicki Kosciotem paristwowym. Z tego faktu wynikalo ograniczenie
zabraniajace odej$cia od wiary lub zmiany wyznania z religii panuja-
cej na inne pod karami przewidzianymi za apostazje. Pomimo uzna-
nia religii rzymskokatolickiej za oficjalng oraz wynikajacych stad
obostrzen, Konstytucja 3 maja gwarantowala wolnos¢ wszelkich ob-
rzadkow i religii, zapewniajac wszystkim ludziom jakiegokolwiek wy-

31 J. Tazbir, Dzieje polskiej tolerancji, Warszawa 1973, s. 158-160.
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znania ,,pokdj w wierze i opieke rzadowa zgodnie z krajowym usta-
wodawstwem™>>,

Wszyscy dysydenci uzyskali petni¢ praw obywatelskich, a wigc
prawo postowania na sejmy i sejmiki, udzialu w trybunatach sado-
wych itd. Jedynie stanowiska ministréw zastrzezono dla katolikow.
Warto w tym miejscu przypomniec, ze w Anglii ograniczenia prawne
katolikéw trwaty do 1829 r., a w Szwecji jeszcze dwadziescia lat
dtuzej. Przebywajacy u schytku XVIII w. w Warszawie cudzoziemiec
Jan Eryk Biester pisat: ,,Nie ma tu nietolerancji, a ludnos¢ nie wydaje
si¢ by¢ nad miare prawowiernq”“.

Dla przysztych pokolen Konstytucja 3 maja nabrata symbolicz-
nego znaczenia, wykraczajacego daleko poza jej znaczenie praktycz-
ne takze w sferze wolnosci religijnej. Byta to uchwata ustanawiajaca
prawa sktadajace si¢ na polska tradycje, ucielesnienie wszystkiego,
co w przesztosci Polski bylo postepowe i oswiecone™.

3. WNIOSKI

Pierwsze akty ochrony wolnosci religijnej w porzadku wewnetrz-
nym panstw pochodza z czaséw Cesarstwa Rzymskiego, do czego
w sposéb walny przyczynito si¢ chrzescijaristwo. Pojawienie sig
chrzescijaristwa przyniosto nieznane Swiatu starozytnemu odréznie-
nie Swieckiej sfery dziatalnosci parnstwa od sfery religijnej, a tym
samym odréznienie dwéch podmiotéw wiladzy — religijnej i politycz-

52 Religia narodowsa panujaca jest i bedzie wiara swicta rzymska katolicka ze
wszystkimi jej prawami. Przejscie od wiary panujacej do jakiegokolwiek wyznania jest
zabronione pod karami apostazji. Ze za$ ta sama wiara $wieta przykazuje nam kochaé
bliznich naszych, przeto wszystkim ludziom, jakiegokolwiek badZ wyznania pokdj
w wierze i opieke rzagdowa winniSmy i dlatego wszelkich obrzadkoéw i religij wolnosé
w krajach polskich, podtug ustaw krajowych, warujemy” (B. Lesinski, J. Walachowicz,
Historia ustroju paristwa w tekstach Zrodtowych, Warszawa—Poznan 1992, s. 83). Zob.
K. Pyclik, Wolnosé¢ sumienia i wyznania w Rzeczypospolitej Polskiej (zatozenia filo-
zoficzno-prawne), w: Prawa i obowigzki obywatelskie w Konstytucji RP, red. B. Ba-
naszak, A. Preisner, Warszawa 2002, s. 446.

33 J. Tazbir, Dzieje polskiej tolerancji, s. 159-160.

5% Zob. N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, t. 1, Krakéw 1987, s. 699.
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nej, co rodzi konsekwencje etyczne zarowno w wymiarze indywidual-
nym, jak i spotecznym.

Ide¢ poszanowania wolnosci wiary i zaniechanie przesladowan
glosili pierwsi pisarze chrzescijariscy. Sam rozum wskazuje na prawde,
ktéra jest Zrodlem réwnosci i wolnosci wszystkich ludzi bez wzgledu
na wyznawang wiarg. Widzieli oni takze koniecznos¢ pozytywnej po-
stawy ze strony panstwa w celu zagwarantowania tej wolnosci. W ten
sposob chrzescijaristwo stalo si¢ pierwszym nurtem gloszacym posza-
nowanie prawa do wolnosci religijnej, opartego na ewangelii i prawie
naturalnym. Wolnos¢ ta wynika z objawienia Bozego, ale mozna ja
takze rozpozna¢ rozumem. Pod wplywem nauki chrzescijariskiej wy-
dany zostat pierwszy akt ochrony wolnosci religijnej w parstwie —
edykt mediolanski, ktéry miat przetomowe znaczenie dla wolnosci
religijnej. W dokumencie znalazty si¢ jasno wyrazone zasadnicze wy-
mogi wolnosci religijnej: wolnos¢ wiary, zerwanie formalnego zwigzku
migdzy panistwem i religia (dualizm religijno-polityczny), wykluczenie
sankcji i kar za przestepstwa religijne. Jednoczesnie po raz pierwszy
w dziejach panstwo przyjeto funkcje gwaranta wolnosci religijnej.

Podobne gwarancje wolnosci religijnej przynosi dopiero o§wie-
cenie. Czerpiac z mysli oSwieceniowego liberalizmu odwotujacego sie
do teorii umowy spolecznej, racjonalizmu oraz koncepcji praw na-
turalnych, a wiec niezaleznych i wczesniejszych od paristwa, prawo
do wolnosci religijnej znalazto swoje odzwierciedlenie w pierwszej na
Swiecie ustawie zasadniczej — Konstytucji Stanéw Zjednoczonych
Ameryki Pétnocnej oraz w ogloszonej w rewolucyjnej Francji Dekla-
racji Praw Czlowieka i Obywatela. Po raz pierwszy w akcie prawnym
wolno$¢ religijna zastata zaliczona w poczet ,,praw cztowieka”. Re-
wolucja amerykanska i francuska wyraznie wskazuja dwie koncepcje
ochrony wolnosci sumienia i religii o zasiggu krajowym: amerykan-
ska zmierzala do ochrony jednostki przed ingerencja ze strony pan-
stwa, francuska dazyla do ochrony jednostki przed ingerencja ze
strony Kosciota (protest przeciw unii tronu z ottarzem). Obie kon-
cepcje oSwieceniowe tworza, obok chrzescijaristwa, drugi nurt (laic-
ki) ochrony wolnosci religijnej, jaki wyrést w Europie, bedacy pro-
testem przeciwko absolutyzmowi panistwowemu i czerpiacy swe uza-
sadnienie z liberalnej, racjonalistycznej filozofii oswiecenia.
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W okresie o§wiecenia poszanowanie wolnosci religijnej znalazto
swoje prawne gwarancje takze w Konstytucji 3 maja. Chociaz Ustawa
Rzadowa nadata religii rzymskokatolickiej charakter parstwowy,
jednak zapewnita wszystkim ludziom pokdj w wierze i opieke rzado-
wa zgodnie z prawem panistwowym. Idea wolnosci religijnej skonkre-
tyzowana w polskiej konstytucji ma dlugi rodzimy rodowdd siggajacy
czaséw Sredniowiecza. Szczegdlnym przejawem poszanowania tej
wolnosci byla znana od wiekéw tolerancja religijna, pozwalajaca
znajdowac schronienie w naszym kraju rzeszy dysydentéw, uchodza-
cych przed przesladowaniami religijnymi z wielu panstw Europy.



