GRZEGORZ KUCHARCZYK

KULTUROWE KONSEKWENCJE CHRZTU POLSKI.
PROBA ZARYSU

Podjeta przez ksiecia Mieszka I decyzja o przyjeciu chrztu, i to
o przyjeciu chrztu z rak Kosciota tacinskiego, nalezata do tych de-
cyzji, ktore na wieki przesadzity nie tylko o przysztosci politycznej
panstwa Polan, ale — i co wazniejsze — o obliczu cywilizacyjnym
ziem potozonych nad Wista, Wartg i Odra. Jakze inaczej potoczy-
tyby sie nasze polskie dzieje, gdyby pierwszy historyczny wtadca
z dynastii Piastow zdecydowat si¢ na przyjecie chrztu za posredni-
ctwem Bizancjum. W X wieku nie byto jeszcze schizmy wschodniej
(wypowiedzenie postuszenstwa Rzymowi przez Konstantynopol
i wzajemna ekskomunika w 1054 roku). A przeciez Mieszko I mogt
postapi¢ tak samo jak wspotczesny mu ksigze kijowski Wiodzi-
mierz, ktory w 988 roku przyjat na Krymie (Chersonez) chrzest za
posrednictwem Kosciota greckiego. Prawostawna Polska, prawo-
stawny Kosciot, relacje panstwo — Kosciot (Cerkiew) i zwigzana
z tym pozycja wtadcy w panstwie i wobec spoteczenstwa — jesliby
co$ takiego zaistniato od 966 roku, Polska by istniata, ale nie by-
taby to Polska, ktéra zostata uksztattowana w cywilizacji, ktora
wyrosta jako ,,produkt uboczny ewangelizacyjnej pracy Kosciota
tacinskiego™!.

Swiqty Jan Pawet IT podkreslat, ze ,,Dobra Nowina Chrystusa,
niesiona $§wiatu, przemienia jego mentalnos¢, zmagajac si¢ niejako
o dusze tego Swiata. Ziarna dobra i prawdy Ewangelia oczyszcza,
uszlachetnia i prowadzi do Petni. Co wigcej, inspiruje kulture i szu-
ka wcielenia w kulturze. Tak byto od poczatku ewangelizacji i tak

I Okreslenie amerykanskiego mysliciela katolickiego Frederica Wilhelmsena.
Zob. F. Wilhelmsen, Citizen of Rome. Reflections from the life of a Roman Catholic,
La Salle 1980, s. 55.
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musi by¢ nadal, bo $lad, jaki w kulturze zostawia Ewangelia, jest
znakiem jej nieprzemijajacej zywotnosci i sity zdolnej dotykac serca
i umysty, coraz to nowych pokolen?.

Do tych stéw Swietego papieza warto doda¢ nauczanie Prymasa
Tysigclecia, kardynata Stefana Wyszynskiego, ktéry mowit o ist-
nieniu ,,sakramentéw narodu”, na czele z ,,chrztem narodu”, kto-
ry wi6odt do uksztattowania ,,narodu ochrzczonego”. To ostatnie
pojecie — jak podkreslat prymas Polski — nie jest tozsame z sumg
wszystkich ochrzczonych Polakéw. Jest czyms$ wiecej, czyli — jak
przypominal kardynat Wyszynski w roku obchodéw Millennium
Chrztu Polski — jest ,,wspolnym dzietem Boga i ludzi”. Dzieto to
»,powstaje stopniowo, po czym Chrystus wnika coraz gtebiej w dzie-
je narodu, opromienia i doskonali coraz bardziej jego duchowe
oblicze, postugujac sie tym wszystkim, co wptywa na jego rozwoj
[...]. Tak na ziemi polskiej powstat nardéd, ktory w calym Swiecie
do dnia dzisiejszego nazywaja narodem katolickim, a ktory trwa
w swej chrzescijanskiej mocy, chociaz ochrzczeni Polacy odchodza
do nieba™s.

Mozna powiedzie¢, ze w skondensowanej formie te samg nauke
powtorzyt z wysokoSci jasnogorskich watéw papiez Franciszek, od-
prawiajac pot wieku pdzniej dziekczynna msze Swietg z okazji jubi-
leuszu 1050-lecia chrztu Polski. Ojciec swiety porownywat wowczas
catg historie Polski do prowadzenia naszego narodu za reke przez
Boga — ,.tak, jak Ojciec prowadzi za reke swoje dziecko”.

ByliSmy prowadzeni po konkretnych, takich a nie innych $ciez-
kach. Dzieki chrztowi Mieszka I trafiliSmy do konkretnego obszaru
kulturowego, ktory nazywano jednym stowem: christianitas. Jej
limes wyznaczat zasieg wystepowania gotyckich (a potem renesan-
sowych lub barokowych) katedr, uniwersytetow oraz etosu rycer-
skiego. Katedra, uniwersytet, rycerstwo — te trzy elementy razem
wziete tworzyly unikatowg catos¢, niewystepujaca nigdzie indziej.

2 Przemoéwienie Jana Pawta 11 do trzeciej grupy biskupow polskich podczas wizy-
ty ad limina Apostolorum, Rzym, 14 lutego 1998, w: S. Sowinski, R. Zenderowski,
Europa drogq Kosciota. Jan Pawet II o Europie i europejskosci, Wroctaw 2003, s. 289.

3 J. Lewandowski, Naréd w nauczaniu kardynata Stefana Wyszyriskiego, War-
szawa 1989, s. 22, 26.
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Takze w obszarach kulturowych, ktére rowniez swoimi korzeniami
siegaty chrzescijanistwa (cywilizacja bizantynska).

1. KATEDRA

Nie mozna, nawet pobieznie, rozpatrywac cywilizacji christiani-
tas, pomijajac jej rdzen, bez ktorego by nigdy nie zaistniata, wiare
w Boga. I to wiare w Boga, ktory dla naszego zbawienia stat si¢
cztowiekiem. Najlapidarniej wyraza jg tacinska sentencja umiesz-
czona przy mozaice Chrystusa — Pantokratora w dwunastowiecznej
katedrze normanskiej w Cefalu (Sycylia):

Wiara we wecielenie jest jednym z centralnych dogmatéw wiary
chrzescijanskiej, dogmatéw o trudnych do przecenienia konsekwen-
cjach kulturowych. By uzy¢ tutaj okreslenia cytowanego juz ame-
rykanskiego mysliciela katolickiego (F. Wilhelmsena), dogmat ten
oznaczat, ze cywilizacja, ktora wyrosta w cieniu katolickich katedr,
charakteryzowata si¢ ,,sakramentalizacjg bytu”. Nie odwracata si¢
od niego, nie deprecjonowata $wiata natury na sposéb manichejski
(Swiat bytow stworzonych jako domena ,,ztego Boga”), ale wrecz
odwrotnie. Afirmowata i z ciekawoscig obserwowata §wiat natury.
Nie mogta inaczej, skoro to ,,Faska buduje na naturze”, a sam Naj-
wyzszy, Wieczny i Wszechmocny Bog ,,nie wzgardzit Panny tonem”.

Podobnie trudng do przecenienia kulturotworczg role w dziejach
zachodniej (europejskiej) cywilizacji odegrat inny centralny dogmat
chrzescijanski — wiara w Trojce Swieta. Jak przypominat w 2003
roku w swojej adhortacji Ecclesia in Europa Sw. Jan Pawet 11, ,,wiara
ta zawiera w sobie niezwykty potencjat duchowy, kulturowy, etycz-
ny” (Ecclesia in Europa, 19). Nauka o Boskich Osobach wprowadzita
do europejskiego kodu kulturowego pojecie osoby. Nauczyta Eu-
ropejczykOéw uznania wartosci osoby i jej niezbywalnej godnosci.

Jednak nauka ta nie byta wszedzie i zawsze jednakowa. Idac
w §lad za analizg dokonang przez prof. Mieczystawa Gogacza, nale-
zy podkresli¢, ze ,,protestantyzm bierze swoj poczatek z podkresle-
nia, ze grzech pierworodny tak dalece zniszczyt nature cztowieka,
iz nie jest juz mozliwe pelne jej uzdrowienie. Gtosi wiec poglad, ze
Chrystus nie przebywa wraz z Trojca Swieta wewnatrz osoby ludz-
kiej, lecz ze Chrystus tylko zewnetrznie ostania nas przed Bogiem,
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usprawiedliwia, ttumaczy”. Wiara w ujeciu protestanckim oznacza
wiec, ze ,,Chrystus wprowadzi nas w zbawienie zupetnie darmo, bez
naszej zastugi, bez wewnetrznego przeksztatcenia, uSwiecenia™.

Nie sposéb nie wspomnie¢ w tym kontekscie o nie tylko re-
ligijnych konsekwencjach zakwestionowania przez protestantow
katolickiego dogmatu o realnej obecnosci Chrystusa w obu posta-
ciach Sakramentu Ottarza. Jego protestanckie ujecie, czyli przeko-
nanie, ze on tylko oznacza Chrystusa, a nie jest Jego prawdziwym
Ciatem i prawdziwg Krwig, oznaczato (i oznacza) — jak podkreslat
F. Wilhelmsen - ,,zaniknigcie czci i zachwytu wobec ztozonosci
zycia, narastajgca desakralizacje spotecznego i politycznego tadu
w przekonaniu, ze sfera swiecka i uSwiecona sg w sposob racjonalny
odrebnymi istotami, a wiec powinny by¢ catkowicie oddzielonymi
od siebie sferami ciata politycznego™>.

W ujeciu Marcina Lutra taska Boza okrywata cztowieka na po-
dobienstwo kapy, ale nie przenikata i w zwigzku z tym nieprze-
mieniata wnetrza cztowieka. W zwigzku z tym ta nieprzeniknio-
na deprawacja ludzkiej natury, oznaczata deprawacje catej sfery
ludzkiej aktywnosci, w tym — a moze przede wszystkim — sfery
politycznej. W tym ujeciu poddany byt niejako skazany na cierpie-
nie pod rzadami tyranskiej wtadzy $wieckiej, niczym w zasadzie
nieograniczonej®.

Niedosiegalnego Boga gtosi rowniez prawostawie. W tym ujeciu
»dopuszcza sie wewnetrzne przeksztatcenie cztowieka, nawet jego
przebéstwienie, ktore polega na przejmowaniu mocy Boskich, wy-
sylanych w Swiat przez niedosiegalnego Boga”. Jednak ,,Bog jest tak
niepojety, nieogarniony, odlegty, ze dostepne nam sg tylko wtasnie
Jego moce, swoiscie zatrzymujace sie w sakramentach i ikonach””.
W tradycji prawostawnej (bizantynskiej i p6zniej moskiewskiej)
szczegdlnym sposobem tego manifestowania sie ,,mocy Bozej” byta
osoba wladcy czy wtadza jako taka. Jak zauwazyt Zygmunt Krasin-
ski, swojg istotng role w tym wzgledzie odegrat rowniez prawostaw-
ny sposob rozumienia dogmatu o Tréjcy Swietej, czyli odrzucenie

4 M. Gogacz, Szkice o kulturze, Warszawa 1985, s. 160.
5 F. Wilhelmsen, Citizen, s. 128.

6 Tamze, s. 138-139.

7 M. Gogacz, Szkice, s. 160.
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przez Konstantynopol (a w konsekwencji i przez Cerkiew moskiew-
ska) dogmatu ,,filioque” — nauki o pochodzeniu Ducha Swietego
od Ojca i od Syna.

»Sakramentalizacja bytu” w katolicyzmie oznacza, ze ,,Chrystus
stajac sie cztowiekiem w petni uzdrowit nature cztowieka, gdy zt3-
czyt z nig nature Boska”. Bog jest niepojety, ale jednocze$nie bardzo
bliski. Mitos¢ do Chrystusa, realnie przeciez obecnego w Najswiet-
szym Sakramencie, oznacza przeciez, ze ,,to B6g wprost przebywa
wewnatrz osoby ludzkiej dopuszczajac jg do uczestnictwa w swym
zyciu wewnetrznym zyciu Tréjcy Osob”. Jednak odrebnos¢ osob jest
zachowana - ,,Bo6g i ludzie pozostaja odrebnymi bytami, jedynie
mitos¢ wigze nas tak mocno, ze zyczenia Boga staja sie naszymi
zyczeniami i powodem naszych dziatan dla dobra ludzi i chwaty
Boga”s.

To rézne rozumienie istoty Boga, jego relacji z naturg ludzka
miato swoje wazkie konsekwencje dla uksztattowania sie odrebnych
w tych kregach kulturowych (katolickim, protestanckim i prawo-
stawnym) wizji szeroko rozumianej kultury (w tym takze kultury
politycznej), inaczej uksztattowat sie styl zycia (zar6wno religijnego,
jak i Swieckiego), sztuka i liturgia.

Jedng z wielkich nowosci chrze$cijanstwa nieznanych Swiatu
starozytnemu byta nauka o istnieniu dwoch oddzielonych od siebie
sfer: Swieckiej (panstwowej) i duchownej (koscielnej). Ewangeliczne
wezwanie: ,,Oddajcie cezarowi, to co nalezy do cezara, a Bogu to, co
nalezy do Boga” legto u podstaw chrzescijanskiej wizji relacji pan-
stwa i Kosciota. Jednak tylko w cywilizacji, ktéra wyrosta w cieniu
katedr, relacje te zblizyty sie do wzorca harmonijnej wspotpracy,
przy zachowaniu autonomii obu sfer i unikajgc Scylli teokracji (na
wzor cywilizacji muzutmanskiej) i Charybdy upanstwowionego
Kosciota (co byto charakterystyka prawostawnego i protestanckiego
kregu kulturowego).

Nie ma tu miejsca, by nawet w ogdlnych zarysach przesledzi¢
trudne dzieje wykluwania sie tej harmonii (przyznajmy: kruchej
i chybotliwej) w obrebie cywilizacji christianitas. Nalezy jednak
w tym miejscu zauwazy¢, ze dla cywilizacji tacifiskiej, do ktorej
wchodzilismy od 966 roku, cechg charakterystyczna bylo przyjecie

8 Tamze.
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w §lad za Arystotelesem wizji panstwa jako societas perfecta (spo-
tecznos¢ doskonata), czyli uznania naturalnych sktonnosci czto-
wieka wpisanych w jego serce i umyst przez samego Boga do zycia
w zorganizowanych spotecznosciach, ktorych najdoskonalszg forma
w porzadku naturalnym jest instytucja panstwa.

Natomiast KoSciot, jak glosili wielcy tworcy cywilizacji christia-
nitas, tacy jak sw. Augustyn z Hippony czy §w. Tomasz z Akwinu,
nie tylko jest societas perfecta w porzadku naturalnym, ale jest dzie-
tem Bozym, skoro jego zatozycielem jest sam Chrystus, a Kosciot
— zgodnie z tym, co nauczat juz Apostot Narodéw — jest Cialem
Chrystusa. Nie tylko szczytniejsze sg poczatki Kosciota od genezy
(czysto naturalnej) panstwa, ale i szczytniejszy jest cel istnienia tych
dwoch potrzebnych cztowiekowi instytuciji.

Kosciét ma za zadanie wie$¢ cztowieka do zbawienia i tylko Kos-
ci6t zostal wyposazony przez swojego boskiego Zatozyciela w po-
trzebne ku temu $rodki (takie jak sakramenty), ktorymi dysponowac
moga tylko ustanowieni przez Niego kaptani (msza swieta). Wiad-
cy panstw, synowie KoSciota s3 wiec w tym sensie jemu podlegli;
podlegli jego nauczaniu w zakresie moralnosci (jednolitej dla sfery
panstwowej, jak i prywatnej) i jako wierni synowie KoSciota, a nie
- jak chcieli cesarze bizantyjscy — ,,biskupi w sprawach zewnetrz-
nych”; s3 zobowigzani do chronienia tej misji w sferze publicznej,
jak i przestrzega¢ nauki KoSciota we wlasnym zyciu. Z drugiej stro-
ny papieze czy inni biskupi nie sg jakimi$ kalifami, obejmujacymi
zakresem swojej wtadzy sfery zastrzezone dla panistwa (sity zbrojne,
prawodawstwo etc.).

Kwintesencjg takiego spojrzenia na relacje miedzy panstwem
a Kosciotem, ktore uksztattowaty sie przez wieki istnienia cywi-
lizacji christianitas, byty stowa, ktore napisat pod koniec V wieku
po Chrystusie — a wiec u samego zarania tej cywilizacji — papiez
Gelazy II do cesarza bizantyjskiego: ,,Dwie sg oczywiscie, Cesarzu
Auguscie, naczelne wtadze, ktore rzagdzg tym Swiatem: uSwiecona
powaga biskupow i zwierzchnosé cesarska, lecz z nich obu o tyle
wieksze jest brzemie cigzace na kaptanach, ze oni maja zdac sprawe
przed sadem Boskim nawet za samych krolow rzadzacych ludz-
mi [...] Jesli bowiem w dziedzinie prawnego porzadku publicznego
zwierzchnicy religijni uznajac, ze wladza zostata Ci dana z woli
Najwyzszego, sami takze stuchajg Twoich praw, zeby nie wydawato
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sie, iz w sprawach swieckich przeciwstawiaja sie Twoim kompeten-
tnym decyzjom to, jak ochoczo — pytam si¢ Ciebie — powinno si¢
stucha¢ tych, ktorzy zostali ustanowieni szafarzami czcig otacza-
nych tajemnic?”.

Na tym polega istota panistwa chrze$cijanskiego, ktore wyksztat-
cito sie w obrebie cywilizacji, do ktérej wprowadzit nas Miesz-
ko I przez swoj chrzest. Jednym z wyznacznikéw tego panstwa
byto uznawanie przezen prymatu ,,powszechnie obowigzujgcego
autorytetu prawa moralnego, prawa Bozego” (Sw. Jan Pawet II). Nic
tak dalekie nie jest od norm cywilizacji christianitas jak gtoszony
od czaso6w Machiavellego prymat ,,racji stanu”, ,,postepu” (Oswie-
cenie), ,,praw cztowieka i obywatela” (rewolucja francuska), czy to
prymat ideologicznych wizji Swiata skrojonych na potrzeby, czy to
»Kraju Rad”, czy ,, Tysiacletniej Rzeszy”, czy catkiem wspotczesnych
form cztowieka bez wiasciwosci, ktory — jak si¢ glosi — powinien
zostawia¢ swoje sumienie w portierni.

Prymat prawa moralnego oznaczal, ze nalezato zachowywac si¢
jak trzeba. Granice tego ,,trzeba” w miare¢ coraz gtebszego zanurza-
nia sie Polski w przyniesiong przez chrzest cywilizacje christianitas
byty rozumiane same przez sie. Ich zasieg wyznaczato prawo na-
turalne jako emanacja prawa Bozego obowigzujgcego wszystkich
ludzi, bez wzgledu na to, czy wierzg w Chrystusa, czy nie. Prawde
te gtosita w pietnastym wieku polska szkota prawa narodow — Stani-
stawa ze Skarbimierza i Pawta Wtodkowica. Moralne podstawy miat
szesnastowieczny ruch egzekucji praw i débr, ktérego zwienczeniem
bylo zawarcie w 1569 roku realnej unii polsko-litewskiej w Lublinie
jako zwigzku ,,wolnych z wolnymi, réwnych z rownymi”. W ten
sposob tkwigce u samych poczatkéw dzieta unii polsko-litewskich
misterium caritatis (O. Halecki) ulegato pogtebieniu i utrwaleniu.

Jak mowit w 1991 roku $w. Jan Pawet 11, polska kultura prowa-
dzita zywy ,,dialog z Bogiem”®. Przypominal, ze ,,podstawowym
wymiarem kultury jest wymiar moralny (wymiar etyczny)”'?. Ten

9 Przemoéwienie $w. Jana Pawta II na Zamku Krélewskim w Warszawie,
8 czerwca 1991, w: Dekalog. Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta II.
IV pielgrzymka do Ojczyzny, Pelplin 1991, s. 272.

10" Przemowienie Sw. Jana Pawta 11 w Teatrze Wielkim w Warszawie, 8 czerwca
1991, tamze, s. 299.
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wymiar odnajdujemy w wielkim dziedzictwie polskiego romanty-
zmu. Mesjanizm romantykow, ktory na pokolenia uksztattowat
$wiadomos¢ Polakow, nie tyle zrownywat Polske z Chrystusem, ile
raczej wyrazal pragnienie, aby Polska stata si¢ Chrystusem naro-
dow. W tej perspektywie odzyskanie przez Polske niepodlegtosci
nie tylko byto przywréceniem zachwianego przez zaborcow ustano-
wionego przez Boga tadu moralnego, ale w zwigzku z tym dazenie
do niej wymagato stosowania srodkow etycznych. Niepodlegtos¢
byta wyrazem ustanowionego przez Boga tadu moralnego, a nie
odwrotnie.

Pieknie t¢ my$l wyrazit Zygmunt Krasinski, komentujac w 1850
roku w jednym z listow do Wtadystawa Zamoyskiego gtosng wow-
czas sprawe konwersji na islam Michata Czajkowskiego (Sadyka
— paszy), ktory w ten sposob chciat stworzy¢ wieksze mozliwosci
na rzecz tworzenia w Turcji polskich formacji zbrojnych do walki
przeciw Rosji. Wieszcz nie kryt swojego oburzenia tg decyzja Czaj-
kowskiego (w tym samym czasie na islam przeszedt réwniez generat
Jozef Bem) i pisat: ,,Czymze w istocie sprawa Polski wsrod Swiata?
Na czym si¢ opiera i stoi? Czy nie na tym, ze ze wszystkich spraw
chrzescijanskich stata sie najbardziej chrzescijaniska, a to z powo-
du, ze dopetniono na Polsce najsrozszej obrazy praw i przepisow
sprawiedliwosci i mitosci chrzescijanskiej. Ze stanowiska wtasnie
chrzescijanskiego mamy prawo upominac si¢ o wydarte nam zy-
cie i na wieki wiekéw imieniem Chrystusa przesladowac przesla-
dujacych nas rozbiornikéw, zaborcow i katow. Ze stanowiska za$
poganskiego lub mahometanskiego taki nam przywilej juz wcale
nie stuzy, w obrebie tylko miar chrzescijanskich i uspotecznienia
chrzescijanskiego nieSmiertelnismy”!!.

Tak wyznaczony wymiar moralny (,,miary chrzescijanskie”)
odnajdujemy takze w tych kierunkach mysli polskiej, ktére na prze-
tomie dziewietnastego i dwudziestego wieku pojawiaty sie w pej-
zazu polskiej kultury politycznej, a programowo glosity polityke
»egoizmu narodowego” i gto§no odcinaty sie od romantycznego
dziedzictwa. Mowa tutaj o ksztattujagcym swoje oblicze ideowe obo-
zie wszechpolskim (narodowo-demokratycznym). Jednak na kartach

7. Krasinski, Listy do réznych adresatow, opr. Z. Sudolski, t. 2, Warszawa
1991, s. 78.
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napisanych przez Romana Dmowskiego Myslach nowoczesnego Po-
laka (1903), ktore stusznie postrzegane sg jako najwazniejszy tekst
programowy rodzacego si¢ polskiego nacjonalizmu, obok twardych
deklaracji, ze ,,w stosunkach miedzy narodami nie ma stusznosci
i krzywdy, ale jest tylko sita i stabo§¢”, znajdujemy rowniez wyrazne
deklaracje, Swiadczgce o tym, ze i w tym przypadku nie zostat za-
stgpiony wymiar moralny. Autor ksigzki i jednoczesnie przywodca
obozu ,,nowoczesnej polskiej polityki” pisat w Myslach: ,,Nienawi-
dze ludzi nikczemnych, bez wzgledu na to, czy sa Niemcami, Mo-
skalami, czy moimi wtasnymi rodakami, a moze najwigcej w ostat-
nim wypadku. [...] Gdybym na Rusi galicyjskiej spotkal nauczyciela
Polaka, przesladujacego dziecko za to, ze jest ono dzieckiem ruskim,
ze po rusku moéwi, czutbym do niego nie mniejszy wstret od tego
jaki budzi we mnie moskiewska i pruska kanalia pedagogiczna”!?.

,»Chrzescijaniskie miary” odnajdujemy na kolejnych etapach roz-
woju polskiej kultury, w tym kultury politycznej. Dzieki badaniom
Andrzeja Chwalby wiemy, jak trudno byto separowac sie¢ najwiek-
szej partii socjalizmu polskiego, czyli Polskiej Partii Socjalistycznej
od $wiata pojeciowego i obrzedowosci wyrostej z chrzescijanstwal3.
Podobne zjawisko obserwujemy rowniez w okresie dwudziestolecia
w odniesieniu do ruchu ludowego.

Imperatyw moralny przySwiecal rowniez Polskiemu Panstwu
Podziemnemu i walce ,,zotnierzy nieztomnych” po 1945 roku.
Z tych samych korzeni wyrastato ,,non possumus” prymasa Wy-
szynskiego w 1953 roku oraz opracowany i realizowany przez niego
program odnowy moralnej narodu (Wielka Nowenna) i przypo-
mnienia o jego korzeniach tkwigcych w cywilizacji chrze$cijaniskiej
(obchody Millennium 1966 roku). Na ,,szlakach millenijnych” wzra-
stat, jak sam mowitl niejednokrotnie, $w. Jan Pawet II, ktory uczyt
Polakéw opierania Trzeciej Niepodlegtosci na skale Dekalogu. Czy-
nit to juz w wolnej Polsce, ktore by nie byto bez ogbélnonarodowego
zrywu ,,Solidarnosci” lat 1980-1981 i jego wielkiego nauczyciela, bt.
ks. Jerzego Popietuszki, ktory przypominat nauke Apostota, by nie
ulega¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezac¢. Nieprzypadkowo to wtasnie

12°R. Dmowski, Mysli nowoczesnego Polaka, Warszawa 1986, s. 82.
13 A. Chwalba, Sacrum i rewolucja: socjalisci polscy wobec praktyk i symboli
religijnych (1870-1918), Krakow 1992.
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postaé tego ksiedza, meczennika jako patrona ,,naszej obecnosci
w Europie” wskazat u progu Il Rzeczypospolitej $w. Jan Pawet 114,

2. UNIWERSYTET

Instytucja uniwersytetu pojawita sie po raz pierwszy w obre-
bie tacinskiej cywilizacji sredniowiecza (rzekomo ,,wieku ciemnoty
i zacofania”!). Tam, gdzie istniaty uniwersytety, ktore literalnie wy-
rosty w cieniu katedr (najczeSciej poczatkiem ,,studium generale”
byty szkoty przykatedralne), tam istniata cywilizacja christianitas:
na zachodzie po Coimbre i Salamanke, na wschodzie po Krakow
i Prage, na pétnocy po Uppsale i Saint Andrews, na potudniu po
Montpellier i Salerno.

Wbrew propagandowym wizjom historii, gloszacym, ze zaist-
nienie chrzescijanstwa oznaczato poczatek panowania ,,ciemnoty”
i,,zabobonu”, nalezy pamigtac, ze to wtasnie zwycigstwo chrzesci-
janstwa otworzyto droge do wlasciwie pojetej racjonalnosci, dato
ozywczy impuls do prowadzenia badan naukowych. Jak przypomi-
nat w 1988 roku na forum Zgromadzenia Parlamentarnego Rady
Europy $w. Jan Pawet II: ,,Wiara w Boga Stwoérce zdemitologizowata
kosmos, otworzyta go przed racjonalng dociekliwoscig ludzkosci.
Poprzez opanowanie swojego ciata i przez podporzadkowanie sobie
ziemi czlowiek rozwija z kolei mozliwosci stworcze: wedtug wizji
chrzescijanskiej cztowiek daleki jest od pogardzania wszechswiatem
fizycznym, lecz dysponuje nim w sposéb wolny i bez bojazni”!3.

Idac w §lad za myslg papieza Benedykta XVI, mozna powiedzieé,
ze istotg cywilizacji christianitas byly ,,szczesliwe syntezy”, czyli
potaczenie, a precyzyjniej: rowna afirmacja wiary i rozumu, nauki
i religii, prawdy i wolnosci'®. Wprowadzenie, poczawszy od prote-
stanckiej reformacji i o§wiecenia, ,,fatszywych dychotomii”, czyli

4 Homilia sw. Jana Pawta Il we Wioctawku, 7 czerwca 1991, w: Dekalog. Prze-
mowienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta II. IV pielgrzymka do Ojczyzny, s. 238.

15 Przeméwienie Jana Pawta 11 do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy,
Strasburg, 8 pazdziernika 1988, w: S. Sowinski, R. Zenderowski, Europa, s. 217.

16 Przemowienie Benedykta XVI podczas ceremonii przywitania na praskim
lotnisku, 26.09.2009, w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2009/sep-
tember/documents [dostep: 27.06.2016].
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przeciwstawiania sobie wiary i rozumu, nauki i religii oraz prawdy
i wolnoSci znamionowato gteboki kryzys tej cywilizacji.

Jak przypominat bezposredni nastepca sw. Jana Pawta II, wia-
ra (katolicka) ma za zadanie ,,oczyszczania rozumu”, ale i sama
potrzebuje ,,oczyszczajacej” funkcji rozumu. Wiara w rozumieniu
katolickim nie jest jakim$ porywem uczucia, sentymentalizmem,
ale Swiadomym aktem woli, aktem recta ratio (prawego, wtasci-
wie uformowanego rozumu). Przypominat o tym niejednokrotnie
Benedykt XVI, m.in. w 2011 roku, gdy mowit, ze ,,mitos¢ chce
poznac lepiej tego, kogo kocha. [...] Dlatego Ojcowie Kosciota zna-
lezli prekursoréw i poprzednikéw chrzescijafistwa — poza Swiatem
objawienia Izraela — nie w «religiach zwyczajowych», ale wsr6d
ludzi szukajacych Boga, szukajacych prawdy, wsrod «filozofow»,
wsrdd osob, ktore byty spragnione prawdy, a zatem byty w drodze
do Boga. Kiedy brakuje tego sposobu postugiwania sie rozumem,
wielkie kwestie dotyczace ludzkosci, wymykaja si¢ z dziedziny tego,
co rozumowe i stajg si¢ tupem irracjonalnosci. [...] Prawidtowa wiara
powoduje, ze rozum otwiera si¢ na to, co boskie, aby kierujac si¢
umitowaniem prawdy, mogt poznaé¢ Boga bardziej z bliska”'’.

W ten spos6b doszto do dobroczynnej takze w swoich kulturo-
wych skutkach hellenizacji chrze$cijanistwa, ktérej podstawg byta
unikatowa dla chrzescijanstwa zachodniego (tacinskiego) wizja
Boga jako Boga — Mitlosci, a jednoczes$nie Boga — Logosu. Wizja
ta, jak nauczat Benedykt XVI w swoim stynnym wyktadzie wygto-
szonym w 2006 roku w Ratyzbonie, nie jest woluntarystyczna jak
w islamie. Bo6g nie moze by¢ tylko wszechmocng wolg, ktéra — jesli
zechce — moze nakaza¢ cztowiekowi wierzy¢ w poganskie bostwa.
Natomiast chrze$cijanstwo gtosi, ze ,,postepowanie w niezgodzie
z Logosem, jest czyms$ przeciwnym istocie Boga”!8.

Na ,,szczesliwej syntezie” wiary i rozumu opiera si¢ wielka trady-
cja teologiczna, tak charakterystyczna dla zachodniego (tacinskiego)
chrzescijanstwa, ktorej szczytem byta teologia scholastyczna w kry-
stalicznie czystej formie obecna w dzietach Doktora Anielskiego.

17" Przemowienie Benedykta X VI podczas uroczystosci wreczenia Nagrody im.
Ratzingera, Rzym 30 czerwca 2011, www.opoka.org [dostep: 8.03.2016].

18 Wyktad Benedykta XVI w Ratyzbonie, 12 wrze$nia 2006, www.opoka.org
[dostep: 8.03.2016].
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Takiej teologii, bazujgcej na wielkiej tradycji realistycznej filozofii
odziedziczonej po Arystotelesie, nie zna ani prawostawie, ani pro-
testantyzm. Nie bedzie zreszta przesadg stwierdzenie, ze obydwa te
odtamy chrzescijanstwa — oddzielone w ré6znym czasie od KoSciota
rzymskiego — nie tyle intuicyjnie, ile catkiem Swiadomie definiowaty
wlasng tozsamos¢ kulturowa jako odseparowanie sie od dziedzictwa
uformowanej przez Stagiryte filozofii (metafizyki zwtaszcza), uwa-
zajac ja za jeden z fatalnych btedow ,,papistow”.

Czym jest realistyczna filozofia bytu? W najwiekszym skrocie
jest to filozofia, ktora nie uzgadnia Swiata zewnetrznego ze Swiatem
ludzkiej mysli, ale odwrotnie: traktuje poznanie jako otwarcie si¢
ludzkiej mysli na $wiat bytu. Nie kieruje si¢ ona kartezjanskg mak-
syma: ,,mysle wiec jestem”, ale raczej moéwi: ,,jestem, wiec mysle”.
Nie jest to egotyczna filozofia niemieckiego idealizmu (G. Santaya-
na), ktora dopasowuje swiat bytow do Swiata ludzkich mysli, ktora
traktuje Boga i prawde nie jako realnie istniejace byty, ale pozy-
teczne zalozenia (I. Kant). Przypomnijmy tylko, ze z dziedzictwa
niemieckiej filozofii idealistycznej (Kant, Schelling, Fichte) wyrost
Hegel, bez ktorego nie bytby mozliwy marksizm.

Uniwersytet (rozumiany tutaj jako Swiat mysli, pewna konkret-
na formacja intelektualna) w cywilizacji christianitas nie kapitulo-
wat przed koniecznoscig poszukiwania Prawdy. Quaerare Deum
(poszukiwanie Boga) bylo, jak przypominat Benedykt X VI, najwaz-
niejszym wyznacznikiem tej kultury, ktora uformowata si¢ w cieniu
katedr i uniwersytetow. W sensie intelektualnym poszukiwanie to
odbywato sie rowniez poprzez zaadoptowanie przejetej od staro-
zytnych nauki o prawie naturalnym, czyli o dostepnym rozumo-
wemu poznaniu wspolnych dla wszystkich ludzi — ochrzczonych
i nieochrzczonych — norm moralnego postepowania, ktore wyryt
w ich sercach Bog.

Odkryto i przetworzono w duchu Ewangelii wielka tradycje
prawa rzymskiego (XII wiek). Tak charakterystyczna dla zachod-
niej cywilizacji zasada rzadéw prawa juz wczes$niej ksztattowata
sie w kregu kultury christianitas za pomocg koscielnego prawa ka-
nonicznego, ktore do czasu ponownej recepcji prawa rzymskiego
byto jedyng znang i obowiazujacg kodyfikacjg prawa na Zachodzie.

»Jestesmy kartami, stojacymi na ramionach gigantow”. W ten
sposob jedenastowieczny biskup Iwo z Chartres, zatozyciel tam-
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tejszej szkoty katedralnej (obok teologii parano sie tam réwniez
naukami $cistymi), opisywatl dtug intelektualny, ktory u poprzed-
nich pokolen, przede wszystkim takich gigantow mysli jak Platon,
Arystoteles czy Cyceron, zaciggneli tworcy cywilizacji christianitas.
Wspomniane przed chwilg ponowne odkrycie prawa naturalnego,
prawa rzymskiego czy ,,ochrzczenie” Arystotelesa w XIII wieku za
sprawg wielkiego dzieta sw. Tomasza z Akwinu jest tego dowodnym
przyktadem. Wymowna jest rowniez pokora obecna w zacytowa-
nych stowach. Nie pobrzmiewa u twércéw cywilizacji chrzescijan-
skiego Zachodu petne pychy przekonanie, ze ich dorobek kulturowy
jest poczatkiem jakiej$ Swietlanej ery w dziejach cztowieka. Ani
nie ,,wiek §wiatet”, ani ,,wiek postepu i walki z zabobonami”, ani
nie pyszatkowata mysl o budowaniu tu na ziemi ,,krélestwa czto-
wieka”, ale raczej antropologia, z ktorej nie wykreslano, a raczej
opierano sie na Bogu oraz oparta na ,,prawym rozumie” teologia
i filozofia — oto byty fundamenty sredniowiecznego ,,uniwersy-
tetu”.

Nie zamykat si¢ on na Swiat nauk Scistych. Wysmiewane potem
dywagacje Sredniowiecznych scholastykow, ktérzy mieli zastana-
wia¢ sie nad liczba aniotéw, mogacych zmiesci¢ sie na tebku od
szpilki, byty — jak dzisiaj wiemy dzieki badaniom historykéw nauki
- refleksem zaawansowanych analiz nad teorig pr6zni i podstawami
fizyki teoretycznej, czyli dyscyplinami wiedzy, ktore zostang na
nowo odkryte kilkaset lat p6Zniej.

3. RYCERSTWO

Podziw dla ludzi biegle wtadajacych bronig spotykamy niemal
w kazdej kulturze. Od eposu o przygodach Gilgamesza czy wyczy-
nach Heraklesa jest to wspolne dziedzictwo ludzkosci. Ale tylko
w obrebie cywilizacji christianitas wyksztatcito sie co§, co nazy-
wamy etosem rycerskim. Kroél Artur czy Roland to nie tylko ludzie
sprawni w walce z mieczem w reku. Z pojeciem rycerstwa nieroz-
tacznie zwigzany byt pewien jasno okreslony kodeks postepowania,
ktorego stowami-kluczami byty: honor, lojalnos¢, pomoc stabszym.

,»10 prawie tak jak japonscy samurajowie” — moze kto§ powie-
dziec. ,,Prawie” robi jednak r6znice. Rycerstwo bowiem rozumiane
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jako pewien etos wyrosto w cieniu katedr. Nie bytoby do pomySlenia
bez zaadoptowania do celow Swieckich (ok. XI wieku) juz wczesniej
obecnego pojecia miles Christi (rycerz Chrystusowy), ktore do tej
pory odnosito sie do zakonnikéw. Nie byto w kregu tacinskiej chri-
stianitas rycerzy innych jak rycerze Chrystusowi, tzn. tacy, ktorzy
otrzymywali swo6j miecz z ottarza. Nie tylko w sensie dostownym,
ale i metaforycznie — w przekonaniu, ze nie jest czynem hanbigcym
dla wierzacego chrzescijanina wyciggniecie miecza w stusznej spra-
wie. Tak jak czynili to w wiekach przesladowania chrze$cijanstwa
Swieci rycerze, na czele z patronem rycerstwa $w. Jerzym, a w epoce
christianitas Godfryd z Bouillon, Ryszard Lwie Serce, §w. Ludwik X
czy Zawisza Czarny.

Etos chrzeScijanskiego rycerza nie byt etosem dzihadysty.
Chrzescijanstwo, a zatem i cywilizacja christianitas, nie znato po-
jecia ,,swietej wojny”. Znato natomiast od czaséw ojcow Kosciota
pojecie ,,wojny sprawiedliwej”, wojny obronnej, toczonej w obronie
stabszych, narazonych na ataki agresoréw. Tak jak byto pod koniec
XI wieku w przypadku chrzescijan wschodnich zagrozonych kolejng
falg zbrojnej ekspansji islamu (Turcy seldzuccy). Ich wotanie o po-
moc zostato wystuchane przez papieza bt. Urbana II, ktéry w 1095
roku zwotat pierwszg ,,zbrojng pielgrzymke” (wyprawe krzyzows),
ktora cztery lata pdZniej przywrocita chrze$cijanom dostep do Ziemi
Swietej. Podobny, restytucyjny charakter miata prowadzona w tym
samym czasie rekonkwista na Potwyspie Pirenejskim, ktorej celem
byto odzyskanie podbitych w VIII wieku przez muzulmanéw ziem
katolickiego krolestwa Wizygotow.

Z idei krucjatowej wyrosta idea antemurale christianitatis (przed-
murze chrzescijanstwa), ktéra podobnie jak jej pierwowzor mia-
ta charakter czysto defensywny (samo stowo ,,przedmurze” na to
wskazuje). Te role do 1291 roku petnito tacinskie Krolestwo Jero-
zolimskie, a potem w dobie kolejnej fazy ekspansji muzutmanskiej
na Europe (od XIV wieku prowadzonej przez Turkéw osmanskich),
Wenecja, krolestwo Wegier, a od XV wieku takze krolestwo Polski.

W XVII wieku polskie antemurale powstrzymywato na polach
Cecory, Chocimia i Wiednia kolejng fale zbrojnej ekspansji isla-
mu w giab Europy. Dziewigtnaste stulecie, wiek niewoli wyznaczyt
Polsce nowe zadanie: bycia przedmurzem chronigcym chrzescijan-
ska cywilizacje przeciw dwém radykalizmom - ,,mottochowo-ra-
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dykalnym” idgcym z Zachodu (dziedzictwo rewolucji francuskiej)
i moskiewskim, ktérego istota jest ,,socjalizm w dole, absolutyzm
w gorze” (Z. Krasinski). Obydwa, jak uczyt wieszcz, ,,zaréwno spra-
we porzadku, jak i sprawe wolnosci zabrudzajg i zazbrodniczajg”'’.

W dramatyczny sposéb wizja autora Nie-boskiej komedii zis-
cita sie w 1920 roku, gdy Polska po raz kolejny jako przedmurze
zachodniej cywilizacji powstrzymata straszliwg hybryde wyrostg
z potaczenia tych dwoéch radykalizmoéow w postaci leninowskiego
bolszewizmu.

Antemurale oznacza przedmurze, ale w szerszym sensie oznacza
rowniez zadanie, misje. Warto w tym kontekscie na koniec przy-
toczy¢ stowa, ktore w 1998 roku wypowiedziat do polskich bisku-
pow sw. Jan Pawet Il w Rzymie: ,,Europa potrzebuje Polski gtebo-
ko wierzacej i po chrzeScijansku kulturowo twérczej, §wiadomej
swojej roli wyznaczonej przez Opatrznos¢. To, czym Polska moze
i powinna ustuzy¢ Europie, jest w zasadzie identyczne z zadaniem
odbudowywania wspoélnoty ducha, opartej na wiernosci Ewangelii,
we wlasnym domu. [...] Trzeba znalez¢ w sobie tyle sity, by nasz
nar6d mogt skutecznie oprzec sie tym tendencjom wspotczesnej
cywilizacji, ktére proponuja odejscie od wartosci duchowych na
rzecz nieograniczonej konsumpcji czy tez porzucenie tradycyjnych
wartosci religijnych i moralnych dla kultury laickiej i etycznego re-
latywizmu. Polska kultura chrzescijanska, etos religijny i narodowy
sa cennym rezerwuarem energii, ktoérych Europa dzi$ potrzebuje, by
zapewni¢ w swych granicach integralny rozwoj osoby ludzkiej”?°.

19 G. Kucharczyk, Mysl polityczna Zygmunta Krasiriskiego, Poznan 1995, s. 65.
20" Przemowienie Jana Pawta 11 do trzeciej grupy biskupow polskich podczas
wizyty ad limina Apostolorum, Rzym, 14 lutego 1998.
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Cultural consequences of baptism of Poland.
An attempt to outline the issue

Summary

One of the many consequences of the baptism of Mieszko I was the
entrance of our nation in the area of the christianitas culture. Henceforth,
its boundaries in the history of Poland were determined through three
very important factors: the cathedral, which generated the harmonious
cooperation of secular and spiritual spheres; university, which led to the
synthesis of faith and reason, and transformed the tradition of Roman law
through the spirit of the Gospel; chivalric ethos, understood not as one’s
skill with a sword but a code of conduct in the spirit of honor, loyalty and
help provided to the weak.

Stowa kluczowe: Kultura christianitas — symbolika katedry — misja
uniwersytetu — etos rycerski

Keywords: Christianitas culture — the symbolism of the cathedral — the
mission of the university — the ethos of chivalry



