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1. Ocena dzialalnoéci dydaktycznej Habilitanta

Ks. dr Jerzy Berciak jest absolwentem Wyzszego Seminarium Duchownego X.X.
Sercanéw w Stadnikach. W 1988 roku obronil pracg magisterska na Wydziale Teologicznym
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie pt. Problematyvka ubéstwa w polskiej mysli
teologicznej, napisana pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Jana Kowalskiego. W 1992 roku zdat
egzamin licencjacki na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Sekcja
Duchowosci, prace licencjacka pt. Postawa ubdstwa w nauczaniu Jana Pawta II, napisang
pod kierunkiem o. prof. dr. hab. Antoniego J. Nowaka i rozpoczal studia doktoranckie,
zakonczone opracowaniem rozprawy doktorskiej Gerneza i specyfika duchowosci milosci i
wynagrodzenia w Swietle pism ojca Jana Leona Dehona, zalozyciela Ksiezy Najswigtszego
Serca Jezusowego, ktorej promotorem byt o. prof. dr hab. Antoni J. Nowak. Praca doktorska
zostala obroniona w 1997 roku na Wydziale Teologii, Sekcja Teologii Duchowosci,
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Po skonczonych studiach doktoranckich podjat prace duszpasterska. Zaangazowanie w
parafii TurCianskie Teplice, jak réwniez rekolekeyjna  dziatalno$¢ na Stowacji, z
rownoczesnym poglebianiem istoty charyzmatu Zgromadzenia. sprzyjaty dzieleniu si¢ wiedza
z zakresu teologii i katolickiej nauki spolecznej. Pomocna w tej inicjatywie okazala sig
sukcesywnie poglebiana znajomosé jezyka stowackiego. Dalo to okazj¢ dzielenia sie

teologiczna i socjologiczna wiedza podczas cyklicznie organizowanych dekanalnych



formacyjno-modlitewnych dni skupienia dla ksigzy. Podczas nich ks. Jerzy Bernaciak
zaprezentowal kilkanascie konferencji tematycznych. Dotyczyly one najnowszych papieskich
dokumentéw, zglasza $w. Jana Pawla I, Benedykta XVI i papieza Franciszka. Znajomos¢
jezyka umozliwita takze czynna wspdlprace z Uniwersytetem Katolickim w Ruzomberku,
oraz wspolprace z Wyzszym Seminarium Duchownym w Banskiej Bystrzycy — Badinie.
Rzeczona wspolpraca polegala przede wszystkim na thumaczeniach. Warto w tym miejscu
podkresli¢ ttumaczenie jednego z dhuzszych tekstow, ktéry podjal tematyke skierowang do
srodowisk duszpasterstwa przedsiebiorcow. Program ten realizowano pod nazwa ,,Talent”,
ktérego polska edycje prowadzi ks. lic. Grzegorz Pigtek. Tekst zostal przetlumaczony z
Jezyka francuskiego i w jezyku polskim Jjego tytul brzmi Katechizm dla przedsiebiorcéw,
ktdrego autorem jest francuski przedsiebiorca Leon Harmel, zyjacy i pracujacy w XIX wieku.
Byl wlascicielem duzego zaktadu w Val-des-Bois. Tekst liczy 24 strony.

Dziatalno$¢ dydaktyczna ks. dra Jerzego Bernaciaka obejmuje réwniez czynny udziat
w krajowych i migdzynarodowych konferencjach, zjazdach i sympozjach naukowych. Byt
takze zapraszany wielokrotnie do wspolpracy z lokalnymi mediami w zakresie
publicystyczno-religijnej i apologetyczne;. Aktywnos¢ ta polegata badz to na wygloszeniu
wykladow teologicznych w formie spopularyzowanej, badz tez na prowadzeniu rozméw o
tematyce religijnej. Oceng dydaktycznej dzialalnosci ks. Habilitanta dopetnia rowniez fakt, iz

jest on zaangazowanym czlonkiem $rodowisk duszpasterskich Stowacji.

2. Ocena dzialalnosci naukowo-badawczej Habilitanta

Rozprawa habilitacyjna ks. dra Jerzego Bernaciaka jest w pewnym sensie rezultatem
przedsigwzig¢ przygotowawczych, widocznych w jego dorobku naukowo-badawczym, na
ktore skladajq si¢: 3 pozycje ksiazkowe (jedna z nich jest rozprawg habilitacyjng), 3 artykutly
opublikowane w czasopismach w Polsce, 10 artykuléw opublikowanych w czasopismach na
Stowacji, 3 publikacje w opracowaniach zbiorowych oraz obszerna praca translatorska.

Nalezy przyzna¢, ze dorobek naukowy swiadezy o wlasciwej Autorowi pracowitosci i
erudycji. Ponadto, wskazuje na jego szerokie zainteresowania teologiczne i spoleczne,
uwrazliwienie na szereg aktualnych zagadnien, co niewatpliwie $wiadczy o woli i
determinacji tworczego poszukiwania nowych rozwigzan.

W opublikowanym dorobku mozna wyodrebnié kilka watkow tematycznych. Wsréd
nich na szczegdlng uwage zastuguje tematyka zwigzana z fenomenem postepu. Habilitant
podkresla wielokrotnie, ze kazde zagadnienie tego rodzaju odnosi si¢ w jakims stopniu do
cztowieka. Czlowiek jest tworea postepu, ale tez Jego bezposrednim odbiorca. Fakt ten scidle

okresla kierunek tego procesu na tyle, ze weryfikuje on trafnos¢ w swojej stuzbie rOZWOjowi



ludzkiemu. W ten sposob postep — w kazdym swoim rodzaju tego wieloaspektowego procesu —
zawiera w sobie wymiar personalistyczny.

Niewatpliwie wprowadzenie przez Habilitanta tego wymiaru do wlasciwego rozumienia
postgpu, a ostatecznie do jego oceny, skutkuje ubogaceniem i poglebieniem refleksji koncentrujacej
sWoja uwage na procesie postgpu. Specyfika ludzkiej natury, wyrazajaca si¢ w strukturze cielesno-
duchowej, sprawia, iz czlowiek zawsze pozostaje otwarty na nieograniczonos$é¢ bytu. Dzieki
tworczemu niepokojowi i dynamizmowi, odkrywa on $wiat, siebie i staje si¢ autorem
postepu, decydujac o charakterze tego procesu. W ten sposob, doskonalac siebie, doskonali
rowniez swiat, w ktorym zyje. Skutki twérczej dziatalnosci nie pozostajg jednak obojetne dla
jego wytwércy. Mozna wige uznaé, iz czlowiek, bedac tworcg postepu, jest jednoczesnie
jego celem. Zachodzi tu pewnego rodzaju sprzezenie zwrotne mi¢dzy powodzeniem i
trafnosciq postepu a doskonaleniem osobowym czlowieka. Postep sprzyjajacy doskonaleniu
cztowieka sprzyja jednoczesnie samemu sobie, utrudniajacy zas — zagraza samemu sobie.
Wplyw tych procesdéw na cztowieka jest niezaprzeczalny. Prowadzi to nawet do stwierdzenia,
ze miarg trafnosci postepu jest sam czlowiek.

Wobec wyraznego i silnego zwigzku pomiedzy czlowiekiem a postepem — w ramach
personalistycznego wymiaru zagadnienia — Habilitant stawia pytanie o oceng tych procesow z
uwagi na czlowieka, ktory stanowi ich cel. Postep w kazdej swojej dymensji zyskuje
dodatkowe normy weryfikujace, wynikajace z faktu, iz ich twoérca staje si¢ jednoczesnie ich
celem. Wymagania te nie pojawilyby sie, gdyby postep stanowit cel sam w sobie, lub gdyby
pozostawal jedynie efektem tworczej dziatalnosei dazacego do swej doskonatosei czlowieka.

Habilitant przyznaje, ze w poczatkowym okresie nauki spolecznej Kosciota
zagadnienia te nie zostaly tak jasno sprecyzowane. Nalezy jednak zauwazy¢ pewne formy
zapowiadajace pojawienie si¢ jednoznacznego wyktadu, odnosnie do tego tematu. Negatywna
ocena postgpu z uwagi na fakt, iz celem tych proceséw jest czlowiek, zamyka si¢ w
rozwazanym okresie w dwoch dymensjach: spolecznej i gospodarczej. W wymiarze
spolecznym zagadnienia podkresla si¢ tendencje do odrzucania Bozych prawd, zasad mitosci, a
takze naduzycia wiladzy, uzurpujacej sobie absolutne uprawnienia. Struktury spoteczne
powstale na tej bazie przyczynily si¢ do stanu nedzy, niegodnych czlowieka warunkéw zycia,
upadku moralnodci, a nawet bledéow wychowawczych. Negatywna ocena postepu
gospodarczego podkreslata przede wszystkim odejscie od moralnosci i niewlasciwe
traktowanie pracy. Degradacja cztowicka polegala w tej sytuacji na traktowaniu go na sposob
przedmiotowy; nie liczacy si¢ z godnoscia, wiekiem i mozliwosciami fizycznej kondycji.

Tragiczna — zwigzana z bieda — sytuacja robotnikow sprowokowata do podkreslenia, ze
czlowiek stanowi cel postepu. Po raz pierwszy dokonalo si¢ to w spolecznym wymiarze
zagadnienia. Postgp spoleczny zostal okreslony jako $rodek stuzacy do pelnego rozwoju
czlowieka. W kompetencji wiladz publicznych pozostaje wytworzenie struktur zycia
spolecznego, umozliwiajacych i utatwiajacych doczesne doskonalenie osobowosci obywateli.
Przez rozwoj 1 moralne ksztatcenie swoich uzdolnien cielesnych i umystowych mogg osiagaé
nadprzyrodzony cel. W tym kontekscie wzrasta rola instytucji chrzescijanskich, dajacych
spofeczenstwu mozliwosé odnowy moralnej oraz troska o wszystko, co buduje dobrobyt spote-
czenstwa i gwarantuje sprawiedliwy dostep do jego débr.



Pozytywng oceng, dokonana ze wzgledu na oddziatywanie postepu na czlowieka,
zyskuje réwniez naukowy oraz gospodarczy wymiar zagadnienia. Wyraza si¢ to w docenianiu
zaangazowania nauki w uswiadamianiu godnosci robotnikéw i podnoszeniu  poziomu
kulturowego najnizszych klas. Wyrazem speinienia oczekiwan wobec postepu
gospodarczego jest zmiana podejscia do zagadnienia pracy. Polega ona na wzroscie znaczenia
robotnika w stosunku do maszyn i narzedzi. Od tej pory traktuje si¢ je jedynie jako
przedmioty potegujace sprawnosé robotnika, a wiec stuzace robotnikowi.

Ks. dr Jerzy Bernaciak zauwaza, ze znaczne rozwinigcie zagadnienia postepu,
ujmowanego w relacji do cztowieka jako celu tych proceséw, przyniést pontyfikat Jana
XXII. Zauwazyé nalezy, ze oceny papieskie dotyczyty w zdecydowanej wiekszosci
pozytywnych wskaznikéw postepu, negatywne zas niewiele odbiegaly od zawartych juz
w poprzednim okresie nauki spolecznej Kosciola. Wystarczy jedynie nadmieni¢, iz w
spolecznym wymiarze zagadnienia ocena negatywna dotyczyta znanych juz, zgubnych dla
cztowieka, odejs¢ od zasad Bozych. Naduzycia wyroste na takiej koncepcji zycia zauwaza
si¢ w decyzjach wiladz spotecznych, ktore ustanawiajg prawa sprzeczne z zasadami prawa
wiecznego. Taka wiladza dziala na szkode obywateli. Zgubna dla cztowieka jest réwniez
nadmierna ilo$¢ przepisoéw i ustaw. Krepuje to aktywnos¢, inicjatywe i zdolnosci.

Negatywnym  wyznacznikiem postepu spolecznego jest tez nieumiejetnosé
wytworzenia wigzow spotecznych. Brak wzajemnego zaufania, utrudnianie stycznosci migdzy
grupami etnicznymi oraz niesienie pomocy zwiazanej z narzuceniem kulturowego
panowania, nie sprzyjaja powstawaniu budujacej czlowicka atmosfery zycia spotecznego. W
wymiarze gospodarczym negatywnej ocenie poddany zostat ustrdj, ktéry tworzy rodzaj
pracy uwlaczajacy godnosci ludzkiej i ostabiajacy poczucie odpowiedzialnogci. Ustréj taki
Jest niesprawiedliwy nawet wtedy, gdy sprzyja wydajnosci produkcji oraz sprawiedliwemu
1 stusznemu rozdziatowi débr.

W prezentowanej tematyce Habilitant znacznie wigcej uwagi poswieca
pozytywnym wskaznikom post¢pu wynikajacym z faktu, iz procesy te nie sg celem samym
w sobie, lecz majg shizy¢ czlowiekowi. Czlowiek: jego godnos¢ i nalezne mu prawa
domagajg si¢ od postgpu spotecznego zachowania réwnosci obywateli, zagwarantowania
jednakowych szans dostepu do wytworzonych débr oraz dostrzegania potrzeb innych ludzi —
rowniez w skali ogélnoswiatowej. Prawdziwe rozwigzanie wielu trudnosci natury spolecznej
jest zwiazane z poszanowaniem wartosci ludzkich oraz realizowaniem zasad moralnosci.
Struktury spoteczne powinny wiec ubogacac sig¢ takimi wartosciami, jak sprawiedliwo$é i
mito$¢ — w szanowaniu praw obywateli, prawda — w zrozumieniu godnosci ludzkiej
przystugujacej kazdemu obywatelowi oraz wolnosé — w stosowaniu metod odpowiadajgcych
godnosci obywateli.

Habilitant przypomina i podkresla doniosta role spolecznych wiadz w budowaniu
postgpu  spolecznego, ukierunkowanego na cztowiecka. Do ich zadan nalezy takie
wykorzystanie potencjatu postepu i rozwoju naukowo — technicznego, aby zapewnic
obywatelom tad spoteczny oraz mozliwosé wspdlpracy z wadzami panstwowymi. Jezeli celem
postgpu spotecznego ma byé czlowiek, zobowigzuje to wiladz¢ do wydawania
przemyslanych, zgodnych z prawem odwiecznym decyzji oraz do szanowania praw



cztowieka. Ks. dr Jerzy Bernaciak ocenia wigc pozytywnie troske wladzy o takie ulozenie
praw normujacych zycie spoleczne, aby prawa jednych nie ograniczaly innych, ale
gwarantowaly skuteczno$¢ osiggania celu oraz byly szanowane, rozwijane i uznawane.
Realizowanie postgpu spotecznego, stuzacego dobru kazdego czlowieka, jest przedmiotem
kompetencji i troski nie tylko wiadz w skali jednego kraju. Habilitant zauwaza, ze nalezy
rowniez uwzgledni¢ pozytywna role wladzy o najszerszej mozliwosci oddziatywania — wladzy
ogolnoswiatowej. Podobnie réwniez ta wiladza musi troszczy¢ si¢ o uznanie praw
osobowych, szanowa¢ je, popieraé i stwarza¢ warunki do ich ochrony, a miedzynarodowe
stosunki opiera¢ na zasadach prawdy, sprawiedliwosci, solidarnosei i wolnogci. Refleksja ta
znalazta swoj wyraz w rozprawie habilitacyjnej, przedmiotem ktorej jest obszerna diagnoza
roli mitosci i sprawiedliwosci w procesie optymalizacji proceséw spolecznych w ich stuzbie
czltowiekowi.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, iz cala problematyka filozoficzna, teologiczna i

pastoralna zostata nagwietlona przez ks. dra Jerzego Bernaciaka zgodnie z nauka katolicka; w
wielu przypadkach Autor odwotuje si¢ do znamiennych wypowiedzi papieza Franciszka oraz
Jego poprzednikéw na Stolicy Piotrowej, a takze do nauczania soborowego dotyczacego
poruszanej problematyki.

Nie budzi zastrzezen takze rzetelnosé metodologiczna przedstawionej przez
Habilitanta pracy, ktorej wielka zaleta jest umiejetnosé precyzyjnego i odpowiedniego
udokumentowania prezentowanych wywoddw. Przedstawiony dorobek naukowy obejmuje
odpowiednio szeroki wachlarz réznorodnych zagadnien, dowodzacych wszechstronnosci ks.
dra Jerzego Bernaciaka. Autor wykazuje si¢ znajomoscig literatury polskiej i zagranicznej,
szczegolnie stowackiej.

Mozna stwierdzi¢, iz badania naukowe podjete na bardzo szeroka skale w pracy
habilitacyjnej stanowia logiczne dopelnienie wezesniejszych zainteresowan i wypowiedzi ks.
dra Jerzego Bernaciaka. Stanowig one nicjako podsumowanie jego dotychczasowej
dziatalnosci naukowej, ktéra koncentruje si¢ wokol zagadnien zwiazanych z rola milosci i
sprawiedliwosci w zyciu spotecznym. Rezultaty te prezentuje ks. dr Jerzy Bernaciak w
rozprawie habilitacyjnej pt. Milos¢ i sprawiedliwosé. Kiucz do historii dawnej i nowej.
Nauczanie spoleczne Leona Dehona, Zalozyciela Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca

Jezusowego, w swietle nauczania koscielnego oraz teologéw i socjologow spolecznych.
3. Ocena rozprawy habilitacyjnej

Ks. Jerzy Bernaciak opiera tresé dysertacji na kardynalnych zasadach etyczno-
spotecznych i ukazuje mitos¢ oraz sprawiedliwogé jako klucz rozumienia tadu spolecznego.
Nie mozna budowac spolecznej harmonii bez odniesienia si¢ do tych zasad. Zauwazono
stusznie, ze mitos¢ jako zasada etyczno-spoleczna jest tym dla spotecznosci, czym wilgo¢ dla

piasku; wilgo¢, ktora pozwala formowaé z piasku bryly o spodziewanym ksztalcie. Znaczenie



mifosci dla zycia jednostkowego, jak réwniez spolecznego, przewija sie nadspodziewanie
czgsto w mysli spolecznej Kosciota. Na przestrzeni wiekow refleksja o znaczeniu milosci
rozbrzmiewata tym glosniej i konkretniej, im jej brak owocowat tragizmem dziejowych
zdarzen, niewatpliwie wilasnie takich, o ktérych rozwaza Habilitant w pierwszym rozdziale
prezentowanej rozprawy habilitacyjnej. Trudny okres Wielkiej Rewolucji Francuskiej
znamionuje wlasnie taki powr6t do tematyki mitosci. Wyrazem tego jest miedzy innymi
tematyka niezapomnianej encykliki Piusa XI Quadragesimo anno z 1931 roku. Istote
przestania tegoz dokumentu zawiera jej podtytul: O odnowieniu ustroju spolecznego i o
dostosowaniu go do normy prawa Ewangelii. Autor zaktada wigc, ze ustrdj spoteczny nie jest
statyczny 1 niezdolny do uksztaltowania go przez tworcow zycia spolecznego, ale w swym
dynamizmie i plastycznosci mozliwy do uksztaltowania, a zasadg optymalizacji tej struktury
jest wlasnie ewangeliczna wartosé, jaka jest mitogé. Pius XI konstatuje: ,,Jeszcze wazniejszg
rol¢ do odegrania w odrodzeniu moralnym ma miloéé, ktora jest wigzia doskonatosci. Jak
bardzo zatem mylg si¢ nieodpowiedzialni reformatorzy, wolajacy tylko o przywrdcenie
sprawiedliwosci, i to zamiennej, a dumnie odrzucajacy wspoéldziatanie mitosci! Zapewne
milo$¢ nie moze zastapi¢ sprawiedliwosci w wypadku pogwalcenia jej Scistych wymagan.
Jednak nawet wowczas, gdyby czlowiek wszystko otrzymal, co mu si¢ ze sprawiedliwosci
nalezy, zostaloby jeszcze bardzo szerokie pole dla dziatania mitogci” (QA 137).

Warto zauwazy¢, ze czas ukazania si¢ powyzszego dokumentu to — w realiach zycia
spofecznego w Polsce — refleksja kard. Augusta Hlonda o odnowie zycla spotecznego okresu
migdzywojennego, czemu miata stuzy¢ Rada Spoteczna przy Prymasie Polski, w sklad ktérej
wehodzit przyszty nastgpca — pozniejszy Prymas Tysigclecia kard. Stefan Wyszynski. W
Listach Apostolskich Prymasa Tysiaclecia zauwaza si¢ wiele odniesien do potrzeby zycia
mitoscia. Z uznaniem nalezy zauwazyé, ze ks. Jerzy Bernaciak dokonal zebrania ogélnej
refleksji Kosciota dotyczacej rozumienia mitosci ewangelicznej i jej aplikacji do realiow
zycia spolecznego oraz odniesienia tejze do sprawiedliwosci spotecznej. Prymas Tysiaclecia
zalecal, by kazdy cztowiek stat si¢ tamg wobec zla i jednoczesnie umiat by¢ zrédtem dla —
choéby — najmniejszego dobra. Tak wiec, Spoleczna Krucjata Milodcei to dzialanie wielu
ludzi, majace na celu sanacje zycia spotecznego poprzez redukcje zia przy jednoczesnym
znamiennym wysitku nad pomnazaniem dobra.

Trzon dysertacji stanowi pig¢ rozdziatéw (ss. 31-632). Poprzedzone s one Wstepem
(ss. 7-30). Catos¢ zamykaja Whnioski (ss. 633-634) oraz podsumowujace Zakoriczenie (ss. 635-
652), a takze, Résumé (ss. 653-654), Summary (ss. 655-656), Wykaz skrétéw (ss. 657-659)
oraz Bibliografia (ss. 660-690).

We Wstepie Habilitant wyjasnia cel i przewodni temat swojej rozprawy Klucz do
historii dawnej i nowej. Nauczanie spoleczne Leona Dehona, Zalozyciela Zgromadzenia
Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, w swietle nauczania koscielnego oraz teologow i

socjologow spolecznych. Zasadniczym celem niniejszego opracowania jest, wspomniana juz



powyzej, refleksja nad rolg zasad etyczno-spolecznych, jakimi sg mitosé i sprawiedliwosé, w
procesie uzdrowienia i rozwoju spolecznej rzeczywistosci (ss. 25-26). Trzeba przyznaé, ze
takie przedstawienie zagadnienia jest nie tylko poprawne od strony merytorycznej, ale i
nowatorskie. Cho¢ w literaturze dotyczacej interesujacej nas problematyki mozna dostrzec
niektore aspekty omawianego zagadnienia, to jednak brak w nich calosciowych koncepcji
inspirowanych zasadami mitosci i sprawiedliwosci spoleczne;j.

Autor uzasadnia, dlaczego wybral taki wlasnie temat. Motywem zasadniczym jest
osobiste zainteresowanie Habilitanta mozliwosciami, Jakie jawia si¢ w zwigzku z doglebng
refleksja nad dorobkiem Stugi Bozego Ojca Jana Leona Dehona. Zdaniem Autora, ukazujace
si¢ publikacje na mitodci i sprawiedliwosci wykazujg si¢ z jednej strony zbyt sumarycznym
ujeciem tematu, przybierajac forme podrecznikow, z drugiej zas — podejmujac jakis kompleks
zagadnien, czynig to zbyt pobieznie. O. Jan Leon Dehon proponuje doglebne studium o
znamiennym poziomie logicznosei i praktycznosci prezentowanej tematyki. Ponadto, Autor
podkresla takze inne, niemniej wazne, uzasadnienie wyboru tego wlasnie tematu: ,»Oprécz
demaskowania przyczyn i istoty zla spolecznego L. Dehon przez symbolike krélestwa
spolecznego Serca Jezusa jako wyrazenie milogci Boga do ludzi, zaprasza do angazowania si¢
w dzialalno$¢ spoleczna; nie pozostawaé na uboczu lub w milczeniu wobec trudnej sytuacji
chrzedcijan i zachodzacych zmian w spoleczenstwie” (ss. 25-26).

We Wstepie zaznacza Habilitant, ze material badawczy stanowig zaréwno liczne
publikacje i opracowania L. Dehona na temat stanu kwestii spolecznej, ze szczegdlnym
uwzglednieniem populacji pracownikéw, jak i stosowne odniesienia do wyktadni
dokumentéw nauki spolecznej Kosciola poszezegolnych encyklik spotecznych. Dato to
mozliwos¢ utworzenia obszernej diagnozy spektrum problematyki spolecznej, jak réwniez
pozwolito na wypracowanie kryterium wartosciowania opisanych wyzwan natury spoteczno-
gospodarczej, aby w koncowej fazie tekstu przejéé do sformutowania odpowiednich wskazan
Kosciota w diagnozowanych kwestiach.

Rozprawa sklada si¢ — jak juz wspomniano — z pigciu rozdzialéw. Pierwszy rozdzial
Wielka Rewolucja Francuska (1789-1799), Jej przyczyny i nastepstwa (ss. 31-132) ukazuje
przyczyny wybuchu i nastgpstwa Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Habilitant zwraca uwage
ha nastgpstwa systemu hierarchicznej zaleznosci jednostek migdzy soba, uwzglednia
konsekwencje specyficznej koncepcji zycia politycznego oraz wplyw ateizujacych pradéw
filozoficznych. Osiaga w ten sposob spojny opis glebokiego kryzysu spowodowanego
glownie zaplanowang i permanentna dechrystianizacja i ateizacja. W okresie tym wielu
zwolennikéw zyskata filozofia wolnosci, a ludziom zaproponowany zostal, zwlaszcza przez
protestantyzm, ideat wiary fatwej i wygodnej, niezaleznej od autorytetu Kosciola

katolickiego. Oprdcz protestantyzmu, na proces ateizacji mialy wplyw takie swiatopoglady,



jak jansenizm i gallikanizm. Ostateczng konsekwencja tego procesu, Jjak zauwaza Habilitant,
okazato si¢ ostabienie inspirujacego wplywu zasad etyczno-spotecznych, Jakimi sa mitosé i
sprawiedliwos¢ na ostateczny ksztalt zycia spotecznego.

Po ciekawej analizie, w rozdziale drugim zatytulowanym Spoleczne nauczanie
Kosciola XIX i poczqthu XX wieku (ss. 133-222) przedstawia Autor mysl spoteczng Kosciota
z wyraznym odniesieniem do tradycji spolecznego nauczania realizowanego w przesztosei.
Pozwala to wnikliwie przeanalizowaé dziatalnosé zalozyciela Ksigzy Sercanéw, jak réwniez
wigze si¢ z zaprezentowaniem realizacji charyzmatu dehonianskiego przez jego duchowych
synéw w czasie od $mierci L. Dehona, az do wspotezesnosci. Jest to trafny pomyst ukazania
bogactwa mysli spolecznej Kosciota, wielosei os6b réznych srodowisk i stanéw, ktorych
nurtowata problematyka spoteczna i cheé rozwiazania problemow spotecznych. Obszerna
lista nazwisk osob zaangazowanych w kreowanie i realizacj¢ mysli spolecznej Kosciota
doskonale stuzy wyeksponowaniu charyzmatu dehonianskiego i owocnosci Zwigzanego z nim
dzieta.

W trzecim rozdziale Rys biograficzny L. Dehona (ss. 223-350) dokonuje ks. dr Jerzy
Bernaciak spojrzenia na zycie, a nastepnie dziatalnos¢ spoleczng L. Dehona dowodzac, ze
jego zainteresowania problematyka spoleczng datowaly si¢ juz od miodzieficzych lat. Na
podstawie osobistych notatek zalozyciela Ksigzy Sercanéw dokonuje Autor wielowatkowej
syntezy jego pogladéw, publikacji i praktycznej dziatalnosci. Zaznacza, ze jego niezlomny
apostolat obejmowal dzieci i miodziez, a takze robotnikow, przedsiebiorcow oraz
seminarzystow i kaptanéw. Wystarczy zauwazy¢, ze oprocz bogatej dzialalnosci
publicystycznej, poddajacej krytycznej ocenie szereg inicjatyw hamujacych badz
uniemozliwiajacych realizacje rozwiazan sugerowanych przez chrzescijanska doktryne
spoteczng podejmuje L. Dehon wiele réznorodnych inicjatyw pozwalajacych urzeczywistnié
praktyki mitodci i sprawiedliwosci w ramach systemu demokracji chrze$cijanskiej.

W rozdziale czwartym Spojrzenie L. Dehona na kwestie spoleczne (ss. 351-478)
ukazal Habilitant negatywna ocene L. Dehona tych czynnikéw, ktére wprowadzily chaos w
zycie spoleczne. Znajduje tu swoje krytyczne oméwienie dziki kapitalizm, socjalizm oraz
kolektywizm. Systemy te sa z gruntu antychrzescijanskie. Baza dla ich powstania stat sig
protestantyzm, liberalizm i $wiecki humanizm. W konsekwencji wspomniane systemy
doprowadzily do negacji religii, a zwlaszcza osobowego Boga, a tym samym do odrzucenia
fundamentéw wiary chrzedcijanskiej, to znaczy milosci i sprawiedliwosci. Odrzucony
rowniez zostal autorytet Kosciota. Postawienie czlowieka na miejscu Boga spowodowalo
sceptycyzm, materializm i laicyzm. Na zgliszczach porzadku i harmonii rozwijato sie
krélestwo anarchii, nad ktérg nikt juz nie mogl zapanowac. Taka wlasnie sytuacja, zdaniem

Habilitanta, wywotata nieugaszony imperatyw dziatania L. Dehona.



Natomiast w rozdziale ostatnim Realizacja idei spolecznego krélestwa L. Dehona
przez jego duchowych synéw (ss. 479-632) dokonuje Autor swoistej kwerendy dziet
inspirowanych mysla zatozyciela Ksiezy Sercanow. Rozdziat ma jednoczesnie charakter
autorefleksji nad odnowa charyzmatu sercanskiego w duchu uchwal II Soboru
Watykanskiego, ktora podjeto w Zgromadzeniu Ksigzy Sercanéw i zaczeto realizowaé w
pelnej formie od lat 80. XX wieku. Habilitant podkresla potrzebe nieustannej interpretacji
nowych probleméw spoteczno-religijnych, z zawitymi ich konsekwencjami dla zycia
jednostek i spoleczenstw, w $wietle charyzmatu sercanskiego w aspekcie duchowo-
mistycznym oraz spotecznym.

Podsumowania rezultatow przeprowadzonych badan, zmierzajacych do ukazania
zasad milosci 1 sprawiedliwodci dla sanacji zycia spolecznego i optymalizacji procesu
budowania struktur spolecznych, dokonuje Habilitant w Zakorczeniu (ss. 635-652).
Stopniowo, w formie zwartej syntezy, omawia w nim kolejne czgsci rozprawy, wydobywajac
problemy charakterystyczne dla omawianego zagadnienia.

Podsumowujac wyniki analiz naukowych ks. dra Jerzego Bernaciaka, mozna
stwierdzi¢, ze jest to kompetentne studium z zakresu nauki spofecznej Kosciola. Istotg
rozwazan uczynit Autor dwie kardynalne zasady zycia spolecznego — milogé i
sprawiedliwos¢. Liczne przestanki przesziodci i terazniejszosci prowadza do wyciagniecia
wniosku, ze sprawiedliwoéé nie moze by¢ jedyna zasada w ksztattowaniu zycia
poszczegdlnych osob czy tez calego spoleczefistwa. Stosowanie zasady sprawiedliwosci jako
jedynego osrodka ksztattujacego zycie spoteczne moze doprowadzi¢ do znieksztalcenia
wlasciwego znaczenia sprawiedliwosei. ,Doswiadczenie przesziosci 1 wspolezesnosci
wskazuje na to, ze sprawiedliwo$é sama nie wystarcza, ze — co wigeej — moze doprowadzié
do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej, jesli nie dopusci sie do ksztaltowania zycia
ludzkiego w r6znych jego wymiarach owej glebszej mocy, jaka jest mitosé. Twierdzenie to
nie deprecjonuje sprawiedliwosci, nie pomniejsza znaczenia porzadku na niej budowanego,
wskazuje tylko w innym aspekcie na te samg potrzebg siggania do glebszych jeszcze sit
ducha, ktére warunkuja porzadek sprawiedliwosci” (DIM 12).

Wynika stad, ze regut sprawiedliwosci nie mozna stosowaé bezdusznie. Zwlaszeza nie
mozna dopusci¢ si¢ absurdu, ze poprzez stosowanie Jakiej$ sprawiedliwej zasady wyrzadza
si¢ komus niesprawiedliwo$¢. Mitos¢ i sprawiedliwosé, aby byly wartosciami budujacymi
spoleczefistwo musza iS¢ w parze. Nie mozna ich oddziela¢ ani przeciwstawiad.
»Sprawiedliwos¢ i mitosé to dwie podstawowe zasady zycia spolecznego, ktérych nie nalezy
separowac czy przeciwstawia¢ sobie, lecz nalezy je ujmowaé koniunkcyjnie. Oczywiscie
zachodzg miedzy nimi réznice. Sprawiedliwosé nakazuje odda¢ kazdemu to, co jest mu
nalezne i tyle ile jest nalezne. Mitos¢ spoteczna przekracza granice naleznosci rozumianej w

sensie scistym, poniewaz ewangeliczny nakaz milosci sugeruje, aby drugiego czlowieka
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kocha¢ nie mniej anizeli samego siebie. Idealem sprawiedliwosci jest rownosé, mitos¢ jednak
nie zna ograniczef. Sprawiedliwos¢ ma na wzgledzie prawa i obowiazki, milo$¢ wybiega
poza nie. Dlatego nawet najbardziej rygorystycznie realizowana sprawiedliwos¢ spoleczna
pozostawia pole dziatania milosci. Sprawiedliwos¢ tworzy pewng przestrzen etniczng
pomigdzy ludZmi, mito$¢ nadaje jej glebszy wymiar. Sprawiedliwosé dziata od zewnatrz,
bazuje na ustaleniach prawnych. Milo$¢ inspiruje dziatanie ludzkie od wewnatrz, ksztaltujac
osobowos¢ cztowieka. Skoro za$ czyny zewnetrzne sa realizacja wewngetrznych intencji i
zamiar0w czlowieka, to prymat nalezy bezwzglednie milosci. Wreszcie sprawiedliwosé
reguluje relacje pomiedzy jednostkami i grupami spolecznymi, migdzy réznymi klasami i
pracownikami poszczegblnych zawodéw. Milos¢ ma profil unifikacyjny, stanowiac
ogolnospoleczny i ogolnoludzki zwornik etyczno — duchowy™'.

Wyzej wymienione réznice nie ukazuja tego, ze milos¢ i sprawiedliwos¢ sg
nastawione wzgledem siebie antagonistycznie, ale wskazujg na ich zaleznosé wzgledem
siebie. Zarowno milos¢ nie moze by¢ traktowana wzgledem sprawiedliwosci jako jej
substytut, jak réwniez sprawiedliwos$¢ wzgledem mitosci nie moze by zasadg drugorzedna.
Mitos¢ jest dopetnieniem sprawiedliwosci. Sprawiedliwos$é za$ zasada dziatania mitosci.
»Sprawiedliwos¢ i mitos¢ sa sobie wzajemnie potrzebne. Ich scisty zwiazek wyrazaja stowa
Jana Pawla II wypowiedziane podczas audiencji generalnej 8 listopada 1978. Powiedzial
wtedy: ,,Nie moze istnie¢ mitos¢ bez sprawiedliwosci. Mitosé przewyzsza sprawiedliwo$é, ale
réwnoczesnie znajduje ona swoje sprawdzenie si¢ w sprawiedliwosci. Nawet ojciec i matka
kochajac swoje dziecko musza by¢ sprawiedliwi wobec niego. Jezeli sprawiedliwos¢ jest
zachwiana, réwniez mito$¢ jest narazona na niebezpieczenstwo™. Sprawiedliwosé i milosé
wzajemnie si¢ uzupelniaja. Ta komplementarno$é¢ mitosci i sprawiedliwosci widaé migdzy
innymi na gruncie zycia spolecznego. ,,Sciste powiazanie sprawiedliwosci 1 mitoéci oznacza
takze, ze nie mozna przeciwstawia¢ prawa i milosci w zyciu spolecznym. Mitosé Jako
postawa z gruntu personalistyczna broni czlowieka przed legalistycznym, sformalizowanym
podejsciem do przepiséw prawa. Wowczas zachowanie tego prawa nie bedzie sposobem na
minimalistyczne rozumienie obowiazkéw spotecznych, lecz bedzie droga do odkrywania
odpowiedzialnosci na miare milosci. Prawo i zwigzana z nim sprawiedliwos¢ nie sq W stanie
przezwycigzy¢ wszelkich konfliktow istniejacych w zyciu spotecznym, nie sa tez w stanie w
pemni zjednoczy¢ ludzkich serc wokét odpowiedzialnosci za wspélnote. Tylko mitogé jest
gotowa stuzy¢ w pelni dobru wspélnemu w sposob bezinteresowny, tylko dzigki niej mozna
rozwigzywa¢ wszelkie trudnosci i konflikty pomiedzy cztonkami spolecznosci i pomiedzy
calymi grupami. Nie pomniejsza to w Zadnej mierze istotnej roli, jaka ma do spetnienia

sprawiedliwo$é™.

S Kowalezyk, Idea sprawiedliwo$ci spolecznej a mysl chrzescijariska, dz. cyt., s. 203.
=3 Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, dz. cyt., s. 265.
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Mitos¢ zawiera w sobie zasade sprawiedliwosci. Uwidacznia si¢ to w tym, iz realizacja
wynikajacych z mitosci zadan jest rownoczesnie wypelnieniem postulatow sprawiedliwosci.
Pierwszefistwo sprawiedliwosci wzgledem mitosci uwidacznia sie w stosunkach spotecznych.
»Ale w stosunkach spotecznych sprawiedliwo$é wyprzedza mitosé, nie w tym sensie jednak,
ze najpierw musi by¢ realizowana zasada sprawiedliwo$ci jako minimum konieczne, a
dopiero pézniej moze wystapi¢ zasada mitosci, gdyz obie te cnoty idg rownolegle ze soba, ale
W tym znaczeniu, ze nie mozna rozwina¢ cnoty milosci tam, gdzie zostata zrealizowana
sprawiedliwo$é™. Pomimo pewnych rozni¢ migdzy cnota mitosci a sprawiedliwosci, istnieje
wigz rownowaznej zaleznosci. Milosé bez sprawiedliwosci jest obludg, natomiast
sprawiedliwos¢ bez milosci jest oschia i formalistyczna.

Do dhugiej listy zastug recenzent musi niestety dotgczy¢ kilka uwag krytycznych.

Odnoszac si¢ do ogdlnej struktury pracy, nalezy stwierdzié, ze choé jest ona
rozbudowana, to jednak — moim zdaniem — brakuje rozdziatu poswigconego omoéwieniu zycia
chrzescijanskiego, ktére — inspirowane miloscia i sprawiedliwoscig — jest projektem
wynikajacym z tekstow dokumentow nauki spolecznej Kosciota. Ograniczenie si¢ jedynie do
rozproszonych (ale ostatecznie obecnych) w calej pracy akcentéw poruszaj acych to centralne
(zapowiedziane w temacie pracy) zagadnienie jest uogélnieniem i moze okazaé si¢ malo
satysfakcjonujacg synteza.

Ukazanie, w jakim sensie i z jakim skutkiem mito$é i sprawiedliwosé stajq si¢ zasada
zycia chrzescijanskiego by¢ moze byloby latwiejsze do oméwienia w przypadku odwotania
si¢ do koncepcji, ktéra zostata wypracowana w spolecznej nauce Kosciota. Katolicka nauka
spoleczna przypomina, ze ludzie z natury skierowani sa do zycia spolecznego, czyli do
wzajemnego wytwarzania warto$ci wspolnych, poprzez ktére osiagaja swoje cele osobowe.
Dlatego przyjmuje sig, Ze istota zycia spolecznego polega wiasnie na tym wspdlnym dazeniu
ludzi do dowolnie obranych wartosci, na ich urzeczywistnianiu i wintersubiektywnym”
komunikowaniu w ramach spotecznej kooperacji. Krotko méwiae, istota zycia spotecznego
polega na dawaniu i braniu w duchu milosci i sprawiedliwosci.

Dawanie i branie sa dwiema podstawowymi tendencjami zycia spolecznego.
Pierwsza, opartg na tendencji ,,0d osoby do spofecznosci”, akcentuje zasada dobra wspolnego:
druga, oparta na tendencji ,,0d spolecznosci do osoby”, akcentuje zasada pomocniczosci;
trzecia, oparta na obydwu tych tendencjach, akcentuje zasada solidarnosci. Lacznie zasady te
przyczyniaja si¢ do uksztattowania personalistycznego fadu spotecznego.

Pragng rownoczesnie zaznaczy¢, ze zastanawiajac si¢ nad poprawnym i przejrzystym

ukladem pracy, w zadnym wypadku nie chcg podwaza¢ przedstawionej do oceny konstrukeji

A Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 401.
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rozprawy. Wiadomo bowiem, ze budowa rozprawy moze przybiera¢ rézne formy, bedac
poniekad wyrazem osobowosci i pasji badawczej Autora.

Zasygnalizowane nieliczne uwagi nie podwazajq jednak zasadniczej wartodci
rozprawy.

Analizujac calos¢ rozprawy habilitacyjnej ks. dra Jerzego Bernaciaka, zaréwno pod
wzgledem merytorycznym, jak i formalnym, nalezy zaznaczy¢, ze stawia go ona w szeregu
badaczy reprezentujacych solidne przygotowanie i warsztat metodologiczny. Praca odznacza
si¢ nalezyta spdjnoscia, a jej catosciowa struktura jest poprawna.

Na zakoniczenie raz jeszcze pragng zaznaczyé, ze rozprawa habilitacyjna ks. dra
Jerzego Bernaciaka niezaprzeczalnie posiada cechy pracy naukowej. Nie budzi takze
zastrzezen merytorycznych. Jest powaznym studium naukowo-badawczym, w ktorym Autor
przedstawil w sposéb kompetentny i rzetelny wyniki swoich wieloletnich badan.
Zaprezentowane w Bibliografii tytuly publikacji pozwalajg stwierdzi¢, ze dysertacja ta jest
opracowaniem nowatorskim. Do tej pory bowiem nikt nie podjat sie¢ sporzadzenia tak
syntetycznego studium z zakresu Katolickiej naukispotecznej. Co wigcej, Autor nie
poprzestaje na spekulacjach czysto teoretycznych, proponujac oryginalne i ciekawe
rozwiazania o charakterze praktycznym. Swiadcza o tym pomysly zawarte w koncowych
rozdziatach. W Zakorczeniu Autor dokonal ponadto rekapitulacji przebiegu badan,

przedstawil wnioski i zasygnalizowal nowe perspektywy badawcze.
4. Wniosek koncowy

Biorae pod uwage dorobek naukowy ks. dra Jerzego Bernaciaka, stwierdzam, iz jest
on specjalista w zakresie teologii.

Przedlozona przez Wydzial Teologiczny Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawla II naukowa dokumentacja ks. dra Jerzego Bernaciaka stanowi podstawe do
kontynuowania przewodu habilitacyjnego, dajac szanse na jego pomyslny finat.

W zwigzku z powyzszym, prosz¢ o dopuszczenie ks. dra Jerzego Bernaciaka do

dalszych procedur habilitacyjnych i doprowadzenie do jego usamodzielnienia naukowego.
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