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Katolicyzm sarmacki

Najpierw wida¢ to, co na zewnatrz i co najbardziej przyciaga
wzrok, czyli sarmacky estetyke sacrum: teatralizacje Zycia reli-
gijnego, wystawno$¢ obrzedéw i nabozenstw, triumfalizm sztuki
koscielnej, przepych ceremonialéw pogrzebowych zdradzajacy
monumentalno$¢ wyobrazni funeralnej, inwazje¢ zywiotu inhonesti
w przestrzen rytuatu, kult eucharystyczny, peten wschodniej eks-
presji kult Swigtych wizerunkow, wielki renesans pielgrzymek obej-
mujacy lokalne, bliskie sanktuaria, dalej — rosnaca liczbe publikacji
ascetycznych i dewocyjnych, wzrost poboznosci pasyjnej, zarliwe
i wielopostaciowe nabozenstwo do Matki Boskiej i §wigtych patro-
noéw, powszechne pobudzenie wrazliwosci mirakularnej'. Jeszcze
dalej — nasilenie niepokojow eschatologicznych, silng polonizacje
religijnych wyobrazen, polityzacje kultu i anektowanie jego form
dla potrzeb propagandowych szlacheckiego panstwa oraz wzrasta-
jace przenikanie si¢ i wzajemne nakladanie idei religijnych, spo-
tecznych i politycznych. W sferze instytucjonalnej dostrzec mozna
rozkwit kongregacji, stowarzyszen i bractw przykoscielnych, rozwoj
dziatalnosci charytatywnej, a takze —w 1679 r. — powstanie pierw-
szego polskiego zgromadzenia zakonnego — zakonu marian6w.

! Kategori¢ ,wrazliwosci mirakularnej” zawdzieczam pracy Tomasza Wislicza
Wrazliwos¢ mirakularna w swietle ksigg cudow z XVI-XVIII wieku, w: Ecclesia. Cultura.
Potestas. Studia z dziejow kultury i spoleczeristwa. Ksigga ofiarowana Siostrze Profesor
Urszuli Borkowskiej OSU, red. P. Kras e.a., Krakéw 2006, s. 387-395.
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W okresie potrydenckim, na przetomie XVI i XVII w. Rzeczpo-
spolita przezywala szczegélny renesans zycia religijnego, sam zas
XVII w. nazywany jest ztotym okresem duchowosci w Polsce: po-
wstaja nowe fundacje klasztorne, ksztattuje sie charakterystyczny
dla polskiej teologii dyskurs ascetyczno-moralny, rozwija pimien-
nictwo inspirowane r6znymi szkotami modlitwy i zycia wewnetrz-
nego”’. Zmodernizowana struktura potrydenckiego Kosciota,
usprawniona przede wszystkim przez reorganizacje dekanatéw,
rozwiniecie sieci parafialnej i zaprowadzenie w nich regularnych
wizyt kanonicznych, szybko przetozyla si¢ na intensyfikacje zycia
religijnego spotecznodci — to wlagnie w przestrzeni parafii, bedacej
jednocze$nie miniaturg i obrazem Kosciota powszechnego, docho-
dzito, jak pisat Stanistaw Litak, do konfrontacji wymogow i pro-
pozycji rzymskiego katolicyzmu z sarmackg kulturg szlachecka?®.
Charakterystyczne oblicze religijnodci katolickiej XVII-wiecznej
Polski, ktére osiaga peing wyrazisto$¢ w drugiej potowie stulecia
w postaci formacji religijno-kulturowej sarmackiego katolicyzmu,
ksztaltowalo si¢ stopniowo od czasu przyjecia przez biskupéw na
soborze piotrkowskim w 1577 r. uchwal Tridentinum. Formacja
trwajaca od owego czasu przez mniej wiecej lat siedemdziesiat
(do — umownie — Colloquium charitativum z 1645 r.), okreslana
jako katolicyzm potrydencki, odznaczajaca si¢ silng dynamika
polemicznej, duszpasterskiej i edukacyjnej aktywnosci Kosciota,
nasycajaca si¢ systematycznie kulturowa specyfika szlacheckiej
Rzeczypospolitej, wzbogaca sie wowczas o typowe i charaktery-
styczne dla niej elementy; gleboko zakorzeniona w Sredniowiecz-
nym doswiadczeniu poboznosci, miesci w sobie réwniez zalgzki
— bardziej lub mniej rozwiniete — tych wszystkich zjawisk, ktore
w drugiej potowie XVII w. beda rozstrzyga¢ o specyfice mode-
lu religijnosci sarmackiej®. Schemat tego modelu przedstawiany

2 Zob. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1 [X=XVII w.],
Lublin 1994, s. 63.

3 Zob. S. Litak, Od Reformacji do Oswiecenia. Kosciol katolicki w Polsce nowozytnej,
Lublin 1999, s. 84-85.

* O ciaglosci tradycji Sredniowiecznej w religijnosci katolickiej XVI-wiecznej
Polski i jej harmonijnym wspoélistnieniu z ideami humanizmu chrzescijanskiego
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jest zwykle nastepujaco: zros$niecie religii z kulturg narodowa,
dominacja czynnika emocjonalnego w perswazji koscielnej, upo-
wszechnienie i upublicznienie praktyk poboznych, dalej — rozbu-
dowana obrzedowos¢ jako charakterystyczna cecha kultu, odwrét
od tendencji spekulacyjnych w teologii. Kazdy z tych elementéw
jest no$nikiem szczegétowych jakosci, sktadajacych si¢ na niejed-
norodna, nieréwna i barwng mozaike poboznego zycia Sarmat6w.
Kosciél potrydencki w Polsce podejmuje projekt obliczony na
wielka skale — przedsigwzigcie duszpasterskie majace objac cale
spoteczenistwo, wszystkie jego stany, i placi za to wysoka cene.
Wprawdzie w wielonarodowej i wielokulturowej Rzeczypospolitej
utrwala si¢ przekonanie o nierozerwalnosci wigzi a nawet przezna-
czen Kosciola i Sarmacji, wzrasta takze przywigzanie wiernych do
katolickiego obrzedu, jednak ta ambicja upowszechnienia i utrwa-
lenia skutkuje — co nieuniknione — sptyceniem przystosowywanej
do potrzeb misji doktryny religijnej, ograniczeniem nauczania
do ujetych na sposéb katechizmowy podstawowych prawd wia-
ry i systematyczng rutynizacja form religijnosci’. Poglebiona
i utrwalona wbrew wskazaniom Trydentu symbioza form kultu
z trudnymi do regulowania elementami synkretycznej kultury
szlachecko-ludowej ulatwila proces identyfikacji Polakéw z kato-
licyzmem, przyczyniajac si¢ do wyodrebnienia typu religijnosci
polskiej, niekoniecznie pogiebionej, niezbyt wymagajacej, za to
silnie zaangazowanej uczuciowo, mocno ugruntowanej w spofe-
czenstwie, konserwatywnej i patriotycznej zarazem®.
Przypadajaca na lata 50. XVII w. akceleracja tego procesu
dokonata si¢ nie tylko wskutek zmian zachodzacych w $cisle poj-
mowanym zyciu samego Kosciota, lecz takze w wyniku kumula-
cji niekorzystnych czynnikéw politycznych. Wewnetrzng cezure
w dziejach potrydenckiego katolicyzmu w Polsce wyznacza kilka
wydarzen, przy czym nie wszystkie maja charakter wylacznie re-

zob. A. Nowicka-Jezowa, Tradycja Sredniowieczna w religijnosci katolickiej XVI wicku
(proba spojrzenia ogdlnego), w: Nurt religijny w literaturze polskiego Sredniowiecza i rene-
sansu, red. S. Nieznanowski, J. Pelc, Lublin 1994, s. 187-219.

> Por. S. Litak, op. cit., s. 109.

% Por. ibidem.



194 Agnieszka Czechowicz

ligijny. Pierwsze z nich to torunskie Colloquium charitativum (28
VIII-9 XI 1645), ktére zgromadzito najwybitniejszych teologéw
katolickich, luteranskich, kalwinskich i braci czeskich na po-
kojowa dyspute o spornych zagadnieniach wiary — zakonczone
fiaskiem, znamionujacym ostateczny kres nadziei na mozliwosé
porozumienia miedzy rozniagcymi si¢ w wierze’. Kolejne to wy-
padki ,potopu” szwedzkiego (1655-1660) ze wszystkimi jego
nastepstwami — takze w postaci pojawienia si¢ po raz pierwszy
w naszych dziejach pojecia prawnej odpowiedzialnosci zbiorowej
ze skutkiem w postaci dekretu o banicji arian (1658)8. Powazne
obnizenie poziomu szlacheckiej kultury politycznej, ostabienie
autorytetu wladzy krélewskiej, wzrastajace obawy o dezintegra-
cje panstwa, zagrozenie militarne ze strony sasiadow i w koncu
wyniszczajace wojny, z kluczowa w tym wzgledzie rola ,,potopu”
— caly ten zamet historyczny wymagal pospiesznego zrozumie-
nia, racjonalizacji, odszukania znaczen glebokich, czyli odzyska-
nia ,ukrytej calosci znaczacej”, wyjasnienia nieznanych senséw
i ich integracji na plaszczyZnie symbolicznej. Tak rozwija sig
w przyspieszonym tempie sarmacka teologia historii, prowadzaca
ostatecznie do nalozenia si¢ na siebie w wyobrazni Polakow idei
religijnych i panstwowych.

Katolicyzm sarmacki jest polska odmiang katolickiej duchowo-
$ci, poboznosci — zycia religijnego w ogole, wraz ze specyfika jego
$wiata idei, duszpasterstwa, preferencji estetycznych, sztuki, litera-
tury i koscielnej wymowy, w heroicznym okresie chrzescijanskiego
humanizmu. To czas, kiedy Kosciot weryfikuje optymistyczne na-
dzieje zwigzane z mozliwosciami rozumnego ksztaltowania i du-
chowego doskonalenia wiernych oraz dokonuje przewartosciowan
idei humanistycznych — zaréwno by dostosowa¢ ich przekaz do

7 Zob. B. Natonski, Humanizm jezuicki i teologia pozytywno-kontrowersyjna w XVII
i XVII wieku. Nauczanie i pismiennictwo, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 2: Od
odrodzenia do oswiecenia, cz. 1: Teologia humanistyczna, red. M. Rechowicz, Lublin
1975, s. 183-185.

8 Zob. M. Korolko, Topos zdrady ojczyzny w literaturze polskiej lat 16551668,
w: Literatura i kultura polska po ,potopie”, red. B. Otwinowska, J. Pelc, wspétudziat
B. Falecka, Wroctaw 1992, s. 61.
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specyfiki czasu przemian kultury XVII-wiecznej, jak i ocali¢ z nich
to, co w przekonaniu kontynuatoréw potrydenckiego programu
duszpasterstwa najwazniejsze.

Duchowy i antropologiczny optymizm oraz woluntaryzm wsp61-
istnieja z ujawniajacymi si¢ coraz wyrazniej tendencjami do kwestio-
nowania etycznych mozliwosci cztowieka, deprecjacji jego wysitkéw
intelektualnych, prymitywizacji religijnej perswazji i uproszczenia
poje¢ teologicznych®. Natezenie niepokojow eschatologicznych,
hipertrofia postaw pokutnych, wzrost nieufnosci do rzeczywistosci
zmyslowej i eksponowanie postaw spod znaku contemptus mundi
splata sie z wyjatkowo rozwinieta w artystycznych dokonaniach
tamtego czasu silg sensualnej ewokacji i ekspresji, z ,somatycz-
nymi” zainteresowaniami zaznaczajacymi si¢ w poezji religijnej,
nie tylko tej spod znaku przygotowan do $mierci niechybnej'®.

Atmosfery religijnej w Polsce drugiej polowy XVII w. nie nalezy
postrzega¢ wylacznie w $wietle tzw. politycznej sarmatyzacji kato-
licyzmu. Proces ten bowiem, jako skutek narodowej interioryzacji
wiary powszechnej, wyrazajacej si¢ w ideowym, obrzedowym i oby-
czajowym sprzezeniu konfesji katolickiej, przeniknigtej rodzimymi
elementami i formami kultu (niekiedy poganskiej proweniencji)
z etosem szlachcica polskiego oraz afirmacja wrosnigtego w kul-
ture tacinska, umacniajacego si¢ w poczuciu odrebnosci suweren-
nego narodu'' — nie wyczerpuje calego zagadnienia, jakkolwiek

2 O negatywnych aspektach intelektualnych katolicyzmu sarmackiego pisze
przede wszystkim J. Tazbirx, Religijnosc szlachecka, w: idem, Kultura szlachecka w Polsce.
Rozkwit — upadek — relikty, wyd. 3, Warszawa 1983, s. 109-136; idem, Sarmatyzacja
potrydenckiego katolicyzmu, w: idem, Szlachta i teologowie. Studia z dziejow polskiej kontr-
reformacji, Warszawa 1987, s. 230-267.

10 Por. obserwacje na temat poezji polskiego baroku C. Backvis, Kilka uwag
o pierwiastku sielankowym w ,,Dafnis” Samuela Twardowskiego, ttum. J. Stadnicki, w:
idem, Szkice o kulturze staropolskiej, wybor i oprac. A. Biernacki, Warszawa 1975,
s. 236; idem, Z innej perspektywy, ,Poezja” t. 12, 1977, nr 5-6, s. 20 [odpowiedz
na ankiete]; idem, O niektdrych podstawowych cechach poezji barokowej w Polsce, thum.
J. Zurowska, w: idem, Renesans i barok w Polsce. Studia o kulturze, wybor i oprac.
H. Dziechcinska, E.J. Giebicka, Warszawa 1993, s. 8-9.

1 Zob. J. Tazbir, Kontrreformacja wobec kultury polskiego baroku, w: idem, Szlachta
i teologowie..., s. 53-70.
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jest zjawiskiem wyodrebniajacym jego tozsamos$¢. Absolutyzacja
tego zjawiska w literaturze przedmiotu czesto jednak sprowadza
wizerunek XVII-wiecznej religijnosci polskiej do jednego tylko jej
wymiaru oraz znieksztalca obraz ciggtosci proceséw zachodzacych
od poczatku w polskim katolicyzmie i prowadzacych do jego gle-
bokiej inkulturacji, jaka obserwuje si¢ w XVII stuleciu.

Fenomenu katolicyzmu sarmackiego nie wyczerpuje takze
opis konsekwencji sprzezenia pojec¢: Polaka i katolika, rodzimo-
Sci i ,prawej wiary”. Literatura XVII w. utrwala t¢ symbiozg, ale
utrwala takze caly $wiat innych wyobrazen religijnych, ksztal-
towanych niezwykle sugestywnie przez kaznodziejow, jezuickich
misjonarzy, preceptoréw (z fundamentalng rola edukacji i ratio
studiorum Towarzystwa Jezusowego), kierownikéw duchowych,
bractwa koscielne i kultywowane w nich formy dewocji, obrzedy
liturgiczne i paraliturgiczne, ikonografie sakralna, szkoty ducho-
wosdci, pobozng lekture. Rejestruje podatnos¢ tworcow na kosciel-
na perswazje oraz inspiruje si¢ zywiolowym, afektywnym kultem
i atrakcyjng estetyka potrydenckiego Kosciota.

»Katolicyzm socjologiczny”, powierzchowny, bedacy konse-
kwencja przymuséw spolecznych dzialajacych na rzecz Koscio-
ta'?, portretowany jest przez sarmackich autoréw w satyrycznej
warstwie ich tworczosci, w jej dydaktycznym przestaniu. Wszelka
powierzchownod¢, jesli chodzi o jej zdolnos¢ istotnego — zwlaszcza
tworczego — oddziatywania jest zwykle jalowa, dlatego w baroko-
wej poezji religijnej, przeniknietej katolickg inspiracja, w elegiach
pokutnych, mesjadach, parafrazach psalmicznych, hymnach, pie-
$niach i niezliczonych lirycznych modlitwach ewentualna ptytkos¢
religijnego zaangazowania Sarmatéw nie pozostawia zadnych
§ladéw i niczego na tej podstawie nie da si¢ o niej wnioskowac.
Whioskowa¢ mozna za to o horyzontach intelektualnych tej po-
boznosci, jej granicach wyobrazni i stopniach intensywnosci.

Towarzyszace XVI-wiecznym rzecznikom reformy katolickiej
przekonanie o szczegélnym znaczeniu Biblii dla zycia chrzesci-
janskiego, istotnej roli literatury, sztuki i studiéw humanistycz-

12 Por. K. Gérski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, KKrakow 1986, s. 224.
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nych dla kultury wiary oraz wsparcia jej idei, juz stulecie p6Zniej
zaczyna by¢ oceniane jako zbyt trudne w przelozeniu na prak-
tyczne wymogi zadan duszpasterskich i edukacyjnych. Pedagogika
jezuitow, stawiajaca sobie za cel takie uformowanie cztowieka, by
przez zycie moralne, zgodne z wiara i sumieniem osiagnal swoje
ostateczne przeznaczenie, czyli zbawienie'?, w XVII w. ewoluuje
od ambitnego ukierunkowania na studia humanitatis jako najlepsza
metode ksztalcenia intelektu i etycznej prawosci ku intelektu-
alnym kompromisom wymuszanym przez pragmatyke dziatan
w zywiole szlacheckiej Rzeczypospolitej.

Dynamiczna dziatalnos¢ Societatis Iesu w Polsce do czaséw ,,po-
topu” owocuje aktywnoscig najwazniejszych rodzimych przedsta-
wicieli szkoly ignacjanskiej. Po pierwszym etapie tej dziatalnodci,
zwigzanym z nazwiskami Jakuba Wujka, Marcina Laterny i Piotra
Skargi, nastepuje okres, w ktérym tworza: konwertyta z kalwini-
zmu, teolog Mikolaj Leczycki, autor cenionych i wznawianych
pism z dziedziny teologii duchowosci oraz polskich i tacinskich
dziet ascetycznych i medytacyjnych, teologowie rozwijajacy pod-
stawy kultu maryjnego, zwlaszcza w postaci Mariae mancipium, czyli
Stanistaw Fenicki i Jan Chometowski, oraz jeden z najwigkszych
polskich teologéw i pisarzy ascetycznych, uznawany za twoérce
polskiej szkoty duchowosci, Kasper Druzbicki'*. Sprawna poczat-
kowo i petna rozmachu dzialalno$¢ ojcow Towarzystwa, a nawet
ich pierwotne zaangazowanie po stronie reform politycznych,
przekladaja si¢ na wysoki poziom prowadzonych szkét i efek-
tywnie sprawowane swoiste duszpasterstwo studentow, dworzan,
dyplomatéw i poetow (przyklad dzialajacej od 1603 r. Kongregacji
Whiebowzigcia NMP przy kosciele $w. Barbary w Krakowie)'.

13 Por. S. Bednarski, Upadek i odrodzenie szkot jezuickich w Polsce. Studium z dziejow
kultury i szkolnictwa polskiego, Krakéw 1933, s. 17.

4 Na temat dokonan tych autoréw i problematyki ich pism zob. J. Misiurek,
Historia i teologia..., s. 201-251.

15 Zaangazowanie jezuitow w ksztaltowanie polskiej kultury poboznosci ma
bogata literature przedmiotu; zob. cho¢by J. Muczkowski, Bractwa jezuickie i akade-
mickie w Krakowie, Krakow 1845; S. Zateski, Jezuici w Polsce, t. 1-6, Lwow
1900-Krakéw 1905; B. Natonski, op. cit., s. 89-219; Encyklopedia wiedzy o jezuitach
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Literacki wizerunek katolickiej pietas wspottworza przez pot-
tora stulecia poeci tej miary, co Maciej Kazimierz Sarbiewski,
Wactaw Potocki, Wespazjan Kochowski, Stanistaw Herakliusz
Lubomirski, twércy pomniejsi, tacy jak Stanistaw Grochowski,
Kasper Twardowski, Jan Zabczyc, Kasper Miaskowski, Bartlomiej
Zimorowic, Adrian Wieszczycki, Stanistaw Serafin Jagodynski,
Abraham Rozniatowski, Aleksander Teodor Lacki, Walenty Ody-
malski, Szymon Gawtowicki, Klemens Bolestawiusz, J6zef Baka,
anonimowi tworcy epiki (Oblezenie Jasnej Gory Czgstochowskiej)
i zupelnie juz trzeciorzedni autorzy oraz autorki, czesto takze
z imienia nieznani: tworcy jezuickiego teatru, klasztornej poezji,
poboznych piesni i pism dewocyjnych.

Pisarze ci reprezentuja bardzo rézny profil intelektualny. Sa
posréd nich erudyci najwyzszej proby (Sarbiewski), s takze i ci,
o ktorych edukacji niczego pewnego nie wiadomo — katolicy pra-
wowierni od dnia chrztu i konwertyci, duchowni i §wieccy, re-
prezentanci najwyzszych i nizszych warstw stanu szlacheckiego,
sa wreszcie takze mieszczanie. Ich tworczos¢ jest $wiadectwem
oddzialywania rozmaitych typéw poboznosci i nosi $lady wptywu
réznych szkoét duchowosci. Dzielg ja nierowne stopnie konfesyjne-
go zaangazowania, zroznicowany jest wreszcie poziom artystyczny
samych dokonan. Twoérczosé niektorych autoréw ma charakter wy-
raznie dydaktyczny, innych — apologetyczny. Naiwnos¢ i prostota
uje¢ wystepuje tam obok krytycznego namystu (takze krytyki
Kosciota) i dojrzatego, przeniknietego wiara problematyzowania
relacji cztowieka do Stworcy i $wiata. Jednych inspirujg polemiki
z innowiercami, innych — teologia pozytywna, dogmaty, formy
kultu, pie$ni, obrzedy, liturgia czy sztuka sakralna. Sg tu pisarze,
ktérych dzielo zrosnigte jest ze Swiatem Biblii i naznaczone przede
wszystkim jej intensywng i petng wiary lektura, sg tacy, ktérych
poezja nosi wyrazne $lady oddziatywania tekstow zalecanych

na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, oprac. L. Grzebien, wspolpraca zespot jezu-
itow, Krakéw 1996. O poetach — cztonkach krakowskiej Kongregacji Wniebowzig-
cia NMP pisze R. Grzeskowiak, Wprowadzenie do lektury, w: I Twardowski, £ddz
mlodzi z nawalnosci do brzegu plyngea, wyd. R. Grzeskowiak, Warszawa 1998,
s. 5-24.
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przez jezuicka dydaktyke — od $w. Augustyna przez nowozytnych
mistykéw i pisarzy ascetycznych az do $wieckiej poezji epickiej
i lirycznej, odczytywanej w kluczu chrzescijanskiej alegorezy.

Ta niejednorodnos¢ jest odwzorowaniem zréznicowania postaw
XVII-wiecznej wiary i poboznosci katolickiej, ktorej specyfiki nie
wyczerpuje, a moze nawet nie okresla ani homogeniczos¢, ani
powierzchowno$¢, bezretleksyjnos¢ czy antyintelektualizm — a juz
z pewnoscig nie brak 1<rytycyzmu16, cho¢ trudno zaprzeczyc¢, ze
mocno perswazyjnie ukierunkowany dydaktyzm niektérych au-
torow, a takze artystyczna miara pewnych dokonan moga takie
wrazenie wywolywac. Dotyczy to zwlaszcza bestsellerow baroko-
wej poezji religijnej, mnogosci dewocyjnej tandety i piSmiennictwa
spod znaku dydaktyki makabry. Aleksander Briickner pisal we
wstepie do Wirpdarza poetyckiego Jakuba T. Trembeckiego:

Jezeliby kto osadzal wojsko polskie XVII wicku, wojsko ktuszynskie
i chocimskie, wedle wieszajacych si¢ kolo niego ciuréw i drabéw, $cia-
gnalby na siebie stuszny zarzut stronniczej, zawistnej niesprawiedliwosci
albo potwornej nieznajomosci rzeczy. A przeciez osagdzano niegdys try-
bem nieco podobnym poezyje tego wieku!!”.

Trybem nieco podobnym osadzano takze sarmacka poezje reli-
gijna, ktérej tematyka, estetyka, obrazowanie i jezyk daja akurat
$wietne pojecie (bo od strony skutkow), jakie osiggniecia humani-
zmu wykorzystal w swym duszpasterskim programie potrydencki
Kosciot w Polsce.

Literatura barokowa pokazuje w perspektywie podmiotowej,
jak rozlegly jest swiat zagadnien i idei sktadajacych sie na ksztatt
polskiej religijnosci XVII w. Obraz ten podlega oczywiscie mo-
delunkowi regulowanemu przez poetyke gatunkéw, w ktérych
wypowiadaja si¢ tworcy. Jednak literatura, przez swa podmioto-
wos¢ wiasnie, najlepiej naswietla istotny zakres oddzialywania idei

1 Diagnozg te sformutowat A. Czyz, Ja i Bdg. Poezja metafizyczna poznego baroku,
Wroclaw 1988, passim; idem, ,,Namilszy ognisty”. Druzbicki i rozmyslania ocalajqce,
w: Literatura i kultura polska..., passim.

"7 A. Briickner, Wstep, w: Jakuba Teodora Trembeckiego Wirydarz poetycki, t. 2,
wyd. idem, Lwow 1911, s. XI.
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oraz warto$ci humanizmu chrzescijafiskiego w XVII w., rejestruje
wszystkie momenty jego przemian i pokazuje, na ile faktycznie
ksztaltowal on jeszcze kulture poboznosci sarmackiego baroku.

Miedzy emocjami a droga rozumu

Wysoka barokowa literatura religijna nie rezygnuje z perswa-
zji intelektualnej; jest zorientowana na perswazje intelektualng
i emocjonalng zarazem, przy czym ta pierwsza zaczyna niejako
z drugiej wyrastac. I odwrotnie: bywa ze wzruszenie czytelnika wy-
raznie przewiduje si¢ wlagnie jako nastepstwo zrozumienia — stad
dbatos¢ o argumentacje, uzasadnienie postawy podmiotu i racjo-
nalizacje przezy¢'®. Odzywa chrzescijanskie koto hermeneutyczne
$w. Anzelma: zeby zrozumie¢, trzeba uwierzy¢, zeby uwierzy¢,
trzeba zrozumie¢, przy czym rozumienie nabiera tu charakteru
réwniez uczuciowego przylgniecia. Jest to rezultat dowartoscio-
wania rozumowo-afektywnej zozonosci natury czlowieka, cho¢
zdecydowanie z przechyleniem szali na korzys¢ sktonnoéci afek-
tywnej. Korzenie takiego myslenia mozna odnalez¢ takze u fun-
datora chrzescijaniskiego humanizmu Erazma z Rotterdamu, ktory,
zachecajac do odnowy zycia wspieranej lektura Pisma §w., uznawal
czynnik emocjonalnego zaangazowania za istotny dla realizacji
wskazan ewangelicznych: , Ten rodzaj filozofii — pisal — polega ra-
czej na uczuciach niz na sylogizmach, bardziej jest zyciem niz dys-
puta, natchnieniem raczej niz uczonoscia, przemiang wewnetrzng
raczej niz rozumowaniem”!?. To takze Erazm zalecal, by lekturze
Ewangelii i pism apostolskich towarzyszyta raczej modlitwa i pra-
gnienie przemiany niz szukanie i zbrojenie si¢ w rozumowe racje?’.
Jezuici, duchowi synowie $w. Ignacego, ktéry po lekturze Era-
zmowego Enchiridionii militis christiani czul si¢ ochlodzony w gor-

18 Zob. S. Nieznanowski, O poezji Kaspra Miaskowskiego. Studium o ksztattowaniu
sig baroku w poezji polskiej, Lublin 1965, s. 51.

19 Erazm z Rotterdamu, Parakleza to jest zachgta do uprawiania filozofii chrzescijari-
skiej, w: idem, Trzy rozprawy, thum. i oprac. J. Domanski, Warszawa 1960, s. 52-53.

20 Zob. ibidem, s. 55.
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liwosci?!, w swym racjonalistycznym i pragmatycznym programie
duszpasterskim znakomicie wyzyskuja fakt, ze uczucie oraz na-
turalna sklonnos¢ sensualna moze cztowieka — a w kazdym razie
wiekszo$¢ ludzi — zaprowadzi¢ duzo dalej niz kiedykolwiek zdo-
tatby tego dokonaé sam, chocby i rzetelny, wywdd intelektualny.

Podstawowym politycznym i spotecznym doswiadczeniem
XVII-wiecznej Polski sg skutki takze religijnego rozdzielenia, kt6re
nie wiadomo kiedy przekroczylo ramy intelektualnej spekulacji,
potyczek retorycznych czy nawet obyczajowej prowokacji, i na-
znaczylo metafizycznym i eschatologicznym drzeniem co wrazliw-
sze sumienia tych, ktérzy uswiadamiali sobie sens dokonujacego
si¢ przetfomu. Poeci sarmackiego katolicyzmu dobrze wiedza, ze
umysl raz poruszony watpliwosciami raczej nie powraca do stanu
pierwotnej rownowagi. Wzrost napiecia eschatologicznego, inten-
syfikacja wrazliwosci mirakularnej i pokutna tonacja naznaczajace
sarmackga religijnos¢ sa konsekwencja nie tylko postepujacej de-
generacji politycznej, wojen i ciggtego zagrozenia militarnego, ale
takze uprzytomnienia dramatu rozerwania jednosci wiary. Wielka
rola w utwierdzaniu wiernych w takim przeswiadczeniu przypada
w tym wzgledzie kaznodziejom. Z zaskoczeniem mozna odkry¢,
ze w literaturze tamtego czasu, czesdciej nizby mozna si¢ byto tego
spodziewa¢, odnajduje si¢ przekonanie, Ze to nie watpienie wy-
maga wysitku, lecz wiara. Dlatego tez racje rozumowe, podobnie
jak konsekwencje postawy wiary w odniesieniu do zaufania wobec
mozliwosci intelektualnych, traktowane sg przez sarmackich twor-
coOw bardzo powaznie. Z calg pewnoscia mozna powiedzieé, ze
poezji tej patronuje zdanie — wprawdzie réznie rozumiane — rozpo-
czynajace drugi rozdzial pierwszej ksiegi O nasladowaniu Chrystusa
Tomasza a Kempis: ,Omnis homo naturaliter scire desiderat, sed
scientia sine timore Dei quid importat?”?2. Echa tych stow (z roz-

21 7ob. K. Gorski, Humanizm chrzescijariski a klimat kulturalny XVI wieku, w: Jan
Kochanowski 1584—-1984. Epoka — twdrczos¢ — recepcja, t. 1, red. ]. Pelc, P. Buchwald-
Pelcowa, B. Otwinowska, Lublin 1989, s. 76.

22 Znaczenie tych stow, bedacych czytelnym nawigzaniem do pierwszego zda-
nia Metafizpki Arystotelesa, omawia W. Jaeger, Humanizm i teologia, wstep M. Ple-
zia, ttum. S. Zalewski, Warszawa 1957, s. 21-25.
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na intensywnoscia) wybrzmiewaja w barokowych wierszach — od
Pochodni Mitosci Bozej Kaspra Twvardowskiego do Uwag ksiedza Baki.
Matka Boska, odwodzaca bohatera Pochodni Mitosci Bozej Kaspra
Twardowskiego od wielkiej epiki bohaterskiej, ostentacyjnie wrecz
odwoluje si¢ do jego ambicji intelektualnych, obiecujac pewna
droge zbawienia tym, ktorzy ,radza si¢ baczenia” i ,sprawuja
rozumem” (por. Piesii pierwsza 9, w. 1, 8)?3. Twardowski do kon-
ca poematu bedzie nawigzywal juz to do madrosci i gruntownej
nauki, juz to do ,rozumu bystrego”, ktory, rozpoznajac w przyro-
dzie dzielo r¢ki Boga, kierowa¢ ma czlowieka na $ciezke Boskiej
milosci. I nie jest to tylko pozor intelektualnego procesu, w istocie
dos¢ uproszczonego. Mamy w tej argumentacji przeciez takze echo
jednej z drog sw. Tomasza z Akwinu oraz prawde biblijna, prawde
Psatterza: cate stworzenie Swiadczy o Bogu i glosi Jego chwate.
Ale Matka Boska, ktéra przed chwilg jeszcze przyprowadzata
poete ,,do rozumu”, zapewniajac, ze prawdziwe szczescie gwarantu-
je podporzadkowanie si¢ tylko jego zaleceniom, powtérzy tez mysl
z Nasladowania Chrystusa: ,Wielki to jest btad by¢ swiatu uczonym,/
a o terminie nie pomnie¢ zbawionym” (Pies7i pierwsza 10, w. 1-2).
Uczonos¢ (scientia), do ktorej zostaje sprowadzona madros¢ (sa-
pientia), traci na znaczeniu po skonfrontowaniu jej z eschatologicz-
nym pryncypium. Wprawdzie juz w nastepnych stowach Maryja
zapewnia: ,Uczonych rozum na niebie osiedzie/ i jako gwiazdy po-
tyskac si¢ bedzie” (Piesi pierwsza 11, w. 3-4), jednak staje si¢ jasne,
ze warto$¢ madrosci zostaje zrelatywizowana, a nadzieja chwaly
niebieskiej przeznaczonej medrcom tym tylko ,nalezy”, ,ktorzy
w pokorze ¢wiczonego ducha/ ku czci wiecznemu Bogu poswigcili -/
tacy sie beda rozumem szczycili” (Piesii pierwsza 11, w. 6-8).
Hybris — wielka pokusa i niebezpieczenistwo humanistow?4, za-
graza miedzyludzkiej solidarnosci i jest korzeniem bezboznosci.

2 Wszystkie fragmenty z Pochodni pochodza z edycji: K. Tvardowski, Pochodnia
Milosci Bozej z pigeiq strzal ognistych, wyd. K. Mrowcewicz, Warszawa 1995. Cytaty
lokalizuje w tekscie gléwnym, podajac po oznaczeniu piesni numer oktostychu
(cyfry arabskie) i numery wersow.

24 Por. A. Nowicka-Jezowa, Sen zycia w Trenie XIX, ,Rocznik Towarzystwa Li-
terackiego im. Adama Mickiewicza” t. 32, 1997, s. 55.
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Stanistaw Herakliusz Lubomirski, rozwazajac zalezno$¢ miedzy
cnotg i naukami, napisze: ,teolog, méwigc o Bogu, pysznieje,
a prostak, nie mowiac o Bogu, pokorny”?. Pycha zagraza takze
temu, kto sam nig grzeszy: ,Rozum w glowie, w rozumie zawist
dowcip czleczy:/ jesli zbystrzal nad miarg, pewnie go skaleczy”
(Zelazo zelazem ostrzqg M, 1, 255, w. 13-14)26 — napisze Wactaw Po-
tocki, ktory sam nie ufa swemu rozumowi, moze bardziej niz inni,
i dlatego po latach pyta, podobnie jak Twardowski: ,Czemuz nieba
przez Swieckie szukaja ¢wiczenia,/ Ktére nic nie pomogg do dusze
zbawienia?” ([Zelazo zelazem ostrzgq] Do tegoz drugi raz M, 1, 256,
w. 15-16), i rozwija te¢ my$l, radykalizujac ja w dalszej wypowiedzi:

Glupstwem, nieprzyjacielem, kto §wigtych pism pyta,
Bozym jest madros¢ Swiecka, facno si¢ doczyta.
W poboznosci utopi¢ wszytkie trzeba zmysty:
Z tej rozumy i wszytkie nauki zawisty.
Tej kto nie ma, niech wszytkie filozofy swiata,
Niech Arystotelesa, niech przejdzie Sokrata,
Pyche ma nad prostakéw, w ktorej si¢ odyma,
Ze co$ wiecej o sobie niz o nim kto trzyma.
([Zelazo zelazem ostrzq] Do tegoz drugi raz M, 1, 256, w. 19-26)

W  epistemologicznym radykalizmie Potocki idzie daleko.
Mnozy paradoksy, by ukaza¢ niewsp6Imiernos¢ i nieadekwatnos¢
mozliwosci ludzkiego poznania wobec prawdy Boskiej: ,,Nie moze
gtupi medrek matej umie¢ rzeczy,/ Zze $wiecka, Ze cielesna ma-
drosc¢ Boskiej przeczy” (Ustawicznie si¢ uczqc przyszedlem do starosci
M, 1, 284, w. 11-12). Za tym watpieniem, ktore skrywa w istocie
pesymizm poznawczy, stoi takze lektura Jana Kochanowskiego

25 S.H. Lubomirski, O naukach i prostocie rozmowa I, w: idem, Rozmowy Artaksesa
i Ewandra, wyd. ]. Dabkowska-Kujko, Warszawa 2006, s. 27.

26 Wszystkie fragmenty z Moraliow Wactawa Potockiego pochodza z edycji:
W. Potocki, Moralia, t. 1-3, wyd. T. Grabowski, J. £os, Krakow 1915-1918. Cyta-
ty lokalizuje w tekscie gléwnym, podajac tytul utworu, skrét na oznaczenie zbio-
ru (M), numer czedci ksiegi pierwszej zbioru (cyfry rzymskie I-V), numer utworu
w zbiorze (cyfry arabskie) i numery wersow.
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(zwlaszcza Trenow, szczegélnie IX i XI, i najbardziej gorzkich
fraszek, np. Czlowiek Boze igrzpsko 111, 767), ktorej przewartoscio-
wane sensy Potocki wyzyskuje jako argument w swojej rywalizacji
z mistrzem czarnoleskim:

Niech kto w $wieckich naukach najwyzej si¢ wspina,
Ktore grzechu nie maja, co wielka nowina,
Bo jesli kedy, jako Duch $wigty powiada,
Z umiejetnosci pycha w serca sie zakrada.
(Kto nigdy Zle, nigdy dobrze M, 11, 176, w. 23-26)

Bohater i podmiot religijnych wierszy Kochowskiego czy Po-
tockiego zadaje Bogu wiele pytan, jednak twércom tym bliska
jest takze postawa, ktora wyrazaja stowa: ,Nie pytaj sie, gtupcze”
(Psalmodia 1, w. 9)?%, bo ~ktéregoz stworzenia najsubtelniejszy
rozum atrybutéw [...] Boskich dociecze?” (Psalmodia 1, w. 2).
Literatura sarmackiego katolicyzmu kocha i czci tajemnice wiary
(zapewne jest w tym takze postawa polemiczna w kontekscie ,re-
ligii zgodnej z rozumem” — arianizmu), bowiem jej cudownosci,
jak pisal Abraham Rozniatowski, ,najsubtelniejszemi zmystami
mo6zgéw ludzkich nie sa ogarnione” (Pamigtka krwawej ofiary XXVI,
w. 10-11)%.

Wiek XVII znuzyt si¢ dysputami teologicznymi — wida¢ to
zwlaszcza po znacznym obnizeniu si¢ ich poziomu w drugiej
potowie stulecia. Nie byto tez zadnych ich dobrych rezultatow
(vide Kleska torunskiego Colloquium charitativum), a wysitek wza-
jemnego ksztaltowania si¢ i wychowywania, zaréwno posréd

27]. Kochanowski, Dzieta polskie, oprac. J. Krzyzanowski, Warszawa 1980,
s. 217.

28 Wszystkie fragmenty z Psalmodii polskiei Wespazjana Kochowskiego pocho-
dza z edycji: W. Kochowski, Utwory poetyckie. Wybdr, oprac. M. Eustachiewicz,
Wroclaw 1991. Cytaty lokalizuje w tekscie gtéwnym, podajac tytul zbioru, numer
psalmu (cyfry rzymskie) i numery wersow.

29 Wszystkie fragmenty z Pamigtki krwawej ofiary Abrahama Rozniatowskiego
pochodzg z edycji: A. Rozniatowski, Pamigtka krwawej ofiary Pana Zbawiciela nasze-
go Jezusa Chrystusa, wyd. ]J. Gruchala, Warszawa 2003. Cytaty lokalizuje w tekscie
gléwnym, podajac tytul, numer czgsci poematu (cyfry rzymskie) i numery werséw.
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elit, jak i szerokich kot szlacheckich, zostat zaniedbany. Teologia
kontrowersyjna, wyktadana dwutorowo w jezuickich seminariach
(doskonata i sumaryczna)®’, w praktyce duszpasterskiej (zwlasz-
cza kaznodziejskiej) zyskiwala raczej mizerng postaé. Ukazuje
to Potocki w obszernych narracjach o powiatowych kaznodzie-
jach, ktérzy pozoruja wobec parafian kompetencje teologiczng
w aranzowanych w miejsce kazan wyimaginowanych (i zawsze
zwycieskich) dysputach z heretykami, ktérych racje — podobnie
jalk i korpus nieodpartych na nie kontrargumentéw — znaja jedynie
z podrecznych kompilacji.

Po teologicznym entuzjazmie XVI w. nastepne stulecie speku-
lacje w tej dziedzinie traktuje nieufnie. ,O Bogu niebezpieczne
badanie si¢” zanotowal na marginesie Rozmowy o naukach i prostocie
Lubomirski:

A teraz wrzkomo nazbyt Boga znac i opisac, i wiasnos¢ jego ttumaczy¢
chcemy, a tym samym, wigcej niz si¢ godzi o Bogu méwiac, préznemi
slowy i mys$lami cnocie wiary i pokory przeciwnemi si¢ stajemy. [...] Tak
wlasnie jako owo lot Ikara: im storicu blizszy, tym jemu niebezpiecz-
niejszy, bo woskowej kreaturze $miertelne jest do storica przymknienie.
[...] Nie wspominam herezyj i bluZnierstw, ktére z zbytniej subtelnosci
teologijej fundament btedow swych wzigty?!.

Jednak sarmaccy tworcy, cho¢ starajg sie separowac od inspiracji
heterodoksyjnych, nie stronig od refleksji teologicznych, cho¢ sa to
réznej proby rozwazania. Przybieraja one zwykle posta¢ medytacji,
zarliwej modlitwy czy, niekiedy, dydaktycznego dyskursu. Potocki
ze swoimi ¢wiczeniami intelektualnymi w tej materii (Przez sfugi
do pana. Przez swigtych do nieba M, 11, 361) jest raczej wyjatkiem,
a i on bywa ostrozny: ,Ja z kosciotem wszytkich $wietych wzy-
wam,/ ani si¢ na piSmienne racyje zdobywam,/ bom Zolnierz, nie
teolog. Znajdziesz, kto¢ odpowie:/ do ojcow Jezuitow idZ, bywszy
w Krakowie” (Przez stugi do pana. Przez swigtych do nieba M, 11, 361,
w. 123-126).

30 Zob. na ten temat: B. Natonski, op. cit., s. 17-32.
3I'S H. Lubomirski, op. cit., s. 27-28.
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Zmystowa ekspresja

Okrzeply po okresie reformacyjnych sukceséw katolicyzm uzyt-
kuje osiggnigcia humanizmu dla propagowania swych idei — role
fundamentalng w tym wzgledzie i nie do przecenienia odgrywa
Towarzystwo Jezusowe z jego programem edukacji i duszpaster-
stwa®2. Literatura owego okresu naznaczona jest Swiadectwami
konwersji oraz oddziatywania silnej i atrakcyjnej jezuickiej perswa-
zji — operujacej konkretem, odwotujacej sie¢ do prawdy doswiad-
czenia i praktycznej intuicji rozeznania, umiejacej ponadto anga-
zowac¢ ludzkie upodobania i przyzwyczajenia, ktére przeksztatca
w wazny komponent wigzi czlowieka z jego wiara.

Jezuici czynig nature ludzka i jej sklonnosci (zaufanie do
zmysltéw, zaufanie do tego, co bliskie i znane) poteznym orezem
perswazyjnym w swoim zaangazowaniu polemicznym i duszpa-
sterskim. Akcentowanie cielesnego i emocjonalnego aspektu ma-
cierzynstwa Maryi, dziecinstwa Syna Bozego oraz UkrzyZzowania
w naturalny sposéb konfrontowane jest ze spirytualizacjg wiary
w odlamach protestanckich. Koncentracja na konsekwencjach
Weielenia i cztowieczenstwa Chrystusa, Jego unizeniu i cierpieniu
prowadzi do szczegélnie intensywnego rozwoju maryjnego i chry-
stocentrycznego®® nurtu katolickiej duchowosci w Polsce, ktory
z duzg silg oddzialuje na poezje. Sensualna sugestywnos¢ opisow
Boskiej cielesnosci staje sie tez szczegdlnego rodzaju swiadectwem
konfesyjnym — juz cho¢by dlatego, Ze poeci katoliccy zwykle Smielej
poczynaja sobie w procesie artystycznego wykorzystywania szcze-
go6tow Dziecinstwa czy Meki (,,Juz pioro swe niegodne w krwawym
Paniskim pocie/ omaczam, przystepujac do krwawej ofiary” — pisze

32 Por. J. Misiurek, Historia i teologia..., s. 63-64.

33 Na ten temat zob. idem, Nauka polskich teologow katolickich XVII i XVIII wicku
o kulcie Serca Jezusowego, ,,Studia Theologica Varsaviensia” t. 12, 1974, nr 1, s. 61—
78; idem, Pojecie i postawy kultu Serca Jezusowego wedlug polskich teologow katolickich
XVII i XVIII wicku, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” t. 31, 1984, z. 2, s. 93—
106; idem, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1, passim; Cz. Deptula,
Z zagadnien kultu maryjnego w Polsce, ,Ateneum Kaplanskie” t. 52, 1960, z. 3,
s. 392-419.
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Abraham Rozniatowski w Pamigtce krwawej ofiary (VI, w. 4-5)).
Miesci¢ sie tu bedzie czulos¢ i intymnos¢ przedstawien Kaspra
Twardowskiego, Grochowskiego. Miaskowskiego, Zabczyca, koled
czy kantyczek karmelitanskich, naturalizm i fizjologia literackich
scen Mgki Paniskiej, detaliczne opisy umeczonego Chrystusowego
ciala z barokowych mesjad, poematow alegorycznych czy piesni
kalwaryjskich (znow przyktad Rozniatowskiego: ,wit6cznia bok,
Sledziong i serce rozdarta,/ az si¢ o lewe zebro utkniona oparta”
(Pamigtka krwawej ofiary XXV, w. 45-46)). Smialo$¢ lirycznych
obrazéw spod znaku erotica sacra staje si¢ znakiem afirmacji
i sakralizacji naturalnego porzadku zmystowej percepcji, charak-
terystycznych dla duchowosci ignacjanskiej i sztuki jezuickiej.

Zycie wiary i zrédla inwencyjne literatury

Obserwacja wysokiego poziomu ekspresji emocjonalnej po-
boznych wierszy, osigganego m.in. przez drobiazgowo$¢ opisu,
hiperbolizacje i sugestywno$¢ metafor, prowadzi do pytan o Zrédta
inwencyjne i tradycje, do ktorych odwotujg si¢ barokowe wiersze
religijne. To nie tylko Biblia, kantyki brewiarzowe, nabozenstwa
paraliturgiczne, estetyka obrzedéw koscielnych i ikonografia sa-
kralna, ale réwniez opowiesci apokryficzne, prywatne objawie-
nia (np. $w. Brygidy), dzieta ascetyczne oraz popularne piesni
$wieckie i liryka erotyczna, ktérej konwencja silnie oddziatywala
na poezje religijng. Pod naporem Zzycia polski Kosciot, bardziej
— jak pisata Alina Nowicka-Jezowa — sklonny do chrystianizacji
rodzimych kultur niz ich zniszczenia®, zdroworozsadkowo od-
stepuje od trydenckich dyrektyw oczyszczania — zwlaszcza litur-
gii — z zywiolu plebejskiego, ludowego, z tego co niekanoniczne,
niestosowne a nawet niegodne, a co moze stac¢ si¢ potencjalnie

3% Por. M. Hanusiewicz, Swigte i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin
1998 5. 263-264.

35 Zob. A. Nowicka-Jezowa, Piesni czasu Smierci. Studium z historii duchowosci
XVI-XVII wicku, Lublin 1992, s. 298.
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nosnikiem nieortodoksji. Apokryfy, rugowane przez soboér, bardzo
plodnie oddziatuja na wyobraznig i literature — tak dochodzi do
odradzania si¢ form piSmiennictwa $redniowiecznego w literaturze
religijnej baroku3.

Dogmaty katolickie (cho¢by dogmat transsubstancjacji) takze
okazuja si¢ Zréodlem inspiracji, a niekiedy wrecz osnowa tema-
tyczng wielu tekstow. Pojawiajg sie rozmaite parafrazy Pisma $w.
(przylktadem moze by¢ caly korpus zaginionych parafraz Wactawa
Potockiego, a takze liczne mesjady wielu autoréw) i liturgicznych
tekstow Kosciola. W parafrazach psalmicznych poeci wybieraja
zwykle teksty pokutne i lamentacyjne — z pewnoscig zreszta za-
uwazalny model bohatera religijnej literatury wstepujacego baro-
ku to pokutnik, ale takze pokutnik, ktéry przezyt juz duchowa
przemiane i postepuje wysoka Sciezka mitosci Boskiej. Poezja
sarmackiego katolicyzmu jest harmonig gtosu Pisma i szeroko
pojetej tradycji Kosciola — z jego liturgia, paraliturgia, ikonografig
i szkolami poboznosci. Stylistyka modlitw liturgicznych i parali-
turgicznych modeluje stylistyke utworéw. Poeci, osadzeni mocno
w tradycji literackiej, potwierdzenia prawdy swego dzieta szukaja
w autorytecie Biblii, kanonie patrystycznym i urzedzie nauczyciel-
skim Kosciota. Koscielna tradycja alegorycznej i figuratywnej in-
terpretacji Pisma $w. staje si¢ Zrodiem metaforyki poezji maryjnej
Bartlomieja Zimorowica, Walentego Odymalskiego, Wespazjana
Kochowskiego, Wojciecha Stanistawa Chrosciniskiego. Jest to nie
tylko wynik potrzeby szukania oparcia w autorytecie. Biblia jest
obiektem istotnej fascynacji XVII-wiecznych autoréw. Poeci sg
doskonale obeznani z praktyka figuratywnej interpretacji Pisma,
wiedzg tez doskonale, do jakich jego przektadéw sie odwotywac
(przyktad Lubomirskiego, ktéry w przedmowie do swego Eklezja-
stesa zastrzega, iz taka przybral ,szata” biblijnego medrca, jaka
mu niegdy$ zakroil §w. Hieronim).

Poeci sarmaccy kontynuujg — mocno zmieniong — humanistycz-
na praktyke imitacji Psalméw, cho¢ do Franciszka Karpinskiego

36 Pisze o tym eadem, Feniks w popiotach. Uwagi o kulturze religijnej drugiej polowy
XVII wieku, w: Literatura i kultura polska..., s. 121-138.
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zaden z tworcow katolickich po dokonaniu czarnoleskim nie
podejmie juz proby nowej poetyckiej parafrazy catosci Psalterza.
Wybiobrezosé i aspektowos¢ to cecha, ktora bedzie im od owego
czasu w artystycznym opracowaniu tej ksiegi towarzyszy¢. W tym
$wietle nalezaloby zweryfikowac istniejace twierdzenia o kryzysie
lektury Biblii w drugiej polowie XVII w.; jezeli istnial — w poezji
nie sposéb odnalez¢ Zadnych jego znamion. Mesjady (Odymal-
skiego Swiata naprawionego od Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga
i czlowicka [...] historyjej swigtej ksiqg dziesigc [...], Krakow 1671;
Kochowskiego Chrystus cierpigey [ ... ], Krakow 1681; Gawlowickie-
go Jezus Nazareriski Syn Ojca przedwiecznego [ ... ], Warszawa 1686;
Potockiego Nowy zaciqg pod chorggiew starq triumfujgcego Jezusa [...],
Warszawa 1698), podobnie jak parafrazy psalmiczne Potockiego
czy Kochowskiego, sa formg imitacji Pisma, aktem poetyckim i re-
ligiinym zarazem?®’. Te formy oczywiscie ewoluuja — z parafrazy
psalmicznej rodzi si¢ elegia pokutna — liryczny wyraz pokutne;j
hipertrofii XVII w. (atrakcyjny nawet dla poetéw protestanckich).
Rozpisane na wiele gatunkow literackich ,,penitencyje” baroko-
wych tworcow — a sg tam elegie (Hieronim Morsztyn, Miaskowski,
Jan Andrzej Morsztyn, Lubomirski), poematy alegoryczne (Kasper
Twardowski) oraz piesni i parafrazy psalmiczne (Potocki, Kochow-
ski), wpisuja si¢ w szeroki kontekst dyskusji o godnosci i wolnosci
cztowieka, o wielkosci i nedzy jego natury, o grzechu, tasce, mi-
losierdziu i zbawieniu. Twoércy odnajduja wzory pokuty w Biblii,
ale takze w tradycji hagiograficznej. Duzym zainteresowaniem
ciesza si¢ wielcy pokutnicy Biblii i starozytnosci chrzescijanskiej:
$w. Piotr, $w. Maria Magdalena, $w. Augustyn i §w. Hieronim.
Rozkwit poetyckich spowiedzi, na ktore sktadajg sie zywiotowe
samooskarzenia wyliczane wedtug rachunku przykazan boskich,
koscielnych i katalogu siedmiu grzechow gtéwnych, naznaczo-

37 Odmienny wniosek (w barokowej teorii imitacji Biblii imitacja jest aktem
przede wszystkim religijnym, gdzie zagadnienia poetyckie traktowane sa jako dru-
gorzedne) wysnuwa I Obremski, Barokowa teoria imitacji Biblii. Hozjusz — Possevino
— Sarbiewski, w: Literatura polskiego baroku w kregu idei, red. A. Nowicka-Jezowa,
M. Hanusiewicz, A. Karpinski, Lublin 1995, s. 47; zob. tez idem, ,,Psalmodia pol-
ska”. Trzy studia nad poematem, Torun 1995, s. 13-40.
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ne szczegdlnym racjonalizmem pokutnym, widocznym wtasnie
w uporzadkowaniu rozmyslan, zbiega si¢ w czasie z intensywnym
rozwojem teologii moralnej. Podkresla si¢, Ze teologia ta, w Polsce
pierwszej potowy XVII w. jeszcze nieuformowana ostatecznie, od-
znaczala si¢ oryginalnoscig, otwarciem na mysl teologiczng Zacho-
du oraz glebokim zharmonizowaniem kazuistyki i nauki ascetycz-
no-mistycznej, a jej caty pozytywny przekaz moralny miescit si¢
wowcezas w dzietach traktujacych o zyciu wewnetrznym w spos6b
daleki od legalizmu i minimalizmu®®. I mimo ze w drugiej potowie
stulecia zaczely si¢ upowszechnia¢ w polskim §rodowisku takze
dzieta probabilistyczne, o prawniczym nachyleniu, przesuwajace
punkt ciezkosci na plaszczyzne kazuistyki, polska teologia nadal
rozwijala si¢ w sposob sobie wlasciwy — ascetyczno-mistyczny®?.
Praktyka parafraz Pisma $w. wpisuje si¢ w bedacy konsekwencja
i osiggnieciem humanizmu renesansowego potrydencki program
nasladowania Biblii, rozwijany na gruncie teorii poetyckiej cho¢by
przez Sarbiewskiego w De perfecta poesi. Poetyckie medytacje nad
historig $wietg — wida¢ to zwlaszcza w literackich rozmys$laniach
Meki Paniskiej — wiecej czerpig jednak z tradycji apokryficznej,
a konstruowane sg czesto wediug konkretnego przepisu medyta-
cyjnego — najczesciej szkoly ignacjanskiej*”. Tak stawiane sa przed
oczy czytelnika najdrobniejsze nawet — znane z przekazu tradycji
i otaczane kultem w poboznosci pasyjnej — narzedzia meki Chry-
stusa i talkim trybem rozmyslania zmierzaja ku maksymalnemu
ukonkretnieniu i unaocznieniu przedmiotu rozwazan. W utworach
narracyjnych w trakcie opisu takiej medytacji zmienia si¢ nawet
niekiedy czas gramatyczny narracji, z przeszlego na terazniejszy,

38 Zob. ]. Bajda, Teologia moralna (kazuistyczna) w XVII-XVIII wieku, w: Dzieje
teologii..., t. 2, cz. 1, s. 283-284.

39 Zob. ibidem, s. 284-285.

40 Na ten temat zob. K. Mrowcewicz, Wstep, w: ,, Wysoki umypst w dolnych rze-
czach zawiklany”. Antologia polskiej poezji metafizycznej epoki baroku. Od Mikolaja Sgpa
Szarzyriskiego do Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego, oprac. idem, Warszawa 1993,
s. 17-42; E. Poprawa-Kaczynska, Ignacjariski ,,modus meditandi” w kulturze religijnej
poznego baroku, w: Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusie-
wicz, Lublin 1995, s. 259-270.
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a uwaga i wyobraZznia odbiorcy angazowane sg przez retoryczne
apelacje, co przyczynia si¢ do wzrostu dynamiki przedstawienia
(przykladem moze by¢ Pamigtka Rozniatowskiego, gdzie czytelnik
jest aktywizowany przez czeste wezwania w rodzaju ,patrzaj, pa-
trzaj”). Bywaja tez przypadki — charakterystyczne chyba wyltacznie
dla poezji religijnej katolickich autoréw — gdy wydarzenia ewan-
geliczne staja sie w opracowaniu lirycznym Srodkiem medytacji
zupeinie odmiennej, w ktérej przewodnikiem okazuje si¢ intelek-
tualny schemat wiersza i jego artystyczny ksztalt — to przypadek
konceptystycznych Poezyj postu swigtego Lubomirskiego*!.

Stylistyka i budowa utworéw religijnych bywaja wyraZnie osa-
dzone w jezyku liturgicznych modlitw i suplikacji. Finalne partie
poematoéw odwoluja si¢ bezposrednio do znanego powszechnie
kodu stylistycznego, jakim postuguje sie zgromadzenie modlitew-
ne, i wzbogacaja w ten sposob dzieta literackie o szerszy wymiar,
wpisujac je w kontekst pozaartystyczny. Nie bedac przeciez czg¢sto
poetami wysokiej proby, autorzy szukaja oparcia dla swych tek-
stow w tradycyjnych formutach koscielnych.

Nie wszyscy poeci katolickiego baroku sklonni sg, jak Mia-
skowski, wodzi¢ Muzy do betlejemskiej stajenki. Nie wszyscy
w zarliwej modlitwie zapominajg si¢ i prosza mitologicznych he-
ros6w o ratunek przed potopem grzechéw (Kasper Tivardowski),
nieczgsta w naszej literaturze (takze tej lacinskiej) jest praktyka
alegorycznych odczytan antycznych erotykow, praktykowana
przez Sarbiewskiego w jego lirycznych parodiach. Raczej unikalna
bedzie alegoryczna lektura fraszek Kochanowskiego (przypadek
taki mozna odnotowa¢ u Kaspra Twardowskiego, zapisujacego
w Lodzi mlodzi (w. 855-874) takie wiasnie odczytanie fraszki III, 9
O milosci*?), cho¢ juz nie tak unikalna alegoreza nowozytnej epi-
ki (Gofred) — a to juz jest hermeneutyka najbardziej klasyczna
z mozliwych. Antyk angazowany jest przez poetéw w celach

41 Na ten temat zob. A. Karpinski, Koncept jako rozumowanie albo Stanistawa
Herakliusza Lubomirskiego czytanie Pisma, w: Koncept w kulturze staropolskiej, red. L. Sle-
kowa, A. Karpinski, W. Pawlak, Lublin 2005, s. 133-145; idem, Stanistawa Hera-
kliusza Lubomirskiego spotkania z sacrum, w: Religijnos¢ literatury..., s. 221-249.

42 J. Kochanowski, op. cit., s. 195.
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apologetycznych (Miaskowski, Kasper Twardowski, Sarbiewski,
Kochowski), polemiczny za$ z nim dialog wykorzystywany by-
wa jako retoryczne wzmocnienie perswazji moralnej (Potocki).
Bedaca owocem kultury humanizmu chrystianizacja dziedzictwa
antycznego, upowszechniona dzigki programowi edukacji jezuic-
kiej, jest najlepszym swiadectwem wysokiej oceny dorobku grecko-
rzymskiego, wszystkie zas wymienione praktyki sg takiej adaptacji
skutkiem i przyktadem. Obok tego ,zastosowania” starozytnosci
obserwuje si¢ jednak ostabienie wysitku emulacji: poeci z upodo-
baniem podkreslaja swoja rodzimos¢, a ich nawigzania do antyku
wyczerpuja sie czesto na poziomie gestow czysto formalnych (np.
Kochowski za Horacym dzieli Nieproznujgce proznowanie na cztery
ksiegi piesni i piata epodéw, lecz w Konkluzyi lirpkow zamykajacej
Lyricorum polskich epodon moéwi, ze z Horacym nie mysli stawac
w szranki i ze nie chodzil z nim do jednej szkoly). Odczuwany jest
takze pewien przymus konfesyjny, jego Swiadectwem jest chocby
napisana przez Kochowskiego Apologia za Janem Kochanowskim,
wojskim sendomirskim, ktorego niektdrzy rozumiejgq byc heretykiem.

Krytyka i afirmacja

Granice afirmacji zjawisk skiadajacych sie na charakterystycz-
ny wizerunek ich poboznosci sarmaccy poeci ustalali sami. Ka-
tolickie obrzedy i dewocja nie sa w ich twérczosci przyjmowane
bezkrytycznie. W Dialogu 0 Zmartwychwstaniu Pasiskim Potockiego,
Lucyper, po zrujnowaniu piekia przez Chrystusa, pociesza siebie
i swoje czarty zapowiadajac, ze Smier¢ Zbawiciela moze i zbawi
dziesieciu, ale dla stu stanie si¢ drabing do piekia, gdyz beda grze-
szy¢ coraz $mielej, polozywszy nadzieje w powierzchownosci form
nabozenstwa — postach, dr6zkach, suchotach i swieconej wodzie,
jalmuznach, obrazach, swiecach, pompach, muzykach (por. Akt V,
w. 75-94)*3. Podobne obserwacje zamieszcza Krzysztof Opalinski

43 'W. Potocki, Dialog 0 Zmartwychwstaniu Pariskim, w: idem, Dziela, t. 1, oprac.
L. Kukulski, stowo wstepne B. Otwinowska, Warszawa 1987, s. 633.
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w swej satyrze na lizyobrazkéw i zmys$lonych nabozniczkow (11 2),
co maja ,pacioreczki” w reku, postac swieta, a hajduckie sumienie
(por. Satyry, w. 1-10)*%.

Poezja religijna drugiej potowy XVII w. nosi slady — skrywane
lub nie - krytycznego namystu nad rzeczywistoscia wiary. Po-
tocki, konwertyta z arianizmu i zarliwy katolik, miewa pewne
ktopoty nie tylko z kultem obrazéw czy idea zycia zakonnego,
ale takze katolickg wyktadnia tajemnic Kosciota ([Pienigdze panig,
enota chodzi za nig] Na toz trzeci raz M, 1V, 279); Nawet dewocyjny
Kochowski w swej poetyckiej relacji z postrzatu w ,gnieznienskiej
potrzebie” wyznaje swe wczesniejsze powatpiewanie w cudowny
znak krwawigcego krucyfiksu (Piesii XVI), i jemu takze nie jest
obce pytanie ,glupca”: ,kiedy sie¢ Bog poczal?” (Psalmodia I, w. 9).
Wszystkie te watpliwosci, zastrzezenia i kwestie milkng natomiast
w obliczu tajemnicy Bozej Matki i sarmackiej Krolowej.

Pisal Karol Goérski, ze intensywno$¢ kultu maryjnego jest jed-
nym z istotnych wskaznikéw zycia wewnetrznego spotecznosci
katolickiej, poziomu ascezy, mistyki, a nawet ortodoksyjnej po-
boznosci*®. Matka Boska czczona byta w Rzeczypospolitej juz za
czaséw jagiellonskich jako Krélowa Polski, jednak — jak zauwaza
Jacques Le Goff, ktérego obserwacje¢ odnotowuje Gorski — w cza-
sach $redniowiecza i renesansu jest ona w Polsce przede wszyst-
kim Matka, podczas gdy np. we Francji wystepuje jako Dziewica
i Krolowa*®. Maryja w XVII-wiecznej Polsce jest Opiekunka ludu,
Strazniczkg wolnosci szlacheckich i wybrang przez ,réwnych wo-
jewodzie” Krolowa, za$ akcentowanie krolewskiego majestatu — jak
pisze Czestaw Deptula — z natury rzeczy wydaje si¢ nadawac Jej
pewna autonomie¢ w catoksztalcie zycia kultowego*”. Dynamiczna
pobozno$¢ maryjna, charakterystyczna dla XVII-wiecznej Rze-
czypospolitej, jest jednym z przejawow specyfiki rodzimej szkoly

# K. Opaliniski, Satyry, oprac. L. Eustachiewicz, Wroctaw 1953, s. 81.

4 Zob. K. Goérski, Studia i materialy z dziejow duchowosci, Warszawa 1980,
s. 258.

46 Zob. idem, Duchowos¢ polska w XV wicku, w: Literatura i kultura pdznego srednio-
wiecza w Polsce, red. T. Michatowska, Warszawa 1993, s. 174.

47 Cz. Deptuta, op. cit., s. 395-396.
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duchowosci, rozwijajacej nabozefistwo niewolnictwa maryjnego,
kultu Niepokalanego Poczgcia i Niepokalanego Serca Maryi®s.
Poezja religijna portretuje te poboznos¢ — dobrym przykladem
bedzie tu fragment Wizerunku [...] Panny i Matki [ ... ] Maryjej Ody-
malskiego, z pietyzmem utrwalajacy rozmaitos¢ poboznosci:

Sa, co pod hastem Twojego Imienia

W réznych Cig¢ Bractwach, jedni duchownemi
Czcza Koronami w nadzieje zbawienia,
Drudzy si¢ zdobig sukienkami Twemi,

Pewni, wiecznego iz od upalenia

Za Twa przyczyng zostang wolnemi;
Niektorzy peta, znak stuzby Twej nosza,

Za ktorg wieczng swobode odnosza*”.

(Wizerunk Panny i Matki Maryjej, CXVII, w. 1-8)

Matka Boska Sarmatéw zyskuje — widac to zwlaszcza w poezji
Kochowskiego — takze wymiar lokalny. To nie tylko ,antemural
Sarmacyjej dany”, ale i Opiekunka miasta, dzielnicy, powiatu.
W poezji maryjnej nurtu ,,dogmatycznego” (wedtug okreslenia
Nieznanowskiego), w ktoérym najsilniej obecna jest inspiracja egze-
geza figuratywng Starego Testamentu (parafrazy hymnéw kosciel-
nych, r6zanca i innych modlitw) wida¢ — zwlaszcza w imionach
nadawanych Maryi — wysoka swiadomos¢ biblijnych korzeni jej
kultu, cho¢ juz same rezultaty artystyczne wnoszonych do poezji
teologicznych nawykéw — jak zauwaza Stefan Nieznanowski —
bywaja raczej nieszczegélne®’. Na tym tle niewatpliwie odznacza
sie cytowany tu Wizerunk doskonalej swigtobliwosci z niewyslowionych

48 Zob. J. Misiurek, W poszukiwaniu tozsamosci polskiej teologii, ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” t. 34, 1987, z. 2, 5. 99-110.

49 W. Odymalski, Wizerunk doskonalej swigtobliwosci z niewystowionych cndt i oby-
czajow chwalebnego Zywota Przenajswigtszej Panny i Matki Stowa Boskiego Weielonego
Maryjej [...], Krakow 1660, druk. wdowy i dziedzicow E Cezarego. Cytaty lokali-
zuje w tekscie glownym, podajac skrécony tytul, numer oktawy (cyfry rzymskie)
i numery wersow.

30'S. Nieznanowski, Matka Boska w poezji baroku i czasow saskich, w: idem, Studia
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endt i obyczajow chwalebnego zZywota Przenaswigtszej Panny i Matki [ ... |
Maryjej Odymalskiego (Krakéw 1660).

Kult Matki Boskiej, chyba w wigkszym stopniu niz przezywa-
jacy wtasnie rozkwit w drugiej potowie XVII stulecia kult Swie-
tych — w tym stajacy si¢ wyrazem dumy narodowej kult patronéw
polskich — przyczynial si¢ do propagowania w duszpasterstwie pie-
legnacji cnét zycia codziennego i praktykowania mitosierdzia. He-
roizm meczennikéw czy mestwo wyznawcow, cho¢ bez watpienia
stanowily wazny skladnik sity retorycznej perswazji, trudniej byto
ukazac jako analogi¢ zwyklosci obowigzkéw rodzinnych i spolecz-
nych, niz cnoty Tej, ktérg wystawiano jako czulg Matke sierot,
Matke nadziei i $wigtej milosci, Przyczyne radosci czy ,Nawe ku-
piecka gtodnym przynoszaca ku posileniu chleb z dalekiej strony”
(Odymalski Wizerunk Panny i Matki Maryjej, CXXXVII, w. 4-5).
Maryije prosza Sarmaci nie tylko o obrong przed poganami i he-
retykami, ale takze o to, by — zwyczajnie — zgodnie ze soba zyli,
mogli nasladowac jej cnoty i mitowa¢ Boga nade wszystko (por.
Odymalski Wizerunk Panny i Matki Maryjej, CXXXIII-CXXXIV).

Sakralizacja historii — polityzacja religii

Dynamika zycia religijnego Polakéw rozwijata sie w tym sa-
mym niespokojnym rytmie co éwczesne wydarzenia polityczno-
historyczne i byla z nimi silnie zwigzana. Wstrzasy odmieniajace
panstwo, z najazdem szwedzkim na czele, oddziatywaly na kaz-
da dziedzine¢ kultury — materialng, polityczng i duchows takze.
Wplyw ten mial oczywiscie zasadniczo niekorzystne oddziaty-
wanie, ktére mocno naznaczylo takze zycie religijne Polakow.
Jak pisat Gorski, glebokim tlem wydarzen lat 1655-1656 byt
klimat leku, ktory narastat systematycznie od wydarzenr 1648 r.;
atmosfera niepokoju i zagrozenia, podsycana przepowiedniami
interpretujacymi znaki wrézebne, kleski epidemii i niepowodze-
nia militarne oraz postepujaca polityczna degeneracja narodu
bezposrednio przygotowywaly grunt pod dramat inwazji wojsk
szwedzkich, zainicjowanej w celach jak najbardziej politycznych,
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ale prowadzonej pod hastami wyznaniowymi®!. Cezura historycz-
na — wyznacza ja wlasnie ,potop”, zwany przez XVII-wiecznych
kaznodziejow powtérnym chrztem Polski, ,chrztem z krwi”,
i bedaca jego bezposrednia konsekwencja ustawa o wypedzeniu
arian, w tym wypadku pokrywa si¢ z cezurag w dynamice prze-
mian kultury wiary’?. Wtedy bodaj pierwszy raz okazalo sig, ze
katolicyzm nie jest tylko historycznym dodatkiem do polskosci,
ale stanowi jego skladnik istotny i to w skali makrospolecznej>.
Wéwezas to nastgpito nagle przyspieszenie Iaczenia Swiadomosci
narodowej z tre$ciami religijnymi, co sprzyjato polonizacji realiow
biblijnych i zaswiatéw chrzescijaniskich czy militaryzacji jezyka
teologii, majacej zreszta takze biblijne korzenie.

Sarmata to zolnierz Chrystusowy, ktory walczy z szatanem,
Swiatem i cialem, a zarazem takze Zolnierz Rzeczypospolitej,
obrofica wiary i wolnoéci. Militarne doswiadczenie XVII-wiecznej
Polski odnawia i wzmacnia ekspresje jezyka dziedziczonego od
czasow Biblii przez Enchiridion militis Christiani Erazma do Rozmy-
Slania o dwdch sztandarach Ignacego Loyoli. Adaptowanie rodzimej
geografii i wojennej terminologii obroncéw Rzeczypospolitej jako
narzedzi opisu rzeczywistosci duchowej potwierdza nakladanie
sie na siebie w wyobraZni wiernych obrazéw zmagan wojennych
i metafizycznych. Potocki, piszac o oczekiwanym przez chrzesci-
jan dniu powszechnego zmartwychwstania, widzi go jako dzien,
w ktérym ogromny Lew z pokolenia Judy spustoszy grobowce
i ,niebo jasyrem osadzi” (Epitalamium [...] O, 1, 443, w. 61-66)°*.
W innym miejscu pisze poeta:

51 Zob. K. Gérski, Studia..., s. 373-374.

52 Na ten temat studium A. Nowicka-Jezowa, Feniks w popiolach..., s. 121-138;
eadem, Piesni czasu smierci, s. 304; zob. tez ]. Pelc, Kontrreformacja, sarmatyzm a roz-
wdj literatury polskiej. Od renesansu do baroku, w: Wiek XVII — kontrreformacja — barok.
Prace z historii kultury, red. idem, Wroctaw 1970, s. 97-98; W. Korotaj, Dynamika
rozwoju pismiennictwa polskiego od potowy XVI do korica XVII wicku, w: Wiek XVII —
kontrreformacja — barok..., s. 276.

3 Zob. M.A. Krapiec, O rozumienie narodu, ,Zeszyty Naukowe KUL” t. 34,
1991, nr 3-5, 5. 9.

>4 Wszystkie fragmenty z Ogrodu nieplewionego Wactawa Potockiego pochodza
z edycji: W. Potocki, Dziela, t. 2: Ogrid nie plewiony i inne utwory z lat 1677-1695,
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Wszyscy$my chrzescijanie w szyku, wszyscy w bitwie,
Wszyscy z §wiatem, z cialem swym i z $miercia w gonitwie:
Ci na nas pod szatanska na zalosne mordy

Bulawa niezliczonych grzechéw ciagna ordy;

Ci trzej softani z nieba chrzescijanéw plosza,

Ci Boskie czambulami Podole pustosza.

([1 z kopijq, i z tarczq] Na toz trzeci raz M, 1V, 237, w. 1-6)

Religijnos¢ katolicka XVII w. sakralizuje polityke i historig,
a poematy polityczne i utwory zaliczane do kregu sarmackiej
historiozofii w swojej glebokiej strukturze przechowuja zasymilo-
wane biblijne obrazy narodu jako wylacznej wlasnosci Boga, ktory
jest jego wladcg, prawodawcy i Sedzig. Boég pojmowany jest jako
opiekun, przewodnik spotecznodci i straznik jej wolnosci. Historig
narodu odczytuje si¢ wedlug paradygmatu biblijnego, formy zas
obyczajowe i stosunki spoteczne szlacheckiego panstwa nakladaja
sie na relacje z niebieskimi protektorami. Katolicyzm sarmacki
w swoim wymiarze spoleczno-politycznym sprzezony jest z ideg
doskonatej Rzeczypospolitej i chce widzie¢ panstwo jako gwaranta
swobdd obywatela, ktory, wypelniajac obowiazki swego stanu jako
~prawy chrzescijanin” i uiszczajac sie¢ z powinnosci wobec ojczy-
zny, przyczynia si¢ do utrwalania ladu doczesnej spolecznosci,
odwzorowujacej tu, na ziemi, idealny, Boski porzadek®.

Wybranistwo Polski — talk oczywiste dla wielu kaznodziejow
i tworcow drugiej potowy XVII w. — potwierdzane jest Boskimi
znakami na przestrzeni wiekéw. ,Prawg wiarg powstala Polska”
— oglasza w swej Psalmodii (Psalm V, w. 21) Kochowski, ktérego
poetycka wizja sarmackich dziejéw jest swiadectwem zro$niecia

oprac. L. Kukulski, Warszawa 1987. Cytaty lokalizuje w teksécie glownym, podajac
tytul utworu, skrét na oznaczenie zbioru (O), numer czesci zbioru (cyfry rzym-
skie), numer utworu w zbiorze (cyfry arabskie) i numery werséw.

>3 Na ten temat zob. S. Nieznanowski, Barokowa poezja polityczna. Propozycje
badawcze, w: idem, Studia i wizerunki..., s. 96-123; K. Obremski, ,,Psalmodia pol-
ska”..., s. 121-145; E. Kauer, Sarmacka historiozofia w ,, Psalmodii polskiej” Wespazjana
Kochowskiego, w: Wespazjan Kochowski. W krggu kultury literackiej, red. D. Chemperek,
Lublin 2003, s. 105-122.
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sie w przekonaniach Polakéw $wiata symboli religijnych i naro-
dowych. Sarmaci sa ludem obroncéw wiary i wiernych synéw
Kosciola, a ich znakiem w wyobrazni autora Psalmodii staje si¢
miecz i ksiega Ewangelii. Nie traby prowadza ich do boju, lecz
Spiew Bogurodzicy, a godlem na ich sztandarach jest krzyz (Psalm V,
w. 17). Uniwersalnie zakrojony zbiér Kochowskiego nie daje miej-
sca szczegbtowi, jesli chodzi o panorame dziejéw i przeznaczen
Polski — nie daje miejsca szczegétom ciemnym, niepozadanym.
Skryba, orant, wieszcz, psalmista, na ktérego wykreowany zo-
stal podmiot Psalmodii, nie docieka detalicznych przyczyn klesk
i upokorzen, jakimi Bog dotyka Rzeczpospolita: ,C6z prze Bog
zawiniela, ze tak sromotng odnosi plage: sekret samemu niebu
wiadomy; ile sg skryte sady Panskie” (Psalm V, w. 42).

Dzieto Kochowskiego wyrasta z kultury, ktora dystansuje sie
od koniecznosci wysitku spolecznego i uniwersalizuje niepowo-
dzenia narodu, zdejmujac z obywateli ich ,racjonalny cigzar”.
Utrudnia to zarébwno zrozumienie natury zagrozen, jak i przyjecie
odpowiedzialnosci za porazki. Poeta jest konsekwentny: prawa
wiarg powstata Polska, a Bog doswiadcza ja wtedy, gdy ,wynie-
siona w stawe” i ,wytuczona w dostatki” traci stalos¢ w wierze
i szacunek dla Kosciota (por. Psalm V, w. 43, 47). Z takiego wy-
obrazenia o przyczynach narodowych nieszczes¢ bierze sie takze
idea drastycznej terapii, ktéra znaleZ¢ mozna we wcze$niejszym
od Psalmodii Bando na aryjany>°.

»Kochowski — zauwaza Elzbieta Kauer — lokalizuje u legendar-
nych poczatkéw panstwa trzy zasadnicze skladniki mitu narodo-
wego: umilowanie wiary, wolnosci i tradycji, i uzasadnia polska
misj¢ dziejowa nieztomnoscia w kultywowaniu owych wartosci”>’.
Libertas nalezy do samej istoty Rzeczypospolitej i wyodrebnia ja
sposroéd innych poteg politycznych. To szczegblny znak Boskie-
go wybrania, B6g bowiem nie uczynit z Polakéw swego ludu ze
wzgledu na ich ,starozytne” umitowanie swobody, lecz odwrotnie:

56 Zob. obszerng interpretacje tego utworu w artykule K. Meller, ,,Bando na
aryjany” Wespazjana Kochowskiego. Migdzy konfederacjami, w: Wespazjan Kochowski.
W kregu..., s. 75-104.

57 Zob. E. Kauer, op. cit., s. 110.
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dopiero na znak swego z nimi przymierza wszczepit im w serca
te mitos¢. Klejnot polskiej wolnosci jest niejako optymalnym
urzeczywistnieniem potencjatu samej wolnosci ludzkiej i dlatego
dzialania przeciw niemu w istocie wymierzone sg przeciw woli
Opatrznosci — tak ulegaja kontaminacji kategorie ustrojowe, teo-
logiczne i antropologiczne®®.

Polacy, ktorzy tacza idee Kosciota z ideg obywatelska, chca
widzie¢ w urzadzeniu swego panstwa osiggniecie politycznego
optimum, stanowigcego realizacje Boskiego zamystu wzgledem
ich narodu, co dobrze oddaja stowa Kaspra Twardowskiego: ,,Jako
krzysztal niech bedzie czyste miasto Boze,/ Ktérego sam obronié¢
i sam skara¢ moze” (Ggs sw. Marcina, k. B r)>°.

»Przenikanie katolicyzmu do zycia spotecznego i zespalanie si¢
go z poczuciem solidarnosci spotecznej — pisat Gorski — przynosito
owoce réznorodne. Z jednej strony podnosilta si¢ zapewne prze-
cietna etyczna miara w postepowaniu, z drugiej strony uswigcana
byta tolerancja wobec niektorych wystepkow”®°. Proces przywia-
zywania si¢ polskiego Kosciota do idei spotecznych i politycznych
laczy si¢ z jakoSciowa zmiang duszpasterstwa. Projekt wycho-
wawczy wysokich norm przeksztalca si¢ w staranie o utrwalenie
przywigzania do ,prawej wiary ojcow”. Zagadnienia spoleczne
pojawiaja sie stale w kazaniach drugiej polowy XVII w,, ale juz nie
z takg moca i czestotliwodcia, jak miato to miejsce w poczatkach
stulecia; oslabieniu i znacznemu obnizeniu ulega takze jezuicki
program edukacyjny. Wychowanie zastepowane jest konserwacja
i afirmacja istniejgcego stanu rzeczy. Dodac trzeba, ze ten pro-
ces poczal dokonywac si¢ juz wtedy, gdy katolickie nabozenstwo
otworzylo si¢ na zywiot plebejski, przypuszczalnie jeszcze owocng
perswazyjnie estetyke makabry i groteski, ,dydaktyke przestrachu
$miertelnego” i rzeczy ostatecznych. Tu wlasnie mozna uchwycic¢
moment, w ktérym klasycyzm, wielki no$nik wartosci humani-
stycznych, zaczyna kapitulowac.

58 Zob. ibidem, s. 117.

5% Podaje za edycja: K. Twardowski, Ges Swigtego Marcina abo pierwsza kolenda na
szezgsliwe zaczgeie nowo przyszlego Roku, Lwow 1630 [b. druk.].

%0 K. Gorski, Zarys..., s. 228.
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Wizerunkowi wspoétprzenikania religii, polityki i sarmackiej
kultury, ciemnych barw przydaje jeszcze ,sprawa arianiska”, ktorej
konsekwencjq stal si¢ szereg negatywnych zjawisk, m.in. opisywa-
na przez Mirostawa Korolke niebezpieczna dewaluacja kategorii
zdrady ojczyzny, wprowadzenie obcej chrzescijaiistwu zasady od-
powiedzialnosci zbiorowej — i to w wymiarze wyznaniowym, osla-
bienie poczucia winy wséréd katolickich uczestnikéw ,,szwedzkiej
ugody” oraz naruszenie przez antyarianska konstytucje z 1658 r.
praktyki polskiej tolerancji religijnej, usankcjonowanej postano-
wieniami konfederacji warszawskiej z 1573 r. Niegdysiejsi zdrajcy
Rzeczypospolitej z obozu katolickiego, usprawiedliwieni niejako
krolewska amnestia, w krotkim czasie dali si¢ opanowac przez
konfesyjny triumfalizm, a w zachowanej literaturze owego okresu
nie ma ani jednego tekstu dokumentujgcego rachunek sumienia

dotyczacy ,zdrady zbiorowej”®!.

Konkluzje

Charakter polskiej religijnosci XVII w., jej znami¢ powszech-
nosci, emocjonalnodci i obrzedowosci — jest konsekwencja specy-
fiki polskiej teologii, zasadniczo nieskionnej, po okresie polemik
miedzywyznaniowych XVI i poczatkéw XVII w.,, do spekulacji,
ukierunkowanej duszpastersko, praktycznie, moralistycznie, spo-
tecznie i historycznie®?. Jesli Kosciot w Polsce w XVII w., jak widzi
to Janusz Tazbir, postawil na konserwatyzm w dziedzinie ustroju,
tralktujac to ustepstwo jako ceng placong za pozyskanie mas szla-
checkich dla potrydenckiego katolicyzmu®, to — by spojrze¢ pod
tym katem na poglady wyrazane w zaangazowanej politycznie
poezji tamtego czasu — Kochowski wpisze si¢ swojg twdrczoscig
w paradygmat wyraziciela wolnosciowego ducha sarmackiego ka-

61 Zob. M. Korolko, Topos zdrady..., s. 62.

2 Zob. J. Misiurek, Historia i teologia..., s. 13-14.

3 Zob. J. Tazbir, Sarmatyzacja potrydenckiego katolicyzmu, s. 240; na ten temat
zob. tez W. Czaplinski, Mysl polityczna w Polsce w dobie kontrreformacji (1573-1655),
w: Wiek XVII — kontrreformacja — barok..., s. 39-54.
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tolicyzmu (o anarchicznych sklonnosciach), Potocki zas juz nie.
W trosce o prawdziwo$¢ wizerunku tej formacji warto pamigtac
0 tym wewnetrznym zréznicowaniu.

Rézny format intelektualny i artystyczny, rozmaita intensyw-
no$¢ postaw wiary oraz odmienne zorientowanie polityczne i spo-
leczne poszczegélnych pisarzy sarmackiego baroku wspéttworza
zlozony literacki wizerunek owej epoki. Jej kultura religijna na-
sycona jest afirmacja wartosci cztowiekowi najblizszych: zakorze-
nienia w mikrowspdélnocie, rodzimosci (Kochowski ze swojej Gory
bysej czyni Olimp i Synaj zarazem, autor Oblezenia nazywa Polske
,sarmacka ziemia ztotg” (por. Oblezenie 1, 27, w. 3)%*) i wzajem-
nej solidarnosci, uzupetniang o sakralizacje godnosci i wolnosci
wspolnoty narodowej, pojmowanej w sarmackiej teologii narodu
i historii jako spotecznos¢, ktorej istote okresla christianitas.

Osrodkiem sarmackiej literatury katolickiej jest aktywny re-
ligijnie, jako cato$¢ zmystowo-duchowa, cztowiek, jego godnosé
i przeznaczenie oraz relacja do wspélnoty ludzkiej i Boga. Baroko-
wi pisarze az nadto dobrze wiedza, po kim stawiaja sobie jeszcze
raz pytania cho¢by o mozliwosci i wartoé¢ ludzkiego poznania
(vide spuscizna czarnoleska), doskonale tez znaja wczes$niejsze od-
powiedzi. Stad tyle trawestacji literackich i przeksztalcen (np. ero-
tyki — w erotyke Swieta, ekstaze religijng czy po prostu dyskurs
antropologiczny). Symbolika i wymowa koscielnych obrzedéw
nakltada si¢ w wyobrazni sarmackich autor6w nawet na percepcje
$wiata poganskiego, ktorego kult zyskuje katolicka nomenklature
(przyktad Nadobnej Paskwaliny Samuela Twardowskiego).

Sarmacki katolicyzm nie akcentowal ciemnej strony ludzkiej
natury; swego wiernego chrzesécijanina odnalazt naprawde dopiero
w jego domu — w zakorzenieniu w mikrostrukturze rodziny, sasiedz-
twa, wsi, miasta, powiatu, w drobnych rytuatach dnia codziennego,
wydarzeniach wyznaczajacych etapy zycia, w przezywanej cyklicz-
nosci roku. Udzielil btogostawienstwa tak rozpoznanej ludzkiej

%4 Podaj¢ za edycja: W. Odymalski, Oblezenia Jasnej Gory Czestochowskiej piesni
dwanascie, z rekopisu wydat J. Czubek, Krakéw 1930. Cytat lokalizuje w tekscie
gléwnym, podajac skrot tytutu, numer piesni (cyfra rzymska), numer oktawy (cy-
fry arabskie) i numery werséw.
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tozsamosci. Ryzyko bylo duze: wszyscy, ktorzy wysitek etyczny
i zycie godne chrzescijanina postrzegali jako nadto ciezkie zadanie
— zadowalali si¢ zewnetrznymi aktami i formami dewocji. Ideat
sarmackiej pietas, czyli szczera wewnetrzna poboznos$¢, wyrazajaca
sic w moralnej prawosci, chrzescijafiskim milosierdziu i cnotach
obywatelskich, domagajaca si¢ takze manifestacji zewnetrznych,
napotykata powazne trudnosci w realizacji. Od pragmatyki wiec
zwracano si¢ ku sferze symbolicznej, ktéra rekompensowala
niepowodzenia i ttumaczyta stabos¢. Wnioski praktyczne, jakie
Kosciot, niechetny pedagogice przymusu i strachu, wyprowadzit
z konfrontacji z Sarmatami i na jakich oparl swéj zastygajacy juz
program duszpasterski, mozna odda¢ stowami Jakuba Kazimierza
Haura: ,kazdy czlowiek, ktory tylko ma zdrowe zmysty i rozum
baczny, widzie¢ i uwaza¢ moze rzeczy Boskiej Istoty”®.

Bycie chrzescijaninem przestalo wigc wymaga¢ powaznej re-
fleksji, stawalo si¢ w mniemaniu powszechnym stanem wiasciwie
naturalnym, niewymagajacym szczegélnego wspomagania. Za
réwnie oczywiste dla cztowieka, co wiara, zaufanie i mito$¢ Boga,
uwazano tez praktyki pobozne. U Haura czytamy:

Natura sama z przyrodzenia swego, ma zawsze do P<ana> Boga bojazn,
mifos¢ i ufanie, a przeto w jakimkolwiek ucisku i utrapieniu wspomaga
si¢ nadzieja i ufnoscia do Boga swego wotami, westchnieniem, modli-
twami, postami, jalmuznami i r6Znemi inszemi mortyfikacyjami, jakoz
czestokro¢ ludzie w samej rzeczy doznawaja skutkiem pociech®.

Genialna prostota i zarazem sifa tej pociechy, potwierdzajaca
rozmaitosdcia, a nawet drobiazgowoscig swych srodkéw osobna
warto$¢ kazdego ludzkiego czynu, nadajgca czlowieczemu wy-
chyleniu ku nieskoniczonosci tak konkretne, namacalne wrecz,
a niekiedy materialne ksztalty — stanowi jedno z istotnych Zrédet
trwalosci ducha oraz zewnetrznych form katolicyzmu polskiego
az po dzi§ dzien.

% J.K. Haur, Sklad abo skarbiec znakomitych sekretow ckonomijej ziemiaiskiej, Kra-
kéw 1693, druk. M.A. Schedla, s. 431.
06 Ihidem, s. 432.



