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Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Jezuicka paideia

Jezuici niemal od poczatku, tj. od momentu, kiedy Towarzy-
stwo otrzymalo oficjalny status w strukturach Kosciota katolic-
kiego, potwierdzony przez papieza Pawta III bulla o znamiennym
tytule Regimini militantis Ecclesiae z 27 wrze$nia 1540 r., $ciagali na
siebie ostra krytyke do tego stopnia, ze zanim ,pierwsze ich sto
lat skonczyto si¢ [...] rejestr tych, ktérzy przeciw ks.ks. jezuitom
pisali, znaczng czyni ksigege” — podsumowuje w swoim kazaniu
z 1763 r., tj. po dwustu latach od sprowadzenia zakonu do Polski
przez Stanistawa Hozjusza (1564), cztonek Societatis Iesu Kajetan
Bonawentura Tegoborski, i bilansuje dalej: ,Nie masz za$ tego
wystepku, ktérego by na nich nie ktadziono, tego rodzaju po-
twarzy, ktorym by ich nie ohydzano, tak dalece, iz [...] z tych
paszkwilujacych ksiag przeciw ich pierwszym ojcom (z ktérych
juz w oltarzu niektoérych czciemy) [...] beda mieli adwersarze do
sadnego dnia co wywldczy¢, a jeszcze im si¢ nie przebierze”!.

Paszkwilami — notabene autorstwa katolikéw (by pomina¢ licz-
ne broszury ttoczone w drukarniach ré6znowierczych), w rodzaju
dzietka Equitis Poloni in Iesuitas actio prima (1590), przysadzanego
rektorowi Akademii Krakowskiej Mikolajowi Dobrocieskiemu,
czy Consilium de recuperanda et in posterum stabilienda pace Regnum
Poloniae (1607), autorstwa albo Jana Szczesnego Herburta, albo

' Cyt. za: Z. Nowak, Gdaiiski paszkwil antyjezuicki z 1586 r. (Poczqtki literatury
jezuickiej w Polsce), ,Rocznik Gdanski” t. 25, 1966, s. 51-52.



154 Justyna Dgbkowska-Kujko

ksiecia Jerzego Zbaraskiego, badZ tez znanych w calej Europie,
ttumaczonych na wiele jezykéw nowozytnych i publikowanych
az po XVII stulecie Monita Secreta Societatis Iesu (1614), napi-
sanych przez wyrzuconego z zakonu Hieronima Zahorowskiego,
czy wreszcie Gratis (1625) profesora Jana Brozka — karmily si¢
pokolenia? i nie sposob wyzby¢ si¢ podejrzen, ze rowniez niekto-
re prace naukowe z bogatej literatury przedmiotu na temat roli
jezuitow w kulturze europejskiej wiekéw dawnych i ich wptywu
na rozwo6j chrzescijanskiej formacji humanistycznej wywodza si¢
z ducha antyjezuitykow?>.

W istocie, jesli rozumie¢ humanizm jako nurt ,postepowy
w swym charakterze” na polu spoteczno-politycznym, gospodar-
czym (ostro bowiem mierzyl w instytucje ustroju feudalnego)
i kulturowym (wyraZzne odejscie od modelu scholastycznego ksztat-
cenia, z jego prymarna rolg dialektyki i divinae litterac), bliski, cho¢
przeciez ideowo odmienny, reformacji, opozycyjny wigec w jakis
sposob wzgledem kontrreformacji, ktorej programowi Towarzy-
stwo Jezusowe bez reszty bylo oddane, to wypadaloby przyjac
opinie gloszace, ze ,tak pojmowanego humanizmu — pisal Andrzej
Borowski — z kulturg jezuicka pogodzi¢ si¢ nie da”. W Swietle
tych sadéw nie ma zatem miejsca dla jezuitow w humanistycz-
nej formacji kulturowej, nawet — upieraja si¢ niektérzy — jesli ich
edukacyjny program ratio studiorum, z pryncypialng w nim rolg
klasycznej retoryki i poetyki, bezposrednio odsyta do nowozytne-
go humanistycznego wzorca ksztalcenia (studia humanitatis), wy-
rabiajacego szeroko pojeta kulture literacka w oparciu o studium
antycznej poezji i prozy artystycznej (bonae litterae). Przyjeto sig

2 Zob. ]. Tazbir, Literatura antyjezuicka w Polsce, w: Jezuici a kultura polska. Mate-
rialy sympozjum z okazji Jubileuszu 500-lecia urodzin Ignacego Loyoli (1491-
1991) i 450-lecia powstania Towarzystwa Jezusowego (1540-1990), Krakéw,
15-17 lutego 1991 r, red. L. Grzebien, S. Obirek, Krakow 1993, s. 311-333. Por.
tez Geneza i duch Ignacjasiskiego postuszenistwa, w: Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane.
Komentarze, t. 1-2, oprac. M. Bednarz, ttum. A. Bober, R. Skorka, Krakow 1968,
t. 1,s. 453-455.

3 Zob. np. K. Piwarski, Sobdr trydencki i jezuici, w: Szkice z dziejow papiestwa,
red. K. Piwarski, wyd. 2, Warszawa 1961, s. 55-105 (zwlaszcza s. 79-81).
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bowiem sadzi¢, Ze jezuicki wzorzec ksztalcenia jest czescig taktyki
adaptacji, manipulacji i mistyfikacji, realizacja postulatu ,wtapia-
nia si¢ w srodowisko” i zasady ,cel uswigca Srodki™.

A jednak to ,wiara w poznawczg i wychowawczg warto$¢ tek-
stu literackiego” — stusznie powiada Borowski — ,lezy u podstaw
jezuickiej teorii edukacji i zwigzanej z nig teorii literatury™, je-
§li tylko celem owej edukacji stanie si¢ harmonijne powigzanie
tradycji grecko-rzymskiej z judeochrzescijaniskg. Bo to wtasnie
patres Societatis stali si¢ dziedzicami tradycji renesansowego hu-
manizmu chrzescijanfiskiego, zachowujac przy tym niezaleznosc
wzgledem filozofii cztowieka, ktorej ,autorem” byt $wiecki rene-
sans uczonych filologow. Dazyli tez do — by postuzy¢ si¢ stowami
Aliny Nowickiej-Jezowej — ,,podniesienia tradycji starozytnej do
godnosei znaczen chrzescijanskich”®, byli przekonani (w czym
podtrzymywali gtéwna przestanke tradycji humanistycznej), ,ze
religijng i moralng inspiracje mozna odnalezZ¢ nawet u autoréw
poganskich”’, co pozostawalo w zgodzie z tomistyczna orientacja
jezuitéws, ktérej wyrazem byta m.in. tendencja do harmonijnego
uzgadniania ,natury i taski”, ,rozumu i objawienia”. To jezuici
wreszcie w swych pracach potwierdzili olbrzymig moc horacjan-
skiego wzorca poetyckiego, stajac si¢ mistrzami nowej techniki

* A. Borowski, Renesans a humanizm jezuicki, w: Jezuici a kultura polska..., s. 30-31.

5 Ibidem, s. 35.

% A. Nowicka-Jezowa, Poezja jezuicka po Sarbiewskim — zarysy drdg tworczych,
w: Nauka z poezji Macieja Kazimierza Sarbiewskiego SJ, red. J. Bolewski, J.Z. Lichan-
ski, P. Urbanski, Warszawa 1995, s. 166, 175.

TT.W. O’Malley, Pierwsi jezuici, thum. P. Samerek e.a., wyd. 2, Krakéow 2007,
s. 345.

8 Jezuici w swej nauce teologii oparli si¢ na Tomaszu z Akwinu jako autorze
preferowanym, co zostalo odnotowane w Konstytucjach, zob. Constitutiones Societatis
Iesu IV 14 1; tekst polski: Konstytucje Towarzpstwa Jezusowego, w: Konstytucje Towa-
rzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXIV oraz Normy uzupet-
niajqce zatwierdzone przez tg samgq Kongregacje, wyd. 2, Krakéw-Warszawa 2006,
[464], s. 169. Na temat jezuickiego tomizmu zob. J.W. O’Malley, The Feast of
Thomas Aquinas in Renaissance Rome. A Neglected Document and Its Import, ,Rivista di
storia della Chiesa in Italia” t. 35, 1981, s. 1-27. Por. tez idem, Renaissance Hu-
manism and the Religious Culture of the First Jesuits, ,The Heythrop Journal” t. 31,
1990, s. 476-477; idem, Pierwsi..., s. 353-361.
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~parodystycznej”, nowej, bo Horacjuszowe stowa stuzyty im do
wyrazania chrzescijaniskich wartosci (Maciej Kazimierz Sarbiew-
ski, Jakub Balde, Albert Ines, Andrzej Kanon i in.).

Pierwsze jezuickie kolegia w Palermo, Rzymie, Neapolu,
Bolonii, Ferrarze, Florencji, Wenecji czy Wiedniu i Kolonii do
programu swego nauczania wprowadzily (bo tak nakazywatl po-
stulat adaptacji kulturalnej) humaniora, za podstawe majace teksty
starannie dobranych, a niekiedy oczyszczonych z dishonesta dziet
antycznych, Ezopa, Arystofanesa, Cycerona, Terencjusza, We-
rgiliusza, Seneki, Owidiusza, Sallustiusza, Katullusa, Tibullusa,
Propercjusza i Horacego w klasie humanistycznej, gdzie czytano
rowniez teoretyczne rozprawy Erazma (mimo pewnej rezerwy
Loyoli wobec niderlandzkiego uczonego), w retorycznej za$ domi-
nowal Kwintylianowy wzorzec oracji. Z niektérych wspétczesnych
interpretacji stosunku Ignacego do autora Enchiridionu wynika(’,
ze zdecydowanie wystapit on przeciw Erazmowi, wpierw (wedtug
stow Pedra Ribadeneiry) o$wiadczajac, jakoby lektura Podrecznika
zotnierza Chrystusowego ozigbila jego wewnetrzng poboznosé, po
czym zabraniajac jezuitom — juz jako general zakonu - lektury
jakichkolwiek jego dziel. Trudno jednak przyjac¢ tego rodzaju opi-
nie za w pelni stuszne, skoro pietas obu autoréw w wielu punktach
wykazuje znamienne zbieznosci (przynajmniej w odniesieniu do
postulatu ,,duchowego rycerstwa”), a zadne zrédla nie potwierdza-
ja tak radykalnej niecheci, o jakiej w literaturze przedmiotu si¢
pisze, Ignacego do niderlandzkiego humanisty. Nigdy tez Loyola
(mimo pewnych ograniczen i ostroznego stosunku do niektoérych
pism Rotterdamczyka) nie wydal zakazu czytania prac Erazma,
ktéry mialby obowigzywac¢ cate Towarzystwo, nie zrobil tego
nawet woéwczas, gdy w latach 1554-1555 rzymska inkwizycja

? Omawia je m.in. P. Cebollada, Loyola y Erasmo: Aportacion al estudio de la re-
lacion entre ambos, ,Manresa” t. 62, 1990, s. 49-60. Zob. tez M. i P. Grendler, The
Erasmus Holdings of Roman and Vatican Libraries, ,,Erasmus in English” t. 13, 1984,
s. 2-29; T. O’Reilly, The Spiritual Exercises and the Crisis of Medieval Piety, ,The Way”
1991, Supplement 70, s. 101-113. Stosunek jezuitéw pierwszej generacji do Era-
zma stal si¢ tez przedmiotem prac Johna W. O’Malley’a, zob. idem, Renaissance
Humanism..., s. 471-487; idem, Pierwsi..., s. 371-377.
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dazyta do potepienia dziel Rotterdamczyka'®. Inna rzecz, ze
Ignacy zalecal unikanie ich lektury, nie chcial nade wszystko, by
uzywano ich jako podrecznikéw w szkotach jezuickich (zwlaszcza
chodzito o Colloquia, Moriae encomium i prace teoretyczne, m.in.
De conscribendis epistolis czy De utraque verborum ac rerum copia),
w szczeg6lnosci w Kolegium Rzymskim. Réwniez jezuici nastgpne;
generacji obawiali si¢ nieco, by potepione przez Kosciét dzieta
nie Sciggnely na nich posadzen o herezje!!. Jak juz jednak wiemy,
pisma Rotterdamczyka w szkolach mimo wszystko wykorzystywa-
no, np. jezuickie kolegium w Loreto w swych zbiorach posiadato

10 Jezuici czgsto korzystali z pism Erazma juz w pierwszym swoim kolegium
w Mesynie (tu do programu szkolnego wprowadzil go ojciec Hieronim Nadal),
potem takze w Goa oraz Kolonii, Ingolstadzie, Padwie i in. Po $mierci za$ Ignace-
go Jakub Laynez, wikary generalny Towarzystwa Jezusowego, znacznie zlagodzit
nakazy Loyoli, przekonujac, iz Erazm w istocie heretykiem nie byl, a zakaz uzy-
wania jego pism jako podrecznikéw w szkolach nie zostal wydany przez Ignacego
w sposob bezwzgledny. Zob. A. Scaglione, The Liberal Arts and the Jesuit College
System, Amsterdam—Philadelphia 1986, s. 78-79. Potgpienia dziel Erazma doko-
nano juz po $mierci Ignacego, papiez Pawel IV w 1559 r. zatwierdzil decyzje
o umieszczeniu Opera omnia Rotterdamczyka na indeksie ksigg zakazanych. Zob.
M. Scaduto, Lainez ¢ I'Indice del 1559: Lullo, Sabunde, Savonarola, Erasmo, , Archi-
vum Historicum Societatis Iesu. Periodicum semestre a Collegio Scriptorum de
Historia S. I. in Urbe editum” [dalej: AHSI] t. 24, 1955, s. 22-23. Kolejny papiez,
Pius IV, wydat w 1564 r. indeks znacznie lagodniejszy, stad i pisma Erazma zosta-
ty tam potraktowane znacznie przychylniej.

' Podobnie (nie pigtnujac ich wszakze) Ignacy nie pochwalal lektury dziet
Terencjusza, a z autoréw sobie wspoélczesnych zwlaszcza Juana Luisa Vivesa oraz
Savonaroli jako tych, ktérych osoby budzily kontrowersje. Nastepca Ignacego na
stanowisku generala zakonu Jakub Laynez, ktéry na zlecenie papieza Pawla IV
pracowal nad pierwszym papieskim indeksem ksiag zakazanych (wyszedl on osta-
tecznie w 1559 r.), nigdy z kolei nie powzigl Zadnych krokéw zmierzajacych do
zakazania jezuitom lektury pism reformatora z Florencji Savonaroli, nie zabronil
tez bibliotekom doméw jezuickich posiadania w swych zbiorach jego dziel. Na ten
temat zob. M. Scaduto, op. cit., s. 13-16. O praktykach i mechanizmach dziatania
inkwizycji zob. np. A. Borromeo, The Inquisition and Inquisitorial Censorship, w: Ca-
tholicism in Early Modern History. A Guide to Research, ed. J.W. O’Malley, St. Louis
1988, s. 253-272; G. Henningsten, J. Tedeschi, C. Amiel, The Inquisition in Early
Modern Europe. Studies on Sources and Methods, Dealb 1986; W. Monter, Frontiers
of Heresy. The Spanish Inquisition from the Basque Lands to Sicily, Cambridge
1990.
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blisko piecdziesigt tomoéw dziet niderlandzkiego humanisty, inne
szkoly zreszta podobnie!?. Czotowi intelektualisci zakonu z kolei,
jak Jan Alfons de Polanco, Piotr Kanizjusz, Alfons Salmerén czy
Jakub Laynez, znali Erazmowe prace dotyczace Pisma Swiqtego,
komentarze do Nowego Testamentu, czytali tez ojcow Kosciola
w krytycznych edycjach humanisty, ktérych egzemplarze zale-
gaty na potkach jezuickich bibliotek, cho¢ Hieronim Nadal juz
w 1567 r. zakazal wykorzystywania ich w lowanskim kolegium.
Jezuici bowiem uwazali, Ze o ile Erazmowe prace nad krytycznymi
edycjami dziel $wieckich zastuguja na najwyzsze uznanie, o tyle
w swych filologicznych zainteresowaniach nie powinien byt on sie-
gac po dziefa z zakresu teologii, gdy bowiem odgrywat role teologa,
stawal si¢ — ich zdaniem — zbyt pewny siebie, a nawet arogancki.
Zasadniczo cztonkowie Towarzystwa pozostawali wobec dziet Era-
zma bardzo krytyczni, a z biegiem czasu, w miare jak ich autor
coraz wyrazniej budzil wrogos¢ w srodowiskach katolickich, przy-
puszczali otwarty atak (jak np. pod koniec XVI stulecia Antonio
Possevino) na tego, o ktérym juz Kanizjusz wyrazit si¢, Ze popelnit
— stronigc od udziatu w religijnych dysputach — crimen neutralitatis.

Nie od poczatku swego istnienia Towarzystwo Jezusowe zajmo-
wato si¢ dziedzing szkolnictwa i wychowania, nie od razu z jed-
nakim zaangazowaniem podjeto si¢ dzieta ksztalcenia. Pielgrzymi
zywot Loyoli i Formula jeszcze nie zapowiadaly tego typu orienta-
cji zakonu. Sami tez jezuici zapewne nie przypuszczali, jak dalece
decyzja dotyczaca zakladania i prowadzenia szkét oraz publiczne-
go nauczania wprowadzi ich w dziedzing wspoétczesnej im kultury
$wieckiej, a zarazem stanie si¢ czynnikiem samookreslenia si¢ za-
konu. Pierwsze kolegium powstato z inicjatywy Leonory Osorio,
a formalnie na pros$be wiadz miasta, w Mesynie w 1548 r. — byl to
kluczowy moment w dziejach zakonu, zapoczatkowujacy powsta-
wanie sieci szkét jezuickich w catej Europy, w ktérych ksztatcenie
bytoby catkowicie darmowe: finansowanych przez wtadze miast,

12 Stad, gdy w 1559 1. prace Erazma potepiono, jezuici znaleZli si¢ w prawdzi-
wym klopocie, w niektérych bowiem klasach ich szkét dysponowano wylacznie
dzietami Rotterdamczyka, zob. M. Scaduto, op. cit., s. 23.
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ksigzeta lub kroléw, osoby prywatne czy tez grupy ludzi swieckich.
Nalezy jednoczesnie zaznaczy¢, ze istniejace przed 1548 r. kolegia
jezuickie (zgodnie z Formulgq zakladane przy uniwersytetach) byty
jedynie miejscami zamieszkania, formalnie wiec nie odbywaty sie
tam zadne zajecia szkolne; i tak np. w 1544 r. istnialo siedem
tego rodzaju placéwek przy osrodkach uniwersyteckich w Paryzu,
Lowanium, Kolonii, Padwie, Alkali, Walencji, Coimbrze'3. Tak
oto kolegia ,staly si¢ gléwnymi o§rodkami dla catego jezuickiego

dzialania” — pisze O’Malley'*, i dodaje:

Gdy Ignacy umieral, Towarzystwo prowadzito trzydziesci pi¢¢ lub wigcej
kolegiéw, w zaleznosci od tego, co rozumiemy pod hastem ,kolegium”.
Dziewigtnadcie z nich znajdowato sie we Wioszech, a réwnocze$nie
toczyly sie negocjacje na temat otwarcia nastepnych w odleglych miej-
scach. W 1565 r. jezuici posiadali trzydziedci kolegiow w samych tylko
Wtoszech i whasnie otworzyli dwa w Polsce: w Braniewie i Puttusku!.

Tworzono je z mysla o ksztalceniu jezuitow przez jezuitow,
jalkkolwiek w praktyce dostep do nich mieli réwniez Swieccy, i to
nie tylko katolicy; ale i przedstawiciele innych wyznan. Zakltadano,
ze w taki sposob szkoly jezuickie stang si¢ narzedziem apologe-
tycznym, dzigki ktoremu bedzie mozna nawracac¢ ludzi mlodych
z protestantyzmu, a takze skutecznie oddziatywac na ich rodzicow;
jezuici pragneli rowniez utwierdza¢ w wierze wszystkich watpia-
cych i czuwac¢ nad ksztaltowaniem duchowej oraz intelektualnej
formacji przysztych pokolen laikatu i duchowienstwa. Traktowali
swoja dzialalno$¢ na polu edukacji jako postuge, Konstytucje zas
okreslaty ja jako ,dzieto mitosci” czy ,,uczynek milosci”!'®, co zna-
czy, ze byla uwazana za jeden z uczynkéw milfosierdzia i jako taka
wyrastala z jezuickiego hasta ,,pomaga¢ duszom”. W powigzaniu
z misja edukacyjng jezuitéw-pedagogéw hasto to nalezy rozumiec
w szczegblny sposob, wychodzili oni bowiem z zaloZenia, iz istnieje

13 J.W. O’Malley, Pierwsi..., s. 290.

4 Ihidem, s. 295.

15 Ihidem, s. 296.

16 Constitutiones... IV 11 1; IV 12 3 C; tekst polski: Konstytucje... [440], [451],
s. 163, 166.
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Scista zaleznos¢ miedzy naukg a skutecznym spetnianiem postugi,
tzn. ze im lepiej sami beda wyksztalceni, tym lepiej beda mogli
»pomagac duszom”. Ale i wiecej: zgodnie z duchem humanizmu
czlonkowie Towarzystwa Jezusowego byli przekonani, ze studia
humanitatis maja moc formowania umystu i charakteru, urabiania
»madrej poboznosci” (docta pietas)'’, ktéra w potaczeniu z christia-
nitas (t¢ taczyli ze studium Pisma Swiqtego i naukg katechizmu)
winna wplywac¢ na $wiatopoglad i obyczaje podopiecznych, bez-
posrednio oddzialywa¢ na rzeczywiste dziatania, ksztaltowaé do-
brych obywateli (Hieronim Nadal cel programu studiow, jaki mieli
realizowac jezuici, okreslit w swoich listach jako , potaczenie dobrej
literatury z teologig”!'®). Stad docenili wiedz¢ i antyczng kultu-
re literacka jako wartosci o mocy oddziatywania moralnego. Ale
nie szto wylacznie o ksztalcenie umystu, chcieli bowiem ¢wiczy¢
réwniez uczucia w taki sposob, by refleksja ksztattowala serce, po
czym mogla znalez¢ zastosowanie w zyciu chrzescijanskim. Jezuici
mieli swiadomos¢ glebokiej zaleznosci, jaka zachodzi migedzy wy-
chowaniem a cnotliwg egzystencja, naukg a prawoscig charakteru,
studiami literackimi a dobrem moralnym, wreszcie — migdzy wy-
ksztalceniem a pozytkiem spolecznym w stuzbie ogotu. Ta ostat-
nia uwaga ma dla nas znaczenie szczegélne, bo odsyta do Petrar-
kowskich korzeni tej relacji i wprost wskazuje na humanistyczng
formacje zakonu Loyoli. Ttumaczy tez w pewnej mierze, dlaczego
jezuici tak zywo byli zainteresowani kwestiami politycznymi!?,

'7W 1552 1. jeden z pierwszych jezuitow ojciec Nadal pisat: ,Omnia vero
selecte ita ordinanda, ut in studiis primum locum pietas obtineat” (Wszystko
powinno by¢ tak oddzielnie uporzadkowane, by w nauce pierwsze miejsce zajmo-
wala pobozno$¢, ttum. J.D.-IC), cyt. za: ].W. O’Malley, Pierwsi..., s. 303.

18 Cyt. za: ibidem, s. 366. Jezuici byli przekonani, ze studia klasyczne okazg si¢
uzyteczne dla lepszego zrozumienia Biblii. W niektérych ich kolegiach (np. w Ko-
lonii w Collegium Tricoronatum czy Kolegium Rzymskim) wprowadzano nauke
trzech antycznych jezykow: hebrajskiego, greki i laciny jako niezbednych, by bro-
ni¢ Wulgaty przed oszczercami. Zob. tez Constitutiones... IV 6 5 [D]; tekst polski:
Konstytucje... [367], s. 147.

19 W pelni zagadnienie stosunku jezuitow do polityki i ich polityczne zapatry-
wania omawia praca: H. Hopfl, Jesuit Political Thought. The Society of Jesus and the
State, ¢. 1540-1630, Cambridge 2004.
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dlaczego tak chetnie sytuowali sie ,,u Zrédet wiadzy”, na dworach
krélewskich czy ksiazecych, chcieli mie¢ na nia wydatny wplyw
jako osobisci doradcy, spowiednicy czy nadworni kaznodzieje
panujacych, dlaczego w konicu koncentrowali si¢ na ksztalceniu
zwlaszcza elit spotecznych (cho¢ nie nalezy traci¢ zarazem z oczu
faktu, ze dostep do ich szk6t mieli przedstawiciele wszystkich
warstw, tych najbiedniejszych takze, mogac dzieki wyksztatceniu
podnosi¢ swoj spoteczny status, jesli tylko si¢ nadawali i byli go-
towi przestrzegac przepiséw). Trzeba jednak zarazem wiedzie¢, ze
jezuitom zasadniczo nie wolno byto mieszac¢ si¢ do spraw polityki,
zabranialy im tego Konstytucje (negotia saecularia) i liczne zakazy
kolejnych generatéw zakonu (zwlaszcza Klaudiusza Aquavivy).
W dobie wojen religijnych wszakze trudno byto oddzieli¢ materig
Swieckg od duchownej, zwlaszcza w sytuacji, gdy jezuici byli ka-
znodziejami, spowiednikami i doradcami panujacych?’. Doradca
elektora Bawarii Maksymiliana I Adam Contzen asekuracyjnie
przekonywal, Ze nie zaniedbuje w swej pracy (Politicorum libri de-
cem I'1 1-4) powinnosci wzgledem materii zarazem duchowej, jak
i Swieckiej, kiedy pisze o §wiatowych rzadach i traktuje o Swieckiej
materii, poniewaz doczesne republiki musza by¢ tak kierowane, by
ziemskie dobra i szczescie wiodty ku duchowym i niebieskim; swo-
ja powinnos¢ i cel ksigzki, poswieconej przeciez o zagadnieniom
politycznym, widzial w pokazaniu, jak wszelkie ludzkie sprawy
(zar6wno prywatne, jak i publiczne) powinny kierowac si¢ ku do-
bru najwyzszemu i ostatecznemu celowi?®!.

Tak wigc jezuici — zywiacy glebokie przeswiadczenie o forma-
cyjnym oddzialywaniu literatury, wierni przekonaniu, ze dobra li-
teratura w gruncie rzeczy jest dydaktyczna — w studium gramatyki,
retoryki, poetyki, historii i etyki (na podstawie dziet najlepszych
autorow greckich i rzymskich??) ujrzeli droge do modelowania
mlodzieniczych charakteréw, stajac si¢ rzecznikami humanistycz-

20 Zob. ibidem, s. 56—63.

21 Zob. ibidem, s. 63.

22 Dodajmy zarazem, iz jezuici w programach nauczania swoich tacinskich
szkot uwzgledniali réwniez dyscypliny niehumanistyczne, jak np. nauke religii,
elementy teologii scholastycznej czy ,kazusy sumienia”.
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nej idei wyksztalcenia bezposrednio oddziatujacego na postawe
moralng czlowieka, i tylko w takim wyksztalceniu widzieli sens
swej pedagogicznej misji?®. Pedro de Ribadeneira ujat to krotko
w liscie z 14 lutego 1556 r., kierowanym do kréla Hiszpanii Fili-
pa II, w stowach: , Zachowanie w dobrej kondycji chrzescijafistwa
i calego $wiata zalezy od wilasciwego wychowania mtodziezy”?.
Wiara Ribadeneiry w moc wychowania, zwlaszcza obywatelskiego,
bedacego w przysziosci Zrodlem mestwa i politycznej dzielnosci,
w peini wybrzmiata w jego Traktacie o religii, i to ona stala si¢ je-
dynym bodaj punktem spajajacym jego doktryne¢ moralng z teorig
atakowanego przez niego Machiavellego, gdy pisal:

Bez wszelkiej bowiem watpliwosci wychowanie kazdego obywatela
z miodosci jest Zrzédlem, z ktérego wynika albo dobro, albo skaza rze-
czyposp|olitej] i najprzedniejszym fundamentem budynku jest rzad po-
lityczny; ten — jako pisze Seneka — facit mores, poniewaz rodzi i sprawuje
obyczaje i zwyczaje, ktore potym pokazuja si¢ i rosta w rozréznieniu
wedlug réznosci wychowania. [...] Rzecz to jest pewna, iz sposobniejszy
do nabycia sil, mestwa i dzielnosci, ktory si¢ z mtodu przyzwyczail do
prac, fatyg, trudnosci, ucigzenia, n¢dze, cigzaréw, zimna i upalenia, nie
zazywajac wczaséw, pieszczot, delicyj i ukontentowania pomyslnego.
[...] Wszytkie panstwa, krélestwa, monarchije fundowaly si¢ i rosty na
trzeZwosci, wstrzemigZliwosci i umiarkowaniu porzadnym, przeciwnym
sposobem upadajac — przez zbytki, swawolenstwa i ustawiczne ukon-
tentowania — w zginienie i przepas¢ niepowetowana®.

Stowa powyzsze pozostaja w zgodzie zwlaszcza z wczesno-
jezuicka propaganda etyczno-pedagogiczng (czlonkowie zakonu
dzielili ja z renesansowymi humanistami), wedtug ktorej mores
jednostek oraz calych spoleczenstw moga by¢ ksztaltowane na
drodze wpajania, powtarzania, ksztaltowania przyzwyczajen

23 Zob. J.W. O’Malley, Pierwsi..., s. 286-346, 366-377.

2 Cyt. za: ibidem, s. 299.

%5 Cyt. za przektadem na jezyk polski autorstwa Krzysztofa Piekarskiego: Crno-
ty cel nie 0w, do ktorego zmierza Machiavell i inni w akademijej onegoz promowani politycy.
Odkryty pidrem polskim przez Krzysztofa z Piekar Pickarskiego, podkomorzego brzeskiego,
a w roku 1662, w Warszawie, u wdowy i dziedzicow Piotra Elerta J. K. M. typogra-
fa, s. 314-316.
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i ustawicznych ¢wiczen. Powyzszy fragment oddaje rowniez site,
z jaka patres Societatis podkreslali polityczne i spoteczne odnie-
sienie wychowania oraz edukacji w ogélnosci. I nie przypadkiem
najwiekszg moc takiego oddzialywania dostrzegli wiasnie w stu-
diach humanistycznych, a wigc dyscyplinach, ktére najskuteczniej
mialy przygotowa¢ mtodego cztowieka do obowigzkéw obywa-
telskich. Niejednokrotnie wszakze sami, fundujac kolegia w wie-
lu panstwach europejskich, odwotywali si¢ (wychodzac w ten
sposob poza model ewangeliczny) do argumentu civile utilitatis*S.
Whiosek stad prosty — cho¢ jezuickie szkoly lacifiskie otwarte
byty dla wszystkich, to przyjecie zasady nieuczenia elementa-
rza, a wigc rekrutacji tylko tych uczniéw, ktérzy opanowali juz
umiejetnos¢ czytania i pisania?’, oraz priorytet humanistycznego
modelu ksztalcenia jednoznacznie kierowaty je ku tym zwlaszcza
warstwom spofecznym, ktére mogly bra¢ czynny udzial w zyciu
obywatelskim i do ktérych taki program nauczania w szczegol-
nosci przemawiat?®. Studia humanistyczne, zdaniem jezuitow,
przynosilty réwniez (poza wychowaniem ku dobru i postudze
spotecznej) wiele innych korzysci, maja bowiem — argumentowat
jezuita Jan Alfons de Polanco w liscie do Jakuba Layneza, generala
zakonu, nastepcy Sw. Ignacego — pomagac ,w zrozumieniu Pisma
Swiq:tego, sa tradycyjnym wprowadzeniem do filozofii, dostar-
czaja pedagogicznie solidnego wstepu do innych przedmiotéw,
daja osobie moznos¢ lepszego wyrazenia swoich mysli, sprzyjaja
umiejetnosciom komunikowania, czego wymagaja jezuickie prace,
a talkze rozwijaja latwos¢ przyswajania jezykow, czego domaga si¢
znowu mig¢dzynarodowy charakter Towarzystwa”??.

Te wstepne obserwacje stuzg podjeciu zagadnienia jezuickiej
kultury, systemu wychowania, metod szlifowania ogtady ducho-
wej, ksztalcenia ludzkiej osobowosci do pelni cztowieczenstwa, hu-

26 Zob. np. J.A. de Polanco, Vita Ignatii Loiolac et rerum Societatis Jesu historica
[Chronicon], Madrid 1894-1898, t. 2, 5. 19; t. 5, s. 535; podano za: ].W. O’Malley,
Pierwsi..., s. 301.

27 Zob. Constitutiones... IV 12 3 C; tekst polski: Konstytucje... [451], s. 166.

28 Por. ].W. O’Malley, Pierwsi..., s. 301-303.

29 Ibidem, s. 300.
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manitas z jej tendencja do odkrywania czlowieka w jego wymiarze
umystowym i duchowym, jako $wiadomego kreatora rzeczywistosci
spoleczno-kulturowej, spadkobiercy helleniskich idealéw, rzymskiej
virtus, civis cultura i pietas Romana — bo w tych wszakze pojeciach
sytuowaé trzeba kategori¢ paidei. Temu greckiemu stowu odpo-
wiada lacinskie pojecie humanitas, a wiec wszystko, co przez nie
rozumial juz Cyceron, a o czym potem pisat Gelliusz (Noct. Att.
XIII, 17): ludzka natura oraz swoista ,uprawa cziowieczenstwa”
poprzez formy ksztalcenia i wychowania, a takze szlachetnos¢
obyczajow, kultura, cywilizacja. Autor Nocy Attyckich — warto mar-
ginalnie zasygnalizowac — wskazuje nadto, Ze czesto utozsamiane
z humanitas pojecie philanthropia, przez ktére (dodajmy od siebie)
nalezatoby rozumiec¢ ludzkos¢, zyczliwos¢, taskawosé, uprzejmosé,
umiejetnos$¢ zycia w przyjaznych stosunkach z ludZmi, , poczucie
naturalnej wspolnoty loséw i celow dzialania”", a wigc postawe,
ktéra wypadatoby ogarnaé szerokim pojeciem mitosci cztowieka
(amor humani generis), nie miesci si¢ w semantycznym polu humani-
tas i jest z nim niestusznie kojarzone wyltacznie przez pospolstwo.
Interesowa¢ nas winna zatem koncepcja ludzkiego powolania
i rozwoju osobowosci, widzianych z perspektywy greckiej idei
kalokagathia — pigkna i dobra, wiec szlachectwa i moralnosci®!,
co na polu apostolskiej i szkolnej dziatalnosci jezuitéow winno
skierowa¢ uwage ku ideatom wychowawczym zakonu, wyartykuto-
wanym w jezuickiej literaturze spoleczno-politycznej, parenetycz-
nej w szczegolnosci, tworczosci kaznodziejskiej, hagiograficznej,
w prozie i poezji cztonkéw Societatis Tesu.

Niezaleznie od moralnej oceny spolecznej oraz politycznej
dziatalnosci cztonkéw, a takze tego, czy albo na ile oddalili sig

30J. Budzynski, ,Paideia” humanistyczna, czyli wychowanie do kultury. Studium
z dziejow Klaspcznej edukacji w gimnazjach XVI-XVIIIT wieku (na przykladzie Slgska),
Czestochowa 2003, s. 26-29. Autor tego studium blednie przypisuje Gelliuszowi
utozsamianie pojecia humanitas z terminem philanthropia. Na temat greckich korze-
ni pojecia paideia zob. zwlaszcza W. Jaeger, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego,
ttum. M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001, passim.

3], Budzynski, op. cit., s. 29. Zob. szerzej R. Turasiewicz, Studia nad pojeciem
kalos kagathos”, Warszawa 1980, passin.
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oni od regut i idealéw zalozyciela Towarzystwa Jezusowego, trzeba
nam spojrze¢ na literacki aspekt jezuickiej formacji umystowej,
cho¢ przeciez jest on zarazem pochodng rzeczywistych zalozen
Societatis Iesu. Nalezy tu wzia¢ po uwage Konstytucje Towarzystwa
Jezusowego, zwlaszcza ich czg¢$¢ czwarta, poSwigcong problematyce
edukacyjno-wychowawczej, oraz Ignacjanska nauke o czlowieku,
duchowa formacje¢ zakonu, w tym ksztalcie, jaki sformulowat
w Cwiczeniach duchownych hiszpanski zalozyciel — zaprawiony
w pojedynkach, zyciu dworskim i zolnierskim u boku wicekréla
Nawarry, jako czlonek jego przybocznej gwardii — Bask ,,0 weso-
tych oczach”, $w. Ignacy Loyola.

Nie przypadkiem podkreslilismy tu militarne do$wiadczenie
tworcy zakonu, Towarzystwo Jezusowe zaczeto bowiem swa dzia-
talno$¢ pod sztandarami Ecclesiae militantis, KoSciota walczacego.
I ten wiasnie aspekt chcemy tu wskazac jako pierwszy wazny rys
ideowy i estetyczny swoiscie jezuickiej antropologii filozoficznej
czy jezuickiej koncepcji czlowieczenistwa we wstepnej zwlaszcza
fazie oddzialywania zakonu na kulture i piSmiennictwo wiekéw
dawnych. Byt to heroiczny okres jego dzialalnosci, najbardziej
interesujacy, dynamiczny, plodny, o rozlegltych konsekwencjach
widocznych w plaszczyznie kulturowej i aktywnosci apostol-
skiej jego najwybitniejszych cztonkéw — Franciszka Ksawerego,
Franciszka Borgiasza, Piotra Ribadeneiry, Roberta Bellarmina,
Franciszka Sudreza, Antoniego Possevina, Jakuba Pontana w Eu-
ropie Zachodniej, w Polsce szlacheckiej za$ — Jakuba Wujka,
Piotra Skargi, Stanistawa Warszewickiego, Benedykta Herbesta,
Stanistawa Grodzickiego, Marcina Laterny, Mateusza Bembusa
i in. Nalezatoby utworzy¢ osobng liste nazwisk tworcéw okresu
wczesnego baroku takich jak Stanistaw Grochowski, Mikotaj Sep
Szarzynski, Kasper Twardowski czy Hieronim Morsztyn, ktérzy,
jezuitami nie bedac, w mniejszym lub wigkszym stopniu pozo-
stawali w kregu ich oddziatywania, co ostatecznie profilowalo ich
dzialalno$¢ artystyczna, a nawet kierowalo ja niekiedy na tory
tzw. jezuickiej propagandy kontrreformacyjnej z jej aktywistyczng
koncepcja cztowieczego losu, predylekeja ku alegorezie, biblijnym
ciagom skojarzen, metaforom militarnym czy formom oddajacym
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zmystowa nature rzeczywistosci, ku sensualistycznym strategiom
piora i poetyce applicatio sensuum.

Powotany do walki z herezja zakon jezuitow®? w swej dzialal-
nosci apostolskiej reanimowat starg ide¢ , KoSciota wojujacego”?,
co ostatecznie pokazuje, jak spoleczno-polityczny duch rozdartej
wojnami Europy doby reformacji zblizal do siebie r6zne formacje
— religijne (,karno$¢ i postuszenstwo sluiby”)34 oraz kulturalne
(dyscyplina, jasnos¢, zwiezto§¢ mysli i stylu oraz dynamiczna
technika perswazyjna) w idei homo militans*>. Niderlandy, Niemcy,
Anglia i Francja to gléwne Zrédla fermentu religijno-spolecznego
w polowie XVI stulecia. Nie nalezy wiec si¢ dziwi¢, ze okres ten
wydal tak wielu autoréw postulujacych teori¢ rzadéw silnych,
autorytarnych, teori¢ suwerennej scentralizowanej wladzy, na-
rzucajacej jedng religie panujacg — poczawszy od Machiavellego,
przez Guicciardiniego, Bodina, na Lipsjuszu skonczywszy, wérod
jezuitow za$ choc¢by Roberta Bellarmina jako autora De officio prin-
cipis Christiani (1619), dzieta zadedykowanego Wladystawowi IV
Wazie, czy Jana Mariane, tworce De rege et regis institutione (1599),
pracy, w ktorej wysunal stynng teze o dopuszczalnosci krélobé-
stwa; w Polsce za$ kaznodziejéw krolewskich Piotra Skarge czy
Mateusza Bembusa, autora interesujacej rozprawy Kometa, to jest
pogrozka z nieba na postrach, przestroge i upomnienie ludzkie, pokazana
w roku pariskim 1618 miesiqca grudnia (1619), profesora Akademii
Wileniskiej Aleksandra Aarona Olizarowskiego, autora rozprawy

32 Zarowno $w. Ignacy (np. w liscie do Piotra Kanizjusza z 1554 r.), jak i Hie-
ronim Nadal rozpowszechniali wiréd jezuitéw przekonanie, iz Societas Iesu zostato
powolane do walki z reformacja. Warto tez pamietaé, iz druga Formuta zakonu
mowila o ,,obronie wiary”. Zob. ].W. O’Malley, Pierwsi..., s. 397, 421.

33 Terminu tego uzyt Loyola w Cwiczeniach duchownych 352. Idee te artykuto-
wali juz duchowi poprzednicy $w. Ignacego, m.in. §w. Bazyli, $w. Benedykt,
$w. Augustyn, sw. Katarzyna ze Sieny czy $w. Bernardyn ze Sieny, o czym mozna
czyta¢ w: H. Rahner, Geneza i duch poboznosci Ignacjariskiej, w: Sw. Ignacy Loyola,
Pisma wybrane..., t. 1, s. 650-662.

34 H. Rahner, op. cit., s. 672.

35 Zwlaszcza Listy $w. Pawla dostarczaja duzej liczby obrazow i poréwnan
o charakterze militarnym i zapa$niczym, zob. np. Ef 6, 14-17; 1 Tym 6, 12; 2 Tym
4,7; 1 Kor 9, 26.



Jezuicka paideia 167

De politica hominum societate (1651)3°. Tak oto jezuici, uznajacy
w istocie porzadek za prymarne dobro etyczne, postuszenstwo
czy dyscypling zas za naczelng swa cnote, dzigki ktérej zyskali
sprawno$¢ w dziataniu i wewnetrzng koherencje, reprezentujacy
czynng postawe religijng i chetnie przenoszacy idealy zakonne oraz
wzOr panstwa koscielnego na projekt zycia spoleczno-polityczne-
go®, ruszyli na ,,podb6j” Europy dla sprawy katolickiej. Stali si¢
wierng gwardia Swie;tej Stolicy, wykonawcami polityki wspierania
i podporzadkowania si¢®® wladzy papieskiej oraz bezwzglednymi
rzecznikami absolutyzmu w duchu tradycji hiszpansko-habsbur-
skiej, elementem strategii ktérych byto ,pozyskanie — jak stusznie
podkresla Stanistaw Obirek — przychylnosci wiadzy”*. Nie byto
to zreszta szczeg6lnie trudne, zwazywszy, ze odkad krol francu-
ski Henryk III powotat w 1575 r. na swego spowiednika jezuite
ojca Edmonda Augera, wszyscy kolejni krélowie francuscy mieli
jezuitéw za swoich osobistych spowiednikéw, a za ich przykladem
szIli inni monarchowie katoliccy*’. Doktryna polityczna zakonu
bowiem wpajata przekonanie, ze zwycieski katolicyzm stanie si¢
sila wydatnie wspierajaca zaréwno panstwo, jak i sprawujacego
w nim niepodzielne (na wzoér absolutnej wiadzy Boga) rzady mo-
narche (i tak w istocie byto m.in. w Hiszpanii; w Rzeczypospolitej
z kolei Stefan Batory, Zygmunt i Wiadystaw Wazowie nalezeli do
wladcow w szczegolny sposdb promujacych polityke Towarzystwa
Jezusowego), jakkolwiek jednoczesnie akcentujaca nadrzednosé
celéw czy interesow eklezjalnych nad panistwowymi. ,Bojowa
postawa” pierwszego zwlaszcza pokolenia cztonkéw zakonu i ich

36 Wigcej na temat politycznych zapatrywarn, zwlaszcza polskich jezuitow,
m.in. w: S. Obirek, Wizja paristwa w nauczaniu jezuitow polskich w latach 1564-1668,
Krakow 1995, passim.

37 Por. H. Hopfl, op. cit., s. 22-52.

38 W Konstytucjach (czwarty $lub) mowa jest o bezwzglednym postuszenstwie
w sprawie misji wobec papieza, zob. Constitutiones... V 3 3; tekst polski: Konstytu-
cje... [527],s. 185. Zob. tez Constitutiones... VII; tekst polski: Konstytucje..., s. 209-
224 (zwlaszcza [605], s. 210).

39 S. Obirek, Wizja..., s. 26.

40 Por. H. Hopfl, op. cit., s. 15-18n.
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militarna wizja zycia doczesnego (nie do pogodzenia z arkadia
ziemianska poezji renesansu i baroku, w ktérej probowano szu-
kac¢ ukojenia po rewoltach doby potrydenckiej*') odsyta nas wiec
w trzech kierunkach jednocze$nie. Najpierw ku dziatalnosci apo-
logetycznej czy szeroko pojetej , krucjacie apostolskiej”. Nastgpnie
ku duchowej postawie (wedtug Pawtowego czy Erazmowego wzo-
ru) — ,rycerskiego zapatu”, by wyrwac sie ,,ze swej mitosci wiasnej,
ze swej woli i ze swoich wlasnych korzysci” — jak pisat Loyola
w Cwiczeniach duchownych*?, przelamaé¢ samego siebie w imie tadu
wewnetrznego, stoczy¢ wewnetrzng walke z sobg samym, pokonac
siebie (koncepcja vince te ipsum) i tak oto w pelni poswiecié sie —
wedltug stow Sudreza — ,na stuzbe dla doskonatosci bliznich™*3.
W czlowieku jest ,,drobniuchne panstwo” (Exile regnum [... | sumus)
— pisal Sarbiewski w Lirykach — nad ktérym niepodzielng witadze
ma ten, ,kto sobie sam siebie poddawa”, kto zapanowal nad za-
dzami i ,podeptal zltudny przepych ziemi”, i odrzucil ,dzieta,
ktére zgina¢ musza”, nie chcac by¢ aktorem w Swiecie, w kto-
rym teatralny gest jest znakiem uginania si¢ pod naciskiem tego,
co zmienne, niedoskonate, nierozumne (Lyr. IV 3: Ad Caesarem
Pausilipium Regnum sapientis, w. 1-4, 9-12, 21-24):

Late minaces horruimus Lechi
Regnare Thracas. Latius imperat,
Qui solus exemptusque vulgo
Certa sui tenet arma voti.
[...]
An Cimber, an te lectus ab ultimis
Pictus Britannis ambiat, an Geta,
Nil allabores: ipse miles,
Ipse tibi pugil, ipse ductor.

[.]

41 Por. J. Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrreformacji, Warszawa 1983, s. 143-144.

42 Exer. 189D, cyt. za: Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, w: idem, Pisma
wybrane..., t. 2,s. 139.

43 FE Sudrez, De religione Societatis Iesu, 1 2 n. 10, w: idem, Opera omnia, t. 16,
Paryz 1860, s. 565; cyt. za: H. Rahner, op. cit., s. 672.
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Rex est, profanos qui domuit metus;
Qui, cum stat unus, castra sibi facit,
Casumque Fortunamque pulchro
Provocat assiduus duello*.

Ribadeneira, bliski wspotpracownik Loyoli, rozwazajac cnoty
dzielnosci i mestwa na przykiadzie cezara Augusta, poszed! jesz-
cze dalej:

Ale chcac darowaé krzywde, zapomnie¢ urazy, odpusci¢ wszytko nie-
przyjacielowi potrzeba juz tam wymagala koniecznie, aby zwyci¢zca,
wszytkich zwyciezywszy, zwyciezyl i siebie samego i wzial w swa wladza
afekty swoje i u<b>tagal wlasne serce swoje (ktére z przyrodzenia byto
niezwyci¢zone) i zeby nowym sposobem zwycigstwa zwycigzyt nie tylko
siebie samego, ale nawet i samo zwyci¢stwo w niezaprowadzeniu do
skutku tego, do czego pozwala zazywac¢ zwycigstwo przeciwko zwycie-

zonemu®.

Po czym konkludowat:

A nad wszytkich najdoskonalej Duch Swif;ty wyraza i stwierdza przez
Salomona, gdy mowi: ,Wicksza dzielnos¢ zawiera si¢ w cierpliwym, ani-
zeli w meznym, w t<ym>7z, ktory jest panem udzielnem nad sercem,
afektem i animuszem swoim, nizeli co odbiera szturmem miasta, fortece

i zamki”4®,

4 Na panstwo Turka, co peten jest dumy,/ Patrzym, Lechici, zlgktymi oczy-
ma,/ Lecz szerzej wladnie, kto, wyzszy nad tlumy,/ Swe zadze pewng dlonig w kar-
bach trzyma. [...] Czy Cymber, czy ci Brytyjczyk tron zwierza,/ Czy Geta wzywa,
kornie bijac czotem,/ Nie dbaj: sam urzad spelniajac rycerza,/ Sam sobie wojskiem
badz i wodzem spolem. [...] Krélem ten, ktory lek zdeptal bez drzenia,/ I cho¢
wojsk nie ma, ob6z stawia zbrojny/ I los zwodniczy, co ciagle si¢ zmienia,/ Wyzy-
wa $mialo na twardej zn6j wojny”. Tu i ponizej w tejze rozprawie tekst lacinski
oraz przeklad za edycja: M.K. Sarbiewski, Lirpki oraz Droga rzymska i fragment Le-
chiady, ttum. T. Karytowski, oprac. M. Korolko, wspétudziat J. Okon, Warszawa
1980.

+ Cnoty cel nie ow..., s. 298.

46 Ihidem, s. 299.
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Swiat bowiem to dziedzina, gdzie toczy si¢ desperacki boj ze
zlem, silna wiec ,armia” Kosciota powszechnego, zdyscyplinowa-
na, wy¢wiczona w bezwzglednym postuszenistwie, majaca papieza
za hetmana, biskupéw za putkownikéw, plebanéw jako sternikow,
rzesze zakonne za$ w charakterze trebaczy i zwiadowcow (z jezu-
itami jako oddzialem elitarnym, jednostka specjalng) — jak dowo-
dzil, sam zaprawiony w ascezie, Piotr Skarga w swych pismach
- ma za zadanie odeprze¢ moce piekiet i wyratowaé ludzkie du-
sze*’. Dzielnos¢, smiatos¢, odwaga i sita — to cnoty konstytuujace
etyke pierwszych jezuitéw, cnoty heroiczne, co jednak nie koliduje
z faktem, Ze wyroste na gruncie taskawosci (,w znaszaniu i prze-
baczeniu zaniesionego na si¢ ukrzywdzenia*®) oraz cierpliwosci
(,w pracach, w utrapieniu i bélach”*’), wzmacnianej milczeniem,
znakiem niezlomnosci ducha — fundatorek prawdziwego mestwa
chrzescijaniskiego. Tak oto pisal Sarbiewski (Lyr. IV 3: Ad Caesarem
Pausilipium Regnum sapientis, w. 29-36):

Beatus, a quo non humilem gravis
Fortuna vocem, non tumidam levis
Expressit umquam, curiosis
Dum tacitus premit ora fatis.

Ad prima si quis vulnera non gemit,
Solo peregit bella silentio;
Celare qui novit sinistros,
Ille potest bene ferre casus®’.

47 Zob. J. Tazbir, Piotr Skarga..., s. 279-280.

48 Cnoty cel nie ow..., s. 290.

49 Ibidem, s. 290.

30 Szezesny, z ktérego ust pod klgski gromem/ Jek nie wypadnie ani pyszne
stowa/ Wsr6d szczescia, ale przed okiem lakomem/ Ciekawych w przystan milcze-
nia sie chowa./ Kto meznie pierwszej meke znosi rany,/ Milczeniem samym calg
wygral wojne,/ Milczeniem kryjac bél sercu zadany/ Zwycigsko przetrwasz burze
niespokojne”. Por. tez np. M.K. Sarbiewski, Lyr. IV 13: Ad Caesarem Pausilipium
Adversa constanti animo ferenda esse.
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W przeciwienistwie do virtus Machiavellego“, wedlug kto-
rego religijne cnoty pokory, cierpliwosci, taskawosci, ludzkosci
i milosierdzia sg zaledwie ,wyznaniem i $wiadectwem Wiary”sz,
a w ogolnosci Zrodiem stabosci, prawdziwa zas cnota to heroiczna
tezyzna, utrzymujaca czlowieka w trwalej gotowosci do podej-
mowania wyzwan losu, usprawniajaca do zuchwalego natarcia
i niespozytej aktywnosci, jezuicki ,elementarz etyczny” odsytat
do talkiego rozumienia mestwa, ktére wyrasta z pogardy dla rzeczy
materialnych, jest pochodna mocy ducha w nieokazywaniu bolu®?,
rezultatem panowania nad afektami, wspiera si¢ na fundamencie
cierpienia, ,uczy za ztym postepkiem zaniesione ukrzywdzenia
dobremi nagradzac¢ i oddawac aktami, kocha¢ niezyczliwych, czy-
ni¢ dobrze nieprzyjaciotom”*, a takze nakazuje darowa¢ krzywde,
podejmowac¢ wyzwania trudne i niebezpieczne, az po gotowo$¢
zlozenia zycia w obronie ,,praw i konstytucyj Boskich, dla mitosci
ku ojczyznie, dla zaprowadzenia w tym szersze granice przestrzen-
stwa religijej swietej i dla kazdej sprawy i aktu uczciwym i cnota
ozdobionego”55. Religia chrzescijariska zatem, zdaniem Ribadenei-
ry, zaprawia w mestwie dla sprawy wiary w szczegolnosci; autor
dowodzi:

nie tylko nie uczy zadnej rzeczy przeciwnej mestwu i prawdziwej dziel-
nosci (jako ta opacznie Machiawel powiada i twierdzi), owszem, ze sie
nigdy nie najdowala prawdziwa i cnotami ozdobiona dzielno$¢, chyba
w religijej chrzescijanskiej. Ani jako $wiat Swiatem stanal, sekty zadnej
nie bylo, w ktérej by mieli by¢ mezniejsi kawalerowie, gardzac statecznie
$wiatem i splendorami jego, znoszac ucigzenia, prace, trudnosci, trudy,

! Trzeba jednak zaznaczy¢, iz nierzadko polityczne teorie jezuitow byly
zwlaszcza przez ich przeciwnikow taczone z koncepcija ,racji stanu” Machiavelle-
go, tak np. w Polsce dowodzil Hieronim Zahorowski we wspomnianym tu juz
pamflecie Monita secreta (1614). Zarazem jednak nie jest tez tajemnica, iz autorzy
nalezacy do Societatis lesu prace Wlocha znali, niemalo im zawdzieczajac, zob.
H. Hopfl, op. cit., s. 84n.

52 Cnoty cel nie ow..., s. 305.

53 Zob. np. M.K. Sarbiewski, Lyr. IV 13.

>4 Cnoty cel nie ow..., s. 293.

55 Ibidem, s. 290-291.
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meki, tyrafistwa, za fraszke $mier¢ samg majac i stanowiac w ekspedycy-
jach wojennych dla caloici tejze religijej Swietej. Stad snadnie kazdy ma
na widoku, jako jest nikczemny i glupi akt nauki Machiaweli, mistrza
obtudnego®®.

Dopiero co Wspomniana jezuicka milos¢ miata by¢ ,miloscia
roztropng”. W Zywocie Ignacego Loyoli (1572) Ribadeneira odno-
towal:

Mily sposéb obcowania z ludZmi uwazat Ojciec Ignacy za bardzo pigkny,
pozyteczny i naszemu Towarzystwu najbardziej wiasciwy rodzaj postugi
apostolskiej. Ale przestrzegal, Zze o ile duzo przynosi pozytku, jesli go
si¢ dobrze praktykuje, o tyle wielkie niesie z soba niebezpieczenistwa,
jesli si¢ nieodpowiednio don podchodzi. Albowiem jak rozmowa z czlo-
wielkiem skromnym i roztropnym bardzo innych do Chrystusa pociaga,
tak znéw obcowanie z narwanym i nierozwaznym odwodzi od $wietych
zamiaréw i tylko szkoda plynie z tego, z czego spodziewano si¢ pozytku.
Trzeba przeto wiele ostroznosci w tej postudze i przykladem swoim
uczyt tego O. Ignacy wigcej niz stowem. Nie Zyjemy bowiem, mawial,
wsrod doskonatych i madrych, ale w narodzie grzesznym i przewrotnym,
i dlatego trzeba tak ducha swego usposobi¢, aby ani wielkoscig zbrodni
i wystepkéw, ani glupota, podstepem i chytrodcig ludzka nie dac¢ si¢
wytraci¢ z rownowagi, ani odwies¢ od umiej¢tnego godzenia golebiej
prostoty z roztropnoscia, a wezowej roztropnosci z prostota’”.

Stowa powyzszego fragmentu nawigzuja zapewne do rozdziatu
dziesigtego Mateuszowej Ewangelii, dotyczacego misyjnego po-
stannictwa apostotéw, gdzie m.in. czytamy: ,Oto ja was posytam
jako owce miedzy wilki: badZciez tedy madrymi jako wezowie,
a prostymi jako golebice. A strzezcie si¢ ludzi”8. Wzorzec biblijny
konstytuowal, jak wida¢, nie tylko frazeologie, stylistyke i plasz-
czyzn¢ obrazowg jezuickiej tworczosci parenetycznej, ale rowniez
oddziatywal na gleboka tkanke semantyczng dyskursu. Powyzszy

56 Ibidem, s. 313-314.

57 Cyt. za: Ignacjariskie zasady obcowania z bliznimi, w: Sw. Ignacy Loyola, Pisma
wybrane..., t. 2, s. 489.

38 Mt 10, 16, cyt. za: Biblia w przekladzie ksigdza Jakuba Wujka z 1599 r., oprac.
J. Frankowski, Warszawa 1999.
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fragment odsyta nas do Ignacjanskiej idei ,mifosci roztropnej”
jako elitarnej cnoty jezuickiej, interesujacej, bo laczy ona w sobie
dwa na pozor wykluczajace si¢ aspekty — ,filantropii” i roztrop-
nosci. Ta ostatnia, zreinterpretowana w duchu chrzescijanskiej
etyki patres Societatis, r6zni si¢ od lacinskiego pojecia prudentia,
owej ,ziemskiej” roztropnosci, z ktéra wigzemy fortel, przemyslne
sposoby osiagania zalozonego celu, trzezZwa strategie i btyskotliwy
pragmatyzm dzialan (utilitas) nakierowanych na pomyslng realiza-
cje swych planéw (jak np. we wspotczesnej Ignacemu politycznej
doktrynie Machiavellego lub Guicciardiniego czy potem teorii
ratio status Lipsjusza®”). Blizsza jest ona kategorii discretio w zna-
czeniu ,rozeznanie”, ,rozstrzygniecie” (czasu, miejsca i 0s6b),
odsytajacej raczej — jak si¢ zdaje — do pism §w. Augustyna, ktory
dowodzil, ze roztropnos¢ jest forma mitosci, dzigki ktérej mozna
odrézniac to, co pomaga dazy¢ do Boga, od tego, co stanowi na
tej drodze przeszkode®, wymaga zatem umiaru, taktu i trafnego
wyczucia, wiodac do — wspominanej juz tu — cnoty adaptacji. Cho-
dzi wiec o roztropnos¢, ktora ,nie szuka siebie, lecz stuzy mitosci
i trosce o dobro powszechne”, za pomoca $rodkéw ,godziwych
i legalnych”®!, chodzi o taka mitos¢, ktorej doniostosé uaktywnia
si¢ w czynach (tez wigc jest pragmatyczna)®? i jest formg daru
z siebie, tj. zada rezygnacji ,,z osobistego dobra i upodobania”63
na rzecz potrzeby bliZnich.

Powyzej wspomniana ,bojowa postawa” jezuitow odsyta —
w trzecim kierunku — ku retorycznym strategiom piéra, oddziatuje
na tkanke artystyczng wypowiedzi i estetyczne preferencije pisarzy
jezuickich, ktoérzy — inspirujac si¢ stylistyka biblijng z jej tenden-
cja ku parataksie, paralelizmom, mowie przenosnej i rozlicznym

39 Jakkolwiek i spod pior jezuitow wychodzity polityczne teorie kojarzone ze
szkola Machiavellego, jak np. dzielo Botera (Giovanni Botero, ok. 1544-1617)
Della ragione di stato z 1589 r. Zob. H. Hopfl, op. cit., s. 90-97.

60 Zob. Milos¢ wielka i roztropna, w: Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane..., t. 2,
s. 417.

ol Ihidem, s. 418.

62 Zob. J.W. O’Malley, Pierwsi..., s. 359.

03 Milosc wielka..., s. 424.
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formom figur paradoksu, emotywna retoryka patrystyczng® oraz
dziedzictwem tradycji Sredniowiecznej® z jej upodobaniem do ale-
gorezy i form hagiograficznych, kazan czy hymnow liturgicznych
- przyjeli bardziej barokowy niz klasyczny czy renesansowy model
estetyczny. Albo inaczej — nalezy przypuszczac, ze to wszechobec-
ni w kulturze jezuici mogli znacznie ulatwi¢ proces przechodzenia
schrystianizowanego humanizmu w katolicki barok, rozsmalko-
wany w konceptystycznym kaznodziejstwie (w XVII w. reprezen-
towanym m.in. przez jezuitow Tomasza Mlodzianowskiego czy
Ludwika Atanazego Kiersnickiego). Retoryka koscielna w istocie
jest wspolodpowiedzialna za proces przeksztatcania si¢ realizmu
pierwszych reprezentantéw Towarzystwa Jezusowego w literacki
konceptyzm, produktem ktorego byly sekwencje paradoksalnych,
iluzorycznych obrazéw, ,,z mgty utkanych dowodéw”, budujacych
wyrozumowane i zarazem czesto jakze dalekie od rzeczywistosci
argumenty dla teologicznych i moralnych racji®®. Model Igna-
cjanskiej poboznosci, zasadniczo nietolerujacy abstraktow, wyrost
bowiem — mozna by rzec — ze szczegélnego dowartosciowania roli
afektow (applicatio sensuum), przez co sytuuje si¢ gdzies miedzy spi-
rytualizmem a materializmem czy sensualizmem, przez niektérych
sumowanych w pojeciu ,,chrzescijaniskiego realizmu” wtasnie, an-

%W Regulach o trzpmaniu z Kosciolem Loyola — piszac o r6znicy miedzy schola-
stykami a ojcami Kosciola — podkreslit, iz ci ostatni wyrézniaja si¢ zdolnoscia
~poruszania serca do milosci i stuzby we wszystkim Bogu, Panu naszemu” (Regu-
fa 11, Exer. 363, cyt. za: Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, w: idem, Pisma
wybrane..., t. 2, s. 180).

% Powszechnie znany jest wptyw, jaki na typ Ignacjaniskiej medytacji wywarto
dzieto O nasladowaniu Chrystusa (zalecane do lektury podczas rekolekcji, czytane
w jezuickich kolegiach), przy calej jednoczesnie r6znicy wzgledem modelu poboz-
noéci jezuickiej; wiadomo tez o roli, jaka w ksztaltowaniu sie zakonnej duchowosci
odegraty prace Giovanniego de Caulibusa Meditationes vitae Christi (dtugo przypi-
sywane Bonawenturze), Katarzyny Sienenskiej, pisma kartuzéw (m.in. Ludolfa
i Dionizego), a takze krag oddzialywan tradycji devotio moderna. Zob. E.H. Cou-
sins, Franciscan Roots of Ignatian Meditation, ,Studies in Religion” 1984, Supple-
ment 15, s. 51-64. Por. tez ].W. O’Malley, Pierwsi..., s. 377-380.

% Na ten temat zob. W. Pawlak, Koncept w polskich kazaniach barokowych, Lublin
2005.
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gazujacego catego cztowieka, jego wladze wolitywne, intelektualne
i zmystowe, ducha i cialo, rozum, wole i uczucia, nakierowujgcego
w ten spos6b catego cztowieka ku Bogu®”. W oratorstwie kosciel-
nym 6w sensualistyczny model stopniowo splétt sie — bo przeciez
go nie wypart — z wyrozumowanym ,,poboznym oszustwem” au-
torow kazan barokowych, a poetyka nielubianych przez renesans
exemplow kaznodziejskich — wzorem modelu $redniowiecznego
—w pelni powrdcita, torujac sobie droge argumentem sily i pigkna
ludzkiej wyobrazni, bo — jak przekonywat w Postylli katolickiej (Post-
illa catholica..., 1584) Jakub Wujek - ,czlowiek na tym $wiecie
nie moze mysli¢ o zadnej rzeczy bez umyslnego obrazu, ktory
sobie imaginuje i wyraza w gtowie”®8. Stad taka popularnos¢ pod-
recznej ksiagzki, kierowanej do tworcéw kazan, jezuity Szymona
Wysockiego Wielkie zwierciadlo przyktadow z 1612 r., bedacej polska
wersja Magnum speculum exemplorum (1481), dzieta przerobionego
w 1603 r. przez dzialajacego znaczny czas w Paryzu wptywowego
nominaliste, szkockiego jezuite Jana Majora®. O ile doswiadczenia
pierwszych jezuitéw w dziedzinie studia humanitatis (Jakub Lay-
nez, Alfons Salmeron, Franciszek Borgiasz, Piotr Kanizjusz i in.)
byly przestoniete jeszcze wptywem tradycji Sredniowiecznej, o tyle
poZniejsi cztonkowie Societatis lesu, sprzeciwiwszy sie ,ozigblej”
scholastycznej dialektyce spekulatywnej, w szczegélny sposob
docenili moc krasoméwstwa angazujacego nie tylko intelekt, ale
i uczucia oraz wyobraznie, a wyrazane przez siebie prawdy potrafili
przekiada¢ (zgodnie z Erazmowym postulatem i w ogole ideatem
retoryki humanistycznej) na zindywidualizowany styl myslenia
i zachowania, czynigc nowe formy wyrazu znakiem jednostkowej
wrazliwosci, nowa forma mentis. Wzbudzanie uczu¢ wszakze sta-
lo sie znaczaca czescig retorycznego wymiaru jezuickiej postugi
duszpasterskiej, z jednej strony faczac si¢ wyraznie z gloszong
przez patres Societatis ,teologia mistyczng”, z drugiej natomiast

o7 Mitosc wielka..., s. 423.

08 W kazaniu O obraziech, cyt. za: Cz. Hernas, Barok, wyd. 4, Warszawa 1980,
s. 157.

%9 Ibidem, s. 159.
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stajac sie wyrazem inklinacji ku retoryce ojcéw Kosciota, a nadto
adaptacyjnego aspektu dziatania czy imperatywu przystosowania
si¢ jezuitow (do czasow, okolicznosci, 0s6b)”.

Ceche swoistej odwagi estetyczno-poznawczej jezuitow chcemy
tu wydoby¢ jako drugi wazny rys Towarzystwa Jezuickiego, ktore,
bedac silnie kosmopolityczne, rozsiewajac swych cztonkow, wyroz-
niajacych sie nieraz olbrzymia duchowg energia, po catym niemal
Swiecie”!, w naturalny sposéb pozostawato w czoléwcee kulturowej
awangardy. Szybki i niezawodny przeptyw informacji ,kanatami
jezuickimi”, udatne strategie rozpowszechniania najwazniejszych
dziel wspolczesnej literatury jezuickiej za sprawg dynamicznej
dzialalnosci typograficznej, elastycznos¢ adaptacyjna, ponadnaro-
dowy charakter pracy Towarzystwa, niespozyta ruchliwos¢ czton-
kéw zakonu i wysoki poziom ich wyksztalcenia przyczynity sie do
tego, ze z latwoscig nowozytne idee, mody, trendy przenikaty do
wielu naraz europejskich osrodkéw, pomijajac nierzadko naturalny
(wolniejszy zwykle) proces przygotowania si¢ na ich przyijecie,
wyprzedzajac niejako ,,ducha czasow”. Wystarczy bowiem uswia-
domic sobie, ze najbardziej — by si¢ tak wyrazi¢ — awangardowi
teoretycy i arty$ci XVI oraz XVII stulecia wywodzg si¢ z kregow
jezuickich badZ w jaki§ sposéb z zakonem zwigzanych. Jeden

70 Zob. J.W. O’Malley, Pierwsi..., s. 361-365; idem, Praise and Blame in Renais-
sance Rome: Rhetoric, Doctrine and Reform in the Sacred Orators of the Papal Court,
¢. 1450-1521, Durham 1979, s. 36-76, 123-194; idem, Content and Rhetorical
Forms in Sixteenth-Century Treatises on Preaching, w: Renaissance Eloquence. Studies in
the Theory and Practice of Renaissance Rhetoric, ed. . Murphy, Berkeley 1983, s. 238-
252. Zob. tez PO. Kristeller, Rhetoric in Medieval and Renaissance Culture, w: Renais-
sance Eloquence..., s. 1-19.

"1 Zapis w Konstytucjach gtosit (Constitutiones... 111 2 6 G; tekst polski: Konsty-
tucje... [304], s. 128): ,cechg naszego powolania jest wedrowa¢ z miejsca na miej-
sce i przebywaé w réznych stronach $wiata, gdzie bedzie mozna bardziej stuzy¢
Bogu i pomaga¢ duszom”. Towarzystwo Jezusowe zerwalo tym zapisem z tradycja
monastyczna, bo to wszakze §lub stalosci czyni¢ mial mnichem; jezuici nie chcie-
li wigza¢ sie z jakim$§ jednym miejscem, by mozna byto ich posyta¢ w r6zne czesci
$wiata, informuja o tym Konstytucje, zob. Constitutiones... VII 1 1 B; tekst polski:
Konstytucje... [605], s. 210. Stad tez zwyklo sie¢ moéwi¢, iz caly $wiat jest ich do-
mem.
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z nich to Jakub Pontanus zaréwno jako autor humanistycznego
podrecznika Poeticarum institutionum libri III (1594), w pierw-
szym rzedzie adresowanego do adeptow szkol jezuickich, ktorego
wszakze ksiega trzecia, poswiecona zwlaszcza epigramatowi, jest
wyrazem szczegdlnej atencji dla poetyki pregnantycznej zwiezto-
$ci i widzenia $wiata przez pryzmat uje¢ konceptystycznych, jak
i autor Floridorum libri VIII (1595), religijnego utworu, wyrasta-
jacego zapewne z jezuickich praktyk applicatio sensuum, w ktérym
rowniez wida¢ cechy nowej postawy tworczej, wiasciwej epoce
baroku. To ostatnie dzielo na jezyk polski ttumaczyt co prawda
nie-jezuita, Stanistaw Grochowski, absolwent jednak jezuickiego
kolegium w Pultusku, uczeih Wujka, wazny ,promotor” kontrre-
formacyjnej ideologii zakonu, gléwnie jako autor Torursiskich nocy
(1610), ,uczestnik” zastug duchowych Towarzystwa Jezusowego,
wymieniony tu zwlaszcza jako tworca Wirpdarza (1607), dzieta
proponujacego sensualistyczny wzorzec poezji religijnej, z ktérego
— jak dobrze pamig¢tamy — autor musial si¢ ttumaczy¢ w dotaczo-
nej do tekstu nocie, bedacej przeciez swobodnym przekiadem
fragmentu Pontanowej przedmowy’?. Dzieto Grochowskiego jest
tlumaczeniem pierwszej ksiegi, De Puero Iesu, wspomnianej pracy
niemieckiego poety, ktéra to z kolei za wzor przyjeta tacinskie
naenie Giovanniego Pontana, cykl subtelnych kolysanek, jakie
wloski artysta poswiecit swemu synkowi Luciemu’®.

Justus Lipsjusz to drugi tworca, ktérego chcemy tu uwzglednic¢
jako swoisty zywy ,,emblemat” jezuickiego misyjnego i apostol-
skiego oddzialywania czy raczej wywierania presji na $wiatlych
intelektualistow doby potrydenckiej. To przykiad w istocie dos¢
smutny, bo dotyczy humanisty w starym erazmianskim jeszcze
stylu, dla ktérego konfesyjne subtelnosci zdawaly si¢ nie mie¢

72 Zagadnienia te szeroko analizuje w swoim artykule A. Ceccherelli, Pocta je-
zuitow. Studium translatorsko-kulturowe o , Wirydarzu” Stanislawa Grochowskiego, w:
Barok polski wobec Europy. Sztuka przekladu. Materialy migedzynarodowej konferencji
naukowej w Warszawie 15-17 wrze$nia 2003 ., red. A. Nowicka-Jezowa, M. Prejs,
wspolpraca K. Wierzbicka, T. Wierzchowski, Warszawa 2005, s. 21-45.

73 Zob. J. Dabkowska, Palimpsest Stanistawa Grochowskiego, w: Pultuskie kolegium
jezuickie. Ludzie i idee, red. J.Z. Lichanski, Warszawa—Pultusk [1997], s. 59-83.
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wiekszego znaczenia, antykwarysty i filologa, ktéry nawet pojecie
religii i poboznosci definiuje niemal bez wyjatku za autorami po-
ganskimi, pomingwszy Pismo Swiete i caly tradycje chrzescijanska
(z drobnym wyjatkiem nieczestych przytoczen z pism Laktan-
cjusza, Cypriana i Augustyna)’*. Byl wybitnym niderlandzkim
uczonym, wyksztalconym w kolonskiej szkole zakonu, zgodnie
z intencja $w. Ignacego — w ,szancu przeciw silom reformacji”,
w Collegium Tricoronatum otwartym przez jezuitow 28 stycznia
1557 r; krotko tez byt cztonkiem nowicjatu™. Przez cate zycie
korespondowal z najwybitniejszymi przedstawicielami Societatis
Tesu”. A gdy po swych protestanckich doswiadczeniach w Jenie (tu
byt luteraninem) i Lejdzie (tu za$ przyjal wyznanie kalwinskie)
ostatecznie zdecydowal sie¢ zosta¢ katolikiem, udat si¢ do Mo-
guncji, gdzie pojednat si¢ z jezuitami, po czym ruszyt do Kolonii,
by w miejscu swej mlodzienczej edukacji odda¢ sie¢ pod opieke
Towarzystwa Jezusowego. Nie bez ulgi w liscie z 14 kwietnia
1591 r. pisal z Moguncji do gorliwego jezuity i swego przyjaciela
z czas6w studiow Martinus Antonius Delrio, ktéry przez diugie
lata pracowal nad pozyskaniem go dla katolicyzmu:

Amor vester vetus et verus non permittit, ut te celem facinus grande,
quod patravi. Dei benignitate eripui me e laqueis, quibus implicabar, et
salvus atque incolumis perveni in Germaniam ad Patres vestros. Men-
tior salvus. Aeger perveni, et pressus pondere peccatorum. Sed Dei mi
sericordia, ope Patrum, illis quoque me liberavit, et hoc unum superest,
ut perseverem in bona via, et firmo eam pede calcem. Iuva a me tuis

™ Zob. lusti Lipsi, Politicorum, sive Civilis doctrinae libri sex, Antverpiae: ex offi-
cina Plantiniana, apud Ioannem Moretum, 1604, I, 2-3, s. 22-25.

7> Podczas gdy Lipsjusz opuscil zakon, wigkszo$¢ z jego przyjaciol don wstapi-
ta, byli wér6d nich wybitni mysliciele o klasycznych zainteresowaniach, w czasach
swych lowanskich studiéw skupieni (sic!) w kole zapalonych erazmianistow oraz
irenicznie usposobionych jezuitéw: Martinus Antonius Delrius, Andreas Schottus,
Ludovicus Carrio, Janus Lernutius i Victor Giselinus. Zob. J. Waszink, Introduction,
w: Justus Lipsius, Politica. Six Books of Politicis or Political Instruction, wyd. J. Wa-
szink, Assen 2004, s. 15-17.

76 Na temat powigzan Lipsjusza z jezuitami zob. J. Kluyskens, Justus Lipsius
(1547-1606) and the Jesuits with Four Unpublished Letters, ,Humanistica Lovanien-
sia. Journal of Neo-Latin Studies” t. 23, 1974, s. 244-270.
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precibus, tu, inquam, qui ad hanc me in parte duxisti, post cuius salu-
tares litteras Deum iterum iratum habeam, si umquam conquievi. Nocte
et die me fodit ille stimulus, nec ipse somnus mihi nisi per insomnia
inquietus’”.

Od owej pory witasciwie do konca swego zycia niderlandzki
uczony pozostawal pod silng presja Societatis Iesu, ktorego czton-
kowie cierpliwie ,urabiali” go dla sprawy kontrreformacji. Nie kto
inny zatem, jak jezuici wiasnie odegrali ogromng role w procesie
powrotu Lipsjusza do starej wiary, zadbawszy tez o jego integra-
cje ze srodowiskiem na poludniu Niderlandéw. Nie odbylo si¢ to
wszystko oczywiscie bez wysokich kosztéw i pewnych wyrzeczen
ze strony samego ,neofity”, jezuici bowiem do$¢ nieufnie trakto-
wali ideologie stoicka, ktorej Lipsjusz pozostawal wierny, uwaznie
tez obserwowali jego samego, totez czul si¢ on w obowiazku stale
podkresla¢ swe ,szczere” przywigzanie do katolicyzmu, czego
rezultatem sa nieefektowne literacko oraz nieco kuriozalne ide-
owo prace, jakie opublikowal w Antwerpii, bedace w istocie Swia-
dectwem i symbolem zarazem ukorzenia si¢ w osobie Flamanda

7 Cyt. za: Miraeus, Vita lIusti Lipsi, sapientiae et litterarum antistitis. Aubertus
Miraeus Bruxellensis, canonicus et bibliothecarius Antverpiensis ex scriptis illius potissimum
concinnabat, w: Iusti Lipsi V. C., Opera omnia. Postremum ab ipso aucta et recensita,
nunc primum copioso rerum indice illustrata, Vesaliae: apud Andraeam ab Hoogenhuy-
sen et Societatem, 1675, s. 17. Przeklad: Dawne i szczere przywigzanie twojego
zakonu do mnie nie pozwala, bym skrywal przed toba wielkie plany, ktére wlasnie
si¢ dokonaly. Z pomocg Boska zerwalem lancuchy, w ktérych bylem trzymany
jako wigzien i przeszedlem bezpieczny i silny w Niemczech na strong jezuitow.
Mowie niezgodnie z prawda, gdy méwie ,bezpieczny”, przeszedlem smutny i ob-
tadowany cigzarem moich grzechéw. Lecz litos¢ Boga i pomoc ojcow wybawig
mnie od nich; nie pozostaje nic innego, jak nie ustawaé na tej prostej drodze
i kroczy¢ zaraz potem mocnym krokiem. Pom6z mi swymi modlitwami, ty, ktéry
po czedci wiodles mnie ku tej Sciezce, za sprawg swoich godziwych listéw; niech
Bog mnie ukarze, jesli kiedykolwiek zaznatem spokoju. Noc i dzien bylem pobu-
dzany przez ostroge ani nie zaznalem prawdziwego snu, lecz tylko uporczywej
bezsennosci (ttum. J.D.-K.). Vita Iusti Lipsi (zadedykowane przez Miraeusa Pola-
kowi — biskupowi Janowi Andrzejowi Préchnickiemu) najpierw opublikowano
osobno w Antwerpii 1609 1., po czym dolaczono do drugiej edycji dzieta Fama
postuma, wydanego w Antwerpii w drukarni Moretusa w 1613 r. Opublikowano je
tez w poSmiertnym zbiorze Lipsjusza Opera omnia (Antwerpia 1637, Wesel 1675).
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(przynajmniej na zewnatrz) klasycznego humanizmu przed ide-
ologia kontrreformacji. Jest to przede wszystkim De cruce libri tres
ad sacram profanamque historiam utiles (1593)78, gdzie przesledzit hi-
storyczne zrodla krzyza jako symbolu chrzescijanistwa, i dwa tomy,
w ktérych opisal cuda, jakie mialy miejsce w sanktuariach Marii
Dziewicy w dwu niewielkich miasteczkach flamandzkich — Hall
i Montaigu (Sichem): Diva Virgo Hallensis, beneficia eius et miracula
(1604)™ i Diva Virgo Sichemiensis, sive aspricollis (1605)%°. Pisma te
spotkaly si¢ z surowg krytyka, a nawet pogarda zaré6wno ze strony
katolikéw, jak i protestantéw;, a i sam autor mial swiadomos¢, jak
marne dzieta wydato jego pioro®!. W pewnej tez mierze punktem
centralnym owych spotkan klasycznego humanizmu z katolic-
ka ideologia potrydencka i zwieficzeniem swego rodzaju presji
wywieranej na Lipsjusza bylo dzieto — humanistyczny pomnik
wystawiony potedze oraz rzymskiemu pokojowi — Admiranda, sive
De magnitudine Romana libri quattuor... (1590)%2. Bez watpienia
odniosto ono najwigkszy sukces, zarowno ze wzgledu na erudycje,

78 Na temat tego dziela m.in. zob. Lipsius en Leuven. Catalogus van de tentoons-
telling in de Centrale Bibliotheek te Leuven, 18 september — 17 oktober 1997, red. G. van
Tournoy, J. Papy, J. De Landtsheer, Leuven 1997, s. 92-98. Krotko omawia je
réwniez polski badacz, zob. L. Wojciechowski, Drzewo przenajszlachetniejsze. Proble-
matyka Drzewa Krzyza w chrzescijaristwie zachodnim (IV — polowa XVII wicku). Od le-
gend do kontrowersji wyznaniowych i pismiennictwa specjalistycznego, Lublin 2003,
s. 191-198.

7 Obszernie na temat dzietka zob. Miraeus, op. cit., s. 22-23. Por. Lipsius en
Leuven. Catalogus..., s. 249-258. Egzemplarz tej pracy Lipsjusz postal m.in. Eusta-
chemu Woltowiczowi (1572-1630), przysziemu podkanclerzemu litewskiemu
(1615-1618) i biskupowi wileiskiemu (1616-1630).

80 Szeroko na temat tej pracy zob. Miraeus, op. cit., s. 24-25. Por. Lipsius en
Leuven. Catalogus..., s. 258-263.

81 Na ten temat szerzej zob. m.in. J.L. Saunders, Justus Lipsius. The Philosophy
of Renaissance Stoicism, New York 1955, s. 44-45, 51-54.

82 Zob. Lipsius en Leuven. Catalogus..., s. 111-114. Nie powstato dotad wiele
prac poswigconych temu dialogowi, najbardziej interesujace studium z ostatnich
lat zob. M. Laureys, J. Papy, ,, The grandeur that was Rome”: Lipsius’ variaties op een
oud thema, w: Justus Lipsius (1547-1606) en het Plantijnse Huis. Publicaties van het
Museum Plantin-Moretus en het Stedelijk Prentenkabinet, wyd. ]J. de Landtsheer e.a.,
Antwerpen 1997, s. 129-137.
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jale styl literacki jego autora. Opisuje w nim Lipsjusz wewnetrz-
ng administracje Rzymu, jego polityke kolonialng i mechanizmy
kontroli prowingji, liczbe ludnosci, podatki, architekture, porty
morskie, handel, szlaki militarne, charakter oraz obyczaje lud-
nosci. Marcus Welser, katolicki uczony i dyplomata z Augsbur-
ga, przyjaciel Lipsjusza, promowal 6w dialog jako pozyteczne
dzietko propagandowe na okolicznos¢ obchodéw jubileuszowego
roku 1600 w Rzymie. I to on doradzal niemieckiemu scholaro-
wi Casparowi Schoppe (Scioppius, 1576-1649), ze bedzie ono
tez znakomicie rekomendowato miasto pielgrzymom licznie don
przybywajacym. Totez Scioppius, wbrew wszakze pierwotnym
intencjom samego autora, wydal tekst wraz z dzietkiem Anglika,
lowanskiego teologa Thomasa Stapletona (1535-1598) Vere ad-
miranda seuw De magnitudine Romanae Ecclesiae libri duo (Antverpiae
1599) w Rzymie w 1600 r. pod wspdlnym tytulem Admiranda et
Vere admiranda, sive De magnitudine et Urbis et Ecclesiae Romanae®3,
sygnalizujac prokatolicki wymiar utworu, w przedmowie nazy-
wajac obu autoréw — jakiz to paradoks w wypadku Flamanda,
zwolennika wolnosci sumienia i wyznawcy irenicznych idealow!
- ,gladiatorami przeciwko heretykom” oraz reklamujac go jako
idealny przewodnik dla pielgrzymows?.

Lipsjusz jednak interesuje nas tu zwlaszcza jako autor dwu
dziet wyrézniajacych si¢ na tle jego w znacznej mierze anty-
kwarycznych upodoban, tj. pisanego proza poetycka dialogu De
constantia (1584) oraz wywiedzionego z Tacytowego ducha Po-
liticorum, sive Civilis doctrinae libri sex (1589), dziela lansujacego
polityczng doktryne absolutyzmu, ktére dostato si¢ pod cenzorska

83 Petny opis: Admiranda et Vere admiranda, sive De magnitudine et Urbis et Eccle-
siae Romanae. Auctoribus Iusto Lipsio Belga et Thoma Stapletono Anglo. Libri omnibus
christianis, maxime Romam adeuntibus tam necessarii, quam utiles, coniunctim nunc pri-
mum editi curante Gasp. Schoppio Franco, t. 1-4, Romae 1600 (Nicolaus Mutius).

847, Papy, Lipsius and Marcus Welser: the Antiquarian’s Life as ,, Via Media”, ,Bul-
letin de LlInstitut Historique Belge de Rome” t. 68, 1998; The World of Justus
Lipsius: A Contribution Towards His Intellectual Biography. Proceedings of a Collo-
quium held under the auspices of the Belgian Historical Institute in Rome (Rome,
22-24 May 1997), wyd. M. Laureys e.a., Bruxelles-Brussel-Rome 1998, s. 183-184.
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lupe rzymskich jezuitéw, zwlaszcza Roberta Bellarmina i Fran-
ciszka Bencio, i ktére zgodnie z ich wskazéwkami Lipsjusz eks-
purgowal. Bylo ono szeroko znane réwniez w nieprzygotowanej
na taka ideologie Rzeczypospolitej Obojga Narodéw; nawigzywat
do niego m.in. Skarga, naklaniajacy w swych pismach szlachte do
rezygnacji z udziatu w rzadach, pragnacy za$ podnies¢ autorytet
senatu. Prace Flamanda przektadano na jezyk polski do XVIII w,
nie przypadkiem zainteresowaly one m.in. jezuitéw: Andrzeja
Wargockiego, jako autora O Rzymie pogaiiskim i chrzescijariskim ksiqg
dwoje (1610)%, Ignacego Omiecinskiego, ttumacza De constantia
(Rozumna rada..., to jest Justa Lipsiusza ksiggi dwie O mestwie i stalosci
umypstu..., 1783) czy Franciszka Paprockiego, towiacego ekscerpta
z antykwarycznych pism lejdejskiego profesora, zwlaszcza z dziel-
ka — poswigconego organizacji wojska rzymskiego — De militia
Romana libri quinque, commentarius ad Polybium (1595, 1598), na
uzytek swej pracy O sprawie rycerskiej nauka, z przydatkiem do tejze
materyi pisma z innych najprzedniejszych autorow (1776).
Filozoficzna teoria niepodzielnej witadzy, jaka scholar wylozyt
w swej Polityce, zasilala koncepcje wielu jezuitéw w catej Europie,
a i Lipsjuszowa religijna doktryna nietolerancji wzgledem ,herety-
kow” zagrazajacych tadowi spotecznemu w panstwie zostata pod-
chwycona przez cztonkéw tego zakonu, m.in. Roberta Bellarmina
w De laicis, Giovanniego Botera w Della ragion di stato, Antonio
Possevina w ludicium oraz Bibliotheca selecta, Piotra Ribadeneire
w Tratado de la religion..., Roberta Personsa w Conference, Juana
Mariane w De rege et regis institutione, Thomasa Fitzherberta w An

8 Whnikliwej analizy dzieta Wargockiego pod katem zaleznosci od obcych
zr6del dokonal B. Bilinski, Andrzej Wargocki e Giusto Lipsio ,,O Rzymie pogariskim y
chrzescianiskim” (1610) — ,,Admiranda sive de magnitudine Romana” (1598), w: Munera
polonica et slavica Riccardo Casimiro Lewanski oblata, red. S. De Fanti, Udine 1990,
s. 23-43; idem, La prima guida polacca di Roma: Andrzej Wargocki ,,O Rzymie pogariskim
y chrzesciariskim ksigg dwoje” (Sulla Roma pagana e cristiana libri due), Cracovia 1610,
1648, w: idem, Figure ¢ momenti polacchi a Roma. Strenna di commiato, Wroctaw 1992,
s. 33-144. Dzieto Wargockiego i jego zwiazki z oryginalem lacinskim omoéwil row-
niez w swojej rozprawie A. Litwornia, W Rzymie zwycigzonym Rzym niezwycigzony.
Spory o Wieczne Miasto (1575-1630), Warszawa 2003, s. 24-43.
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sit utilitas in scelere, Marcina Becanusa w Manuale i De fide haere-
ticis servanda, Karola Scribaniego w dziele Politicus christianus czy
wreszcie przez wspomnianego juz tu Adama Contzena w pracy
Politicorum libri decem®. Wszyscy oni postugiwali si¢ takg sama
jak Lipsjusz argumentacja, dowodzac politycznego pozytku nie-
tolerancji, opowiadajac si¢ za narzuceniem jednej religii panujacej
jako waznego fundamentu $wieckich spoteczenstw i przekonujac
o niemoznosci wspolistnienia ré6znych wyznain w jednym pan-
stwie; sadzili, ze religia jest koniecznym czynnikiem zachowania
wspolnoty ludzkiej czy panstwa, iz chrzescijanistwo jest w peinym
tego stowa znaczeniu ,religia obywatelsky”, ze katolicka ortodok-
sja stoi na strazy i umacnia t¢ wlasnie funkcje religii, podczas
gdy herezja przeciwnie — ostabia ja, co ostatecznie prowadzito do
wniosku, iz tolerancja nie tylko jest sprzeczna z religia i etyka, ale
réwniez jest wyrazem zle prowadzonej polityki®”. Stylistyczny zas
model lipsjanski, oparty na filarach z jednej strony prozy Tacyta,
z drugiej Seneki jako autora Listdw moralnych zwlaszcza, bedacych
dla Lipsjusza punktem wyjscia do rozwazan na temat prywatne-
go, wyciszonego stylu epistolarnego, od ktérego krok tylko do
eseistycznej prozy Montaigne’a, w Polsce dopiero w prozie Stani-
stawa Herakliusza Lubomirskiego znalazt zdolnego nasladowce.
Pisma Lipsjusza czlonkowie Towarzystwa chetnie wykorzy-
stywali w swych szkotach, ktére ksztalcity rzesze przysztych
urzednikéw panistwowych, zgodnie wszakze z zaleceniami Crwiczesi
duchownych Ignacego Loyoli, gdzie podkreslana jest potrzeba ak-
tywnego udziatu chrzescijan w rzeczywistosci spotecznej, stad tez
charakterystyczng cechg jezuickiego teatru szkolnego byl trwaty
nacisk na czynny udzial w zyciu publicznym®. Najznamienitsi

86 Petny tytut dzieta: Politicorum libri decem in quibus de perfectae reipublicae forma,
virtutibus et vitiis, institutione civium, legibus, magistratu ecclesiastico, civili, potentia re-
ipublicae, seditione et bello, ad usum vitamque communem accomodate tractatur, Mogun-
tiae 1620.

87 Zob. H. Hopfl, op. cit., s. 112n.

8 Na przykladzie literatury powstalej w Polsce teze taka stawiali m.in.:
J. Okon, Dramat i teatr szkolny. Sceny jezuickie XVII wieku, Wroctaw 1970; J. Axer,
Polski teatr jezuicki jako teatr polityczny, w: Jezuici a kultura polska..., s. 11-22.



184 Justyna Dgbkowska-Kujko

jezuici w Europie, jak papieski dyplomata Antonio Possevino czy
doradca elektora Bawarii, Maksymiliana I Adam Contzen, pro-
ponowali wiaczy¢ pisma polityczne Lipsjusza (uznanego za wiel-
kiego historyka i uczonego biegtego w naukach politycznych) do
programu nauczania w ramach ratio studiorum®®. Contzen wymie-
nial flamandzkiego scholara, obok Platona i Arystotelesa, wéréd
najwiekszych autorytetéw politycznej sceny, a Polityke solennie
wykorzystal — jak wcze$niej np. Ribadeneira w pracy Tratado de
la religion... (1595) — we wlasnym swym dziele Politicorum libri
decem. Az do konca XVIII w. czlonkowie i adepci Societatis Jesu
byli najwierniejszymi zwolennikami i uczniami Lipsjusza, tego
Lipsjusza, ktory — przypomnijmy — trzykrotnie zmienial wyznanie,
by ostatecznie w katolickim Lowanium w otoczeniu zakonnych
przyjaciot zakonczy¢ zycie. Do dzi§ w jezuickich uniwersytetach
(zwlaszcza w Austrii i Bawarii) mozna znalez¢ pokazng liczbe
edycji politycznych i etycznych dziet lowanskiego wychowanka
i profesora®. A u nas to jezuita Grzegorz Knapski jako jeden
z pierwszych we wprowadzeniu do swego Thesaurusa zwrocit uwa-
ge na $wieza maniere stylistyczng Flamanda, objasniajac pojecie
poesia belgica; nie przypadkiem réwniez w dawnej Polsce — powt6rz-
my raz jeszcze — jezuici wlasnie przewazali wsrod ttumaczy pism
Flamanda na nasz jezyk narodowy — Andrzej Wargocki, Ignacy
Omiecinski, Franciszek Paprocki.

Wymieni¢ réwniez tu trzeba jezuite niderlandzkiego pocho-
dzenia, Hermana Hugona, autora Pia desideria emblematis elegiis
et affectibus SS. Patrum illustrata (1624), mistycznego dzieta®!,
bedacego wyrazem zastosowania poetyki ignacjanskiej medytacji
i kontemplacji zycia Jezusa, przekladanego na jezyk polski az

89 Zob. A. Possevinus, Bibliotheca selecta de ratione studiorum, t. 2, Rome 1603,
s. 78.

9 Zob. G. Oestreich, Neostoicism and the Early Modern State, ttum. D. McLin-
tock, Cambridge 1982, s. 99, 104-105.

91 Nalezy zwr6ci¢ uwage na szczeg6lny charakter mistycyzmu jezuickiego, wy-
razajacego si¢ nie w ekstazach, ale Lsvewnetrznym zrozumieniu i zasmalkowaniu
w prawdzie, przelozonej na jezyk konkretnego zycia”, jak ujmowal rzecz Nadal
w Orationis observationes; cyt. za: ].W. O’Malley, Pierwsi..., s. 348.
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trzykrotnie: przez jezuite Mikolaja Mieleszke, ktérego nazwisko
zostalo odkryte i ujawnione zupelnie niedawno, dotychczas zas
w literaturze naukowej okreslanego mianem Anonima sandomier-
skiego (Nabozne westchnienia duszy poczynajqcej, postepujqcej i doskonatej
stuzqce, 1657)%?, przez marszatka nadwornego Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego Aleksandra Teodora Lackiego (Poboine pragnienia...,
167311691, 1697, 1737) oraz w stuleciu nastepnym przez Jana
Kosciesze Zabe, wojewode minskiego (Pobozne zqdania..., 1744
i 1754), a takze Emblemata arianina Zbigniewa Morsztyna, ktérego
dzieto — zadedykowane katoliczce Katarzynie z Sobieskich Ra-
dziwittowej, ktérej matzonek w swych dobrach osadzat jezuitow
— wyrosto z tradycji medytacyjnej, w swej strukturze ujawniajac
poetyke aplicatio sensuum.

Wsrod pisarzy jezuickiej awangardy znalazt sie oczywiscie
Maciej Kazimierz Sarbiewski, w szczegdlnosci jako autor teorii
akuminu w traktacie De acuto et arguto oraz dzieta Dii Pentium,
proponujacego przewarto$ciowanie starozytnej mitologii i Swia-
ta kultury poganskiej wedlug kodu poje¢ chrzescijanskich (jak

%2 Do niedawna uchodzacy za anonimowy przeklad Mikotaja Mieleszki jest
emulacyjng wersja Pia desideria Hermana Hugona, skladajaca si¢ z 47 emblematow.
Zostal odkryty w Bibliotece Rosyjskiej Akademii Nauk w Petersburgu przez Jaku-
ba Niedzwiedzia. Obecnie przeklad 6w jest opracowywany i przygotowywany do
druku przez tegoz i Radostawa Grzeskowiaka w ramach projektu ,Humanizm.
Idee, nurty i paradygmaty humanistyczne w kulturze polskiej”. Wymieniony przez
bpa Walentego Wéjcika wsréd cenniejszych rekopiséw znajdujacych sie w Biblio-
tece Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu, a nastepnie przypo-
mniany przez Stanislawa Szczesnego przekaz jest niestaranng kopia redakcji pe-
tersburskiej zbioru. Informacje te zawdzieczam prof. Dariuszowi Chemperkowi,
kierownikowi zadania ,,Polonika — edycje zrédlowe” w ramach wyzej wspomniane-
go projektu badawczego, ktéremu w tym miejscu sktadam podzigkowania. Zob. Bp
W. Wojcik, Cenniejsze rekopisy Biblioteki Seminarium Duchownego w Sandomierzu, ,, Ar-
chiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” t. 4, 1962, s. 305; S. Szczesny, ., Pia desideria”
Hermana Hugona w bibliotece benedyktynek sandomierskich. Nieznany przeklad polski,
w: Literatura polskiego baroku w kregu idei, red. A. Nowicka-Jezowa, M. Hanusiewicz,
A. Karpinski, Lublin 1995, s. 161-165; idem, ,,Pia desideria” Hermana Hugona —
nieznany przektad sandomierski. Fragmenty, ,Barok” t. 3, 1996, nr 1, s. 207-217;
J. Halon, W poszukiwaniu zZrodet inspiracji, czyli o dwdch polskich wersjach ,,Pia desideria”
Hermana Hugona, ,Roczniki Humanistyczne IKUL” t. 50, 2002, nr 1, s. 127-159.
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wezesniej Antonio Possevino w De poesi et pictura ethnica, humana
et fabulosa, collata cum vera et sacra, 1593), i jako ,parodysta” po-
szukujacy swiezych obszaréw artystycznej ekspresji.

Jezuici Baltazar Gracian i Emanuel Tesauro to czotowi euro-
pejscy teoretycy konceptu oraz estetycznej teorii subtilitas et urba-
nitas; ten ostatni nadto zapisal si¢ jako promotor nowej formy
w literaturze tacinskiej — elogium (w 1635 r. wydat Tesauro — od
1634 1. juz niejezuita — zbidr elogiéw Patriarchae, sive Christi serva-
toris genealogia). I wiasnie w Polsce pomniejszy poeta Albert Ines,
jako jeden z pierwszych zainteresowal si¢ tym nowatorskim, bo
»pozbawionym korzeni w tradycji poetycldej”93, nowotacinskim
gatunkiem, wykorzystujac go w swej Lechiadzie (1655). Z tego tez
wzgledu Janusz Gruchata uznal twérczos¢ Inesa za awangardo-
wa, dodajac, ze ,,Grono poetéw propagujacych 6w nowy gatunek
i zwiazany z nim styl sktadalo si¢ w znacznej mierze z jezuitow”%%,
a samg ,awangardowo$¢”, jako rys ltacinskiej tworczosci jezuitow
-z czym wypada si¢ tu zgodzi¢ — w ogdle za zasadniczg domene
dzialalnosci kulturowej cztonkéw zakonu”. W p6znym XVII stu-
leciu definicja elogium znalazla si¢ w stynnym i poczytnym dziele
profesora wymowy, jezuity Jana Kwiatkiewicza Phoenix rhetorum,
seu rarioris atticismi, nec vulgaris eloquentiae fundamenta et species...
(1682). Zwarty i ciety styl (stylus lapidarius) tego gatunku oraz
jego sktonnos¢ ku efektownym figurom stowa i mysli sytuuja go
gdzie§ miedzy poezja a wymowa; Kwiatkiewicz nazwal go libera
poesis oraz ,quoddam epigramma continuum et multiplex, sed
lege poetica solutum”, wigc , poezja wolna” oraz ,swego rodzaju
przedtuzonym i zréznicowanym, aczkolwiek wyzwolonym spod
praw poetyki epigramem”?®. Swoista mod¢ na lakoniczny i sen-
tencjonalny styl oraz zwrot ku formom pogranicznym, posredni-

9 J. Gruchala, Poezja Jezuitow czy poezja jezuicka?, w: Maciej Kazimierz Sarbiewski
i jego epoka. Proba syntezy, red. ]J.Z. Lichanski, Pultusk 2006, s. 38.

94 Ibidem, s. 39.

95 Zob. ibidem, s. 38-45.

96 Zob. B. Otwinowska, Elogium — ,flos floris, anima et essentia” poetyki siedemna-
stowiecznego panegirpzmu, w: Studia z teorii i historii poezji (seria I), red. M. Glowinski,
Wroctaw 1967, s. 154.
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czacym miedzy mowa wigzang a proza artystyczna, zawdzigczamy
zwlaszcza estetycznej odwadze i eksperymentatorskiej naturze
wybranych czlonkéw Towarzystwa Jezusowego, dla ktorych wzor-
cem oddziatujagcym na calg Europe byta polityczna i filozoficzna
tworczo$¢ — juz tu wspomnianego — niedoszlego jezuity Justusa
Lipsjusza, wyznaczajac drogi $wiezej artykulacji starych prawd.
Obrazowy jezyk poezji postuzyt niderlandzkiemu humaniscie
bowiem do dyskursu filozoficznego w proza pisanym dialogu De
constantia; szorstki, ekspresyjny, gnomiczny czy lakoniczny i wie-
loznaczny jezyk Politicorum... okazal si¢ z kolei znakomity do
wyrazenia politycznej teorii racji stanu.

Osobne miejsce nalezy si¢ jezuickiemu teatrowi czy szkolnej
scenie erudycyjnej i klasycyzujacej, ktorej model czlonkowie To-
warzystwa zaczerpneli z Wioch, jakkolwiek naturalnym dla niej
wzorem byt dramat antyczny; jezuici nie tylko pisali wlasne sztuki
(oparte gléwnie na motywach biblijnych), korzystajac ze wzoréw
starozytnych, wystawiali réwniez obce — antyczne (zwlaszcza
Plauta i Terencjusza) oraz sobie wspoiczesne (np. neolacifiskich
holenderskich dramaturgéw: Jerzego Macropediusa czy Wilhelma
Gnaphaeusa). Przedstawienia teatralne, komedie i tragedie (ratio
studiorum oba te gatunki dramatu uznalo za réwnoprawne) ze
znaczacg w nich rolg alegorii, udramatyzowane procesje, widowi-
ska misteryjne, dialogi pasyjne, dramaty publiczno-obyczajowe,
wszelakie wiec przedstawienia wystawiane zgodnie z rytmem
$wiat koscielnych, a takze z okazji rozpoczecia i zakonczenia roku
szkolnego czy uroczystosci akademickich lub §wiat narodowych,
regionalnych albo miejscowych, do ktérych tematéw dostarczaty
na ogo6l wydarzenia polityczne®”, od samego poczatku istnienia
kolegiéw odgrywaly wazna role w procesie edukacyjnym i wycho-
wawczym jako integralna czgs¢ exercitium. Podczas nich recytowano

97 Np. dialog wilenski z 1582 r. De pace, wystawiony na cze$¢ Stefana Batore-
go powracajacego z wyprawy na Polock; dramat Krzysztofa Pucilowskiego Victoria
Mariae seu Vienna Austriae ab obsidione liberata o oblezeniu Wiednia i odsieczy Jana
III Sobieskiego, w 1684 r. wystawiony w Wilnie, oraz dramat warszawski Imago
victoriae ab Joanne I1I rege Poloniae de Turcis relatae z 1685 r. wystawiony na Zamku
podczas obrad sejmowych.
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poezje tacinska lub katechizm, wyglaszano oracje i panegiryki,
zachwalajace nauke¢ oraz prawe postgpowanie, wprowadzano dia-
logi, muzyke i $piew (czasem elementy baletu), wystawiano sacra
representatio na Boze Narodzenie czy Wielkanoc, odtwarzajace
kluczowe sceny biblijne, popularne byly wystepy na czes¢ swie-
tych, w Polsce zwlaszcza Stanistawa Kostki, Franciszka Borgiasza
czy Ignacego Loyoli, szczegblng za$ popularnoscig cieszyly sie
spektalde eucharystyczne na Boze Cialo, wystawiane albo jako
integralna czes$¢ procesji, albo niezaleznie od niej na dziedzin-
cu kolegiéw. Niekiedy tez prowadzono filozoficzne, teologiczne
lub retoryczne dysputy w scholastycznym wecigz stylu. Spektakle
mialy pelni¢ role katechetyczng, dziata¢ na rzecz potrydenckiej
odnowy duchowej, poglebia¢ przezycia religijne, stuzy¢ lepszemu
przyswajaniu wiedzy, zrozumieniu potrzeby praktycznego sto-
sowania prawidel sztuki krasoméwczej, by¢ forma demonstracji
talentow i umiejetnosci uczniéw oraz stanowi¢ swoistg reklame
szkoly, przynoszac jej publiczne poparcie. Wieloletnia praktyka
w tym zakresie sprawila, ze jezuici stali si¢ ekspertami w dzie-
dzinie teatru, rozwingli go do naprawde wysokiego poziomu we
wszystkich praktycznie kolegiach na calym $wiecie, a co dla nas
tu moze najistotniejsze — wyksztalcili najwicksze talenty w dzie-
dzinie dramatu, otwierajac szeroka perspektywe rozwoju sceny
barokowej w jej najlepszym europejskim ksztalcie, bo to wlasnie
absolwentami jezuickich szkét byli Hiszpanie Lope de Vega oraz
Pedro Calderén de la Barca, Niemcy Andreas Gryphius i Jacob
Bidermann czy Francuzi Pierre Corneille oraz Molier, mistrzowie
sceny XVII stulecia®.

%8 Por. ].W. O’Malley, Pierwsi..., s. 316-322. Na temat jezuickiej sceny polskiej
zob. np.: J. Okon, Dramat...; idem, Jezuicka scena religijna w Polsce XVII wieku, w:
Dramat i teatr religijny w Polsce, red. 1. Stawifiska, W. Kaczmarek, Lublin 1991,
s. 73-97; idem, Recherches sur le thédtre scolaire des jésuites en Pologne, AHSI t. 41,
1972, s. 294-307; idem, Rgkopismienne teatralia staropolskie w zbiorach Biblioteki Ja-
gielloniskiej, ,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej” R. 20, 1970, nr 1-2, s. 89-131;
idem, Sul teatro dei Gesuiti nell’antica Polonia, AHSI t. 51, 1982, s. 319-328; idem,
Teatralia w zbiorze Adama Wolariskiego i nieznane materialy do dziejow jezuickiego teatru
szkolnego w Polsce, ,Pamigtnik Literacki” R. 56, 1965, z. 3, s. 167-178; idem, Z za-
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Stronigc od ambicji filologicznych humanizmu (konserwa-
tywna, ostrozna postawa jezuitow, a nawet wyrazny ich sprzeciw
wobec zuchwalej postawy uczonych ,gramatykéw” wzmogl sie
zwlaszcza, gdy dostrzegli, ze filologia dotkneta doktryny; oskar-
zenia dotyczyly m.in. prac Lorenza Valli i Erazma, prowadzonych
niegdys nad komentarzami do Pisma Swietego oraz nad greckim
krytycznym wydaniem Nowego Testamentu i przekladem tacin-
skim)??, odrzuciwszy renesansowy model Zycia, nie poszukujac
u antycznych filozoféw odpowiedzi na kluczowe pytania dotycza-
ce natury czlowieka, nie zabiegajac o badawczg erudycje wlasciwa
filologom XV- i XVI-wiecznym, niechetni w ogoéle jakimkolwiek
przerostom kultu starozytnosci patres Societatis przekraczali zastane
normy estetyczne, nieprzychylni jednostkowym postawom indy-
widualistycznym, odwage poznawczg zakonu uczynili widoczng
jego dewiza, Sciagajac na sie spojrzenie calej uczonej Europy. By¢
moze cech¢ te¢ nalezaloby skojarzy¢ z jednym z ,,emblematéw”
Towarzystwa Jezusowego, odcisnigtym w pojeciu magis — oddaja-
cym istote swoistej ,krucjaty estetycznej” najbardziej zdolnych,
wrazliwych i ruchliwych intelektualnie jego czlonkéw. Miarg
prawdziwie efektywnej ich misji bytaby w takim ujeciu estetyczna
$miatos¢ w przetamywaniu kulturowych stereotypow. Wspomnia-
na za$ tu niejednokrotnie zasade Srodowiskowej adaptacji jezu-
itow nalezaloby wspomoéc programem $wiadomego sigegania ,,po
wiecej” w obszarze aktywnosci literackiej wybitnie uzdolnionych

gadnieri baroku w szkolnym dramacie jezuickim w Polsce wieku XVII, w: Dramat i teatr,
Wroctaw 1967, s. 9-27. Por. tez Teatr jezuicki, w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na
ziemiach Polski i Litwy, 1564-1995, oprac. L. Grzebien, wspotpraca zespot jezuitow,
Krakow 1996, s. 685-687.

9 Warto zarazem pamigta¢, ze sami jezuici (m.in. Alfonso Salmerén, Juan de
Maldonato, Francisco de Ribera, Francisco de Toledo, Benito Pereira, Manuel de
S4) byli takze autorami calkiem pokaznej liczby komentarzy biblijnych, nad kt6-
rymi pracowali przy uzyciu metod filologicznych wypracowanych przez renesan-
sowych humanistéw, wykazujac si¢ zarazem w tym zakresie $§wietng znajomoscia
prac Lutra, Tomasza Kajetana, Erazma i Valli oraz dobrym opanowaniem jezykéw
oryginalnych; komentarze bylty wydawane zwlaszcza w ostatniej dekadzie XVI w.
i na poczatku stulecia XVII. Postugujac sie za§ humanistycznymi metodami kry-
tyki tekstu, wydawali pisma ojcow Kosciola (m.in. Holender — Piotr Kanizjusz).
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czlonkéw Towarzystwa, uczestniczacych w ten oto sposéb w gorli-
wym pomnazaniu Bozej chwaly i dziatajacych dla zbawienia dusz
kreatywna moca wyobrazni, przez dzielo literackie, jego pigkno
i edukacyjna sil¢ — ad maiorem Dei gloriam et salutem animarum'®.
Nie tylko wigc wychowanie i nauczanie w coraz liczniejszych
w Europie jezuickich kolegiach, ale i twérczos¢ artystyczna staja
sie w ten sposob czescig katechetycznej, edukacyjnej i apostolskiej
zarazem misji zakonu, zgodnie z pragnieniem jego zalozyciela,
»aby Bog byl wszystkim we wszystkim”10!,

100 Por. Constitutiones... IV 17 8; tekst polski: Konstytucje... [508], s. 177.

10V Duch $w. Ignacego Loyoli. Aspekty duchowosci Ignacjariskiej, w: Sw. Ignacy Loy-
ola, Pisma wybrane..., t. 2, s. 410. Tak stwierdzajg Konstytucje, zob. Constitutiones. ..
III 1 26; tekst polski: Konstytucje... [288], s. 124-125.



