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Erudycja humanistyczna
w literaturze religijnej XVII wieku

Wskazana w tytule literatura religijna jest kategorig proble-
matyczng nie tylko ze wzgledu na swoja niejednoznacznosé, ale
takze z powodu wielkiej pojemnosci semantycznej, z géry wylklu-
czajacej mozliwos¢ ogarnigcia w stosunkowo krotkiej wypowiedzi
wszystkich tekstow dajacych sie w taki wlasnie sposéb zakwalifi-
kowa¢. Od razu wiec wypada si¢ zastrzec, ze wszelkie odwotania
do konkretnych tekstéw beda si¢ pojawia¢ na prawach exemplow,
ilustrujacych zjawisko lub problem, bez pretensji do wyczerpania
przedmiotu. Wspomniana niejednoznacznos¢ samego pojecia byta
juz przedmiotem literaturoznawczej reﬂeksjil, jednak dla potrzeb
niniejszego studium wystarczy, jesli za utwory religijne uznamy ta-
kie, w ktérych elementy sakralne obecne sg na poziomie wigkszych
jednostek znaczeniowych (takich jak temat lub fabuta), struktur
gatunkowych wytworzonych na terenie piSmiennictwa religijnego
(np. kazanie) i zawartodci ideowej dzieta, jego globalnego sensu,
zgodnego ze $wiatopogladem religijnym?. Pozwala to z jednej
strony wykluczy¢ z pola widzenia wcale liczne teksty, ktorych,
mimo obecnosci elementéw ewidentnie nacechowanych sakralnie,

"' Np. S. Sawicki, Religia a literatura. Zarys problematyki badan, w: idem, Z pogra-
nicza literatury i religii. Szkice, Lublin 1978, s. 7-23; M. Jasinska-Wojtkowska, Pro-
blemy identyfikacji religijnosci dziela literackiego, w: Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd,
M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 53-64.

2 K. Dybciak, Literatura wobec religii — izolacja czy przenikanie?, ,Znak” R. 29,
1977, nr 281-282, s. 1367.



224 Wiestaw Pawlak

nie mozna uznac za religijne sensu stricto (dotyczy to np. czesci
staropolskiej publicystyki i poezji politycznej®), z drugiej za$ stro-
ny pozwala uwzgledni¢ dziela, ktorych wymiar religijny ujawnia
si¢ dopiero na etapie ich calosciowej interpretacji*. Zajmujac si¢
literaturg epok dawnych, trudno pomingé kwesti¢ konfesyjnej
przynaleznosci (innymi stowy — ortodoksyjnosci i heterodoksyj-
nosci) autorow i ich dziet, byta to bowiem jedna z najwazniejszych
linii podziatu w granicach 6wczesnej respublica litteraria. 7 tego
tez wzgledu nalezy zaznaczy¢, ze przedmiotem rozwazan bedzie
w pierwszej kolejnosci literatura katolicka, to znaczy wytworzo-
na przez autoréw przynajmniej formalnie nalezacych do Kosciota
katolickiego. Jesli chodzi za$ o zasieg chronologiczny wskazany
w tytule, to oczywiscie nie nalezy go rozumie¢ literalnie, lecz ra-
czej, tal jak jest to przyjete w historiografiiS, W nieco szerszym
znaczeniu, obejmujacym takze zjawiska z konica wieku poprzed-
niego i poczatku nastepnego.

Zgodnie z tytulem pracy, okreslona w ten sposéb podstawa
Zrédlowa interesuje nas ze wzgledu na manifestujaca si¢ w niej
erudycje jako swiadectwo ciaglosci i kontynuacji, a wigc fenomenu
»dlugiego trwania” tradycji humanistycznej. Jest to wigc spojrze-
nie z zasady nieco jednostronne, ktére nie powinno przystania¢
faltu réznorakich transformacji, jakim podlegato dziedzictwo
renesansowego humanizmu w XVII w. Transformacja nie ozna-
cza jednak negacji, czego dowodzi takze erudycja barokowych
tworcow. Sam termin ,erudycja”, cho¢ nieobecny w najbardziej
popularnym w Polsce leksykonie terminologii 1iterackiej6, pojawia

3 J. Nowak-Dtuzewski, Formy religijne staropolskiej poezji politycznej, w: idem, Stu-
dia z polskiej literatury i kultury, Warszawa 1967, s. 167-181.

4 Zob. przypadek Samuela Tvardowskiego, ktory w Nadobnej Paskwalinie ,,pod
pozorem blahej, «romansowej», niby zupelnie swieckiej i zmitologizowanej opo-
wiedci, przekazal tresci religijne, a nawet mistyczne” (P. Urbanski, Natura i taska
w poezji polskiego baroku. Okres potrydencki, IGelce 1996, s. 135).

> Zob. T. Munck, Europa XVII wieku 1598-1700. Paiistwo, konflikty i porzqdek
spoleczny, thum. R. Sudot, Warszawa 1998, s. 8 (,zwykle [...] za date korniczaca
XVII wiek przyjmuje sie rok 17157).

6 Stownik terminow literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw 2000.
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sie dos¢ czesto w opracowaniach historycznoliterackich. Ich auto-
rzy na ogot nie zatrzymuja si¢ nad jego znaczeniem lub zadowa-
laja si¢ przypomnieniem stownikowej, a wiec podyktowanej przez
uzus jezykowy, definicji. Warto zatem przypomnie¢ dawniejsze
proby definiowania tego pojecia, blizsze zapewne XVII-wiecznym
tworcom.

Wedtug najpopularniejszej w XVI i XVII w. antologii cytatow
i przyktadéw, petniacej tez funkeje uniwersalnej encyklopedii Po-
lyanthei’, tacinski termin eruditio pochodzi od czasownika erudio
i jest odpowiednikiem greckiego pojecia paideia (moudeia)®. W dzie-
le Wawrzynica Beyerlincka Magnum theatrum vitae humanae hasto
eruditio odsyta do terminu doctrina (gr. didaokalio oznaczajacego
Linstitutio quam discipulus a suo praeceptore accipit [...], acce-
pit, suscepit, sumpsit”™. Zgodnie z tym doctrina moze odnosic¢ si¢
zaréwno do samego aktu, procesu uczenia sig, jak i jego rezultatu,
ktory wiasnie okresla si¢ zwykle mianem erudycji'®. W podobny
sposob ttumaczg te terminy polscy leksykografowie. Wedlug Jana
Maczynskiego odpowiednikiem doctrina (w jego stowniku brak
hasta eruditio) jest nauka, zas doctor to ,ten, ktory uczy”“. Z ko-
lei Grzegorz Knapski doctrina ttumaczy jako ,nauka, uczenie,

7 M. Mejor, ,, Polyanthea nova” von Joseph Lange: ein Exempel der neulateinischen
Florilegia, w: Acta Conventus Neo-Latini Hafniensis Proceedings of the Eight International
Congress of Neo-Latin Studies, red. R. Schnur, Binghampton-New York 1994,
s. 651-662; A. Quondam, Strumenti dell’officina classicistica: ,,Polyanthea” & Co.,
»Modern Philology” t. 101, 2003, nr 2, s. 316-336.

8. Lange, Novissima polyanthea in libros XX dispertita, Frankfurt 1613, s. 425
(,Eruditio, Graece moudeia, ag, 1 & moudevw, erudio dicitur”). Na temat paidei
W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowicka greckiego, ttum. M. Plezia, H. Bednarek,
Warszawa 2001; D. Bremer, Paideia, w: Historisches Warterbuch der Philosophie, t. 7,
wyd. J. Ritter, K. Griinder, Basel 1989, szp. 35-39.

9 L. Beyerlinck, Magnum theatrum vitae humanae, t. 2, Lugduni 1665, s. 388
(nauka, jaka uczen otrzymuje lub otrzymat, odebral, przyjal od swego nauczyciela).
Wszystkie przeldady, o ile nie zaznaczono inaczej, pochodzg od autora artykutu.

19 Ibidem (,,Doctrina modo pro actu ipso docendi, modo pro disciplina sumitur,
ut Plinius vir in omni doctrinarum genere excellens, communiter tamen est eruditio,
quatenus proficiscitur a praeceptore”).

' J. Maczynski, Lexicon Latino-Polonicum ex optimis latinae linguae scriptoribus con-
cinnatum, IKrolewiec 1564, s. 93.
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¢wiczenie”, za$ eruditio — jako ,,uczenie kogo, ¢wiczenie, nauka”, co
zdaje si¢ potwierdzac¢ traktowanie tych wyrazow jako synonimow!2.

Nieco szerzej na temat erudycji wypowiedzial si¢ XVIII-wiecz-
ny uczony, Johann Matthias Gesner. W dziele Novus linguae et
eruditionis romanae thesaurus zgromadzil obfity material leksyko-
graficzny, dokumentujacy szeroki zakres uzycia czasownika erudio
i jego pochodnych (erudiendus, eruditus, erudite, eruditulus, eruditio,
eruditrix, eruditus, eruditor, erudibilis, erudimentum) przez autorow
starozytnych'>. W wydanym za$ nieco pozniej traktacie Primae
lineae isagoges in eruditionem universalem usitowal odpowiedzie¢ na
podstawowe pytania: ,Quis doctus? quae doctrina vel eruditio?
quid sit studere?”. Wedlug Gesnera, miano uczonego przystuguje
tym, ktérych erudycja ma swoje Zréodlo w lekturze oraz nauce pod
okiem nauczycieli, oznacza zatem wiedze ,ksigzkowa” i ,szkol-
ng” !4, ktorej granice trudno jednak doktadnie wyznaczy¢.

Jak wida¢, znaczenie terminu ,erudycja” spotykane w opra-
cowaniach z XVI-XVIII w. nie odbiega zbytnio od wspoélczesnej
definicji tego pojecia i odnosi sie do wiedzy nabytej — czy to
w szkole (erudycja ,szkolna”), czy tez dzieki lekturze ksiazek
(erudycja ,ksiazkowa”). O wiele bardziej godny uwagi jest fakt,
ze tak czy inaczej definiowana erudycja, wedlug zgodnej opinii
dawnych autoréw stanowi integralny skiadnik humanitas, przynaj-
mniej w jednym ze znaczen przypisywanych temu kluczowemu
dla niniejszych rozwazan pojeciu. Jego geneza, historia, zakres
znaczeniowy byty juz przedmiotem dociekan naukowych, na ogét
zreszta w Scistym zwigzku z zagadnieniem humanizmu!®, dlatego

12.G. Knapski, Thesauri polono-latino-graceci [...] tomus secundus latino-polonicus,
Krakéw 1644, s. 242, 269. O dawnym znaczeniu terminéw ,nauka”, ,uczony”,
»-madros¢” zob. T. Bienkowski, Problematyka nauki w literaturze staropolskiej od XVI
do XVIII wieku, Wroctaw 1968, s. 12-14.

13 .M. Gesner, Novus linguae et eruditionis romanae thesaurus, Lipsk 1749, s. 408—
409.

14 Tdem, Primae lineae isagoges in eruditionem eniversalem, Lipsk 1784, s. 51 (,,Ple-
rumque hanc docti notionem ad libros et scholas referunt, ut doctus sit, qui erudi-
tionem ex libris et institutione praeceptorum hauserit”).

15 Np. E Beckmann, Humanitas. Ursprung und Idee, Miinster 1952; R.E. Rieks,
Homo, humanus, humanitas. Zur Humanitit in der lateinischen Literatur der ersten
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W tym miejscu ograniczymy si¢ do przypomnienia tych wypo-
wiedzi, ktore przyblizaja, jak sadze¢, powszechne w XVI-XVII w.
rozumienie humanitas.

Kojarzenie, a nawet utozsamianie erudycji z humanitas ma
dluga tradycje, siegajaca starozytnosci i niewatpliwie wiaze
z przekonaniem, ze jednym z czynnikéw konstytuujacych nature
ludzka jest rozum jako narzedzie poznania. Wedtug Arystotelesa
ped do wiedzy jest naturalng sklonnoscig cziowieka, a Cycero
podkreslal bezinteresowny charakter tego instynktu'®. Cycero-
nowi zawdziecza¢ nalezy tez znaczace poglebienie refleksji nad
humanitas. W jego pismach termin ten obejmowal o wiele wiecej
niz nature ludzky (avfpomvov) i zyczliwy stosunek do innych
ludzi (priavBpwria), a mianowicie wszystko to, czym specyficznie
odznacza sie czlowiek jako cztowiek, nie tylko w relacji do innych
ludzi oraz istot (np. bostw), ale takze w odniesieniu do siebie
samego i wlasnych uzdolnien'”. W tym duchu reinterpretowat
Cycero stowa z wyroczni delfickiej, pouczajac swego brata Kwin-
tusa (Ad Quint. 3,5, 7): ,Nie badz leniwy i wiedz, Ze stynne stowa
Poznaj samego siebie powiedziano nie tylko dla ukrécenia pychy, lecz
abysmy takze znali nasze dobre cechy”!®. Bycie cztowiekiem jest
wiec nie tyle czyms$ danym, ile zadanym przez nature jako przed-
miot nieustannego rozwoju i doskonalenia oraz ideat, do ktérego
nalezy dazy¢, korzystajac z wrodzonych uzdolnienr i predyspo-
zycji. Mozna by¢ cztowiekiem jedynie z nazwy, pozbawionym

nachchristlichen Jahrhunderts, Miinchen 1967; H.E. Bodeker, Menschheit, Humanitdt,
Humanismus, w: Geschichtliche Grundgbegriffe. Historisches Lexicon zur politisch-sozialen
Sprache in Deutschland, t. 3, wyd. O. Brunner, W. Conze, R. Koselleck, Stuttgart
1982, s. 1063-1128; O. Hiltbrunner, Humanitas (pilav@pwma), w: Reallexikon fiir
Antike und Christentum, t. 16, wyd. E. Dassmann, Stuttgart 1994, szp. 711-752;
H. Chadwick, Humanity in Ancient Writers, Pagan und Christian, w: idem, Studies on
Ancient Christianity, Ashgate/Variorum 2006, XXI, s. 1-33; Humanitas grecka i rzym-
ska, red. R. Popowski, Lublin 2005.

16 VR. Giustiniani, Homo, Humanus and the Meaning of ,,Humanism”, ,Journal
of the History of Ideas” t. 46, 1985, nr 2, s. 167.

I7°O. Hiltbrunner, op. cit., szp. 727.

18 M.T. Cicero, Wybr listow, oprac. M. Plezia, thum. G. Pianko, Wroclaw 2004,
s. 180.
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autentycznego czlowieczenstwa, z kolei na miano prawdziwych
ludzi zastuguja jedynie ci, ktorzy odznaczajg si¢ umiejetnosciami
wlasciwymi ludziom — ,appellari ceteros homines, esse solos eos
qui essent politi propriis humanitatis artibus” (De rep. 1, 28).
Artes humanitatis propriae to w zasadzie wszystkie umiejetnosci
i nauki pomagajace osiggna¢ pelnie czlowieczenstwa (,quae ad
humanitatem pertinent”) i ktére taczy dzigki temu szczegdlne
pokrewienstwo (cognatio) i rodzaj wiezi (quoddam commune vinculum
— Pro Archia poeta 1, 2). Na pierwszy rzut oka przypomina to grec-
ki ideal évkdriioc maideio — wszechstronnego, encyklopedycznego
wyksztalcenia. Blizsza jednak lektura pism Cycerona wskazuje
na wyrazne uprzywilejowanie umiejetnosci zwigzanych z mowa —
poezji i retoryki, ktére stanowig swego rodzaju rdzen Cyceroniskiej
humanitas oraz wlasciwe studia humanitatis'®.

Widoczne u Cycerona kojarzenie humanitas z formacja inte-
lektualng, szczegblnie w zakresie tzw. artes sermocinales (retoryki
i poezji), jest jeszcze wyrazniejsze u Aulusa Gelliusza (II w.), ktory
praktycznie utozsamil humanitas z grecky paideiq i z erudycja:

Qui verba Latina fecerunt quique his probe usi sunt, humanitatem non id
esse voluerunt quod vulgus existimat quodque a Graecis eiavOpwmnio di-
citur et significat ,dexteritatem quandam benivolentiamque erga omnes
homines promiscuam”, sed ,humanitatem” appellaverunt id propemo-
dum quod Graeci noudeiav vocant, nos ,eruditionem institutionemque
in bonas artes” dicimus. Quas qui sinceriter cupiunt adpetuntque, hi
sunt vel maxime humanissimi (Noct. Att. 13, 17)%.

197, Domanski, De Platonis moadeion deque Ciceronis humanitae observatiuncula,
,Eos” t. 110, 2003, fasc. 1, 37-46.

20 Cyt. (w oryginale i przektadzie) za: J. Domanski, O dwu Cyceroriskich znacze-
niach humanitas jako ,czlowieczeristwa kwalifikowanego”, w: Wielkos¢ i pigkno filozofii,
red. J. Lipiec, Krakéw 2003, s. 158 (,,Ci, ktérzy tworzyli stowa lacinskie i postu-
giwali sie nimi nalezycie, nadawali slowu humanitas nie taki sens, jaki w nim upa-
truje pospolstwo i jaki wyraza greckie slowo @uavOpwmio, oznaczajace jakas
uprzejmos¢ i zyczliwo$¢ wobec wszystkich ludzi bez r6znicy, lecz humanitas nazwa-
li mniej wigcej to, co Grecy nazywaja madeia, my za$ nazywamy wyksztalceniem
i przyswojeniem sobie szlachetnych umiejetnosci. Otéz tacy, co ich szczerze pra-
gna i daza do ich zdobycia, sa w najwyzszym stopniu humanissimi”).
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Opinia ta okazala si¢ bardzo popularna w epoce renesansu,
kiedy to ponownie nawigzano do antycznych, zwlaszcza cyce-
ronskich koncepcji antropologicznych. XV-wieczni humanisci,
tacy jak Coluccio Salutati i Leonardo Bruni Aretino, ozywili ideg¢
humanitas jako czlowieczenstwa stanowiacego kompleks etycznych
i intelektualnych (virtus atque doctrina) uzdolnien, ktére nalezy
stale rozwija¢ i doskonali¢. Propagowang przez siebie koncepcje
humanitas powigzali z Cyceronska idea studiow humanistycznych,
zawdzigczajacych swa nazwe temu, ze, jak pisat Bruni, ,doskonala
i zdobia czlowieka” (,propterea humanitatis studia nuncupan-
tur, quod hominem perficiant atque exornent”). W ten spos6b
wyksztalcenie zostalo podniesione do rangi istotnego sktadnika
czlowieczenstwa, taczacego wszakze pierwiastki etyczne i intelek-
tualne. Dlatego tez wéréd studiéw humanistycznych obok filologii
i historii znalazlo si¢ miejsce dla filozofii moralnej, traktowanej
jednak nie tyle jako jeszcze jedna dyscyplina naukowa, ile jako
wlasciwy cel edukacji, ktéremu podporzadkowane sa pozostate
umiejetnosci, odnoszace sie do zycia i obyczajow (,,quae pertinent
ad vitam et mores” — Bruni)?!.

Rozpowszechniona gléwnie za sprawg wloskich humanistow
koncepcja humanitas oraz studiéw humanistycznych szybko znala-
zta wielu zwolennikéw i zaczeta oddziatywac prawie na wszystkie
dziedziny kultury renesansowej. Stalo si¢ tak nie tylko z powo-
du wysokiej rangi nauk humanistycznych, lecz takze dlatego, ze
praktycznie kazdy uczony, zanim zdobyl wyksztalcenie w jakiej-
kolwiek innej dziedzinie, otrzymywat wyksztatcenie humanistycz-
ne??. Dzigki pracom Paula Oscara Kristellera i Augusta Campa-
ny wiemy, ze wlasnie studiom humanistycznym zawdzigczamy
okreslenie ,humanista”, ktére pojawia si¢ w Zrodtach ok. 1480 r.
na oznaczenie wyktadowcow i odbywajacych studia humanitatis®®.

2! H.E. Bodeker, op. cit., s. 1069-1070.

22 PO. Kristeller, Ruch humanistyezny, ttum. G. Blachowicz, w: idem, Humanizm
i filozofia. Cztery studia, ttum. G. Blachowicz, L. Szczucki, M. Szymanski, Warsza-
wa 1985, s. 28.

2 A. Campana, The Origin of the Word ,,Humanist”, ,Journal of the Warburg
and Courtauld Institutes” t. 9, 1946, s. 60-73.
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Te ostatnie zajmuja tez centralne miejsce w doskonale udoku-
mentowanej zrodtowo i cieszacej si¢ duzym uznaniem koncepcji
humanizmu renesansowego jako ruchu literackiego, edukacyjnego
i kulturalnego, upowszechnianej w licznych pracach przez Ki-
stellera, ktéra, jako szczegdlnie funkcjonalng w badaniach nad
literaturg dawna, przyjmujemy jako jeden z wazniejszych punktéw
odniesienia w niniejszych rozwazaniach.

Przynaleznos¢ formacji intelektualnej i bedacej jej rezultatem
erudycji do zespolu poje¢ okreslajacych istotne skiadniki czto-
wieczenstwa mozna uzna¢ za jeden z toposéw humanistycznej
refleksji antropologicznej?*. Opinie tego rodzaju upowszechniane
byty tez przez popularne opracowania encyklopedyczne i leksy-
kograficzne. Wedtug cytowanej juz Polyanthei, termin humanitas,
podobnie jak przymiotnik humanus, pochodzi od rzeczownika
homo i uzywany jest w trzech podstawowych znaczeniach: po
pierwsze, na okreslenie natury ludzkiej, po drugie, w znaczeniu
szczegblnego aspektu czlowieczenstwa wyrazajacego sie¢ w zyczli-
wosci w stosunku do innych (wedtug $w. Tomasza jest to po prostu
cnota polegajaca na udzielaniu wsparcia tym, ktérzy odczuwaja
jakis brak), po trzecie — jako erudycja w zakresie sztuk wyzwo-
lonych, albowiem ci, ktérzy szczerze daza do ich opanowania — sg
najbardziej ludzcy i z tego tez powodu sztuki te nosza nazwe
,2humanistycznych”?.

Wyjasnienia te pokrywaja si¢ z ttumaczeniami polskich leksy-
kograftéw. Dla Maczyniskiego humanitas to ,ludzkos¢, sktonnos¢ ku
zachowaniu, tez czlowiecze przyrodzenie, tez bacznos¢, rozum
i wyéwiczenie w wyzwolonych naukach [podkr. W.P]”,
vir humanitate politus — to ,,cztowiek niepospolitego baczenia, rozu-
mu i nauki”, a wdziek (lepor), ludzko$¢ (humanitas), przyzwoito$é
(modestia), tagodno$¢ (mansuetudo), erudycja (eruditio), uprzejmosé

24 . Czerkawski, Jana z Trzciany koncepcja godnosci czlowieka, w: idem, Humanizm
i scholastyka. Studia z dziejow kultury filozoficznej w Polsce w XV1 i XVII wieku, Lublin
1992, s. 69-73; J. Domanski, Z dawnych rozwazait o marnosci i pogardzie swiata oraz
ngdzy i godnosci czlowicka, Warszawa 1997, passim.

25 7. Lange, op. cit., s. 546. To samo w doslownym brzmieniu w L. Beyerlinck,
Magnum theatrum vitae humanae, t. 4, Lugduni 1665, s. 234.



Erudycja humanistyczna w literaturze religijnej XVII wicku 231

(facilitas) to niemal synonimy (fere idem)?°. Rowniez dla Knap-
skiego humanus to ,czltowieczy”, ,ludzki” i ,uczony”, humanista
- to ktos ,ludzki” lub ,uczony”, za$§ humanitas — to ,ludzkosc,
czlowieczenstwo, ludzkie przyrodzenie”, albo tez po prostu ,na-
uki wyzwolone”?’. Objasnienia Knapskiego, mimo ze lakoniczne
czy wrecz zdawkowe, zdaniem Janusza Pelca, wyrazaja potoczng
Swiadomos¢ jezuickich intelektualistow, profesoréw i uczniéow ich
szkol, a tym samym — znacznej czesci mieszkancéw dawnej Rze-
czypospolitej?s.

Z dotychczasowych uwag nietrudno wyprowadzi¢ wniosek, ze
dla XVI-wiecznych humanistéw i ich nastepcow wyrazenie ,erudy-
cja humanistyczna” byloby czym$§ w rodzaju tautologii. Erudycja,
tal jak ja pojmowali autorzy XVI- czy XVII-wieczni, jest niejako
humanistyczna ex definitione, jest bowiem nie do pomyslenia poza
obszarem objetym nazwag humanitas. Ale erudycja humanistyczna,
to — zgodnie z Kristellerowska koncepcjag humanizmu — w pierw-
szej kolejnosci wiedza z zakresu tzw. studia humanitatis, a wiec
gramatyki, poetyki, retoryki, historii i etyki”. W epoce renesansu
obejmowano je czg¢sto nazwa bonae litterae, niekiedy tez okreslano
mianem sztuk wyzwolonych, cho¢ to ostatnie jest pojeciem szer-
szym®°. Ich rol¢ w urzeczywistnianiu idei humanitas podkreslat
m.in. Stanistaw Orzechowski, piszac w liscie do Stanistawa Hozju-
sza z 1563 r.: , Iy§ bowiem byl pierwszy w naszym narodzie, ktorys
nam wskazal prosta droge do nauk wyzwolonych, prowadzaca do

26 J. Maczynski, op. cit., s. 157-158.

27 G. Knapski, op. cit., s. 354.

28 J. Pele, Humanizm w baroku. Kontynuacje i metamorfozy, ,Barok” t. 10, 2003,
nrl,s. 18.

29 PO. Kristeller, Humanistische Gelehrsamkeit in der italienischen Renaissance,
w: idem, Humanismus und Renaissance 11, wyd. E. KeBler, Miinchen 1976, s. 9-29;
idem, Ruch humanistyczny..., s. 19.

30 Na temat tej terminologii M. Cytowska, Erazmianizm w literaturze polskiej
XVI-XVI w., w: Studia pordwnawcze o literaturze staropolskiej, red. T. Michalowska,
J. Slaski, Wroctaw 1980, s. 9-11; J. Domanski, Pdzny erazmianizm jako przezwycigze-
nie ograniczeni literackiego humanizmu, w: Jan Kochanowski 1584-1984. Epoka — twor-
czos¢ — recepeja, t. 1, red. J. Pele, P. Buchwald-Pelcowa, B. Otwinowska, Lublin 1989,
s. 53-58.
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humanitas”3'. Podobnie jale Cyceron, rowniez renesansowi tworcy

szczegblng, humanizujaca funkcje przypisywali umiejetnosciom
sermocynalnym, zwigzanym z mowga. Postawe taka dostrzec moz-
na w wypowiedzi fukasza Goérnickiego, wymagajacego od ideal-
nego dworzanina, ,aby byl przez poly uczony acz nic in litteris,
ktére humaniores zowa”, tzn. zeby znal jezyki obce z facing i greka
na czele oraz ,poety wszytki, oratory, historyki z pilnoscig wielka
trzeba zeby przeczcit i zwartowal”32. Podobne rozumienie studia
humanitatis trwalo bardzo dtugo. Wedlug Jana Jonstona ,erudyta
[...] jest ten, co jest doskonale obeznany ze studiami humani-
stycznymi, do ktérych w sensie wtasciwym przynalezy nazewnic-
two rzeczy”*3. Jeszcze dla Ignacego Krasickiego humaniores litterae
to po prostu , krasomoéwstwo i rymotworstwo”*, za$ dla Ignacego
Wrtodka, ,polskiego apologety humanizmu z w. XVII"35, studia
humanitatis (ich synonimy, powtérzone czesciowo za Knapskim, to
bona studia, mansuetiores musae, litterae communes, vulgares, literatura,
humanitas), czyli ,nauki ludzkie pigkne i zgola te, ktére do oby-
czajow chwalebnych i przyjemnego z ludZmi obcowania stuzg”, to
,nauka gadania, rozmawiania, krasomoéwstwa i wierszopistwa”3°.

Okreslona w ten sposob erudycja jest jednym z wyréznikow
humanistycznej formacji intelektualnej. Niewatpliwie waznym,
a nawet istotnym jej elementem jest tez szczegdélne odniesienie
do dziedzictwa kulturalnego antyku. Wedlug Wernera Jaegera,
»pokrewienistwo humanizmu z klasyczng starozytnoscia nie jest
przypadkowe, lecz istotne dla niego”37, za$§ sam humanizm to

31 Cyt. za: J. Kalinowska, Erudycja klasyczna i biblijna Stanistawa Hozjusza
(1504-1579), ,Forum Teologiczne” t. 3, 2002, s. 169.

32 ¥ Gornicki, Dworzanin polski, t. 1, oprac. R. Pollak, Wroctaw 2004, s. 106.

33 ]. Jonston, Polymathiae philologicac adumbratio, 1666, cyt. za: Filozofia i mysl
spoteczna XVII wieku, cz. 2, wybér i oprac. Z. Ogonowski, Warszawa 1979, s. 367.

34 1. Krasicki, Zbidr potrzebnicjszych wiadomosci porzqdkiem alfabetu ulozonych, t. 1,
Warszawa 1781, s. 381.

35 T. Sinko, Polski apologeta humanizmu z w. XVIII, ,Eos” t. 17, 1911, s. 76-87.

36 1. Wtodek, O naukach wyzwolonych w powszechnosci i szczegolnosci ksiggi dwie,
Rzym 1780, s. 6-7.

3STW. Jaeger, Humanizm i teologia, wstep M. Plezia, ttum. S. Zalewski, Warszawa
1957, s. 56.
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synteza kultury narodéw europejskich z dziedzictwem Grekoéw,
a wiec nie tylko historyczna i przyczynowa zaleznos¢, lecz swiado-
ma idea duchowego zwiagzku z kulturg grecka, taka, jakgq wzorowo
urzeczywistnili najpierw Rzymianie®®. Definicja ta jest oczywiscie
dyskusyjna, dlatego w dalszych rozwazaniach punktem odniesienia
bedzie teza ja poprzedzajaca, wprawdzie ogélnikowa, ale bardziej
elastyczna i pojemna. Zgodnie z nig za istotny sktadnik erudycji
humanistycznej uzna¢ nalezy elementy wiedzy o starozytnosci,
zdobytej dzigki studiom humanistycznym — nauke jezykow i lek-
ture tekstow starozytnych. Jak pisala Barbara Otwinowska:

Studium literatury Idasycznej mialo na celu nie tylko opanowanie kla-
sycznych §rodkéw wyrazu, ale rowniez i przede wszystkim poznanie
calej kultury, ktorej ta literatura byla dokumentem, kultury material-
nej i szczegolnie duchowej, dawnych form myslenia, odczué, pojeé,
zwyczajow>.

Elementy tej wiedzy czerpano takze z drugiej reki — z kom-
pendiéw w rodzaju Theatrum poeticum et historicum Jana Ravisiusa
Textora (1595), Romanorum antiquitatum libri decem Jana Rosinusa
(1585) czy niewydanych za zycia autora Dii gentium i Liber de Urbe
et Romanis Macieja Kazimierza Sarbiewskiego®'.

Zgodnie z powyzszym, propagowana przez renesansowych hu-
manistow erudycja jest literacka (filologiczna) i klasyczna zarazem
i jako taka stanowi jeden z istotnych sktadnikéw cztowieczenstwa.
Rowniez w wypowiedziach autoréw XVII-wiecznych nietrudno
znalez¢ $wiadectwa analogicznych koncepcji. Jezuita Francisco de
Mendoga pisat:

38 Idem, Antike und Humanismus, w: Humanismus, wyd. H. Oppermann, Darm-
stadt 1977, s. 23.

39 B. Otwinowska. Modele i style prozy w dyskusjach na przelomie XVI i XVII wieku
(Wokdl torusiskiej rozprawy Fabriciusa z 1619), Wroctaw 1967, s. 17-18.

40 E. Sarnowska-Temeriusz, Swiat mitow i swiat znaczen. Maciej Kazimierz Sarbiew-
ski i problemy wiedzy o starozytnosci, Wroctaw 1969, s. 18-24. Zob. tez J. Kolendo,
Badania nad ,,antiquitates” w Polsce. Od Jana Zamoyskiego do Jana Cybulskiego, ,Eacina
w Polsce” 1997, z. 5-6,s. 11-41.
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Sola humanitas in eo vertitur, ut gratissima eruditionis supellectile
orationem locupletet; quia vero in utriusque artis confinio sita est, ita
suum munus exequitur, ut sine crimine falcem in vicinas segetes im-
mittat; dum grammaticae praecepta sanandae orationi accomodata
revocat in memoriam, et rhetoricae documenta verborum aucupio
exquirendo perutilia aliqua ex parte praedicit. Eius tamen praecipua
cura in perfecta totius antiquitatis cognitione, auctorumque om-
nium tam ex Graecis quam Latinis notitia non vulgari consistit [podkx.
W],

W dalszym ciggu podzielano tez opini¢ poprzednikoéw o zwigz-
ku miedzy doctrina i virtus, a wigec koniecznosci podporzadkowa-
nia wiedzy zasadom moralnym. Zapewne nie tylko protestanccy
czytelnicy encyklopedii Johanna Heinricha Alsteda (dzieta okre-
Slonego przez autora jako ,pietatis ac humanitatis monumenta”
podpisaliby si¢ pod jego zdaniem:

Potior autem bonorum morum habenda est ratio, quam eruditionis.
Tametsi enim eruditio est optimum viaticum, in prosperis ornamentum,
in asperis refugium, tamen si absque bonis moribus in aliquo conspicia-
tur, non habet gratiam, non laudem. Est enim instar saccari in cloaca,

instar vini in venenato vase, instar gladii in manu furiosi*?.

41 Francisco de Mendoca, Viridarium sacrae ac profanae eruditionis, Kolonia 1650,
s. 763 (Sama humanitas wymaga, aby mowa odznaczata sie przyjemng erudycja;
a poniewaz jej [scil. humanitatis — W.P.] zrédlo znajduje si¢ w poblizu dwéch sztuk,
talk wypelnia swéj obowiazek, ze zapuszczajac bezkarnie sierp w sasiadujgce zago-
ny przypomina przepisy gramatyki dostosowane do zdrowej mowy oraz wskazuje
wzory wymowy pozyteczne przy wyszukiwaniu odpowiednich stéw. Jednak przed-
miotem jej najwyzszej troski powinna by¢ doskonala znajomos¢ calej starozytno-
§ci oraz autoréw greckich i rzymskich).

42 J.H. Alsted, Encyclopaedia septem tomis distincta, Herbornae Nassoviorum
1630, s. 1505 (,Dobrym obyczajom nalezy si¢ pierwszenstwo przed erudycja.
Chociaz bowiem jest ona najlepszym wyposazeniem na droge [Zycia], ozdobg
w szczesciu, schronieniem w nieszczesciu, jednak gdy daje si¢ zauwazy¢ u kogo$
nieobyczajnego, nie jest ani mila, ani godna pochwaly. Jest bowiem niczym cukier
w kloace, wino w zatrutym kielichu, miecz w reku szalonego”). Por. E Losiewski,
Promocja kanonizacji bt. Jana Kantego, Krakow 1732, k. B,v: ,,Chlubi sie i teraz nie-
jeden podobno, ze u niego bibliotheca caput — glowa, rozum. Jezeli cnoty i poboz-
noéci nie masz, osiel z niego, nic nie umie. Qui proficit in litteris, et deficit in moribus,
plus deficit quam proficit — zdanie wielu”.
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Deklaracje tego rodzaju, chociaz wsp6tbrzmia z opiniami XV-
i XVI-wiecznych humanistéw, nie Swiadcza bynajmniej o bezkry-
tycznej akceptacji calej, odziedziczonej po renesansie tradycji hu-
manistycznej. Znaczna jej cze$¢ wywodzi si¢ ze zrédet pierwotnie
znajdujacych sie¢ w opozycji do chrzescijanistwa, nic wiec dziwnego,
ze jej recepcji, transformacji i twoérczej kontynuacji towarzyszyla
refleksja teoretyczna, w ktora zaangazowali si¢ zwlaszcza jezuici
(np. Antonio Possevino Tractatio de poesi et pictura ethnica, humana et
fabulosa, collecta cum vera, honesta et sacra, 1593). Podkresli¢ trzeba,
ze jej celem bylo przede wszystkim uzasadnienie prawa autoréw
chrzescijanskich do korzystania z bogatego dorobku autoréw po-
ganskich oraz ich renesansowych nasladowcow, nie zawsze pozo-
stajacych w zgodzie z katolicka ortodoksja*®. ,Co nadrozszego ma
pogarfistwo, co wymownego maja oni oratorowie greccy, acinscy,
nieScie na fono matki naszej” (tj. Kosciota) — mozna by za Fa-
bianem Birkowskim stresci¢ program potrydenckich teoretykéw
kultury**. Postawa taka budzila niekiedy obawy a nawet sprze-
ciw, na ogot jednak spotykata si¢ z duzym zrozumieniem. Dzieki
pracom Tadeusza Sinki i Tadeusza Biefikowskiego znamy do$é¢
dobrze przebieg polskich ,sporéw o antyk” i stosowang w nich
argumentacj¢®, trzeba jednak pamigtaé, ze bylty one w gruncie
rzeczy jedynie p6Znymi poglosami wielowiekowej dyskusji na
temat miejsca i roli dziedzictwa antyku w kulturze europejskiej.
Dyskusja ta nie bytaby mozliwa bez zdystansowania si¢ wobec jej
przedmiotu, dlatego za pierwszy jej etap nalezy uznac wystapienia
ojcéw Kosciota, ktoérzy, chociaz zwigzani z dorobkiem Grekéw

43]. Pelc, Humanizm w baroku..., s. 12; idem, Kontrreformacja, sarmatyzm a rozwdj
literatury polskiej, w: Wiek XVII — kontrreformacja — barok. Prace z historii kultury, red.
idem, Wroctaw 1989, s. 89.

# Cyt. za: Cz. Hernas, Barok, wyd. 5, Warszawa 1998, s. 383.

4 T. Sinko, Spdr o antyk w w. XVII i XVIII, ,Przeglad Warszawski” t. 4, 1922,
nr 14, s. 233-263; T. Bienkowski, Polskie ,,spory o antyk” w XVI-XVIII wieku, ,Stu-
dia i Materialy z Dziejéw Nauki Polskiej” 1967, z. 11, s. 3-27; idem, ,, Bibliotheca
selecta de ratione studiorum” Possewina jako teoretyczny fundament kultury kontrreformacji,
w: Wiek XVII — kontrreformacja — barok..., s. 291-307; idem, Antyk — Biblia — litera-
tura, w: Problemy literatury staropolskiej, red. ]. Pelc, Wroclaw 1972, s. 307-354;
idem, Antyk w literaturze i kulturze staropolskiej (1450-1750), Wroclaw 1976.
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i Rzymian, a niekiedy zafascynowani nim, u§wiadamiali sobie nie
tylko genetyczng, ale przede wszystkim ideowq przepas¢ dziela-
ca go od christianitas. ,C6z maja wspdlnego Ateny z Jerozolima?
Kosciot z Akademiag? C6z maja podobnego filozof i chrzescijanin,
wychowanek Grecji i uczen nieba?” — wotal namigtnie Tertulian*®,
a podobne w tresci pytania stawialo wielu innych apologetow
wezesnego chrzescijanistwa®’.

Ich postawa wobec kultury naznaczonej pietnem poganstwa
byla bardzo zréznicowana, na ogét jednak daleka od tatwego
odrzucenia. Dajace zauwazy¢ si¢ juz w mowie $§w. Pawla wy-
gloszonej na atefiskim Areopagu (Dz 17, 17-33) odwotania do
poezji greckiej oraz poganskich wierzeni (,nieznanemu Bogu”) sa
zapowiedzig zjawiska bardzo charakterystycznego dla literatury
patrystycznej, jakim byfa asymilacja i adaptacja pierwiastkow
klasycznych, nierzadko podnoszonych do rangi naturalnego ob-
jawienia, przygotowujacego umysty pogan na przyjecie Ewangelii
(praeparatio evangelica).

Uzasadniano takg postawe w rézny sposob, odwoltujac sie np.
do autorytetu Biblii, interpretowanej alegorycznie. Wedtug Ory-
genesa opisane w Ksiedze Wyjscia (3, 22; 12, 35-36) zlupienie
Egipcjan przez Zydow i sporzadzenie ze zrabowanych kosztowno-
$ci przedmiotéw kultu Bozego zawiera wskazéwke, ze podobnie
nalezy czyni¢ z intelektualnymi skarbami Grekéw. Do interpretacji
tej nawigzal p6zniej sw. Augustyn w drugiej ksiedze De doctrina
christiana, dziela niezwykle poczytnego w okresie catego $rednio-
wiecza i wiekach nastepnych. Z kolei $sw. Hieronim w liscie do
Magnusa (Epist. 70), ttumaczac obecne w wypowiedziach §w. Paw-
la cytaty z literatury greckiej, powotatl sie np. na Dawida, ktory

46 Cyt. za: M. Cytowska, H. Szelest, Literatura rzymska. Okres cesarstwa, autorzy
chrzescijariscy, Warszawa 1994, s. 56.

47 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcow Kosciola, ttum.
P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 50-57 (bibliografia); H. Chadwick, Mysl wczesno-
chrzescijariska a tradycja klaspczna, ttum. P Siejkowski, Poznan 2000; W. Jaeger,
Wezesne chrzescijasistwo i grecka paideia, thum. IC Bielawski, Bydgoszcz 2002; Ojcowie
Kosciota wobec filozofii i kultury klasycznej. Zagadnienia wybrane, red. E Draczlkowski,
J. Patucki, M. Szram, Lublin 1998.
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odcial glowe Goliata jego wiasnym puginatem (1 Krl 17, 51) oraz
»hakaz Panski, Ze niewieScie pojmanej w niewole nalezy zgoli¢
glowe i brwi, wszystkie wlosy na ciele i paznokcie obcia¢ i tak do-
piero pojac¢ za matzonke” (Pwt 21, 10). W podobny sposéb nalezy
postepowac z kultura poganska — nalezy zwalcza¢ ja jej wlasng
bronig lub ,podnosi¢ do godnosci Izraelitki”, po uprzednim, rzecz
jasna, obcieciu lub ogoleniu tego, ,,co w niej jest umartego, co ma
zwiazek z balwochwalstwem, umilowaniem rozkoszy, biedem lub
pozadliwoscig 48,

Wypracowana i, co wazne, zrealizowana przez ojcéw Kosciota
idea selekcji, wyboru i adaptacji elementéw kultury antycznej oraz
towarzyszaca jej argumentacja staly sie punktem odniesienia dla
pozniejszych autoréw podejmujacych analogiczne kwestie. Auto-
rytet pisarzy wczesnochrzescijaniskich sprawit zas, ze ich dzieta
— takze z racji waloréw estetycznych — weszly do kanonu lektur
wielu p6zniejszych humanistow. Dotyczy to nie tylko Erazma
z Rotterdamu, ktérego zainteresowania literatura patrystyczng sg
powszechnie znane i wycisnety swoiste pietno na wielu jego na-
$ladowcach czy wielbicielach, ale takze innych, mniej lub bardziej
znanych twoércow. XVII-wieczny autor Ogrodu erudycji religijnej
i swieckiej nieprzypadkowo jako mistrza erudycji wskazatl sw. Hie-
ronima, obdarzajac go tytutem ,utriusque eruditionis castissimus
Professor”. Zycie i tworczos¢ ojcéw Kosciota popularyzowali
hagiografowie (Krzysztof Warszewicki De vita et miraculis sancti
Ambrosii encomium, 1601) oraz kaznodzieje, zaréwno w kazaniach
przeznaczonych na ich uroczystosci, jak innych, niekiedy wprost
naszpikowanych cytatami z literatury patrystycznej (np. Fran-
ciszek Rychtowski Kazania na swigta calego roku z roznych doktorow
i autorow ku zbudowaniu dusz ludzkich zebrane i napisane, 1667). Do
ich pism siegali takze poeci, jak Kasper Twardowski, ktéry na
karcie tytulowej Eodzi mlodzi (1618) potozyl motta zaczerpnicte

8 Cyt. za: ]. Domanski, Patrystyczne postawy wobec dziedzictwa antycznego. Proba
opisu i klasyfikacji, ,Idea. Studia nad Struktura i Rozwojem Poje¢ Filozoficznych”
t. 5, 1992, s. 16-21.

49 Francisco de Mendoca, op. cit., k. 4v.
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z pism $w. Jana Chryzostoma i Kasjodora, w samym za§ utworze
wielokrotnie cytowal Wyznania $w. Augustyna, ktérego nawrocenie
traktowal niemal jako prefiguracje wlasnej przemiany duchowej.
Patrystyczne korzenie ma wiele tytutéw maryjnych w Ogrodzie
Panieriskim Wespazjana Kochowskiego. Do nauki §w. Augustyna
nawigzywat Jan Stanistaw Witwicki w Abrysie doczesnej szczgsliwosci,
mato znanym dzi$ traktacie religijno-moralnym z 1685 r., wzna-
wianym trzykrotnie w XVIII w.>Y. S3 to, oczywiscie, przykiady
szerszego zjawiska, jakim bylfa recepcja patrystyki w literaturze
XVII w.,, niestety malo znana i czekajaca ciggle na opracowanie.
Do ojcow Kosciota nawiazywali rowniez przez caty XVIi XVII w.
przedstawiciele r6znych odlaméw podzielonego chrzescijanstwa,
ktérzy chetnie powtarzali wypracowane przez wielkich poprzedni-
kow argumenty, dowodzace wyzszosci literatury chrzescijanskiej,
poczawszy od wyzszosci Pisma Swiqtego nad pismiennictwem
pogan, lub tez uzasadniajace potrzebe jego asymilacji i wykorzy-
stania na wlasny uzytek’!. Przypominano np. mowe $w. Bazylego
Wiellkiego Do mlodziericow, jaki mogq odniesc pozytek z czptania ksigzek
pogariskich, w ktorej glosil m.in., Ze ,musimy wszystko czyni¢ i pra-
cowac wedlug sit w obcowaniu z poetami, historykami, méwcami
i wszystkimi ludZmi, z ktérych ma wynikna¢ jaki$ pozytek dla tro-
ski o dusze™?. Przetozona na tacing w 1405 r. przez Bruniego, mo-
wa Bazylego szybko dotarta na pétnoc od Alp (w Krakowie wydana
w 1534 1.), gdzie wraz z innymi dzietami ,torowala droge szkole

LR

humanistycznej”3. Rowniez wskazana przez Bazylego metoda ale-

50 L. Slekowa, ,,Abrys” Jana Stanistawa Witwickiego. Rekonesans, w: Swit i zmierzch
baroku, red. M. Hanusiewicz, J. Dabkowska, A. Karpinski, Lublin 2002, s. 325-
336.

1 Zob. ]. Dyck, Athen und Jerusalem. Die Tradition der argumentativen Verkniip-
fung von Bibel und Poesie im 17. und 18. Jahrhundert, Miinchen 1977. Przyklad takiej
argumentacji w: Nicolaus Caussin, De eloquentia sacra et humana libri XVI, Kolonia
1681, s. 933-939 (,Externae disciplinae non sunt penitus repulsandae”).

52 Sw. Bazyli Wielki, Wybdr homilii i kazas, wstep i ttum. T. Sinko, Krakéw
1947, s. 215.

53 T Sinko, Witep, w: ibidem, s. 11; ]J. Czerniatowicz, Bazyli Wielki w nurcie
humanizmu w Polsce, ,Eos” t. 70, 1982, s. 72-81. Na mowe te powolywal sie takze
N. Caussin, op. cit., s. 934.
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gorycznej lektury poetow poganskich okazata si¢ bardzo atrakceyj-
na dla p6zniejszych autoréow, np. Sarbiewskiego®*. Powtarzali tez
chetnie wywody ojcow Kosciola na temat starszenistwa jezyka i li-
teratury hebrajskiej wobec literatury greckiej, co miato ukazywaé
nizszo$¢ i wtérnosc tej ostatniej, cho¢ z drugiej strony odwotywa-
no si¢ do klasycznych kanonow estetycznych, dowodzac wartosci
literackiej Biblii oraz dziet pisarzy wczesnochrzescijanskich.

Na gruncie polskim stosunkowo wczesnym przykladem eru-
dycji i argumentacji patrystycznej w ,sporze o antyk” jest list
z 8 kwietnia 1528 r., ktéry Hozjusz skierowal do biskupa Piotra
Tomickiego, dedykujac mu swoja parafraze Psalmu 50 (51). Uzy-
cie tej parafrazy jest jaskrawym przykitadem znacznie szerszego
zjawiska, jakim bylo wprowadzanie motywéw antycznych do pol-
sko-tacinskiej poezji religijnej w XVI w. — znalazto si¢ w niej miej-
sce dla Midasa, Krezusa, wod Paktolu, todzi Argo, ptaka Pallady,
pancerza Dafity, co stanowi zaledwie fragment wigkszej calosci®®.
Uzasadnieniem tego typu praktyk jest wspomniany list, w ktérym
Hozjusz wyjasnia swéj stosunek do kultury antycznej, postugujac
sie znang skadinad argumentacjg. Za ojcami Kosciola, zwlaszcza
Hieronimem, przypomina cytaty z poezji greckiej w pismach
$w. Pawta oraz dowodzi, ze biblijne kantyki pisane s na wz6r Ho-
racego, Pindara, Menandra, Alkajosa i Safony. Przede wszystkim
jednak powtarza, na prawach swego rodzaju toposu, patrystyczng
interpretacje¢ zlupienia Egipcjan przez Zyd(’)w oraz walki Dawida
z Goliatem, za pomocy ktorej ojcowie Kosciota usprawiedliwiali
prawo chrzescijan do swobodnego korzystania z dorobku Grekow
i Rzymian: ,\W tym $wietle mozna jasniej dostrzec, ze naszego
Pana Zbawiciela nie obraza, jesli kto§ z mitosci ku Bogu wzbogaca
jego Swigtynie fupami egipskimi”, o czym $wiadczy tez praktyka
pisarzy zydowskich i ojcow Kosciola, , ktérzy od Dawida nauczyli

54 E. Sarnowska Temeriusz, Swiat mitow..., s. 122-166.

35 Zob. K. Obremski, Barokowa teoria imitacji Biblii. Hozjusz — Possevino — Sarbiew-
ski, w: Literatura polskiego baroku w kregu idei, red. A. Nowicka-Jezowa, M. Hanusie-
wicz, A. Karpinski, Lublin 1995, s. 47-62.

36 S. Hozjusz, Poezje, wstep W. Odyniec, ttum. A. Kamienska, Olsztyn 1988,
s. 56-77.
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sie wydziera¢ bron z reki wrogéw i glowe odetego pycha Goliata
ucina¢ jego wlasnym mieczem”>”.

Jak wida¢, Hozjusz niemal dostownie cytuje $w. Hieronima,
co nie dziwi u dawnego erazmianczyka oraz ttumacza i wydawcy
jednego z dziet sw. Jana Chryzostoma, zapowiada za$§ argumen-
tacje powszechnie stosowang przez poézniejszych ,szermierzy
kontrreformacji”, ktérym zresztag Hozjusz patronowat. Nalezy do
nich takze Stanistaw Sokotowski, ktory w swoim katechizmie dla
kaznodziejow — Partitiones ecclesiasticae — wypowiedzial si¢ zwigzle
na temat uzytecznosci i zasadnosci korzystania z dorobku pogan.
Kaznodzieja powinien wprawdzie korzysta¢ w pierwszym rzedzie
z tzw. miejsc teologicznych (loci theologici — Scriptura Sacra, traditio,
authoritas conciliorum generalium, decreta Pontificum, consensus Patrum),
moze jednak, stosownie do okolicznosci, siega¢ takze po litera-
ture zydowska (przydatng w dyskusjach z Zydami) i poganska,
szczeg6lnie filozoficzng (przydatng w polemice z niewierzacymi).
Dla uzasadnienia takiej postawy kumuluje krélewski kaznodzieja
patrystyczne argumenty na rzecz korzystania z dorobku pogan —
alegoryczng interpretacje walki Dawida z Goliatem, Samsona z Fi-
listynami, zwyciestwa Jozuego nad Gabaonitami (oszczedzonymi
po to tylko, by stuzyli Zydom), starotestamentowego nakazu doty-
czacego cudzoziemskich branek, az po wzmianke o wspomnianej
juz mowie $§w. Bazylego Wielkiego®®.

Wszystkie te argumenty dadza si¢ jednak zamkna¢ w jednej,
zwiezlej dewizie, przypisywanej przez Sokolowskiego $w. Au-
gustynowi — ,Quidquid enim uspiam verum est, hoc nostrum
esse” (Cokolwiek jest zgodnego z prawda, nasze jest)>’. Haslo
to przyswiecato nie tylko Sokotowskiemu, ale calej rzeszy mniej
lub bardziej znanych twércéw okresu potrydenckiego i ttumaczy
wiele z osobliwosci dawnej literatury, nie tylko religijnej. Wyzna-

37 Cyt. za: K. Obremski, Hieronim — Hozjusz — Trydent (O ,,Przedmowie do para-
frazy Psalmu 507 z 1528 r.), w: Kardynatl Stanistaw Hozjusz (1504-1579). Osoba,
mysl, dzielo, czasy, znaczenie, red. S. Achremczyk, J. Guzowski, J. Jezierski, Olsztyn
2005, s. 270.

58 S. Sokolowski, Partitiones ecclesiasticae, Krakéw 1589, s. 29.

59 Ibidem.
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czalo ono, rzec mozna, granice kompromisu miedzy christianitas
a humanitas, podobnie jak stowa otwierajace drugi rozdziat O na-
sladowaniu Chrystusa: ,Kazdy czlowiek z natury pragnie wiedzy,
lecz ¢6z warta wiedza bez bojazni Boga?”®, bedace kontaminacja
pierwszego zdania z Metafizpki Arystotelesa i sentencji Salomona
(Prz 1, 7)°.. Bojazi Boza (timor Domini) albo, mowiac jezykiem
bardziej wspotczesnym, otwarcie si¢ na transcendencj¢®?, nie za-
myka drogi do madrosci, ale jest jej poczatkiem i zarazem kresem,
wytycza bowiem jej poznawcze i moralne granice. Dla autoréw
pokroju Hozjusza i Sokotowskiego, dla twércow szkolnictwa je-
zuickiego i literatury religijnej byto to w gruncie rzeczy tozsame
z podporzadkowaniem albo przynajmniej koniecznoscia uzgod-
nienia intelektualnego dorobku ludzkosci z prawda objawiong
oraz ucielesniong w doktrynie chrzescijaniskiej, co mozna by ujaé
w formule humanitas ancilla christianitatis.

Trudno z takiej postawy czyni¢ zarzut, zwlaszcza ze gwa-
rantowala ona Zywotnosc¢ jesli nie wszystkich, to bardzo wielu
sktadnikéw uznawanych za istotne lub typowe dla renesansowej
i porenesansowej kultury humanistycznej. Ta ostatnia znalazia
solidne wsparcie instytucjonalne w tradycyjnych strukturach
uniwersyteckich, a przede wszystkim w szkotach $rednich nowe-
go typu, realizujacych — w bardzo réznym zakresie — program
w mniejszym lub wiekszym stopniu zgodny z koncepcja studiow
humanistycznych wypracowang jeszcze w XV w. Dotyczy to takze
szkolnictwa katolickiego, zwlaszcza jezuickiego, ktore nie tylko
w Polsce mialo duzy wplyw na formacj¢ intelektualng stosun-
kowo szerokich kregow spoteczenstwa®®. Edukacja jezuicka, choé

% Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Jezusa Chrystusa, ttum. A. Kamienska,
Warszawa 1981, s. 21

oUW, Jaeger, Humanizm..., s. 22.

62 Por. A. Siemianowski, Humanizm a chrzescijaristwo, ,,Znak” R. 49, 1997, nr 5,
s. 12-20.

% Jak podaje Bronistaw Natonski, tylko w roku szkolnym 1618/1619 w kole-
giach jezuickich na obszarze Rzeczypospolitej ksztalcilo si¢ blisko 8-10 tys.
uczniéw (B. Natonski, Szkolnictwo jezuickie w Polsce w dobie kontrreformacji, w: Wiek
XVII — kontrreformacja — barok..., s. 323).
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podporzadkowana celom religijnym, o czym przypominala ratio
studiorum, z punktu widzenia tresci programowych miata charakter
humanistyczny i klasyczny zarazem, jezykiem szkoty byta bowiem
lacina, a studium gramatyki, poetyki i retoryki, a wiec dyscyplin
stanowiacych studia humanitatis i zarazem podstawowych przed-
miotéw w szkole jezuickiej, oparte byto na klasycznym materiale
literackim. Stuzyty temu specjalne wydania dziet autoréw antycz-
nych, ré6znego rodzaju stowniki i podreczniki. Podobny program
obowigzywal w szkotach prowadzonych przez inne zakony, np.
pijaréw, a za posSrednictwem bazylianow i Akademii Kijowskiej,
zorganizowanej przez Piotra Mohyle (notabene wychowanka jezu-
itow) na wzor kolegiéw jezuickich, oddziatywal na mieszkancow
najdalszych, wschodnich kreséw Rzeczypospolitej, przyczyniajac
sie takze do europeizacji Rusi Moskiewskiej (w niniejszym tomie
zob. rozdzial Huberta Laszkiewicza Humanitas i christianitas w kul-
turze szkolnej Kosciolow wschodnich Rzeczypospolitej (prawostawie i unia)
w XVI-XVIII wicku)®*.

Mimo ideologicznych, a wiasciwie religijnych zastrzezen,
szkolnictwo XVII-wieczne upowszechniato wyksztatcenie huma-
nistyczne i, co za tym idzie, charakterystyczna dla niego erudy-
cje. Dotyczy to zreszty takze szkot réznowierczych, w ktérych
kontynuowano tradycje XVI-wiecznych gimnazjéw humanistycz-
nych, przy czym hasta przySwiecajace protestanckim teoretykom
edukacji niekiedy do zludzenia przypominaly te gloszone przez
jezuitow®. Trudno zatem przeceni¢ wpltyw szkolnictwa — nieza-

%4 R. Luzny, Pisarze krggu Akademii Kijowsko-Mohylaiiskiej a literatura polska.
Z dziejow zwigzkow kulturalnych polsko-wschodniostowianskich w XVII-XVIII w., Krakow
1966; A. Nowicka-Jezowa, Bazylianie na Kresach — posrednicy migdzy kulturq oficjalng
a ludowq, w: Literatura i instytucje w dawnej Polsce, red. H. Dziechcinfiska, Warszawa
1994, s. 58-78.

% Zob. np. David Chytraeus, De ratione discendi et ordine studiorum in singulis
artibus recte instituendo, Witebergae 1576, k. A,: ,Finis autem non studiorum modo,
sed etiam totius vitae humanae praecipuus et ultimus esse debet, GLORIA DEI,
seu vera agnitio et celebratio Dei, iuxta doctrinam a Deo in libris Prophetarum et
Apostolorum patefactam, sicut scriptum est, omnia ad gloriam Dei facite” (Glow-
nym i ostatecznyn celem nie tylko studiéw, lecz calego zycia ludzkiego, powinna
by¢ chwala Boza, to jest prawdziwe poznanie i uwielbienie Boga, wedlug nauki
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leznie od jego oblicza wyznaniowego — na formacje intelektualna
tworcow XVII w. Formacja ta, powt6érzmy, z racji dominujacej roli
humanioréw oraz wiedzy o starozytnosci miata charakter wybitnie
humanistyczny i klasyczny zarazem, co je§li nawet nie czynito jej
adeptéw automatycznie humanistami, to przynajmniej zapewnia-
to im mniej lub bardziej rozlegla wiedze¢ potwierdzajaca zywotnos¢
tradycji humanistycznych®.

Wyrazem tej zywotnosci byla juz sama znajomos¢ jezykow kla-
sycznych. Przez dlugi czas stanowila ona wyznacznik przynalez-
nosci do waskiej grupy zawodowych humanistéw, jak i uczonosci
w ogéle. Maczynski nieprzypadkowo dla zilustrowania znaczenia
przymiotnika doctus przytacza fraze ,Graece et Latine doctus” (po
grecku i po tacinie umie)®’. Utozsamianie uczonosci ze znajomo-
Scig taciny potwierdza takze Johann Matthias Gesner. I cho¢, jak
pisze, nie jest to do konca stuszne, bo przeciez wielu nieuczonych
umie po lacinie, jak np. Polacy, Wegrzy i mnisi, a wéréd uczonych,
i to wybitnych, sa tacy, ktorzy tego jezyka nie znaja, to ostatecznie
autor opowiada si¢ za tym, ze nie moze by¢ uczonym, kto faciny
nie zna®. Powszechna, cho¢ czgsto powierzchowng znajomosc ta-
ciny w Polsce potwierdzal Ignacy Wiodek, ktory wymagal biernej
znajomosci greki i czynnej taciny, przy czym, jego zdaniem, ,jezyk
grecki, ze jest potrzebny dla zdobycia nauk, na to si¢ zgadzaja
wszyscy uczeni ludzie tak dalece, Ze nikt si¢ uczonym zwac nie po-
winien, ktory wiadomosci przynajmniej $rzedniej onego nie ma”®’.

Mozna oczywiscie sprzeczac si¢ o rzeczywisty zasi¢g znajomosci
jezykow klasycznych w Polsce, nie ulega jednak watpliwosci, Zze swe-
go rodzaju przywiagzanie do laciny, zwlaszcza w kregach szlachec-

objawionej przez niego w ksiggach prorokéw i apostolow i wedtug tego, jak napi-
sano: czyncie wszystko na chwale Bozg).

66 Por. J. Pelc, Humanizm w baroku..., s. 14-19; S. Janeczek, Elementy humanizmu
renesansowego w szkole jezuickiej, w: Renesansowy ideal chrzescijanina. Zrodla jednosci naro-
dow Europy, red. W. Sajdak, Lublin 2006, s. 299-333 (tu takze bogata literatura
przedmiotu); idem, O szkole jezuickiej inaczej. Renesansowy fundament tradycyjnej szkoly
humanistyczno-filozoficznej, ,Roczniki Teologiczne” R. 47, 2000, z. 4, s. 4, s. 47-80.

7 J. Maczyniski, op. cit., s. 93.

8 J.M. Gesner, Primae lineae..., s. 51-52.

% 1. Wtodek, op. cit., s. 346.
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kich, jest czyms$ wiecej niz stereotypem, poswiadczonym chociazby
w relacjach cudzoziemcéw. Lacina, pozostajac jezykiem elit i sta-
nowigc jeden z wyznacznikéw statusu spotecznego, stala si¢ z cza-
sem ,,drugim jezykiem narodu szlacheckiego Rzeczypospolitej”, zas
latinitas jednym ze skladnikéw polskiej tozsamosci kulturowej”®.
Warto podkresli¢, ze do ugruntowania tej wyjatkowej pozycji laci-
ny walnie przyczynit sie Kosciot, nie tylko przez swoje szkolnictwo,
ale takZe przez inne instytucje oraz liturgie, dlatego w zjawisku
tym sklonni jesteSmy widzie¢ moze najbardziej oczywisty, a jed-
nak cze¢sto pomijany przejaw symbiozy humanitas i christianitas’ .

Jej przejawem jest takze religijne piSmiennictwo w jezyku tacin-
skim, w Polsce wykazujace wyjatkowo dluga zywotnos¢. Dotyczy
to nie tylko literatury specjalistycznej (teologicznej, ascetycznej),
ale przede wszystlkim poezji, ktérg uprawiano przez caty XVII
a nawet XVIII w.”%. Tworzyli ja autorzy znani gtéwnie z tworczosci
w jezyku polskim, jak Jozef Barttomiej Zimorowic (Jesu, Maria,
Joseph..., 1640), Wespazjan Kochowski (Rubus incombustus, 1693)
czy Stanistaw Heralliusz Lubomirski (Teomuza, 1683), ale nie
brakowalo takich, dla ktorych lacina byta nadal gtéwnym, jesli nie
jedynym, jezykiem literatury. Poza Maciejem Kazimierzem Sar-
biewskim czy Albertem Inesem mozna wymieni¢ mniej znanych
tworcow, takich jak Jedrzej Kanon (Lyricorum libri IV. Epodon liber
unus, 1643), Benedykt Zawadzki (Lyricorum libri quatuor et Epodon
liber unus, 1694), Lukasz Stanistaw Stowicki (Heroica poesis, 1704)
czy Benignus Buchowski (Lyricorum, epigrammatum et rhytmorum
poemata, Krakow 1712)73.

0], Axer, Lacina jako drugi jezyk narodu szlacheckiego Rzeczypospolitej, w: Eacina
jako jezyk elit, red. idem, Warszawa 2004, s. 151-156; idem, ,,Latinitas” jako skladnik
polskiej tozsamosci kulturowej, w: Tradycje antyczne w kulturze europejskiej — perspektywa
polska, red. A. Rabinska, Warszawa 1995, s. 71-81.

"I Por. uwagi Krzysztofa Dmitruka na temat kulturotworczej roli Kosciota
w kontekscie zagadniefi komunikacyjnych (. Dmitruk, Literatura — spoleczeristwo
— przestrzein. Przemiany ukladu kultury literackiej, Wroclaw 1980, s. 97-98).

2 M. Garbaczowa, Laciriska tworczos¢ pisarzy polskiego Oswiecenia, Kielce 1982.

3 T. Sinko, Poezja nowolaciiska w Polsce, w: Dzicje literatury pigknej w Polsce, t. 1,
Krakow 1935, s. 113-129.
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Uzyciu jezyka towarzyszylo czesto, widoczne nawet w tytutach
niektérych zbioréw, nasladowanie wzoréw antycznych, przede
wszystkim Horacego. U Sarbiewskiego przybiera ono forme ,pa-
rodiowania”, czyli wykorzystywania tworzywa horacjaniskiego
w postaci motywow, schematéw kompozycyjnych, frazeologii,
wersyfikacji w utworach o tematyce religijnej. Znamienne, ze za
»0jca” parodii uznaje si¢ George’a Buchanana, tego samego, z kto-
rym usitowal rywalizowaé Jan Kochanowski. Innym prekursorem
parodii chrzescijanskiej byl Jakub Pontanus, ktéry we Floridorum
libri octo (1595) przeksztalcal w duchu chrzescijaiiskim poezje
swego poprzednika Giovanniego Pontana. Pierwszg ksiege Florido-
rum spolszczyt Stanistaw Grochowski w swoim Wirydarzu (1607),
positkujac sie przy tym obficie frazeologia, rytmika i wersyfikacja
Kochanowskiego, a wiec dokonujac $miatej syntezy elementow re-
prezentujacych r6zne tradycje literackie”. Slady techniki parody-
stycznej dostrzec mozna takze w niekt6rych horacjanskich parafra-
zach Sebastiana Petrycego (Horatius Flaccus [ ... ] w lyryckich piesniach
zawarty, 1609). Za wlasciwy teren wystepowania parodii uznaje sie
jednak poezje nowolacinska. Zbior siedmiu 6d Septem Sidera o te-
matyce bozonarodzeniowej z przetomu XVI i XVII w., tworczos¢
wspomnianego Jedrzeja Kanona i Alberta Inesa oraz Michata Kra-
suskiego (Regina Poloniae Augustissima Virgo Mater Dei Maria, 1669),
Franciszka Sitaniskiego (Poematum variorum libri XIV, 1626), Jana
Damascena Kaliniskiego (Zodiacus caeli sarmatici [ ... | seu Lyricorum li-
bri 1V et Epodon liber unus, 1715) dostarczaja wielu przyktadow tego
zjawiska, ktore jest jednym z najbardziej wymownych przejawéw
adaptacji humanistycznej dykeji poetyckiej do tematyki religijnej”.

Zabiegom imitacyjnym towarzyszyla czesto swoista inwazja
motywoéw o proweniencji klasycznej. Zjawisko to, typowe dla
XVI-wiecznej poezji religijnej w jezyku tacifiskim’®, nie omingto

™ S. Grochowski, Wirydarz abo kwiatki rymow duchownych o dziecigciu Panu Jezusie,
wyd. J. Dabkowska, Warszawa 1997.

5. Budzynski, Horacjanizm w liryce polsko-taciriskiej renesansu i baroku, Wroctaw
1985, s. 134-222.

76 K. Stawecka, Religijna poezja laciiiska XVI wieku w Polsce. Zagadnienia wybrane,
Lublin 1964, s. 50-102.
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tez tworczodci autorow XVII-wiecznych, piszacych zaréwno po
lacinie, jak i po polsku. Sprzyjala temu odziedziczona po re-
nesansie i ciggle zywa w baroku koncepcja poety-uczonego, od
ktorego domagano si¢ mozliwie wszechstronnej wiedzy’’. Nawia-
zania (bezposrednie i posrednie) do tradycji klasycznej obecne sa
w poezji religijnej calej epoki. W poczatkowej fazie baroku przy-
bieraja niekiedy forme¢ polemicznych deklaracji programowych
— taki charakter maja motywy triumfu Rzymu chrzescijanhiskiego
nad poganskim (Mikotaj Sep Szarzynski Epitafijum Rzymowi)’8,
Milosci Bozej nad miloscig ziemska (Kasper Twardowski £odz
mtodzi), hotdow sktadanych Jezusowi i Maryi przez béstwa pogan-
skie (KKasper Miaskowski Rotuly na narodzenie Syna Bozego) czy tez
manifestacyjne odzegnywanie si¢ od uswigconych przez tradycje
7rédet inspiracji poetyckiej. Motywy te nie oznaczaja bynajmniej
odrzucenia tradycji klasycznej, tylko podporzadkowanie jej wy-
maganiom stawianym przez chrzescijanistwo. Literatura klasyczna
pozostaje dla twércow poezji religijnej niewyczerpanym zbiorem
rekwizytow petniagcych funkcje ornamentacyjng, reinterpretowa-
nych w duchu chrzescijaiiskim i bedacych waznym narzedziem
dydaktycznej perswazji. Postulowana przez Sarbiewskiego w Dii
gentium metoda aplikacji i akomodacji motywéw mitologicznych
znalazla zastosowanie w wielu utworach, by wspomnie¢ tylko
Nadobng Paskwaling Samuela Twvardowskiego i Pobozne pragnienia
Aleksandra Teodora Lackiego. W poezji owego okresu zwraca tez
uwage taczenie konwencji klasycznej epiki heroicznej z tradycja-
mi chrzescijafiskimi w eposie historycznym (Jerozolima wyzwolona
Tassa—Kochanowskiego, Oblezenie Jasnej Gory Czgstochowskiej, Wojna
chocimska Potockiego, Dzielo Boskie albo piesni Wiednia wybawionego
Kochowskiego) i w mesjadach (Swiata naprawionego od Jezusa Chry-
stusa [...] ksigg dziesig¢ Walentego Odymalskiego, Jezus Nazareriski

T E. Sarnowska-Temeriusz, Droga na Parnas. Problemy staropolskiej wiedzy o po-
ezji, Wroctaw 1974, s. 117-118.

8 Zob. A. Litwornia, Jezuickie epitafia Rzymowi, w: Barok w Polsce i w Europie
Srodkowo-Wschodnicj. Drogi przemian i osmozy kultur, red. J. Pele. K. Mrowcewicz,
M. Prejs, Warszawa 2000, s. 255-267; idem, W Rzymie zwycigzonym Rzym niezwy-
cigzony. Spory o Wieczne Miasto (1575-1630), Warszawa 2003.
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Szymona Gawlowickiego). Na uwage zastuguje sigganie do trady-
cji XVI-wiecznej — np. do Erazma (Potocki), ktory spopularyzowat
$redniowieczny, zdawac by si¢ mogto, motyw metafizycznej walki
z szatanem, Swiatem i ciatem (Enchiridion militis Christiani), czy do
Kochanowskiego, do ktérego chetnie nawigzywali tworcy poezji
funeralnej, ukazujacy czesto §mier¢ w konwencji humanistycznej
i antycznej zarazem oraz wprowadzajacy mitologiczne exempla
(np. Niobe)™.

Interesujacym przejawem erudycji jest tez bogata topika zwie-
rzeca, florystyczna, astronomiczna, ,jubilerska” itp., ktérej liczne
przykiady znaleZz¢ mozna w literaturze religijnejgo. ,Roslinne”
imiona Maryi w dolgczonym do Rézarica Kochowskiego Ogrodzie
zamknionym Naswigtszej Pannie Maryi, katalog drzew w Rytmach
0 Krzypzu swigtym Lubomirskiego czy jubilerska tytulatura Chrystu-
sa w mesjadzie Odymalskiego®! z pozoru maja niewiele wspélnego
z dyscyplinami zaliczanymi do studia humanitatis. Ich zZrédlem nie
jest jednak doswiadczenie ani tym bardziej nowozytne przyro-
doznawstwo, wobec ktérego polscy tworcy pozostawali na ogél
obojetni. Jak nieco sarkastycznie zauwazyla Mirostawa Hanusie-
wicz, ,po $mierci Kopernika «nowa filozofia» rozwijala si¢ juz
z dala od siedzib sarmackich, a intelektualnym mistrzem naszych
Zimorowicow czy Twardowskich na ogoét nie byl Kartezjusz”2,
W koncu nawet tak swiatly umyst, jak Stanistaw Herakliusz Lubo-
mirski, nie byl w stanie wydostac si¢ poza ,,szklang banke” starego

7 A. Nowicka-Jezowa, Siedemnastowieczna poezja funeralna w kr¢gu tradycji rene-
sansowej, wW: Przetom wiekow XVI i XVII w literaturze i kulturze polskiej, red. B. Otwi-
nowska, J. Pelc, Wroctaw 1984, s. 198, 202-203.

80 Zob. J.T. Maciuszko, Symbole w religijnosci polskiej doby baroku i kontrreformacji,
Warszawa 1986, s. 112-124. Liczne przykltady takiej topili w: Helikon sarmacki.
Watki i tematy polskiej poezji barokowej, oprac. A. Vincenz, M. Malicki, Wroctaw
1989.

81'W. Kochowski, Rdzaniec Naswigtszej P. Maryjej, Krakow 1688, s. 97-98;
S.H. Lubomirski, Poezje zebrane, t. 1, wyd. A. Karpinski, Warszawa 1995, s. 279-
282; W. Odymalski, Swiata naprawionego od Jezusa [...] ksigg dziesigc, Krakow 1670,
k. Bb,r.

82 M. Hanusiewicz, Swigte i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin
1998, s. 46.
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humanizmu®® i w dialogu O sympatyjej i antypatyjej dat popis eru-
dycji przyrodniczej nieco juz anachroniczne;.

Erudycja ta jest typowa dla humanistycznej formacji intelektu-
alnej, tzn. ma charakter wiedzy ksigzkowej — nie tylko ze wzgledu
na podstawowe znaczenie lektury w procesie edukacji i szczegdlny
stosunek humanistow do ksigzek, ktory wiasnie w nich nakazywat
szuka¢ potwierdzenia nawet dla faktéw oczywistych i niewyma-
gajacych uzasadnienia®*, ale takze dlatego, ze dla humanistéow
rowniez $wiat byt ksiega, zbiorem znakéw lub emblematéw po-
siadajacych ukryty sens. W ten sposéb wiedza o $wiecie stawala
sie quasi-filologia, tak jak dla erudyty i kompilatora Jonstona,
ktory swojej encyklopedii nadat tytul Zarys wszechwiedzy filologicznej
(Polymathiae philologicae adumbratio, 1666), rozumiejac przez nia
~przeglad prawie wszystkich rzeczy w $wiecie, w sztukach, w sta-
rozytnosci, okreslonych nazwami podzielonymi na pewne klasy,
a wigc jak gdyby seminarium erudycji i nauki”®.

Analogiczny stosunek do rzeczywistosci nietrudno dostrzec
w literaturze religijnej. O ,ksiazkowej” (znakowej) naturze kosmo-
su przypominali kaznodzieje, jak Franciszek Rychlowski, i poeci,
jak Wactaw Potocki, ktérzy traktowali swiat jako repertorium
topiki inwencyjnej. Fakt ten ttumaczy zywotnos¢ toposu ksiegi na-
tury i przywigzanie XVII-wiecznych autoréw do anachronicznego

83 1. Dabkowska, Problem erudycji w ,Rozmowach Artaksesa i Ewandra” Stanistawa
Herakliusza Lubomirskiego, ,Pamietnik Literacki” t. 91, 2000, z. 3, s. 93.

84 1.S. Gruchata, ,, lucunda Sfamilia librorum”. Humanisci renesansowi w Swiecie ksigz-
ki, Krakéw 2002. Na powszechne wsréd humanistow ,przekonanie o prawie wy-
facznie ksigzZkowym pochodzeniu naukowej wiedzy” zwrocil uwage J. Domanski,
Pozny erazmianizm..., s. 54. Wedlug Jakuba Kazimierza Haura (J.K. Haur, Sklad abo
skarbiec znakomitych sekretow ekonomijej ziemiarskiej, Krakow 1693, druk. M.A. Sche-
dla) ,zadna nauka nie moze mie¢ swojej praktyki i eksperiencjej, jezeli si¢ wprzod
na jakich nie wspiera autorach” (cyt. za: T. Bientkowski, Problematyka nauki...,
s. 12). Trafnie i w typowy dla siebie sposéb uchwycil ten rys przedoswieceniowej
formacji intelektualnej Krasicki, kazac jednemu z bohateréw Monachomachii szukaé
potwierdzenia dla nastepstwa nocy i dni ,w uczonym Tostacie”, czyli w dzietach
XV-wiecznego bpa Avili Alfonsa Tostata.

85 J. Jonston, Polymathiae philologicae adumbratio, cyt. za: Filozofia i mysl spolecz-
na...,s. 367.
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juz wowczas, Sredniowiecznego (a wlasciwie antycznego) obrazu
$wiata®. Zjawisko to, widoczne chociazby w liryce Mikotaja Se-
pa Szarzynskiego oraz mesjadzie Szymona Gawlowickiego®’, nie
wynikalo bynajmniej z obserwacji natury, tylko z do$wiadczen
czytelniczych, dlatego, tak jak §lady lektur Horacego, Owidiusza
czy Katulla, moze stanowi¢ jeden z argumentéw na poparcie tezy
o zwigzkach tworey z tradycja humanizmu i renesansu®®.
Podobnie jak w liryce i epice, réwniez w dramacie religijnym
XVII w. nietrudno znalez¢ pierwiastki erudycyjne odsytajace do
tradycji klasycznej i humanistycznej zarazem. Najbardziej rozpo-
wszechniony teatr jezuicki — to z zaloZenia ,scena szkolna, tzn.
erudycyjna i klasycyzujaca. Twworcami jej byli przeciez profesorowie-
humanisci, ksztalceni w zakresie poetyki normatywnej, wychowani
tez na literaturze antycznej i czerpiacy z niej wzory stylistyczne
i retoryczne”Sg. Nie trzeba dodawa¢, ze tworzywo klasyczne wpro-
wadzane byto czesto w catkowicie nowe konteksty, gdzie otrzy-
mywalo tez nowe znaczenie, jak w czasie trzydniowych widowisk
zorganizowanych we Lwowie dla uczczenia beatyfikacji Ignace-
go Loyoli i Franciszka Ksawerego. W trzecim dniu uroczystosci

po potudniu na rynku ukazal si¢ ruchomy Parnas na 15 tokci dlugi
i nieco jeszcze wyzszy, pomystu jednego z uczniéw ,,poetyki”. Ze szczytu
Parnasu Fama oglosita swiatu stawe nowych Swictych; poruszony tem
Amfion uderzyt w lutni¢, dZwiekami w ruch wprawil gére parnaska,
ktéra, rozpadlszy si¢ na dwie polowy; odstonita Muzy, na czes¢ swigtych

$piewajace?”.

86 Zob. M. Hanusiewicz, Swi;:te i zmystowe..., s. 35-64; J. Sokolski, Barokowa
ksigga natury. O europejskicj symbolografii wicku siedemnastego, Wroctaw 1992.

87 Zob. K. Mrowcewicz, Sredniowieczny obraz swiata w ,Rytmach” Mikolaja Sgpa
Szarzyriskiego, ,Ricerche Slavistiche” t. 37, 1990, s. 249-264; S. Baczewski, Migdzy
porzqdkiem i chaosem. O ,Jezusic Nazareiiskim” Szymona Gawlowickiego, w: Swit
i zmierzch..., s. 339.

88 Zob. Wprowadzenie do lektury, w: M. Sep Szarzynski, Poezje zebrane, wyd. R. Grzes-
kowiak, A. Karpinski, wspéipraca IC. Mrowcewicz, Warszawa 2001, s. 25-27.

897, Okon, Jezuicka scena religijna w Polsce XVII wicku, w: Dramat i teatr religijny
w Polsce, red. 1. Stawinska, W. Kaczmarek, Lublin 1991, s. 75.

90 S. Adamczewski, Oblicze poetyckie Bartlomicja Zimorowicza, Warszawa 1928,
s. 50.
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Widoczny w powyzszym opisie synkretyzm tradycji klasycz-
nej i chrzescijaniskiej obecny jest takze w dos¢ licznych utworach
o tematyce i schematach fabularnych zaczerpnigtych z mitolo-
gii i historii starozytnej, oczywiscie interpretowanych w duchu
chrzescijanskim. Zdarzalo sig, ze postaci antyczne symbolizowaty
Chrystusa lub swietych, albo odwrotnie — §wigtych poréwnywano
z bohaterami klasycznymi (Cyrus fingens natalem Christi, 1701;
Divus Stanislaus Kostka Ganimedes Lechicus, 1712; Divinior Alexan-
dro Xaverius, 1723)%!. Wezesnym i chyba skrajnym przyktadem
wtlaczania tematyki chrzescijaniskiej w kostium antyczny sa XVI-
-wieczne jeszcze pastoratki dramatyczne, wystawione na scenie
kolegium jezuickiego w Kaliszu w 1586 r. Inspiracje klasyczne
widoczne sg tu na poziomie gatunku (ekloga), miar wierszowych,
wyrazéw i zwrotéw frazeologicznych zaczerpnigtych od autoréow
szkolnych — Wergiliusza, Owidiusza, Horacego, Plauta, Cycerona
i in. oraz rozbudowanego aparatu mitologicznego zastosowanego
do pojec¢ chrzescijanskich”?.

W pézniejszym, XVII-wiecznym dramacie jezuickim unika si¢
raczej tak manifestacyjnego wprowadzania motywéw mitologicz-
nych, siega si¢ za to do wzorcoéw strukturalnych znanych z tragedii
antycznej i renesansowej, nierzadko jednak modyfikowanych, np.
pod wptywem tradycji moralitetowej. Podzial na akty, piesni chéru,
niektore schematy fabularne — to najbardziej zewng¢trzne przejawy
tego zjawiska, widoczne m.in. w dramatach o tematyce euchary-
stycznej. W utworach tych dostrzec mozna takze odwolywanie
sie do rodzimej tradycji humanistycznej w postaci dos¢ licznych
nawigzan do poezji Kochanowskiego”. Erudycja humanistyczna
doszla do glosu takze w utworach o tematyce historycznej, w kt6-
rych tworzywo historyczne traktowane jest czesto alegorycznie.

oV T. Bienkowski, Fabularne motywy antyczne w dramacie staropolskim i ich rola ide-
owa. Studium z dziejow kultury staropolskiej, Wroctaw 1968, s. 43, 58.

92 Dialogus in Natali Domini. Dialog na Narodzenie Panskie, wyd. i thum. ]. Zia-
bicka, Warszawa 2001.

93 Dramaty eucharystyczne jezuitow. XVII wiek, oprac. J. Okonf, Warszawa 1992,
Na temat genologii i kompozycji dramatu jezuickiego J. Okon, Dramat i teatr szkol-
ny. Sceny jezuickie XVII wicku, Wroctaw 1970, s. 222-238.
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Tal jest w wypadku ,barokowej tragedii” z 1698 r. Regnum Phraatis
innocuo sanguine paratum Orodis, regis Persarum, w ktorej tytutowe
krélestwo to ,kontrastywna paralela do krdlestwa niebieskiego
zgotowanego niewinng krwig Chrystusa Krola, o ktérym moéwi
si¢ w chorach”?. Z kolei we wiasciwych dialogach alegorycznych,
tworzacych osobny nurt w obrebie XVII-wiecznego dramatu re-
ligijnego, wéréd réznego rodzaju personifikacji pojawiaja sie tez
postaci rodem z mitologii, takie jak Fama lub Fortuna (Traktaty
pokoju wiecznego migdzy Bogiem i Czlowickiem, 1677; Nowy raj drzewem
zywota zasadzony, 1688)%.

W poréwnaniu z poezja, proza religijna XVII w. pozostaje
w duzym stopniu malo znana i rozpoznana, takze pod katem
interesujgcej nas problematyki. Dotyczy to m.in. hagiografii, ktora
po okresie zastoju spowodowanego przez reformacje i humani-
stow, krytycznie odnoszacych sie do dorobku sredniowiecznych
autoréw, zaczeta na nowo rozkwita¢ w okresie potrydenckim.
W tym tez czasie zaadaptowano na jej potrzeby osiagniecia hu-
manistycznej historiografii i filologicznej krytyki Zrédet, co zna-
lazto wyraz w zainicjowanej przez jezuitéw Eriberta Rosweyde’a
i Jeana Bollanda monumentalnej serii Acta sanctorum, uznawanej
za poczatek nowej, naukowej hagiografii. Dzieto tzw. bollan-
dystéow byto jednalk ukoronowanie procesu zapoczatkowanego
w XVI stuleciu, polegajacego na gromadzeniu i publikacji tek-
stow zywotopisarskich. W Polsce najbardziej znanym przejawem
tego zjawiska byta wielka kolekcja Piotra Skargi. Byl on przede
wszystkim popularyzatorem, zbierajacym i udostepniajacym wie-
dze zgromadzong przez innych, staral si¢ ja jednak weryfikowac,
odwolujac sie do wspdtczesnej mu historiografii. Hagiografia, nie
przestajac peini¢ funkeji zbioru pouczajacych exempléw, stata sie
dla niego ,,przede wszystkim zbiorem historycznie sprawdzalnych
dokumentow”?.

94 Idem, Jezuicka scena..., s. 90.

9 Ibidem, s. 91-92; zob. tez J. Lewanski, Trzy modele religijnych widowisk XVII w.
w Polsce, w: Dramat i teatr religijny..., s. 45-52.

9 A. Ceccherelii, Od Suriusa do Skargi. Studium pordwnawcze o ,Zywotach swig-
tych”, Izabelin 2003, s. 38-39, 51.



252 Wiestaw Pawlak

Zywoty swigtych Skargi sa najbardziej znanym pomnikiem staro-
polskiej hagiografii, ale przeciez tylko jednym z wielu. Najpelniej-
sze wyobrazenie o popularnosci tego rodzaju literatury w dawnej
Polsce daje najnowsze opracowanie bio-bibliograficzne Aleksandry
Witkowskiej i Joanny Nastalskiej, ktérym udato si¢ zidentyfiko-
wac i zarejestrowac ponad osiemset (dokladnie 809) edycji dziet
hagiograficznych z XV-XVIII w7, Wedtug Urszuli Borkowskiej,
poziomu i oryginalnosci Skargi nie osiagnat Zaden z péZniejszych
autorow, cho¢ oczywiscie zdarzaly sie wyjatki. Dazenie do oparcia
biografii na wiarygodnych Zrédlach (sigganie do historiografii la-
cinskiej, cytowanie in extenso dokumentéw) i dajacy sie zauwazy¢
zmyst krytyczny wida¢ w dzietach Szymona Starowolskiego (Vita
et miracula Vincentii Kadtubkonis, 1642) oraz Jakuba Suszy (Cursus
vitae et ceratmen martyrii b. Josephati Kuncevicii, 1665). Zaintereso-
wania historyczne Suszy znalazly wyraz takze w historii cudow-
nego wizerunku Matki Boskiej Chetmskiej, ktorego burzliwe losy
skojarzyly si¢ autorowi z mitem o Feniksie?®. Z biografii os6b
duchowych zmartych w opinii §wietosci zwracaja uwage dobrze
udokumentowane dzieta Kaspra Druzbickiego (Vita et mors gloriose
suscepta Adalberti Mgciriski, 1661) i Stanistawa Brzechwy (Zywot
Magdaleny Mortgskiej, 1634)%.

Bliskie hagiografii i typowe dla porenesansowej formacji hu-
manistycznej sg utwory emblematyczne poswigcone $wigtym lub
osobom do $wigtosci aspirujacym. Jednym z pierwszych dziel tego
rodzaju byto Theatrum virtutum D. Stanislai Hosii Tomasza Tretera
(1588), po ktoérym przyszia kolej na cykl dwudziestu czterech
emblematéw Hieronima Bildziukiewicza ku czci $w. Kazimie-
rza z miedziorytami Tomasza Makowskiego (1610), Flores vitae
b. Salomeae virginis (1691) Sebastiana Piskorskiego czy tez emble-

97 A. Witkowska, ]. Nastalska, Staropolskic pismiennictwo hagiograficzne, t. 1-2,
Lublin 2007.

98 J. Susza, Phoenix redivivus albo obraz starozytny chetmski Panny i Matki Przenaj-
Swigtszej, Zamos¢ 1646.

9 U. Borkowska, Hagiografia polska (wiek XVI-XVIII), w: Dzieje teologii katolickicj
w Polsce, t. 2: Od odrodzenia do oswiecenia, cz. 1: Teologia humanistyczna, red. M. Re-
chowicz, Lublin 1975, s. 483, 490-492.
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matyczne pochwaty blogostawionych Stanistawa Kostki i Alojzego
Gonzagi, powstate w Kaliszu w 1696 r.!%. Oczywiscie, emble-
matyka religijna nie ograniczala si¢ do tematyki hagiograficznej,
o czym $wiadcza Symbolica vitae Christi meditatio Tomasza Tretera
(1612), Alegorie albo Kwiecia modt gorqcych wynalezione dla unurzenia
dusze w Bogu Krzysztofa Mikotaja Chaleckiego (1618) i Firma-
mentum symbolicum Sebastiana a Matre Dei (1652) o tematyce
maryjnej. Utwory te zwracaja uwage nie tylko jako interesujacy
przykltad zastosowania horacjanskiej formuly ,ut pictura poesis”,
jako niewyczerpane repertorium dawnej symboliki, ale takze jako
realizacja postulowanego przez teoretykéw potrydenckich pro-
gramu chrystianizacji antyku, co wida¢ zwlaszcza w przekladzie
popularnych Poboznych pragnieii Hermana Hugona, w ktérych
erudycja klasyczna odgrywa bardzo wazng role — sytuuje dzieto
w okreslonej tradycji literackiej, dostarcza poréwnan, argumentow,
shuzy wreszcie samej ornamentyce tekstu'’!. Za posrednictwem
emblematyki kultura literacka docierala tez do — zdawac by sig¢
mogto — tak hermetycznych §rodowisk, jak zenskie zgromadzenia
zakonne, ktérych twoérczos¢ $wiadczy o dobrej znajomosci nie
tylko Biblii i pism mistrzow zycia duchowego!?.

Popularna w epoce baroku emblematyka, nie tylko religijna,
dowodzita trwatosci tradycji humanistycznych w XVII w. Jeszcze
wieksza role w ich podtrzymywaniu i upowszechnianiu odegra-
la retoryka, traktowana czesto jako uwieniczenie wyksztalcenia
humanistycznego. Twoércy barokowi podzielali wiare XVI-wiecz-

190 Wigcej o emblematyce religijnej J. Pelc, Stowo i obraz na pograniczu literatury
i sztuk plastycznych, Krakéw 2002, passim.

101 K. Mrowcewicz, Wprowadzenie do lektury, w: A.'T. Lacki, Pobozne pragnienia,
Warszawa 1997, s. 10; J. Haton, W poszukiwaniu Zrddel inspiracji, czyli o dwdch pol-
skich wersjach ,,Pia desideria” Hermana Hugona, ,Roczniki Humanistyczne” R. 50,
2002, z. 1, s. 158. Rola erudycji klasycznej w oryginalnej wersji Poboznych pragnien
i w przekladzie Lackiego staje sie jeszcze bardziej widoczna w konfrontacji z tlu-
maczeniem Mikolaja Mieleszki (tekst znany byl dotychczas z anonimowego prze-
kazu z Biblioteki WSD w Sandomierzu), ktéry zdecydowanie odrzucil sztafaz
antyczny i wyraznie preferowatl §wiat Pisma $w. (ibidem, s. 159).

102 M. Hanusiewicz, Wyobraznia i erudycja w karmelitasiskich piesniach o Milosci
Bozej, ,Barok” t. 5, 1998, nr 1, 5. 197-198, 201.
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nych humanistow w wyjatkowa role retoryki w edukacji, co
wiecej, w ich wypowiedziach dokonywata si¢ swoista sakralizacja
Krolowej Sztuk, jak ja okreslit w swoim podreczniku Stanistaw
Papczynski (Prodromus Reginae Artium, 1663). Wyrazala sie ona
m.in. w przekonaniu o Boskiej genezie sztuki wymowy i w obrazie
Boga jako méwcey i nauczyciela wymowy (,linguae et sermonis
Artifex”)1%3, od ktorego ,gtosek, liter i calej sztuki krasomowczej
nauczyl si¢ dokladnie pierwszy cztowiek”!%%.  Ukrzyzowanym
mowea” (Orator Crucifixus), ,,prawdziwie niebieskim méwcg” oraz
»najmadrzejszym i najswietszym Merkurym” nazywa Chrystu-
sa wspomniany Papczynski'®, zas ,do krzyza [...] $wigtego: na
ktérym orator Chrystus najpierwsza mial do Ojca Niebieskiego
Przemowe”, zwracal si¢ Kochowski w Psalmodii polskiej'*®, kto-
rej zreszta nadal silnie zretoryzowana forme, wyraznie odbie-
gajaca od stylistyki oryginalu czy humanistycznych parafraz
psalmicznych.

Wplyw retoryki zaznaczyt si¢ najbardziej w kaznodziejstwie
barokowym, czego swoista zapowiedzia na gruncie teorii byt pod-
recznik Sokolowskiego z 1589 r., ktéry, rzec mozna, sparodiowat
(w znaczeniu, jakie pojeciu parodia nadawal p6zniej Sarbiewski)
Cyceronski dialog Partitiones oratoriae, tworzac analogiczny dialog
na temat wymowy koscielnej — Partitiones ecclesiasticac. Za przyktad
daleko idacej identyfikacji retoryki i homiletyki w epoce baro-
ku stuzy¢ moze wydane posmiertnie Wprowadzenie do wymowy
duchownej jednego z najwybitniejszych méwcow wioskich Paola
Segneriego. Jego zdaniem, miedzy wymowa Swiecka i duchowng
nie ma istotnej r6znicy. Poucza o tym doswiadczenie oraz przy-
ktad ojcéw Kosciota — Cypriana, Bazylego, Grzegorza z Nazjanzu
i Augustyna, ktérzy opanowawszy arkana wymowy $wieckiej, nie

193'S. Glass, Philologiae sacrae [...] libri quinque, Frankfurt-Lipsk 1691, k. d,r.

104 M. Sandeus, Orator christianus, w: idem, Paedia academici christiani, Kolonia
1638, s. 757.

105°S. Papczynski, Pisma pasyjne, wprowadzenie W. Pawlak, M. Miotk, ttum.
R.R. Pietka, Warszawa 2008, s. 87, 152.

106 W, Kochowski, Utwory poetyckie. Wybor, oprac. M. Eustachiewicz, Wroctaw
1991, s. 372.
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potrzebowali zadnego nowego studium retoryki, by p6zniej wy-
mownie i doskonale glosi¢ prawdy wiary!'"7.

W praktyce wymowa koscielna zachowatla jednak wlasciwa so-
bie odrebnos¢ i specyfike, co nie oznacza, ze pozostala obojetna
wobec zjawisk typowych wspéiczesnej jej wymowy cywilnej. Sprzy-
jal temu m.in. niemal catkowity zanik popularnej w XVI w. formy
homilijnej, ktéra ustgpita miejsca tzw. kazaniom tematycznym,
reprezentujacym model perswazji bardziej zblizony do klasycznej
teorii i sztuki retoryki. Tendencje do uklasycznienia oratorstwa
religijnego widoczne sa np. w Mowach koscielnych (Orationes eccle-
siasticae, 1587) Sokolowskiego oraz w poswieconych $w. Jackowi
Odrowazowi ,Hiacyntynach” Birkowskiego (1622), wyraznie sty-
lizowanych na wzor stynnych méw Cycerona!%. Wptyw retoryki
widoczny jest takze w doé¢ powszechnym stosowaniu tzw. kon-
ceptow kaznodziejskich, czyli specjalnych argumentéw, ktérych
sita dowodowa wynikata ze stosowania wobec Biblii narzedzi re-
torycznych. Niektére z nich, polegajace na wykorzystaniu réznych
wersji jezykowych i wariantéw fragmentoéw Pisma $w., Swiadczg
tez o recepcji na gruncie kaznodziejstwa dorobku XVI-wiecznej
filologii biblijnej'®.

Charakterystycznym rysem barokowej retoryki jest dowarto-
$ciowanie erudycji jako niezbednej do wypowiadania si¢ na dowol-
ny temat i stanowiacej konieczny element kwalifikacji méwcy, tak
Swieckiego, jak i religijnego. Jezuita Nicolas Caussin pisat:

Primus fons inventionis est eruditio varia ex qua omnem eloquentiam
crescere foecundarique oportet. Neque enim perfectus orator esse potest,
qui non omnium rerum cognitione atque intelligentia dignissimarum
pectus complevit suum. Ut Persaea arbor Nili aquis irrigata floret cultius
et parit uberius, sic manantibus doctrinae rivis perfusa virescit eloquen-

107 P Segneri, Anleitung zur geistlichen Beredsamkeit, aus dem Italienischen, Re-
gensburg 1861, s. 9.

108 K. Panus, Wieley mowcy Kosciota w Polsce, Krakow 2005, s. 51; Mowy koscielne
Fabiana Birkowskiego o swigtym Jacku. Orationes ecclesiasticae Fabiani Bircovii Hyacinthi-
nae, oprac. M. Rowinska-Szczepaniak, thum. B. Gaj, Opole 2007.

109 W, Pawlak, Koncept w polskich kazaniach barokowych, Lublin 2005, s. 144
153.
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tia. Tolle eruditionem a dicendi facultate [...], quid aliud erit quam
loquentia puerilis?!1°.

Wypowiedz ta nie byla odosobniona, o czym $wiadczy chociaz-
by podrecznik retoryki Jana Kwiatkiewicza, ktory rozleglta erudy-
cje (,multiplex eruditio et eruditionis usus non vulgaris”) uznal
za jeden z najwazniejszych skladnikoéw i ozdoéb ,niepospolitej
wymowy” ! Realizacj¢ tych zalecen utatwialy same podreczniki
retoryki, ktore w XVII stuleciu przybieraly czesto posta¢ maga-
zyn6éw potrzebnej méwcom wiedzy literackiej i pozaliterackiej.
Whplyw takiego modelu retoryki wyraznie widoczny jest na terenie
barokowej wymowy koscielnej, w ktorej multiplex eruditio jest jedna
z cech najbardziej rzucajacych si¢ w oczy i nie wymaga nawet eg-
zemplifikacji''2. Réwniez z mysla o kaznodziejach wydawano spe-
cjalne quasi-encyklopedie, utatwiajace szybkie dotarcie do niezli-
czonych loci communes przydatnych w pracy nad kazaniem, jak np.
Instructissima bibliotheca manualis concionatoria (1681) niemieckiego
jezuity Tobiasza Lohnera. Podobnie jak w cytowanej Polyanthei lub
Magnum theatrum vitae humanae, tak i tu mozna znalez¢ niezliczone
definicje i etymologie, loci biblici, patrum sententiae, exempla sacra
et profana, sentencje filozoféw i poetoéw, similitudines tudziez inne
miscellanea, dostosowane do tematéw najczesciej podejmowanych
na ambonie''®. Mimo powtarzanych przez teoretykow kaznodziej-

10 N. Caussin, op. cit., s. 182-183 (Pierwszym zrédlem inwencyjnym jest r6z-
norodna erudycja, ktéra uzyznia i z ktorej wyrasta wszelka wymowa. Nie mozna
bowiem by¢ doskonalym moéwceg bez znajomosci wszech rzeczy i poznania tego,
co godne. Tak jak persea zasilana wodami Nilu kwitnie pigkniej i owocuje obficiej,
tak tez wymowa oblana strumieniami wiedzy nabiera mocy. Pozbaw wymowe eru-
dycji, a stanie sie dziecinnym gaworzeniem).

Y, Kwiatkiewicz, Phoenix rhetorum, seu rarioris atticismi nec vulgaris eloquentiae
fundamenta et species, Kalisz 1682, s. 46. Zob. tez Francisco de Mendoca, op. cit.,
s. 763 (,Oratio, cui fabricandae Rhetorica incumbit, triplici virtute efflorescat,
necesse est. Sana in primis, erudita et ornata”).

12 K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1: Kaznodziej-
stwo w Kosciele powszechnym, Krakéw 1999, s. 276-277.

113 W, Pawlak, Papierowe lzy barokowego homilety — , Instructissima bibliotheca manu-
alis concionatoria” Tobiasa Lohnera, w: Smiech i tzy w kulturze staropolskicj, red. A. Kar-
pinski, E. Lasociniska, M. Hanusiewicz, Warszawa 2003, s. 176-184.
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stwa oraz samych kaznodziejéw ostrzezen przed naduzywaniem
erudycji swieckiej'!'4, kazania barokowe dostarczaja niezliczonych
jej przykladow, swiadczacych takze o zainteresowaniach uznawa-
nych za typowe dla humanistow!!>.

Oddziatywanie retoryki nie ograniczato si¢, jak wiadomo, do
rozmaitych odmian prozy, w tym kazan, ale obejmowalo swoim
zasiegiem réwniez poezje, i to nie tylko polityczng, bliskg publicy-
styce, ale takze religijna, réwniez ukierunkowang na przekonanie
odbiorcy do zawartych w niej tresci''®. Zwykle rozumie si¢ przez
to obecno$¢ struktur perswazyjnych wypracowanych na gruncie
retoryki, jednak w kontekscie wczesniejszych uwag mozna posta-
wi¢ pytanie, czy réwniez erudycja tworcOw poezji religijnej nie
tlumaczy sig¢, przynajmniej cz¢sciowo, oddzialywaniem éwczesne-
go modelu wymowy. Dotyczy to w pierwszej kolejnosci takich
kuriozow barokowej poezji, jak imponujace ,leksykony metaforyki
maryjnej” — Ogrod Panieriski Wespazjana Kochowskiego (1681)
i Wieza Dawidowa Franciszka Edmunda Rzezawskiego (1702),
zawierajace odpowiednio tysigc sze$éset i tysigc epigramatow
(dystychow i tetrastychow) stanowigcych rozwinigcie tacinskich
»tytuléw” maryjnych o bardzo zr6znicowanej proweniencji. Z po-
dobnym zjawiskiem, cho¢ juz na mniejszg skale, mozna spotkac
sie znacznie czedciej. Nagromadzenie motywow pasyjnych, wi-
doczne np. w wierszu Pot krwawy Jana Andrzeja Morsztyna, jest
przeciez takze popisem erudycji, majacym zapewne swoje zrédto
w XVI-wiecznej obsesji hiperboli'!”, ale niewykluczone, ze takze

114'S. Sokotowski, op. cit., s. 37: ,sententiarum, pro loco et tempore, ubi se
offerent, non omittet; neque tam a Demosthene, Platone, Cicerone, quam a Da-
vide, Isaia, Salomone et aliis prophetis eas mutuabitur”; N. Caussin, op. cit.,
s. 930-931 (,Profanae doctrinae usus frequens in sacris exagitatur”).

15 A. Nowicka-Struska, ,Autorzy wyzszego dowcipu” i ,,poeci liryczni”. O poezji
w kazaniach siedemnastowiccznych, w: ,, Wszpstko tu najdzie, co wy macie w glowie”. Swiat
prozy staropolskiej, red. E. Lasocifiska, A. Czechowicz, Warszawa 2008, s. 238-251.

116 Zob. A. Rysiewicz, Kaspra Miaskowskiego czptanie Ewangelii, w: Przelom wickow
XVI i XVII w literaturze i kulturze polskiej, red. B. Otwinowska, J. Pelc, Wroclaw
1984, s. 255-279; idem, Zagadnienia retoryki w analizie poezji polskicj przelomu XVI
i XVII wieku, Warszawa 1990.

117 M. Hanusiewicz, Swigte i zmystowe..., s. 275.
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w Owczesnej teorii i praktyce oratorskiej. Jej udzial w ksztalto-
waniu literatury religijnej XVII w., niezaleznie od ewolucji, jakiej
podlegata retoryka w owym okresie!'®, nalezatoby uzna¢ za zja-
wisko co najmniej bliskie tradycji humanistyczne;.

Sposréd innych jej przejawéw mozna wskaza¢ mniej lub bar-
dziej wyrazne nawigzania do pogladow starozytnych filozoféw, co
wigzalo si¢ z dos¢ powszechnym przekonaniem, ze ich madros¢
pochodzi od Boga. Jakub Kazimierz Haur pisat:

Starzy filozofowie, lubo w poganistwie Zyjac, poboznie przykladem
ludziom i nauka przy wszelkiej skromnosci i dobrego obyczaju byli.
Ktérym tez Pan Boég z swej wszechmocnosci w przyrodzony rozum ten
wlal intellekt, gdy stworzyciela Swiata Boga niesmiertelnego opowiadali
i oglaszali, nie tylko ustnie madroscia, ale i ksiegi o tym pisali'!®.

Najbardziej popularne byly nawigzania do mysli stoickiej.
Czesto sprowadzaja si¢ one do powtarzania zastyszanych pojec,
zwrotow lub zbanalizowanych watkéw, co zresztg tylko potwierdza
popularnosé¢ motywow stoickich w kulturze umystowej XVII w. Jej
zrédtem byta m.in. wielka kariera pism Justusa Lipsjusza, czy-
tanego w Polsce zarowno w oryginale, jak i do$¢ licznych prze-
ktadach!?°. Dokonana przez niego reinterpretacja etyki stoickiej
w duchu chrzescijaiiskim jest jednym z wielu przyktadow trans-
formacji tradycji antycznej, zapewniajacej jej diugie trwanie, takze
w literaturze religijnej. Obecne w niej watki stoickie nie zawsze
jednak wyrazaja pelng aprobate dla wszystkich koncepcji spod
znaku Zenona z Kition. Obok konwencjonalnych pochwat cnoty
jako najwyzszego dobra (Potocki, Piesh LXVI [Trzykroc szczgsliwy
i blogostawiony]; Kochowski Bdg zawsze w pelni cndét) mozna si¢ ze-
tkna¢, i to u tych samych autoréw, z krytyka idealéw stoickich
jako sprzecznych z do$wiadczeniem egzystencjalnym lub z dok-

118 7ob. W. Barner, Barockrhetorik. Untersuchungen zu ihren geschichtlichen Grundla-
gen, Tubingen 1970; B. Otwinowska, ,, Weigz nowa Minerwa”. Préba kwalifikacji reto-
ryki barokowej, w: Retoryka a literatura, red. eadem, Wroctaw 1984, s. 41-55.

1191 K. Haur, op. cit., cyt. za: T. Bienkowski, Antyk w literaturze..., s. 147.

120 7. Dabkowska-Kujko, Dawne przeklady dziel Justusa Lipsjusza na jezpk polski.
Rekonesans, w: ,, Wszystko tu najdzie, co wy macie w glowie”..., s. 169-181.
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tryna chrzescijanska (Potocki Periody; Kochowski Psalmodia polska,
Psalm 7)!?!. Podobna niekonsekwencje¢ mozna zauwazy¢ w Abrysie
Witwickiego, demonstracyjnie odzegnujacego si¢ od antycznych fi-
lozoféw, w praktyce — odwotujacego si¢ nieraz do ich autorytetu!?2,

Analogiczne do powyzszych przykiady lub przejawy erudycji
humanistycznej w literaturze religijnej XVII w. mozna mnozy¢,
cho¢ nie wydaje si¢ to ani celowe, ani tym bardziej mozliwe w ra-
mach niniejszego studium. O wiele wazniejsza wydaje si¢ odpo-
wiedZ na pytania o faktyczny zakres (glebokos¢) tej erudycji, jej
funkcje, wreszcie ewokowang przez nig relacje miedzy christianitas
a humanitas i historyczny zasieg humanizmu. Oto kilka wnioskow,
bedacych wyrazem raczej intuicji niz pewnosci, i jak najdalszych
od autorytatywnych rozstrzygniec.

Po pierwsze, erudycja autoréw XVII w. nie jest identyczna z eru-
dycja ich poprzednikéw z XV Iub XVI w. Tworcy barokowi korzystali
z dziedzictwa przesziosci selektywnie, dokonujgc zréznicowanych,
mniej lub bardziej swiadomych wyboréw, co wida¢ juz w tytule
dzieta Antonia Possevina Bibliotheca selecta, stojacym w milczacej
opozycji wobec dzieta Konrada Gesnera Bibliotheca universalis sive
cathalogus omnium scriptorum (1545)'23. Trzeba jednak pamietacé
— a przypomnial to w jednym z ostatnich swoich tekstéw Pelc:

iz nawet humanisci renesansowi [...] wistocie w tym, co méwili i pisali,
co sami tworzyli w swym nawigzaniu do dziedzictwa ludzkosci — nade
wszystko do dziedzictwa antycznego, ale takze do dorobku swej aktu-
alnej wspolczesnosci — dokonywali jednak zawsze wyboru. I wybory
te roznily si¢ nieco w réznych kregach i w dokonaniach konkretnych
tworcow humanizmu renesansowego!?4.

Podobnie postepowali ich nastepcy, ktorych wybory; jakkolwiek
podyktowane odmiennymi motywami lub aksjologia, swiadczg jed-

121 E. Lasocinska, ,Cnota sama z mqdrosciq jest naszym Zywiolem”. Stoickie pojecie
cnoty w poezji polskiej XVII wieku, Warszawa 2003, s. 75, 113, 168-170, 179-180.

122 1, Slekowa, op. cit., s. 327.

123 T Bienkowski, ,, Bibliotheca selecta de ratione studiorum”..., s. 293.

124 7 Pelc, Humanizm w baroku...,s. 17.
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nak na ogét o dodatnim wartosciowaniu jesli nie wszystkich, to bar-
dzo wielu elementéw identyfikowanych z kulturg humanistyczng!'?>.

W odniesieniu do poszczegélnych twércow nalezy z kolei
(a wiec po drugie) stwierdzi¢, ze ich erudycja byta zréznicowa-
na w zaleznosci od wyksztalcenia czy zakresu lektur. Nie ulega
watpliwosci, ze zwlaszcza w wypadku autoréw drugo- czy trzecio-
rzednych, a takich nie brak wsroéd tworcow religijnych, czesto jest
ona powierzchowna, nierzadko pochodzi ,z drugiej reki”, czemu
sprzyjala powszechna praktyka korzystania ze zZrédel posrednich
w postaci florilegiéw czy quasi-encyklopedii w rodzaju Polyan-
thei'?¢. Notabene — odpowiedzialnymi za rozpowszechnienie tego
typu praktyk byli poniekad humanisci XVI w. z wielkim Erazmem
na czele, ktérego kolekcje Adagiow i Apoftegmatow staly sie¢ wzorem
dla analogicznych, mniej lub bardziej poczytnych antologii, ko-
lekcji cytatéw i przyktadoéw (np. Facetiarum exemplorumaque libri VII
Luzia Domizia Brusoniego, 1562; Apophtegmata ex probatis graece
latinaeque lingue scriptoribus Konrada Lycosthenesa, 1560; Krdtkich
powiesci, ktore zowq apophtegmata ksiggi IV Bieniasza Budnego, 1599,
1614, 1635, 1637, 1639, 1642!), stanowiacych powazng konku-
rencje dla tekstow zrodtowych!?”. Adagiom zawdzigczal w duzym

125 1. Domaniski, Uzytkownicy i badacze dziedzictwa antycznego, czpli o roznicy migdzy
humanizmem a humanistykq, Lublin 2007, s. 23-24.

126 Pisat o tym Krzysztof Opalinski w satyrze Na tych, co si¢ sobie mgdremi i uczo-
nemi zdadzq. Zob. tez W. Pawlak, ,,O pewnym sposobie naszych literatow, ze przy niewiel-
kim czytaniu mogq si¢ latwo wielkiemi erudytami pokazac”, w: Staropolskie kompendia
wiedzy, red. .M. Dacka-Gorzynska, J. Partyka, Warszawa 2009, s. 45-72.

127 Zwracal na to uwage D.G. Morhof, Polyhistor literarius, philosophicus et prac-
ticus..., t. 1, Lubecae 1747, s. 238: ,Ajunt aliqui, eorum culpa tot bonos periisse
Autores: sive enim diffusi Autores in compendium trahantur, pro usu publico vel
privato; sive centones consarcinentur ex pluribus; sive pro arbitrio in codicem
singularem aliqua memorabilia excerpantur; illa droopacudrio in lucem interdum
mittuntur, cum paulatim a memoria hominum dilabuntur vera illa et genuina ope-
ra” (Niekt6érzy moéwia, ze z ich powodu zapomniano wielu dobrych autoréw; al-
bowiem wielu z nich wciaga si¢ do kompendiéw na uzytek publiczny lub prywat-
ny, albo z wielu kleci sie centony, albo wedtug upodobania w specjalnych zeszytach
wynotowuje si¢ 1zeczy godne pamigci; nastepnie tego typu utwory wydaje si¢ na
$wiatto dzienne, podczas gdy te prawdziwe i pierwotne dziela stopniowo ging
z ludzkiej pamigci).
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stopniu swojg ,tak ogromna pozornie” erudycje Sebastian Fabian
Klonowic, siggali do nich Wactaw Potocki, Stanistaw Herakliusz
Lubomirski i inni'?®. Autorzy ci, podobnie jak wigkszo$¢ twor-
cow literatury religijnej, nie byli jednak badaczami dziedzictwa
antycznego i renesansowego, tylko jego uzytkownikami, ktérych
bardziej niz filologiczna krytyka tekstu albo docieranie do Zrodel
interesowal potencjal estetyczny lub perswazyjny wykorzystywa-
nego materialu. Ich emblematem cz¢sciej niz ,,pszczota ambitnych
poetéw” byla ,pszczola moralistow”, zbierajaca nie tylko soki
i krople nektaru z r6znych kwiatéw, ale takze gotowy juz miéd
i taczaca to wszystko w nowa calo$¢, wyrazajaca okreslong idee
lub zamyst dydaktyczny'??.

Stosunek autorow XVII-wiecznych do dziedzictwa humanizmu
charakteryzowal si¢ zatem swoistym pragmatyzmem. Zwlaszcza
w literaturze religijnej nietrudno znalez¢ przykiady instrumen-
talnego traktowania zdobytej wiedzy, ktéra staje si¢ narzedziem
religijnej lub moralistycznej perswazji. Zjawisko to, ktérego wyra-
zem jest powszechna chrystianizacja lub alegoryczna interpretacja
pojec badz catych watkow zaczerpnietych z tradycji antycznej, jest
dos¢ dobrze opisane w literaturze przedmiotu. Za mato jednak,
jak sadze, zwraca si¢ uwage na inna, niezwykle istotng funkcje
erudycji humanistycznej, polegajaca na budowaniu i wyrazaniu
wspolnoty opartej nie na kryteriach etnicznych, politycznych lub
wyznaniowych, tylko kulturowych. Taka wspélnota byla europej-
ska ,rzeczpospolita uczonych” (respublica litteratum), za$ znakiem
przynaleznosci do niej — znajomos¢ przynajmniej aciny i stoso-
wanie typowej dla humanistycznej formacji kulturalnej topiki
w postaci tzw. loci communes, czgsto przybierajacych forme r6znego
rodzaju cytatow i kryptocytatéw z literatury faciniskiej. Erudycja
humanistyczna stanowi wiec ,swoisty kod, ktérego stosowanie
i zrozumienie bylo $wiadectwem przynaleznosci do 6wczesnej

128 M. Cytowska, Erazmianizm..., s. 26-28.

1297, Domarniski, Uzytkownicy..., passim; J. Pelc, Humanizm w baroku..., s. 22.
Przyktadem takiej postawy jest stosunek Waclawa Potockiego do Erazma — autora
Moraliow ,nie zainteresowaly w Adagiach rozwazania filologiczne, lecz wartosci
zyciowych madrosci przekazywanych przez antyk” (Cz. Hernas, op. cit., s. 473).
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elity”!3%. Przypomina to o jeszcze jednym znaczeniu pojecia hu-
manitas, ktére, podobnie jak termin ,hellenizm”, oznaczalo takze
przeciwienstwo ,barbaryzmu”, a wigc kulture i cywilizacje (cultus),
opartg na wspolnych fundamentach bedacych dzietem Grekéw
i Rzymian'®'. Swiadomo$¢ przynaleznosci do tak rozumianej
humanitas ujawnia si¢ szczegélnie w wypadku przekroczenia jej
granic, czego przyktadem sg relacje z podrézy do panstwa caréw,
gdzie nie ma nikogo, jak pisal Antonio Possevino, kto by wtadat
jezykiem greckim, a liczba znajacych tacing nie przekracza trzech,
z ktorych wszyscy notabene sa Polakami. Rowniez dla Stanistawa
Niemojewskiego okreslenia ,,gruby” czy barbarus stosowane wobec
wschodnich sgsiadéw wynikajg nie tylko z uprzedzen politycz-
nych czy wyznaniowych, ale takze poczucia przynaleznosci do
calkowicie odrebnej kultury, ktérej wyréznikiem jest m.in. sztuka
retoryki, nieznana na wschod od Rzeczypospolitej'32.
Pozytywnym S$wiadectwem przynaleznosci i utozsamiania si¢
z tg kulturg jest erudycja twércow barokowej literatury religijnej,
ktora nadaje jej wyrazne niekiedy rysy klasycystyczne!® oraz
dowodzi zagospodarowania znacznej cze¢sci dziedzictwa renesan-
sowego humanizmu i daleko posunietej symbiozy christianitas
i humanitas. Zakwestionowanie i destrukcja humanistycznego

130 A. Axerowa, Proba klasyfikacji wtrgtow laciriskojezpcznych w staropolskich tekstach
dwujezycznych, w: Eacina jako jezyk elit..., s. 158-159. Podobng funkcje ,wyréwny-
wania dystansu kulturowego do Zachodu” przypisywal bogatej, erudycyjnej sym-
bolice literatury religijnej baroku J.T. Maciuszko, op. cit., s. 274.

131 H. Storch, Humanitas, w: Brill’s Encyclopaedia of the Ancient World New Pauly,
t. 6, wyd. H. Cancik, H. Schneider, Leiden-Boston 2005, szp. 560, 562; K. Glom-
biowski, Pojecia ,hellenizmu” i ,,barbaryzmu” jako wyznaczniki Herodotowej i europejskiej
humanitas, w: Humanitas grecka..., s. 31-45.

132 A Possevino, Moscovia, ttum. A. Warkotsch, Warszawa 1988, s. 17; R. Krzy-
wy, Wprowadzenie do lektury, w: S. Niemojewski, Diariusz drogi spisanej i roznych przy-
padkow pociesznych i zalosnych [...] w roku 1606, wyd. R. Krzywy, Warszawa 2006,
s. 24.

133 1. Pelc, Klasycyzmy w baroku — wprowadzenie do dyskusji, ,Barok” t. 7, 2000,
nr 2, s. 9-24. Na ,silng opozycje klasycystyczng w catym wieku” zwracal uwage
Czestaw Hernas, przy czym ,granica migdzy klasycyzmem a barokiem nie dzieli
poetéw na wyraznie wyodrebnione grupy, lecz przechodzi przez ich warsztaty
tworcze” (Cz. Hernas, Barok..., s. 20, 237).
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paradygmatu dokonala si¢ — jak przypomnial niedawno Juliusz
Domanski — bynajmniej nie za sprawg ideologow potrydenckiej
»polityki” kulturalnej, tylko przedstawicieli nowej nauki — Ke-
plera, Galileusza, Newtona — postulujacych odwrét od badania
ksigg ku badaniu rzeczy, oraz przedstawicieli ,,nowozytnikéw”
w sporze ze ,starozytnikami” (,la querelle des anciens et des
modernes”). Obrazowo ukazat ten proces Wojciech Bogustawski
w scenie Krakowiakow i Gorali (I, 7), kiedy student Bardos rzuca
o ziemig ksigzki antycznych poetéw i filozoféw, reprezentujacych
stary, filologiczny kierunek studiow, pozostawiajac sobie tylko
machine elektrostatyczng jako produkt nowej nauki i techniki.
W przeciwienstwie do niego zdecydowana wigkszos¢ twércow pol-
skiego baroku pozostata uzytkownikami dziedzictwa antycznego
i, dodajmy, humanistycznego, traktowanego jako aktualne oraz
wlasne i dlatego dopuszczajace a nawet wymagajace adaptacji'>?.
Nieprzypadkowo najzagorzalszymi jego apologetami w XVIII w.
byli reprezentanci szkolnictwa zakonnego, jak eksjezuita Ignacy
Wriodek, zdecydowanie rozprawiajacy sie z czolowym przedsta-
wicielem nowozytnikéw, Charlesem Perraultem, ktéry znalazl
uznanie jedynie ,u kilku Zle wychowanych miokoséw dworskich,
u dziennikopiséw nieumiejetnych, u jednego jakiego niedouczo-
nego mistrza i u garstki zakéw spod jarzma facinskich i greckich
nauk do proznowania wzdychajacych”!3>. W literaturze religijnej
XVII w. mozna zatem znalez¢ potwierdzenie zdania Antoniego
Siemianowskiego, ze ,konflikt miedzy humanizmem i chrzesci-
janstwem — i to nieuchronnie — pojawia si¢ jedynie wtedy, gdy
humanizm oznacza calkowite podporzadkowanie wszystkiego
cztowiekowi”!36. Literatura ta skfania tez do refleksji nad feno-
menem dlugiego trwania samego humanizmu.

134 1. Domanski, Uzytkownicy..., s. 24, 29-30; T. Bienkowski, Problematyka na-
uki..., s. 95.

135 1. Wtodek, op. cit., s. 53. Kilkadziesigt lat wezesniej bronit starozytnosci
Antoni Lodzia Poninski w poemacie Sarmatides seu Satyrae (1741). Zob. tez B. Gu-
brynowicz, Walka o mitologi¢. Epizod z dziejow krytyki literackiej w Polsce XVIII wicku,
w: Prace polonistyczne ofiarowane Janowi Losiowi, Warszawa 1927, s. 489-500.

136 A. Siemianowski, op. cit., s. 20.
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Za sprawa wielu uczonych, poczawszy od Georga Voigta (Die
Wiederbelebung des classischen Alterthums oder das erste Jahrhundert des
Humanismus, 1859) humanizm stal si¢ jednym ze zjawisk definiu-
jacych renesans, skad juz tylko krok do zamknigcia go w granicach
tej epoki. Stanowisko takie, ktére znalazto wyraz m.in. w hasle
»humanizm” opracowanym dla potrzeb Slownika literatury staro-
polskiej, nie wydaje sie do konca stuszne. Kristeller dopuszczat
nazywanie humanistami niektérych uczonych karoliniskich lub
XII-wiecznych ,ze wzgledu na pokrewienistwo ich zainteresowan
naukowych z zainteresowaniami wloskich humanistow renesan-
sowych”!37, a Jaeger przekonujaco ukazal humanitas $w. Tomasza
z Akwinu'38, nie ma wigc chyba powodéw, by odmawia¢ miana
humanisty przynajmniej niektérym tworcom kojarzonym raczej
z barokiem niz renesansem. Nalezy do nich Justus Lipsjusz, ktory
stal sie wrecz ,figura” nowego, zreinterpretowanego w duchu po-
trydenckiego katolicyzmu humanizmu i tak zostal przedstawiony
w poswieconej mu biografii autorstwa Auberta Miraeusa'*’. Na
gruncie polskim za analogiczng figure, i to chronologicznie wcze-
$niejsza, mozna uzna¢ Hozjusza, w mlodosci wielbiciela Erazma,
pozniej jedna z czolowych postaci kontrreformacji, a przez cale
zycie — erudyte i humaniste, podobnie jak Lipsjusz zyjacego w na-
pieciu miedzy Filologia a Filozofia, a moze jeszcze bardziej miedzy
humanitas a christianitas'*°. Podobng postacia byt przywotywany

137 PO. Kristeller, Ruch..., s. 20.

138 W. Jaeger, Humanizm..., s. 33-36.

139 K. Enenkel, Lipsius als Modellgelehrter: die Lipsius-Biographie des Miraeus,
w: Tustus Lipsius Europae Lumen et Columen, wyd. G. Tournoy, J. De Landtsheer,
J. Papy, Leuven 1999, s. 47-66.

140 Role studiéw humanistycznych i filozofii w formacji intelektualnej Hozju-
sza podkreslat Stanistaw Reszka (Vita D. Stanislai Hosii, Oliwa 1690). Zob. J. Ka-
linowska, Erudycja klasyczna i biblijna Stanistawa Hozjusza (1504-1579); eadem,
Pisarze i poeci antyczni w tworczosci literackiej Stanislawa Hozjusza, w: Kardynat Stani-
staw Hozjusz (1504-1579)..., s. 245-255. Wedltug Jana Fijatka, zmiane orientacji
ideowej Hozjusza mozna uja¢ w formule ,obiit Humanista, natus est Theologus,
ale z tem zastrzezeniem, ze i jako teolog przeszlosci si¢ swojej nie zaparl, nie
przestal by¢ humanistg i w scholastyka sie nie przedzierzgnal” (J. Fijalek, Przekia-
dy pism sw. Grzegorza z Nazjanzu w Polsce, ,Polonia Sacra” t. 1, 1918, s. 96).
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kilkakrotnie Stanistaw Sokotowski, wyksztalcony gruntownie
w kraju i zagranica, komentator pism Cycerona i jeden z naj-
lepszych w swoim pokoleniu znawcéw literatury patrystycznej,
stawiony przez Jana Kochanowskiego, Alda Paola Manucjusza,
Fabiana Birkowskiego i in. Sposréd autoréw pdzniejszych warto
przypomnie¢ Szymona Starowolskiego, ktorego wszechstronne
zainteresowania — historyczne (De rebus Sigismundi I, 1616; Penu
historicum seu de dextra et fructuosa ratione historias legendi, 1620),
literackie (Scriptorum Polonicorum Hekatontas, 1625; De claris ora-
toribus Sarmatiae, 1628), muzyczne (Musices practicae erotemata,
1650), militarne (Institutionum rei militaris libri VIII, 1639), praw-
nicze (Commentarius in IV libros Institutionum iuris civilis, 1638),
ekonomiczne (Dyskurs o monecie, 1645) czy bogata publicystyka
przywodza na mysl renesansowy ideat I"uomo universale, cztowieka
wszechstronnego, bieglego w réznorodnych dziedzinach!'#!. Za-
interesowania humanistyczne odcisngly swoje pigtno réwniez na
obfitej prozie kaznodziejskiej Starowolskiego (Swigtnica Pariska,
1645; Arka Testamentu, 1648). Tworczos¢ Starowolskiego wskazuje
na niewatpliwa zywotno$¢ — ale i ewolucje — humanizmu, ktora
mozna ujaé¢ w formule mutatur non tollitur — ,zmienia si¢, lecz nie
konczy”. Swiadectwem tej zywotnosci jest tez formacja intelektu-
alna i erudycja innych twércow XVII-wiecznej literatury religijnej,
ktora zdaje si¢ potwierdza¢ opinie w rodzaju tej wypowiedzianej
przez Stanistawa Lempickiego, ze ,humanizm nie wypelnia ca-
tych, obszernych ram renesansu” i Ze ,jest pradem wieczystym
i wiecznie wracajacym”!*?. Biorac pod uwage wspolczesny stan
edukacji humanistycznej w Polsce, przypomnienie tej opinii wy-
raza nie tyle pewnos¢, ile nadzieje, Ze jest ona prawdziwa.

141 PO. Kristeller, Mysl moralna humanizmu, thum. M. Szymanski, w: idem, Hu-

manizm i filozofia..., s. 120.
142 S, Lempicki, Renesans i humanizm w Polsce, w: Wiek zloty i czasy romantyzmu
w Polsce, wybér i oprac. J. Starnawski, Warszawa 1992, s. 28, 32.



