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1. W 1936 roku odby³ siê na Jasnej Górze, po przesz³o 350 latach od ostatniego
synodu prowincjonalnego w Piotrkowie, ogólnopolski Synod Plenarny. Zgromadzeni
na nim biskupi, delegaci wydzia³ów teologicznych i kapitu³ oraz przedstawiciele wy¿-
szych prze³o¿onych zakonnych podjêli dzie³o ujednolicenia prawodawstwa koœcielne-
go, zniesienia ró¿nic miêdzy diecezjami znajduj¹cymi siê wczeœniej pod ró¿nymi za-
borami i pobudzenie duszpasterstwa na fundamencie Akcji Katolickiej. Zasadniczy
cel Synodu zosta³ wskazany w specjalnym liœcie pasterskim Episkopatu: „Zebraliœmy
siê, my Biskupi ca³ej Polski i wszystkich obrz¹dków, na Synod Plenarny. Jest to zda-
rzenie szczególnej donios³oœci. Synod ten jest bowiem pierwszym Synodem Plenar-
nym w dziejach Koœcio³a po wskrzeszeniu Pañstwa Polskiego, a zebra³ siê w okolicz-
noœciach ze wszechmiar wa¿nych w ¿yciu naszym wewnêtrznym i w chwili, gdy naj-
straszniejszy z po¿arów, jaki kiedykolwiek grozi³ œwiatu, krwaw¹ ³un¹ wypisuje
wszystkim swoje mane–tekel–fares. Wypisuje je i nam. Bo po¿ar ten wzniecony rêk¹
zbrodnicz¹ wciska siê we wszystkie kraje i pañstwa, a jest szczególnie groŸny dla tych,
którym brak jest moralnej i duchowej odpornoœci. Dziœ sro¿y siê szczególniej na hisz-
pañskiej ziemi. […]. Ostrzegamy was przed groŸb¹ zalewu komunizmu i bezbo¿nic-
twa.A ostrzegaj¹c, zaklinamy was, byœcie przede wszystkiem bronili wiary, czuwali nad
duchem narodu i bezpieczeñstwem ojczyzny. Ale zarazem zapewniamy was, ¿e z otu-
ch¹ patrzymy w przysz³oœæ. Znamy bowiem, jak bogate s¹ u nas pok³ady wiary i jak
bezcenne s¹ skarby chrzeœcijañskiej tradycji. Historja zaœ uczy nas, ¿e dziêki tym skar-
bom ducha i mocy nadziemskich opiera³a siê Polska zwyciêsko najciê¿szym wstrz¹-
som. I jeœli tylko silnie staniecie pod sztandarem Chrystusowym, jeœli siê pod nim
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wszyscy zjednoczycie do wspólnego czynu zbawczego, wtedy zwyciêstwo krzy¿a jest
niew¹tpliwe a w tem zwyciêstwie jest gwarancja jedyna tryumfu narodu i Pañstwa”1.

By³y to prorocze s³owa i s³uszne ostrze¿enia — wkrótce zalew ateistycznych ide-
ologii zachwia³ bytem narodowym Rzeczpospolitej i na d³ugie lata odci¹³ j¹ od wol-
nego œwiata. Polska jednak, dziêki pok³adom wiary i skarbom ducha, opar³a siê najciê¿szym
wstrz¹som i dzisiaj, kosztem ogromnych wyrzeczeñ milionów swych synów i córek,
odbudowuje niepodleg³y byt narodowy. Dlatego z wdziêcznoœci¹ i nadziej¹ podejmujemy
w wolnej Rzeczpospolitej dzie³o II Synodu Plenarnego. 

Jest to wdziêcznoœæ za moc Chrystusowego Krzy¿a, która objawi³a siê w œwiê-
tych wyniesionych na o³tarze i w tysi¹cach zwyk³ych chrzeœcijan ¿yj¹cych „po Bo¿e-
mu”; za trwanie przy „wierze ojców” w czasach totalitaryzmów i za odnowê nasze-
go Koœcio³a w duchu Soboru Watykañskiego II; za now¹ ewangelizacjê Jana Paw³a II
i za dzie³a apostolskie wielu synów i córek naszej Ojczyzny. 

Jest to nadzieja z wiary, ¿e staæ nas na odczytanie znaków czasów w mocy Ducha
Œwiêtego i na rachunek sumienia. Z t¹ wdziêcznoœci¹ i nadziej¹ gromadzimy siê na II
Synodzie Plenarnym, aby jeszcze raz przyjrzeæ siê powo³aniu naszemu w œwietle Soboru Wa-
tykañskiego II, odczytaæ nowe znaki czasu i podj¹æ trudne, ale i piêkne wyzwania, któ-
re staj¹ przed Koœcio³em w Polsce u progu Trzeciego Tysi¹clecia. 

2. Nasze zamyœlenie synodalne rozpoczynamy od Koœcio³a i dzie³a nowej ewan-
gelizacji. Refleksja Koœcio³a nad samym sob¹, jego wielorakimi odniesieniami do Bo-
ga Trójjedynego i do œwiata, wydobycie tajemnicy komunii by³o g³ównym przedmio-
tem refleksji Soboru Watykañskiego II wyra¿onej w „Konstytucji dogmatycznej
o Koœciele” i „Konstytucji duszpasterskiej o Koœciele w œwiecie wspó³czesnym”.
Eklezjologia soborowa przenika wszystkie encykliki i inne dokumenty Paw³a VI i Ja-
na Paw³a II, a tak¿e „Kodeks Prawa Kanonicznego” z 1983 roku i „Katechizm Ko-
œcio³a Katolickiego” z 1992 roku. Z niej te¿ czerpie g³ówne impulsy myœl o nowej
ewangelizacji, sformu³owana przez papie¿a Paw³a VI i stale rozwijana przez Ojca Œwiê-
tego Jana Paw³a II. Dotyczy ono równie¿ Koœcio³a w Polsce. „Polska — stwierdzi³
w 1998 roku Jan Pawe³ II — znajduje siê obecnie w bardzo wa¿nym momencie dzie-
jów. W spo³eczeñstwie naszego kraju zachodzi wiele zmian, które budz¹ uznanie.
Cieszy fakt, ¿e wierni œwieccy w³¹czaj¹ siê w dzie³o ewangelizacji i czuj¹ siê coraz
bardziej œwiadomi swojej roli w Koœciele. Jest wielkim zadaniem Koœcio³a w Polsce,
¿eby tê samoœwiadomoœæ eklezjaln¹ u katolików œwieckich pog³êbiaæ i czyniæ j¹ co-
raz bardziej dojrza³¹ w duchu Soboru Watykañskiego II. […]. Potrzebne jest kon-
sekwentne wprowadzanie soborowej nauki w praktykê duszpastersk¹ na wszystkich
szczeblach: parafialnym, diecezjalnym i krajowym. W jej œwietle nale¿y formowaæ ro-
dziny i ró¿nego rodzaju wspólnoty koœcielne i cywilne”2. 

KOŒCIÓ£ MIEJSCEM I NARZÊDZIEM EWANGELIZACJI

Pog³êbianie œwiadomoœci eklezjalnej

3. Koœció³ jest przedmiotem wyznania wiary. Sobór Watykañski II odnowi³ to
wyznanie, podkreœlaj¹c prawdê o Koœciele jako wspólnocie, zakorzenionej w ¿yciu
Trójcy Œwiêtej i w dziejach zbawienia. „Przez d³ugi czas — stwierdza Jan Pawe³ II
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— widziano w Koœciele bardziej wymiar instytucjonalny, hierarchiczny, a nieco za-
pomniano podstawowy wymiar ³aski, charyzmatyczny, jaki posiada jako lud Bo¿y.
Mo¿na powiedzieæ, ¿e przez Magisterium Soboru wiara w Koœció³ zosta³a nam na
nowo zadana”3.

Wyznaj¹c „wierzê w œwiêty Koœció³ powszechny”, chrzeœcijanin wyra¿a swoje
najg³êbsze przekonanie, ¿e charakteru jego wspólnoty nie da siê ograniczyæ do stro-
ny instytucjonalnej. 

Koœció³, w œwietle najstarszej tradycji, to Matka rodz¹ca do wiary i nadziei, ¿e je-
steœmy powo³ani do zamieszkiwania w domu Ojca; ¿e jesteœmy zbawieni w Jezusie
Chrystusie; ¿e w Duchu œwiêtym jesteœmy „niejako sakramentem, czyli znakiem i na-
rzêdziem wewnêtrznego zjednoczenia cz³owieka z Bogiem i jednoœci ca³ego rodzaju
ludzkiego”4. 

Koœció³ jest Matk¹, gdy¿ nikt nie rodzi siê sam do wiary, nie udziela sobie sakra-
mentów, nie nawi¹zuje „indywidualnie” wiêzi z Chrystusem, nie zbawia siê sam, lecz
czyni to w Koœciele i dziêki Koœcio³owi. 

Koœció³ jest sakramentem, gdy¿ zawdziêcza swoje istnienie i swoj¹ strukturê zbaw-
czemu zamys³owi Boga — stanowi œwiêty dar Boga. 

Koœció³ jest mistycznym cia³em Chrystusa, gdy¿ ca³y — od papie¿a, biskupów a¿ po
swoje dzieci prze¿ywaj¹ce noc cierpienia — urzeczywistnia zbawcze dzia³anie Boga
w Duchu Jezusa Chrystusa. Stanowi on, na podobieñstwo cia³a z³o¿onego z wielu
cz³onków, hierarchicznie uporz¹dkowan¹ komuniê pos³ug, pos³annictw i zadañ. Ko-
munia ta najpe³niej wyra¿a siê podczas Eucharystii. 

Koœció³ jest ludem Bo¿ym, gdy¿ „podoba³o siê […] Bogu uœwiêcaæ i zbawiaæ lu-
dzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej pomiêdzy nimi wiêzi, lecz
uczyniæ z nich lud, który by Go poznawa³ w prawdzie i zbo¿nie Mu s³u¿y³”5; który
pielgrzymuje drogami historii, nios¹c œwiatu nadziejê i œrodki zbawienia w Chrystu-
sie, czyni¹c œwiat bardziej ludzkim, i zmierzaj¹c ku ostatecznej jego przemianie. 

4. Brak œwiadomoœci tych podstawowych wymiarów Koœcio³a: Matki, sakramen-
tu, mistycznego cia³a Chrystusa, komunii i Ludu Bo¿ego, stanowi jedn¹ z zasadni-
czych przyczyn braku zrozumienia dla wymiaru koœcielnego (eklezjalnoœci) chrzeœcijañstwa
i dla podmiotowoœci ca³ego ludu Bo¿ego. Dlatego Jan Pawe³ II przypomina³ w Czêstocho-
wie, ¿e u stóp Jasnogórskiej Pani, „mówiliœmy zawsze tak Koœcio³owi i ta chrzeœcijañ-
ska postawa by³a aktem wielkiej mi³oœci do niego. Koœció³ jest przecie¿ nasz¹ ducho-
w¹ matk¹. Jemu zawdziêczamy to, ¿e «zostaliœmy nazwani dzieæmi Bo¿ymi: i rzeczy-
wiœcie nimi jesteœmy» (1 J 3, 1). Mo¿emy mówiæ Abba — Ojcze…”6. Wynikaj¹ z te-
go jednoznaczne konsekwencje: „Jeœli nasz¹ wiar¹ i ¿yciem mówimy «tak» Chrystu-
sowi, to trzeba równie¿ powiedzieæ «tak» Koœcio³owi. […] To prawda, ¿e Koœció³
jest rzeczywistoœci¹ tak¿e ludzk¹, która niesie w sobie wszystkie ograniczenia i nie-
doskona³oœci. Sk³ada siê bowiem z ludzi grzesznych i s³abych. Czy¿ Chrystus sam
nie chcia³, ¿eby nasza wiara zmierzy³a siê z t¹ trudnoœci¹?”7. 

5. Koœció³ jest komuni¹, chocia¿ ogromna wiêkszoœæ tych, którzy go tworz¹, to lu-
dzie nie znaj¹cy siê i zamieszkuj¹cy ró¿ne zak¹tki ziemi. Duch Œwiêty ³¹czy ich jed-
nak wiêzami nieporównanie mocniejszymi ni¿ wiêzy krwi: wiêzami wiary, nadziei
i mi³oœci. W ten sposób staj¹ siê oni jednym w Bogu, w którego wierz¹, któremu ufa-
j¹ i którego kochaj¹, a zwi¹zek z Bogiem Trójjedynym ³¹czy ich miêdzy sob¹ nieskoñ-
czenie mocniej ni¿ jakiekolwiek wiêzy naturalne. Duch Œwiêty pozwala urzeczywist-
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niaæ Chrystusowe zbawienie, pomaga zachowaæ to¿samoœæ z ewangelicznymi korze-
niami i jednoczy we „wspólnotê Koœcio³ów” (communio Ecclesiarum) przez urz¹d Pio-
trowy i biskupów, nastêpców Dwunastu. We wspólnocie Koœcio³a powszechnego bi-
skupi jako nastêpcy aposto³ów tworz¹ jedno kolegium, którego g³ow¹ jest nastêpca
œw. Piotra, biskup Rzymu. 

6. Biskup Rzymu, ze wzglêdu na szczególn¹ w³aœciwoœæ swojej stolicy biskupiej
— sukcesjê pos³annictwa Piotrowego — posiada jedyn¹ w swoim rodzaju w³adzê, mi-
sjê i odpowiedzialnoœæ pastersk¹ za jednoœæ wszystkich Koœcio³ów partykularnych,
pe³ni¹c z woli Chrystusa pos³ugê stró¿a komunii Koœcio³ów i urz¹d g³owy kolegium
biskupów. Kolegium, z³o¿one z wielu biskupów, pasterzy Koœcio³ów w ró¿nych czê-
œciach œwiata, wyra¿a ró¿norodnoœæ i powszechnoœæ Ludu Bo¿ego, jego jednoœæ zaœ
wyra¿ana jest przez jedn¹ g³owê kolegium — biskupa Rzymu. 

7. Biskupi „«s¹ widzialnym Ÿród³em i fundamentem jednoœci w swoich Koœcio-
³ach»8. Jako tacy «sprawuj¹ swoje rz¹dypasterskie, ka¿dynadpowierzon¹ sobie cz¹stk¹
Ludu Bo¿ego»9,wspomagani przez prezbiterów idiakonów. Ka¿dybiskup jednak, jako
cz³onek kolegium biskupiego, podziela troskê o wszystkie Koœcio³y10, przede wszyst-
kim «dobrze zarz¹dzaj¹c w³asnym Koœcio³em jako cz¹stk¹ Koœcio³a powszechnego»,
przyczyniaj¹c siê w ten sposób «do dobra ca³ego Cia³a Mistycznego, które jest tak¿e
Cia³em Koœcio³ów»11. Troska ta bêdzie obejmowaæ szczególnie ubogich (por. Ga 2,
10), przeœladowanych za wiarê, a tak¿e misjonarzy, którzy pracuj¹ na ca³ej ziemi”12.

8. Biskupi z papie¿em na czele tworz¹ Urz¹d Nauczycielski Koœcio³a. Spoczywa
na nim prawo i obowi¹zek autorytatywnego nauczania prawdy objawionej w wiernym
podporz¹dkowaniu S³owu Bo¿emu, w œwietle ¿ywej Tradycji Koœcio³a i w poczuciu
troski o w³aœciwe odczytywanie znaków czasu. Misja tego Urzêdu „jest zwi¹zana
z ostatecznym charakterem przymierza zawartego przez Boga w Chrystusie z Jego
Ludem; Urz¹d Nauczycielski musi chroniæ go przed wypaczeniami i s³aboœciami
oraz zapewniæ mu obiektywn¹ mo¿liwoœæ wyznawania bez b³êdu autentycznej wiary.
Misja pasterska Urzêdu Nauczycielskiego jest ukierunkowana na czuwanie, aby Lud
Bo¿y trwa³ w prawdzie, która wyzwala. Do wype³niania tej s³u¿by Chrystus udzieli³
pasterzom charyzmatu nieomylnoœci w dziedzinie wiary i moralnoœci. Realizacja te-
go charyzmatu mo¿e przybieraæ liczne formy”13. 

9. Koœcio³y partykularne, nazywane diecezjami, s¹ pe³noprawnymi Koœcio³ami,
w których — przez g³oszenie s³owa Ewangelii i sprawowanie Eucharystii — dziêki
pos³udze biskupa, reprezentuj¹cego pastersk¹ w³adzê samego Chrystusa i pozostaj¹-
cego w ¿ywej ³¹cznoœci z biskupem Rzymu, gromadzi siê wspólnota wiernych14.
Oznacza to, ¿ebiskupi nie s¹w nich przedstawicielami papie¿a, lecz pasterzami zusta-
nowienia Chrystusa, oraz ¿e Koœcio³y partykularne „maj¹ z ca³oœci¹, to znaczy z Ko-
œcio³em powszechnym, szczególny zwi¹zek «wzajemnego przenikania siê», poniewa¿
w ka¿dym Koœciele partykularnym «jest prawdziwie obecny i dzia³a Jeden, Œwiêty, Ka-
tolicki i Apostolski Koœció³ Chrystusowy». Dlatego «Koœció³ powszechny nie mo¿e
byæ rozumiany jako suma Koœcio³ów diecezjalnych ani jako federacja Koœcio³ów par-
tykularnych». Koœció³ nie jestwynikiem ich komunii, alew swoim istotnym misterium
jest rzeczywistoœci¹ ontologicznie i czasowo uprzedni¹ w stosunku do ka¿dego Ko-
œcio³a partykularnego. Wed³ug Ojców, Koœció³–misterium, Koœció³ jeden i jedyny, on-
tologicznie wyprzedza stworzenie, i rodzi Koœcio³y partykularne jako córki, wyra¿a siê
w nich; jest matk¹ Koœcio³ów partykularnych, a nie ich produktem”15.
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10. Parafie nie s¹ Koœcio³ami partykularnymi, poniewa¿ proboszczowie–dusz-
pasterze nie pasterzuj¹ w nich bezpoœrednio w imieniu Chrystusa, lecz w imieniu bi-
skupa jako jego pomocnicy. W parafiach jednak koncentruje siê ¿ycie religijne wier-
nych. Dlatego coraz czêœciej Urz¹d Nauczycielski widzi w nich „niejako ostateczne
umiejscowienie Koœcio³a”16. Jan Pawe³ II stwierdza, ¿e parafia, „choæ czasem bywa
uboga w ludzi i œrodki […], jest zbudowana na gruncie rzeczywistoœci teologicznej,
bowiem jest wspólnot¹ eucharystyczn¹, czyli wspólnot¹ zdoln¹ do sprawowania Eu-
charystii […], wspólnot¹ wiary oraz wspólnot¹ organiczn¹, czyli tak¹, która sk³ada
siê z wyœwiêconych kap³anów i z innych chrzeœcijan, i w której proboszcz, reprezen-
tuj¹cy biskupa diecezji, jest hierarchicznym ogniwem ³¹cz¹cym z ca³ym Koœcio³em
partykularnym”17. 

Udzia³ Koœcio³a w misji ewangelizacyjnej Chrystusa

11. Koœció³ — uczy Jan Pawe³ II, przypominaj¹c s³owa Konstytucji „Lumen gen-
tium” — jest misterium, czyli skutecznym znakiem i narzêdziem wewnêtrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednoœci ca³ego rodzaju ludzkiego18, „albowiem mi³oœæ i ¿y-
cie Ojca i Syna i Ducha Œwiêtego s¹ bezinteresownym darem dla tych, którzy naro-
dzili siê z wody i Ducha (por. J 3, 5) i zostali wezwani do prze¿ywania, a tak¿e wy-
ra¿ania i przekazywania w dziejach (misja) jednoœci samego Boga: «w owym dniu
poznacie — mówi Jezus — ¿e Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie i Ja w was»
(J 14, 20)”19.

Misja ewangelizacyjna, powierzona ca³emu Ludowi Bo¿emu, oznacza uczestnic-
two w prorockim, kap³añskim i królewskim pos³annictwie Jezusa Chrystusa20.
Udzia³ w prorockiej misji Chrystusa uprawnia i zobowi¹zuje wszystkich Jego
uczniów do tego, aby z wiar¹ przyjêli Ewangeliê, a nastêpnie — jako œwiadkowie —
g³osili j¹ s³owem i czynem, demaskuj¹c w mi³oœci i z odwag¹ wszelkie przejawy z³a.
Uczestnictwo w misji kap³añskiej ³¹czy siê z godnoœci¹ „królewskiego kap³añstwa”
(1 P 2, 9), moc¹ którego wspólnota wiernych mo¿e gromadziæ skarb w niebie (por.
Mt 6, 20), sk³adaj¹c Bogu w eucharystycznym obrzêdzie wraz z ofiar¹ Chrystusa
swoje w³asne ¿ycie i owoce doczesnego trudu. Udzia³ w misji królewskiej umo¿liwia
szerzenie Królestwa Bo¿ego „przede wszystkim poprzez duchow¹ walkê, a¿eby po-
konaæ w sobie królestwo grzechu (por. Rz 6, 12), a nastêpnie poprzez dar z siebie,
aby w mi³oœci i sprawiedliwoœci s³u¿yæ Jezusowi, który jest obecny we wszystkich
braciach, a zw³aszcza najmniejszych” (por. Mt 25, 40)21. Zadaniem ka¿dego w Ko-
œciele jest sta³a i konsekwentna aktualizacja wszystkich trzech wymiarów ewangeliza-
cyjnego powo³ania i odpowiedzialnoœci. Udzia³ „w potrójnym urzêdzie Chrystusa,
w³aœnie dlatego, ¿e wywodzi siê z komunii koœcielnej, winien byæ prze¿ywany i reali-
zowany we wspólnocie i dla wspólnoty”22. 

12. „Konstytucja dogmatyczna o Koœciele” podkreœla, ¿e Koœció³ katolicki, „wie,
¿e jest zwi¹zany z licznych powodów” z innymi wspólnotami chrzeœcijañskimi praw-
dziw¹ wiêzi¹ w Duchu Œwiêtym23. W encyklice „Ut unum sint” Jan Pawe³ II stwier-
dza, ¿e „ekumenizm — ruch na rzecz jednoœci chrzeœcijan — nie jest jakimœ tylko
«dodatkiem», uzupe³nieniem tradycyjnego dzia³ania Koœcio³a. Przeciwnie, nale¿y on
w sposób organiczny do ca³oœci jego ¿ycia oraz dzia³ania i w konsekwencji winien tê
ca³oœæ przenikaæ i z niej wyrastaæ jak owoc ze zdrowego i kwitn¹cego drzewa, które
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osi¹gnie pe³niê ¿ycia”24. Wdialogu ekumenicznym wspólnoty chrzeœcijañskie poma-
gaj¹ sobie nawzajem w budowaniu jednoœci. Jest ona bowiem nieodzownym warun-
kiem, aby „by³a w nich naprawdê obecna ca³a treœæ i wszystkie konsekwencje «dzie-
dzictwa przekazanego przez Aposto³ów»”25. „Bez tego pe³na komunia nigdy nie bê-
dzie mo¿liwa. Ta wzajemna pomoc w poszukiwaniu prawdy jest najwy¿sz¹ form¹
ewangelicznej mi³oœci”26. 

Komunia eklezjalna, do której Chrystus wzywa swoich wyznawców i która opiera
siê na pewnej pierwotnej jednoœci istniej¹cej miêdzy nimi, musi przechodziæ do jedno-
œci widzialnej, „wpisanej w konkretn¹ rzeczywistoœæ, aby Koœció³ naprawdê sta³ siê zna-
kiem owej pe³nej komunii w jednym, œwiêtym, katolickim i apostolskim Koœciele, któ-
ra wyrazi siê we wspólnym sprawowaniu Eucharystii”27. 

Od jednoœci chrzeœcijan zale¿y tak¿e skutecznoœæ pos³annictwa Koœcio³a wobec
œwiata. Jan Pawe³ II pyta: „Czy¿ mo¿na […] g³osiæ Ewangeliê pojednania, nie d¹¿¹c
zarazem czynnie do pojednania chrzeœcijan? […] Czy¿ niewierz¹cy, stykaj¹c siê
z misjonarzami, którzy nie zgadzaj¹ siê ze sob¹ nawzajem, choæ wszyscy powo³uj¹
siê na Chrystusa, bêd¹ umieli przyj¹æ prawdziwe orêdzie? Czy nie pomyœl¹, ¿e
Ewangelia, choæ jest przedstawiana jako podstawowe prawo mi³oœci, stanowi raczej
przyczynê podzia³u?”28. Koœció³ w Polsce wierzy mocno, ¿e skutecznoœæ jego prze-
s³ania ewangelizacyjnego zale¿y od jednoœci i w jednoœci z Ojcem Œwiêtym pragnie
potwierdziæ, ¿e d¹¿enie ekumeniczne jest dla niego „jednym z priorytetów duszpa-
sterskich”29.

13. Koœció³ podejmuje, wraz z innymi Koœcio³ami, misyjny mandat przepowia-
dania Chrystusowej Ewangelii „wszystkim narodom” (£k 24, 47) „a¿ po krañce zie-
mi” (Dz 1, 8)30. Z uwagi na procesy dechrystianizacyjne, dostrzega jednak tereny mi-
syjne równie¿ „we w³asnym domu”31. WyraŸnie zosta³o to przypomniane przez Na-
miestnika Chrystusowego w czasie pielgrzymki w 1987 roku: „Koœció³ ca³y jest mi-
syjny. Ca³y i wszêdzie! Wy wszyscy, którzy nie podejmujecie pos³ugi na terenach mi-
syjnych — nie zapominajcie, ¿e nasza w³asna, polska Ojczyzna wci¹¿ potrzebuje no-
wej ewangelizacji. Podobnie jak ca³a chrzeœcijañska Europa. Po setkach lat i tysi¹cach
— wci¹¿ na nowo! Ca³a Europa sta³a siê kontynentem nowego wielkiego wyzwania
dla Ewangelii. I Polska te¿”32. Skutecznoœæ pos³annictwa ewangelizacyjnego Koœcio-
³a, rozumianego jako misterium i komunia, zale¿y zatem od wspó³uczestnictwa
w dziele apostolskim ca³ej wspólnoty Ludu Bo¿ego33. 

14. Misja ewangelizacyjna Koœcio³a dotyka tak¿e rzeczywistoœci doczesnych.
Czynienie œwiata bardziej ludzkim nale¿y do istoty ekonomii zbawienia najpierw
dlatego, ¿e Bo¿y plan odnowienia wszystkiego w Chrystusie obejmuje ca³e stworze-
nie, a nastêpnie z tej racji, ¿e nieludzkie oblicze rzeczywistoœci ziemskich utrudnia,
a niekiedy wrêcz uniemo¿liwia podjêcie daru zbawienia. „St¹d okazuje siê, ¿e nauka
chrzeœcijañska nie odwraca cz³owieka od budowania œwiata i nie zachêca go do za-
niedbywania dobra bliŸnich, lecz raczej silniej wi¹¿e go obowi¹zkiem wype³niania
tych rzeczy”34.

Z udzia³u w potrójnej misji Chrystusa wyp³ywa zatem odpowiedzialnoœæ za
ewangelizacjê podstawowych rzeczywistoœci doczesnych: rodziny, nauki, kultury, go-
spodarki i polityki. „Koœció³ — stwierdza Sobór Watykañski II — id¹c ku swemu
zbawczemu celowi, nie tylko daje cz³owiekowi uczestnictwo w ¿yciu Bo¿ym, lecz
tak¿e rozsiewa na ca³y œwiat niejako odbite œwiat³o Bo¿e, zw³aszcza przez to, ¿e le-
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czy i podnosi godnoœæ osoby ludzkiej, umacnia œwiat spo³eczeñstwa ludzkiego oraz
wlewa g³êbszy sens i znaczenie w powszedni¹ aktywnoœæ ludzk¹. Dlatego te¿ Ko-
œció³ uwa¿a, ¿e przez poszczególnych swych cz³onków i ca³¹ swoj¹ spo³ecznoœæ mo-
¿e powa¿nie przyczyniaæ siê do tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawa³y siê bar-
dziej ludzkie”35.

15. Koœció³ czerpie podstawowe zasady ewangelizacji z Objawienia. Doczesny
wymiar misji ewangelizacyjnej sprawia jednak, ¿e historia zbawienia ³¹czy siê z ludz-
k¹ histori¹. W odniesieniu do tej rzeczywistoœci istnieje drugi sposób rozpoznania
Bo¿ego zamys³u przez odczytywanie „znaków czasu”. W konsekwencji Koœció³ „ma
zawsze obowi¹zek badaæ znaki czasu i wyjaœniaæ je w œwietle Ewangelii, tak ¿eby
móg³ w sposób dostosowany do mentalnoœci ka¿dego pokolenia odpowiadaæ lu-
dziom na ich odwieczne pytania dotycz¹ce sensu ¿ycia obecnego i przysz³ego oraz
wzajemnego i stosunku do siebie”36. Bez owego dostosowania, czyli bez uwzglêdnie-
nia spo³eczno–kulturowego dynamizmu ludzkiego bytowania, ewangelizacja nigdy
nie by³aby pe³na37. Kluczem do rozpoznania woli Boga, wpisanej w ludzkie dzieje,
jest rozeznanie ewangeliczne, czyli interpretacja znaków czasu „w œwietle i mocy Ewan-
gelii, ¿ywej i osobowej, któr¹ jest Jezus Chrystus poprzez dar Ducha Œwiêtego”38.
Jan Pawe³ II apelowa³ do biskupów polskich w 1991 roku: „Cz³owiek jest drog¹ Ko-
œcio³a […]. To zadanie Episkopat i Koœció³ w Polsce musi niejako przet³umaczyæ na
jêzyk konkretnych problemów i zadañ, pos³uguj¹c siê soborow¹ wizj¹ Koœcio³a–Ludu
Bo¿ego, a tak¿e rodzim¹ analogi¹ «znaków czasu». Nasze polskie «znaki czasu» ule-
g³y wyraŸnemu przesuniêciu wraz z za³amaniem siê systemu marksistowskiego i to-
talitarnego, który warunkowa³ œwiadomoœæ i postawy ludzi w naszym kraju”39. 

Nowa ewangelizacja

16. Ewangeliczne rozeznanie aktualnej sytuacji Koœcio³a zaowocowa³o sformu³o-
waniem postulatu nowej ewangelizacji. W 1979 roku Ojciec Œwiêty przypomnia³
w GnieŸnie wezwanie do ewangelizacji, która ci¹gle trwa i ci¹gle na nowo musi byæ po-
dejmowana. Nawi¹zuj¹c póŸniej do tej pielgrzymki, stwierdzi³: „By³ to pierwszy rok
mojej pos³ugi Piotrowej, kiedy by³em w GnieŸnie […]. I ta gnieŸnieñska Eucharystia,
tognieŸnieñskiekazaniesta³osiête¿wmocyDuchaŒwiêtegopocz¹tkiemjakiegoœpro-
gramu dla Koœcio³a, dla Koœcio³a w naszej OjczyŸnie, dla Koœcio³a w tej czêœci Europy
i œwiata”40. Po raz kolejny Jan Pawe³ II potwierdzi³ ³¹cznoœæ idei nowej ewangelizacji
z Gnieznem 3 czerwca 1997, gdy w milenijnym roku mêczeñskiej œmierci œw. Wojcie-
cha mówi³: „Z tego miejsca rozla³a siê […] potê¿na fala, moc Ducha Œwiêtego. Tutaj
zaczê³aprzybieraækonkretne formymyœlonowej ewangelizacji. W tym czasiedokona-
³y siê wielkie przemiany, powsta³y nowe mo¿liwoœci, pojawili siê nowi ludzie”41.

17. Mianem ewangelizacji okreœlamy uobecnianie przez Koœció³ w czasie i prze-
strzeni, moc¹ Ducha Œwiêtego, Dobrej Nowiny o zbawieniu, która sta³a siê faktem
w Jezusie Chrystusie. Ewangelizacja, pisa³ Pawe³ VI w adhortacji „Evangelii nun-
tiandi”, „jest tym samym, co zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich krêgów ro-
dzaju ludzkiego, aby przenikaj¹c je sw¹ moc¹ od wewn¹trz, tworzy³a z nich now¹
ludzkoœæ: Oto czyniê wszystko nowe. Wszak¿e nie powstanie nowa ludzkoœæ, je¿eli
wpierw nie powstan¹ nowi ludzie, odnowieni przez chrzest i przez ¿ycie wed³ug
Ewangelii”42. Nowa ewangelizacja zmierza do ukszta³towania cz³owieka, który

Odczytywanie
znaków czasu

GnieŸnieñskie
korzenie

Istota nowej
ewangelizacji

Potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na prze³omie II i III Tysi¹clecia Chrzeœcijañstwa 7



przez chrzest „przyoblek³ siê w Chrystusa”, staj¹c siê „nowym cz³owiekiem”, „no-
wym stworzeniem” (por. Ga 3, 27). Zak³ada ona nowe duszpasterstwo; nowe dlatego,
¿e wymagaj¹ce „nowej gorliwoœci, nowych metod i nowego sposobu g³oszenia
i œwiadectwa Ewangelii”43. W ¿adnym wypadku nie mo¿e natomiast oznaczaæ prze-
powiadania jakiejœ „nowej” Ewangelii — „nowej” przede wszystkim w sensie takiej
interpretacji, która z³agodzi³aby jej radykalizm. „Koœció³ — przypomina Jan Pa-
we³ II — id¹c za Chrystusem, naucza prawdy, która nie zawsze jest zgodna z opi-
ni¹ wiêkszoœci. S³ucha on g³osu sumienia, a nie si³y”44.

W tym samym duchu biskupi polscy przypominaj¹, ¿e po pierwsze trzeba nowego
zapa³u w g³oszeniu Ewangelii; po drugie nale¿y siêgn¹æ po nowe sposoby ewangeliza-
cji i to nie tylko w sensie techniki przekazu, ale zw³aszcza po te, które pozwalaj¹ uko-
chaæ S³owo Bo¿e i jego moc w ¿yciu; po trzecie nowa ewangelizacja domaga siê wziê-
cia pod uwagê nowej sytuacji, w której cz³owiek s³ucha Ewangelii. Szczególnym jej
narzêdziem ma byæ dzie³o Synodu Plenarnego45. 

HISTORYCZNE DZIEDZICTWO
I EWANGELICZNY OS¥D

Dziedzictwo

18. „Ka¿dy cz³owiek, ka¿dy naród, ka¿da kultura i cywilizacja maj¹ swoj¹ rolê do
wype³nienia i swoje miejsce w tajemniczym planie Boga i w powszechnej historii zba-
wienia”46. Œwiadomoœæ tej prawdy wymaga, aby w obliczu rodz¹cych siê dziœ potrzeb
i zadañ nie tylko nie zatraciæ tego, co jest swoistym bogactwem ugruntowanego przez
wieki dziedzictwa Chrystusowego, ale bardziej jeszcze dostrzec i dowartoœciowaæ po-
zytywne elementy polskiej religijnoœci. „Ochrona wartoœci tradycyjnych — przypo-
mina Jan Pawe³ II — jest konsekwencj¹ wiary dojrza³ej”47, nie k³óci siê zatem z po-
stulatem nowej ewangelizacji, która winna s³u¿yæ ka¿demu Koœcio³owi lokalnemu
w odkrywaniu w³asnych korzeni wiary i w odnowieniu spojrzenia na dziedzictwo
Ewangelii. Nie bêdzie to mo¿liwe bez spojrzenia w przesz³oœæ. Jednak „wiernoœæ ko-
rzeniom nie oznacza mechanicznego kopiowania wzorców z przesz³oœci. Wiernoœæ
korzeniom jest zawsze twórcza, gotowa do pójœcia w g³¹b, otwarta na nowe wyzwa-
nia, wra¿liwa na znaki czasu. Wyra¿a siê ona tak¿e w trosce o rozwój rodzimej kul-
tury, w której w¹tek chrzeœcijañski obecny by³ od samego pocz¹tku”48. 

19. Wiernoœæ tradycji chrzeœcijañskiej jest cenn¹ wartoœci¹ polskiego katolicy-
zmu. Tradycja ta wielorako sprawdzi³a siê na przestrzeni dziejów jako wartoœæ nie tyl-
ko religijna, ale i spo³eczna. Leg³a ona u podstaw tworzenia ³adu hierarchicznego i au-
tonomii politycznej, zapocz¹tkowanej decyzjami zjazdu gnieŸnieñskiego w 1000 ro-
ku. Kszta³towa³a ³ad moralny i narodowy w latach rozbicia dzielnicowego, kiedy to
jedynie hierarchia koœcielna, z metropolit¹ gnieŸnieñskim na czele, by³a czynnikiem
zespalaj¹cym poszczególne dzielnice. W okresie zaborów, a póŸniej bolesnych do-
œwiadczeñ II wojny œwiatowej, duchowe dziedzictwo Koœcio³a by³o najpowa¿niej-
szym, a niekiedy jedynym czynnikiem zapewniaj¹cym to¿samoœæ i jednoœæ Polaków. 

Po II wojnie œwiatowej — z chwil¹ przejêcia w³adzy przez komunistów — Pol-
ska po raz pierwszy w dziejach zosta³a poddana zorganizowanym próbom oderwania
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od tradycji katolickiej. Koœció³ nie tylko przetrwa³ tê próbê, ale ponadto potrafi³ o¿y-
wiæ i ugruntowaæ chrzeœcijañskie dziedzictwo wiary. Duszpasterstwo Wielkiej No-
wenny i obchody Tysi¹clecia Chrzeœcijañstwa sta³y siê niezwykle cennym wk³adem
w religijne dziedzictwo narodu polskiego. 

20. WiêŸ Koœcio³a ze spo³eczeñstwem stanowi kolejn¹ wartoœæ katolicyzmu pol-
skiego. Koœció³ nie tylko zachowa³ w³aœciw¹ sobie autonomiê i moraln¹ si³ê oddzia-
³ywania, lecz stawa³ po stronie spo³eczeñstwa, przeciwstawiaj¹c siê najeŸdŸcom, na-
rzuconym w³adzom i niesprawiedliwym rz¹dom. 

Niezale¿noœæ od czynników politycznych i autorytet moralny Koœcio³a wp³ynê-
³y decyduj¹co na to, ¿e Polska zas³ynê³a jako kraj tolerancji religijnej. Jej tradycje siê-
gaj¹ ju¿ wieków XIV i XV, kiedy to w granicach Królestwa zamieszkiwali — obok
katolików — prawos³awni, ¯ydzi i muzu³manie, czêsto przeœladowani w innych kra-
jach. Koœció³ katolicki w Polsce, wierny temu dziedzictwu, pragnie pozostawaæ
otwarty na wszystkie Koœcio³y i wspólnoty chrzeœcijañskie. Pragnie równie¿ nawi¹-
zaæ owocny dialog ze wszystkimi ludŸmi zamieszkuj¹cymi nasz¹ ziemiê, niezale¿nie
od ich przynale¿noœci religijnej i narodowej. 

21. Istotn¹ wartoœci¹ polskiego katolicyzmu jest jego integracja z kultur¹. Kul-
tura polska, jak zauwa¿y³ Jan Pawe³ II, „stale p³ynie nurtem natchnieñ, maj¹cych swo-
je Ÿród³o w Ewangelii”49. 

22. W ci¹gu wieków Koœció³ w Polsce ukszta³towa³ specyficzn¹ religijnoœæ, na
któr¹ sk³ada siê miêdzy innymi pobo¿noœæ maryjna. Œwiadcz¹ o tym sanktuaria, piel-
grzymki, peregrynacje œwiêtych wizerunków, uroczystoœci i œwiêta maryjne, indywi-
dualna pobo¿noœæ i duchowoœæ maryjna, a tak¿e liczne dzie³a literatury i sztuki.
W czasach PRL maryjnoœæ sta³a siê jednym z czynników integracji narodu, miêdzy
innymi poprzez realizowane wówczas programy duszpasterskie: Jasnogórskie Œluby
Narodu, Nowennê Tysi¹clecia, peregrynacjê i pielgrzymki na Jasn¹ Górê. 

23. Katolicyzm polski mia³ przez wieki charakter masowy. WiêŸ Koœcio³a z na-
rodem sprawi³a, ¿e do wiary katolickiej nawet w czasach stalinowskich przyznawa³a
siê znakomita wiêkszoœæ spo³eczeñstwa. Wysoki odsetek osób deklaruj¹cych siê na
prze³omie lat osiemdziesi¹tych i dziewiêædziesi¹tych jako „wierz¹cy” nie tylko nie
obni¿a³ siê, ale wykazywa³ tendencjê w miarê sta³¹. Koœció³, odpowiadaj¹c na wyzwa-
nia p³yn¹ce z masowego charakteru polskiej religijnoœci, organizowa³ tradycyjnie po-
jête duszpasterstwo parafialne, zorientowane na tzw. przeciêtnego katolika. W dusz-
pasterstwie tym wiod¹c¹ rolê odgrywali ksiê¿a. Niewielkie by³o natomiast zaanga¿o-
wanie osób œwieckich. Skutkiem masowoœci, obok czynników pozytywnych, na któ-
re Synod wskazuje w dokumencie poœwiêconym powo³aniu i pos³annictwu œwieckich,
sta³a siê te¿ powierzchownoœæ i biernoœæ znacznej liczby katolików. Ten charakter ro-
dzimej religijnoœci stan¹³ wobec nowych, trudnych wyzwañ w sytuacji demokratyzu-
j¹cej siê Polski. 

Przeszkody i trudnoœci w dziele nowej ewangelizacji

24. Poœród „cieni” duchowej kondycji Polaków trzeba najpierw wymieniæ nega-
tywne przemiany w ¿yciu wiar¹ i praktycznym odnoszeniu siê do Boga. Proces ten
przyjmuje ró¿norodne formy — od os³abienia gorliwoœci, poprzez zobojêtnienie, a¿
po odrzucenie Boga. Jan Pawe³ II w adhortacji „Christifideles laici” zawar³ diagno-
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zê, któr¹ w pewnym zakresie mo¿na odnieœæ tak¿e do Polski: „Ca³e kraje i narody,
w których niegdyœ religia i ¿ycie chrzeœcijañskie kwit³y i da³y pocz¹tek wspólnocie
wiary ¿ywej i dynamicznej, dzisiaj wystawione s¹ na ciê¿k¹ próbê, a niekiedy podle-
gaj¹ procesowi radykalnych przemian wskutek szerzenia siê zobojêtnienia, sekulary-
zmu i ateizmu”50.

Zobojêtnienie religijne i brak praktycznego odniesienia do Boga s¹ zjawiskami nie
mniej niepokoj¹cymi i destrukcyjnymi ni¿ jawny ateizm, propagowany przez system
komunistyczny. Po upadku ideologii, które z materializmu uczyni³y podstawê œwiato-
pogl¹du, a z odrzucenia religii — program ideologiczny, szerzy siê swoisty ateizm
praktyczny i egzystencjalnyorazprzesi¹kniêta sekularyzmemwizja¿ycia i przeznacze-
nia cz³owieka. Cz³owiek „ca³kowicie zajêty sob¹, nie tylko stawia siebie w centrum
wszelkiego zainteresowania, lecz œmie twierdziæ, ¿e jest zasad¹ i racj¹ ca³ej rzeczywi-
stoœci”, stopniowo oddala siê od sfery duchowej, która tym bardziej jest mu potrzeb-
na, im bardziej szeroki dostêp do dóbr materialnych i zasobów daje mu wra¿enie, ¿e
jest samowystarczalny. Nie trzeba ju¿ zwalczaæ Boga — cz³owiek myœli, ¿e mo¿e siê
po prostu bez Niego obyæ51. W rezultacie ogarnia go rozczarowanie i rozpacz, a nawet
pokusa wyeliminowania Ÿród³a problemów przez po³o¿enie kresu swemu ¿yciu, gdy
staje w obliczu najg³êbszych pytañ egzystencji, na które nie znajduje odpowiedzi.

25. Niepokoj¹ce zmiany zachodz¹ w rozumieniu i prze¿ywaniu ma³¿eñstwa i ro-
dziny. Zagro¿one jest pojmowanie wspólnoty ma³¿eñskiej jako sakramentalnego
zwi¹zku mê¿czyzny i kobiety. Czêsto b³êdnie okreœlane s¹ cele tej wspólnoty i od-
rzucane zasadnicze przymioty. Gwa³towny wzrost liczby ma³¿eñstw ¿yj¹cych w sytu-
acji nieprawid³owej jest tego wymownym potwierdzeniem. Szczególny niepokój bu-
dzi brak szacunku dla ¿ycia. Jest to skutek hedonistycznej antykultury, która odrzu-
ca wszelkie obiektywne normy. Rozszerza siê tendencja do oddzielenia p³ciowoœci od
prokreacji. W ten sposób p³ciowoœæ zostaje pozbawiona godnoœci, któr¹ nadaje jej
s³u¿ba wspólnocie i wzajemne oddanie siê osób, a traktowana jest jako zwyk³e dobro
konsumpcyjne52. Kwestionuje siê pierwszorzêdne i niezbywalne prawo rodziców do
religijnego i moralnego wychowania dzieci. Hedonistyczna antykultura zagra¿a tak-
¿e ¿yciu w jego ostatniej fazie. W ludziach starych i chorych widzi siê niekiedy nie-
potrzebny „balast” obci¹¿aj¹cy zarówno spo³eczeñstwo, jak i najbli¿szych. 

26. Kolejnym wyzwaniem jest przesadne pragnienie posiadania, lekcewa¿¹ce po-
trzeby i cierpienia osób, którym trudno przystosowaæ siê do warunków ¿ycia w nie-
ustannej konkurencji. Wielu ulega fascynacji „spo³eczeñstwem konsumpcyjnym”,
które zniewala i zamyka w krêgu indywidualistycznej, materialistycznej i hedoni-
stycznej interpretacji egzystencji ludzkiej. Idea³em ¿yciowym staje siê dobrobyt ma-
terialny, który trzeba osi¹gn¹æ za wszelk¹ cenê i bezwarunkowo. Odrzuca siê zatem
wszystko, co wi¹¿e siê z ofiar¹, oraz rezygnuje siê z trudu poszukiwania wartoœci du-
chowo–religijnych i ¿ycia zgodnego z nimi. Troska o „mieæ” powoduje, ¿e wartoœæ
osoby oraz relacji miêdzyludzkich rozumie siê i prze¿ywa nie wed³ug logiki daru i bez-
interesownoœci, lecz wed³ug egoistycznej logiki posiadania i instrumentalnego stosun-
ku do drugiego cz³owieka53. 

27. Wolnoœæ jest dzisiaj czêsto prze¿ywana jako uleganie instynktom oraz ho³-
dowanie zasadzie, ¿e cz³owiekowi wolno robiæ wszystko, co zechce. £¹czy siê to z ne-
gacj¹ potrzeby podporz¹dkowania siê obiektywnej i powszechnej prawdzie oraz do-
bru. Konsekwencj¹ takich postaw staje siê w sferze etycznej naruszanie powszechnie
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uznawanych zasad, w sferze religijnej zaœ subiektywizacja wiary i wybiórczoœæ
w przyjmowaniu dogmatów i zasad moralnych. Wzrasta liczba chrzeœcijan, którzy
wykazuj¹ mniejsz¹ wra¿liwoœæ na obiektywn¹ i integraln¹ naukê wiary, wybieraj¹c
w sposób subiektywny to, co im siê podoba, co odpowiada osobistemu doœwiadcze-
niu i co nie wymaga zmiany przyzwyczajeñ54. 

28. Niepokoj¹cym zjawiskiem jest kwestionowanie prawa Koœcio³a do zabierania
g³osu w sprawach publicznych. W niektórych wp³ywowych krêgach wci¹¿ chce siê za-
mkn¹æ religiê i Koœció³ do sfery prywatnoœci, ograniczaj¹c w ten sposób prawa osób
wierz¹cych. Tendencyjna, a nawet obraŸliwa krytyka nie omija Ojca Œwiêtego i jego
nauki. 

29. We wspó³czesnym katolicyzmie polskim dostrzega siê swoiste rozdarcie. Dla
jednych wci¹¿ nie skoñczy³a siê epoka Koœció³ to tylko my, dla innych wci¹¿ jeszcze nie
rozpoczê³a siê epoka Koœció³ to tak¿e my. Z jednej strony œwieccy narzekaj¹, ¿e ksiê¿a
ich nie s³uchaj¹ ani nawet nie pytaj¹ o zdanie, z drugiej strony ksiê¿a ubolewaj¹, ¿e
œwieccy s¹ bierni i nie zale¿y im na wspó³odpowiedzialnoœci za dzie³o ewangelizacji. 

W wielu parafiach œwieccy bywaj¹ faktycznymi wspó³pracownikami duszpaste-
rzy, ale w wielu innych nie s¹ dopuszczani do tych funkcji i ról, które przewiduj¹ dla
nich odnoœne normy koœcielne — do funkcji lektorów, kantorów i nadzwyczajnych
szafarzy Komunii Œwiêtej. W nielicznych tylko parafiach tworzy siê rady duszpaster-
skie i ekonomiczne. Zdarza siê te¿, ¿e dzia³ania tych rad — tam, gdzie formalnie ist-
niej¹ — s¹ marginalizowane, a ich sk³ady nie s¹ odnawiane. 

30. Zagro¿eniem s¹ liczne sekty i ruchy religijne oferuj¹ce „atrakcyjne drogi zba-
wienia”. W rzeczywistoœci potêguj¹ one rozbicie osobowoœciowe oraz indyferentyzm
religijny i etyczny. 

Zjawiska pozytywne

31. Wielk¹ moc ewangelizacyjn¹ ma œwiadectwo œwiêtych i b³ogos³awionych.
Liczne kanonizacje i beatyfikacje polskich biskupów, ksiê¿y, osób konsekrowanych
i œwieckich œwiadcz¹ o ¿ywotnoœci naszego Koœcio³a lokalnego55. 

32. Pontyfikat Jana Paw³a II jest niezwyk³ym darem Boga dla Koœcio³a i narodu
polskiego. Obecnoœæ Ojca Œwiêtego na stolicy Piotrowej i jego nauczanie pomog³o
odnaleŸæ Polakom poczucie solidarnoœci i podmiotowoœci narodowej, które zaowoco-
wa³o odzyskaniem wolnoœci i suwerennoœci po piêædziesiêciu latach zniewolenia. Po-
mog³o ono równie¿ doœwiadczyæ Koœcio³a powszechnego i mocniej otworzy³o na dia-
log i modlitwê z chrzeœcijanami innych wyznañ. Kilkakrotne odwiedziny Jana Paw³a
II z pastersk¹ pos³ug¹ i jego przes³anie skierowane do Koœcio³a w Polsce znajdowa³o
przed³u¿enie w programach duszpasterskich realizowanych z du¿ym zaanga¿owaniem
duchowieñstwa i wiernych œwieckich. 

33. Dokonuje siê proces odnajdywania przez wiernych œwieckich w³aœciwego im
poczucia podmiotowoœci i wspó³odpowiedzialnoœci za misjê ewangelizacyjn¹. Wyra-
zem tego mog¹ byæ liczne wspólnoty odnowy religijnej, grupy apostolskie i stowa-
rzyszenia. Nadziejê budzi odradzaj¹ca siê Akcja Katolicka i liczni m³odzi, w³¹czaj¹-
cy siê w ró¿ne formy duszpasterstwa. M³odzie¿ jest równie¿ widoczna w pieszych
pielgrzymkach na Jasn¹ Górê, na Œwiatowych Dniach M³odzie¿y i Europejskich Spo-
tkaniach M³odych, organizowanych przez ekumeniczn¹ wspólnotê braci z Taizé. 
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34. W obliczu wielkiego zagro¿enia ¿ycia nadziejê budzi powstawanie grup
œwieckich, którzy z poœwiêceniem staj¹ w jego obronie. 

35. Znakiem ¿ywotnoœci Koœcio³a w Polsce s¹ stosunkowo liczne powo³ania ka-
p³añskie, zakonne i misyjne. Misjonarze z Polski, zarówno duchowni jak i œwieccy, s¹
obecni na wszystkich kontynentach, a w ostatnich latach udaj¹ siê równie¿ do krajów
po³o¿onych za nasz¹ wschodni¹ granic¹. 

36. Coraz wiêksz¹ rolê w dziele ewangelizacji odgrywaj¹ media katolickie: prasa,
wydawnictwa katolickie, katolickie rozg³oœnie radiowe, stacja telewizyjna, redakcje
programów katolickich w mediach publicznych, Internet itp. Wzrasta ich poziom
profesjonalny i powiêksza siê wachlarz propozycji. 

37. Uczelnie katolickie, tak¿e wydzia³y teologiczne na uczelniach œwieckich, pe³-
ni¹ istotn¹ funkcjê w dziedzinie formacji humanistycznej, spo³ecznej i teologicznej.
Wzrasta tak¿e liczba szkó³ katolickich podstawowych i œrednich. 

WNIOSKI I POSTULATY PASTORALNE

Wskazania podstawowe

38. Pog³êbiona analiza teologiczna i ewangeliczny os¹d rzeczywistoœci pozwalaj¹
sformu³owaæ najistotniejsze postulaty wobec dzia³añ apostolskich Koœcio³a w Polsce.
Dotycz¹ one pog³êbienia wiary i postaw katolików (ewangelizacja ad intra), a tak¿e wy-
zwañ ewangelizacyjnych we wspó³czesnym œwiecie (ewangelizacja ad extra). Realizacja
tych zadañ bêdzie tym skuteczniejsza, im bardziej wszyscy chrzeœcijanie poczuj¹ siê
wezwani do prowadzenia tego dzie³a i ka¿dy zgodnie ze swoim powo³aniem podejmie
przypadaj¹ce nañ zadania. Nowa ewangelizacja zaczyna siê bowiem od autoewangeliza-
cji, od otwarcia siê na Ducha Œwiêtego, który jest u pocz¹tku wszelkiej misji.

39. „Zbawcza misja Chrystusowego Koœcio³a — stwierdzi³ Jan Pawe³ II w prze-
mówieniu do biskupów polskich — realizuje siê w Koœciele lokalnym. Ka¿dy z tych
Koœcio³ów, na mocy hierarchicznej wiêzi z Biskupem Rzymu, jest w stanie udostêp-
niæ cz³owiekowi pokarm s³owa Bo¿ego i ³askê sakramentaln¹ przez pos³ugê biskupa,
a tak¿e skupionego wokó³ niego presbyterium. Korzystanie z tej pos³ugi pozwala na
nieustanne budowanie i umacnianie wspólnoty — Mistycznego Cia³a Chrystusa.
Nasz wysi³ek powinien byæ przede wszystkim skierowany na tworzenie duchowej
wiêzi cz³owieka z Bogiem, a równoczeœnie na pog³êbianie wiêzi zrozumienia i mi³o-
œci pomiêdzy ludŸmi. Temu celowi s³u¿¹ wspólnotowe struktury koœcielne i œwiec-
kie, wœród których niezast¹pion¹ rolê odgrywaj¹ parafia i diecezja. Sobór Watykañ-
ski II wskaza³ wiele sposobów, dziêki którym zarówno parafie jak i diecezje mog¹ staæ
siê ¿ywymi organizmami pulsuj¹cymi duchow¹ energi¹. Potrzebna jest tu wielka i ci¹-
g³a troska o rozwój ¿ycia sakramentalnego wiernych oraz formacja wewnêtrzna pro-
wadzona konsekwentnie i z umiejêtnoœci¹, tak aby mogli oni poczuæ siê rzeczywisty-
mi podmiotami w ¿yciu Koœcio³a i przej¹æ na swe barki nale¿n¹ im czêœæ odpowie-
dzialnoœci w Koœciele i w spo³eczeñstwie. Skutecznoœæ apostolstwa ludzi œwieckich
zale¿y od ich zjednoczenia z Chrystusem: «kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przy-
nosi owoc obfity, poniewa¿ beze Mnie nic nie mo¿ecie uczyniæ» (J 15, 5). W tym
procesie maj¹ swoje zadania do spe³nienia ró¿nego rodzaju stowarzyszenia i organi-
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zacje katolickie, szczególnie zaœ Akcja Katolicka, jak równie¿ przewidziane w prawie
kanonicznym instytucje rad ró¿nego szczebla i rodzaju. Nie mo¿na zapominaæ te¿
o takich grupach i wspólnotach formacyjnych katolików œwieckich, które siê razem
modl¹, odprawiaj¹ rekolekcje, wspólnie pog³êbiaj¹ bogaty dorobek soborowy i studiu-
j¹ — jak¿e dziœ potrzebn¹ w Polsce — spo³eczn¹ naukê Koœcio³a”. 

Zadania w zakresie budzenia œwiadomoœci eklezjalnej

40. W myœl wskazañ Ojca Œwiêtego Jana Paw³a II nale¿y budziæ zarówno w du-
chownych, jak i w œwieckich, mi³oœæ do Koœcio³a Matki, œwiadomoœæ podmiotowo-
œci ca³ego Ludu Bo¿ego, a tak¿e teologicznego i duchowego wymiaru Koœcio³a die-
cezjalnego. „Diecezja”, „katedra”, „seminarium duchowne”, „kuria diecezjalna”, nie
mog¹ staæ siê pojêciami abstrakcyjnymi czy wy³¹cznie prawno–administracyjnymi.
W biskupstwie nie nale¿y przeakcentowywaæ godnoœci, funkcji urzêdowej czy admi-
nistracyjnej, lecz widzieæ w nim sakramentaln¹ pos³ugê na rzecz œwiêtoœci, jednoœci,
wiernoœci Tradycji apostolskiej i organicznego wzrostu Koœcio³a partykularnego. 

41. „Tak jak ze zrz¹dzenia Bo¿ego — pisa³ Jan Pawe³ II w 1997 w przes³aniu do
biskupów polskich — harmoniê i ³ad w rodzinie utrzymuje zachowanie norm wyni-
kaj¹cych z naturalnych wiêzów krwi i z Prawa Bo¿ego, tak we wspólnocie Koœcio³a
normy te wynikaj¹ z rozwijania i pielêgnowania daru wiary, nadziei i mi³oœci oraz
z hierarchicznego podporz¹dkowania urzeczywistnianego zgodnie z zasad¹ pomoc-
niczoœci, cum Petro et sub Petro, na ka¿dym powierzonym urzêdzie, zw³aszcza biskupim,
na ka¿dym piastowanym stanowisku czy jakiejkolwiek wykonywanej pos³udze. Mini-
mum tego podporz¹dkowania okreœla ustawodawstwo koœcielne, ale trzeba je stale
dope³niaæ nakazem serca, wyp³ywaj¹cym z umi³owania prawdy obecnej w Koœciele”56.
Pos³annictwo to biskup winien wype³niaæ przez gorliwe g³oszenie s³owa Bo¿ego, tro-
skê o wysoki poziom duchowy i naukowy seminarium duchownego, organizacjê na-
uczania katechetycznego i sta³y kontakt z katechetami, promocjê instytutów i wy-
dzia³ów teologicznych, a tak¿e szkó³ wychowuj¹cych dzieci i m³odzie¿ w duchu
Ewangelii. Powinien byæ stró¿em depozytu wiary, szczególnie wra¿liwym na próby jej
zniekszta³cania lub wci¹gniêcia do celów czysto œwieckich, politycznych czy zgo³a
antychrzeœcijañskich. W tym duchu biskupi winni pamiêtaæ, ¿e kolegialnoœæ oznacza
poczucie wspólnoty i odpowiedzialnoœci za Koœció³, które warunkuje dzia³anie kole-
gium biskupiego, spadkobiercy Dwunastu, podmiotu pos³annictwa apostolskiego
wobec Koœcio³a i jego reprezentanta jako ca³oœci. „Zmys³ kolegialny” dotyczy na
pierwszym miejscu relacji biskupa diecezjalnego z Ojcem œwiêtym, jednoœci w ra-
mach Konferencji Episkopatu oraz braterskiej wspó³pracy z biskupem pomocniczym
i prezbiterium diecezji. 

Biskup powinien do³o¿yæ wszelkich starañ, aby prezbiterzy i diakoni, uczestnicy
komunii w pos³udze, mogli w nim widzieæ ojca i brata, rozumiej¹cego ich troski i sta-
wiaj¹cego wymagania, którym sam siê poddaje. 

Biskup winien dzieliæ los powierzonej mu czêœci ludu Bo¿ego, przyswajaæ jego
wartoœci i wyra¿aæ najg³êbsze aspiracje. Istotne znaczenie ma w tym sprawowanie po-
s³ugi w duchu mi³oœci pasterskiej, chêtne wys³uchiwanie ksiê¿y i œwieckich, konse-
kwencja w podejmowaniu decyzji personalnych, treœæ i forma listów pasterskich oraz
zarz¹dzeñ, sposób autoprezentacji i przedstawiania dzia³añ biskupa w mediach die-
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cezjalnych, zwo³ywanie synodów diecezjalnych, nadawanie odpowiedniej rangi ra-
dom: kap³añskiej, duszpasterskiej i ekonomicznej w ¿yciu diecezji. Biskup nie mo¿e
dopominaæ siê o aktywne dzia³anie rad duszpasterskich i ekonomicznych w para-
fiach, jeœli analogiczne rady na poziomie Koœcio³a diecezjalnego nie dzia³aj¹ lub dzia-
³aj¹ fasadowo. 

42. Wszyscy ochrzczeni — ksiê¿a, cz³onkowie instytutów ¿ycia konsekrowane-
go i katolicy œwieccy — winni widzieæ w swoim biskupie pasterza i nauczyciela. Na-
le¿y pamiêtaæ, ¿e „do jego obowi¹zków — oprócz dawania przyk³adu osobistego —
nale¿y wype³nianie charyzmatu instytucjonalnego, polegaj¹cego na wymaganiu,
w odpowiedni sposób i w odpowiednim czasie, przestrzegania wszystkich przepisów
dotycz¹cych nauczania i dyscypliny”57. Jest on równie¿ zwiastunem Ewangelii i au-
tentycznym, tj. dzia³aj¹cym in persona Christi, nauczycielem w powierzonym jego pie-
czy Koœciele diecezjalnym. Jego pos³annictwo nauczycielskie winno spotykaæ siê
z pe³nym szacunku przyjêciem ze strony Koœcio³a partykularnego: „Biskupom na-
uczaj¹cym w ³¹cznoœci z Papie¿em nale¿y siê od wszystkich czeœæ jako œwiadkom bo-
skiej i katolickiej prawdy; wierni zaœ winni zgadzaæ siê ze zdaniem swego biskupa
w sprawach wiary i obyczajów, wyra¿onym w imieniu Chrystusa i trwaæ przy nim
w religijnej uleg³oœci”58. 

43. Nale¿y usilnie staraæ siê o kszta³towanie modelu parafii jako wspólnoty
wspólnot. Synod zaprasza ka¿d¹ wspólnotê parafialn¹, a zw³aszcza ksiê¿y probosz-
czów i ich najbli¿szych wspó³pracowników, do przeprowadzenia synodalnego rachunku
sumienia: Czy nasza parafia, to piramida — hierarchiczna organizacja, na czele której
stoi proboszcz, myœl¹cy, decyduj¹cy i pracuj¹cy za wszystkich, czy te¿ — wspólnota
wspólnot skoncentrowanych wokó³ duszpasterza, bêd¹cego jej animatorem? Czy sta-
ramy siê zarówno o budowanie wspólnoty z Bogiem, wyra¿aj¹cej siê przez modlitwê,
w szczególnoœci modlitwê liturgiczn¹, jak i o wspólnotê miêdzy ludŸmi, znajduj¹c¹
swój wyraz w realnie dzia³aj¹cych grupach i wspólnotach oraz w ich wspó³dzia³aniu
dla wspólnego dobra? Co czynimy, aby ludzie mogli poczuæ siê odpowiedzialni za
swój Koœció³; egzystencjalnie doœwiadczyæ, ¿e czeka na nich sam Pan Bóg? Czy —
jako duszpasterze — dajemy czytelne sygna³y wiernym, ¿e liczymy na ich wspó³pra-
cê w dziele ewangelizacji, ¿e s¹ potrzebni i mog¹ coœ sensownego zrobiæ? Czy — ja-
ko œwieccy katolicy — jesteœmy œwiadomi swego zaszczytnego miejsca w Koœciele,
wystêpujemy sami z inicjatywami ewangelizacyjnymi i odpowiadamy na zaproszenie
swoich duszpasterzy? 

44. W realizacji wspólnotowego modelu parafii warto wykorzystaæ istniej¹ce do-
œwiadczenia, m.in. projekty odnowy parafii wypracowane w œrodowiskach „Ruchu dla
lepszego œwiata”. Podkreœla siê w nich, ¿e w kszta³towaniu tego modelu wielk¹ rolê
mog¹ odgrywaæ koœcielne wspólnoty podstawowe, czyli wspólnoty s¹siedzkie, w któ-
rych z Pismem Œwiêtym w rêku ludzie g³êbiej poznaj¹ swoj¹ wiarê i prze¿ywaj¹ swo-
je chrzeœcijañstwo. W dobrze funkcjonuj¹cych parafiach w³aœnie one powinny stawaæ
siê najbli¿sz¹ ka¿demu katolikowi, najbardziej „rodzinn¹” ma³¹ wspólnot¹ koœcieln¹.
We wspólnotach podstawowych i poprzez nie œwieccy mog¹ realizowaæ swoj¹ pod-
miotowoœæ w Koœciele. 

45. Najlepszym sposobem budzenia wspó³odpowiedzialnoœci œwieckich za
ewangelizacjê jest zaproszenie do wspó³uczestnictwa. Spe³nienie wielkiego zadania,
jakie Chrystus powierzy³ Koœcio³owi, zak³ada, ¿e œwieccy nie bêd¹ tylko przedmio-
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tem troski duszpasterskiej, lecz stan¹ siê pe³noprawnym podmiotem dzia³alnoœci
duszpasterskiej Koœcio³a; ¿e dokona siê autentyczna promocja laikatu polskiego na pozio-
mie parafii. Z jednej strony trzeba, aby polscy katolicy, którzy w minionym okresie
lat próby dali tyle dowodów ofiarnoœci i szczerego przywi¹zania do Koœcio³a, z no-
wym zapa³em przyjêli Chrystusowe zaproszenie i zajêli w Koœciele miejsce, które
przys³uguje im na mocy sakramentów chrztu i bierzmowania. Z drugiej strony ksiê-
¿a proboszczowie winni okazywaæ, ¿e zale¿y im na wspó³pracy œwieckich, a zw³asz-
cza na poznaniu ich opinii w zasadniczych sprawach dotycz¹cych ¿ycia parafii.
Mo¿na to czyniæ poprzez zaproszenie do wyra¿ania swego zdania, rozpisanie spe-
cjalnej ankiety wœród parafian, zasiêganie opinii podczas wizyty duszpasterskiej
i spotkañ w kancelarii parafialnej. Wa¿nym znakiem liczenia siê z g³osem wspólno-
ty jest organizowanie wyborów do rady duszpasterskiej i ekonomicznej. W coraz
wiêkszym stopniu nale¿y te¿ d¹¿yæ do powierzania ludziom œwieckim odpowie-
dzialnoœci za sprawy ekonomiczne parafii. 

46. Synod przypomina, ¿e Kodeks Prawa Kanonicznego zobowi¹zuje do tworze-
nia parafialnych rad ekonomicznych oraz zaleca tworzenie rad duszpasterskich. Ist-
nienie tych rad by³o utrudnione w czasach komunizmu. Obecnie nic nie stoi na prze-
szkodzie w ich powo³ywaniu i dzia³aniu. Zaanga¿owani w radach katolicy œwieccy
maj¹ przede wszystkim s³u¿yæ swoj¹ rad¹ i doœwiadczeniem, unikaj¹c przy tym po-
staw roszczeniowych. Zaleca siê, aby w programie wizytacji kanonicznej parafii zna-
laz³o siê miejsce na spotkanie z rad¹ parafialn¹ b¹dŸ ekonomiczn¹. Pozwoli to bisku-
powi poznaæ cz³onków tych rad, jak równie¿ zweryfikowaæ ich dzia³alnoœæ. 

47. Synod dziêkuje wszystkim œwieckim, cz³onkom instytutów ¿ycia konsekro-
wanego i ksiê¿om diecezjalnym zaanga¿owanym w rady, wspólnoty, stowarzyszenia
i ruchy religijne za ich œwiadectwo wiary i s³u¿by na rzecz komunii koœcielnej. Ape-
luje do nich jednoczeœnie o wzmocnienie tego œwiadectwa, a szczególnie o przekra-
czanie barier oddzielaj¹cych wspólnoty od „zwyk³ych” parafian. S¹ one bowiem prze-
jawem nowego Zes³ania Ducha Œwiêtego, drog¹ odnowy ca³ego Koœcio³a, a nie tylko
swoich cz³onków. Dlatego nie mog¹ ograniczaæ siê do samych siebie, stawaæ siê
„piêknymi enklawami” oderwanymi od ca³ego organizmu Koœcio³a. Musz¹ przeciw-
stawiaæ siê elitarnoœci, staraæ siê o zakorzenienie w parafii, wci¹¿ na nowo przypomi-
naæ sobie o swoich zadaniach apostolskich i pe³niæ rolê ewangelicznego zaczynu. 

48. Parafia powinna byæ podstawowym miejscem formacji i dzia³ania laikatu,
a tak¿e katechizacji doros³ych i katechezy dzieci, uzupe³niaj¹cej szkolne lekcje religii.
Parafia mo¿e tak¿e kszta³towaæ umiejêtnoœci spo³eczne i postawy obywatelskie po-
przez naukê wspó³pracy w grupach i wspólnotach parafialnych, szko³y parafialne,
przedszkola, biblioteki, wideoteki, kawiarenki, kluby sportowe, centra m³odzie¿owe
i kluby „trzeciego wieku”. Mi³oœæ duszpasterska i wyobraŸnia wiary winny wci¹¿
podpowiadaæ duszpasterzom i œwieckim zadania, które wspólnota parafialna powin-
na podejmowaæ w s³u¿bie rodzinie, dzieciom i m³odzie¿y, ludziom cierpi¹cym, bez-
robotnym, rozmaitym œrodowiskom zawodowym, a tak¿e wobec spo³ecznoœci lokal-
nej i w œwiecie kultury. 

49. Synod przypomina, ¿e parafie — podstawowe komórki Koœcio³a — nie mo-
g¹ byæ miejscem prowadzenia agitacji politycznej, zw³aszcza przez duszpasterzy.
W szczególnoœci ambona jako miejsce g³oszenia S³owa Bo¿ego pod ¿adnym pozo-
rem nie mo¿e s³u¿yæ uprawianiu propagandy politycznej. 
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50. Wielka odpowiedzialnoœæ za kszta³t ¿ycia parafialnego spoczywa na probosz-
czach. Synod sugeruje, aby przy nominacjach proboszczów braæ pod uwagê nie tyle i nie
tylko sta¿ pracy i zas³ugi, lecz tak¿e praktyczne umiejêtnoœci duszpasterskie, w tym
zw³aszcza umiejêtnoœæ pracy zespo³owej i wra¿liwoœæ spo³eczn¹. 

Priorytety nowej ewangelizacji

51. Odkrywanie Bo¿ego zamys³u wobec ma³¿eñstwa i rodziny nale¿y do podsta-
wowych zadañ g³osicieli orêdzia Chrystusowego i wychowawców chrzeœcijañskich.
Fundamentalne znaczenie ma zachowanie i odnowienie œwiadomoœci, ¿e rodzina jest
pierwszym i niezast¹pionym podmiotem wychowania m³odego pokolenia i przekazu
wiary. Wynika z tego potrzeba œcis³ej wspó³pracy wszystkich podmiotów odpowie-
dzialnych za wychowanie: rodziny, szko³y, pañstwa i Koœcio³a. 

Synod podkreœla, ¿e jakkolwiek lekcje religii w szkole stwarzaj¹ szansê ewangeli-
zacji, to jednak ca³kowicie jej nie wyczerpuj¹ — katecheza szkolna zak³ada zarówno
pierwsz¹ katechizacjê w domu rodzinnym, jak i jej nieodzowne dope³nienie przez
systematyczne duszpasterstwo dzieci i m³odzie¿y w parafii. 

52. Katolicka nauka spo³eczna stanowi „istotn¹ czêœæ orêdzia chrzeœcijañskiego,
poniewa¿ ukazuje jego bezpoœrednie konsekwencje dla ¿ycia spo³ecznego i czyni co-
dzienn¹ pracê i walkê o sprawiedliwoœæ elementem œwiadectwa o Chrystusie Zbawi-
cielu”59. Dlatego przypominanie zasad, na których powinien byæ budowany ustrój
spo³eczny, gospodarczy i polityczny, jest jednym z najwa¿niejszych obszarów nowej
ewangelizacji. Pamiêtaæ jednak nale¿y, ¿e rzeczywista zmiana oblicza Polski nie do-
kona siê tylko przez reformy strukturalne i ustawodawcze. Powodzenie tego proce-
su zale¿y od respektowania wartoœci, na trwa³e zakorzenionych w Ewangelii.
W obecnej sytuacji, nacechowanej g³êbokimi podzia³ami i konfliktami, istotnym za-
daniem Koœcio³a jest budowanie jednoœci i zgody oraz budzenie nadziei. Katolicy
œwieccy, zaanga¿owani w politykê, winni staraæ siê o przywrócenie jej znamienia s³u¿-
by, która jest celem ka¿dej prawdziwej polityki rozumianej jako roztropna troska
o dobro wspólne.

53. Koœció³, ¿yj¹c w spo³ecznoœci ludzkiej, a zarazem chc¹c byæ wiernym Ewan-
gelii, niczego innego nie powinien pragn¹æ jak tylko s³u¿yæ cz³owiekowi. „S³u¿y zaœ
cz³owiekowi ukazuj¹c mu rozleg³e horyzonty jego godnoœci i powo³ania, jakie otrzy-
ma³ od Boga Stwórcy i Odkupiciela. Koœció³ s³u¿y cz³owiekowi tak¿e wówczas, gdy
na wzór Dobrego Pasterza wskazuje mu drogê, broni przed niebezpieczeñstwami, po-
chyla siê nad nim z mi³oœci¹ i opatruje jego rany. W naszej OjczyŸnie równie¿ i dzi-
siaj cz³owieka trzeba broniæ wobec dawnych i nowych zagro¿eñ. Jesteœmy bowiem
w dalszym ci¹gu œwiadkami walki o cz³owieka — tak¿e o jego duszê”60. 

54. „Cz³owieka […] trzeba mierzyæ miar¹ sumienia, miar¹ ducha, który jest
otwarty ku Bogu”61. Dlatego formacjê zdrowego i prawego sumienia i kszta³towanie ³a-
du moralnego nale¿y zaliczyæ do podstawowych zadañ nowej ewangelizacji w Polsce.
„Najbardziej podstawowym problemem — apelowa³ Jan Pawe³ II w Skoczowie —
pozostaje sprawa ³adu moralnego. Ten ³ad jest fundamentem ¿ycia ka¿dego cz³owie-
ka i ka¿dego spo³eczeñstwa, dlatego Polska wo³a dzisiaj nade wszystko o ludzi su-
mienia! Byæ cz³owiekiem sumienia, to znaczy przede wszystkim w ka¿dej sytuacji
swojego sumienia s³uchaæ i jego g³osu w sobie nie zag³uszaæ, choæ jest on nieraz trud-
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ny i wymagaj¹cy; to znaczy anga¿owaæ siê w dobro i pomna¿aæ je w sobie i wokó³ sie-
bie, a tak¿e nie godziæ siê nigdy na z³o, w myœl s³ów œw. Paw³a: «Nie daj siê zwyciê-
¿aæ z³u, ale z³o dobrem zwyciê¿aj!» (Rz 12, 21). Byæ cz³owiekiem sumienia, to zna-
czy wymagaæ od siebie, podnosiæ siê z w³asnych upadków, ci¹gle na nowo siê nawra-
caæ. Byæ cz³owiekiem sumienia, to znaczy anga¿owaæ siê w budowanie Królestwa Bo-
¿ego: Królestwa prawdy i ¿ycia, sprawiedliwoœci, mi³oœci i pokoju, w naszych rodzi-
nach, w spo³ecznoœciach, w których ¿yjemy i w ca³ej OjczyŸnie. To znaczy tak¿e po-
dejmowaæ odwa¿nie odpowiedzialnoœæ za sprawy publiczne: troszczyæ siê o dobro
wspólne i nie zamykaæ oczu na biedy i potrzeby bliŸnich, w duchu ewangelicznej so-
lidarnoœci”62. 

55. Troska o ubogich powinna zaj¹æ szczególne miejsce w procesie nowej ewan-
gelizacji. Z Ewangelii p³ynie postulat preferencyjnej opcji na rzecz ubogich, poœwiad-
czonej przez ca³¹ Tradycjê Koœcio³a specjalnej formy pierwszeñstwa w praktykowa-
niu mi³oœci chrzeœcijañskiej wobec potrzebuj¹cych63. Otwiera ona tak¿e mo¿liwoœæ
szerokiej wspó³pracy z Braæmi i Siostrami z Koœcio³ów siostrzanych. 

56. Koœció³ powinien z nowym zapa³em i przy u¿yciu nowych œrodków konty-
nuowaæ wielowiekow¹ tradycjê troski o kulturê narodu. „Dialog Koœcio³a z ludŸmi
nauki i twórcami kultury jest nie tyle wymogiem chwili, ile raczej wyrazem swo-
istego przymierza na korzyœæ cz³owieka w imiê prawdy, piêkna i dobra, bez których
¿yciu ludzkiemu zagra¿a pustka i bezsens. […] Koœció³ i kultura potrzebuj¹ siê
wzajemnie i musz¹ wspó³pracowaæ dla dobra sumieñ wspó³czesnych i przysz³ych
pokoleñ Polaków. […]. Uwaga Koœcio³a winna byæ skierowana równie¿ na wszyst-
kich wiernych œwieckich, którzy maj¹ w tej dziedzinie sw¹ specyficzn¹ funkcjê do
spe³nienia. Polega ona na odwa¿nej, twórczej i aktywnej obecnoœci w miejscach,
gdzie kulturê siê tworzy, rozwija i ubogaca. Bardzo wa¿nym zadaniem jest tak¿e
wychowanie spo³eczeñstwa, a zw³aszcza m³odego pokolenia do w³aœciwego odbio-
ru tego wszystkiego, co jest owocem kultury”64. 

57. Koœció³ w Polsce, podejmuj¹c dzie³o nowej ewangelizacji, powinien pe³niej
w³¹czyæ siê w ¿ycie i dzia³alnoœæ Koœcio³a powszechnego, otwartego na potrzeby mi-
sji i ekumenii. Zachodzi pilna potrzeba, aby po okresie pewnej izolacji wszed³ on na
drogê szerokiej wymiany darów z innymi Koœcio³ami chrzeœcijañskimi. 

Synod Plenarny kieruje s³owa serdecznej wdziêcznoœci do wszystkich, którzy po-
dejmuj¹ wysi³ki na rzecz pojednania podzielonych uczniów Chrystusa i — nie ogra-
niczaj¹c dzia³alnoœci ekumenicznej do styczniowej modlitwy o jednoœæ chrzeœcijan
— zmierzaj¹ do dawania wspólnego œwiadectwa wiary, nadziei i mi³oœci we wspó³-
czesnym, pluralistycznym œwiecie. Nale¿y kontynuowaæ prace Komisji do spraw Dia-
logu Konferencji Episkopatu Polski i Polskiej Rady Ekumenicznej oraz wspieraæ po-
szukiwania naukowe prowadzone w instytutach i katedrach teologii ekumenicznej
i porównawczej. Szczególne zadania spoczywaj¹ na Komisjach do dialogu miêdzy
Koœcio³em Rzymskokatolickim i Koœcio³em Polskokatolickim oraz Koœcio³em Sta-
rokatolickim Mariawitów — Koœcio³ami najbli¿szymi nam doktrynalnie i kulturo-
wo, a pozostaj¹cymi w bolesnej izolacji ze wzglêdu na nie zabliŸnione rany z nieda-
lekiej przesz³oœci. 

Synod z nadziej¹ spogl¹da na wysi³ki, maj¹ce na celu pojednanie chrzeœcijan
i ¯ydów. Lud ten ¿y³ na naszej ziemi przez wiele pokoleñ. Hitlerowscy najeŸdŸcy
zgotowali mu równie¿ na naszej ziemi straszliwy los wyniszczenia — szoah. Tym
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wiêkszy jest ból Koœcio³a w Polsce, tym mocniejsza jego pamiêæ i tym silniejsze zo-
bowi¹zanie do szukania dróg pojednania i pokoju z ¯ydami. Zgromadzeni na Syno-
dzie Plenarnym prosz¹ Boga za wszystkich ¿ywi¹cych niechêæ i urazy po jednej i dru-
giej stronie, aby da³ im ³askê przemiany serca. Ufamy, ¿e dzie³u pojednania dobrze
przys³u¿¹ siê dalsze prace Rady Episkopatu do spraw Dialogu Religijnego, Polskiej
Rady Chrzeœcijan i ¯ydów oraz obchodzony 17 stycznia Dzieñ Judaizmu w Koœcie-
le Rzymskokatolickim w Polsce. 

Synod zachêca do kontynuowania szlachetnych dzia³añ innych rad i gremiów,
zmierzaj¹cych do wzajemnego poznania chrzeœcijañstwa i innych religii oraz prze-
zwyciê¿ania stereotypów wynikaj¹cych z wzajemnej nieznajomoœci. 

Wielkim zadaniem, wci¹¿ stoj¹cym przed Koœcio³em w Polsce, jest budzenie du-
cha ekumenii i dialogu w zwyk³ym, codziennym ¿yciu polskich parafii i postawach
ich cz³onków. Synod gor¹co zachêca, aby stwarzaæ atmosferê zrozumienia dla inno-
œci przekonañ religijnych, rozmawiaæ ze sob¹, wspólnie siê modliæ, uczyæ dzieci
i m³odzie¿ szacunku dla zachowañ religijnych i miejsc kultu cz³onków innych Ko-
œcio³ów i wspólnot religijnych. 

58. Synod zachêca duszpasterzy, aby ze szczególn¹ trosk¹ odnosili siê do niewie-
rz¹cych, spotykanych w kancelarii parafialnej, podczas wizyty duszpasterskiej czy te¿
w innych codziennych sytuacjach. Niewierz¹cy pragn¹ najczêœciej, aby duszpasterz
zechcia³ ich wys³uchaæ, spróbowa³ zrozumieæ, a nie od razu nawraca³. Ka¿dy z nich
ma swoj¹ „filozofiê niewiary”, czasem ma³o racjonaln¹ czy nawet prymitywn¹. Za-
zwyczaj jednak kryje siê za ni¹ wiele dramatycznych prze¿yæ, indywidualnych prze-
myœleñ i decyzji, zw³aszcza jeœli kiedyœ by³o siê cz³owiekiem wierz¹cym. Nierzadko
jest to zadawnione poczucie krzywdy, u podstaw którego znajduje siê wina konkret-
nego duszpasterza. W kontaktach z takimi osobami nale¿y pamiêtaæ o niezbywalnej
roli osobistego œwiadectwa wiary i ¿ycia zgodnego z wiar¹. 

59. Jan Pawe³ II wymownie przypomina Koœcio³owi w Polsce, ¿e „nikogo nie mo-
¿emy uznaæ za straconego, bo Chrystus umar³ za wszystkich». Podejmuj¹c dzie³o no-
wej ewangelizacji, na nowo musimy uœwiadamiaæ sobie, ¿e przes³anie Jezusa Chry-
stusa jest skierowane do cz³owieka, a nie tylko do katolika; ¿e Koœció³ Matka pod-
kreœla dzisiaj mocno swój zwi¹zek z tym wszystkim, co w œwiecie dobre i szlachet-
ne; ¿e szeroko rozumie i ukazuje lud Bo¿y; wspó³czuje z ludzkimi dramatami i pêk-
niêciami. Dlatego wszyscy g³osiciele orêdzia Jezusa Chrystusa winni pamiêtaæ, ¿e
orêdzie to przekracza doraŸne spory i podzia³y, a przez ich pos³ugê sam Pan wycho-
dzi na poszukiwanie zagubionej owcy i przytula do swego Najœwiêtszego Serca po-
wracaj¹cego syna, córkê. 

Zgromadzeni na II Synodzie Plenarnym biskupi, kap³ani,
cz³onkowie instytutów ¿ycia konsekrowanego i œwieccy maj¹
pe³n¹ œwiadomoœæ, ¿e idee i postulaty nowej ewangelizacji na-
kreœlone w dokumentach synodalnych nie powinny i nie mog¹
pozostaæ martw¹ liter¹. Dlatego z ca³ego serca zapraszamy
wszystkie polskie Koœcio³y partykularne, aby w pierwszym roku
trzeciego tysi¹clecia zwo³a³y Synody 2001, poœwiêcone recepcji
eklezjologii, postulatów i postanowieñ Synodu Plenarnego do
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duszpasterstwa i prawodawstwa diecezjalnego. Zachêcamy te¿
parafie, aby — po przyjêciu dokumentów synodalnych przez
Koœció³ diecezjalny — odbywa³y swoje forum parafialne. Mog³y-
by staæ siê one stosownym forum do przeprowadzenia diagno-
zy obecnej sytuacji pastoralnej, okreœlenia przez duszpasterzy
i œwieckich celów, które pragn¹ osi¹gn¹æ w procesie recepcji,
oraz œrodków, jakimi bêd¹ do nich d¹¿yæ. Nastêpnym etapem
powinno byæ mozolne wdra¿anie w ¿ycie przewidzianych dzia-
³añ. Nie nale¿y oczekiwaæ szybkich i spektakularnych osi¹gniêæ.
Mo¿na jednak ufaæ, ¿e z biegiem lat nasze Koœcio³y partykular-
ne, parafie — œwiadomie realizuj¹ce proces odnowy — stan¹ siê
wspólnotami wspólnot, prawdziwymi ojczyznami ducha i wiary,
które bêd¹ przyci¹ga³y tak¿e zagubionych, oszukanych i poszu-
kuj¹cych. 
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POWO£ANIE DO ¯YCIA
W MA£¯EÑSTWIE

I RODZINIE

KATOLICKA NAUKA O MA£¯EÑSTWIE I RODZINIE — Istota ma³¿eñstwa
chrzeœcijañskiego — Natura i zadania rodziny chrzeœcijañskiej — Miejsce rodziny w ¿yciu spo-
³eczeñstwa

WSPÓ£CZESNE UWARUNKOWANIA RODZINY — Rodzina w okresie odzyski-
wania suwerennoœci i demokratyzacji — Zagro¿enia w sferze istotnych celów ma³¿eñstwa —
Znaki nadziei

W TROSCE O RODZINÊ. WSKAZANIA DLA DZIA£AÑ KOŒCIO£A I PO-
STULATY WOBEC W£ADZ CYWILNYCH — Wskazania dotycz¹ce przygotowania do
¿ycia w ma³¿eñstwie i rodzinie — Wskazania dotycz¹ce duszpasterstwa rodzin — Wobec wy-
zwañ i zagro¿eñ czasu obecnego — Postulaty kierowane do spo³eczeñstwa i w³adz cywilnych

1. Chrystus, który „objawia w pe³ni cz³owieka samemu cz³owiekowi”1, czyni
to najpierw w rodzinie i przez rodzinê, w której sam zechcia³ siê narodziæ
i wzrastaæ. Boska tajemnica Wcielenia S³owa pozostaje w œcis³ym zwi¹zku z ludz-
k¹ rodzin¹2.

¯ycie ma³¿eñskie i rodzinne jest dla zdecydowanej wiêkszoœci chrzeœcijan drog¹,
na której odpowiadaj¹ oni na Boskie wezwanie do œwiêtoœci i uczestnicz¹ w misji Ko-
œcio³a. Dokonuje siê to przez realizacjê chrzeœcijañskiego powo³ania ma³¿onków,
kszta³towanie siê powo³añ ich potomstwa oraz wielorakie œwiadectwo wobec œwiata.
Rodzina „jest do tego stopnia wpisana w tajemnicê Koœcio³a, ¿e staje siê, na swój spo-
sób, uczestnikiem zbawczego pos³annictwa samego Koœcio³a”3. 

2. Naukê o naturze, godnoœci i zadaniach ma³¿eñstwa i rodziny Koœció³ zawar³
w szeregu donios³ych dokumentów. Na szczególn¹ uwagê zas³uguje nauczanie sobo-
rowe zawarte w „Konstytucji duszpasterskiej o Koœciele w œwiecie wspó³czesnym”
47–52, encyklika Paw³a VI „Humanae vitae” z 1968 r., „Katechizm Koœcio³a Kato-
lickiego”, zw³aszcza fragmenty poœwiêcone sakramentowi ma³¿eñstwa
(1601–1666) i rodzinie (2201–2233) oraz szóstemu i dziewi¹temu przykazaniu
Dekalogu (2331–2400; 2514–2533), regulacje prawne zawarte w „Kodeksie Prawa
Kanonicznego” (kan. 1055–1165) i w „Kodeksie Kanonów Koœcio³ów Wschod-
nich” (kan. 776–866). 

Jan Pawe³ II, który s³usznie mo¿e byæ nazwany Papie¿em Rodziny, wytyczy³
drogi kszta³towania cywilizacji mi³oœci przez rodzinê g³ównie w adhortacji apostol-
skiej „Familiaris consortio” z 1981 r., w cyklu katechez „Mê¿czyzn¹ i niewiast¹
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Nauczanie
Koœcio³a
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stworzy³ ich”, w „Liœcie do rodzin” z 1994 r. i w encyklice „Evangelium vitae” z te-
go samego roku.

Szczególne wskazania dla rodzin polskich Ojciec Œwiêty zawar³ w licznych ho-
miliach g³oszonych podczas pielgrzymek do Ojczyzny. 

Rodzina stanowi podstawow¹ komórkê ¿ycia spo³ecznego. Nie sposób jednak za-
przeczyæ, ¿e jest ona dzisiaj nara¿ona na powa¿ne niebezpieczeñstwa ze wzglêdu na
tendencje do os³abiania trwa³ego charakteru ma³¿eñstwa i zastêpowania go zwi¹zka-
mi nieformalnymi. Wielkie zagro¿enie stanowi¹ próby uznania za rodzinê zwi¹zków
miêdzy osobami tej samej p³ci, brak poszanowania prawa do ¿ycia nie narodzonych
oraz propagowanie w wychowaniu dzieci i m³odzie¿y postaw i zasad sprzecznych
z idea³ami ¿ycia ma³¿eñskiego i rodzinnego. 

Koœció³ w Polsce — œwiadom s³aboœci niektórych swoich synów i córek, trud-
nej sytuacji wielu rodzin, a tak¿e niewystarczalnoœci w³asnych dzia³añ w dziele po-
mocy rodzinie — pragnie pozostaæ wierny ca³ej prawdzie o ludzkiej mi³oœci, wspó³-
tworzyæ cywilizacjê mi³oœci i ¿ycia i bardziej aktywnie udzielaæ poparcia godnoœci
ma³¿eñstwa i rodziny. W tym duchu Synod Plenarny przedk³ada wszystkim lu-
dziom dobrej woli w naszej OjczyŸnie, a zw³aszcza ma³¿onkom i przygotowuj¹cym
siê do ma³¿eñstwa, zrêby katolickiej nauki o ma³¿eñstwie i rodzinie, dokonuje wgl¹-
du w sytuacjê rodziny polskiej, daje duszpasterzom i katolikom œwieckim wi¹¿¹ce
wskazania dotycz¹ce tej podstawowej dla ¿ycia Koœcio³a i spo³eczeñstwa wspólnoty
ludzkiej oraz formu³uje postulaty dotycz¹ce dzia³añ w³adz pañstwowych i samorz¹-
dowych w tej dziedzinie.

KATOLICKA NAUKA O MA£¯EÑSTWIE I RODZINIE

Istota ma³¿eñstwa chrzeœcijañskiego

3. Pismo œwiête ju¿ na pierwszych kartach uroczyœcie oznajmia, ¿e Bóg stworzy³
cz³owieka na swój obraz i podobieñstwo, „stworzy³ mê¿czyznê i niewiastê” (Rdz 1, 27).
W œwietle tego objawienia mê¿czyzna i kobieta s¹ powo³ani do istnienia w doskona³ej
i pe³nej równoœci i godnoœci jako osoby ludzkie, a ich zespolenie stanowi pierwsz¹, naj-
bardziej naturaln¹ formê wspólnoty. „Bóg nie stworzy³ ich «jako czêœci» i «niekomplet-
nych». Bóg stworzy³ ich dla wspólnoty osób, w której jedno mo¿e byæ «pomoc¹» dla
drugiego, poniewa¿ s¹ równoczeœnie równi jako osoby («koœæ z moich koœci…») i uzu-
pe³niaj¹ siê jako mê¿czyzna i kobieta. Bóg ³¹czy ich w ma³¿eñstwie w taki sposób, ¿e
staj¹c siê «jednym cia³em» (Rdz 2, 24), mog¹ przekazywaæ ¿ycie ludzkie: «B¹dŸcie
p³odni i rozmna¿ajcie siê, abyœcie zaludnili ziemiê» (Rdz 1, 28). Przekazuj¹c swojemu
potomstwu ¿ycie ludzkie, mê¿czyzna i kobieta jako ma³¿onkowie i rodzice wspó³dzia-
³aj¹ w wyj¹tkowy sposób z dzie³em Stwórcy”4, który sam jeden jest Dawc¹ istnienia
i Panem ¿ycia. 

4. „Zarówno mê¿czyzn¹, jak i kobiet¹ cz³owiek jest poprzez cia³o”5. Cielesnoœæ
nie powinna byæ pojmowana jako pow³oka duszy, lecz jako wyraz powo³ania Bo¿e-
go do bycia osob¹ ludzk¹, œrodek komunikacji z innymi i przekazywania ¿ycia, ob-
raz osobowej historii i zapocz¹tkowanie cielesnoœci wiecznej, ca³kowicie „przeœwie-
tlonej” Duchem.

Ma³¿eñstwo
w zamyœle
Bo¿ym

Ludzka
cielesnoœæ
i p³ciowoœæ
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Mê¿czyzna i kobieta, uœwiadamiaj¹c sobie w³asn¹ to¿samoœæ p³ciow¹, odkrywaj¹
bogactwo mi³oœci polegaj¹cej na wzajemnym obdarowaniu siê sob¹, a tak¿e zdolnoœæ
dawania ¿ycia we wspó³pracy ze stwórcz¹ mi³oœci¹ Boga. Zarazem ciesz¹ siê auten-
tycznie ludzkim uzdolnieniem do ¿ycia „w prawdzie i mi³oœci”. Uzdolnienie to, cho-
cia¿ jest natury duchowej, razem z cia³em odzwierciedla osobow¹ konstytucjê cz³o-
wieka. Kiedy wiêc mê¿czyzna i kobieta ³¹cz¹ siê ze sob¹ w ma³¿eñstwie jako „jedno
cia³o”, zjednoczenie to powinno byæ wyrazem jednoœci „w prawdzie i mi³oœci”. Wte-
dy posiada ono dojrza³oœæ w³aœciw¹ osobom ludzkim stworzonym na obraz i podo-
bieñstwo Bo¿e6. 

5. Ma³¿eñstwo, ustanowione przez Boga w samej tajemnicy stworzenia, bierze
pocz¹tek z przymierza, w którym mê¿czyzna i kobieta wzajemnie siê sobie oddaj¹
i przyjmuj¹7. Ju¿ Stary Testament widzia³ w wiêzi ma³¿eñskiej obraz i znak przymie-
rza miêdzy Bogiem i Jego ludem (Oz 2, 21; Jr 3, 6; Iz 54), a w niewiernoœci ma³¿eñ-
skiej — obraz niewiernoœci ludu wobec zawsze wiernego Boga. WiêŸ ma³¿eñska
wskazuje zatem na tajemnicê odwiecznej mi³oœci Boga i Jego planu zbawienia. No-
wy Testament powie, ¿e ta wiêŸ ma kszta³towaæ siê wed³ug obrazem Nowego
i Wiecznego Przymierza zawartego we krwi Chrystusa, Oblubieñca, który samego
siebie z³o¿y³ za Koœció³, sw¹ Oblubienicê (Ef 5, 21–33). Do tej wiêzi mi³oœci, któ-
r¹ Chrystus umi³owa³ swój Koœció³, uzdalnia ma³¿onków Duch Œwiêty, udzielaj¹c im
darów w³aœciwych sakramentowi ma³¿eñstwa. 

Ma³¿eñstwo stanowi zatem rzeczywistoœæ sakramentaln¹ — uczestniczy w przy-
mierzu pomiêdzy Chrystusem a Koœcio³em, w³¹cza ludzk¹ mi³oœæ w Bo¿¹ tajemnicê
mi³oœci, jest nie tylko drog¹ realizacji mi³oœci dwojga osób, lecz tak¿e drog¹ ich zba-
wienia. Przez mi³oœæ na wskroœ ludzk¹ — pe³n¹, wiern¹, wy³¹czn¹ i p³odn¹8, posu-
waj¹c¹ siê a¿ do ofiary z siebie, ma³¿onkowie wzajemnie siê uœwiêcaj¹. 

Ma³¿eñstwo, ustanowione przez Stwórcê i unormowane Jego prawami, zawi¹zu-
je siê przez wyra¿enie zgody przez zawieraj¹cych je mê¿czyznê i kobietê, to znaczy
„woli wzajemnego i trwa³ego oddania siê sobie w celu prze¿ywania przymierza wier-
nej i p³odnej mi³oœci”9. Dokonuj¹c tego aktu, sami ma³¿onkowie jako szafarze ³aski
Chrystusa udzielaj¹ sobie nawzajem sakramentu ma³¿eñstwa w ramach liturgii, któ-
rej przewodniczy biskup, prezbiter lub diakon10. 

6. Mi³oœæ prawdziwie ludzka ma postaæ daru osoby dla osoby. Wyra¿aj¹c zgo-
dê ma³¿eñsk¹, narzeczeni mówi¹: „Ja, N., biorê ciebie, N., za ¿onê — za mê¿a —
i œlubujê ci mi³oœæ, wiernoœæ i uczciwoœæ ma³¿eñsk¹ oraz ¿e ciê nie opuszczê a¿ do
œmierci”. Zawieraj¹cy ma³¿eñstwo zostaje obdarowany bezinteresownym darem oso-
by, dar ten dobrowolnie przyjmuje i sk³ada siebie w darze. Jest wiêc rzecz¹ natural-
n¹, ¿e taki dar zobowi¹zuje bardziej ni¿ to, co mo¿e byæ „nabyte” lub sprzedane za
jak¹kolwiek cenê — zobowi¹zuje na ca³e ¿ycie11. S³owem, mi³oœæ ma³¿eñska zmie-
rza do jednoœci g³êboko osobowej, która nie tylko ³¹czy w jedno cia³o, ale prowadzi
do tego, by by³o tylko „jedno serce i jedna dusza”. Chrystus, przytaczaj¹c w Ewan-
gelii s³owa Ksiêgi Rodzaju o g³êbokiej jednoœci mê¿czyzny i kobiety w ma³¿eñstwie,
dodaje: „A tak ju¿ nie s¹ dwoje, lecz jedno cia³o. Co wiêc Bóg z³¹czy³, cz³owiek
niech nie rozdziela” (Mt 19, 6). Boski Nauczyciel potwierdza w ten sposób rzeczy-
wistoœæ istniej¹c¹ „od pocz¹tku” (Mt 19, 8) — ma³¿eñstwo jako fundament rodzi-
ny domaga siê nierozerwalnoœci i wiernoœci we wzajemnym i ca³kowitym obdarowa-
niu mê¿czyzny i kobiety12.
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7. Podobnie jak ca³e ¿ycie ma³¿onków, równie¿ akt ich zjednoczenia mo¿e byæ
w³aœciwie zrozumiany wy³¹cznie w kategoriach bezinteresownego daru z siebie.
W akcie tym m¹¿ i ¿ona, oddaj¹c siê sobie nawzajem w ca³ej prawdzie swej mêsko-
œci i kobiecoœci, staj¹ siê darem dla siebie, a jednoczeœnie otwieraj¹ siê na dar ¿ycia.
Je¿eli zatem zostaj¹ zachowane te dwa istotne aspekty wspó³¿ycia ma³¿eñskiego —
komunia mi³oœci oraz otwarcie na dar nowego ¿ycia, wówczas zachowuje ono w pe³-
ni swoje znaczenie wzajemnej i prawdziwej mi³oœci oraz odniesienie do wznios³e-
go powo³ania do rodzicielstwa13. Jest to niemo¿liwe bez kultywowania szczerym
sercem czystoœci ma³¿eñskiej, która broni ma³¿onków przed przedmiotowym trak-
towaniem siebie14.

Ka¿dy akt ma³¿eñski powinien byæ otwarty na przekazywanie ¿ycia ludzkie-
go. Dlatego Koœció³ przeciwstawia siê mentalnoœci antykoncepcyjnej, która pro-
muje rozdzielanie aktu p³ciowego i prokreacji. W ten sposób bowiem przenosi
siê wspó³¿ycie ma³¿eñskie ze sfery „logiki daru” w sferê „logiki u¿ycia”, czyni
z dziecka nie b³ogos³awieñstwo, lecz zagro¿enie, znajduje ³atwe usprawiedliwie-
nie dla pornografii i homoseksualizmu. Sprzeciwiaj¹c siê antykoncepcji, Koœció³
daje œwiadectwo, ¿e problemy etyczne rozwi¹zuje siê nie za pomoc¹ techniki czy
chemii, lecz dziêki odpowiedzialnemu postêpowaniu, oraz ¿e powszechn¹, po-
nadczasow¹ i obejmuj¹c¹ wszystkie kultury miarê cywilizacji stanowi jej stosunek
do ¿ycia.

8. W ka¿dym przypadku zjednoczenie ma³¿eñskie anga¿uje odpowiedzialnoœæ
mê¿a i ¿ony. Jest to odpowiedzialnoœæ potencjalna, która domaga siê potwierdzenia,
gdy rzeczywiœcie zostanie zapocz¹tkowany proces nowego ludzkiego istnienia.
Oznacza to, ¿e mê¿czyzna i kobieta s¹ wspólnie odpowiedzialni wobec Boga, siebie
i innych za wzbudzone przez nich ¿ycie. Pamiêæ o tym musi towarzyszyæ w sposób
szczególny mê¿czyŸnie, który bêd¹c tak¿e sprawc¹ rodzicielstwa, jest od niego bio-
logicznie oddalony15. 

Koœció³, zachêcaj¹c ma³¿onków zarówno do wielkodusznoœci w przekazywaniu
tego ¿ycia, jak i do odpowiedzialnoœci za wychowanie potomstwa, w pe³ni akceptuje
planowanie rodziny za pomoc¹ metod opartych na poznaniu biologicznego rytmu
p³odnoœci i stosowaniu okresowej wstrzemiêŸliwoœci16. Metody te s¹ zgodne z we-
wnêtrzn¹ natur¹ aktu ma³¿eñskiego i obiektywnymi kryteriami moralnoœci, wzmac-
niaj¹ wiernoœæ ma³¿eñsk¹, zachêcaj¹ do czu³oœci i sprzyjaj¹ wychowaniu do wzajem-
nej wolnoœci17. 

9. Koœció³ g³osi naukê, ¿e osoba ludzka istnieje na obraz i podobieñstwo Bo¿e
od chwili poczêcia. Dlatego zabójstwo dzieci poczêtych jest moralnie niedopuszczal-
nym sposobem ograniczania liczby potomstwa, a ludzie niszcz¹c poczête ¿ycie bez-
czeszcz¹ tak¿e swoj¹ godnoœæ18. Nie mo¿e byæ sprzecznoœci miêdzy Boskimi prawa-
mi dotycz¹cymi z jednej strony mi³oœci ma³¿eñskiej, a z drugiej przekazywania ¿y-
cia. Jan Pawe³ II potwierdzi³ tê prawdê w formie nauczania zwyczajnego: „[…] Mo-
c¹ w³adzy, któr¹ Chrystus udzieli³ Piotrowi i jego Nastêpcom, w komunii z Biskupa-
mi — którzy wielokrotnie potêpili przerywanie ci¹¿y, w ramach zaœ […] konsulta-
cji wyrazili jednomyœlnie — choæ byli rozproszeni po œwiecie — aprobatê dla tej
doktryny — oœwiadczam, ¿e bezpoœrednie przerwanie ci¹¿y, to znaczy zamierzone
jako cel czy jako œrodek, jest zawsze powa¿nym nie³adem moralnym, gdy¿ jest do-
wolnym zabójstwem niewinnej istoty ludzkiej”19. 
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Natura i zadania rodziny chrzeœcijañskiej

10. Rodzina zapocz¹tkowana w przymierzu ma³¿eñskiemu otwieraj¹cym na do-
zgonn¹ wspólnotê mi³oœci i ¿ycia, urzeczywistnia siê w pe³nym sensie w rodziciel-
stwie. Aby uwydatniæ to ukierunkowanie ma³¿eñstwa na rodzinê, Koœció³ pyta zawie-
raj¹cych ma³¿eñstwo mê¿czyznê i kobietê, czy s¹ gotowi przyj¹æ i po katolicku wy-
chowaæ dzieci, którymi ich Bóg obdarzy. Pytanie to pozostaje w œcis³ym zwi¹zku ze
œlubowaniem mi³oœci, wiernoœci i uczciwoœci ma³¿eñskiej oraz dozgonnoœci zwi¹zku
ma³¿eñskiego. Podstawowym celem rodziny jest komunia osób i pokoleñ, a wiêc mat-
ki, ojca, dzieci i krewnych. 

Pierwszym zatem zadaniem rodziny jest prze¿ywanie komunii, czyli coraz g³êb-
szej wiêzi na p³aszczyŸnie zwi¹zku cia³ i dusz, charakterów, serc, umys³ów i d¹¿eñ
osób j¹ tworz¹cych. Wszyscy cz³onkowie rodziny, ka¿dy wed³ug w³asnego daru,
otrzymuj¹ ³askê i odpowiedzialny obowi¹zek budowania wspólnoty osób przez mi-
³oœæ wyra¿on¹ w s³u¿bie, dzieleniu siê dobrami, radoœciami i cierpieniami. Przez to
w³aœnie staj¹ siê oni œwiadkami i uczestnikami duchowej p³odnoœci Matki Koœcio³a20. 

11. Ju¿ staro¿ytni ojcowie nazywali rodzinê „Koœcio³em domowym”, „ma³ym
Koœcio³em”. Wyra¿ali w ten sposób przekonanie, ¿e stanowi ona niejako œrodowisko
naturalne jego uobecniania siê i zosta³a powo³ana do budowania królestwa Bo¿ego
w dziejach ludzkoœci poprzez udzia³ w ¿yciu i pos³udze Koœcio³a. Podejmuj¹c te za-
dania, rodzina uczestniczy w potrójnej misji Jezusa Chrystusa: prorockiej, kap³añ-
skiej i królewskiej. 

Rodzina bierze udzia³ w pos³annictwie prorockim jako wspólnota ewangelizo-
wana i ewangelizuj¹ca, a wiêc taka, która przyjmuje, a zarazem g³osi S³owo Bo¿e;
w której zakorzenia siê Ewangelia i z której Ewangelia rozkrzewia siê; w której
udziela siê pierwszej katechezy i skutecznie przekazuje Ewangeliê poszukuj¹cym21. 

W „sanktuarium domowym” jest „praktykowane kap³añstwo chrzcielne ojca ro-
dziny, matki, dzieci i wszystkich cz³onków wspólnoty rodzinnej”22. Sakrament ma³-
¿eñstwa, bêd¹c pierwotnym i w³aœciwym œrodkiem uœwiêcenia rodziny, inicjuje i inspi-
ruje akty uwielbienia Boga, dziêkczynienia i proœby. Dokonuje siê to przez uczestnic-
two w Eucharystii, w sakramencie pokuty i innych sakramentach, przez rozmaite for-
my modlitwy rodzinnej, œwiêtowanie niedziel oraz uroczystoœci koœcielnych i rodzin-
nych, a tak¿e codzienne akty ofiary z siebie oraz wspólnego dŸwigania trosk i krzy¿a.

W urzêdzie królewskim rodzina uczestniczy poprzez urzeczywistnianie ducha
s³u¿by oraz pokonywanie niezgody, niewiernoœci i zazdroœci. Realizacja przykazania
mi³oœci i s³u¿by powinna dokonywaæ siê najpierw wobec najbli¿szych, a potem wo-
bec innych ma³¿eñstw i rodzin tworz¹cych œrodowisko parafialne23. 

W Chrystusie ma³¿onkowie i dzieci ¿yj¹ nie tylko dla siebie, lecz dla Tego, któ-
ry za nas umar³ i zmartwychwsta³, a który uto¿samia siê z drugim cz³owiekiem,
szczególnie chorym, biednym i samotnym. W Nim tak¿e mo¿na mê¿nie prze¿ywaæ
wdowieñstwo jako duchowe przed³u¿enie ¿ycia ma³¿eñskiego, separacjê — w aspek-
cie wiernoœci Chrystusowej Ewangelii Mi³oœci, œwiadomy wybór ¿ycia samotnego —
nie jako ucieczkê przed trudami ¿ycia rodzinnego, ale jako œwiadectwo oddania ¿ycia
dla idea³ów Królestwa Bo¿ego. W ostatecznym wymiarze rodzina, Koœció³ domowy,
przygotowuje na wieczyste gody Baranka, gromadz¹c zaproszonych i wezwanych
przyjació³ Zmartwychwsta³ego. 
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12. Ciche ¿ycie Józefa, Maryi i Jezusa w Nazarecie wskazuje, jak rodzice i dzie-
ci mog¹ jednoczyæ siê z Bogiem na najbardziej codziennych drogach, jak codzien-
noœæ staje siê szko³¹ Ewangelii i wprowadza na drogê uœwiêcenia. Od Œwiêtej Ro-
dziny czerpiemy lekcjê ¿ycia rodzinnego, jego ewangelicznej prostoty i œwiêtoœci.
Lekcja ta jest przekazywana do dziœ w chrzeœcijañskich obyczajach: pomocy rodzin-
nej i s¹siedzkiej, wspólnego posi³ku, modlitwy i œwiêtowania, b³ogos³awienia po-
tomstwa, uczenia dzieci znaku krzy¿a i innych modlitw, szacunku dla chleba, wie-
szania w domu krzy¿a i obrazów religijnych, opieki nad chrzeœniakami, zapraszania
do sto³u ubogich. Od Rodziny z Nazaretu bierzemy te¿ przyk³ad gorliwej pracy za-
wodowej i domowej. Wreszcie uczymy siê od niej piêknych i niezast¹pionych po-
staw ducha: pokory, milczenia, wytrwa³oœci i wdziêcznoœci24. 

13. Sobór Watykañski II okreœla rodzinê mianem „g³êbokiej wspólnoty ¿ycia
i mi³oœci”25. Wspólnota ta dochodzi do g³osu w szczególny sposób w procesie wy-
chowawczym, czyli w procesie umacniania i rozwijania cz³owieczeñstwa dzieci przez
budzenie zaufania, przyk³ad ¿ycia i kszta³towanie wzorców osobowych. Chrzeœcijañ-
ski dom rodzinny jest zarazem szko³¹ ¿ycia chrzeœcijañskiego i „szko³¹ bogatszego
cz³owieczeñstwa”26. 

Wychowywanie rozpoczyna siê ju¿ w chwili poczêcia. Pierwsze miesi¹ce ¿ycia
nowego cz³owieka w ³onie matki stwarzaj¹ szczególn¹ wiêŸ, która w znacznej mierze
ma charakter wychowawczy — wp³ywa na cz³owieczeñstwo dziecka. Prawdziwie
chrzeœcijañska matka z radoœci¹ przyjmuje rozwijaj¹cego siê pod jej sercem cz³owie-
ka. Z kolei ojciec czuje siê obdarowany macierzyñstwem ¿ony, œwiadomie anga¿uje
sw¹ mêskoœæ i ojcostwo w oczekiwanie maj¹cego narodziæ siê dziecka, a o ile to mo¿-
liwe tak¿e w sam moment jego przyjœcia na œwiat. Chocia¿ ca³y ten proces przebiega
od rodziców ku dziecku, to jednak odpowiada mu swoisty wp³yw dziecka na rodzi-
ców. Ujawnia siê to szczególnie po przyjœciu dziecka na œwiat. Nowo narodzony
cz³owiek obdarza rodziców ca³¹ nowoœci¹ i œwie¿oœci¹ cz³owieczeñstwa, które wnosi
w ich ¿ycie. Wiele wspania³ych przyk³adów wskazuje, ¿e nie przestaje to byæ aktual-
ne równie¿ w przypadku dzieci niepe³nosprawnych. „Pod t¹ postaci¹ równie¿ obja-
wia siê cz³owieczeñstwo, które mo¿e byæ wychowawcze i to w sposób szczególny”27. 

Macierzyñstwo i ojcostwo znajduj¹ swoj¹ pe³niê w dalszym wychowaniu dzieci
oraz kszta³towaniu ogniska mi³oœci rodzinnej. Na rodzicach i wszystkich domowni-
kach spoczywa obowi¹zek dawania dobrego przyk³adu, przyznawania siê do b³êdów,
unikania fa³szywych kompromisów i wprowadzania dzieci w odpowiedzialnoœæ za ro-
dzinê i spo³eczeñstwo. 

Do wspó³pracy w tym dziele s¹ te¿ zaproszeni dziadkowie. Daj¹ oni przyk³ad
w³aœciwej hierarchii wartoœci, a tak¿e wzór pokoju wewnêtrznego oraz troski o prze-
kaz wiary, o zgodê w rodzinie i kszta³towanie specyficznej „pamiêci rodzinnej”. 

14. „P³odnoœæ mi³oœci ma³¿eñskiej nie ogranicza siê jedynie do przekazywania
¿ycia dzieciom, lecz powinna obejmowaæ ich wychowanie moralne i formacjê ducho-
w¹”28. Jest rzecz¹ naturaln¹, ¿e realizuje je rodzina — Koœció³ pragnie wychowywaæ
przede wszystkim poprzez rodzinê, na fundamencie w³aœciwego jej charyzmatu. To
w³aœnie wychowanie religijne i katecheza udzielana przez matkê, ojca i starsze ro-
dzeñstwo czyni¹ z rodziny prawdziwy podmiot ewangelizacji i apostolstwa. 

Rodzice maj¹ prawo wybraæ dla swych dzieci taki sposób wychowania moralne-
go i religijnego, jaki odpowiada ich w³asnym przekonaniom. Nawet wówczas, gdy
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w pewnej mierze powierzaj¹ te zadania instytucjom koœcielnym, na przyk³ad kateche-
tom w szko³ach pañstwowych czy prywatnych, szko³om prowadzonym przez diece-
zje, parafie lub zakony, to nadal i to w sposób czynny powinni pe³niæ swoj¹ funkcjê
wychowawcz¹. 

Istotn¹ rolê odgrywa równie¿ rozpoznanie przez potomstwo w³asnego powo³a-
nia ¿yciowego, a w szczególnoœci przygotowanie m³odych cz³onków rodziny do ¿y-
cia w ma³¿eñstwie. Rodzina i tylko rodzina zdrowa duchowo mo¿e odpowiednio wy-
pe³niæ to zadanie. Dlatego Jan Pawe³ II mocno podkreœla potrzebê „solidarnoœci ro-
dzin”. Przez ni¹ rodzina otrzymuje proste i naturalne wsparcie wychowawcze: rodzi-
ce wychowuj¹ siê dziêki innym rodzicom, a dzieci dziêki innym dzieciom29. 

Wychowanie do mi³oœci rozumianej jako dar z siebie ³¹czy siê z obowi¹zkiem
wychowania do mi³oœci ma³¿eñskiej i rodzinnej. Koœció³ od pocz¹tku ukazuje p³cio-
woœæ jako bogactwo ca³ej osoby: cia³a, uczuæ i ducha. Dlatego uwa¿a za nieodzow-
ne wychowanie do czystoœci, przez któr¹ p³ciowoœæ zostaje w³¹czona w relacjê oso-
by do osoby, we wzajemny dar mê¿czyzny i kobiety. Osoba ¿yj¹ca w czystoœci, dziê-
ki panowaniu nad sob¹, zachowuje integralnoœæ obecnych w niej si³ ¿ycia i mi³oœci.
Integralnoœæ ta nie toleruje ani podwójnego ¿ycia, ani podwójnej mowy30. 

Rodzice wychowuj¹ do tak pojêtej postawy przez przyk³ad w³asnej czystoœci,
uczenie dzieci modlitwy, samopoznania i umiarkowania, zachêtê do nawi¹zywania
zwi¹zków g³êbokiej przyjaŸni. Odpowiedni klimat dojrzewania w czystoœci tworzy
tak¿e uczenie zachowania wstydliwoœci i skromnoœci w mowie, postêpowaniu
i ubiorze31.

W Koœciele od pocz¹tku, id¹c za przyk³adem Jezusa, ceniono dziewictwo i celi-
bat dla Królestwa Bo¿ego. Uwa¿a siê, ¿e nie tylko nie stoj¹ one „w sprzecznoœci
z godnoœci¹ ma³¿eñstwa, ale j¹ zak³adaj¹ i potwierdzaj¹. Ma³¿eñstwo i dziewictwo to
dwa sposoby wyra¿ania i prze¿ywania jedynej Tajemnicy Przymierza Boga ze swym
ludem. Bez poszanowania ma³¿eñstwa nie mo¿e tak¿e istnieæ dziewictwo konsekro-
wane; je¿eli p³ciowoœæ ludzka nie jest traktowana jako wielka wartoœæ dana przez
Stwórcê, traci sens wyrzeczenie siê jej dla Królestwa Niebieskiego”32. 

Zw³aszcza dzisiaj, w czasach „banalizacji” cia³a i p³ciowoœci, dziewictwo i celibat
biskupów, prezbiterów i diakonów, zakonników i zakonnic, s¹ istotnym œwiadectwem
daru z siebie jako podstawowego sensu p³ciowoœci ludzkiej33. Dlatego szczególny
obowi¹zek spoczywa na rodzicach, którzy rozpoznaj¹ u swego syna lub córki ozna-
ki Bo¿ego powo³ania do kap³añstwa czy ¿ycia zakonnego. Powinni oni do³o¿yæ sta-
rañ, aby podkreœlaæ wagê takiej drogi powo³ania, ukazywaæ piêkno poœwiêcenia siê
niepodzielonym sercem Bogu i w ten sposób inicjowaæ wychowanie m³odego cz³o-
wieka do dziewictwa i celibatu. 

Miejsce rodziny w ¿yciu spo³eczeñstwa

15. Rodzina jako naturalna spo³ecznoœæ, w której mê¿czyzna i kobieta s¹ wezwa-
ni do czynienia daru z siebie w mi³oœci i do przekazywania ¿ycia, stanowi podstawo-
w¹ komórkê ¿ycia spo³ecznego. W niej od dzieciñstwa mo¿na uczyæ siê wartoœci mo-
ralnych, zacz¹æ czciæ Boga i wdra¿aæ siê we w³aœciwe u¿ywanie wolnoœci. Koœció³
zwraca na to szczególn¹ uwagê ma³¿onkom chrzeœcijañskim, ucz¹c, ¿e z ich przymie-
rza „powstaje z woli Bo¿ej instytucja trwa³a tak¿e wobec spo³eczeñstwa”34. Potwier-
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dza to wprowadzona moc¹ Konkordatu zasada, w œwietle której „od chwili zawarcia
ma³¿eñstwo kanoniczne wywiera takie skutki, jakie poci¹ga za sob¹ zawarcie ma³¿eñ-
stwa zgodnie z prawem polskim”35. 

¯ycie mê¿czyzn i kobiet w zwi¹zkach rodzinnych, autorytet spo³eczny rodzin,
ich stabilnoœæ i trwa³oœæ s¹ gwarancj¹ wzrostu bezpieczeñstwa i solidarnoœci w spo-
³eczeñstwie. Poci¹ga to za sob¹ szczególn¹ odpowiedzialnoœæ pañstwa za wspieranie
i umacnianie ma³¿eñstwa i rodziny. W³adze cywilne powinny uwa¿aæ za swój pierw-
szorzêdny obowi¹zek otaczanie szacunkiem, ochronê i popieranie ma³¿eñstwa i ro-
dziny, strze¿enie moralnoœci publicznej i umacnianie dobrobytu ognisk domowych.
Wspólnota polityczna ma obowi¹zek zapewniæ: 
— prawo do za³o¿enia rodziny, posiadania dzieci i wychowywania ich w zgodzie
z przekonaniami moralnymi i religijnymi rodziców; 
— ochronê sta³oœci wiêzi ma³¿eñskiej i instytucji rodziny; 
— prawo do mieszkania i do emigracji; 
— prawo do intymnoœci ¿ycia ma³¿eñskiego i rodzinnego; 
— prawo do prywatnej w³asnoœci rodzinnej; 
— prawo do podejmowania i otrzymywania pracy; 
— prawo do œwiadczeñ medycznych i opieki nad osobami starszymi; 
— prawo do zasi³ków rodzinnych; 
— ochronê bezpieczeñstwa i zdrowia, zw³aszcza wobec takich zagro¿eñ, jak alkoho-
lizm, narkomania, pornografia i pedofilia; 
— prawo do zrzeszania siê z innymi rodzinami; 
— prawo do przedstawicielstwa wobec w³adzy publicznej;
— prawo do godziwej rozrywki, która s³u¿y³aby równie¿ wartoœciom rodziny36. 

16. Zgodnie z zasad¹ pomocniczoœci wiêksze spo³ecznoœci, w szczególnoœci
zaœ pañstwo, maj¹ obowi¹zek pomagaæ i wspieraæ instytucjê rodziny, ale nie mog¹
odbieraæ jej autonomii i inicjatywy, przyw³aszczaæ sobie jej uprawnieñ czy te¿ in-
gerowaæ w jej ¿ycie. Rodzice nie zawsze s¹ w stanie zaspokoiæ wszystkie potrzeby
zwi¹zane z ca³oœciowym procesem wychowawczym, a tak¿e udzielaæ pe³nej pomo-
cy osobom chorym, upoœledzonym czy starym. W tych dziedzinach, gdzie rodzi-
na nie mo¿e skutecznie dzia³aæ sama, zasada pomocniczoœci wspiera odpowiedzial-
noœæ rodzicielsk¹, potwierdzaj¹c zarazem jej fundamentalny charakter. Jednak¿e
wszystkie instytucje wspomagaj¹ce dzia³aj¹ niejako w imieniu rodziny, na funda-
mencie jej przyzwolenia, a w pewnej mierze na jej zlecenie. Dotyczy to g³ównie ro-
dzicielstwa i procesu wychowawczego. Rodzice, dlatego ¿e s¹ rodzicami, pozostaj¹
zawsze pierwszymi i bezpoœrednimi wychowawcami w stosunku do swoich dzieci.
Jest to ich podstawowe i niezbywalne prawo oraz obowi¹zek w tej dziedzinie. Je-
œli zadanie to dziel¹ z innymi instytucjami, na przyk³ad z Koœcio³em i instytucja-
mi wychowawczymi, to z zachowaniem przys³uguj¹cego rodzinie pierwszeñstwa
i autonomii.

Niekiedy dla os³abienia zasady pomocniczoœci przywo³uje siê przyk³ad rodzin
patologicznych czy zdeprawowanych rodziców. Synod z moc¹ podkreœla, ¿e w³adze
cywilne tylko w krañcowych sytuacjach mog¹ pozbawiaæ rodziny zadañ wychowaw-
czych i opiekuñczych. Powinny one natomiast pobudzaæ i popieraæ wszelkie pozy-
tywne inicjatywy s³u¿¹ce dobru rodzin. 
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WSPÓ£CZESNE UWARUNKOWANIA RODZINY

17. Po drugiej wojnie œwiatowej, w wyniku podporz¹dkowania kraju systemowi ko-
munistycznemu, w ¿yciu rodziny polskiej na szersz¹ skalê wyst¹pi³y zjawiska: pracy za-
wodowej kobiet, nagminnego oddawania dzieci do pañstwowych instytucji wychowaw-
czych, migracji ludnoœci ze wsi do miast, braku mieszkañ dla m³odych ma³¿eñstw, roz-
k³adu rodziny wielopokoleniowej, niemal ca³kowitej zale¿noœci ekonomicznej od pra-
codawcy pañstwowego. Naciski komunistyczne, zmierzaj¹ce miêdzy innymi do degra-
dacji biologicznej i duchowej polskiej rodziny, nie osi¹gnê³y zamierzonych skutków,
chocia¿ przyczyni³y siê do os³abienia jej odpornoœci duchowej, szczególnie w dziedzi-
nie wiernoœci chrzeœcijañskim zasadom moralnym. Du¿a liczba rodzin, dziêki heroicz-
nemu wysi³kowi matek, ojców i dzieci, potrafi³a obroniæ siê przed indoktrynacj¹ ide-
ologiczn¹ i sta³a siê twórczym noœnikiem kultury g³êboko zakorzenionej w tradycji ka-
tolickiej. Tak¿e obecnie, na prze³omie tysi¹cleci, liczne rodziny — ponosz¹c wielkie
koszty zwi¹zane z transformacj¹ ustrojow¹ — umiej¹ tworzyæ autentyczne ogniska ro-
dzinne i s¹ ¿ywym œwiadectwem g³êbi i piêkna katolickiej wizji ma³¿eñstwa i rodziny.
Wyra¿aj¹c za to wdziêcznoœæ matkom, ojcom i dzieciom, Synod nie mo¿e nie prze-
strzec przed zagro¿eniami wynikaj¹cymi z obecnej sytuacji politycznej, gospodarczej
i kulturowej. 

Rodzina w okresie odzyskiwania suwerennoœci i demokratyzacji

18. Pierwsze lata procesu odzyskiwania przez Polskê suwerennoœci i kszta³towa-
nia demokratycznego ³adu spo³ecznego po roku 1989 nie przynios³y radykalnych
zmian w polityce pañstwa wobec rodziny. Wprzemianach systemowych zabrak³o zde-
cydowanego rysu prorodzinnego. Nast¹pi³o natomiast wiêksze otwarcie siê Polaków
na styl ¿ycia nowoczesnych spo³eczeñstw zachodnich, w których rodzina prze¿ywa
g³êboki kryzys. Przynios³o to nowe zagro¿enia w postaci relatywizmu moralnego.
Os³abia on mechanizmy oporu i selekcji, które znamionowa³y postawê wielu polskich
rodzin w obliczu systemu totalitarnego. 

19. Wskutek procesu ró¿nicowania i rozwarstwiania ¿ycia spo³ecznego, a tak¿e
propagandy antyrodzinnej, rodzina staje siê tylko jedn¹ z wielu instytucji ¿ycia spo-
³ecznego, w których toczy siê codzienne ¿ycie dzisiejszego cz³owieka. Czêsto nowe
wiêzi spo³eczne, tworzone w miejscu pracy, na bazie spraw zawodowych, os³abiaj¹ na-
turaln¹ wiêŸ rodzinn¹. W systemie „niepohamowanego kapitalizmu” firma, przedsiê-
biorstwo usi³uje nieraz zastêpowaæ swoim pracownikom rodzinê. Zdarza siê te¿, ¿e
potoczna opinia wiêkszym szacunkiem i uznaniem obdarza te osoby, którym powio-
d³o siê w ¿yciu zawodowym, ani¿eli te, które s¹ wzorowymi matkami lub ojcami ro-
dzin. Œrodki spo³ecznego przekazu lansuj¹ bardziej model cz³owieka sukcesu, bizne-
su, managera, ni¿ cz³owieka tworz¹cego i doskonal¹cego ¿ycie rodzinne. Ukazuj¹c b³y-
skotliwe kariery zawodowe, przemilcza siê czêsto problem, jak¹ cen¹ zosta³y one oku-
pione w ¿yciu rodzinnym. 

20. Badania przeprowadzone w po³owie lat dziewiêædziesi¹tych wykazuj¹, ¿e po-
ni¿ej minimum socjalnego ¿yje 80 procent ma³¿eñstw z 4 i wiêksz¹ liczb¹ dzieci, 63
procent ma³¿eñstw z 3 dzieci, 47 procent ma³¿eñstw z 2 dzieci i blisko 20 procent
ma³¿eñstw bez dzieci na utrzymaniu. WyraŸnie brakuje zatem korelacji miêdzy p³a-
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c¹ a koniecznymi wydatkami, jakie musz¹ ponosiæ rodziny. System podatkowy, któ-
ry nie uwzglêdnia liczby osób pozostaj¹cych na utrzymaniu pracuj¹cych rodziców,
jest b³êdny i antyrodzinny. Przyczynia siê on m.in. do odbierania potomstwu z ro-
dzin wielodzietnych mo¿liwoœci kszta³cenia i szerokiego dostêpu do innych dóbr
kultury, a w konsekwencji do „dziedziczenia biedy”, czyli do jej utrwalania i przeka-
zywania nastêpnemu pokoleniu. 

21. Niema³y wp³yw na kondycjê dzisiejszych rodzin, zw³aszcza m³odych, ma
trudna sytuacja mieszkaniowa. W samodzielnym mieszkaniu ¿yje tylko jedna trzecia
m³odych rodzin. W zwi¹zku z tym zanika niekiedy pojêcie domu rodzinnego. Brak
w³asnego domu, mieszkania, prze¿ywanie pierwszych wa¿nych lat rodzicielstwa
w domach rodziców lub obcych, wp³ywa hamuj¹co, a niekiedy i destrukcyjnie na two-
rzenie zrêbów duchowych i materialnych m³odej rodziny. Nierzadko stanowi to po-
wód konfliktów i rozpadu ma³¿eñstwa. Mimo licznych obietnic, w³adze pañstwowe
nie podjê³y skutecznych kroków, zmierzaj¹cych do rozwi¹zania tego nabrzmia³ego
i bolesnego problemu. 

22. Bezrobocie jest jednym z najbardziej dokuczliwie odczuwanych negatywnych
nastêpstw przekszta³ceñ demokratyzuj¹cego siê pañstwa. Przemiany na rynku pracy
wywo³uj¹ sytuacjê tzw. roz³¹k zarobkowych i wywieraj¹ niekorzystny wp³yw na
kszta³towanie siê ¿ycia w rodzinie. Oprócz obni¿enia siê dochodów i poziomu ¿ycia
rodziny, bezrobocie wzmaga niepokój o jutro, wywo³uje stres u cz³onków rodziny, po-
têguje konflikty, popycha w stronê rozmaitych uzale¿nieñ, kszta³tuje lub wzmaga po-
stawy aspo³eczne, rozwija poczucie niskiej wartoœci i obni¿a twórcze mo¿liwoœci.
W konsekwencji bezrobocie przyczynia siê do dezintegracji rodziny, a czêsto nawet
do jej rozpadu. 

23. W œrodowiskach miejskich blisko po³owa mê¿atek pracuje zawodowo w pe³-
nym wymiarze godzin. W wiêkszoœci m³odych rodzin zarówno m¹¿, jak i ¿ona pra-
cuj¹ na pe³nych etatach. Tylko jedna czwarta wszystkich rodzin utrzymuje siê wy³¹cz-
nie z pracy mê¿czyzny. Aktywnoœæ zawodowa wymuszona najczêœciej z³¹ sytuacj¹
ekonomiczn¹ powoduje znaczne ograniczenie mo¿liwoœci kszta³towania wiêzi ma³-
¿eñskich i rodzinnych, a tak¿e zaanga¿owania w rozmaite dzia³ania spo³eczne, cha-
rytatywne itp. Nadmierne obci¹¿enie prac¹ w du¿ej mierze uniemo¿liwia wychowy-
wanie dzieci. Nie sprzyja mu tak¿e s³abe zaanga¿owanie wielu ojców w ten proces.
W konsekwencji odpowiedzialnoœæ za wychowanie przenosi siê na ¿³obki, przedszko-
la, szko³y i inne instytucje wychowawcze, które nie mog¹ w pe³ni zast¹piæ rodziny
w realizacji jej podstawowych zadañ. 

We wspó³czesnym œwiecie zaznacza siê kryzys ojcostwa. Brak ojca w wychowa-
niu sprawia, ¿e dziecko nie mo¿e odnaleŸæ w³asnej to¿samoœci i jest bardziej podat-
ne na z³e wp³ywy i dewiacje. 

Stale wzrasta znaczenie wp³ywu œrodowiska rówieœniczego na dzieci. Badania
przeprowadzone w po³owie lat dziewiêædziesi¹tych wskazuj¹, ¿e dzieci i m³odzie¿
wymieniaj¹ jako osoby godne zaufania: rówieœników (ponad 60 procent), matkê
(oko³o 20 procent), ojca (oko³o 2 procent). Tak¿e te liczby ukazuj¹, jak wielkie spu-
stoszenie wywo³uje nieobecnoœæ rodziców w domach rodzinnych, a tak¿e systema-
tyczne negowanie wartoœci ogniska rodzinnego. 

24. Media pe³ni¹ wa¿n¹ funkcjê integracyjn¹ i edukacyjn¹. Niestety, bywa te¿ od-
wrotnie. W wielu filmach lansuje siê przemoc, brutalnoœæ, si³ê i horror, w licznych

Trudna sytuacja
mieszkaniowa

Bezrobocie

Praca zawodowa
a kszta³towanie
¿ycia rodzinnego

Œrodki
spo³ecznego

30 Wspó³czesne uwarunkowania rodziny



serialach i konkursach promuje siê bana³ i bezmyœlnoœæ, a w programach tzw. dysku-
syjnych — wzory postêpowania oparte na filozofii moralnego relatywizmu, permi-
sywizmu i nihilizmu. Z opinii psychologów i wychowawców wynika, ¿e coraz bar-
dziej nagminne akty agresji wœród dzieci i m³odzie¿y s¹ dokonywane pod wp³ywem
zachowañ bohaterów filmów, które gloryfikuj¹ si³ê i przemoc fizyczn¹. 

Nierzadko zarówno rodzice, jak i dzieci bezkrytycznie przyjmuj¹ przedstawia-
ne przez media b³êdne wzorce ¿ycia rodzinnego. W tzw. prasie m³odzie¿owej, ra-
diu, telewizji, filmach i tekstach popularnych piosenek nader czêsto propaguje siê
postawy hedonistyczne i pozbawione wszelkiej odpowiedzialnoœci. Wspó³¿ycie
przedœlubne, antykoncepcja, zabijanie nie narodzonych, ma³¿eñstwa na próbê,
„bezpieczny seks”, to wszystko stanowi ofertê, któr¹ dzisiejszy œwiat przedstawia
m³odym ludziom. Wi¹¿e siê ona z cynicznym wyœmiewaniem modelu rodziny
opartego na nierozerwalnym zwi¹zku ma³¿onków, na szacunku dzieci wobec rodzi-
ców i poszanowaniu ludzkiego ¿ycia od chwili jego poczêcia. 

25. Zanikaj¹ wiêzi s¹siedzkie i postêpuje wzrost anonimowoœci ¿ycia. Liczne m³o-
de rodziny, zw³aszcza wielkomiejskie, ¿yj¹ w wielkich osiedlach, czêsto w obcym dla
siebie œrodowisku, w którym szybciej wyobcowuj¹ siê z tradycji rodzinnych, zw³asz-
cza religijnych. W obliczu ró¿nych trudnoœci pozostaj¹ one samotne, bezradne, bar-
dziej podatne na za³amania i rozpad.W tej sytuacji raduj¹wszelkie przejawy zacieœnia-
nia wiêzów miêdzy rodzinami celem niesienia pomocy duchowej i materialnej.

26. Niewystarczaj¹cy wydaje siê w naszym kraju udzia³ rodziny w ¿yciu spo³ecz-
nym i politycznym. W procesie wychowawczym w niewielkim stopniu uwzglêdnia
siê przygotowanie dzieci do odpowiedzialnoœci za dobro wspólne. System komuni-
styczny zminimalizowa³ podmiotow¹ obecnoœæ jednostek i rodziny w ¿yciu publicz-
nym. Demokracja nie zdo³a³a jeszcze wykszta³ciæ mechanizmów, które pozwoli³yby
rodzinom uczestniczyæ pe³niej i odpowiedzialniej w ¿yciu narodu i pañstwa. 

Zagro¿enia w sferze istotnych celów ma³¿eñstwa

27. Wiêkszoœæ osób zak³adaj¹cych rodzinê zawiera sakramentalny zwi¹zek ma³-
¿eñski. Liczba rozwodów wskazuje jednak, ¿e w wielu przypadkach zawarcie zwi¹z-
ku sakramentalnego nie ³¹czy siê z uznaniem jego nierozerwalnoœci. Sytuacja ta wi¹-
¿e siê ze stopniowym zanikiem œwiadomoœci sakramentalnego charakteru ma³¿eñ-
stwa, a w konsekwencji z eliminowaniem z praktyki ¿yciowej chrzeœcijañskich norm
moralnych, reguluj¹cych ¿ycie ma³¿eñskie i rodzinne zgodnie z zamys³em Bo¿ym. 

28. Wprawdzie trwa³oœæ ma³¿eñstwa uznawana jest w naszym spo³eczeñstwie za
wielkie dobro, do którego zachowania d¹¿y siê czêsto kosztem wielu wysi³ków, wy-
rzeczeñ i przez pokonywanie konfliktów ma³¿eñskich, niemniej stopniowo wzrasta,
szczególnie w wielkich miastach, liczba rozpadaj¹cych siê ma³¿eñstw. W 1996 r. roz-
wiod³o siê 41 tysiêcy ma³¿eñstw, co oznacza 20 procent ma³¿eñstw zawartych w tym
roku. Wœród przyczyn rozpadania siê ma³¿eñstw nale¿y wymieniæ: laicyzacjê i utratê
poczucia wspólnoty religijnej, niedojrza³oœæ osobowoœciow¹ ma³¿onków, alkoholizm,
os³abianie odpowiedzialnoœci moralnej za rodzinê, brak zdecydowanej woli i wysi³-
ków w przezwyciê¿aniu konfliktów ma³¿eñskich, pob³a¿liw¹, a czêsto nawet sprzyja-
j¹c¹ rozwodom postawê najbli¿szego otoczenia, antyrodzinn¹ propagandê œrodków
spo³ecznego przekazu. 
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29. Do zjawisk negatywnych, maj¹cych du¿y wp³yw na jakoœæ i trwa³oœæ ma³¿eñ-
stwa i rodziny, nale¿y tak¿e wczesna inicjacja seksualna i wspólne ¿ycie bez wi¹zania
siê wobec jakiegokolwiek autorytetu (wolne zwi¹zki). Coraz czêœciej zdarza siê b¹dŸ
bardzo opóŸnione zawieranie zwi¹zku ma³¿eñskiego (pomimo wspólnego zamiesz-
kiwania partnerów), b¹dŸ te¿ ca³kowite zaniechanie zawierania ma³¿eñstwa. Na ska-
lê tego problemu, obok innych czynników, mo¿e wskazywaæ fakt, ¿e w przeliczeniu
na 1000 osób w 1981 r. by³o zawieranych 9 ma³¿eñstw, natomiast w 1997 r. — oko-
³o 5 ma³¿eñstw. 

30. Wzrasta tendencja do zajmowania negatywnych postaw wobec licznego po-
tomstwa, a nawet rodzicielstwa w ogóle. U wielu kobiet wzmaga siê lêk przed macie-
rzyñstwem. Niekiedy kolejne dziecko bywa traktowane jako du¿y ciê¿ar. Idea³em
znacznej czêœci ma³¿onków staje siê posiadanie tylko jednego dziecka. Te negatywne
postawy kszta³tuj¹ siê pod wp³ywem s³aboœci wiary i zwi¹zanego z tym niezrozumie-
nia misji rodzicielskiej, jak¹ Bóg wyznaczy³ mê¿czyŸnie i kobiecie, z egoizmu i wy-
gody ¿ycia obojga ma³¿onków lub jednego z nich, wreszcie z lêku spowodowanego
trudn¹ sytuacj¹ materialn¹ i mieszkaniow¹ rodziny. 

W szerokich krêgach spo³eczeñstwa oraz œrodkach spo³ecznego przekazu — wbrew
oczywistym faktom — za najzupe³niej normalne i zdrowe traktuje siê czêsto sztuczne
metody regulacji poczêæ oraz „bezpieczny seks” (safe sex, safer sex), czyli metodê opart¹
na z³udnej teorii wystarczalnoœci prezerwatywy jako zabezpieczania siê przed AIDS.
Stoj¹ za nimi œrodowiska libertyñskie, a czêsto potê¿ne lobby produkcji œrodków anty-
koncepcyjnych, przemys³u pornograficznego itp. W œrodowiskach tych rodziny wielo-
dzietne uwa¿ane s¹ za „nienowoczesne” i „niezaradne” w kierowaniu p³odnoœci¹, a Ko-
œció³ katolicki za g³ównego przeciwnika. 

31. Niepokoj¹cym zjawiskiem jest te¿ coraz czêstsze rezygnowanie przez czêœæ
ma³¿eñstw z posiadania w ogóle dzieci. W wyniku tych postaw, w latach dziewiêæ-
dziesi¹tych nieustannie spada liczba urodzeñ. Polska zalicza siê do grupy krajów eu-
ropejskich, które charakteryzuj¹ siê niskim poziomem wspó³czynnika urodzeñ. 

W duszpasterstwie ogólnym powa¿nym zaniedbaniem jest pomijanie nauki Ko-
œcio³a o tym, ¿e ograniczanie liczby potomstwa bez powa¿nych powodów sprzeciwia
siê powo³aniu rodziny i jest grzechem. Niekiedy niew³aœciwie przekazuje siê wiedzê
o tzw. naturalnych metodach planowania rodziny. Czyni siê to bowiem w taki sposób,
¿e wiedza ta sprzyja rozwojowi mentalnoœci antykoncepcyjnej. 

Zabijanie nie narodzonych, chocia¿ znacznie ograniczone prawnie w ostatnich
latach, pozostaje stale wyzwaniem dla Koœcio³a, w³adz Rzeczypospolitej i organiza-
cji pozarz¹dowych. 

Znaki nadziei

32. Koœció³ troszczy siê szczególnie o harmonijny przekaz chrzeœcijañskich war-
toœci i wzorców postêpowania, tak aby w rodzinie jednego pokolenia nastêpowa³o po-
prawne przygotowanie do ich podjêcia w pokoleniach nastêpnych. Dlatego optymi-
zmem napawa fakt w³¹czania siê coraz liczniejszych rodzin w jego pos³annictwo. Wy-
razem tego s¹ stowarzyszenia rodzin katolickich o charakterze modlitewno–aposto-
lskim, powstaj¹ce i dzia³aj¹ce w ramach ró¿nych ruchów i stowarzyszeñ religijnych.
W ich krêgach wzrasta odpowiedzialnoœæ za tworzenie œrodowiska wzajemnie wspie-
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raj¹cych siê rodzin katolickich, a tak¿e odpowiedniego œrodowiska rówieœniczego dla
dzieci i m³odzie¿y. 

33. D³ugoletnie dzia³anie ruchów obrony ¿ycia, siêgaj¹ce czasów obowi¹zywania
komunistycznego prawodawstwa legalizuj¹cego przerywanie ci¹¿y, a tak¿e wysi³ki in-
stytucji koœcielnych i szerokich grup spo³ecznych, zmierzaj¹ce do zagwarantowania
prawnej ochrony ¿ycia ludzkiego od poczêcia, przyczyni³y siê do wzrostu œwiadomo-
œci, ¿e prawo do ¿ycia przys³uguje cz³owiekowi od momentu poczêcia do naturalnej
œmierci. Prawo to jest dzisiaj coraz czêœciej postrzegane jako fundament wszystkich
praw ludzkich. Upowszechnia siê przekonanie, ¿e jego zakwestionowanie pozbawia
sensu refleksjê i zaanga¿owanie na rzecz obrony innych praw. 

Powstaj¹ domy samotnej matki, funkcjonuje Fundusz Ochrony ¯ycia. Wiele
osób podejmuje dzie³o adopcji duchowej. 

34. Pomimo wielu negatywnych zjawisk i trudów zwi¹zanych z kszta³towaniem
¿ycia rodzinnego, badania socjologiczne wykazuj¹, ¿e wspó³czeœni Polacy stawiaj¹ ro-
dzinê na czele podstawowych wartoœci spo³ecznych i narodowych. Maj¹ oni œwiado-
moœæ, ¿e rodzina zapewnia poczucie pokoju i szczêœcia oraz stanowi najlepsze miej-
sce przygotowania ludzi m³odych do za³o¿enia ich w³asnych rodzin i do ¿ycia w spo-
³eczeñstwie. Badania przeprowadzane na pocz¹tku lat dziewiêædziesi¹tych wskazuj¹,
¿e dla 84 procent doros³ych Polaków i dla 66 procent uczniów i studentów rodzina
jest najwa¿niejszym celem. 

35. Ma³¿onkowie coraz czêœciej rozumiej¹, ¿e razem dŸwigaj¹ wszystkie tru-
dy ¿yciowe. Powszechniej ni¿ dawniej uznaje siê, ¿e uczestnictwo mê¿ów
w czynnoœciach uznawanych tradycyjnie za kobiece, opiera siê na poczuciu zwy-
k³ej powinnoœci.

W TROSCE O RODZINÊ.
WSKAZANIA DLA DZIA£AÑ KOŒCIO£A

I POSTULATY WOBEC W£ADZ CYWILNYCH

36. Koœció³, pe³ni¹c zlecon¹ mu przez Chrystusa pos³ugê s³owa, powinien szcze-
gólnie uwra¿liwiaæ ma³¿onków katolickich na to, ¿e ¿ycie ma³¿eñskie i rodzinne
opromienione Ewangeli¹ jest form¹ realizacji powo³ania chrzeœcijañskiego i drog¹
uœwiêcenia. 

Nale¿y uœwiadamiaæ rodzicom, ¿e katecheza i formacja parafialna uzupe³niaj¹
formacjê dokonuj¹c¹ siê w domu rodzinnym. Bez przyk³adu chrzeœcijañskiego postê-
powania i œwiadectwa modlitwy p³yn¹cego ze strony rodziców i innych cz³onków ro-
dziny, nie mo¿na wyobraziæ sobie poprawnej drogi dojrzewania chrzeœcijañskiego. 

Wskazania dotycz¹ce przygotowania do ¿ycia w ma³¿eñstwie i rodzinie

37. Synod zwraca uwagê, ¿e przygotowanie cz³owieka do odpowiedzialnej reali-
zacji powo³ania ma³¿eñskiego i rodzinnego winno wi¹zaæ siê z jego ca³oœciow¹ for-
macj¹ ludzk¹ i chrzeœcijañsk¹. Jakim ktoœ jest cz³owiekiem, jakim jest chrzeœcijani-
nem, takim bêdzie wspó³ma³¿onkiem i rodzicem. Osoba ludzka, uczestnicz¹c w z³o-
¿onym procesie socjalizacji w swoim œrodowisku rodzinnym, parafialnym, w œrodo-
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wisku zamieszkania i szkolnym, kszta³tuje w sobie osobowoœæ przysz³ego cz³onka
nowej rodziny. 

38. Rodzice, duszpasterze i wychowawcy powinni kszta³towaæ w m³odych lu-
dziach umiejêtnoœæ krytycznej oceny treœci dotycz¹cych b³êdnych modeli rodziny.
Rodzice powinni zw³aszcza interesowaæ siê, jak¹ prasê czytaj¹ oraz jakie filmy
i programy ogl¹daj¹ ich dzieci i wskazywaæ iluzyjnoœæ propagowanych z³ych za-
chowañ.

39. We wspólnotach parafialnych nale¿y przyk³adaæ du¿¹ wagê do tworzenia
chrzeœcijañskichgruprówieœniczych.Duszpasterzewinnipamiêtaæ, ¿ewsytuacjiprze-
niesienia katechezy do szkó³ sprzyjaj¹ one pe³nemu zwi¹zaniu m³odzie¿y z parafi¹
i stanowi¹ najlepsz¹ formê przeciwstawienia siê presji zlaicyzowanego œrodowiska.

Równie¿ sami rodzice, poprzez wiêzy przyjaŸni z innymi rodzinami, powinni
inicjowaæ powstawanie odpowiednich œrodowisk i wspólnot swoich dzieci. W wieku
dojrzewania, charakteryzuj¹cym siê czêsto postaw¹ buntu wobec autorytetów, grupa
rówieœnicza wywodz¹ca siê z rodzin katolickich jest najlepsz¹ form¹ umocnienia w³a-
œciwych postaw ludzkich i chrzeœcijañskich. 

Stowarzyszenia rodzin powinny domagaæ siê od w³adz samorz¹dowych, aby do
swoich priorytetowych zadañ w³¹czy³y tworzenie placów zabaw, boisk i klubów m³o-
dzie¿owych. Nale¿y czynnie wspieraæ dzia³ania w³adz w tym zakresie i podejmowaæ
w³asne inicjatywy, na przyk³ad powo³ania do ¿ycia parafialnego klubu sportowego. 

40. Rodzice powinni pamiêtaæ, ¿e œwiadectwo czu³ej i pe³nej szacunku mi³oœci
ojca i matki jest podstaw¹ wychowania do mi³oœci i czystoœci. 

Oddzia³ywanie duszpasterskie winno uwzglêdniaæ zrozumienie trudnej sytuacji
ch³opców i dziewcz¹t zmagaj¹cych siê ze swoj¹ uczuciowoœci¹, a tak¿e atakowanych
przez propagandê reklamuj¹c¹ hedonistyczn¹ wizjê relacji mê¿czyzny i kobiety. Dla-
tego nie mo¿e ograniczyæ siê ono do przypominania m³odym ludziom chrzeœcijañ-
skich zasad dotycz¹cych odpowiedzialnej mi³oœci, nie mo¿e tym bardziej czyniæ
z tych zasad jedynie zbioru zakazów i nakazów, ale ukazywaæ je jako podstawê ludz-
kiej wolnoœci i szczêœcia. 

41. Na szczególn¹ uwagê zas³uguj¹ coraz czêœciej podejmowane próby organizo-
wania duszpasterstwa narzeczonych i zapraszanie osób przygotowuj¹cych siê do za-
warcia sakramentu ma³¿eñstwa na ró¿nego rodzaju rekolekcje czy dni skupienia dla
zakochanych. 

42. Formê przygotowania m³odych ludzi do ¿ycia w ma³¿eñstwie i rodzinie sta-
nowi katecheza przedma³¿eñska, zwana popularnie kursami przedma³¿eñskimi, które
maj¹ byæ rozumiane jako droga do wiary analogiczna do tej, która prowadzi do
katechumenatu37.

Wa¿n¹ funkcj¹ tej katechezy jest m.in. stworzenie szansy przyjêcia chrzeœcijañ-
skiego modelu ma³¿eñstwa i rodziny tak¿e i tym parom narzeczeñskim, które prosz¹
o œlub w koœciele jedynie ze wzglêdu na tradycjê, bez g³êbszego zrozumienia natury
sakramentu ma³¿eñstwa. 

Istotnym elementem katechezy przedma³¿eñskiej s¹ spotkania w poradni rodzin-
nej. Prowadzenie poradni wolno powierzaæ tylko osobom fachowo przygotowanym
do przekazu nauczania Koœcio³a na temat ¿ycia ma³¿eñskiego, g³êboko religijnym
i posiadaj¹cym aprobatê biskupa diecezjalnego. Powinny one odznaczaæ siê g³êbokim
osobistym doœwiadczeniem chrzeœcijañskiego ¿ycia ma³¿eñskiego i rodzinnego. 
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Katecheza przedma³¿eñska powinna byæ wprowadzeniem narzeczonych we
wspólne ¿yciu modlitewne lub umocnieniem ich ducha modlitwy. Zdobycie tej
umiejêtnoœci mo¿e okazaæ siê pomocne w ma³¿eñskich i rodzinnych sytuacjach
kryzysowych.

43. Duszpasterze powinni zadbaæ, aby nowo¿eñcy dobrze rozumieli sens obrzê-
du sakramentu ma³¿eñstwa, czynnie w nim uczestniczyli, a nade wszystko zdobyli
g³êbokie przekonanie, ¿e ³aska sakramentu nie jest chwilowa, lecz bêdzie przenikaæ
ich zwi¹zek przez wszystkie dni jego trwania. Znakiem tego zrozumienia jest m.in.
unikanie przepychu przez nowo¿eñców i ich goœci. Przewodnicz¹cy obrzêdom wi-
nien do³o¿yæ starañ, aby uczestnicz¹cy w nich ma³¿onkowie mogli odnowiæ w Chry-
stusie swoj¹ wiêŸ sakramentaln¹. 

Wesela pe³ni³y i pe³ni¹ funkcjê integracji rodzin nowo¿eñców i spo³ecznoœci lo-
kalnej. Z ewangeliczn¹ prostot¹ ¿ycia chrzeœcijañskiego nie licuj¹ jednak kosztowne
prezenty, wystawnoœæ wesel oraz towarzysz¹ce im wulgarne zabawy i pijañstwo. Na-
le¿y popieraæ urz¹dzanie wesel bezalkoholowych. S¹ one znakiem sprzeciwu wobec
z³ych wzorców obyczajowych oraz œwiadectwem, ¿e mo¿liwa jest radosna i kultural-
na zabawa bez spo¿ywania alkoholu.

Wskazania dotycz¹ce duszpasterstwa rodzin

44. Duszpasterze powinni do³o¿yæ starañ, aby jak najwiêksza liczba m³odych
ma³¿eñstw odnalaz³a swoje miejsce w ró¿nego rodzaju wspólnotach, ruchach czy sto-
warzyszeniach rodzin. Ma³¿eñstwa, rodziny potrzebuj¹ wsparcia ze strony œrodowi-
ska chrzeœcijañskiego, w którym umacniaj¹ siê wzajemnie w realizacji swojej misji,
dziel¹ siê doœwiadczeniami, a co najwa¿niejsze doœwiadczaj¹ duchowego bogactwa
Koœcio³a, z którego czerpi¹ wewnêtrzn¹ si³ê do pog³êbiania mi³oœci rodzinnej. 

Duszpasterze powinni popieraæ tworzenie przy parafiach kawiarni, klubów i tym
podobnych miejsc spotkañ, gdzie rodziny mog¹ wzajemnie poznawaæ siê, wymieniaæ
pogl¹dy i wspólnie spêdzaæ czas. 

45. Przerwanie kontaktu z duszpasterstwem rodzin z chwil¹ zawarcia zwi¹zku
ma³¿eñskiego sprawia, ¿e w przypadku zaistnienia istotnych trudnoœci w ¿yciu ma³-
¿eñskim lub rodzinnym, a nawet w momencie powa¿nego kryzysu, rodzina nie
otrzymuje ze strony Koœcio³a nale¿ytego wsparcia. Ju¿ w okresie przygotowania
przedma³¿eñskiego nale¿y uœwiadomiæ m³odym ludziom, ¿e duszpasterze oraz pa-
rafialna i diecezjalna poradnia rodzinna pozostaj¹ do dyspozycji rodziny. 

Dobr¹ form¹ duszpasterstwa rodzin mog¹ byæ parafialne rekolekcje rodzinne,
z powodzeniem organizowane w niektórych diecezjach. 

Tak¿e wizyta duszpasterska, jak¹ duszpasterze sk³adaj¹ swoim wiernym przy oka-
zji tzw. kolêdy, powinna s³u¿yæ pomoc¹ w nawi¹zywaniu lub pog³êbieniu kontaktu
z rodzinami. 

Trosk¹ duszpastersk¹ nale¿y obj¹æ w szczególny sposób rodziny dotkniête pro-
blemem alkoholizmu, tworz¹c ró¿nego rodzaju grupy trzeŸwoœciowe i abstynenckie
oraz upowszechniaj¹c obyczajowoœæ przeciwstawiaj¹c¹ siê wszystkiemu, co zagra¿a
rodzinie. 

46. Synod zachêca Kurie Diecezjalne w Polsce do opublikowania w roku 2000
Informatora Duszpasterstwa Rodzin. Powinien on zawieraæ informacje dotycz¹ce
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istniej¹cych w diecezji wspólnot, ruchów i stowarzyszeñ prorodzinnych, poradni ro-
dzinnych, domów samotnej matki, telefonów zaufania, poradni psychologicznych
i pedagogicznych, a tak¿e oœrodków pomocy dla ludzi dotkniêtych na³ogami alko-
holizmu i narkomanii oraz ich rodzin. Informator nale¿y aktualizowaæ i wznawiaæ
co kilka lat.

47. Wobec zaniku tradycji œwiêtowania, nale¿y zwróciæ uwagê na to, aby modli-
tewniki i inne publikacje katolickie zawiera³y teksty modlitw i b³ogos³awieñstw wy-
korzystywanych przez rodzinê w szczególnych momentach jej ¿ycia, a tak¿e opisy
zwyczajów, których zachowywanie wprowadza rodziców i dzieci w nurt tradycji
chrzeœcijañskiej. 

Wypada wiêcej czasu poœwiêcaæ na wspólne uprawianie turystyki, uczestnictwo
w ¿yciu kulturalnym spo³ecznoœci lokalnej i narodu, udzia³ w zajêciach sportowych
czy kultywowanie rodzinnego hobby. Realizacja tego postulatu mo¿e przyczyniæ siê
do ograniczenia destrukcyjnego wp³ywu telewizji, której obecnoœæ w ¿yciu wielu ro-
dzin przekroczy³a znacznie granice zdrowego rozs¹dku. 

Wspólny urlop rodzinny powinien byæ wykorzystywany na odnowê duchow¹, na
przyk³ad przez rekolekcje w diecezjalnym lub zakonnym domu rekolekcyjnym, a tak-
¿e na pog³êbienie kultury osobistej przez poznanie zak¹tków i zabytków ojczystych. 

48. Szczególn¹ trosk¹ duszpastersk¹ nale¿y obj¹æ osoby starsze, zw³aszcza sa-
motne i chore dotkniête „ciê¿arem samotnoœci czêœciej psychicznej i uczuciowej ani-
¿eli fizycznej, wynikaj¹cej z ewentualnego opuszczenia czy niedostatecznego zainte-
resowania ze strony dzieci i krewnych; cierpieniem zwi¹zanym z chorob¹, stopnio-
wym ubytkiem si³, upokorzeniem z powodu zale¿noœci od innych, gorycz¹ poczucia,
¿e jest siê mo¿e ciê¿arem dla najbli¿szych, zbli¿aniem siê koñca ¿ycia”38. Duszpaste-
rze powinni popieraæ powo³ywanie do ¿ycia „klubów trzeciego wieku” i tym podob-
nych wspólnot. Oprócz pomocy materialnej i duchowej, jaka nale¿y siê ludziom
prze¿ywaj¹cym jesieñ ¿ycia, nale¿y ukazywaæ im sens obecnoœci we wspólnocie Ko-
œcio³a. Czêsto bowiem osoby starsze, dotkniête krzy¿em swojego wieku i choroby,
wnosz¹ w ¿ycie wspólnoty Ludu Bo¿ego nieoceniony potencja³ duchowego dobra. 

49. Synod zachêca do zachowywania pamiêci o dziejach rodziny, o rodzicach,
dziadkach i innych przodkach. Pamiêæ ta chroni rodziny przed wykorzenieniem
i pomaga zachowaæ najbardziej podstawow¹ i naturaln¹ to¿samoœæ. Powinna siê ona
wyra¿aæ we wspólnej modlitwie w rocznicê œmierci rodziców, dziadków i innych
krewnych, w ofiarowaniu Mszy œwiêtych za krewnych zmar³ych, w przechowywaniu
i przekazywaniu pami¹tek i wspomnieñ, a tak¿e w nawiedzaniu grobów i opiece
nad nimi.

Wobec wyzwañ i zagro¿eñ czasu obecnego

50.Pomocyduszpasterskiejwymagaj¹rodzinywielodzietne.Nale¿yukazywaæsens
religijny i spo³eczny wielkodusznoœci w przekazywaniu ¿ycia, kszta³towaæ wra¿liwoœæ
wspólnotyparafialnej is¹siedzkiejnaduchoweimaterialnepotrzebyrodzinwielodziet-
nych, umacniaæ ich wysi³ki wychowawcze i u³atwiaæ dostêp do dóbr kultury.

51. Koœció³, który z bólem spogl¹da na przypadki cudzo³óstwa i rozwi¹z³oœci
seksualnej, nie mo¿e nie otoczyæ mi³oœci¹ samotnych matek, które zdecydowa³y siê
na urodzenie i wychowywanie dziecka. Nale¿y budziæ szacunek dla ich postawy,
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umacniaæ w okresie oczekiwania na urodzenie dziecka i wspomagaæ po jego urodze-
niu, tworzyæ nowe domy samotnej matki, a istniej¹ce rozwijaæ zarówno od strony
psychologiczno–duchowej, jak i materialnej. 

Trosk¹ duszpastersk¹ nale¿y otoczyæ wszystkie osoby samotnie wychowuj¹ce
dzieci, a szczególnie te, które opuszczone przez wspó³ma³¿onka, w imiê wiernoœci
ma³¿eñskiej nie wchodz¹ w nowy zwi¹zek i same wychowuj¹ dzieci. Ich niezwykle
trudn¹ sytuacjê nale¿y postrzegaæ jako pe³ne wyrzeczenia œwiadectwo wiary chrzeœci-
jañskiej. Indywidualne kierownictwo duchowe, rekolekcje i inne typy spotkañ dusz-
pasterskich mog¹ w istotny sposób pomóc osobom opuszczonym w codziennym
zmaganiu siê z trudnoœciami i uchroniæ je przed pokus¹ szukania rozwi¹zañ swojej
sytuacji w sposób niezgodny z nauk¹ Koœcio³a. 

52. Szczególn¹ trosk¹ trzeba obj¹æ dzieci pozbawione opieki rodzicielskiej.
Umieszczenie w domu dziecka sierot i dzieci porzuconych winno stanowiæ ostatecz-
n¹ mo¿liwoœæ. Nale¿y propagowaæ ich adopcjê lub przyjmowanie przez rodziny za-
stêpcze i rodzinne domy dziecka. Przygotowaniem adopcji zajmuj¹ siê m.in. katolic-
kie oœrodki adopcyjno–opiekuñcze. 

53. Niewielka liczba oœrodków prowadz¹cych duszpasterstwo zwi¹zków niesa-
kramentalnych nie mo¿e byæ uznana za wystarczaj¹c¹ odpowiedŸ na wspó³czesne
wyzwania. Przy³¹czaj¹c siê do g³osu Jana Paw³a II, Synod wzywa duszpasterzy i ca-
³¹ wspólnotê wierz¹cych „do okazania pomocy rozwiedzionym, do podejmowania
z troskliw¹ mi³oœci¹ starañ o to, by nie czuli siê od³¹czeni od Koœcio³a. Niech bê-
d¹ zachêcani do s³uchania S³owa Bo¿ego, do uczêszczania na Mszê œwiêt¹, do wy-
trwania w modlitwie, do pomna¿ania dzie³ mi³oœci oraz inicjatyw wspólnoty na
rzecz sprawiedliwoœci, do wychowywania dzieci w wierze chrzeœcijañskiej, do pie-
lêgnowania ducha i czynów pokutnych, a¿eby w ten sposób z dnia na dzieñ wypra-
szali sobie u Boga ³askê. […]. Koœció³ jednak na nowo potwierdza praktykê, opar-
t¹ na Piœmie œwiêtym, niedopuszczania do Komunii eucharystycznej rozwiedzio-
nych, którzy zawarli ponowny zwi¹zek ma³¿eñski”39. 

54. Koœció³ wytrwale i cierpliwie powinien wyk³adaæ racje, dla których przyjmu-
je tylko mo¿liwoœæ planowania poczêæ opartego wy³¹cznie na znajomoœci biologicz-
nego cyklu organizmu kobiety i koniecznoœci okresowej wstrzemiêŸliwoœci. Synod
zwraca siê do chrzeœcijañskich ma³¿onków, aby dawali œwiadectwo, jak wielki wp³yw
na kszta³towanie siê ich wiernej i szczêœliwej mi³oœci ma stosowanie we wspó³¿yciu
jedynie metod naturalnych. 

55. Szczególn¹ trosk¹ apostolsk¹ nale¿y obj¹æ studentów medycyny, lekarzy,
pielêgniarki i po³o¿ne oraz wszystkich, którzy mog¹ oddzia³ywaæ na tworzenie kli-
matu przychylnego ¿yciu, na przyk³ad dziennikarzy, nauczycieli i wychowawców. 

Parafie, stowarzyszenia rodzin, oœrodki charytatywne winny do³o¿yæ wszelkich
starañ, aby ka¿demu poczêtemu dziecku i jego rodzinie pomóc w stworzeniu godzi-
wych warunków duchowych i materialnych. Synod zaleca „adopcjê na odleg³oœæ”,
wskazan¹ w przypadkach, gdy powodem porzucenia dziecka mog³oby staæ siê g³ê-
bokie ubóstwo jego rodziny. Ten typ adopcji nie ³¹czy siê z koniecznoœci¹ pozba-
wienia dziecka jego naturalnego œrodowiska, a pozwala zapewniæ jego rodzicom nie-
zbêdn¹ pomoc, aby mogli utrzymaæ i wychowaæ potomstwo40. Cenn¹ inicjatyw¹ po-
zostaje te¿ tzw. adopcja duchowa. Nale¿y propagowaæ ten sposób modlitewnej
opieki nad nieznanym dzieckiem poczêtym i jego rodzicami. 
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56. Z ca³¹ stanowczoœci¹ nale¿y przeciwstawiaæ siê dokonywaniu zap³odnienia
pozaustrojowego i wszelkim manipulacjom na ludzkich embrionach. Ma³¿eñstwom,
które nie mog¹ mieæ potomstwa i staj¹ przed pokus¹ poczêcia dziecka w sposób nie-
zgodny z natur¹ aktu ma³¿eñskiego, nale¿y wskazywaæ inne drogi realizacji powo³a-
nia do rodzicielstwa, np. drogê adopcji jako trudnej, ale zarazem piêknej formy reali-
zacji powo³ania rodzicielskiego41. 

57. Tylko w relacji ma³¿eñskiej mê¿czyzny i kobiety wspó³¿ycie p³ciowe mo¿e
byæ moralnie dobre. Wybór aktywnoœci seksualnej z osob¹ tej samej p³ci jest grze-
chem. Dlatego Koœció³ wzywa osoby o orientacji homoseksualnej do zachowania
czystoœci. Zarazem stanowczo broni je przed wszelkimi aktami dyskryminacji42. 

Postulaty kierowane do spo³eczeñstwa i w³adz cywilnych

58. Synod zwraca siê z gor¹c¹ proœb¹ do w³adz pañstwowych Rzeczypospolitej
o uznanie fundamentalnego znaczenia rodziny dla prawid³owego rozwoju ¿ycia spo-
³ecznego w Polsce oraz apeluje o prowadzenie prorodzinnej polityki spo³ecznej i go-
spodarczej, zw³aszcza w sferze pracy, budownictwa mieszkaniowego i us³ug. 

Synod wzywa odpowiedzialnych za kulturê i œrodki spo³ecznego przekazu do
kreowania pozytywnego obrazu rodziny oraz przeciwstawiania siê demoralizacji
i propagandzie antyrodzinnej. 

59. Kobiety i mê¿czyŸni maj¹ prawo dostêpu do ró¿nych funkcji publicznych. 
Praca kobiet powinna odpowiadaæ ich s³usznym aspiracjom do samorealizacji, ale

zawsze z uwzglêdnieniem prymatu macierzyñstwa. Spo³eczeñstwo „winno stworzyæ
takie struktury, aby kobiety zamê¿ne i matki nie by³y w praktyce zmuszane do pra-
cy poza domem i aby ich rodziny mog³y godnie ¿yæ i rozwijaæ siê pomyœlnie nawet
wtedy, gdy kobieta poœwiêca siê ca³kowicie w³asnej rodzinie”43. P³aca mê¿a, ojca po-
winna mieæ charakter p³acy rodzinnej, tzn. takiej, która pozwala na utrzymanie po-
zosta³ych cz³onków rodziny. 

Zarówno prawodawstwo, jak i dzia³ania administracyjne powinny wspieraæ opie-
k¹ rodziny wielodzietne tak, aby standard ich ¿ycia nie odbiega³ od poziomu egzy-
stencji spo³eczeñstwa. 

Trzeba jak najszybciej stworzyæ narodowy program budowy „domów dla rodzi-
ny”: tanich i zapewniaj¹cych godziwe warunki ¿ycia polskich rodzin. 

Synod apeluje do w³adz pañstwowych o wprowadzenia prorodzinego systemu
podatkowego i preferencyjnych kredytów mieszkaniowych dla rodzin. 

60. Prawodawstwo powinno chroniæ ¿ycie ka¿dego cz³owieka od poczêcia do na-
turalnej œmierci. Istniej¹ce obecnie prawo nale¿y zmieniæ w taki sposób, aby spe³nia-
³o tê zasadê. 

61. Ustawodawstwo oraz dzia³ania w³adz pañstwowych i samorz¹dowych po-
winny bezwzglêdnie respektowaæ niezbywalne prawo rodziców do wychowywania
potomstwa. Nikt bez ich zgody nie mo¿e przekazywaæ dzieciom ¿adnych treœci ani
kszta³towaæ w nich jakichkolwiek wzorców zachowañ w szkole i poza szko³¹. 

62. Synod zobowi¹zuje rodziców chrzeœcijañskich, aby poznali program i me-
tody nauczania „wychowania do ¿ycia w rodzinie”. Po starannym rozwa¿eniu po-
winni wyraziæ swoj¹ akceptacjê lub dezaprobatê wobec propozycji ministerstwa, ku-
ratorium i szko³y.
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63. Pañstwo, ¿ywo zainteresowane istnieniem mocnej i zdrowej rodziny, powin-
no spieszyæ z wszechstronn¹ pomoc¹ ma³¿onkom, których wzajemna wiêŸ uleg³a po-
wa¿nemu os³abieniu, a w ostatecznoœci proponowaæ im czasow¹ separacjê. Perspek-
tywa ³atwego rozwodu sprzyja bowiem lekkomyœlnemu zawieraniu zwi¹zków ma³-
¿eñskich, a ma³¿onków, którzy prze¿ywaj¹ kryzys wzajemnej wiêzi, zniechêca do po-
dejmowania wysi³ków koniecznych do odnowy wspólnoty ma³¿eñskiej. 

64. W³adze samorz¹dowe we wspó³pracy z parafiami powinny zatroszczyæ siê
o to, aby m³odzie¿ mia³a zapewnione warunki godziwego spêdzania wolnego czasu.
Brak takich mo¿liwoœci jest jedn¹ z g³ównych przyczyn infiltrowania œrodowisk m³o-
dzie¿owych przez sekty, destrukcyjne subkultury, a nawet œwiat przestêpczy. 

65. Koœció³ popiera powo³ywanie komisji do spraw rodziny na rozmaitych szcze-
blach ¿ycia samorz¹dowego. Oferuje w³adzom samorz¹dowym i organizacjom poza-
rz¹dowym wspó³pracê w tworzeniu lub o¿ywianiu instytucji przygotowania do ¿ycia
w rodzinie, poradnictwa rodzinnego i pomocy rodzinom. 

Synod postuluje, aby wykorzystuj¹c pomieszczenia domów parafialnych tworzyæ
poradnie dla rodzin, œwietlice dla dzieci i m³odzie¿y oraz zatrudniæ w nich na eta-
tach samorz¹dowych osoby posiadaj¹ce przygotowanie fachowe i kwalifikacje osobo-
woœciowe. Koœció³ kszta³ci takie osoby w swoich instytutach studiów nad rodzin¹,
kolegiach teologicznych i diecezjalnych studiach rodziny. 

Maryi, Matce piêknej Mi³oœci, Królowej Rodzin i œw. Józe-
fowi, Opiekunowi Koœcio³a domowego, Œwiêty Synod poleca
wszystkie polskie rodziny, wielkie powo³anie tylu kobiet i mê¿-
czyzn do macierzyñstwa i ojcostwa, odpowiedzialne dzie³o ro-
dzicielstwa i wychowania dzieci, pos³ugê osób trudz¹cych siê
wokó³ duszpasterstwa rodzin oraz prorodzinne dzia³ania
i przedsiêwziêcia w³adz cywilnych. 

Bóg Ojciec niech was zachowa w mi³oœci wzajemnej i zgo-
dzie, aby pokój Chrystusowy w was zamieszkiwa³ i stale przeby-
wa³ w waszych domach. B¹dŸcie szczêœliwi jako rodzice i, ciesz¹c
siê ¿yczliwoœci¹ przyjació³, ¿yjcie z ludŸmi w prawdziwym poko-
ju. Wœród œwiata b¹dŸcie œwiadkami, ¿e Bóg jest mi³oœci¹, aby
stroskani i ubodzy, doznawszy waszej pomocy, przyjêli was kie-
dyœ z wdziêcznoœci¹ do wiekuistego domu Boga. 

Przypisy:

1 Sobór Watykañski II, Konstytucja duszpasterska o Koœciele w œwiecie wspó³czesnym, 22. 
2 Jan Pawe³ II, List do rodzin, 2. 
3 Jan Pawe³ II, adhort. apost. Familiaris consortio, 49. 
4 KKK, 372. 
5 Jan Pawe³ II, List do Rodzin, 8. 
6 Por. tam¿e. 
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SZKO£A I UNIWERSYTET
W ¯YCIU KOŒCIO£A I NARODU

NAUCZANIE KOŒCIO£A O SZKOLE I UNIWERSYTECIE — Katolicka wizja
szko³y — Nauczanie religii w szkole — Szko³y katolickie — Katolicka wizja uniwersytetu —
Uniwersytety katolickie

OPIS SYTUACJI POLSKIEJ SZKO£Y I UNIWERSYTETU — Stan organizacyj-
ny — Dziedzictwo i wyzwania — Nauczanie religii w szkole — Sytuacja szkó³ wy¿szych

WSKAZANIA I POSTULATY SYNODALNE — Wskazania podstawowe — Wspól-
nota nauczycieli, rodziców i uczniów — Katecheza w szkole — Szko³y katolickie — Obecnoœæ
Koœcio³a w szko³ach wy¿szych — Odnowa struktur uczelni katolickich

1. Wielkoœæ cz³owieczego ducha, moc œwiadectwa Koœcio³a i si³a pañstwa ma-
j¹ swoje korzenie w starannej i wytrwa³ej edukacji. Najwa¿niejszym zadaniem szkó³
i uniwersytetów jest kszta³towanie umys³ów i serc uczniów i studentów, wspoma-
ganie ich w zdobywaniu m¹droœci i korzystaniu z dóbr kultury, formowanie wra¿-
liwoœci na dobro i piêkno, wspieranie w uzyskiwaniu kompetencji zawodowych.
Koœció³ od swoich pocz¹tków aktywnie w³¹czy³ siê w wielkie dzie³o wychowywa-
nia ludzi i spo³eczeñstw przez katechezê i tworzenie sieci w³asnego szkolnictwa,
a w pewnym momencie dziejów stan¹³ u kolebki uniwersytetu. 

Tak¿e w historii naszej Ojczyzny mo¿na dostrzec trwa³y zwi¹zek wychowania
i ewangelizacji. W imiê wiernoœci Ewangelii i swojej szczytnej tradycji Koœció³ w Pol-
sce, zgromadzony na Synodzie, pragnie daæ wyraz poczuciu odpowiedzialnoœci za tê
istotn¹ dziedzinê ¿ycia osobistego i spo³ecznego oraz zaprosiæ wszystkich, aby nie
szczêdzili wysi³ków w s³u¿bie jej odnowy i reformy. 

2. W okresie przedwojennym wyk³ad nauki Koœcio³a o szkole i wychowaniu
da³ Pius XI w encyklice „Divini illius Magister” z 1929 r. W naszych czasach na-
uka ta, odpowiednio odnowiona, zosta³a ukazana w „Deklaracji o wychowaniu
chrzeœcijañskim” Soboru Watykañskiego II. Papie¿ Jan Pawe³ II rozwin¹³ j¹ w ad-
hortacji apostolskiej „Catechesi tradendae” z 1979 r. oraz w konstytucjach apo-
stolskich „Sapientia christiana” z tego samego roku i „O uniwersytetach katolic-
kich” z 1990 r.

Przepisy koœcielne dotycz¹ce wychowania katolickiego, szkó³, uniwersytetów i fa-
kultetów koœcielnych podaje Kodeks Prawa Kanonicznego w kanonach 793–821. 

Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego opublikowa³a kilka donio-
s³ych aktów dotycz¹cych problemów szkó³ katolickich. Do najwa¿niejszych nale-
¿y zaliczyæ dokumenty: „Szko³a katolicka” z 1977 r., „Katolik œwiecki œwiadkiem
wiary w szkole” z 1982 r., „Religijny wymiar wychowania w szkole katolickiej”

Wiernoœæ
tradycji

i otwarcie
ku przysz³oœci

Magisterium
koœcielne



z 1988 r. i „List do rodzin zakonnych i stowarzyszeñ ¿ycia apostolskiego prowa-
dz¹cych szko³y katolickie” z 1996 r. W poznaniu nauczania Koœcio³a na temat
nauki religii i katechezy pomocne jest „Dyrektorium ogólne o katechizacji”, wy-
dane w 1997 r. przez Kongregacjê do Spraw Duchowieñstwa. W œwietle tych do-
kumentów Synod pragnie przedstawiæ swoj¹ naukê o szkole i uniwersytecie, uka-
zaæ blaski i cienie obecnego stanu edukacji narodowej oraz sformu³owaæ propo-
zycje rozwi¹zañ i postulaty pastoralne. 

NAUCZANIE KOŒCIO£A O SZKOLE I UNIWERSYTECIE

Katolicka wizja szko³y

3. Koœció³ okreœla szko³ê „jako miejsce integralnej formacji osoby, poprzez sys-
tematyczn¹ i krytyczn¹ asymilacjê kultury”1. Do podstawowych zadañ szko³y nale¿y
troskliwe kszta³towanie w³adz umys³owych, rozwijanie zdolnoœci wydawania prawi-
d³owych s¹dów, wprowadzanie w dziedzictwo kultury, przekazywanie wiedzy, formo-
wanie zmys³u wartoœci, przygotowanie do ¿ycia zawodowego, kszta³towanie wœród
uczniów o ró¿nych charakterach i pochodzeniu spo³ecznym ducha braterstwa, który
prowadzi do wzajemnego zrozumienia2. W tym sensie szko³a jest tak¿e œrodowi-
skiem zawi¹zywania mocnych wiêzi spo³ecznych, wrastania w spo³ecznoœæ lokaln¹,
regionaln¹, narodow¹ i pañstwow¹, a tak¿e miejscem spotkania z ¿yw¹ tradycj¹ i kul-
tur¹ Europy i œwiata. 

4. Rodzice s¹ g³ównymi wychowawcami swych dzieci3 i ich prawo a zarazem
obowi¹zek spe³niania tej funkcji jest „czymœ pierwotnym i maj¹cym pierwszeñstwo
w stosunku do zadañ wychowawczych innych osób”4. Szko³a ma jednak¿e zasadni-
cze znaczenie wœród instytucji, które wspieraj¹ rodzinê w wype³nianiu jej pos³annic-
twa wychowawczego5. 

5. Rodzice maj¹ prawo do swobodnego i zgodnego ze swoimi przekonaniami
wyboru szko³y lub innych œrodków niezbêdnych do kszta³cenia dzieci. Maj¹ te¿
prawo do tego, ¿eby ich dzieci nie uczêszcza³y do szkó³, które nie zgadzaj¹ siê
z przekonaniami moralnymi i religijnymi rodziny. W³adze publiczne powinny za-
pewniæ taki system finansowania oœwiaty, który umo¿liwi rodzicom korzystanie
z tego prawa, bez nak³adania na nich niesprawiedliwych ciê¿arów6. 

6. Koœció³, w przekonaniu, ¿e pluralizm szkó³ umo¿liwia poszanowanie podsta-
wowych praw cz³owieka i jego wolnoœci, odrzuca monopol pañstwa w zakresie szkol-
nictwa7. Realizuj¹c prawo do wolnoœci sumienia oraz prawo rodziców do wyboru
szko³y, która najlepiej odpowiada ich pogl¹dom wychowawczym, sam tworzy szko³y
katolickie ró¿nych stopni. Wierni powinni popieraæ te szko³y, œwiadcz¹c w miarê
mo¿liwoœci pomoc w ich zak³adaniu i utrzymaniu8. 

7. Koœció³ odnosi siê ze szczególnym uznaniem do powo³ania nauczyciela —
wychowawcy9. W rozumieniu pedagogiki katolickiej nauczyciel jest nie tylko specja-
list¹ ograniczaj¹cym siê do przekazywania w sposób usystematyzowany zespo³u wia-
domoœci, lecz przede wszystkim wychowawc¹ i mistrzem wspieraj¹cym powo³anie
swoich uczniów do ¿ycia w prawdzie i mi³oœci. Jan Pawe³ II stwierdza wprost, ¿e wy-
chowawca rodzi wychowanka w znaczeniu duchowym. 
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Uznaj¹c wychowanie za autentyczne apostolstwo10, Koœció³ dostrzega w nim
szczególn¹ formê udzia³u w pos³annictwie prorockim Chrystusa, jedynego Mi-
strza i Nauczyciela11.

Nauczanie religii w szkole

8. Nauczanie religii w szkole powinno prowadziæ nie tylko do poznania chrzeœci-
jañstwa, lecz przede wszystkim do umi³owania Boga i przylgniêcia do Niego. 

Stanowi ono równie¿ wa¿ny element kszta³towania odpowiedzialnych postaw
uczniów i integracji ich osobowoœci. 

9. Nauczanie religii w szkole jawi siê „jako dyscyplina szkolna, która wymaga ta-
kiej samej systematycznoœci i organizacji jak inne przedmioty. Powinno ono ukazywaæ
orêdzie i wydarzenie chrzeœcijañskie z tak¹ sam¹ powag¹ i g³êbi¹, z jak¹ przedstawiaj¹
swoje treœci inne dyscypliny. Jednak nauczanie religii w szkole nie sytuuje siê obok in-
nych przedmiotów jako coœ dodatkowego, ale jako element koniecznego dialogu inter-
dyscyplinarnego. […]Takieprzedstawienieorêdzia chrzeœcijañskiegobêdziewp³ywaæ
na sposób, w jaki rozumie siê pocz¹tek œwiata i sens historii, podstawê wartoœci etycz-
nych, funkcjê religii w kulturze, przeznaczenie cz³owieka, relacjê z natur¹”12.

10. Katecheza szkolna ma za zadanie pomagaæ uczniom wierz¹cym w lepszym zro-
zumieniu i prze¿ywaniu orêdzia chrzeœcijañskiego w relacji do problemów egzystencjal-
nych i moralnych charakterystycznych dla ka¿dej istoty ludzkiej i wspólnych wszyst-
kim wielkim religiom. Natomiast uczniom prze¿ywaj¹cym w¹tpliwoœci religijne, winna
nieœæ pomoc w odkrywaniu, jakie s¹ odpowiedzi, których Chrystus udziela na ich py-
tania i jak Koœció³ podchodzi do ich w¹tpliwoœci13. 

Szko³y katolickie

11. Szko³ê uwa¿a siê za katolick¹, gdy „jest kierowana przez kompetentn¹ w³a-
dzê koœcieln¹ lub koœcieln¹ osobê prawn¹ publiczn¹ (diecezjê, parafiê, zgromadzenie
zakonne), albo zosta³a uznana za katolick¹ dokumentem na piœmie przez kompetent-
n¹ w³adzê koœcieln¹”. W³adz¹ t¹ jest biskup diecezjalny14. 

12. Szko³a katolicka, tak jak inne szko³y, zd¹¿a do prawdziwie ludzkiej formacji
dzieci i m³odzie¿y15. Z samej zasady jest ona otwarta dla wszystkich, bez wzglêdu
na wyznanie czy œwiatopogl¹d. Uczy ona i wychowuje w duchu ekumenizmu oraz
w szacunku dla ka¿dego cz³owieka. 

13. Chrzeœcijañska koncepcja œwiata, w której centrum stoi Chrystus, okreœla
i wyró¿nia szko³ê katolick¹. Koncepcja ta ma przenikaæ nauczanie oraz stanowiæ pod-
stawê wychowania16. 

Szko³a katolicka w duchu wolnoœci i mi³oœci pomaga uczniom, aby w rozwijaniu
w³asnej osobowoœci kierowali siê prawd¹ o nowym stworzeniu, którym stajemy siê
przez chrzest, a tak¿e aby poznanie œwiata, ¿ycia i kultury cz³owieka, które stopnio-
wo zdobywaj¹, by³o oœwietlone wiar¹17. 

14. Katolicki wychowawca jest wezwany do sumiennego kierowania siê chrzeœci-
jañsk¹ wizj¹ cz³owieka, w zgodzie z nauczaniem Koœcio³a. Tak pojêta praca wycho-
wawcza, odnajduj¹c wzór cz³owieczeñstwa w Jezusie Chrystusie, zmierza do mo¿liwie
pe³nego i wszechstronnego rozwoju cz³owieczeñstwa wychowanków. 
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Katolicka wizja uniwersytetu

15. Szczególne miejsce w trosce Koœcio³a o rozwój nauki, wiedzy i wychowania
zajmuje szkolnictwo wy¿sze, a zw³aszcza uniwersytet. „Narodzony z serca Koœcio³a”,
stanowi on „jedyny w swoim rodzaju oœrodek twórczej pracy i promieniowania wie-
dzy, s³u¿¹cy dobru ludzkoœci. Wype³niaj¹c swe powo³anie, Universitas magistrorum et scho-
larium oddaje siê badaniom naukowym oraz nauczaniu i formacji studentów, którzy
z w³asnej woli towarzysz¹ swym nauczycielom, z³¹czeni z nimi t¹ sam¹ mi³oœci¹ wie-
dzy”18. Dlatego Koœció³ g³osi, ¿e uniwersytety, jako wspólnoty ludzi poszukuj¹cych
prawdy, s¹ niezbêdne dla ¿ycia narodu i Koœcio³a19. 

16. Chrzeœcijañstwo, g³osz¹c mo¿liwoœæ poznania prawdy, inspiruje i zmusza
niejako do jej poszukiwania. „Bez odniesienia do niej ka¿dy zdany jest na samowolê
ludzkiego os¹du, a jego istnienie jako osoby oceniane jest wy³¹cznie wed³ug kryte-
riów pragmatycznych, opartych zasadniczo na wiedzy doœwiadczalnej […]”20. Ko-
œció³ uwa¿a, ¿e znakiem odniesienia rozmaitych ga³êzi nauk i wydzia³ów akademic-
kich do prawdy jest istnienie i zgodna ze wskazaniami Magisterium dzia³alnoœæ wy-
dzia³u teologii w strukturze uniwersytetu. 

17. Koœció³ zdecydowanie broni zasady wolnoœci badañ akademickich. Jednocze-
œnie przypomina, ¿e zasady tej nie wolno oddzielaæ od odpowiedzialnoœci etycznej
uczonego. Ka¿dy nauczyciel akademicki jest powo³any do tego, aby spe³nia³ funkcjê
„sumienia krytycznego” wobec wszystkiego, co zagra¿a cz³owieczeñstwu lub co je
pomniejsza w ¿yciu osób ludzkich i spo³eczeñstw. 

Wy¿sze szko³y katolickie

18.Wdzia³alnoœciKoœcio³anapolunauki iwychowania szczególneznaczeniema-
j¹uniwersytetykatolickie,wydzia³yteologiinauczelniachœwieckichorazseminariadu-
chowne i inne katolickie instytuty studiów wy¿szych. Ze swej natury d¹¿¹ one do pu-
blicznej,sta³ejipowszechnejobecnoœcimyœlichrzeœcijañskiejwwysi³kuspo³eczeñstwa,
skierowanym ku rozwijaniu nauki i kultury21. Szczególnym zadaniem wy¿szych szkó³
katolickich jest „egzystencjalne jednoczenie w pracy intelektualnej dwóch porz¹dków
rzeczywistoœci,którenazbytczêstos¹sobieprzeciwstawiane, jakgdybyby³ywzajemnie
sprzeczne: porz¹dki te to z jednej strony poszukiwanie prawdy, a zdrugiej pewnoœæ, ¿e
zna siê ju¿ Ÿród³o prawdy” — Jezusa Chrystusa, objawione S³owo Ojca22.

19. Ka¿dy katolicki instytut studiów wy¿szych, a w szczególnoœci uniwersytet,
ze wzglêdu na swój charakter akademicki, jest wspólnot¹, która dzia³aj¹c w sposób
œciœle naukowy i krytyczny przyczynia siê do ochrony i postêpu ludzkiej godnoœci
oraz dziedzictwa kulturowego poprzez prace badawcze, nauczanie i pos³ugê na rzecz
kultury wspólnoty lokalnej, krajowej i miêdzynarodowej. Dialog pomiêdzy rozumem
i wiar¹, troska o etyczny wymiar nauki, katolicka perspektywa teologiczna i zaanga-
¿owanie w s³u¿bê ludowi Bo¿emu, stanowi¹ najbardziej charakterystyczne cechy uni-
wersytetu katolickiego23. 

20. Kanoniczne erygowanie b¹dŸ zatwierdzanie uniwersytetów i wydzia³ów ko-
œcielnych jest zastrze¿one Stolicy Apostolskiej24. Troska o staranne funkcjonowanie
uniwersytetu b¹dŸ wydzia³u koœcielnego nale¿y do miejscowego biskupa. Ich status
prawny wobec pañstwa okreœlaj¹ odpowiednie ustawy i umowy. 
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Wyk³adowcy przedmiotów nale¿¹cych do dziedziny wiary lub obyczajów po-
winni byæ œwiadomi tego, ¿e zadanie to wymaga zachowania œcis³ej ³¹cznoœci z au-
tentycznym nauczaniem Koœcio³a, przede wszystkim zaœ z magisterium Biskupa
Rzymskiego. Po z³o¿eniu przepisanego wyznania wiary otrzymuj¹ oni misjê kano-
niczn¹ od wielkiego kanclerza lub jego delegata25. W momencie mianowania wszy-
scy pracownicy naukowi i administracyjni winni zostaæ poinformowani o katolickiej
to¿samoœci uniwersytetu lub wydzia³u, o tym co z niej wynika, jak równie¿ o ci¹¿¹-
cym na nich obowi¹zku jej umacniania, a przynajmniej respektowania. 

21. Prze³o¿eni i profesorowie uniwersytetów i fakultetów katolickich powinni
troszczyæ siê o wzajemn¹ wspó³pracê polegaj¹c¹ na koordynacji poszukiwañ i podej-
mowaniu wspólnych inicjatyw w d¹¿eniu do prawdy. W wiêkszym stopniu zasada ta
dotyczy poszczególnych wydzia³ów uczelni. Na ka¿dym uniwersytecie katolickim
winny byæ prowadzone zajêcia interdyscyplinarne, uwzglêdniaj¹ce g³ównie te kwestie
teologiczne, które maj¹ zwi¹zek z przedmiotami wyk³adanymi na jego wydzia³ach26. 

OPIS SYTUACJI POLSKIEJ SZKO£Y I UNIWERSYTETU

Stan organizacyjny

22. „Ustawa o systemie oœwiaty” z 1991 r. uporz¹dkowa³a zasady edukacji w szko-
³ach podstawowych i œrednich. Treœci wychowawcze skoncentrowa³a ona wokó³ warto-
œci rodzinnych, chrzeœcijañskich i obywatelskich, które korzeniami tkwi¹ w tradycji na-
rodu, przy jednoczesnym otwarciu siê na wartoœci kultury europejskiej27. Pierwszy i de-
cyduj¹cy g³os w wychowaniu da³a rodzinie, a szkole i placówkom oœwiatowym przypo-
mnia³a o obowi¹zku wspierania rodziny w tym procesie28. W ten sposób w³adze Rze-
czypospolitej odrzuci³y ró¿ne formy indoktrynacji, do których by³a wykorzystywana
oœwiata w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej. 

23. Od roku szkolnego 1999/2000 rozpoczyna siê reforma systemu edukacji.
Kszta³cenie dzieci i m³odszej m³odzie¿y odbywaæ siê bêdzie w trzech zasadniczych
etapach: szeœcioletniej szko³y podstawowej, trzyletniego gimnazjum oraz trzyletnie-
go liceum profilowanego. 

Do fundamentalnych zadañ reformy szko³y zalicza siê umo¿liwienie uczniom
poznawania i rozumienia œwiata oraz jego kultury, rozumienia siebie, innych ludzi
i ich pogl¹dów, poszukiwania duchowych wartoœci ¿ycia, kszta³towania w³asnej war-
toœci i rozwijania potrzeby doskonalenia siê29. 

24. Monopol pañstwa na oœwiatê zosta³ prze³amany dziêki wspó³dzia³aniu rodzi-
cówinauczycieli.ObecniewPolsceistniejeok.1600szkó³podstawowychiœrednichnie-
publicznych oró¿nych programachwychowawczych idydaktyczno–wychowawczych.

25. Szko³y niepubliczne o uprawnieniach szko³y publicznej, na mocy wymienio-
nej ustawy, maj¹ prawo do czêœciowej dotacji pañstwa. Wskutek tego g³ówny ciê¿ar
utrzymania szkó³ spo³ecznych spoczywa na rodzicach uczniów. Tymczasem szkol-
nictwo niepubliczne przyczynia siê w znacz¹cy sposób do zdynamizowania polskiej
oœwiaty — w jego ramach wielu nauczycieli realizuje ciekawe programy autorskie,
nawi¹zuje nowe formy dialogu z m³odzie¿¹, podejmuje interesuj¹ce inicjatywy wy-
chowawcze i dlatego zas³uguje na pe³n¹ dotacjê ze strony pañstwa. 
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26. Znacz¹ce miejsce wœród szkó³ niepublicznych zajmuj¹ szko³y katolickie.
Synod wyra¿a uznanie wszystkim zak³adaj¹cym i prowadz¹cym te szko³y, zw³aszcza
zgromadzeniom zakonnym, za wysi³ek podjêty dla odrodzenia szkolnictwa katolic-
kiego we wspó³czesnej Polsce. Z ubolewaniem jednak stwierdza, ¿e liczba szkó³ ka-
tolickich w naszym kraju nie odpowiada potrzebom i nie odzwierciedla mo¿liwo-
œci Koœcio³a.

27. Szko³y katolickie, w realizowaniu minimum programowego przedmiotów
obowi¹zkowych i wystawianiu œwiadectw oraz innych druków urzêdowych, podlega-
j¹ prawu polskiemu. W realizowaniu programu nauczania pozosta³ych przedmiotów
stosuj¹ siê do przepisów koœcielnych. 

Szko³y katolickie maj¹ prawo do dotacji ze strony pañstwa i organów samorz¹-
dowych30. 

28. Szko³y katolickie s¹ zrzeszone w Radzie Szkó³ Katolickich, powo³anej przez
Konferencjê Episkopatu Polski w 1994 r. Wed³ug danych z 1998 r., w Polsce istnie-
je ogó³em 200 szkó³ katolickich, w tym 54 szko³y podstawowe, 126 liceów ogólno-
kszta³c¹cych i 20 szkó³ zawodowych ró¿nych szczebli. Instytucje koœcielne prowadz¹
te¿ liczne przedszkola i ogniska wychowawcze. 

29. Obok szkó³ katolickich istniej¹ tak¿e inne, które w zapisie swoich statutów
powo³uj¹ siê na zasady chrzeœcijañskie i na swój zwi¹zek z Koœcio³em. Szko³y te, nie
posiadaj¹c koniecznej aprobaty ze strony w³adzy koœcielnej, nie mog¹ byæ uznawane
za katolickie. 

30. Po roku 1989 wprowadzono ró¿norodne podrêczniki do poszczególnych
przedmiotów i dano nauczycielom mo¿liwoœæ ich wyboru. Nie wszystkie podrêczni-
ki spe³niaj¹ jednak podstawowe kryterium wiernoœci prawdzie, a tak¿e wymogi peda-
gogiczne i dydaktyczne, a nauczyciel czêsto czuje siê zagubiony i pozbawiony punk-
tu odniesienia wœród wielu propozycji. 

31. Prawodawstwo zapewnia pe³n¹ swobodê dzia³ania na terenie szko³y organi-
zacji, stowarzyszeñ i ruchów katolickich. Mo¿liwoœci te nie s¹ jednak dostatecznie
wykorzystywane. Dotyczy to tak¿e szkó³ katolickich. 

Nowe uregulowania prawne daj¹ mo¿liwoœæ tworzenia ró¿norodnych organizacji
nauczycieli. 

Dziedzictwo i wyzwania

32. Pomimo wielu powa¿nych zmian w systemie oœwiatowym wydaje siê, ¿e
w polityce pañstwa nie przyk³ada siê odpowiedniej wagi do problemów edukacji.
W bud¿ecie pañstwa, a czêsto tak¿e w bud¿etach samorz¹dów lokalnych, przeznacza
siê zbyt ma³o œrodków na szkolnictwo. Szko³y s¹ wiêc niedoinwestowane, nauczycie-
le Ÿle op³acani, trudne warunki nauczania pog³êbia nadmierna liczba uczniów w kla-
sach itp. Sytuacja ta przyczynia siê do zdeprecjonowania roli powo³ania nauczyciel-
skiego i znaczenia wykszta³cenia. 

33. Wœród dokonañ pozytywnych na pierwszym miejscu nale¿y postawiæ podjê-
cie przez odrodzone pañstwo polskie bezprecedensowej reformy oœwiaty. 

Liczne samorz¹dy lokalne, które przejê³y odpowiedzialnoœæ za szko³y, potrakto-
wa³y powa¿nie wynikaj¹ce z tego zobowi¹zania. 

Szko³y niepubliczne przyczyniaj¹ siê do rozwoju polskiego szkolnictwa. 
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Coraz liczniejsi rodzice uœwiadamiaj¹ sobie uprawnienia i obowi¹zki wobec
szko³y. 

34. Skutki indoktrynacji komunistycznej tkwi¹ w mentalnoœci wielu ludzi wy-
kszta³conych i wychowanych w czasach PRL, w tym nauczycieli i innych osób odpo-
wiedzialnych za obecny stan szkolnictwa. Nie uda³o siê wykorzeniæ nawyków do ko-
munistycznej interpretacji roli rodziny w procesie wychowawczym, rozdzia³u Koœcio-
³a od pañstwa, pomocniczej funkcji szko³y w procesie naukowo–wychowawczym.
Neutralnoœæ szkolnictwa pojmowana jest jako nieobecnoœæ jakichkolwiek elementów,
deklaracji czy znaków wiary i ¿ycia religijnego. 

35. Rodzice wiêkszoœci uczniów, piêædziesiêcio– i czterdziestoletni, to pokole-
nie, które szczególnie odczu³o ciê¿ar przemian ustrojowych, d³ugotrwa³ego kryzysu
ekonomicznego, trudnoœci na rynku pracy i z³ych warunków mieszkaniowych. Sta-
nowi¹ oni zarazem tê czêœæ spo³eczeñstwa, która, jak wykazuj¹ badania socjologicz-
ne, stosunkowo najs³abiej zwi¹zana jest z Koœcio³em. 

Os³abienie ¿ycia religijnego tego pokolenia sprawia, ¿e stosunkowo wiele dzieci nie
znajduje w swoich rodzinach ¿ywych i bliskich przyk³adów wiary i modlitwy. 

M³odsze pokolenie rodziców stanowi tê czêœæ spo³eczeñstwa, która szczególnie
szybko przyjmuje zwi¹zany ze zmieniaj¹c¹ siê sytuacj¹ cywilizacyjn¹ nowy obraz
œwiata, a zarazem odrzuca lub podaje w w¹tpliwoœæ istnienie autorytetów. Dotyka
to bezpoœrednio dzieci, a poœrednio szko³y i Koœcio³a, nauczycieli i katechetów.
W konsekwencji instytucje te mog¹ spodziewaæ siê zarówno wspó³dzia³ania rodzi-
ców, jak i niezrozumienia przez nich swego autorytetu i pos³annictwa. 

Nauczanie religii w szkole

36. Nauka religii w szkole zosta³a przywrócona „Ustaw¹ o systemie oœwiaty”
z 1991 r. Kwestiê tê reguluje rozporz¹dzenie Ministra Edukacji Narodowej z 14
kwietnia 1992 r. w sprawie nauki religii w szkole publicznej. 

W tekœcie Konkordatu stwierdza siê: „Uznaj¹c prawo rodziców do religijnego
wychowania dzieci oraz zasadê tolerancji Pañstwo gwarantuje, ¿e szko³y publiczne
podstawowe i ponadpodstawowe oraz przedszkola, prowadzone przez organy ad-
ministracji pañstwowej i samorz¹dowej, organizuj¹ zgodnie z wol¹ zainteresowa-
nych naukê religii w ramach planu zajêæ szkolnych i przedszkolnych”31. 

37. Status prawny katechety jako nauczyciela w szkole publicznej okreœla znowe-
lizowana w 1996 r. Karta Nauczyciela. 

Nauczyciele religii musz¹ posiadaæ misjê kanoniczn¹ od biskupa diecezjalnego.
Jej cofniêcie oznacza utratê prawa do nauczania religii. 

W sprawach treœci nauczania i wychowania religijnego katecheci podlegaj¹ przepi-
som koœcielnym, w innych zaœ sprawach zarz¹dzeniom w³adz oœwiatowych32. 

38. Wprowadzenie nauki religii w szko³ach publicznych stworzy³o wiêksz¹ szan-
sê objêcia misj¹ ewangelizacyjn¹ zarówno uczniów, jak i samych nauczycieli i wycho-
wawców. Misja ta jest na ogó³ dobrze spe³niana. Niekiedy jednak napotyka ona na
trudnoœci spowodowane nieprzychyln¹ postaw¹ niektórych nauczycieli i rodziców,
a niekiedy tak¿e brakami w duchowoœci samych katechetów. 

39. Niektóre trudnoœci wynikaj¹ z niedostosowania programów katechetycz-
nych do realiów wspó³czesnej szko³y, a tak¿e z braków przygotowania pedagogicz-
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nego pewnej liczby katechetów. Problemem doby obecnej jest lêk katechetów przed
aktywn¹ obecnoœci¹ w szkole i stosowanie nieprzekonuj¹cych form przekazu nauki
katolickiej. Daje siê nadto zauwa¿yæ nie wystarczaj¹c¹ wspó³pracê proboszczów
z katechetami i dyrektorami szkó³, nieznajomoœæ prawa oœwiatowego i brak zain-
teresowania ¿yciem szko³y. Wyra¿a siê to m.in. w absencji w posiedzeniach rad pe-
dagogicznych i w uroczystoœciach szkolnych. Powa¿n¹ trudnoœæ powoduje brak
programów szkolnych katechezy i katechizmów, bazuj¹cych na Katechizmie Ko-
œcio³a Katolickiego.

Jeszcze inn¹ przyczynê trudnoœci katechezy w szkole stanowi niedostateczne wy-
jaœnienie i uregulowanie odpowiedzialnoœci szkó³ za wspieranie dzia³añ katechetów. 

Sytuacja szkó³ wy¿szych

40. Œrodowiska akademickie s¹ miejscem kszta³cenia i formowania polskiej in-
teligencji, stanowi¹cej o przysz³oœci narodu, pañstwa i Koœcio³a. Ich funkcjonowanie
reguluje „Ustawa o szkolnictwie wy¿szym” i „Ustawa o tytule naukowym i stop-
niach naukowych” z 12 wrzeœnia 1990 r., wraz z odpowiednimi rozporz¹dzeniami
i nowelizacjami.

„Ustawa o szkolnictwie wy¿szym” do podstawowych zadañ uczelni zalicza
kszta³cenie studentów w zakresie danej ga³êzi wiedzy, przygotowanie do wykonywa-
nia odpowiednich zawodów, prowadzenie badañ naukowych lub twórczej pracy arty-
stycznej, rozwijanie i upowszechnianie kultury narodowej, pracê wychowawcz¹ w du-
chu poszanowania praw cz³owieka, patriotyzmu, demokracji i odpowiedzialnoœci za
losy spo³eczeñstwa i pañstwa, podejmowanie starañ, aby w œrodowisku akademickim
panowa³ szacunek wobec prawdy i sumiennej pracy oraz atmosfera wzajemnej ¿ycz-
liwoœci33. Koœció³ popiera tak sformu³owane cele i pragnie wspó³pracowaæ w dziele
ich realizacji poprzez katolick¹ formacjê pracowników nauki oraz sieæ duszpasterstw
akademickich. 

41. Pog³êbia siê kryzys materialny i kadrowy uczelni. Niewystarczaj¹cy jest po-
ziom nak³adów na rozwój nauki, w tym równie¿ placówek akademickich. Z tego po-
wodu opuœci³o kraj wielu dobrze przygotowanych naukowców, inni zaœ odchodz¹
z uczelni do pracy w przedsiêbiorstwach i firmach. Liczni studenci, ze szkod¹ dla
rozwoju intelektualnego, ³¹cz¹ studiowanie z prac¹ zarobkow¹, nierzadko w pe³nym
wymiarze godzin. 

42. Po roku 1989 obserwuje siê znacz¹cy wzrost liczby szkó³ wy¿szych, szcze-
gólnie niepañstwowych. Koœció³ ocenia pozytywnie ten proces. Zwraca jednak uwa-
gê, ¿e nowe uczelnie nazbyt czêsto nastawiaj¹ siê wy³¹cznie na przygotowanie zawo-
dowe, pomijaj¹c rozwój kultury umys³u i ducha. 

43. System wy¿szych szkó³ katolickich w Polsce tworz¹ obecnie: Katolicki Uni-
wersytet Lubelski w Lublinie — jako uczelnia koœcielna uznana przez pañstwo, Aka-
demia Teologii Katolickiej w Warszawie, Wydzia³ Teologiczny na Uniwersytecie
Opolskim w Opolu, oraz Wydzia³ Teologiczny na Uniwersytecie im. A. Mickiewicza
w Poznaniu — jako uczelnie pañstwowe, Papieska Akademia Teologiczna w Krako-
wie, Papieski Wydzia³ Teologiczny w Warszawie, Papieski Wydzia³ Teologiczny we
Wroc³awiu, Papieski Wydzia³ Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie —
których status prawny oraz tryb i zakres uznawania przez pañstwo stopni i tytu³ów
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naukowych, nadawanych przez te uczelnie, jest regulowany umow¹ miêdzy rz¹dem
polskim a Konferencj¹ Episkopatu Polski, upowa¿nion¹ przez Stolicê Apostolsk¹. 

W Konkordacie Rzeczpospolita Polska „gwarantuje Koœcio³owi katolickiemu
prawo do swobodnego zak³adania i prowadzenia szkó³ wy¿szych, w tym uniwersyte-
tów, odrêbnych wydzia³ów i wy¿szych seminariów duchownych oraz instytutów na-
ukowo–badawczych”34. 

44. Dotacje pañstwa zosta³y przyznane Katolickiemu Uniwersytetowi Lubel-
skiemu i Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie ale nie dotycz¹ one inwesty-
cji budowlanych35. Pozosta³e wy¿sze szko³y katolickie, w tym tak¿e seminaria du-
chowne, nie otrzymuj¹ ¿adnych dotacji z publicznego bud¿etu. 

WSKAZANIA I POSTULATY SYNODALNE

45. W odczuciu wielu Polaków brakuje dzisiaj wspólnej, obywatelskiej wizji
szko³y i jej miejsca w ¿yciu i kulturze. Koœció³ w Polsce nie mo¿e i nie chce uchy-
liæ siê od obowi¹zku formu³owania takiej wizji. Zobowi¹zany jest te¿ szukaæ
w tym celu pomocy i wspó³dzia³ania w³adz oœwiatowych oraz wszystkich ludzi
dobrej woli, niezale¿nie od ich przynale¿noœci wyznaniowej i wyborów politycz-
nych. W tym duchu Synod zachêca do kontynuacji narodowej debaty o edukacji.
Powinna toczyæ siê ona na forum wszystkich instytucji opiniodawczych, a tak¿e
w szko³ach i na uczelniach. Jest to tak¿e zadanie œrodków spo³ecznego przekazu,
w tym mediów katolickich.

Wskazania podstawowe

46. Synod zwraca siê do w³adz pañstwowych, samorz¹dowych, stowarzyszeñ
oraz instytucji kulturalnych i edukacyjnych o pog³êbienie refleksji nad ich zadaniami
w dziedzinie wychowania, a tak¿e o tworzenie warunków, miejsc i œrodków wspoma-
gaj¹cych szko³ê i rodzinê w ich zadaniach wychowawczych. 

47. Szczególnego wsparcia wymaga przeprowadzenie reformy systemu eduka-
cji oraz stworzenie nowych programów dydaktycznych i wychowawczych, w tym
dostosowanego do wspó³czesnych potrzeb i realiów programu nauczania religii. 

Pluralizm szkolnictwa powinien stanowiæ wa¿n¹ zasadê w dziele reformy eduka-
cji narodowej. Realizuj¹c tê zasadê, nale¿y w³aœciwie uregulowaæ problem finansowa-
nia szkó³ niepublicznych o charakterze publicznym. 

48. Synod apeluje do w³adz pañstwowych i wszystkich odpowiedzialnych za
edukacjê o respektowanie faktu, ¿e przewa¿aj¹c¹ czêœæ spo³eczeñstwa stanowi¹ kato-
licy, którzy maj¹ prawo do ochrony i pielêgnowania drogich im wartoœci religijnych,
œwiatopogl¹dowych, moralnych i kulturowych. Prawo to nie mo¿e byæ ograniczane
i naruszane zw³aszcza w szkole, której trosce rodzice w istotnym zakresie powierza-
j¹ przysz³oœæ swoich dzieci. 

49. Synod Plenarny wzywa w³adze oœwiatowe, aby doceniaj¹c wagê kszta³ce-
nia i wychowania m³odzie¿y — przysz³oœci Rzeczypospolitej i Koœcio³a, czyni³y
starania o podniesienie autorytetu nauczycieli oraz troszczy³y siê o zapewnienie
im godziwej p³acy, odpowiednich warunków ¿ycia i realizacji powo³ania. 
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50. Synod wzywa wszystkich katolików zaanga¿owanych w pracê na rzecz szko-
³y i instytucji edukacyjnych, aby wspierali formy zrzeszania siê i wspó³dzia³ania na-
uczycieli podejmowane w celu odnowy oblicza polskiej szko³y, zw³aszcza stowarzy-
szenia i grupy duszpasterskie s³u¿¹ce pog³êbieniu chrzeœcijañskiej odpowiedzialno-
œci nauczycieli za w³asne powo³anie ¿yciowe i pracê. 

Wspólnota nauczycieli, rodziców i uczniów

51. Synod apeluje do rodziców, aby z powag¹ i odpowiedzialnoœci¹ realizowali
zasadê, ¿e to oni s¹ pierwszymi wychowawcami, a szko³a, przedszkole i inne instytu-
cje wychowawcze pe³ni¹ funkcjê pomocnicz¹ w ich trudzie wychowawczym. Rodzi-
ce nie mog¹ zatem uchylaæ siê od rzeczywistego uczestnictwa w ¿yciu przedszkola
czy szko³y, a tak¿e od stawiania im wymagañ, zgodnych z w³asnymi przekonaniami. 

52. Synod Plenarny, z pe³n¹ œwiadomoœci¹, ¿e to przede wszystkim nauczycieli
dotykaj¹ problemy zwi¹zane ze s³aboœci¹ polskiej szko³y, kieruje do nich apel o po-
g³êbianie œwiadomoœci swojego powo³ania oraz o wytrwa³oœæ w czêsto nie rozumia-
nym trudzie. 

53. Nauczyciele katolicy, w tym zw³aszcza katecheci, powinni odwa¿nie korzy-
staæ z wszystkich przys³uguj¹cych im praw i mo¿liwoœci odpowiedzialnego uczest-
nictwa w ¿yciu szkolnym, a tak¿e do zrzeszania siê i wspó³dzia³ania w ramach sto-
warzyszeñ katolickich i nauczycielskich grup duszpasterskich. Szczególnie duszpa-
sterze zatrudnieni w szkole powinni chêtnie podejmowaæ dialog ze œrodowiskiem na-
uczycielskim, uczestniczyæ w okresowych spotkaniach z rodzicami i w radach peda-
gogicznych oraz wspó³organizowaæ uroczystoœci religijne i szkolne, a tak¿e piel-
grzymki i wycieczki. 

54. Dzieci i m³odzie¿ nale¿y uczyæ szacunku do szko³y i osób, które j¹ two-
rz¹. Ju¿ uczniom najm³odszych klas trzeba uœwiadamiaæ, ¿e kto kocha innych, nie
musi siê ich baæ i wie, ¿e mo¿e im ufaæ i oczekiwaæ od nich zrozumienia. Szko³a
jest dobrem tworzonym przez ludzi dla ludzi. Jest miejscem, na którym cz³owiek
nie tylko przyjmuje od innych to, co maj¹ mu oni do przekazania, ale tak¿e daje
to, co ma sam w sobie.

Katecheza

55. Biskupi s¹ zobowi¹zani do szczególnej troski o dzie³o katechezy w Koœciele
lokalnym, a zw³aszcza o katechetów, za których chrzeœcijañsk¹ postawê w szkole po-
nosz¹ odpowiedzialnoœæ udzielaj¹c im misji kanonicznej. 

W strukturach kurii diecezjalnych nale¿y nadaæ odpowiedni¹ rangê wydzia-
³om katechetycznym, przekszta³caj¹c je w wydzia³y katechezy i szkolnictwa ka-
tolickiego.

56. Odpowiedzialni za katechezê w Polsce, we wspó³pracy z uczelniami kato-
lickimi, redakcjami pism katechetycznych i stowarzyszeniami katechetów, powinni
zintensyfikowaæ wysi³ki w celu przygotowania i upowszechniania nowych progra-
mów katechetycznych i wychowawczych, a tak¿e stworzenia zaplecza pedagogicz-
nego i dydaktycznego odpowiadaj¹cego potrzebom katechezy zarówno w szkole,
jak i dla doros³ych.
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57. Kszta³cenie katechetów w ramach kolegiów katechetycznych i studiów die-
cezjalnych powinno byæ systematycznie doskonalone. Nale¿y zadbaæ o stworzenie
programu tych studiów, zatroszczyæ siê o wyspecjalizowan¹ kadrê wyk³adowców,
a tak¿e o nowoczesne wyposa¿enie kolegiów w pomoce dydaktyczne. Nale¿y zmie-
rzaæ do zapewnienia katechetom pe³nego wykszta³cenia wy¿szego, obejmuj¹cego
magisterium z teologii i przygotowanie katechetyczno–dydaktyczne. 

Powinno zostaæ podjête na szersz¹ skalê dzie³o przygotowania katechetów spe-
cjalizuj¹cych siê w pracy na ró¿nych poziomach kszta³cenia: szko³y podstawowej,
gimnazjum i liceum. 

58. Nieodzowne jest ci¹g³e podnoszenie poziomu ¿ycia duchowego i wykszta³-
cenia katechetów. Nale¿y wiêc organizowaæ systematyczne rekolekcje, sprawn¹ sieæ
doradztwa metodyczno–dydaktycznego oraz opracowywaæ materia³y i pomoce, od-
powiadaj¹ce wymaganiom wspó³czesnej dydaktyki. 

W trakcie formacji permanentnej katechetów trzeba zwróciæ wiêksz¹ uwagê na
pog³êbianie znajomoœci prawa oœwiatowego, zainteresowanie ¿yciem szko³y, kszta³to-
wanie postawy dialogu i otwarcia wobec nauczycieli i uczniów, zw³aszcza wobec nie
rozumiej¹cych obecnoœci katechety w szkole lub odnosz¹cych siê do tej obecnoœci
z rezerw¹ i nieufnoœci¹. 

Synod przypomina ¿arliwe wezwanie Jana Paw³a II: „[…] bardzo Was proszê, by-
œcie nie ¿a³owali trudu i pomys³owoœci, aby lekcje religii mia³y swój blask i œwie¿oœæ,
a tak¿e ten szczególny urok, jaki z natury Objawienia Bo¿ego jest im w³aœciwy”36.

Ka¿dy katecheta winien zdawaæ sobie sprawê z chrzeœcijañskiego obowi¹zku sta-
³ej formacji duchowej i podnoszenia kwalifikacji zwi¹zanych z jego powo³aniem i za-
wodem. W tym celu powinien wykorzystywaæ wszystkie œrodki, wskazane i zalecane
przez Koœció³. 

59. W porozumieniu z odpowiednimi instytucjami koœcielnymi nale¿y powo³y-
waæ doradców dydaktycznych i pedagogicznych dla katechetów przy Wojewódzkich
Oœrodkach Metodycznych. 

60. Obecnoœæ katechezy w szkole wymaga bardziej precyzyjnych regulacji praw-
nych. Dotyczyæ one powinny m.in. statusu katechety jako wychowawcy oraz w³¹cze-
nia oceny z religii do tzw. œredniej ocen ucznia. 

61. „Katecheza z natury swej jest zwi¹zana z ca³ym sprawowaniem liturgii i sa-
kramentów, gdy¿ w³aœnie w sakramentach, a zw³aszcza w Eucharystii, Jezus Chrystus
najpe³niej dzia³a w celu przemiany cz³owieka”37. 

W zwi¹zku z powrotem religii do szkó³ duszpasterze i inne osoby odpowiedzial-
ne za dzie³o ewangelizacji w parafiach nie mog¹ czuæ siê zwolnieni z prowadzenia ka-
techezy parafialnej. Funkcj¹ tej katechezy powinno byæ pog³êbienie procesu wtajem-
niczenia chrzeœcijañskiego dokonuj¹cego siê w rodzinie i szkole przez przygotowa-
nie do przyjêcia sakramentów: Komunii œwiêtej, pokuty i bierzmowania, wspó³pracy
z ³ask¹ chrztu na co dzieñ, g³êbokiego prze¿ywania liturgii we wspólnocie parafialnej
oraz kszta³towania postawy wiêzi z parafi¹ i Koœcio³em partykularnym. W zwi¹zku
z tym, pilnym zadaniem stoj¹cym przed Koœcio³em w Polsce staje siê opracowanie
programu i zakresu funkcjonowania tego typu katechezy. W katechezie parafialnej
istniej¹ du¿e mo¿liwoœci wykorzystania do tego celu sal katechetycznych. 

62. Synod przypomina wszystkim proboszczom obowi¹zek szczególnej tro-
ski o katechezê osób niepe³nosprawnych fizycznie i umys³owo. Obowi¹zek ten
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nak³ada kanon 77738. Katecheza osób niepe³nosprawnych, podjêta z ewangelicz-
nym oddaniem i mi³oœci¹, stanowi wielkie bogactwo wspólnoty parafialnej. 

Szko³y katolickie

63. Synod wzywa do podejmowania przez diecezje, zakony, parafie, wspólno-
ty miêdzyparafialne, a tak¿e fundacje i stowarzyszenia katolików œwieckich, wiel-
kodusznych inicjatyw maj¹cych na celu tworzenie nowych szkó³ katolickich, do-
stosowanych do potrzeb miejscowoœci czy regionu. „Nie wystarczy — stwierdza
Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego — kino, rekreacja czy boisko
sportowe; czêsto równie¿ nie wystarczy sama sala katechetyczna. Potrzebna jest
w³aœnie szko³a. W ten sposób dochodzi siê do celu, który w niektórych krajach by³
punktem wyjœcia. Tam rzeczywiœcie rozpoczêto od szko³y, aby nastêpnie wybudo-
waæ budynek sakralny i stworzyæ now¹ wspólnotê chrzeœcijañsk¹”39. 

64. Synod apeluje do wszystkich odpowiedzialnych za istniej¹ce w Polsce szko-
³y katolickie o takie przemyœlenie ich za³o¿eñ ideowych, dydaktycznych i wychowaw-
czych, aby formowa³y one katolików œwiadomych swojego powo³ania i miejsca za-
równo w Koœciele, jak i we wspó³czesnym spo³eczeñstwie. 

65. Pobudzanie i wspieranie inicjatyw nauczycieli i m³odzie¿y w dziedzinie
wspólnego i indywidualnego apostolstwa, duchowoœci i kultury chrzeœcijañskiej
stanowi jedno z istotniejszych zadañ szko³y katolickiej. Obecnoœæ w szkole apro-
bowanych przez Koœció³ stowarzyszeñ i ruchów katolickich, ró¿nych typów du-
chowoœci i form ¿ycia modlitewnego s³u¿y wype³nieniu tego zadania. 

Obecnoœæ Koœcio³a w szko³ach wy¿szych

66. Synod przypomina za Janem Paw³em II, ¿e podstawowym zadaniem szkó³
wy¿szych jest „formowanie ludzi nie tylko kompetentnych w swojej specjalizacji, bo-
gatych w encyklopedyczn¹ wiedzê, ale nade wszystko w autentyczn¹ m¹droœæ. Tylko
tak uformowani bêd¹ oni mogli wzi¹æ na swoje barki odpowiedzialnoœæ za przysz³oœæ
Polski, Europy i œwiata”40. 

67. Wydzia³y teologiczne, wpisuj¹ce siê stopniowo w krajobraz akademicki
wspó³czesnej Polski, powinny — oprócz autonomicznych funkcji badawczych —
pe³niæ zadanie duchowej integracji ludzi uniwersytetu oraz rozmaitych dziedzin ba-
dañ naukowych. 

68. Nale¿y nadal rozwijaæ sieæ duszpasterstwa akademickiego. Program jego
dzia³ania musi byæ tak okreœlony, aby wspiera³ uczelnie w kszta³towaniu dojrza-
³ych postaw poszukiwania i ¿ycia prawd¹. Duszpasterstwa akademickie powinny
obejmowaæ swoim zasiêgiem nie tylko œrodowiska studenckie, lecz tak¿e nauczy-
cieli akademickich. Biskup diecezjalny winien utrzymywaæ sta³y kontakt z w³adza-
mi uczelni. W Koœciele w Polsce nale¿y podj¹æ g³êbsz¹ refleksjê nad poszukiwa-
niem nowych form pracy duszpasterskiej w œrodowisku akademickim. Powinny
zostaæ tak¿e stworzone nowe struktury organizacyjne tej pracy. 

69. Studenci zamieszkuj¹cy miasteczka uniwersyteckie i domy akademickie s¹
szczególnie nara¿eni na wp³ywy kultury laickiej oraz rozmaitych subkultur i sekt.
Dlatego potrzebuj¹ wiêkszego zainteresowania zarówno ze strony kompetentnych
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w³adz uczelni, jak i duszpasterzy parafialnych oraz katolików zaanga¿owanych
w dzia³alnoœæ duszpasterstw akademickich i ruchów ewangelizacyjnych. 

70. Nale¿y umo¿liwiæ studentom szkó³ pedagogicznych, medycznych, wojsko-
wych i policyjnych, a tak¿e przygotowuj¹cych siê do innych zawodów o znacz¹cej
funkcji spo³ecznej, zaznajomienie siê z zasadami etyki zawodowej. 

Odnowa struktur uczelni katolickich

71. Uczelnie katolickie i wydzia³y teologii powinny stawaæ siê miejscem owoc-
nego dialogu œwiatopogl¹dowego, ekumenicznego i miêdzyreligijnego. 

72. Specjalizacje katechetyki i pedagogiki chrzeœcijañskiej wymagaj¹ odnowy ze
wzglêdu na zmienion¹ sytuacjê katechezy, mo¿liwoœæ wielorakiej wspó³pracy Koœcio-
³a i szko³y oraz zwiêkszenie liczby szkó³ katolickich. Na kierunkach tych nale¿y po-
œwiêciæ wiêcej miejsca za³o¿eniom ideowym, organizacji i funkcjonowaniu szkolnic-
twa katolickiego. 

73. Uczelnie katolickie, uwzglêdniaj¹c wspó³czesne poszukiwania duchowe, po-
winny zadbaæ o szerszy zakres badañ i zajêæ umo¿liwiaj¹cych poznanie teologii œwiê-
toœci, duchowoœci chrzeœcijañskiej, psychologii duchowoœci oraz nurtów i form du-
chowoœci pozachrzeœcijañskiej. 

74. Nale¿y rozwijaæ studia architektury i budownictwa koœcielnego, konserwacji
zabytków koœcielnych, a tak¿e muzealnictwa i archiwistyki. W strukturach uczelni
winno byæ lepiej dostrzegane znaczenie kierunku muzykologicznego, zw³aszcza jeœli
chodzi o zaniedban¹ dziedzinê kszta³cenia organistów i konserwatorów organów. 

75. Tworzenie oœrodków ¿ycia uczelnianego z koœcio³em akademickim, biblio-
tek¹, zak³adami, domami akademickimi dla pracowników i studentów, ksiêgarni¹
akademick¹ itp. stanowi pilne zadanie uniwersytetów i akademii katolickich. 

76. Seminaria Duchowne i kolegia teologiczne coraz czêœciej wspó³pracuj¹
z uniwersytetami, akademiami i wydzia³ami teologii. Uczelnie te powinny w wiêk-
szym stopniu oddzia³ywaæ na seminaria i kolegia pod wzglêdem naukowym.

„Cz³owiek ma ¿yw¹ œwiadomoœæ, i¿ prawda jest poza i «po-
nad» nim samym. Cz³owiek prawdy nie tworzy, ale ona sama siê
przed nim ods³ania, gdy jej wytrwale szuka. Poznanie prawdy ro-
dzi jedyn¹ w swym rodzaju duchow¹ radoœæ, gaudium veritatis.
[…] W tym prze¿yciu radoœci poznania prawdy […] mo¿na
widzieæ tak¿e jakieœ potwierdzenie transcendentnego powo³ania
cz³owieka, wrêcz jego otwarcia siê na nieskoñczonoœæ”41. 

Synod wyra¿a wdziêcznoœæ nauczycielom, profesorom i wy-
chowawcom, którzy nawet poœród najwiêkszych przeciwnoœci
nie zagubili sensu swojego wznios³ego powo³ania do s³u¿by
prawdzie. Dziêki ich œwiadectwu pokolenia Polaków mog³y po-
znawaæ blask prawdy, która niesie wyzwolenie i zachowaæ wiarê
w nieskoñczone powo³anie cz³owieka. 

Synod spogl¹da z mi³oœci¹ na tych wszystkich, którzy —
zw³aszcza w latach totalitaryzmu — zostali uwiedzieni b³êdny-
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mi teoriami i zaprasza ich do poszukiwania prawdy, „dopóki po-
zwala siê znaleŸæ”. 

Synod wzywa wszystkich nauczycieli, profesorów, kateche-
tów i wychowawców, aby mi³uj¹c powierzone im dzieci i m³o-
dzie¿ nadal z wiar¹ i oddaniem uczyli ich si³y ducha, g³êbi umy-
s³u i wra¿liwoœci serca. 

Przypisy:

1 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Szko³a katolicka, 26. 
2 Por. Sobór Watykañski II, Deklaracja o wychowaniu chrzeœcijañskim, 5. 
3 Tam¿e, 3. 
4 Jan Pawe³ II, adhort. apost. Familiaris consortio, 36. 
5 Por. KPK, kan. 796. 
6 Stolica Apostolska, Karta praw rodziny, art. 5; por. Sobór Watykañski II, Deklaracja o wychowaniu

chrzeœcijañskim, 6. 
7 Por. Sobór Watykañski II, Deklaracja o wychowaniu chrzeœcijañskim, 6. 
8 Por. tam¿e, 8; Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Szko³a katolicka, 14; KPK, kan.

800, § 2. 
9 Por. Sobór Watykañski II, Deklaracja o wychowaniu chrzeœcijañskim, 5; Pawe³ VI, adhort. apost.

Evangelii nuntiandi, 70. 
10 Por. Jan Pawe³ II, List do rodzin, 16. 
11 Por. Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Katolik œwiecki œwiadkiem ¿ycia w szkole, 16. 
12 Kongregacja do Spraw Duchowieñstwa, Dyrektorium ogólne o katechizacji, 73. 
13 Por. tam¿e, 75. 
14 Por. KPK, kan. 800–806. 
15 Sobór Watykañski II, Deklaracja o wychowaniu chrzeœcijañskim, 8. 
16 Wytyczne Konferencji Episkopatu dla szkó³ katolickich w Polsce. 
17 Sobór Watykañski II, Deklaracja o wychowaniu chrzeœcijañskim, 8; por. Kongregacja do

Spraw Wychowania Katolickiego, Szko³a katolicka, 33–37; Religijny wymiar wychowania w szkole ka-
tolickiej, 47–65. 

18 Jan Pawe³ II, Konstytucja apostolska o uniwersytetach katolickich, 1. 
19 Jan Pawe³ II, V Pielgrzymka do Ojczyzny, Przemówienie w koœciele œw. Anny, Kraków, 8 VI

1997 r. 
20 Jan Pawe³ II, enc. Fides et ratio, 5. 
21 Sobór Watykañski II, Dekret o wychowaniu chrzeœcijañskim, 10; Jan Pawe³ II, konst. apost.

Sapientia christiana, II. 
22 Jan Pawe³ II, Konstytucja o uniwersytetach katolickich, 1. 
23 Por. tam¿e, 12–16. 
24 Jan Pawe³ II, konst. apost. Sapientia christiana, art. 4–8; KPK, kan. 816 § 1. 
25 Tam¿e, art. 26–27; Jan Pawe³ II, list apost. Ad tuendam fidem; KPK, kan. 750; 1371 nr 1; KKK,

1436.
26 Por. KPK, kan. 821; 812. 
27 Preambu³a, art. 12. 13. 
28 Art. 1 p. 2, art. 12. 13. 
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29 Ministerstwo Edukacji Narodowej, Zarz¹dzenie nr 8 z dnia 15 V 1997 r.; Reforma systemu
edukacji — projekt, Warszawa 1998. 

30 Konkordat, art. 14. 2–4. 
31 Tam¿e, art. 12. 1. 
32 Tam¿e, art. 12. 3–4. 
33 Ustawa o szkolnictwie wy¿szym z dnia 12 IX 1990 r., art. 3
34 Konkordat, art. 15. 1. 
35 Tam¿e, art. 15. 3. 
36 Jan Pawe³ II, IV Pielgrzymka do Ojczyzny, Przemówienie w katedrze w³oc³awskiej, 7 VI 1991. 
37 Jan Pawe³ II, adhort. apost. Catechesi tradendae, 23. 
38 KPK, kan. 777, 4°. 
39 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Religijny wymiar wychowania w szkole katolickiej,

41.
40 Jan Pawe³ II, V Pielgrzymka do Ojczyzny, Przemówienie w koœciele œw. Anny, Kraków 8 VI

1997 r. 
41 Tam¿e.
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KOŒCIÓ£
WOBEC ¯YCIA

SPO£ECZNO–GOSPODARCZEGO

IDEA PRZEWODNIA — Funkcja krytyczna — Zasady ³adu spo³eczno–gospodarczego
SPO£ECZEÑSTWO I GOSPODARKA W DOBIE PRZEMIAN — Dzie³o reform

— Zasadnicze wymiary kryzysu spo³ecznego — RozdŸwiêk pomiêdzy kultur¹ materialn¹ a kul-
tur¹ religijno–moraln¹

CELE I DROGI — Wskazania strukturalne — Etyka pracy i gospodarowania — Zagad-
nienia formacji i informacji — Zadania ekologiczne — Œrodki ekonomiczne Koœcio³a

1. Synod Plenarny, przypominaj¹c Ewangeliê spo³eczn¹, upominaj¹c siê o naj-
s³abszych i wskazuj¹c wszystkim „motywy ¿ycia i nadziei”, korzysta z bogatego
skarbca nauki spo³ecznej Koœcio³a, która jest wielk¹ syntez¹ Objawienia oraz wielo-
wiekowego doœwiadczenia synów i córek Koœcio³a, trudz¹cych siê przy „kwestii so-
cjalnej”. W dniu dzisiejszym mo¿na ju¿ mówiæ o „prawdziwym korpusie doktrynal-
nym”1, pocz¹wszy od „wielkiej karty” nauki spo³ecznej Koœcio³a — encykliki „Re-
rum novarum” Leona XIII a¿ po „Konstytucjê duszpastersk¹ o Koœciele w œwiecie
wspó³czesnym” i „orêdzie spo³eczne” Jana Paw³a II, które jest szczególnym darem
dla Polaków. Ojciec Œwiêty rozumie bowiem dramatyzm i chwa³ê polskich dziejów
i zna trud ciê¿kiej pracy. Jeœli dobrze ws³uchaæ siê w jego encykliki: „Redemptor ho-
minis”, „Laborem exercens”, „Sollicitudo rei socialis” i „Centesimus annus”, a tak-
¿e w inne dokumenty spo³eczne, mo¿na odczuæ, jak mocno odzywaj¹ siê w nich
szlachetne dzie³a polskich spo³eczników, „sierpieñ 1980 roku”, s³owa Ks. Jerzego
Popie³uszki, strach bezrobotnych i têsknoty milionów rodaków za lepszym jutrem.
Synod Plenarny, id¹c za tym wzorem, uwa¿a za swój obowi¹zek ws³uchanie siê w tra-
dycjê spo³eczn¹ Koœcio³a, ale tak¿e w g³os tych, o których ³atwo zapomnieæ w poli-
tyczno–ekonomicznym rachunku zysków i strat: ubogich, pokrzywdzonych i nie
maj¹cych w³adzy; przysz³ych pokoleñ, które bêd¹ zamieszkiwaæ nasz¹ ziemiê i ko-
rzystaæ z jej zasobów; niemych stworzeñ, z utêsknieniem oczekuj¹cych objawienia
siê wolnoœci i chwa³y dzieci Bo¿ych (por. Rz 8, 20–22). W ten sposób pragniemy
daæ przes³anki i zalecenia dotycz¹ce kszta³towania ¿ycia spo³eczno–gospodarczego,
kieruj¹cego siê kryteriami dobra wspólnego, sprawiedliwoœci spo³ecznej, pomocni-
czoœci i solidarnoœci.

2. Sierpieñ 1980 roku, który na trwa³e wpisa³ imiê polskiego robotnika w dzie-
je wspó³czesne, „rozpocz¹³ siê — jak pisze Ojciec Œwiêty w encyklice „Centesimus
annus” — wielk¹ akcj¹ protestu, podjêt¹ w Polsce w imiê solidarnoœci. Rzesze robot-
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ników pozbawi³y prawomocnoœci ideologiê, która chcia³a przemawiaæ w ich imieniu,
a czerpi¹c z w³asnego trudnego doœwiadczenia pracy i ucisku odnalaz³y czy niejako
odkry³y na nowo pojêcia i zasady nauki spo³ecznej Koœcio³a”2. Polska „Solidarnoœæ”
najbardziej wymownie ukaza³a zwi¹zek pracy i ¿ycia gospodarczego z ludzk¹ godno-
œci¹ i wolnoœci¹, z prawd¹ i wiar¹ w kochaj¹cego i sprawiedliwego Boga. 

Dzisiaj, po odzyskaniu suwerennoœci, niezwykle wa¿nym zadaniem jest kontynu-
owanie rozpoczêtego w 1980 roku dzie³a „pracy nad prac¹” i porz¹dkowanie domu
ojczystego. Synod Plenarny wyra¿a radoœæ z podjêtych w ostatnich latach odwa¿nych
reform spo³eczno–gospodarczych oraz licznych przejawów przedsiêbiorczoœci
i twórczych inicjatyw, które stawiaj¹ Polskê na czele krajów dokonuj¹cych przekszta³-
ceñ ustrojowo–gospodarczych po upadku komunizmu. Nie mo¿e jednak nie dostrze-
gaæ coraz wiêkszego rozdŸwiêku pomiêdzy Ewangeli¹ spo³eczn¹ Koœcio³a a niektóry-
mi procesami przekszta³ceniowymi w Polsce, w wyniku których bogaci, czêsto daw-
ni w³adcy Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej, staj¹ siê ponad wszelk¹ miarê bogaci,
a biedni coraz biedniejsi. 

IDEA PRZEWODNIA

3. Siódme przykazanie Dekalogu „zabrania zabierania lub zatrzymywania nie-
s³usznie dobra bliŸniego i wyrz¹dzania bliŸniemu krzywdy w jakikolwiek sposób do-
tycz¹cej jego dóbr. Nakazuje sprawiedliwoœæ i mi³oœæ w zarz¹dzaniu dobrami mate-
rialnymi i owocami pracy ludzkiej. Z uwagi na wspólne dobro wymaga ono po-
wszechnego poszanowania przeznaczenia dóbr i prawa do w³asnoœci prywatnej. ¯y-
cie chrzeœcijañskie stara siê dobra tego œwiata ukierunkowaæ na Boga i mi³oœæ brater-
sk¹”3. Chrzeœcijanie nie mog¹ dzieliæ chleba przy stole Pañskim, nie dziel¹c jedno-
czeœnie chleba powszedniego. Nie mo¿na kochaæ Boga, którego siê nie widzi, nie ko-
chaj¹c brata, którego siê widzi (por. 1 J 4, 20). Niepodobna oddzieliæ œwiêtowania
wiary od praktyki sprawiedliwoœci. G³oszenie zbawienia bez ws³uchania siê w potrze-
by œwiata mo¿e skoñczyæ siê œwiatem g³uchym na orêdzie zbawienia. 

Pos³annictwo Koœcio³a ró¿ni siê jednak od zadañ i uprawnieñ w³adz politycz-
nych i spo³eczno–gospodarczych. Troszczy siê on „o ziemski wymiar dobra wspól-
nego z racji jego ukierunkowania na najwy¿sze Dobro, nasz ostateczny cel. Stara
siê zaszczepiæ w³aœciwe postawy odnoœnie do dóbr ziemskich i stosunków spo³ecz-
no–gospodarczych”4. Dlatego Koœció³, chocia¿ nie daje szczegó³owych wskazañ,
wlewa œwiat³o i si³ê, nadziejê i odwagê, niezbêdne do dzia³ania na rzecz sprawiedli-
wego i solidarnego spo³eczeñstwa, wydaje os¹d krytyczny wobec wszelkich przeja-
wów niesprawiedliwoœci oraz formu³uje idee przewodnie dla kszta³towania ³adu
spo³eczno–gospodarczego5.

Funkcja krytyczna

4. Koœció³ spe³nia swoj¹ funkcjê krytyczn¹, gdy sprzeciwia siê niesprawiedliwo-
œci, nie³adowi spo³ecznemu, korupcji i uciskowi, a zw³aszcza ideologiom, które opie-
raj¹c siê na niepe³nych i b³êdnych koncepcjach cz³owieka, buduj¹ systemy spo³ecz-
no–gospodarcze, godz¹ce w dobro osoby ludzkiej, naruszaj¹ jej prawa oraz ograni-
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czaj¹, a nawet uniemo¿liwiaj¹ w³aœciwy rozwój. Dlatego zarówno w nauczaniu spo-
³ecznym Koœcio³a, jak i w dzia³alnoœci tzw. katolicyzmu spo³ecznego d³ug¹ i bogat¹
historiê ma w¹tek radykalnej krytyki dwóch systemów ideologicznych: socjalizmu
(kolektywizmu) i liberalizmu (kapitalizmu). S¹d moralny Koœcio³a pozostaje przy
tym adekwatny do przemian w obrêbie tych ideologii oraz do ewolucji opartych na
nich systemów gospodarczych. 

5. Koœció³ zarzuca marksizmowi pope³nienie „b³êdu antropologicznego” w eko-
nomii. System komunistyczny rozpatrywa³ bowiem cz³owieka jako cz¹stkê organi-
zmu spo³ecznego. W rezultacie ca³kowicie podporz¹dkowywa³ dobro jednostki dzia-
³aniu mechanizmu ekonomiczno–spo³ecznego. Utrzymywa³, ¿e dobro to mo¿na
urzeczywistniæ nie uwzglêdniaj¹c samodzielnego wyboru jednostki i niezale¿nie od
przyjêcia przez ni¹ odpowiedzialnoœci za dobro czy z³o. Odsuwa³ na dalszy plan po-
jêcie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, który podejmuj¹c je,
tworzy porz¹dek spo³eczny. Skutkiem tej b³êdnej koncepcji osoby by³ sprzeciw wo-
bec w³asnoœci prywatnej. Cz³owiek, pozbawiony wszystkiego, co móg³by nazwaæ
„swoim”, oraz mo¿liwoœci zarabiania na ¿ycie dziêki w³asnej inicjatywie i przedsiê-
biorczoœci, stawa³ siê zale¿ny od machiny spo³ecznej i od tych, którzy sprawowali
nad ni¹ kontrolê. Utrudnia³o to znacznie zrozumienie godnoœci osobowej i zamyka-
³o drogê do tworzenia autentycznej wspólnoty ludzkiej. Wed³ug nauki spo³ecznej
Koœcio³a, wyrazem spo³ecznej natury cz³owieka nie jest jedynie pañstwo, ale tak¿e
ró¿ne grupy poœrednie, poczynaj¹c od rodziny, a koñcz¹c na wspólnotach gospodar-
czych, spo³ecznych, politycznych i kulturalnych, które posiadaj¹ sw¹ w³asn¹ autono-
miê. Ta w³aœnie „podmiotowoœæ” spo³eczeñstwa wraz z podmiotowoœci¹ osoby zo-
sta³a unicestwiona przez „socjalizm realny”. 

Koœció³ uwa¿a, ¿e u podstaw tego „b³êdu antropologicznego” znajduje siê nega-
cja Boga. Odpowiadaj¹c bowiem na wezwanie Stwórcy, zawarte w samym istnieniu
rzeczy, cz³owiek uœwiadamia sobie sw¹ transcendentn¹ godnoœæ. Ka¿da osoba ludz-
ka winna daæ tê odpowiedŸ i ¿aden mechanizm spo³eczny czy „kolektywny” nie mo-
¿e jej w tym zast¹piæ. Negacja Boga prowadzi do takiego ukszta³towania porz¹dku
spo³ecznego, w którym ignorowana jest godnoœæ i odpowiedzialnoœæ osoby6. 

6. Ideologia komunistyczna, zbudowana na „k³amstwie antropologicznym”,
przeniknê³a niemal wszystkie sfery aktywnoœci ludzkiej. Dlatego Koœció³ zachêca
m³ode demokracje, aby dokonuj¹c przekszta³ceñ gospodarki, widzia³y pozosta³oœci
komunizmu i w tworzonych modelach ¿ycia spo³eczno–ekonomicznego wystrzega³y
siê nadmiernej interwencji pañstwa, która szkodzi wolnoœci zarówno gospodarczej,
jak i obywatelskiej7. 

7. Krytycznej czujnoœci wymaga te¿ typ „pañstwa opiekuñczego”. Pañstwo to,
interweniuj¹c bezpoœrednio i pozbawiaj¹c spo³eczeñstwo odpowiedzialnoœci, powo-
duje utratê ludzkich energii i przesadny wzrost struktur publicznych, w których do-
minuje logika biurokratyczna, a nie duch s³u¿by8. Nie odpowiada ono zasadzie po-
mocniczoœci, gdy¿ powoduje zanik inicjatywy oraz odpowiedzialnoœci poszczegól-
nych osób i ma³ych spo³ecznoœci za siebie i swoich najbli¿szych. 

8. Odrzucenie socjalistycznego systemu gospodarowania nie oznacza, ¿e Koœció³
zaleca „niepohamowany kapitalizm”9. Kapitalizm „udowodni³” wprawdzie swoj¹
ekonomiczn¹ przewagê, przezwyciê¿aj¹c wiele form wyzysku ekonomicznego, ale nie
uchroni³ siê przed instrumentalnym traktowaniem cz³owieka i ca³ych grup spo³ecz-
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nych10. Dlatego wspó³czesna krytyka kapitalizmu przez Koœció³ skierowana jest nie
tyle przeciw konkretnemu systemowi gospodarczemu, ile raczej przeciw pewnemu
systemowi etyczno–kulturowemu, na którym opieraj¹ siê ró¿ne modele i rozwi¹za-
nia ekonomiczne11. 

Historia zdaje siê potwierdzaæ, ¿e „wolny rynek jest najbardziej skutecznym
narzêdziem wykorzystania zasobów i zaspokojenia potrzeb”12. Koœció³ uznaje, ¿e
tak¿e zysk odgrywa pozytywn¹ rolê jako wskaŸnik dobrego funkcjonowania przed-
siêbiorstwa. Liczne i wa¿ne ludzkie potrzeby, pragnienia, oczekiwania i nadzieje nie
s¹ i nie mog¹ byæ jednak zaspokojone przez rynek. Zysk tak¿e nie jest i nie powi-
nien byæ jedynym regulatorem dzia³alnoœci przedsiêbiorstwa. Dlatego ¿aden system
nie mo¿e absolutyzowaæ wolnoœci gospodarczej, lekcewa¿¹c jej wymiar etyczny i re-
ligijny13.

Koœció³ zdecydowanie krytykuje kapitalizm, „w którym wolnoœæ gospodarcza nie
jest ujêta w ramy systemu prawnego, wprzêgaj¹cego j¹ w s³u¿bê integralnej wolnoœci
ludzkiej”14. Z tego te¿ wzglêdu katolicka nauka spo³eczna wystêpuje przeciw niczym
nie ograniczonemu mechanizmowi wolnej konkurencji i przestrzega przed niebezpie-
czeñstwem przyjêcia postawy ba³wochwalczej wobec rynku15. 

Jan Pawe³ II naucza, ¿e neoliberalizm „czerpi¹c z w¹sko pojêtego ekonomizmu,
og³asza zysk i prawa rynkowe jako absolutne kryterium, ze szkod¹ dla poszanowania
osoby ludzkiej i ca³ych narodów”16. 

Koœció³ odrzuca tak¿e kapitalistyczny ustrój gospodarczy rozumiany „jako sys-
tem zabezpieczaj¹cy absolutn¹ dominacjê kapita³u oraz w³asnoœci narzêdzi produk-
cji i ziemi nad podmiotowoœci¹ i wolnoœci¹ pracy cz³owieka”17. Konsekwencj¹ tej do-
minacji jest nastawienie jedynie na zwiêkszanie produkcji i zysku z zapoznaniem sa-
morealizacji cz³owieka”18. 

W katolickiej nauce spo³ecznej poddaje siê nadto krytyce model konsumpcyjne-
go „spo³eczeñstwa dobrobytu” i zwi¹zane z nim zjawiska negatywne: styl ¿ycia na-
stawionego wy³¹cznie na posiadanie, gdy „cz³owiek wik³a siê w sieæ fa³szywych i po-
wierzchownych satysfakcji”, nadmierne i nieuporz¹dkowane zu¿ywanie zasobów,
niszczenie „œrodowiska ludzkiego” itp.19.

Zasady ³adu spo³eczno–gospodarczego

9. Koœció³ nie ogranicza swych zadañ wy³¹cznie do funkcji krytycznej wobec ró¿-
nych ustrojów spo³eczno–gospodarczych. Zarówno przez swoje nauczanie, jak
i przez czynn¹ obecnoœæ chrzeœcijan w ¿yciu gospodarczym, niesie œwiat³o Chrystu-
sa „na wspó³czesne areopagi ekonomii”20. Pamiêta przy tym, ¿e dziedzinie gospodar-
ki przys³uguje s³uszny zakres autonomii. Jest to „autonomia wzglêdna”21, niemniej
ka¿de jej naruszenie stanowi zagro¿enie i dla porz¹dku gospodarczego, i dla autory-
tetu Koœcio³a. „Ruch gospodarczy powinien zatem rozwijaæ siê wedle w³asnych me-
tod i praw, ale w granicach porz¹dku moralnego, ¿eby spe³ni³ siê zamiar Bo¿y wzglê-
dem cz³owieka”22. 

W zwi¹zku z tym Koœció³ w swym nauczaniu spo³ecznym „nie proponuje ¿ad-
nych modeli”23, nie ma te¿ ambicji wytyczania „trzeciej drogi” rozwoju spo³ecz-
no–gospodarczego24. Nie da siê bowiem okreœliæ jakiegoœ jedynego, idealnego mo-
delu, w³aœciwego zawsze i wszêdzie. Koncepcja ekonomii winna byæ rezultatem „wy-
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si³ku tych wszystkich, którzy w sposób odpowiedzialny podejmuj¹ konkretne proble-
my spo³eczne, gospodarcze i ekologiczne. Tym wysi³kom budowy sprawiedliwego ³a-
du spo³eczno–gospodarczego Koœció³ ofiaruje ideê przewodni¹ w postaci swojej na-
uki spo³ecznej25. 

10. Punktem wyjœcia i naczeln¹ zasad¹ katolickiej nauki spo³ecznej jest ca³oœcio-
wa koncepcja osoby ludzkiej i spo³eczeñstwa: „rozwój dzia³alnoœci gospodarczej
i wzrost produkcji maj¹ na celu zaspokojenie potrzeb ludzi. ¯ycie gospodarcze nie
powinno zmierzaæ jedynie do pomna¿ania dóbr wyprodukowanych i zwiêkszania zy-
sków czy wp³ywów; przede wszystkim powinno s³u¿yæ osobom, ca³emu cz³owiekowi
i ca³ej wspólnocie ludzkiej. Dzia³alnoœæ gospodarcza, prowadzona zgodnie z w³aœci-
wymi jej metodami, powinna byæ podejmowana w granicach porz¹dku moralnego,
zgodnie ze sprawiedliwoœci¹ spo³eczn¹, by odpowiedzieæ na zamys³ Bo¿y wzglêdem
cz³owieka”26. Wokó³ tej koncepcji ogniskuj¹ siê inne podstawowe zasady spo³eczne:
dobra wspólnego, sprawiedliwoœci spo³ecznej, solidarnoœci i pomocniczoœci. Wyra¿a-
j¹ one istotê ¿ycia spo³ecznego oraz wp³ywaj¹ na dzia³anie w sferze moralnoœci indy-
widualnej i kszta³towanie ³adu spo³eczno–gospodarczego. 

11. Ka¿da wspólnota, tak¿e gospodarcza, organizuje siê wokó³ jakiegoœ dobra
okreœlaj¹cego jej sens i cel. Dobro wspólne „obejmuje sumê tych warunków ¿ycia
spo³ecznego, dziêki którym jednostki, rodziny i zrzeszenia mog¹ pe³niej i ³atwiej
osi¹gn¹æ w³asn¹ doskona³oœæ”27. Urzeczywistnienie dobra wspólnego wymaga pew-
nego porz¹dku: regu³, instytucji, organów itp., umo¿liwiaj¹cych poszczególnym pod-
miotom indywidualnym i zbiorowym zgodn¹ realizacjê w³asnych interesów w d¹¿e-
niu do osi¹gniêcia wspólnych celów, z poszanowaniem wolnoœci. Wobec wieloœci
wspólnot, w których toczy siê ¿ycie spo³eczne, a tak¿e wobec gwa³townych przemian,
którym ono podlega, zakres dobra wspólnego w którym ka¿dy uczestniczy, wymaga
ci¹g³ej konkretyzacji. Zawsze obejmuje ono jednak poszanowanie osoby ludzkiej i jej
podstawowych praw, w tym prawa do pracy i do w³asnoœci prywatnej, a tak¿e dobro-
byt i zrównowa¿ony rozwój spo³eczno–gospodarczy oraz pokój, czyli trwa³oœæ i bez-
pieczeñstwo sprawiedliwego porz¹dku28. 

12. Zasada solidarnoœci ugruntowana jest w spo³ecznej naturze cz³owieka i ukie-
runkowaniu spo³eczeñstwa na dobro osób. Wszyscy doœwiadczamy wspólnego losu,
jesteœmy zale¿ni nie tylko od siebie, ale i od spo³eczeñstwa. Wynika z tego moralna
powinnoœæ podejmowania odpowiedzialnoœci za siebie wzajemnie i za ca³e spo³eczeñ-
stwo, którego jesteœmy cz³onkami. Wspólnota równie¿ ma zobowi¹zania wzglêdem
swych cz³onków, wyra¿aj¹ce siê w kszta³towaniu sprawiedliwego porz¹dku spo³ecz-
nego. „Spo³eczeñstwo zapewnia sprawiedliwoœæ spo³eczn¹, gdy urzeczywistnia wa-
runki pozwalaj¹ce zrzeszeniom oraz ka¿demu z osobna na osi¹gniêcie tego, co im siê
nale¿y, odpowiednio do ich natury i powo³ania”29. 

Solidarnoœæ jako „mocna i trwa³a wola anga¿owania siê na rzecz dobra wspól-
nego dotyczy wszystkich; wszyscy bowiem jesteœmy naprawdê odpowiedzialni za
wszystkich”30. Szczególnego znaczenia nabiera ona w sytuacji zagro¿enia przez
„struktury grzechu”31. Staje siê wtedy jedynym sposobem przywrócenia sprawiedli-
woœci i mo¿e wymagaæ zaanga¿owania siê dla dobra bliŸniego, wraz z gotowoœci¹
ewangelicznego „zatracenia siê «na rzecz dobra drugiego»”32. Bez w¹tpienia „pro-
blemy spo³eczno–gospodarcze mog¹ byæ rozwi¹zywane jedynie za pomoc¹ ró¿nych
form solidarnoœci: solidarnoœci wobec ubogich, solidarnoœci miêdzy osobami boga-
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tymi i biednymi, solidarnoœci pracuj¹cych, solidarnoœci miêdzy pracodawcami a pra-
cownikami w przedsiêbiorstwie, solidarnoœci miêdzy narodami i ludami”33. Wyli-
czone formy solidarnoœci nie wyczerpuj¹ oczywiœcie wszystkich kierunków tych re-
lacji. W samym tylko obrêbie pracy „potrzebne s¹ coraz to nowe formy solidarno-
œci ludzi pracy, a tak¿e solidarnoœci z ludŸmi pracy”34. W zmieniaj¹cych siê uk³a-
dach spo³ecznych faktyczna „proletaryzacja” obejmuje bowiem niekiedy i te war-
stwy spo³eczne, które przedtem jej nie doœwiadczy³y, na przyk³ad pewne kategorie
pracuj¹cej inteligencji35. Koœció³ uznaje za swe szczególne pos³annictwo preferen-
cyjn¹ opcjê na rzecz ubogich, dotycz¹c¹ ubóstwa materialnego, ale tak¿e kulturowe-
go i religijnego36. 

Zasada solidarnoœci miêdzyludzkiej, narodowej i miêdzynarodowej przejawia siê
równie¿ w trosce o ochronê œrodowiska naturalnego. Solidarnoœæ ta domaga siê za-
chowania dla przysz³ych pokoleñ czêœci otrzymanych od Boga naturalnych zasobów
Ziemi i ca³ego bogactwa przyrody o¿ywionej w postaci ró¿norodnoœci gatunków
zwierz¹t i roœlin. 

13. Zasada pomocniczoœci (subsydiarnoœci) stoi na stra¿y godnoœci osoby
i chroni swobodn¹ inicjatywê spo³eczn¹. Wyra¿a siê j¹ nastêpuj¹co: to, co jednostka
i mniejsza spo³ecznoœæ zdolna jest wykonaæ o w³asnych si³ach, tego spo³ecznoœæ
wiêksza (np. pañstwo) nie ma prawa jej odbieraæ. Pañstwo i wy¿sze instancje winny
zapobiegaæ problemom, a w przypadku ich pojawienia siê interweniowaæ i „pomagaæ”
dopiero wówczas, kiedy jakaœ sytuacja lub zadanie przekracza mo¿liwoœci jednostki
lub ni¿szych instancji37. Pañstwo i struktury wy¿sze maj¹ pobudzaæ dzia³ania oddol-
ne przez „pomoc dla samopomocy”. 

Zasada pomocniczoœci jest zarazem zasad¹ kompetencji — okreœlone zadania
maj¹ podejmowaæ najpierw wspólnoty podstawowe, czyli najbli¿sze osobie ludzkiej
(rodzina, wspólnota s¹siedzka, samorz¹d lokalny itp.). Tworz¹ one najlepsze warun-
ki do podjêcia samopomocy w celu skutecznego rozwi¹zania problemów indywidu-
alnych i spo³ecznych. 

Zasada pomocniczoœci stanowi barierê dla wszelkiej nieuzasadnionej centralizacji
i monopolizacji. S³u¿y te¿ jako drogowskaz w³aœciwego okreœlenia gospodarczych
funkcjipañstwai strukturponadpañstwowych.Pañstwomaprzedewszystkimtworzyæ
i gwarantowaæ woln¹ przestrzeñ i bezpieczne, a tak¿e sprawiedliwe ramy dla oddolnej
inicjatywy prywatnej. Nie powinno uciekaæ siê do nieuprawnionego interwencjoni-
zmu, do regulowania ¿ycia gospodarczego za pomoc¹ œrodków administracyjnych.

14. Wspó³czesna katolicka nauka spo³eczna akceptuje „ekonomiê przedsiêbior-
czoœci”, czyli „system ekonomiczny, który uznaje zasadnicz¹ i pozytywn¹ rolê
przedsiêbiorstwa, w³asnoœci prywatnej i wynikaj¹cej z niej odpowiedzialnoœci za
œrodki produkcji oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej”38. 

Ka¿dy ma prawo do inicjatywy gospodarczej, czyli takiego swobodnego korzy-
stania ze swoich talentów, aby przyczyniaæ siê do rozwoju u¿ytecznego dla wszyst-
kich i uzyskaæ sprawiedliwe owoce swych wysi³ków. 

Koœció³ wyra¿a uznanie dla takich mechanizmów gospodarki rynkowej, które nie
tylko „u³atwiaj¹ wymianê produktów, ale w centrum zainteresowania umieszczaj¹
wolê i upodobania osoby ludzkiej”39. 

15. Koœció³ podkreœla, ¿e nie da siê zbudowaæ sprawnie funkcjonuj¹cego mode-
lu spo³eczno–ekonomicznego bez zdrowego etosu pracy i przedsiêbiorczoœci. Ceni
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w nim zw³aszcza takie cnoty, jak zdolnoœæ do inicjatywy, rzetelnoœæ, pracowitoœæ,
oszczêdnoœæ, roztropnoœæ w podejmowaniu uzasadnionego ryzyka, wiarygodnoœæ
i wiernoœæ w relacjach miêdzyosobowych, a tak¿e mêstwo we wprowadzaniu w ¿ycie
decyzji trudnych i bolesnych40. 

16. Katolicka nauka spo³eczna zwraca uwagê na poszanowanie integralnoœci
stworzenia. „Zwierzêta, jak równie¿ roœliny i byty nieo¿ywione, s¹ z natury przezna-
czone dla dobra wspólnego ludzkoœci w przesz³oœci, obecnie i w przysz³oœci. Korzy-
stanie z naturalnych bogactw roœlinnych i zwierzêcych œwiata nie mo¿e byæ oderwa-
ne od poszanowania wymagañ moralnych. Panowanie nad bytami nieo¿ywionymi
i istotami ¿ywymi, jakiego Bóg udzieli³ cz³owiekowi, nie jest absolutne; okreœla je
troska o jakoœæ ¿ycia bliŸniego, tak¿e przysz³ych pokoleñ; domaga siê ono religijne-
go szacunku dla integralnoœci stworzenia”41. 

SPO£ECZEÑSTWO I GOSPODARKA
W DOBIE PRZEMIAN

Dzie³o reform

17.Synod Plenarny Koœcio³a wPolsce, dokonuj¹c wgl¹du waktualn¹ sytuacjê spo-
³eczno–gospodarcz¹, pragnie przede wszystkim wyraziæ wdziêcznoœæ Bogu Wszech-
mog¹cemu, Panu ludzkich dziejów, za to, ¿epozwala nam odbudowywaæ ojczysty dom
w warunkach niepodleg³ego pañstwa. Przyczyni³a siê do tego wytrwa³a modlitwa ma-
tek i pe³na troski czujnoœæ ojców, nieustêpliwy upór rolników, których nawet stalinow-
skie wiêzienia nie zmusi³y do oddania „ziemi, sk¹d nasz ród”, ofiara robotników, ry-
zykuj¹cych zdrowie i ¿ycie dla „wolnoœci, pracy i chleba”, sumienna dzia³alnoœæ ludzi
kultury i nauki, odwaga opozycjonistów i cierpienie mêczenników „narodowej i spo-
³ecznej sprawy”. Stworzyli oni w Koœciele i wraz z Koœcio³em, harmoniê spo³ecznego
dobra, które zaowocowa³o „Polskim Sierpniem”, a póŸniej suwerennoœci¹42.

Synod oddaj¹c czeœæ œwiadectwu tysiêcy osób, czêsto bezimiennych, jest jedno-
czeœnie œwiadom, ¿e komunizm pozostawi³ po sobie zniszczon¹ infrastrukturê, pira-
midê zad³u¿enia, zak³ady niezdolne do poddania siê regu³om gospodarki wolnoryn-
kowej i do konkurencji miêdzynarodowej, obszary klêski ekologicznej, poczucie
krzywdy i nieumiejêtnoœæ odnalezienia siê wielu osób w nowych warunkach. Przypo-
minamy te zdawa³oby siê oczywiste fakty, poniewa¿ zbyt czêsto s¹ zapominane. Po-
winny natomiast stanowiæ wa¿n¹ przes³ankê wyjaœnienia i rozumienia naszego „te-
raz” — system „realnego socjalizmu” trwa nadal przez swoje pozosta³oœci w gospo-
darce, a jeszcze bardziej w mentalnoœci i postawach moralnych wielu osób. 

„Komunistyczne dziedzictwo” postaw wobec pracy, a tak¿e wobec w³asnoœci
i osobistej aktywnoœci, rzetelnoœæ i uczciwoœæ pracownicza oraz brak innowacyjnoœci
stanowi jedn¹ z najwa¿niejszych kwestii spo³ecznych w Polsce. 

18. Przeobra¿enia ustrojowe i ekonomiczne po roku 1989 zapewni³y obywate-
lom pe³niejszy udzia³ w ¿yciu spo³eczno–gospodarczym kraju. Nowy porz¹dek go-
spodarczy oparty na prawie do wolnoœci i inicjatywy w dziedzinie ekonomicznej, wol-
nym rynku, w³asnoœci prywatnej i konkurencji stworzy³ korzystne warunki dla roz-
woju przedsiêbiorczoœci. Twórcza inicjatywa i wola pracy dla dobra Ojczyzny zaowo-
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cowa³y sta³ym podnoszeniem siê poziomu gospodarczego kraju. Mechanizmy go-
spodarki rynkowej wymuszaj¹ wprowadzanie nowoczesnych technologii oraz wiêk-
sz¹ dba³oœæ o jakoœæ i konkurencyjnoœæ produktów na rynku. Integracja gospodarki
polskiej ze strukturami gospodarczymi jednocz¹cej siê Europy otwiera nowe mo¿li-
woœci wspó³pracy i stwarza warunki wszechstronniejszego rozwoju. 

19. Po 1989 roku gospodarka polska, szybciej ni¿ dot¹d, podlega procesowi glo-
balizacji. Oznacza ona ogólnoœwiatowe otwarcie rynków dla towarów i us³ug, coraz
wiêksz¹ mobilnoœæ kapita³u, swobodê przemieszczania siê przez osoby prowadz¹ce
dzia³alnoœæ gospodarcz¹, mo¿liwoœæ dysponowania w skali œwiatowej wiedz¹ i urz¹-
dzeniami technicznymi. Procesy wytwórcze i udzia³ w tworzeniu zysku rozk³ada siê
na ró¿ne kraje: badania prowadzi siê w krajach, w których nie ma ograniczeñ praw-
nych; produkcjê — w krajach, w których si³a robocza jest najtañsza; zysk wykazuje
siê tam, gdzie podatki s¹ najni¿sze. Globalizacja niesie jednak ze sob¹ niema³e nie-
bezpieczeñstwa: trudnoœci z wp³ywem pojedynczych pañstw na ten proces, protek-
cjonizm pañstw bogatych, a nawet organizacji i funduszy miêdzynarodowych oraz
uniformizacjê kultury materialnej. 

Jan Pawe³ II zauwa¿a: „Gwa³towny proces globalizacji sprawia, ¿e nale¿y jak
najpilniej ustaliæ, kto ma byæ gwarantem dobra wspólnego ludzkoœci oraz posza-
nowania praw ekonomicznych i spo³ecznych. Sam wolny rynek nie mo¿e spe³niaæ
tego zadania, jako ¿e w rzeczywistoœci nie zaspokaja wielu ludzkich potrzeb”43. 

Zasadnicze wymiary kryzysu spo³ecznego

20. Spo³eczeñstwo nie by³o przygotowane na zmiany jakie zasz³y w ¿yciu gospo-
darczym w Polsce. Grupy najs³absze, szczególnie osoby o niskim wykszta³ceniu, pra-
cownicy Pañstwowych Gospodarstw Rolnych i spó³dzielni produkcyjnych, rolnicy
gospodaruj¹cy na niewielkich skrawkach ma³o wydajnej ziemi oraz mieszkañcy ma-
³ych miast okazali siê bezradni wobec przekszta³ceñ spo³eczno–gospodarczych. Na-
wet jeœli sytuacja robotników jest nieco lepsza, to i w tej grupie dokona³o siê rozwar-
stwienie na pracowników przedsiêbiorstw „z przysz³oœci¹” oraz tych, którzy dr¿¹
przed utrat¹, b¹dŸ ju¿ utracili pracê. 

21. Wysoka stopa podatków podnosi próg op³acalnoœci dzia³alnoœci gospodar-
czej, hamuj¹c dynamiczny rozwój przedsiêbiorczoœci prywatnej, a w konsekwencji
ograniczaj¹c wzrost zatrudnienia i p³ac. Nadmierny fiskalizm pañstwa wywo³uje
umacnianie tzw. szarej strefy w gospodarce, zniechêca do inwestowania i oszczêdza-
nia, powoduje odp³yw kapita³u za granicê i wp³ywa negatywnie na kondycjê material-
n¹ rodzin i ca³ego spo³eczeñstwa. 

22. Powstaj¹ nowe formy zró¿nicowania spo³ecznego i nowe obszary biedy. Wy-
stêpuj¹ one zarówno w œrodowiskach wiejskich, jak i w miastach. 

Pod wzglêdem bezrobocia Polska znalaz³a siê na jednym z czo³owych miejsc
w Europie. Proces tworzenia nowych miejsc pracy zdecydowanie nie nad¹¿a za redu-
kowaniem starych — w niektórych regionach co czwarty doros³y Polak pozostaje bez
pracy. Szczególnie niepokoj¹ce jest bezrobocie wœród m³odzie¿y. 

Oko³o dwóch milionów ludzi ¿yje w warunkach skrajnego ubóstwa. Ponad mi-
lion osób w Polsce nie posiada w³asnego mieszkania. Brak mieszkañ dotyka szcze-
gólnie osoby m³ode, pragn¹ce za³o¿yæ w³asn¹ rodzinê. 
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23. Potêguje siê zjawisko „wykluczenia spo³ecznego”, czyli gwa³townego po-
wiêkszania przedzia³u miêdzy tymi, którzy korzystaj¹ z dokonuj¹cych siê przemian,
a tymi, których przemiany te niszcz¹. Coraz wiêksza liczba ludzi najubo¿szych ¿yje
w poczuciu ogromnej niesprawiedliwoœci. Ich gorycz jest tym wiêksza, ¿e na skutek
„wymieszania dobrego i z³ego” g³ówni winowajcy nieszczêœæ spo³ecznych stali siê be-
neficjentami w wolnej Polsce. Sytuacja ta grozi utrat¹ identyfikacji sporej czêœci Po-
laków z pañstwem polskim. 

24. W Polsce systematycznie spada przyrost naturalny. Jest to spowodowane nie
tylko zmniejszaj¹cym siê wskaŸnikiem urodzeñ, ale tak¿e wzrastaj¹c¹ nadumieralno-
œci¹, zw³aszcza mê¿czyzn w m³odszych grupach wiekowych. Liczba urodzeñ osi¹gnê-
³a pod koniec lat dziewiêædziesi¹tych poziom najni¿szy z notowanych po II wojnie
œwiatowej. Nie sposób nie ³¹czyæ tego zjawiska z niezmiernie trudn¹ sytuacj¹ ekono-
miczn¹ rodzin i brakiem prorodzinnej polityki pañstwa. Obni¿aj¹ce siê wskaŸniki
urodzeñ nie zapewniaj¹ ju¿ reprodukcji biologicznej i zapowiadaj¹ starzenia siê spo-
³eczeñstwa. 

Wysokie wskaŸniki nadumieralnoœci s¹ rezultatem z³ej kondycji zdrowotnej Po-
laków, a ta z kolei jest nastêpstwem niekorzystnych warunków ekologicznych, z³ej or-
ganizacji pracy, stosowania szkodliwych dla zdrowia technologii, a tak¿e stresów spo-
wodowanych niedostatkami ¿ycia codziennego. Du¿a liczba zgonów w m³odszych
grupach wiekowych powoduje miêdzy innymi powiêkszenie siê liczby rodzin niepe³-
nych. Poci¹ga to za sob¹ nasilenie problemów socjalnych i wychowawczych. 

25. Zmniejszaj¹ca siê liczba urodzeñ wi¹¿e siê ze zjawiskami kryzysu rodziny.
Towarzyszy temu przyrost urodzeñ pozama³¿eñskich, osi¹gaj¹cy w miastach niektó-
rych województw wielkoœæ blisk¹ jednej pi¹tej ogó³u urodzeñ. 

Od rodziców, w porównaniu z osobami bezdzietnymi, ¿¹da siê wiêkszych wyrze-
czeñ ekonomicznych: poziom ¿ycia rodziny z dwojgiem i wiêksz¹ liczb¹ dzieci jest
znacznie ni¿szy ni¿ poziom ¿ycia osób bezdzietnych. Rodzice s¹ czêsto krzywdzeni
na rynku pracy. 

RozdŸwiêk pomiêdzy kultur¹ materialn¹ a kultur¹ religijno–moraln¹

26. W ostatnich latach intensywniej zmienia siê mentalnoœæ Polaków. Religij-
noœæ wydaje siê mieæ niewielki wp³yw na kszta³towanie zasad i modeli ¿ycia spo-
³eczno–gospodarczego. Powa¿nym problemem jest os³abienie etosu pracy. Rodz¹-
ca siê konkurencja i d¹¿noœæ do sukcesu gospodarczego powoduj¹ nieraz, ¿e œro-
dowisko pracy staje siê coraz bardziej brutalne. Bezkrytyczne przejmowanie ob-
cych wzorców kultury powoduje rosn¹cy konsumizm i utylitaryzm ¿yciowy. 

27. Powa¿nym problemem reform gospodarczych w Polsce jest niski poziom
wykszta³cenia ludnoœci. Rozwój nowych ga³êzi przemys³u oraz upadek wielu nieren-
townych przedsiêwziêæ narzucaj¹ koniecznoœæ przekwalifikowania i dokszta³cenia
setek tysiêcy pracowników. Powiêksza siê dystans miêdzy mo¿liwoœciami podjêcia
studiów przez m³odzie¿ z rodzin bogatych i m³odzie¿ z rodzin biednych, zw³asz-
cza wiejskich. Bariera ekonomiczna sprawia, ¿e m³odzie¿ uzdolniona, pracowita,
o wysokim poziomie moralnym nie ma czêsto szans na awans spo³eczny. 

28. Spuœcizn¹ Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej jest niski poziom zorganizo-
wanego ¿ycia spo³ecznego. Straty w tej dziedzinie, wyrz¹dzone centralizacj¹ pañstwa
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i jego monopolizacj¹ ideologiczn¹, nie s¹ — zgodnie z zasad¹ „d³ugiego trwania”
procesów spo³ecznych — mo¿liwe do szybkiego odrobienia. Postulat odnowy kultu-
ry ¿ycia spo³ecznego wedle zasady „brania swoich spraw we w³asne rêce”, nie znajdu-
je szerokiego rezonansu, a nawet rodzi frustracje. 

29. Jednym z elementów zagra¿aj¹cych harmonijnemu rozwojowi cz³owieka jest
wynikaj¹ce z laicyzacji ¿ycia spo³ecznego powszechne ³amanie przykazania dotycz¹-
cego œwiêtowania Dnia Pañskiego. O powa¿nej desakralizacji niedzieli œwiadczy or-
ganizowanie i podejmowanie w tym dniu dodatkowej pracy zarobkowej, wykonywa-
nie ciê¿kich prac w gospodarstwach rodzinnych, dokonywanie zakupów w supermar-
ketach czy na gie³dach samochodowych. 

CELE I DROGI

Wskazania strukturalne

30. Koœció³, zgodnie ze swoim pos³annictwem i w granicach swoich kompeten-
cji, stara siê wspó³uczestniczyæ w trudnym procesie przemian gospodarczych:
wskazuje spo³eczno–etyczny wymiar reform strukturalnych i najg³êbszy sens dzia-
³alnoœci ekonomicznej, usuwa stereotypy odnosz¹ce siê do anga¿owania w dzia³al-
noœæ gospodarcz¹ i motywuje do wytrwa³oœci jednostki i inne podmioty ¿ycia spo-
³eczno–gospodarczego. Szczególna rola w tym dziele przypada œwieckim. 

Synod przypomina, ¿e dzia³alnoœæ spo³eczno–gospodarcza ma swój wymiar
duchowy i etyczny oraz stanowi sposobnoœæ do sk³adania chrzeœcijañskiego œwia-
dectwa. Dlatego katolicy, przezwyciê¿aj¹c wszelkie obawy i uprzedzenia, a tak¿e
kieruj¹c siê poczuciem wspó³uczestnictwa i odpowiedzialnoœci za Ojczyznê, po-
winni podejmowaæ dzia³alnoœæ spo³eczn¹ i gospodarcz¹. Wobec „radykalnych
przemian zachodz¹cych w œwiecie gospodarki i pracy œwieccy musz¹ przede
wszystkim anga¿owaæ siê w rozwi¹zywanie powa¿nych problemów rosn¹cego bez-
robocia, walczyæ o jak najszybsze po³o¿enie kresu licznym niesprawiedliwoœciom
wynikaj¹cym z niew³aœciwej organizacji pracy, zabiegaæ o to, by miejsce pracy sta-
³o siê miejscem wspólnoty osób ciesz¹cych siê poszanowaniem ich podmiotowo-
œci i prawa do uczestnictwa, walczyæ o rozwój nowej solidarnoœci pomiêdzy tymi,
którzy uczestnicz¹ we wspólnej pracy oraz o stworzenie nowego typu przedsiê-
biorstw, o zrewidowanie systemów handlowych i finansowych, a tak¿e o zmianê
systemu wymiany technologicznej”44. 

31. Ojciec Œwiêty mówi³ w 1987 roku na gdañskiej Zaspie: „«Jeden drugiego
brzemiona noœcie» — to zwiêz³e zdanie Aposto³a jest inspiracj¹ dla miêdzyludzkiej
i spo³ecznej solidarnoœci. Solidarnoœæ — to znaczy: jeden i drugi, a skoro brzemiê,
to brzemiê niesione razem, we wspólnocie. A wiêc nigdy: jeden przeciw drugiemu.
Jedni — przeciw drugim. I nigdy brzemiê dŸwigane przez cz³owieka samotnie. Bez
pomocy drugich”45. Zasada solidarnoœci pe³ni niezwykle wa¿n¹ funkcjê tak¿e dzisiaj,
na obecnym etapie przekszta³ceñ ustrojowych i przemian gospodarczych w Polsce.
Synod prosi w³adze pañstwowe Rzeczpospolitej, aby — wydobywaj¹c Polskê z zapa-
œci ekonomicznej, do której doprowadzi³y rz¹dy komunistyczne, kierowa³y siê nie
tylko logik¹ prywatyzacji, rentownoœci i rynkowoœci, lecz — mocniej ni¿ dot¹d —

spo³ecznego

£amanie
trzeciego
przykazania

Koœció³
a reforma
gospodarcza

Solidarnoœæ
w dziele reform

66 Cele i drogi



logik¹ sprawiedliwoœci, rozumianej m.in. jako niedopuszczanie do zbytniego zró¿ni-
cowania dochodów. 

Synod wzywa katolików do solidarnoœci z prowadz¹cymi wielkie dzie³o reform
spo³ecznych i gospodarczych. Nale¿y podejmowaæ z nimi wspó³pracê, t³umaczyæ
sens reform innym, ukazywaæ b³êdy, braæ udzia³ w rzeczowej debacie spo³ecznej.
Nie wolno natomiast oœmieszaæ tego, co jest wznoszeniem zrêbów suwerennej Oj-
czyzny, a tym bardziej pos³ugiwaæ siê oszczerstwami czy obelgami. Szczególnie pra-
cownicy mediów zobowi¹zani s¹ do sumiennej informacji o reformach, do bez-
stronnoœci i okazywania dobrej woli, do nie ulegania grom politycznym i naciskom
grup interesów.

Synod prosi wszystkich katolików — cz³onków w³adz samorz¹dowych oraz rad
nadzorczych rozmaitych spó³ek, aby pamiêtali, ¿e ¿¹danie i pobieranie niewspó³mier-
nie wysokich wynagrodzeñ jest wyrazem braku poczucia solidarnoœci z milionami lu-
dzi ubogich i odbiera im nadziejê na sprawiedliwe urz¹dzenie ojczystego domu. 

32. Synod apeluje do w³adz pañstwowych, aby prowadzi³y tak¹ politykê gospo-
darcz¹ i spo³eczn¹, która umo¿liwia³aby jak najszybsze zakoñczenie procesu reprywa-
tyzacji. 

33. Pilnym zadaniem jest reforma systemu podatkowego, maj¹ca na celu równe
roz³o¿enie ciê¿arów i sprzyjanie tworzeniu dodatkowych miejsc pracy. System ten
powinien byæ stabilny i sprawiedliwy, a tak¿e powinien uwzglêdniaæ liczbê osób po-
zostaj¹cych na utrzymaniu podatnika. 

34. W³adze pañstwowe, w celu osi¹gniêcia harmonijnego rozwoju wszystkich
dziedzin gospodarki, powinny wiêcej uwagi poœwiêciæ sektorowi us³ug, którego roz-
wój w mieœcie i na wsi stwarza nowe miejsca pracy, a ludnoœæ wiejsk¹ powstrzymuje
od zbyt du¿ej migracji ku wielkim aglomeracjom miejskim. 

35. W³adze pañstwowe i samorz¹dowe powinny sprzyjaæ rodzinie, prowadz¹c
dzia³ania zabezpieczaj¹ce jej godziwe warunki egzystencji (p³aca rodzinna, preferen-
cje dla rodzin wielodzietnych, œwiadczenia materialne wobec matek wychowuj¹cych
dzieci) oraz u³atwiaj¹c jej pe³nienie naturalnych funkcji. „Karta Praw Rodziny” jest
dobr¹ podstaw¹ takiej polityki, na co wskazuj¹ ju¿ doœwiadczenia gmin, które w swo-
ich uchwa³ach kieruj¹ siê jej wskazaniami. 

Rodzice, którzy nie mog¹ byæ czynni zawodowo ze wzglêdu na dzieci, nie po-
winni byæ dyskryminowani przez pañstwo. Nale¿y d¹¿yæ do tego, by czêœæ rodziców
mog³a przynajmniej czasowo rezygnowaæ z aktywnoœci zawodowej i poœwiêciæ siê
pracy w domu i zajêciom wychowawczym. Prawdziwa wolnoœæ wyboru pomiêdzy
prac¹ zawodow¹ a prac¹ w rodzinie istnieje dopiero wtedy, kiedy nie wynikaj¹ z tego
¿adne ujemne skutki w zasadniczych dochodach i zaopatrzeniu emerytalnym, tak ¿e
rodzice mog¹ decydowaæ siê swobodnie b¹dŸ na pracê w rodzinie, b¹dŸ na pracê za-
robkow¹. 

36. Synod popiera inicjatywy s³u¿¹ce rozwojowi budownictwa mieszkaniowego
i postuluje uruchomienie przez banki systemów d³ugoterminowych, niskooprocen-
towanych kredytów, przeznaczonych na ten cel. W³adze samorz¹dowe powinny tak-
¿e rozwijaæ komunalne budownictwo mieszkaniowe dla osób ubogich, pamiêtaj¹c
jednak, aby nie tworzyæ stref niedostatku. 

37. „Ka¿dy powinien mieæ mo¿liwoœæ czerpania z pracy œrodków na utrzymanie
siebie, swoich bliskich i na pomoc wspólnocie ludzkiej”46. Synod Plenarny apeluje
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do wszystkich podmiotów ¿ycia spo³ecznego, w tym do w³adz pañstwowych
i przedsiêbiorców, o wiêksze zaanga¿owanie w likwidowanie przyczyn i skutków
bezrobocia.

Najskuteczniejsz¹ form¹ walki z bezrobociem jest kszta³towanie efektywnej
i konkurencyjnej gospodarki na regularnym rynku pracy. Nale¿y pamiêtaæ, ¿e w œwie-
tle doœwiadczeñ wielu krajów rozwiniêtych najbardziej stabilne miejsca pracy tworz¹
ma³e i œrednie zak³ady prowadzone przez rzemieœlników i przedstawicieli klasy œred-
niej. Powrót do gospodarki wolnorynkowej wymaga wiêc odbudowy tej klasy, tak do-
tkliwie zniszczonej przez komunizm. 

Roztropny podzia³ pracy i ograniczenie jej czasu równie¿ przyczyniaj¹ siê do
zmniejszenia bezrobocia. 

Nowych mo¿liwoœci zatrudnienia nale¿y szukaæ w rozwoju nowych technik
i technologii: mikroelektronice, biotechnologii, technologiach œrodowiskowych, ko-
munikacji, mediach elektronicznych itp., a tak¿e w rozwoju us³ug prywatnych. 

W d³ugofalowej walce z bezrobociem konieczne jest kszta³towanie wizji eduka-
cji jako procesu dotycz¹cego ca³ego ¿ycia. 

Godne polecenia s¹ podejmowane w niektórych diecezjach dzia³ania edukacyjne,
maj¹ce na celu pomoc bezrobotnym w zdobywaniu nowych kwalifikacji, a tak¿e po-
radnictwo prawne i roztropna pomoc charytatywna. 

38. Nale¿y po³o¿yæ nacisk na stworzenie warunków rozwoju nowoczesnego rol-
nictwa, które by³oby w stanie sprostaæ nowym wyzwaniom, jakie niesie gospodarka
rynkowa oraz integracja z Uni¹ Europejsk¹. Synod z uznaniem odnosi siê do mode-
li, w których preferuje siê uœwiêcone tradycj¹ rodzinne gospodarstwa rolne. Powinny
one przynosiæ „dochody wystarczaj¹ce rodzinie na utrzymanie przyzwoitego pozio-
mu ¿ycia”47. 

39. Synod Plenarny zachêca do udoskonalania systemów socjalnych w Polsce, co
jej u³atwi wejœcie w struktury. Nadto Synod, odwo³uj¹c siê do zasady pomocniczo-
œci, stwierdza, ¿e nale¿y unikaæ takiej sytuacji, w której Unia Europejska przypisywa-
³aby sobie kompetencje, które równie dobrze czy nawet lepiej mog¹ byæ zrealizowa-
ne przez organy samorz¹dowe lub pañstwowe. 

Etyka pracy i gospodarowania

40. Koœció³, daj¹c swoj¹ „ideê przewodni¹”, przypomina, ¿e nie wystarcz¹ sprawne
struktury gospodarcze i instytucje oraz ambitne projekty ekonomiczne. Struktury mu-
sz¹ uwzglêdniaæ kulturê moraln¹, która podtrzymuje je i wspiera. Przywracaj¹c godnoœæ
pracy, trzeba jednoczeœnie przywracaæ godnoœæ pracowitoœci i cnotom z ni¹ zwi¹zanym:
rzetelnoœci, wiarygodnoœci, s³ownoœci, punktualnoœci itp. Potrzeba te¿ niejednokrotnie
najprostszych gestów solidarnoœci, kole¿eñstwa i przyjaŸni, które powoduj¹, ¿e prze-
strzeñ pracy staje siê bardziej ludzka. 

Wa¿nym elementem reform jest odbudowa zaufania spo³ecznego do sensowno-
œci oszczêdzania. Nale¿y zastanowiæ siê nad mo¿liwoœciami tworzenia parafialnych
kas oszczêdnoœciowo–po¿yczkowych. 

41. Inicjatywa i indywidualne u¿ywanie w³asnoœci — podstawowe elementy go-
spodarki rynkowej, mog¹ przerodziæ siê w niszcz¹cy innych egoizm. Dlatego Synod
Plenarny stwierdza, ¿e s¹ moralnie niegodziwe: korupcja, a zw³aszcza domaganie siê
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³apówek, tworzenie przez kadry kierownicze zak³adów pañstwowych — na bazie
tych zak³adów i ich technologii — w³asnych firm prywatnych, przyw³aszczanie w³a-
snoœci przedsiêbiorstwa, przestêpstwa podatkowe, fa³szowanie czeków i rachunków,
marnotrawstwo i z³e wykonywanie pracy, zmuszanie zatrudnianych osób do pracy
w warunkach ur¹gaj¹cych ludzkiej godnoœci, przynale¿noœæ do organizacji mafijnych,
wykorzystywanie sytuacji osób bezrobotnych, niepe³nosprawnych lub cudzoziemców
do ich zatrudniania bez ¿adnych zabezpieczeñ socjalnych, nadu¿ywanie subwencji
i œwiadczeñ socjalnych i piractwo fonograficzne. Grzechy te nale¿y wyznawaæ na spo-
wiedzi, zrywaæ z nimi i podejmowaæ wysi³ek naprawienia pope³nionych krzywd. 

42. Synod wzywa w³aœcicieli i kierowników przedsiêbiorstw do poszanowania
godnoœci i praw pracowników oraz zwiêkszenia wysi³ków maj¹cych na celu humani-
zacjê procesu pracy. Do pracowników zaœ apeluje o uczciw¹ i rzeteln¹ pracê oraz o bu-
dowanie wzajemnych stosunków na fundamencie cnoty solidarnoœci. 

Napiêcia w relacjach miêdzy pracodawc¹ a pracobiorc¹ nale¿y przezwyciê¿aæ na
drodze negocjacji i dialogu. „Strajk pozostaje œrodkiem ostatecznym i nie mo¿na go
nadu¿ywaæ, zw³aszcza do rozgrywek politycznych”48. Podobnie nale¿y odnieœæ siê
do protestów i manifestacji, które naruszaj¹ porz¹dek publiczny i utrudniaj¹ ¿ycie
obywateli.

43. Synod zachêca duchownych do organizowania i prowadzenia duszpasterstw
pracowników (œwiata pracy) oraz duszpasterstw przedsiêbiorców. 

Duszpasterze powinni siê troszczyæ o chrzeœcijañsk¹ postawê ludzi zrzeszonych
w zwi¹zkach zawodowych i zachêcaæ do tego, by ich dzia³alnoœæ czerpa³a inspiracjê
z Ewangelii i ze spo³ecznej nauki Koœcio³a. 

44. Koœció³ chce pomagaæ rolnikom i wszystkim mieszkañcom wsi w zachowa-
niu ich godnoœci i dlatego zachêca, by s³owa Ojca Œwiêtego wypowiedziane podczas
pielgrzymek do Ojczyzny o wiernoœci chrzeœcijañskiej tradycji inspirowa³y codzien-
ne ¿ycie wiejskich rodzin. 

45. Koœció³ w Polsce opowiada siê zdecydowanie za kultur¹ mi³osierdzia i soli-
darnoœci — zachowanie wra¿liwoœci na cierpienie drugiego, tak mocno wpisane
w nasz¹ tradycjê, jest warunkiem wszelkiej kultury. Synod dziêkuje wszystkim, któ-
rzy w okresie transformacji gospodarczej organizuj¹ jad³odajnie, sto³ówki Caritas,
œwietlice i grupy charytatywne, potrafi¹ pobudzaæ tysi¹ce m³odych serc do niesienia
pomocy potrzebuj¹cym, tworz¹ fundacje, zmagaj¹ siê z patologiami, daj¹ schronie-
nie bezdomnym. Pomoc spo³eczna nie mo¿e wprawdzie zast¹piæ normalnego dzia³a-
nia rodziny, szkó³, samorz¹dów i pañstwa w zakresie wychowania, rozwi¹zywania pro-
blemów pracy czy pobudzania budownictwa socjalnego, ale jest wielkim wyrazem so-
lidarnoœci z ubogimi i potrzebuj¹cymi, do której Koœció³ zawsze zachêca³. 

Zagadnienia formacji i informacji

46. W wielu krajach rozwiniêtych najefektywniejsz¹ strategi¹ obni¿ania spo-
³ecznych kosztów transformacji by³ radykalny rozwój szkolnictwa. Nale¿y do³o¿yæ
starañ, by coraz wiêcej osób mog³o uzyskaæ wykszta³cenie œrednie i wy¿sze. Eduka-
cja szkolna musi zmierzaæ do kszta³cenia cz³owieka otwartego na rozmaite sytuacje
i potrzeby, adaptuj¹cego siê do zmieniaj¹cych siê warunków. Synod wyra¿a przeko-
nanie, ¿e reforma szkolnictwa dobrze przys³u¿y siê podjêciu przez m³odych Pola-
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ków wyzwañ, jakie stawia przed nimi nowy porz¹dek spo³eczno–gospodarczy, per-
spektywa jednocz¹cej siê Europy oraz globalizacja gospodarcza. 

47. Uczestnictwo œwieckich w ¿yciu gospodarczym kraju powinno byæ oparte
na znajomoœci podstawowych zasad wspó³czesnej gospodarki, prawa pracy i na-
uczania spo³ecznego Koœcio³a. Dlatego Synod zaleca, aby w Kolegiach Teologicz-
nych, Instytutach Wy¿szej Kultury Religijnej i Uniwersytetach Ludowych organi-
zowaæ studia katolickiej nauki spo³ecznej i podstawowych zasad gospodarczych. 

Synod zaleca uczelniom katolickim opracowanie pomocy duszpasterskich i kate-
chetycznych z zakresu ¿ycia spo³eczno–gospodarczego oraz postuluje szersze w³¹-
czenie tej problematyki do katechezy szkolnej, programów mediów katolickich i or-
ganizowanych w niektórych diecezjach dni duszpasterskich i spo³ecznych. „Orêdzie
spo³eczne Ewangelii nie powinno byæ traktowane jako teoria, ale przede wszystkim
jako podstawa dzia³ania i zachêta do niego”49. 

48. W wychowaniu, a zw³aszcza w katechezie, nale¿y budziæ œwiadomoœæ wza-
jemnego zwi¹zku problematyki spo³ecznej, gospodarczej i ekologicznej. 

49. Synod widzi potrzebê powo³ania przez Konferencjê Episkopatu Polski sta-
³ego zespo³u lub instytutu zajmuj¹cego siê analiz¹ rzeczywistoœci spo³ecznej. Po-
winien on wspó³pracowaæ z pañstwowymi urzêdami planowania i statystyk, oœrod-
kami badañ opinii publicznej, uczelniami katolickimi i wydzia³ami duszpasterski-
mi kurii diecezjalnych. Zespó³ przedk³ada³by Pasterzom Koœcio³a i szerokiej opi-
nii publicznej ocenê zjawisk politycznych i spo³eczno–gospodarczych w œwietle
katolickiej nauki spo³ecznej i ewangelicznej analizy znaków czasu. Jego ekspertyzy
mog³yby byæ wykorzystywane do planowania pracy duszpasterskiej. 

50. Niedziela jako dobro kulturowe wymaga ochrony prawnej. Synod zwraca siê
do parlamentarzystów i w³adz samorz¹dowych o podjêcie stosownych inicjatyw w tej
sprawie. „Niedziela jest Bo¿a i nasza” — pod tym has³em zmagano siê o woln¹ od
pracy niedzielê w poprzednim systemie spo³eczno–politycznym. Has³o to tak¿e dzi-
siaj powinno pomagaæ w zachowaniu œwi¹tecznego charakteru niedzieli. 

Synod apeluje do rodzin katolickich, aby przyk³adem prze¿ywania niedzieli jako
Dnia Pana przyczynia³y siê do przywrócenia jej w³aœciwego charakteru. 

Zadania ekologiczne

51. Jednym z podstawowych warunków udanej reformy gospodarczej jest odno-
wa i ochrona œrodowiska naturalnego. Nie mo¿na czerpaæ z natury surowców w spo-
sób nieograniczony, a odpady i substancje szkodliwe mo¿na powierzaæ jej tylko w tej
mierze, w jakiej bez uszczerbku jest ona je w stanie znieœæ. Realizacja tej zasady do-
maga siê wspó³dzia³ania wszystkich osób i instytucji, a zw³aszcza pokonywania ró¿-
nic interesów i pogl¹dów oraz wychowywania do wra¿liwoœci ekologicznej. Kwestia
ta powinna byæ podejmowana w sposób zintegrowany, uwzglêdniaj¹cy zarówno
ochronê œrodowiska naturalnego, jak te¿ ludzkiego (spo³ecznego). 

Biblijne zasady powszechnego przeznaczenia dóbr oraz solidarnoœci miêdzy-
ludzkiej domagaj¹ siê zachowania dla przysz³ych pokoleñ czêœci zasobów natural-
nych oraz bogactwa przyrody o¿ywionej i nieo¿ywionej. 

52. Koœció³ w Polsce ma wiele do zrobienia w dziele ³¹czenia idei odpowiedzial-
noœci za œwiat z ide¹ „zachowania stworzenia”. Pomimo licznych niedostatków,
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z którymi Polacy borykaj¹ siê, nale¿y te¿ wychowywaæ do kszta³towania kultury pro-
stego stylu ¿ycia. Konsumpcja nie zaspokaja wielorakich potrzeb cz³owieka — nie-
zbêdny jest wzrost œwiadomoœci, ¿e „dobrze ¿yæ” nie oznacza „wiêcej, szybciej mieæ”. 

53. Synod przypomina o wynikaj¹cym z pi¹tego przykazania Dekalogu obowi¹z-
ku dba³oœci o w³asne zdrowie, czego wyrazem jest unikanie tego wszystkiego, co dla
zdrowia szkodliwe. Nale¿y podejmowaæ dzia³ania s³u¿¹ce ochronie zdrowia. Promo-
cja zdrowia jest globaln¹ strategi¹ spo³eczn¹ dla sprostania wyzwaniom, wobec któ-
rych staje spo³eczeñstwo i zjawiskom uznanym za klêski spo³eczne: alkoholizmowi
i nikotynizmowi oraz wzrastaj¹cemu zagro¿eniu narkomani¹. Promocja zdrowia pil-
nie domaga siê objêcia ró¿nych grup spo³ecznych, zw³aszcza osób ¿yj¹cych lub pra-
cuj¹cych w œrodowisku ska¿onym, badaniami profilaktycznymi. Obywatelom nale¿y
siê rzetelny przekaz informacji i wiedzy o zdrowiu oraz o sposobach jego ochrony.
Mo¿na wykorzystywaæ do tego celu równie¿ media diecezjalne i parafialne. 

Œrodki ekonomiczne Koœcio³a

54. Koœció³ sam jest podmiotem gospodarczym jako pracodawca, w³aœciciel i in-
westor. Nie mo¿e formu³owaæ „idei przewodniej” w gospodarce, jeœli nie odnosi jej
do siebie i w³asnej aktywnoœci na tym polu. Jest to jeden z wyznaczników jego wia-
rygodnoœci. 

Koœció³ jako pracodawca jest zobowi¹zany w takim samym stopniu jak inni pra-
codawcy do przestrzegania kodeksu pracy, kszta³towania stosunków pracy w aspekcie
potrzeb rodziny, uczciwego traktowania pracowników, s³usznego wynagrodzenia,
szanowania równouprawnienia kobiet i mê¿czyzn, dialogu z pracownikami, a w wy-
padku redukcji miejsc pracy do przyznania pierwszeñstwa podzia³owi pracy przed li-
kwidacj¹ miejsc i zwolnieniami. 

55. Koœció³, podejmuj¹c inwestycje, nawi¹zuj¹c wspó³pracê z partnerami gospo-
darczymi i wybieraj¹c formy lokowania pieniêdzy, musi stosowaæ siê do wszystkich
obowi¹zuj¹cych przepisów i poddawaæ siebie szczególnym kryteriom etycznym.
Spoczywa na nim moralny obowi¹zek: wydzier¿awiania gruntów na budownictwo
socjalne, dba³oœci o prostotê wyposa¿enia domów parafialnych i innych obiektów,
odpowiedzialnoœci za krajobraz kulturowy przy wznoszeniu budowli sakralnych. 

56. Instytucje diecezjalne i parafie winny informowaæ wiernych o swoich docho-
dach oraz o sposobach ich spo¿ytkowania. Jest to jednym ze sposobów kszta³towa-
nia Koœcio³a wiarygodnego w sferze ekonomicznej i budzenia wspó³odpowiedzialno-
œci za jego dzie³a. 

57. Polski system finansowania dzie³ Koœcio³a oraz wynagradzania duchownych
i pracowników koœcielnych, oparty na dobrowolnych ofiarach i sk³adkach, ma wiele
stron pozytywnych, dlatego te¿ nale¿y go utrzymaæ, ale ze wzglêdu na rosn¹ce po-
trzeby, zwi¹zane z utrzymaniem i rozwojem dzie³ Koœcio³a, nale¿y szukaæ dodatko-
wych Ÿróde³ finansowania dzia³alnoœci koœcielnej. 

Synod Plenarny, po ukazaniu spraw i problemów, które po
ludzku s¹dz¹c mog¹ jawiæ siê jako zadania ponad si³y, pragnie
przypomnieæ, ¿e ka¿dy „chrzeœcijanin jest powo³any w Jezusie
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Chrystusie do zwyciêstwa. Zwyciêstwo takie jest nieod³¹czne od
trudu, a nawet cierpienia, tak jak Zmartwychwstanie Chrystusa
jest nieod³¹czne od Krzy¿a”. Od tronu Królowej Polski „stale
idzie wezwanie, a¿eby nie poddawaæ siê klêsce, ale szukaæ dróg
do zwyciêstwa”. Jan Pawe³ II tymi s³owami, w trudnym czasie
stanu wojennego, umacnia³ nasz¹ nadziejê i wolê zwyciêstwa.
Gdy nadzieja spe³ni³a siê, Ojciec Œwiêty — podkreœlaj¹c, ¿e
„wielki czyn i wielkie dzie³o” s¹ ci¹gle przed nami — mówi³:
„Na szlaku pielgrzymki widzia³em zachodz¹ce w mojej OjczyŸ-
nie zmiany. Podziwia³em przedsiêbiorczoœæ moich rodaków, ich
twórcz¹ inicjatywê i wolê pracy dla dobra Ojczyzny. Oczywiœcie
jest wiele problemów. Jestem przekonany, ¿e Polacy znajd¹ w so-
bie doœæ m¹droœci i wytrwa³oœci w budowaniu Polski sprawiedli-
wej, która gwarantuje godne ¿ycie wszystkim swoim obywate-
lom — Polski, która umie jednoczyæ wokó³ wspólnych celów
i wartoœci podstawowych dla ka¿dego cz³owieka”. Tego zaufania,
w które wpisane jest zaufanie milionów Polaków, zw³aszcza naj-
ubo¿szych, pokrzywdzonych i m³odych, z nadziej¹ wchodz¹cych
w doros³e ¿ycie, nie wolno zawieœæ. Pan da si³ê swojemu ludowi, aby
w mi³oœci i solidarnoœci wysprz¹ta³ dom ojczysty, budowa³ ³ad
wolnoœci, odwa¿nie dawa³ œwiadectwo Ewangelii w codziennym
¿yciu Ojczyzny i czyni³ bardziej ludzkim oblicze ziemi. Pan da
si³ê swojemu ludowi. Pan da swojemu ludowi b³ogos³awieñstwo i moc. 

Przypisy:

1 Jan Pawe³ II, enc. Centesimus annus, 5. 
2 Tam¿e, 23. 
3 KKK, 2401. 
4 Tam¿e, 2420. 
5 Sobór Watykañski II, Konstytucja duszpasterska o Koœciele w œwiecie wspó³czesnym, 76. 
6 Jan Pawe³ II, enc. Centesimus annus, 13. 
7 Tam¿e, 48. 
8 Tam¿e, 48. 
9 Tam¿e, 35. 

10 Tam¿e, 41. 
11 Por. tam¿e, 39. 
12 Tam¿e, 34. 
13 Por. tam¿e, 35. 
14 Tam¿e, 42. 
15 Tam¿e, 40. 
16 Jan Pawe³ II, Pielgrzymka do Meksyku, 24 I 1999 r. 
17 Jan Pawe³ II, enc. Centesimus annus, 35. 
18 Por. tam¿e, 41. 
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19 Por. tam¿e, 32–39. 
20 Jan Pawe³ II, V Pielgrzymka do Ojczyzny, Homilia w czasie Mszy œwiêtej w Legnicy, 2 VI 1997 r.
21 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja duszpasterska o Koœciele w œwiecie wspó³czesnym, 36. 
22 Tam¿e, 64. 
23 Jan Pawe³ II, enc. Centesimus annus, 43. 
24 Por. Jan Pawe³ II, enc. Sollicitudo rei socialis, 41. 
25 Por. Jan Pawe³ II, enc. Centesimus annus, 43. 
26 KKK, 2426. 
27 Tam¿e, 1906; Sobór Watykañski II, Konstytucja duszpasterska o Koœciele w œwiecie wspó³czesnym, 26.

74. 
28 KKK, 1907–1909. 
29 Tam¿e, 1928. 
30 Jan Pawe³ II, enc. Sollicitudo rei socialis, 38. 
31 Por. tam¿e, 36–40. 
32 Jan Pawe³ II, enc. Sollicitudo rei socialis, 38. 
33 KKK, 1941. 
34 Jan Pawe³ II, enc. Laborem exercens, 8. 
35 Por. tam¿e, 8. 
36 Jan Pawe³ II, enc. Centesimus annus, 57. 
37 Por. Pius XI, enc. Quadrogesimo anno, 79. 
38 Jan Pawe³ II, enc. Centesimus annus, 42. 
39 Tam¿e, 40. 
40 Tam¿e, 32. 
41 KKK, 2415. 
42 Jan Pawe³ II, II Pielgrzymka do Ojczyzny, Przemówienie do pielgrzymów diecezji szczeciñ-

sko–kamieñskiej, Czêstochowa, 18 VI 1983 r. 
43 Jan Pawe³ II, Orêdzie na XXXII Œwiatowy Dzieñ Pokoju, 9. 
44 Jan Pawe³ II, adhort. Christifideles laici, 43. 
45 Jan Pawe³ II, III Pielgrzymka do Ojczyzny, Przemówienie na Zaspie, 12 VI 1987 r. 
46 KKK, 2428. 
47 Jan XXIII, enc. Mater et magistra, 143. 
48 Jan Pawe³ II, enc. Laborem exercens, 20. 
49 Jan Pawe³ II, enc. Centesimus annus, 57. 
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KOŒCIÓ£ WOBEC
RZECZYWISTOŒCI

POLITYCZNEJ

KATOLICKA NAUKA O UCZESTNICTWIE W ¯YCIU SPO£ECZNO–POL-
ITYCZNYM — Zasady podstawowe — Duchowni i œwieccy w ¿yciu politycznym — Koœció³
i pañstwo — Koœció³ i demokracja

POLSKIE ZNAKI CZASU — Znaki nadziei — Negatywne znaki czasu
KOŒCIÓ£ WOBEC NOWYCH WYZWAÑ W ¯YCIU SPO£ECZNO–POLI-

TYCZNYM — Odpowiedzialnoœæ za wspólnotê polityczn¹ i uczestnictwo w dzia³alnoœci po-
litycznej — Odpowiedzialnoœæ za dzie³o pojednania i zjednoczenia — Potrzeba edukacji oby-
watelskiej

1. Koœció³ w Polsce, zgromadzony na II Synodzie Plenarnym, wyra¿a Bogu
ogromn¹ wdziêcznoœæ za wiekopomne wydarzenie pokojowego upadku komuni-
zmu, odzyskania suwerennoœci przez Polskê i powstania III Rzeczypospolitej. 

Jednoczeœnie Koœció³, który przyczyni³ siê do upadku systemu przemocy, z czci¹
wspomina wszystkich tych, którzy w latach 1939–1989 nie dali sobie odebraæ na-
dziei, zachowali myœl o niepodleg³ej Polsce jak najwiêkszy skarb i przekazywali go
nastêpnym pokoleniom, czêsto okupuj¹c to cierpieniami, a niekiedy i ofiar¹ w³asne-
go ¿ycia.

2. Koœció³ g³osi, ¿e z czwartego przykazania Bo¿ego wyp³ywa obowi¹zek mi-
³oœci ojczyzny. Katechizm Koœcio³a Katolickiego stwierdza: „Obywatele maj¹
obowi¹zek przyczyniaæ siê wraz z w³adzami cywilnymi do dobra spo³eczeñstwa
w duchu prawdy, sprawiedliwoœci, solidarnoœci i wolnoœci. Mi³oœæ ojczyzny
i s³u¿ba dla niej wynikaj¹ z obowi¹zku wdziêcznoœci i porz¹dku mi³oœci. Podpo-
rz¹dkowanie prawowitej w³adzy i s³u¿ba na rzecz dobra wspólnego wymagaj¹ od
obywateli wype³niania ich zadañ w ¿yciu wspólnoty politycznej”1. 

Katolicka nauka spo³eczna jest dzisiaj coraz powszechniej uznawana za auten-
tyczny wk³ad Koœcio³a w dzie³o kszta³towania pokoju œwiatowego i sprawiedliwoœci
spo³ecznej. Istotnym wymiarem tej nauki jest stosunek Koœcio³a do polityki, demo-
kracji i pañstwa. W naszych czasach zosta³ on ukazany w „Konstytucji duszpaster-
skiej o Koœciele w œwiecie wspó³czesnym”, w encyklice papie¿a Paw³a VI „Populorum
progressio” (1967), w liœcie apostolskim tego¿ papie¿a „Octogesima adveniens”
(1971), a tak¿e w encyklikach Jana Paw³a II „Redemptor hominis” (1979), „Labo-
rem exercens” (1983), „Sollicitudo rei socialis” (1987) i „Centesimus annus”
(1993) oraz adhortacji apostolskiej „Christifideles laici” (1988). 
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Niezwykle wymownym sposobem przedstawiania i realizacji katolickiej nauki
spo³ecznej w odniesieniu do polityki s¹ „Orêdzia na œwiatowy Dzieñ Pokoju” piel-
grzymki Jana Paw³a II i dzia³alnoœæ Stolicy Apostolskiej na arenie miêdzynarodowej. 

W duchu tego nauczania Synod Plenarny przedk³ada swoje stanowisko wobec
bogatej i z³o¿onej rzeczywistoœci politycznej. 

KATOLICKA NAUKA O UCZESTNICTWIE
W ¯YCIU SPO£ECZNO–POLITYCZNYM

Zasady podstawowe

3. „Bycie sakramentem wewnêtrznego zjednoczenia ludzi z Bogiem jest pierw-
szym celem Koœcio³a”2. W³aœciwe pos³annictwo, jakie Chrystus powierzy³ swojej
wspólnocie, nie ma zatem charakteru politycznego, gospodarczego czy spo³ecznego,
lecz religijny3. Koœció³ wpatrzony we wzór swego Mistrza nie pragnie niczego inne-
go, jak tylko móc s³u¿yæ cz³owiekowi przez g³oszenie Ewangelii4. Jeœli wiêc w³¹cza
siê w ¿ycie spo³eczne, to dlatego, ¿e z racji swego pos³annictwa jest „znakiem i zara-
zem stró¿em transcendentnego charakteru osoby ludzkiej”5. Ka¿da osoba ludzka ¿y-
je hic et nunc, w konkretnych okolicznoœciach miejsca i czasu. Dlatego Koœcio³owi nie
mo¿e byæ obojêtne, w jakich warunkach cz³owiek ¿yje, czy nie jest poni¿any w swej
godnoœci i czy mo¿e realizowaæ swe powo³anie doczesne i wieczne. Taka jest podsta-
wowa racja, dla której nie mo¿e on zrezygnowaæ z obecnoœci w politycznym wymia-
rze ¿ycia spo³ecznego. S³u¿¹c wspólnocie politycznej przez troskê o budowanie do-
bra wspólnego, oczekuje od niej i domaga siê prawa do nieskrêpowanego pe³nienia
swej misji. Œwiat³o i si³y do swego zaanga¿owania w tej dziedzinie czerpie jednak wy-
³¹cznie z zakorzenienia w Chrystusie, w Ewangelii, a nie z jakichkolwiek ziemskich
zabezpieczeñ6. „Wspólnota polityczna i Koœció³ — naucza Sobór Watykañski II —
s¹ w swoich dziedzinach od siebie niezale¿ne i autonomiczne. Obydwie jednak
wspólnoty, choæ z ró¿nego tytu³u, s³u¿¹ powo³aniu jednostkowemu i spo³ecznemu
tych samych ludzi. Tym skuteczniej bêd¹ wykonywaæ tê s³u¿bê dla dobra wszystkich,
im lepiej bêd¹ rozwijaæ miêdzy sob¹ zdrow¹ wspó³pracê, uwzglêdniaj¹c tak¿e oko-
licznoœci miejsca i czasu”7. 

4. Nauka spo³eczna Koœcio³a ukazuje politykê jako roztropn¹ troskê o dobro
wspólne, czyli sumê warunków ¿ycia spo³ecznego, które zrzeszeniom, b¹dŸ poszcze-
gólnym cz³onkom spo³eczeñstwa pozwalaj¹ pe³niej i ³atwiej osi¹gn¹æ w³asn¹ dosko-
na³oœæ8. W tym znaczeniu do udzia³u w polityce powo³ani s¹ wszyscy. Katechizm
Koœcio³a Katolickiego podkreœla, ¿e konieczne jest, „by wszyscy, stosownie do zaj-
mowanego miejsca i odgrywanej przez siebie roli, uczestniczyli w rozwoju dobra
wspólnego”9. Jest to prawo i obowi¹zek ka¿dego cz³owieka. Obowi¹zek ten wi¹¿e siê
nieroz³¹cznie z godnoœci¹ osoby ludzkiej. Polityka w znaczeniu wê¿szym oznacza
uczestnictwo w sprawowaniu w³adzy w pañstwie. W systemie demokratycznym prze-
jawia siê ono w ró¿nych formach, takich jak uczestnictwo w referendach i innych ak-
tach demokracji bezpoœredniej, bierny lub czynny udzia³ w wy³anianiu przedstawi-
cieli do w³adz samorz¹dowych i pañstwowych, zaanga¿owanie w dzia³alnoœæ ugrupo-
wañ politycznych, sprawowanie funkcji ustawodawczych lub administracyjnych. 
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Koœció³ nie tylko nie przeciwstawia sobie obu przedstawionych znaczeñ pojêcia
polityki, ale naucza, ¿e racj¹ uczestnictwa w polityce w sensie wê¿szym jest d¹¿enie
do dobra wspólnego, poszanowanie godnoœci i wolnoœci ka¿dej osoby ludzkiej. 

5. Osoba ludzka, aby rozwijaæ siê zgodnie ze swoja natur¹, potrzebuje ¿ycia spo-
³ecznego. Zrzeszanie siê jest wiêc wyrazem naturalnego d¹¿enia ludzi do tego, aby
osi¹gn¹æ cele, które przerastaj¹ mo¿liwoœci ka¿dego z osobna. Dziêki temu ludzie
przekazuj¹ sobie wiedzê, dziel¹ siê talentami, umacniaj¹ dobro, wspieraj¹ siê wzajem-
nie, wype³niaj¹ obowi¹zki i broni¹ swoich praw. 

6. Do g³ównych obowi¹zków pañstwa nale¿y obrona i popieranie dobra wspól-
nego. Dobro wspólne opiera siê na trzech istotnych elementach: poszanowaniu
i ochronie podstawowych praw osoby; dobrobycie czyli rozwoju dóbr duchowych
i materialnych; pokoju i bezpieczeñstwie zarówno ca³ej spo³ecznoœci jak i jej po-
szczególnych cz³onków. Osoba ludzka ma prawo do wolnoœci i inicjatywy w rozwi-
janiu swych kompetencji i talentów w s³u¿bie dobra wspólnego. Zgodnie z zasad¹
pomocniczoœci ani pañstwo, ani ¿adna instytucja nie powinny zastêpowaæ w tym
inicjatywy i odpowiedzialnoœci osób i spo³ecznoœci poœrednich. Nie powinny jed-
nak¿e pozwalaæ na to, aby wolnoœæ i inicjatywa jednej osoby czy grupy spo³ecznej
niszczy³a bezprawnie wolnoœæ i inicjatywê innej jednostki czy grupy. 

7. Ka¿dy obywatel, stosownie do zajmowanego miejsca i pe³nionych przez siebie
zadañ, ma prawo uczestniczyæ w ¿yciu swojej spo³ecznoœci i rozwoju dobra wspólne-
go. Uczestnictwo jest dobrowolnym i wielkodusznym zaanga¿owaniem siê osoby
w ¿ycie spo³eczne. Jest ono nieroz³¹cznie zwi¹zane z godnoœci¹ osoby ludzkiej i po-
czuciem miêdzyludzkiej solidarnoœci. Koœció³ podkreœla jednak, ¿e prawo to „traci
sens, gdy procesy demokratyczne zostaj¹ pozbawione skutecznoœci przez ró¿nego ro-
dzaju protekcje i zjawiska korupcji, które nie tylko utrudniaj¹ legalny udzia³ w spra-
wowaniu w³adzy, ale uniemo¿liwiaj¹ wrêcz równoprawne korzystanie ze wspólnych
dóbr i us³ug spo³ecznych”10. 

8. Do swoich istotnych obowi¹zków Koœció³ zalicza wydawanie „oceny moralnej
[…] w kwestiach dotycz¹cych spraw politycznych, kiedy domagaj¹ siê tego podsta-
wowe prawa osoby lub zbawienie dusz, stosuj¹c wszystkie i wy³¹cznie te œrodki, któ-
re zgodne s¹ z Ewangeli¹ i dobrem powszechnym wed³ug ró¿norodnoœci czasu i wa-
runków”11. Wten sposób Koœció³ pe³ni niejako funkcjê sumienia krytycznego w spo-
³eczeñstwie. 

Funkcja krytyczna Koœcio³a jest form¹ jego s³u¿by œwiatu. Koœció³ pe³ni¹c j¹,
„zachêca w³adze polityczne, by w swoich s¹dach i decyzjach opiera³y siê na inspira-
cji p³yn¹cej z prawdy o Bogu i o cz³owieku: «Spo³eczeñstwa, które ignoruj¹ tê inspi-
racjê lub te¿ j¹ odrzucaj¹ w imiê swej niezale¿noœci wzglêdem Boga, s¹ zmuszone
do szukania w sobie lub do zapo¿yczania od jakiejœ ideologii swych odniesieñ i swe-
go celu»”12.

9. Szczególnym wk³adem Koœcio³a w budowanie dobra wspólnego jest g³oszenie
prawdy o Królestwie Bo¿ym. Koœció³ naucza, ¿e dziêki ofierze Chrystusa na Krzy¿u
dokona³o siê raz na zawsze zwyciêstwo Królestwa Bo¿ego. Chrzeœcijanin wci¹¿ mu-
si jednak walczyæ z pokusami i z si³ami z³a, gdy¿ dopiero na koñcu dziejów Pan po-
wróci w chwale na s¹d ostateczny i ustanowi nowe niebiosa i now¹ ziemiê. Dopóki
wiêc trwa historia, w sercu ludzkim i w dziejach œwiata toczy siê walka pomiêdzy do-
brem a z³em. W œwietle ewangelicznej przypowieœci o dobrym nasieniu i chwaœcie
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(por. Mt 13, 24–30. 36–43), jedynie Bóg mo¿e oddzielaæ tych, którzy nale¿¹ do
Królestwa, od tych, którzy znaleŸli siê w krêgu oddzia³ywania Z³ego. W³aœnie ten s¹d
bêdzie mia³ miejsce na koñcu czasów. Cz³owiek roszcz¹c sobie prawo do jego odby-
wania ju¿ teraz, stawia siebie na miejscu Boga i sprzeciwia siê Jego cierpliwoœci, mi-
³osierdziu i sprawiedliwoœci. 

Objawienie losów Królestwa Bo¿ego rzuca œwiat³o na ¿ycie spo³ecznoœci docze-
snych. „Królestwo Bo¿e obecne w œwiecie, nie bêd¹c ze œwiata, oœwieca porz¹dek
spo³ecznoœci ludzkiej, a energie ³aski przenikaj¹ go i o¿ywiaj¹. W ten sposób mo¿-
na lepiej zrozumieæ potrzeby spo³eczeñstwa godnego cz³owieka, naprawiæ wypacze-
nia, zachêcaæ do odwa¿nego dzia³ania w s³u¿bie dobra. Do tego dzie³a przepajania
duchem Ewangelii rzeczywistoœci ludzkich powo³ani s¹, razem z wszystkimi ludŸ-
mi dobrej woli, chrzeœcijanie, a w szczególny sposób œwieccy”13. 

10. „Chrzeœcijanie — czytamy w jednym z najstarszych pism pierwotnego Ko-
œcio³a — mieszkaj¹ we w³asnej ojczyŸnie, ale jako pielgrzymi. Podejmuj¹ wszystkie
obowi¹zki jako obywatele, ale podchodz¹ do wszystkiego jak cudzoziemcy […].
S³uchaj¹ ustalonych praw, a w³asnym ¿yciem przekraczaj¹ prawa”14. Sobór Watykañ-
ski II, rozwijaj¹c tê staro¿ytn¹ ideê, w „Konstytucji Duszpasterskiej o Koœciele
w œwiecie wspó³czesnym” postuluje, aby w spo³eczeñstwach pluralistycznych doce-
niano wagê w³aœciwego stosunku miêdzy wspólnot¹ polityczn¹ a Koœcio³em. Koœció³
bowiem: 
— chocia¿ prowadzi ludzkoœæ do Królestwa Bo¿ego, nie d¹¿y do w³adzy politycznej; 
— chocia¿ s³u¿y transcendentnemu wymiarowi osoby ludzkiej i dobru wspólnemu,
nie anga¿uje siê w mechanizmy uprawiania polityki; 
— chocia¿ wciela siê w konkretne narody i kultury, nie uto¿samia siê z wspólnot¹
polityczn¹; 
— chocia¿ wzywa do sprawiedliwoœci spo³ecznej i solidarnoœci, nie wi¹¿e siê z ¿ad-
nym ustrojem15; 
— chocia¿ oœwieca ludzkie drogi œwiat³em Ewangelii, nie wytycza w³asnej „drogi”,
zawieraj¹cej optymalne z chrzeœcijañskiego punktu widzenia rozwi¹zania spo³ecz-
no–ustrojowe16. 

Koœció³ pozostaje spo³ecznoœci¹ ponadpartyjn¹ — s³u¿y dobru ca³ej wspólno-
ty narodu i otwiera siê na wszystkich ludzi dobrej woli. Z tej racji nie identyfiku-
je siê on z ¿adn¹ parti¹ i ¿adna partia nie ma prawa do jego reprezentowania17. 

Nadto katolicka nauka spo³eczna wyraŸnie podkreœla ró¿nicê pomiêdzy tym, co
wierni czyni¹ na w³asn¹ odpowiedzialnoœæ jako obywatele kieruj¹cy siê g³osem su-
mienia chrzeœcijañskiego, a tym, co podejmuj¹ wraz ze swymi pasterzami w imie-
niu Koœcio³a18.

Duchowni i œwieccy w ¿yciu politycznym

11. Synod Plenarny, id¹c za wskazaniami Soboru Watykañskiego II, w dokumen-
cie „Powo³anie i pos³annictwo œwieckich” wydoby³ specyfikê powo³ania i pos³annictwa
ludzi œwieckich w Koœciele. Podkreœlenie tej specyfiki uœwiadamia wyraŸne zró¿nicowa-
nie roli duchownych oraz œwieckich w odniesieniu do dzia³alnoœci spo³ecznej i politycz-
nej. Szczegó³owe wskazanie na ten temat zawiera Katechizm Koœcio³a Katolickiego:
„Do pasterzy Koœcio³a nie nale¿y bezpoœrednie interweniowanie w uk³ady polityczne
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i w organizacjê ¿ycia spo³ecznego. Zadanie to wchodzi w zakres powo³ania katolików
œwieckich, którzy dzia³aj¹ z w³asnej inicjatywy, wraz z innymi wspó³obywatelami”19.
Urz¹d Nauczycielski Koœcio³a zakazuje duchownym — poza wyj¹tkowymi sytuacjami
— piastowania funkcji politycznych20. Kap³an bowiem wobec wszystkich w Koœciele
sprawuje pos³ugê in persona Christi i dlatego winien unikaæ choæby pozorów stronniczo-
œci oraz zachowywaæ roztropny dystans wobec wszelkich instytucji i akcji politycznych.
Dotyczy to tak¿e tych partii, które w swych programach czerpi¹ inspiracjê z nauczania
Koœcio³a. Jan Pawe³ II przestrzega, aby ¿adnej partii politycznej nie uto¿samiaæ z praw-
d¹ Ewangelii. Z drugiej strony duchowny, nie mo¿e zaniechaæ nigdy starañ o to, aby
œwiat³o Chrystusa oœwieca³o dzia³alnoœæ wszystkich partii i grup spo³ecznych21. 

Ojciec Œwiêty podkreœla tak¿e, ¿e „prawo prezbitera do ujawniania w³asnych wy-
borów politycznych ograniczaj¹ wymogi jego pos³ugi kap³añskiej. Równie¿ i to ogra-
niczenie mo¿e staæ siê wymiarem ubóstwa, do którego praktykowania jest wezwany
na wzór Chrystusa. Czasem musi bowiem powstrzymaæ siê od korzystania ze swego
prawa, by móc byæ skutecznym znakiem jednoœci i g³osiæ Ewangeliê w ca³ej jej pe³ni.
Tym bardziej powinien unikaæ ukazywania swego wyboru jako jedynie s³usznego,
a w obrêbie wspólnoty chrzeœcijañskiej powinien szanowaæ dojrza³oœæ ludzi œwiec-
kich, co wiêcej, musi pomagaæ im w jej osi¹ganiu przez formacjê sumieñ. Zrobi
wszystko, co mo¿liwe, by nie przysparzaæ sobie wrogów na skutek zajmowania takich
stanowisk w dziedzinie politycznej, które pozbawia³yby go wiarygodnoœci i powodo-
wa³y oddalenie siê wiernych powierzonych jego pasterskiej misji”22. 

12. Biskupi diecezjalni s¹ powo³ani do oceny rzeczywistoœci doczesnej, tak¿e
w jej wymiarze politycznym23. 

Wszyscy duchowni winni byæ obroñcami dobra i prawdy24. Do istoty powo³ania
kap³añskiego nale¿y bowiem, p³yn¹ca z ewangelicznej inspiracji, obrona podstawo-
wych praw cz³owieka, promocja integralnego rozwoju osoby ludzkiej i dzia³anie na
rzecz solidarnoœci, pokoju i sprawiedliwoœci25. St¹d w swojej pracy duszpasterskiej
powinni koncentrowaæ siê przede wszystkim na formowaniu sumieñ ludzkich. 

13. W czasach wspó³czesnych polityka staje siê znacz¹c¹ szans¹ promocji cz³o-
wieczeñstwa. Poniewa¿ zaœ promocja ta stanowi nieod³¹czn¹ czêœæ ewangelizacji,
chrzeœcijanie œwieccy na mocy sakramentu chrztu œwiêtego s¹ powo³ani do odpowie-
dzialnoœci tak¿e za ¿ycie polityczne. „Wszyscy chrzeœcijanie — naucza Sobór Waty-
kañski II — niech odczuwaj¹ swoje szczególne i sobie w³aœciwe powo³anie we wspól-
nocie politycznej, na mocy którego winni œwieciæ przyk³adem, sumiennie spe³niaæ
obowi¹zki i s³u¿yæ dobru wspólnemu”26. 

Ojciec Œwiêty Jan Pawe³ II stanowczo stwierdza, ¿e zarzuty pod adresem polity-
ki i polityków nie usprawiedliwiaj¹ sceptycyzmu i nieobecnoœci katolików w ¿yciu
publicznym — jest to ich prawo, ale tak¿e obowi¹zek sumienia27. Nie mog¹ oni zra-
¿aæ siê ani jednostronnoœci¹, ani doraŸnoœci¹ dzia³añ politycznych, ani nawet ko-
niunkturalizmem czy korupcj¹, powi¹zanymi niekiedy z œwiatem polityki28. Koœció³
nieustannie wzywa œwieckich do udzia³u w wolnych wyborach na po¿ytek dobra
wspólnego29. 

14. Koœció³ uznaje za godn¹ pochwa³y i szacunku pracê tych, którzy w duchu
s³u¿by ludziom poœwiêcaj¹ swoje si³y dobru pañstwa30. Z rozumienia polityki jako
roztropnej s³u¿by na rzecz dobra wspólnego wynika postulat aktywnej obecnoœci
œwieckich cz³onków Koœcio³a w tej sferze ¿ycia. Sobór w „Dekrecie o apostolstwie
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œwieckich” naucza: „Katolicy biegli w sprawach publicznych, a przy tym utwierdzeni
w wierze oraz nauce chrzeœcijañskiej, niech nie uchylaj¹ siê od pe³nienia funkcji pu-
blicznych, poniewa¿ sprawuj¹c je godnie, mog¹ przyczyniæ siê do wspólnego dobra
i zarazem torowaæ drogê Ewangelii”31. Ten apel o zaanga¿owanie w ¿ycie polityczne
nale¿y œciœle powi¹zaæ z soborowym zaleceniem nabywania odpowiednich kwalifikacji
i kompetentnego uprawiania polityki32. 

15. Polityczna s³u¿ba chrzeœcijan, je¿eli ma byæ skuteczna i przyczyniaæ siê do
wspólnego dobra, winna byæ spójna z zasadami Ewangelii. Ewangelia zawiera bowiem
odpowiedŸ na podstawowe pytania cz³owieka, ukazuje jego godnoœæ oraz fundament,
na którym mo¿na oprzeæ budowê sprawiedliwej i braterskiej wspólnoty ludzkiej. 

Z Ewangelii nie mo¿na jednak wyprowadziæ bezpoœrednio politycznego modelu
spo³eczeñstwa, rz¹du czy partii. Oznacza to, ¿e rzeczywistoœci doczesne, a wœród nich
polityka, z woli Stwórcy posiadaj¹ w³asn¹ autonomiê, w³asne prawa i narzêdzia, wpisa-
ne w ich istotê. Dlatego uznanie œwieckoœci polityki jest niezbêdnym wymogiem w³a-
œciwego rozumienia dzia³alnoœci politycznej chrzeœcijan33. 

Zaanga¿owanie polityczne chrzeœcijan winno byæ zawsze zgodne z nauczaniem
Ewangelii i Koœcio³a. Dziêki w³aœciwemu rozumieniu œwieckoœci zaanga¿owanie to
nie ma nic wspólnego z konfesjonalizmem i klerykalizmem. Wiara nie zastêpuje, lecz
wzmacnia kompetencje, które ka¿dy polityk musi zdobywaæ, aby móc skutecznie s³u-
¿yæ dobru wspólnemu34. 

Œwieccy prowadz¹ dzia³alnoœæ polityczn¹ i podejmuj¹ w ramach niej rozmaite de-
cyzje na w³asn¹ odpowiedzialnoœæ. „Niech nie s¹dz¹ — stwierdza Sobór Watykañski
II — ¿e ich pasterze […] s¹ do tego powo³ani, ¿eby dla ka¿dej kwestii, która siê po-
jawi, nawet trudnej, mogli mieæ na poczekaniu konkretne rozwi¹zanie. Niech raczej
sami podejmuj¹ w³asny dzia³ pracy, m¹droœci¹ chrzeœcijañsk¹ oœwieceni”35. Sobór
podkreœla, ¿e gdy chodzi o konkretne rozwi¹zania spo³eczno–ustrojowe, „nikomu nie
wolno domagaæ siê sankcji autorytetu koœcielnego wy³¹cznie dla swego zdania”36.

Koœció³ i pañstwo

16. Koœció³ w swoim nauczaniu podkreœla znaczenie w³adzy i instytucji pañstwa
(wspólnoty politycznej). Uwa¿a, ¿e maj¹ one swoj¹ podstawê w naturze ludzkiej.
Nale¿¹ wiêc do porz¹dku ustanowionego przez Boga (por. Rz 13, 1–3; 1 P 2, 13)37,
a racj¹ ich istnienia jest roztropna troska o dobro wspólne38. 

17. Pañstwo, bêd¹ce instytucj¹ powo³an¹ przez wspólnotê narodu, ma na celu re-
alizowanie dobra wspólnego obywateli. Cel ten urzeczywistnia przez stosowne
przedsiêwziêcia na polu kultury, gospodarki i troski o pokój spo³eczny. Wœród zadañ
kulturowych poczesne miejsce zajmuje pomoc rodzinie w realizacji jej powo³ania wy-
chowawczego, dba³oœæ o powszechny i efektywny system edukacji, a tak¿e troska
o dziedzictwo i to¿samoœæ kulturow¹. Dzia³ania gospodarcze maj¹ na celu kszta³to-
wanie skutecznych systemów wytwarzania dóbr, sprawiedliwy rozdzia³ wypracowane-
go dochodu, tworzenie warunków sprzyjaj¹cych powstawaniu nowych miejsc pracy
i m¹dre inwestycje. Troska o utrzymywanie prawnie zabezpieczonego pokoju spo-
³ecznego wyra¿a siê w dzia³aniach gwarantuj¹cych prawa osoby ludzkiej od jej poczê-
cia a¿ do naturalnej œmierci, poprzez organizowanie ochrony zdrowia i zapewnienie
opieki najs³abszym, oraz stwarzanie warunków jej pe³nego rozwoju. 
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18. W³adza jest odpowiedzialna za realizowanie dobra wspólnego w pañstwie.
Ma ona charakter s³u¿ebny w stosunku do obywateli, obywatele zaœ zobowi¹zani s¹
do pos³uszeñstwa wobec legalnie wybranych w³adz (por. Mt 22, 17; 2 Tm 2, 1–2).
W œwietle katolickiej wyk³adni czwartego przykazania Boskiego „uleg³oœæ wobec
w³adzy i wspó³odpowiedzialnoœæ za dobro wspólne wymagaj¹ […] p³acenia podat-
ków, korzystania z prawa wyborczego, obrony kraju […]”39. Sobór przypomina, ¿e
nawet tam, „gdzie w³adza pañstwowa przekraczaj¹c swe uprawnienia, uciska obywa-
teli, niech ci nie odmawiaj¹ jej œwiadczeñ, których obiektywnie domaga siê dobro
wspólne. Niech zaœ wolno im bêdzie broniæ praw swoich i wspó³obywateli przed nad-
u¿yciami w³adzy, w granicach nakreœlonych przez prawo naturalne i ewangeliczne”40.
W sytuacjach szczególnych nadu¿yæ obywatele maj¹ zatem prawo wypowiedzieæ w³a-
dzy pos³uszeñstwo41, a nawet stawiæ zbrojny opór przeciwko jej uciskowi42. 

19. Naturze ludzkiej odpowiadaj¹ takie struktury prawno–polityczne, które da-
j¹ wszystkim obywatelom skuteczn¹ mo¿liwoœæ swobodnego i czynnego udzia³u
w uchwalaniu zarówno podstaw prawnych wspólnoty politycznej, jak i w zarz¹dza-
niu pañstwem43. „Cz³owiek jest starszy ni¿ pañstwo” (Leon XIII), dlatego pañstwo
ma do spe³nienia rolê s³u¿ebn¹ w stosunku do swoich obywateli i czerpie sw¹ si³ê
z podmiotowoœci spo³eczeñstwa, którego samoorganizacjê umo¿liwia zasada pomoc-
niczoœci. „Sprawuj¹cy w³adzê winni byæ przekonani — uczy³ papie¿ Pius XI — ¿e
im doskonalej, na podstawie zasady pomocniczoœci, przeprowadzony bêdzie stopnio-
wy ustrój miêdzy poszczególnymi spo³ecznoœciami, tym wiêkszy bêdzie autorytet
spo³eczny i energia spo³eczna, tym te¿ szczêœliwszym i pomyœlniejszym bêdzie stan
spraw pañstwa”44. Dlatego Koœció³, doceniaj¹c znaczenie sprawnej i skutecznej w³a-
dzy pañstwowej, opowiada siê za pañstwem, w którym promowana jest samorz¹d-
noœæ i system solidarnoœci, tworzony przez ró¿norodne spo³ecznoœci poœrednie45. 

Koœció³ i demokracja

20. Koœció³, który z racji swej transcendentnej misji nie uto¿samia siê z ¿adnym
z systemów politycznych, ocenia je jednak w zale¿noœci od tego, w jakiej mierze sprzy-
jaj¹ realizowaniu dobra wspólnego. „Koœció³ docenia demokracjê jako system, który
zapewnia udzia³ obywateli w decyzjach politycznych i rz¹dzonym gwarantuje mo¿li-
woœæ wyboru oraz kontrolowania w³asnych rz¹dów, a tak¿e — kiedy nale¿y to uczyniæ
— zastêpowania ich w sposób pokojowy innymi. Nie mo¿e zaœ demokracja sprzyjaæ
powstawaniu w¹skich grup kierowniczych, które dla w³asnych partykularnych korzy-
œci albo dla celów ideologicznych przyw³aszczaj¹ sobie w³adzê w pañstwie”46.

21. Koœció³ naucza, ¿e autentyczny system demokratyczny mo¿e byæ zbudowany
jedynie na trwa³ym fundamencie moralnym. W praktyce oznacza to wyró¿nienie w ¿y-
ciu publicznym dwóch œciœle ze sob¹ powi¹zanych sfer: sfery, w której obowi¹zuj¹ re-
gu³y wiêkszoœci demokratycznej, oraz sfery fundamentalnych zasad etycznych, które
w swoich podstawach nie podlegaj¹ decyzjom wiêkszoœci. „Dziœ zwyk³o siê twierdziæ
— przypomina Ojciec Œwiêty — ¿e filozofi¹ i postaw¹ odpowiadaj¹c¹ demokratycz-
nym formom polityki s¹ agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci zaœ, którzy twier-
dz¹, ¿e znaj¹ prawdê, i zdecydowanie za ni¹ id¹, nie s¹, z demokratycznego punktu wi-
dzenia, godni zaufania, nie godz¹ siê bowiem z tym, ¿e oprawdzie decyduje wiêkszoœæ,
czy te¿, ¿e prawda siê zmienia w zale¿noœci od zmiennej równowagi politycznej.
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W zwi¹zku z tym nale¿y zauwa¿yæ, ¿e w sytuacji, w której nie istnieje ¿adna ostatecz-
na prawda, bêd¹ca przewodnikiem dla dzia³alnoœci politycznej i nadaj¹ca jej kierunek,
³atwo o instrumentalizacjê idei i przekonañ dla celów, jakie stawia sobie w³adza”47.

22. Odwo³anie siê do trwa³ych zasad moralnych nie prowadzi wcale, jak siê dziœ
czêsto s¹dzi, do fanatyzmu czy fundamentalizmu. Wbrew szeroko upowszechnianym
w œwiecie wspó³czesnym stereotypom, to nie prawda Ewangelii, lecz agnostycyzm i re-
latywizm oraz ich skutki w ¿yciu spo³ecznym wywo³uj¹ narastanie reakcji oraz postaw
fundamentalistycznych. Natomiast respektowanie powszechnych praw moralnych
jest gwarancj¹ obrony praw cz³owieka oraz warunkiem budowania zaufania miêdzy
cz³onkami wspólnoty politycznej. Prawa te „przypominaj¹ nam te¿, ¿e nie ¿yjemy
w œwiecie irracjonalnym i pozbawionym sensu, ale ¿e istnieje w nim moralna logika,
która rozjaœnia ludzk¹ egzystencjê i umo¿liwia dialog miêdzy ludŸmi i narodami. Je-
¿eli pragniemy, aby wiek przymusu ust¹pi³ miejsca wiekowi perswazji, musimy na-
uczyæ siê rozmawiaæ o przysz³oœci cz³owieka jêzykiem zrozumia³ym dla wszystkich.
Powszechne prawo moralne, zapisane w sercu cz³owieka, jest t¹ swoist¹ «gramatyk¹»,
której potrzebuje œwiat, aby podj¹æ tak¹ rozmowê o swojej przysz³oœci”48.

23. Katolicy s¹ odpowiedzialni za wprowadzanie zasad moralnych konstytuuj¹-
cych rzeczywistoœæ polityczn¹. Winni wiêc uczyæ siê sztuki dialogu i przekonywania,
kompetentnego uczestnictwa w debacie publicznej, w której wypracowuje siê consen-
sus demokratyczny. Swoim dzia³aniem politycznym maj¹ przyczyniaæ siê do wciela-
nia w ¿ycie zasad solidarnoœci, pomocniczoœci, sprawiedliwoœci spo³ecznej i dobra
wspólnego. Potrzeba te¿, aby rozumieli pozytywny sens kompromisu, przez który —
nie przekraczaj¹c podstawowych zasad moralnych — odnajduje siê wspólne rozwi¹-
zanie kwestii spo³ecznych. 

POLSKIE ZNAKI CZASU

24. Koœció³ dzia³aj¹cy w niepodleg³ej Rzeczypospolitej odczytuje w œwietle
zasad katolickiej nauki spo³ecznej specyficzne znaki naszego czasu. Pragnie w ten
sposób odpowiedzieæ na problemy, które stawia przed nim polska rzeczywistoœæ. 

Znaki nadziei

25. Symbolem i ucieleœnieniem spo³ecznych, narodowych i religijnych d¹¿eñ kra-
jów Europy Œrodkowej do wolnoœci sta³a siê osoba Jana Paw³a II. Koœció³ w Polsce
rozpoznaje ten pontyfikat jako wielki znak naszych czasów. Lud polski wyrazi³ to we
wzruszaj¹cych s³owach skierowanych do namiestnika Chrystusowego: 

„Najukochañszy Ojcze Œwiêty! 
Szczêœliwi i wdziêczni Bogu w Trójcy Jedynemu, i¿ wejrza³ na niskoœæ nasz¹,

a Naród Polski wydŸwign¹³, wyniós³ w wielkim Synu gór naszych i zawo³a³ do gór
œwiêtoœci niebieskich, pchn¹³ na szlak zwyciêstw nad z³em, aby grzechy, wady po-
wypêdzaæ, by zakwit³o mi³oœci¹ rodzinne szczêœcie, oczy dzieci i m³odzie¿y by³y uf-
ne, czyste, a ¿ycie mê¿czyzn, kobiet i starców mê¿ne, owocne, pogodne wiar¹. 

Przeto dziêkujemy, Ojcze Œwiêty, ¿eœ nas wydosta³ z czerwonej niewoli, a teraz
chcesz i uczysz, jak dom ojczysty polski wysprz¹taæ z tego, co hañbi, zniewala, ruj-
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nuje, gubi. Dziêkujemy z a ojcowsk¹ i synowska troskê. Dziêkujemy za modlitwy,
upomnienia i ofiary Twoje, a w czym ¿eœmy Boga zdradzili i Ciebie zawiedli, zasmu-
cili, przepraszamy”49. 

26. Drugim znakiem czasu — œciœle powi¹zanym z pierwszym — jest odzyska-
nie przez Polskê pe³nej niepodleg³oœci w 1989 roku. Koœció³, który wiele razy w dzie-
jach dowiód³, ¿e jest stró¿em wolnoœci, niestrudzenie wspiera przywracanie podmio-
towoœci spo³eczeñstwa, d¹¿¹c do u³o¿enia swych relacji z pañstwem na zasadzie wza-
jemnej autonomii i wspó³pracy, zgodnie z duchem Soboru Watykañskiego II i liter¹
Konkordatu. Umacnia te¿ pañstwo polskie przez formowanie katolików na prawych
obywateli, a tak¿e przez ró¿norodne dzia³ania na polu spo³ecznym oraz poprzez
dzia³alnoœæ charytatywn¹. 

27. Koœció³ uczestniczy w procesie odbudowy samorz¹dów lokalnych, które
wspó³gospodaruj¹c w ma³ych ojczyznach staj¹ siê wielk¹ szko³¹ patriotycznej s³u¿by
ca³ej OjczyŸnie. Rozwój d³awionej przez dziesi¹tki lat samorz¹dnoœci i przejêcie
przez samorz¹dy lokalne odpowiedzialnoœci za realizowanie dobra wspólnego nale¿y
do wielkich osi¹gniêæ ostatnich lat. 

28. Jednym z wa¿kich znaków nadziei jest proces integracji europejskiej, zapocz¹t-
kowany w celu pokonania tragicznych podzia³ów wywo³anych na Starym Kontynencie
przez II wojnê œwiatow¹. Pierwsze inicjatywy zmierzaj¹ce do ustanowienia w Europie
porz¹dku politycznego opartego nie na przemocy, lecz na silnym fundamencie etycz-
nym, zrodzi³y siê w umys³ach polityków chrzeœcijañskich. 

„¯elazna kurtyna” rozdzielaj¹ca dwie czêœci kontynentu sprawi³a, ¿e pocz¹tkowo
proces zjednoczenia ograniczony zosta³ jedynie do pañstw Europy Zachodniej. Z cza-
sem dokona³o siê nawet swego rodzaju uto¿samienie pojêcia Europy z jej zachodni¹
czêœci¹, a w œwiadomoœci niektórych polityków i czêœci spo³eczeñstw po obu stronach
muru berliñskiego stan taki uznano za normalny. Nigdy nie pogodzi³a siê z tym jed-
nak Stolica Apostolska. Szczególnie w nauczaniu Jana Paw³a II, papie¿a pochodz¹ce-
go z „zapomnianej” czêœci kontynentu, stale obecne by³o przekonanie, ¿e Europa Za-
chodnia „nie stanowi ca³ej Europy”50, ¿e Stary Kontynent, aby móc swobodnie oddy-
chaæ, potrzebuje „dwóch p³uc” — kultury Wschodu i Zachodu51. Ojciec Œwiêty wie-
lokrotnie przypomina³ o tym w Polsce, po drugiej stronie owego muru.

Po roku 1989 Jan Pawe³ II mocno podkreœla³, ¿e Polska nie musi „wchodziæ do
Europy”. Ojczyzna nasza, le¿¹ca w samym sercu kontynentu, jest i zawsze by³a w Eu-
ropie, wspó³tworzy³a kulturê europejsk¹, a w ostatnich dziesiêcioleciach, przeciwsta-
wiaj¹c siê re¿imowi komunistycznemu, czyni³a to w imiê obrony wartoœci chrzeœci-
jañskich i europejskich zarazem52. Rozdarcie Starego Kontynentu, bêd¹ce wynikiem
II wojny œwiatowej i uk³adów ja³tañskich, nale¿y w przekonaniu Ojca Œwiêtego uznaæ
za bolesny epizod w dziejach, bowiem „granice traktatów nie s¹ w stanie narzuciæ
ograniczeñ otwartoœci ludzi i narodów”53. 

Negatywne znaki czasu

29. Po piêædziesiêciu latach totalitaryzmu nie brakuje jednak „negatywnych zna-
ków czasu”. Nale¿y do nich zaliczyæ przede wszystkim: brzemiê opóŸnienia cywili-
zacyjnego, marnotrawstwo ekonomiczne, niski poziom œwiadomoœci politycznej.
Wielu Polaków ma ci¹gle jeszcze zafa³szowany obraz ojczystej historii i kultury na-
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rodowej. Skutkiem tego jest powa¿na deformacja patriotyzmu i rozumienia polskiej
racji stanu oraz os³abienie etosu obywatelskiego: postawy s³u¿by ojczyŸnie, poszano-
wania dobra wspólnego, moralnoœci ¿ycia publicznego, samorz¹dnoœci politycznej
i gospodarczej. Z trudem odradzaj¹ siê indywidualne cnoty obywateli: odpowiedzial-
noœæ, przedsiêbiorczoœæ i pracowitoœæ, które uleg³y znacznemu os³abieniu w sytuacji
braku podmiotowoœci i upañstwowienia wiêkszoœci dziedzin ¿ycia. Szczególnie nie-
pokoj¹cym symptomem jest pog³êbianie siê biernoœci, apatii oraz mentalnoœci ko-
smopolitycznej wœród szerokich krêgów m³odzie¿y. 

30. Spuœcizna po okresie Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej oraz radykalizm
zmian ekonomicznych, politycznych i kulturowych po 1989 roku sprawi³y, ¿e wiêk-
szoœæ Polaków boleœnie odczuwa ciê¿ary transformacji ustrojowej. Towarzyszy temu
poczucie niesprawiedliwoœci zwi¹zanej z tolerowaniem „uw³aszczenia” dawnej no-
menklatury komunistycznej. 

31. Szczególnie niepokoj¹cym zjawiskiem jest brak rzetelnej oceny historii Pol-
skiej Rzeczpospolitej Ludowej i os¹dzenia odpowiedzialnych za z³o, które dzia³o siê
w Polsce w latach 1944–1989. Uciekanie od odpowiedzialnoœci za przesz³oœæ ze
strony winnych, z jednej strony, jak równie¿ opiesza³oœæ i niewydolnoœæ s¹downic-
twa, z drugiej, utrwalaj¹ ten stan historycznej niesprawiedliwoœci. Wielu wspó³odpo-
wiedzialnych za degradacjê ojczyzny sta³o siê beneficjentami nowej rzeczywistoœci
politycznej, spo³ecznej i gospodarczej, wywo³uj¹c tym frustracjê i zniechêcenie
w szerokich krêgach spo³ecznych. 

Koœció³ ¿adn¹ miar¹ nie jest rzecznikiem odwetu i nie nawo³uje do pogr¹¿enia
Polski w ja³owych rozliczeniach minionego okresu. Na podstawie swego wielowieko-
wego doœwiadczenia wie jednak, ¿e budowanie Rzeczypospolitej na trwa³ych funda-
mentach prawa i suwerennoœci nie jest mo¿liwe bez ukazania prawdy, sprawiedliwej
oceny Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej i bez os¹dzenia winnych. Miêdzy innymi
ten brak sprawiedliwego os¹du przesz³oœci powoduje, ¿e win¹ za trudnoœci okresu re-
formy pañstwa obci¹¿a siê dziœ czêsto tych, którzy swoj¹ rozumn¹ walk¹ i wytrwa-
³ym poœwiêceniem przyczynili siê do odzyskania przez Polskê pe³nej suwerennoœci. 

Sytuacja tej „historycznej niesprawiedliwoœci” utrudnia równie¿ prawdziwie pa-
triotyczn¹ i obywatelsk¹ edukacjê m³odego pokolenia. 

32. Ateistyczny i nieludzki system narzucony po II wojnie œwiatowej w naszej
czêœci Europy doprowadzi³ do powa¿nych zranieñ duchowych. „W spo³eczeñstwie
polskim — stwierdzi³ Jan Pawe³ II — upadek systemu komunistycznego, opartego
na walce klas, ods³oni³ ma³o widoczne bariery podzia³ów i lêków istniej¹ce w sercach
ludzi. Ods³oni³ te¿ rany sumieñ, które poddawane ciê¿kim nieraz naciskom nie wy-
trzymywa³y próby, na jak¹ zosta³y wystawione”54. 

Zranienia duchowe i deformacje sumienia dotycz¹ przede wszystkim konkretne-
go cz³owieka i prawdziwie uleczyæ je mo¿e jedynie mi³osierna mi³oœæ Jezusa Chry-
stusa najpe³niej objawiaj¹ca siê w sakramencie pokuty i pojednania. Maj¹ one jednak
równie¿ swój wymiar spo³eczny, poniewa¿ po upadku muru widzialnego, jeszcze bar-
dziej ods³oni³ siê mur niewidzialny, który przebiega przez ludzkie serca55. Dzieli on
ró¿ne grupy spo³eczne, religijne i etniczne. Dlatego, oprócz koniecznoœci pojednania
cz³owieka z Bogiem, konieczne jest te¿ pojednanie miêdzy ludŸmi. 

33. Wielu katolików ulega³o szeroko upowszechnianym — miêdzy innymi przez
media — pogl¹dom, ¿e Koœció³, a œciœlej hierarchia „miesza siê do polityki”. Bardzo

Ciê¿ar
transformacji
ustrojowej

Historyczna nie-
sprawiedliwoœæ

Zranienia
duchowe

Niezrozumienie
funkcji krytycz-

84 Polskie znaki czasu



czêsto przedstawiano jako mieszanie siê do polityki sam fakt wypowiadania przez bi-
skupów lub kap³anów opinii o procesach przemian lub podawania katolickich kryte-
riów dotycz¹cych udzia³u w ¿yciu politycznym. 

Wierni czêsto nie przyjmuj¹ wskazañ ksiê¿y biskupów odnosz¹cych siê do ¿ycia
politycznego, wyborów etc. Nie rozumiej¹, ¿e Koœció³ powo³any jest do bycia kry-
tycznym sumieniem spo³eczeñstwa. 

34. Swoistym znakiem czasu jest — obecny we wspó³czesnej kulturze — w¹tek
wrogoœci wobec chrzeœcijañstwa oraz Koœcio³a. W historii Koœcio³a nie jest to sytu-
acja niezwyk³a, gdy¿ od pocz¹tku swego istnienia, wierny przekazanej mu Ewangelii,
stara³ siê pe³niæ rolê œwiadka prawdy, a przez to niejednokrotnie stawa³ siê „znakiem
sprzeciwu” wobec otaczaj¹cego go œwiata. 

Znamienne dla naszego czasu jest to, ¿e sprzeciw wobec Ewangelii i Koœcio³a
coraz czêœciej b³êdnie uzasadnia siê d¹¿eniem do tolerancji w ¿yciu spo³ecznym
oraz neutralnoœci¹ œwiatopogl¹dow¹ pañstwa. „Pod has³ami tolerancji, w ¿yciu pu-
blicznym i œrodkach masowego przekazu szerzy siê nieraz wielka, mo¿e coraz
wiêksza nietolerancja. Odczuwaj¹ to boleœnie ludzie wierz¹cy. Zauwa¿a siê tenden-
cje do spychania ich na margines ¿ycia spo³ecznego, oœmiesza siê i wyszydza to co
dla nich stanowi nieraz najwiêksz¹ œwiêtoœæ. Te formy powracaj¹cej dyskryminacji
budz¹ niepokój i musz¹ dawaæ wiele do myœlenia”56. W takiej sytuacji niemal ka¿-
d¹ próbê obrony racji etycznych i religijnych przedstawia siê jako akt fundamenta-
lizmu i ideologizowania pañstwa. Takie rozumienie tolerancji i neutralnoœci jest
w swojej istocie postulatem eliminowania religii ze sfery publicznej, narusza wol-
noœæ sumienia i wyznania oraz prowadzi do rozbicia spo³eczeñstwa. 

KOŒCIÓ£ WOBEC NOWYCH WYZWAÑ
W ¯YCIU SPO£ECZNO–POLITYCZNYM

35. Wobec wszystkich znaków naszego czasu szczególne znaczenie zachowuje
przes³anie Jana Paw³a II, wzywaj¹cego Polaków do dziêkczynienia za „dar wolnoœci”,
do „m¹drego zagospodarowania wolnoœci”57. „Nasze polskie «znaki czasu» — pisa³
w «Orêdziu do Biskupów» podczas V Pielgrzymki — uleg³y wyraŸnemu przesuniê-
ciu wraz z za³amaniem siê systemu marksistowskiego i totalitarnego, który warun-
kowa³ œwiadomoœæ i postawy ludzi w naszym kraju. W poprzednim uk³adzie Koœció³
stwarza³ jakby przestrzeñ, w której cz³owiek i Naród móg³ broniæ swych praw. W tej
chwili cz³owiek musi znaleŸæ w Koœciele przestrzeñ do obrony poniek¹d przed sa-
mym sob¹: przed z³ym u¿yciem swej wolnoœci, przed zmarnowaniem wielkiej histo-
rycznej szansy dla Narodu”58. Dar wolnoœci zobowi¹zuje katolików do odwa¿nego
podjêcia nowych wyzwañ w perspektywie zawsze m³odej prawdy Ewangelii. 

Odpowiedzialnoœæ za wspólnotê polityczn¹ i uczestnictwo w dzia³alnoœci politycznej

36. Synod wzywa wszystkich cz³onków Koœcio³a w Polsce, a w szczególny spo-
sób wiernych œwieckich, by stosownie do swych mo¿liwoœci i talentów starali siê byæ
obecni na wspó³czesnych areopagach — wielkich obszarach polityki i ekonomii, cy-
wilizacji i kultury, które domagaj¹ siê ponownej ewangelizacji59. Dzia³alnoœæ publicz-
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na chrzeœcijan i ich zaanga¿owanie w ¿ycie polityczne pozwala bowiem oœwietlaæ ¿y-
cie pañstwa i narodu œwiat³em Ewangelii, umacniaj¹c w ten sposób pokój spo³eczny,
solidarnoœæ, sprawiedliwoœæ i wolnoœæ. Synod stanowczo stwierdza, ¿e dzia³alnoœæ ta
jest wa¿nym wymiarem chrzeœcijañskiego œwiadectwa, którego podstawowy warunek
stanowi osobiste nawrócenie i g³êbsze zwi¹zanie siê z Jezusem Chrystusem. Tylko
osobista wiêŸ cz³owieka ze Zbawicielem pozwala rozumieæ i uprawiaæ politykê jako
s³u¿bê budowania dobra wspólnego na fundamentach etyki. 

37. Katolicy s¹ zobowi¹zani do aktywnego, odpowiedzialnego i kompetentnego
uczestnictwa w kszta³towaniu demokratycznego pañstwa prawa. Autonomia porz¹d-
ku demokratycznego nie ma jednak charakteru absolutnego i nie jest nadrzêdna
w stosunku do podstaw etycznych, które maj¹ moc wi¹¿¹c¹ w ka¿dej formie ustro-
jowej. Prawdê tê mocno podkreœli³ Ojciec Œwiêty w jednym z przemówieñ do Pola-
ków: „W okresie ucisku i skrêpowania totalitarnego Koœció³ przypomnia³ wszystkim,
¿e w prawie moralnym jest zasadnicza si³a oporu i obrony ludzkiej godnoœci. U pro-
gu demokracji, spo³eczeñstwa obywatelskiego, Koœció³ z t¹ sam¹ si³¹ g³osi, ¿e to mo-
ralne prawo jest warunkiem sprawiedliwego ³adu i prawdziwego postêpu”60. 

38. Odpowiedzialnoœæ polityczna chrzeœcijan powinna wyra¿aæ siê konkretnie
w uczestnictwie w wyborach, udzielaniu poparcia dla kandydatów gwarantuj¹cych
kompetentne realizowanie wskazañ spo³ecznego nauczania Koœcio³a, podejmowaniu
— na miarê swoich mo¿liwoœci — zadañ i funkcji zarówno w skali spo³ecznoœci lo-
kalnych, jak i ca³ej Ojczyzny. Jest to obowi¹zkiem sumienia i w³aœciwym sposobem
wype³niania powo³ania chrzeœcijañskiego. 

39. W Polsce, zarówno na skutek rozczarowania kosztami reform, jak i rozma-
itych form manipulacji, dostrzega siê niebezpieczny proces coraz s³abszego zainte-
resowania obywateli ¿yciem spo³eczno–politycznym. Synod przypomina, ¿e obywa-
tele „maj¹ prawo uczestniczyæ w procesie podejmowania decyzji, które czêsto zmie-
niaj¹ radykalnie ich sposób ¿ycia. Techniczny charakter pewnych problemów ekono-
micznych sprawia, ¿e istnieje tendencja do ograniczania debaty na ich temat do w¹-
skich krêgów, co rodzi niebezpieczeñstwo skupiania w³adzy politycznej i finansowej
w rêku niewielkiej liczby rz¹dz¹cych […] lub grup interesu. D¹¿enie do wspólne-
go dobra spo³ecznoœci narodowej i miêdzynarodowej wymaga czynnej realizacji
[…] prawa ludzi do udzia³u w podejmowaniu decyzji, które ich dotycz¹”61. 

40. Synod Plenarny zachêca wszystkich cz³onków Koœcio³a do prezentowania
w swoim otoczeniu racji i argumentów uzasadniaj¹cych stanowisko chrzeœcijañskie
w sprawach publicznych62. Apeluje te¿ do wszystkich osób kompetentnych o jasne
i jednoznaczne przedstawianie w mediach racji i argumentów wynikaj¹cych z katolic-
kiej nauki spo³ecznej63. 

41. Synod zwraca uwagê na styl uprawiania polityki przez katolików. Nie tylko
treœæ, ale tak¿e sposób podejmowania dzia³añ politycznych winien byæ inspirowany
nauczaniem Jezusa Chrystusa. Wynika z tego koniecznoœæ pos³ugiwania siê wy³¹cz-
nie œrodkami etycznymi i okazywania szacunku ka¿demu cz³owiekowi, tak¿e ludziom
o odmiennych pogl¹dach politycznych. 

42. Synod apeluje do partii politycznych, a tak¿e do dysponentów mediów
i dziennikarzy, aby zgodnie z prawd¹ przedstawiali zarówno polityków, jak i wagê po-
dejmowanych przez nich dzia³añ. „Sprawowanie w³adzy politycznej winno mieæ za
podstawê ducha s³u¿by, gdy¿ tylko on, w po³¹czeniu z konieczn¹ kompetencj¹ i sku-
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tecznoœci¹ dzia³ania decyduje o tym, czy poczynania polityków s¹ «jawne» i «czyste»,
zgodne z tym, czego — zreszt¹ s³usznie — ludzie od nich wymagaj¹. Pobudza to do
otwartej walki i zdecydowanego przezwyciê¿ania takich pokus, jak nieuczciwoœæ,
k³amstwo, wykorzystywanie dóbr publicznych do wzbogacenia niewielkiej grupy osób
lub w celu zdobycia popleczników, stosowanie dwuznacznych lub niedozwolonych
œrodków dla zdobycia, utrzymania b¹dŸ powiêkszenia w³adzy za wszelk¹ cenê”64.

Odpowiedzialnoœæ za dzie³o pojednania i zjednoczenia

43. Synod wzywa katolików polskich do podejmowania wysi³ków na rzecz jed-
noœci przy poszanowaniu ró¿nych form i metod d¹¿enia do wspólnego dobra. Sil-
niejsze jest bowiem to, co ³¹czy wierz¹cych, ni¿ to, co dzieli. W rzeczach koniecz-
nych winna zostaæ zachowana jednoœæ, w w¹tpliwych wolnoœæ, a we wszystkim zaœ
mi³oœæ65. Taka postawa pozwala bowiem dotrzeæ do wszystkich, nawet najbardziej
ró¿ni¹cych siê miêdzy sob¹ œrodowisk. 

44. Przysz³oœæ mo¿na budowaæ tylko na fundamentach prawdy i sprawiedliwo-
œci66. Dlatego dla dobra to¿samoœci narodowej konieczna jest rzetelna i powszechna
debata umo¿liwiaj¹ca poznanie oraz w³aœciw¹ ocenê historii Polskiej Rzeczpospoli-
tej Ludowej. Koœció³, podkreœlaj¹c z³o¿onoœæ sytuacji tamtego czasu oraz obowi¹zek
prowadzenia dialogu w duchu mi³oœci spo³ecznej, jest tej debaty gor¹cym rzeczni-
kiem i pragnie w niej uczestniczyæ67. 

45. Szczególne zadanie przypada Koœcio³owi w dziele jednania z Bogiem ludzi,
których sumienia zosta³y zranione i zdeformowane przez komunizm, a tym samym
w dziele ogólnonarodowego pojednania. Zadanie to jest odpowiedzi¹ na apel, z ja-
kim do biskupów polskich zwróci³ siê Ojciec Œwiêty: „Koœció³ w Polsce winien uczy-
niæ wszystko, aby to dzie³o przynios³o obfite owoce w sercu ka¿dego cz³owieka
i w ka¿dej dziedzinie ¿ycia naszego spo³eczeñstwa”68. 

46. Wielk¹ okazj¹ do pojednania mo¿e byæ Jubileusz roku 2000, rok ³aski od Pa-
na, rok wyznania i wielkodusznego wybaczenia win w obliczu Wcielonego S³owa. Sy-
nod wzywa duszpasterzy ró¿nych grup zawodowych, aby wykorzystali Jubileusz
2000 do dzie³a uzdrowienia, oczyszczenia i umocnienia sumieñ. 

47. Synod wyra¿a przekonanie, ¿e dzie³u pokuty i pojednania bêdzie s³u¿yæ
w szczególny sposób Œwi¹tynia Opatrznoœci, wznoszona z inicjatywy Józefa Kardy-
na³a Glempa, Prymasa Polski

48. Dar wolnoœci stawia przed wszystkimi narodami, które zrzuci³y jarzmo ko-
munizmu, wa¿kie zadanie wzajemnego pojednania, uleczenia zbiorowej pamiêci oraz
wspólnego tworzenia przestrzeni wspó³pracy i solidarnoœci. Jest to równie¿ wielkie
zadanie stoj¹ce przed Koœcio³em, „znakiem i narzêdziem wewnêtrznego zjednocze-
nia z Bogiem i jednoœci ca³ego rodzaju ludzkiego”69. Dlatego wszyscy synowie i cór-
ki Koœcio³a w Polsce winni d¹¿yæ do przebaczenia wzajemnych krzywd i czynnie an-
ga¿owaæ siê w dzie³o pojednania oraz umacniania przyjaznych wiêzi i wspó³pracy
miêdzy narodami. 

49. Koœció³ wspiera wszystkie s³uszne wysi³ki maj¹ce na celu zjednoczenie euro-
pejskie. Jednoczeœnie zwraca uwagê, ¿e jeœli zjednoczenie to ma byæ trwa³e i owocne,
nie mo¿e zostaæ zredukowane do aspektów czysto politycznych i ekonomicznych.
Tego rodzaju tendencje, wynikaj¹ce ze skrajnego liberalizmu, s¹ krótkowzroczne i nie
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doprowadz¹ do Europy zjednoczonej na fundamencie wartoœci odpowiadaj¹cych na-
turze ludzkiej i konstytuuj¹cych to¿samoœæ Starego Kontynentu. „Nie bêdzie jedno-
œci Europy, dopóki nie bêdzie ona wspólnot¹ ducha. Ten najg³êbszy fundament jed-
noœci przynios³o Europie i przez wieki go umacnia³o chrzeœcijañstwo ze swoj¹ Ewan-
geli¹, ze swoim rozumieniem cz³owieka i wk³adem w rozwój dziejów i narodów.
[…]. Jest bowiem historia Europy wielk¹ rzek¹, do której wp³ywaj¹ liczne dop³ywy
i strumienie, a ró¿norodnoœæ tworz¹cych j¹ tradycji i kultur jest jej wielkim bogac-
twem. Zr¹b to¿samoœci Europy jest zbudowany na chrzeœcijañstwie”70. 

Zgodnie z wezwaniem Ojca Œwiêtego, wk³ad polskich katolików w proces zjedno-
czeniowy musi dotyczyæ przede wszystkim twórczej wiernoœci w³asnej to¿samoœci na-
rodowej, która jest czêœci¹ to¿samoœci katolickiej, tzn. powszechnej. Dlatego Koœció³
katolickiwPolsce,zgodniezcelami,którewobecwspó³czesnejEuropystawiasobieKo-
œció³ powszechny, pragnie na miarê swoich mo¿liwoœci uczestniczyæ w ich realizacji.

50. Poparcie idei zjednoczeniowych przez Koœció³, nie jest jednoznaczne z wy-
maganiem jednomyœlnoœci katolików w tej sprawie. Proces integracji europejskiej jest
niezwykle skomplikowany i wielop³aszczyznowy, rodzi on wœród niektórych polskich
katolików w¹tpliwoœci i moralne rozterki. Wi¹¿¹ siê one z problemem zeœwiecczenia
Zachodu, z brakiem propozycji solidnych rozwi¹zañ np. w sektorze rolniczym, z bra-
kiem informacji, a niekiedy z nadmiernie zachowawczym podejœciem do otaczaj¹ce-
go œwiata. Synod Plenarny wyra¿a pogl¹d, ¿e wielu problemów zwi¹zanych z kryzy-
sem zachodniej cywilizacji nie jesteœmy w stanie omin¹æ, izoluj¹c siê od politycznych
i gospodarczych struktur wspó³czesnej Europy. Jednak¿e pluralizm postaw mo¿e s³u-
¿yæ zwróceniu uwagi na te wartoœci naszej kultury i te trudnoœci, o których bez prze-
prowadzenia spo³ecznej debaty ³atwo by³oby zapomnieæ. 

51. Synod stwierdza, ¿e zaanga¿owanie katolików w Polsce w proces integra-
cji europejskiej wymaga rzetelnej informacji. Jest to niezbywalne prawo ka¿dej
osoby i ka¿dej spo³ecznoœci, która stoi przed podjêciem wa¿nej decyzji. Brak wie-
dzy mo¿e prowadziæ do podatnoœci spo³eczeñstwa na argumenty demagogiczne,
odwo³uj¹ce siê b¹dŸ do strachu przed nieznanym, b¹dŸ do rozbudzania nadmier-
nych oczekiwañ, które mog¹ zaowocowaæ rozczarowaniem i frustracj¹. 

52. Koœció³ Jezusa Chrystusa wspiera wysi³ki maj¹ce na celu umacnianie wspó³-
pracy miêdzynarodowej, oraz budowanie systemu miêdzynarodowego bezpieczeñ-
stwa. Synod przypomina jednak, ¿e prawdziwe porozumienie i wspólnota miêdzy na-
rodami musz¹ byæ budowane, przy poszanowaniu oryginalnoœci narodowych kultur,
na wspólnych fundamentach duchowych i etycznych, a nie tylko na wspó³pracy po-
litycznej i gospodarczej71. 

Potrzeba edukacji obywatelskiej

53. Synod wskazuje na koniecznoœæ dba³oœci o wysoki poziom studiów i naucza-
nia spo³ecznej nauki Koœcio³a na uczelniach katolickich z uwzglêdnieniem wspó³cze-
snych problemów ¿ycia spo³ecznego. 

Synod apeluje do ksiê¿y, wiernych œwieckich, zw³aszcza do uczestników ruchów
koœcielnych, stowarzyszeñ oraz osób czynnie zaanga¿owanych w dzia³alnoœæ poli-
tyczn¹, aby przez studiowanie katolickiej nauki spo³ecznej rozwijali swoje powo³anie
chrzeœcijañskie do s³u¿by Bogu, Koœcio³owi i OjczyŸnie. 
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54. Synod zaleca powo³anie zespo³u, który by w pilnym trybie opracowa³ po-
moce katechetyczne z zakresu edukacji obywatelskiej, obejmuj¹ce zarówno etycz-
ne podstawy polityki, demokracji i przedsiêbiorczoœci, jak i konkretne zagadnienia
¿ycia publicznego wspó³czesnej Polski. Nale¿y w³¹czyæ te katechezy do progra-
mów szkó³ podstawowych, gimnazjów i liceów oraz do katechizacji doros³ych.

Jasnogórska Matko i Pani! Z dawna Polski Tyœ Królow¹… Sy-
nod Plenarny, zgromadzony w GnieŸnie, kolebce polskiej pañ-
stwowoœci i kolebce sukcesji apostolskiej Koœcio³a nad Wis³¹,
Wart¹ i Odr¹, dziêkuje Ci za wieki opieki nad Narodem, który ¿y-
je dla Twej chwa³y. Dziêkuje Ci zw³aszcza za ostatnie dekady tego
Tysi¹clecia, dekady cudu solidarnych przemian. Okaza³aœ, ¿eœ Mat-
k¹…, przemówi³aœ s³owo…, skróci³aœ mêkê. 

Przyjmij, Pani i Królowo, nasze zawierzenie, czuwanie i mo-
dlitwê. Niech wzrasta dobro na polskiej ziemi, dobro wspólne
i dobro ka¿dej polskiej rodziny. Niech poczucie wspólnoty dzie-
jów i odpowiedzialnoœci za przysz³oœæ przezwyciê¿a egoizm
i podzia³y. Niech wszyscy pe³ni¹cy w³adzê — s³u¿¹ jak Ty, gdyœ
pod Krzy¿em Syna sta³a, a wszyscy ciê¿ko pracuj¹cy — znajd¹
u Niego pokrzepienie. Ociemnia³ym podaj rêkê, uproœ sercom zmar-
twychwstanie, w ojców wierze daj wytrwanie. Niech nasz Naród stanie
siê królestwem mi³oœci, prawdy, sprawiedliwoœci i pokoju. Niech
rozwija siê wspania³y. Amen. 
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68 Jan Pawe³ II, Przemówienie do biskupów polskich przyby³ych ad limina Apostolorum, 16 I 1998 r.
69 Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 1. 
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Europy Œrodkowej, Gniezno, 3 VI 1997 r. 
71 Por. Jan Pawe³ II, V Pielgrzymka do Ojczyzny, Homilia w czasie Mszy œwiêtej oraz Przemó-
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Koœció³ wobec rzeczywistoœci politycznej 91



EWANGELIZACJA KULTURY
I ŒRODKÓW SPO£ECZNEGO

PRZEKAZU

NAUCZANIE KOŒCIO£A O KULTURZE I MEDIACH — W krêgu pojêæ podsta-
wowych — Przymierze chrzeœcijañstwa i kultury — Koœció³ o œrodkach spo³ecznego komuniko-
wania

KULTURA POLSKA — ZAPIS PRZEMIAN — Kultura polska w latach 1939–1989
— Kultura polska po roku 1989 — Kultura chrzeœcijañska

W TROSCE O DUCHA KULTURY. ZADANIA KOŒCIO£A — Zadania podsta-
wowe — Kulturotwórcze funkcje diecezji i parafii — Ochrona i konserwacja zabytków, muzea
koœcielne — Budownictwo sakralne, wystrój œwi¹tyñ i muzyka koœcielna — Turystyka i sport —
Wobec œwieckich œrodków spo³ecznego przekazu — Wobec mediów katolickich

1. „Dialog Koœcio³a z ludŸmi nauki i twórcami kultury jest nie tyle wymogiem
chwili, ile raczej wyrazem swoistego przymierza na korzyœæ cz³owieka w imiê praw-
dy, piêkna i dobra, bez których ¿yciu ludzkiemu zagra¿a pustka i bezsens”1. 

Drugi Sobór Watykañski by³ soborem szerokiego i pe³nego ufnoœci otwarcia Ko-
œcio³a na kulturê. Œwiadczy o tym najdobitniej „Konstytucja duszpasterska o Koœcie-
le w œwiecie wspó³czesnym” oraz „Dekret o œrodkach spo³ecznego przekazywania
myœli”. Papie¿ Pawe³ VI poœwiêci³ kulturze wiele miejsca w encyklice „Populorum
progressio” i w adhortacji apostolskiej „Evangelii nuntiandi”. W 1964 roku powo³a³
do istnienia Papiesk¹ Radê do spraw Œrodków Spo³ecznego Przekazu. W 1971 roku
Rada ta opublikowa³a instrukcjê „Communio et progressio”, bêd¹c¹ praktycznym
rozwiniêciem soborowego „Dekretu o œrodkach spo³ecznego przekazywania myœli”,
a w 1992 roku og³osi³a kluczow¹ dla katolickiej wizji mediów w naszych czasach in-
strukcjê „Aetatis novae”. 

2. Zagadnienia kultury i œrodków spo³ecznego przekazu, obok problematyki ma³-
¿eñstwa, rodziny i kwestii spo³ecznych, s¹ tematem wiod¹cym w licznych przemó-
wieniach i dokumentach Jana Paw³a II. W 1982 roku Ojciec Œwiêty utworzy³ Papie-
sk¹ Radê do spraw Kultury. Spotkania z ludŸmi kultury s¹ sta³ym punktem pielgrzy-
mek papieskich. 

Koœció³ i kultura potrzebuj¹ siê wzajemnie i musz¹ wspó³pracowaæ dla dobra
wspó³czesnych i przysz³ych pokoleñ Polaków. W tej perspektywie ewangelizacja kul-
tury i inkulturacja Ewangelii staj¹ siê jednym z podstawowych zadañ Koœcio³a
w Polsce.

Koœció³ i kultura
— przymierze

na rzecz
cz³owieka

Dialog Koœcio³a
z kultur¹



NAUCZANIE KOŒCIO£A O KULTURZE I MEDIACH

W krêgu pojêæ podstawowych

3. Koœció³ prowadzi o¿ywiony dialog z twórcami, naukowcami, artystami
i dziennikarzami. Uznaje, ¿e odgrywaj¹ oni istotn¹ rolê w tworzeniu kultury, ¿e
spoczywa na nich szczególna odpowiedzialnoœæ za jej obecny kszta³t i przysz³oœæ.
Jednak¿e w jego rozumieniu kultura nie mo¿e byæ sprowadzana do samej tylko
dzia³alnoœci artystycznej, naukowej czy dziennikarskiej. Jan Pawe³ II czêsto zwraca
uwagê, ¿e kultura jest czymœ znacznie szerszym — stanowi ona sposób bytowa-
nia, ¿ycia, w³aœciwy tylko cz³owiekowi; to wszystko, przez co cz³owiek bardziej
„jest”, przez co staje siê bardziej sob¹2. Cz³owiek bytuje zawsze w pewnej kultu-
rze i na sposób tej kultury. Dlatego stwarza ona w³aœciw¹ tylko osobom ludzkim
wiêŸ tradycji i dialogu3. Trzeba wiêc myœleæ i mówiæ o niej przede wszystkim
w istotowym „zwi¹zku z samym cz³owiekiem, a dopiero wtórnie i poœrednio
w zwi¹zku z ca³ym œwiatem jego wytworów”4. Dlatego Sobór Watykañski II mia-
nem kultury okreœli³ „wszystko, czym cz³owiek doskonali i rozwija wielorakie
uzdolnienia swego ducha i cia³a; stara siê drog¹ poznania i pracy poddaæ sam œwiat
pod swoj¹ w³adzê; czyni bardziej ludzkim ¿ycie spo³eczne zarówno w rodzinie, jak
i w ca³ej spo³ecznoœci pañstwowej przez postêp obyczajów i instytucji; wreszcie
w dzie³ach swoich w ci¹gu wieków wyra¿a, przekazuje i zachowuje wielkie doœwiad-
czenia duchowe i d¹¿enia na to, aby s³u¿y³y one postêpowi wielu, a nawet ca³ej
ludzkoœci”5

4. Rozró¿nia siê pomiêdzy kultur¹ materialn¹ (œrodki od¿ywiania i komunikacji,
narzêdzia produkcji, budownictwo, infrastruktura, urz¹dzenia techniczne s³u¿¹ce ¿y-
ciu osobistemu, rodzinnemu itp.), moraln¹ (wartoœci, wzory zachowañ i normy re-
guluj¹ce wzajemne stosunki pomiêdzy grupami i jednostkami) i symboliczn¹ (idee,
wyobra¿enia o przesz³oœci, wizje przysz³oœci). Koœció³ zmierza i wychowuje do ich
harmonijnego rozwoju w ¿yciu ka¿dego cz³owieka i spo³eczeñstwa. 

5. Cz³owiek jest jednoczeœnie „dzieckiem i ojcem kultury”: ¿yje w pewnym œro-
dowisku spo³eczno–kulturowym, zale¿y od niego, a zrazem oddzia³uje na nie. Od-
dzia³ywanie to sprawia, ¿e we wszystkie przejawy ¿ycia wnosi on „coœ, co odró¿nia
go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie na tajemnicê i nieugaszone pragnienie
wiedzy. W konsekwencji ka¿da kultura kryje w sobie i wyra¿a d¹¿enie do jakiejœ pe³-
ni. Mo¿na zatem powiedzieæ, ¿e w samej kulturze zawarta jest mo¿liwoœæ przyjêcia
Bo¿ego Objawienia”6. 

6. „Kultury czerpi¹ pokarm z przekazywania wartoœci, ich ¿ywotnoœæ zaœ i prze-
trwanie zale¿y od ich zdolnoœci otwarcia na przyjêcie nowych elementów”7. Tê dyna-
mikê rozwoju mo¿na wyjaœniæ tylko wspomnian¹ otwartoœci¹ cz³owieka na tajemni-
cê Boga. „Kultury poszczególnych narodów s¹ w istocie rzeczy ró¿nymi odpowie-
dziami na pytanie o sens osobistej egzystencji: gdy to pytanie zostanie uchylone, kul-
tura i ¿ycie moralne Narodów ulegaj¹ rozk³adowi”8. Dlatego religie odgrywaj¹ zasad-
nicz¹ rolê w rozwoju kultur. Ich znaczenie polega g³ównie na ukazywaniu i przekazie
wartoœci transcendentnych, dziêki którym jednostki i spo³eczeñstwa nie poddaj¹ siê
przymusowi zewnêtrznemu lub instynktom, lecz kszta³tuj¹ swe ¿ycie w klimacie
prawdy, wolnoœci i odpowiedzialnoœci. 

Rozumienie
kultury

Harmonijny
rozwój kultury

Transcendentny
wymiar kultury

Religia
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7. Tradycja ³¹czy obecne pokolenia z kultur¹ minionych pokoleñ oraz jest form¹
dalszego przekazu kultury. Przywi¹zanie do tradycji oznacza uznanie wartoœci dzie-
dzictwa kulturowego dla ¿ycia jednostki i spo³eczeñstwa, a nie nostalgiê za przesz³o-
œci¹. Zakorzenienie w tradycji pozwala bowiem obecnym pokoleniom odnajdowaæ
sens, którego w³aœcicielem ani twórc¹ nie jest nikt z ludzi, sformu³owaæ myœl orygi-
naln¹ wobec przesz³oœci, ukazaæ wzorce godne naœladowania w wychowaniu i odkry-
waæ nowe obszary piêkna. 

8. Koœció³ podkreœla, ¿e „pierwszym i podstawowym faktem kulturalnym jest
sam cz³owiek duchowo dojrza³y — czyli cz³owiek w pe³ni wychowany, zdolny wy-
chowywaæ sam siebie i drugich. Nie ulega te¿ w¹tpliwoœci, ¿e pierwszym i podsta-
wowym wymiarem kultury jest zdrowa moralnoœæ: kultura moralna. […] Pierw-
szym i zasadniczym zadaniem kultury w ogóle i ka¿dej zarazem kultury jest wycho-
wanie. W wychowaniu bowiem chodzi w³aœnie o to, a¿eby cz³owiek stawa³ siê bar-
dziej cz³owiekiem — o to, a¿eby bardziej «by³», a nie tylko wiêcej «mia³» — aby
wiêc poprzez wszystko, co «ma», co «posiada», umia³ bardziej i pe³niej byæ cz³owie-
kiem — to znaczy a¿eby równie¿ umia³ bardziej «byæ» nie tylko «z drugimi», ale
tak¿e i «dla drugich»”9.

9. Kultura zapewnia narodowi to¿samoœæ i stanowi najlepsz¹ obronê jego egzy-
stencji w momentach zagro¿enia. Istnieje podstawowa suwerennoœæ spo³eczeñstwa,
która wyra¿a siê w³aœnie w kulturze. Jan Pawe³ II, przemawiaj¹c do m³odzie¿y na
Wzgórzu Lecha w GnieŸnie, stwierdzi³: „Kultura jest przede wszystkim dobrem
wspólnym narodu. To dobro stanowi o nas przez ca³y ci¹g dziejów. Stanowi bardziej
ni¿ si³a materialna. Bardziej nawet ni¿ granice polityczne. Wiadomo, ¿e naród pol-
ski przeszed³ przez ciê¿k¹ próbê utraty niepodleg³oœci, która trwa³a z gór¹ sto lat,
a mimo to poœród tej próby pozosta³ sob¹. Pozosta³ duchowo niepodleg³y, poniewa¿
mia³ swoj¹ kulturê. Skoro kultura stoi na stra¿y niepodleg³oœci, nie pozwala jej utra-
ciæ, lub pozwala j¹ odzyskaæ, przeto troska o kulturê musi byæ najwa¿niejszym za-
daniem wszystkich cz³onków spo³eczeñstwa. Tak¿e Koœcio³a. Musi tak byæ, skoro
cz³owiek jest «drog¹ Koœcio³a», skoro jego rozwój duchowy jest przedmiotem szcze-
gólnej troski Koœcio³a, gdy¿ odpowiada on szczególnie za ³ad moralny cz³owieka
i spo³eczeñstwa”10.

10. Kultura, wynikaj¹c z natury cz³owieka, „potrzebuje nieustannie dla swego
rozwoju nale¿ytej wolnoœci oraz prawowitej mo¿noœci samodzielnego dzia³ania we-
dle w³asnych zasad”11. Przys³uguje jej „nietykalnoœæ” i „prawowita autonomia”. Dla-
tego Koœció³ w pe³ni uznaje pluralizm kultur, prawa kultur partykularnych i prawa
mniejszoœci narodowych do rozwijania w³asnych kultur. 

Ka¿demu cz³owiekowi przys³uguje „prawo do kultury”12, gwarantuj¹ce dostêp do
dóbr kultury: wychowania, nauki, ksi¹¿ki i informacji, sztuki i rozrywki13. 

11. Koœció³, odwo³uj¹c siê do swojej funkcji krytycznej, ukazuje zagro¿enia
wspó³czesnej kultury. Spo³eczeñstwa wspó³czesne stoj¹ „wobec swoistego kryzysu
cz³owieka, polegaj¹cego na rosn¹cym braku zaufania do w³asnego cz³owieczeñstwa,
do samego sensu bycia cz³owiekiem, do p³yn¹cej z tego afirmacji i radoœci, która jest
twórcza. Cywilizacja wspó³czesna stara siê narzuciæ cz³owiekowi szereg pozornych
imperatywów, które jej rzecznicy uzasadniaj¹ prawem rozwoju i postêpu. Tak na
przyk³ad na miejsce poszanowania ¿ycia — «imperatyw» pozbywania siê i niszcze-
nia ¿ycia; na miejsce mi³oœci przejawiaj¹cej siê w odpowiedzialnej wspólnocie osób
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— sumê u¿ycia seksualnego zwolnionego od wszelkiej odpowiedzialnoœci; na miej-
sce prymatu prawdy w dzia³aniu — «prymat» sensacji, koniunktury i doraŸnego
sukcesu”14.

Jednym z najwa¿niejszych zagro¿eñ jest zanikanie „cz³owieka uniwersalnego”15,
a wiêc wszechstronnie wykszta³conego. Wprawdzie upowszechnienie kultury przez
media u³atwia kontakt z ni¹, ale jednoczeœnie sp³yca kulturê masow¹. Sprowadzanie
wielkich osi¹gniêæ ducha ludzkiego do prostych formu³ powoduje lenistwo ducho-
we, biernoœæ i lekcewa¿enie osi¹ganych bez ¿adnego wysi³ku osobistego kontaktów
z arcydzie³ami kultury symbolicznej. Kultura „globalna” — jedna i jednakowa na ca-
³ym œwiecie, sprzyja porozumieniu miêdzy ludŸmi i narodami, niszczy jednak cenne
odrêbnoœci ma³ych grup wzbogacaj¹cych kulturê powszechn¹. Dynamizm kultury
wspó³czesnej zagra¿a niejednokrotnie tradycji. Z niezwyk³ym rozwojem nauk tech-
nicznych ³¹czy siê lekcewa¿enie wartoœci humanistycznych i religijnych oraz zanik
zmys³u kontemplacji i podziwu16. 

12. Wiele osób poddaje siê materializmowi praktycznemu. Prawa popytu i po-
da¿y oraz u¿ytecznoœci staj¹ siê dla nich zasadami ostatecznymi i najwy¿szymi kry-
teriami moralnoœci. Delikatny proces formacji osobowoœci zastêpuje siê czêsto
przekazem informacji, w którym zanika wszelkie odniesienie do œwiata wartoœci.
Wci¹¿ daje o sobie znaæ mentalnoœæ pozytywistyczna, opieraj¹ca siê na z³udzeniu,
¿e „dziêki zdobyczom nauki i techniki cz³owiek mo¿e niczym demiurg zapewniæ
sobie ca³kowit¹ kontrolê nad swoim losem”17. Zamiast kierowaæ wysi³ek rozumu na
kontemplacjê prawdy oraz poszukiwanie celu i sensu ¿ycia, wykorzystuje siê go ja-
ko „rozum instrumentalny”, który pozwala osi¹gaæ doraŸne cele, czerpaæ korzyœci
i sprawowaæ w³adzê18.

13. Niektóre wspó³czesne nurty myœlowe odwo³uj¹ siê do ideologii postmoder-
nizmu. G³osi siê w nich, ¿e nie istnieje mo¿liwoœæ dotarcia do obiektywnej prawdy
i niepodwa¿alnych wartoœci, a cz³owiek powinien nauczyæ siê ¿yæ w sytuacji ca³kowi-
tego braku sensu, pod znakiem tymczasowoœci i przemijalnoœci. Podwa¿a siê zarów-
no religijne ujêcia prawdy, sensu czy sumienia, jak i zdobycze oœwiecenia, traktuj¹c
je jako przejawy imperializmu rozumu i techniki. Usuwa siê z kultury wartoœci abso-
lutne, a jednoczeœnie wolnoœæ i tolerancjê stawia jako wartoœci, które wszyscy powin-
ni uznawaæ, a wiêc w pewnym sensie absolutne19. 

W bezpoœrednim zwi¹zku z postmodernizmem pozostaje nihilizm, wyra¿aj¹cy
siê m.in. w fatalistycznej apatii i niewierze w mo¿liwoœæ osi¹gniêcia sensu ¿ycia i bu-
dowy piêkniejszego œwiata. Jest on zasadniczym Ÿród³em rozpowszechnionego dziœ
„pogl¹du, ¿e nie nale¿y podejmowaæ ¿adnych trwa³ych zobowi¹zañ, poniewa¿
wszystko jest ulotne i tymczasowe”20. 

W dokumentach Koœcio³a dramat naszej epoki opisuje siê czêsto jako opozycjê
pomiêdzy kultur¹ œmierci a kultur¹ ¿ycia i mi³oœci. „Kultura œmierci” mo¿e byæ wy-
nikiem pozytywizmu, liberalizmu ideologicznego, ¿yciowego zagubienia i rozpaczy,
ironii i cynizmu, a tak¿e satanizmu — krañcowej fascynacji z³em21. 

Przymierze chrzeœcijañstwa i kultury

14. Znaczenie kulturotwórcze ma przede wszystkim dzie³o zbawcze Jezusa Chry-
stusa. „W obliczu skarbów zbawienia, dokonanego przez Niego, upadaj¹ bariery dzie-
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l¹ce ró¿ne kultury. Obietnica z³o¿ona przez Boga w Chrystusie zyskuje teraz wymiar
uniwersalny: nie jest ju¿ zamkniêta w granicach jednego narodu, jego jêzyka i obycza-
jów, ale zostaje udzielona wszystkim jako dziedzictwo, z którego ka¿dy mo¿e swobod-
nie czerpaæ. Wszyscy ludzie, wywodz¹cy siê z ró¿nych krajów i tradycji, zostaj¹ powo-
³ani w Chrystusie do udzia³u w jednoœci rodziny dzieci Bo¿ych”22. Z tego spotkania
wiary chrzeœcijañskiej z ró¿nymi kulturami zrodzi³a siê nowa rzeczywistoœæ, która po
dzieñ dzisiejszy przemienia dzieje œwiata23. 

15. Koœció³ nie ustaje w dziele ewangelizacji kultury. W kolejnych pokoleniach
wci¹¿ na nowo dokonuje siê „wydarzenie Piêædziesi¹tnicy”, którego œwiadkami byli
pielgrzymi przebywaj¹cy po Zmartwychwstaniu w Jerozolimie i s³ysz¹cy w swoich jê-
zykach „wielkie dzie³a Bo¿e” (Dz 2, 7–11). Ewangelizacja kultur — wielkie zmaga-
nie o duszê œwiata, oczyszczanie i prowadzenie do Pe³ni ziaren dobra i prawdy roz-
sianych we wszystkich cywilizacjach, jest jednoczeœnie wcielaniem Ewangelii w kul-
tury, wielkim procesem inkulturacji. „Tak by³o od pocz¹tku […] i tak musi byæ na-
dal, bo œlad, jaki w kulturze zostawia Ewangelia, jest znakiem jej nieprzemijaj¹cej ¿y-
wotnoœci i si³y zdolnej dotykaæ serca i umys³y coraz to nowych pokoleñ”24. 

Ewangelizacja kultury nie jest zatem jak¹œ tylko propozycj¹, sugesti¹ czy rad¹,
lecz nakazem wynikaj¹cym z istoty Ewangelii. Nie zrealizuje siê go bez ewange-
licznego radykalizmu, tak charakterystycznego dla pierwotnego Koœcio³a. Radyka-
lizm jest niew¹tpliwie jednym z podstawowych warunków skutecznoœci ewangeli-
zacji kultury.

16. Ewangelizowanie kultury najbardziej skutecznie dokonuje siê poprzez
dzia³alnoœæ apostolsk¹ œwieckich. Dlatego Koœció³ zachêca ich, „by z odwag¹
i twórcz¹ inteligencj¹ byli obecni w uprzywilejowanych miejscach kultury, jakimi s¹
szko³y i uniwersytety, oœrodki badañ naukowych i technicznych, œrodowiska twór-
czoœci artystycznej i humanistycznej refleksji. Celem tej obecnoœci jest nie tylko
uznanie i ewentualne oczyszczenie krytycznie ocenianych elementów istniej¹cej
kultury, ale tak¿e ich podniesienie poprzez oryginalne bogactwo Ewangelii i wiary
chrzeœcijañskiej”25.

17. Bóg, objawiaj¹c siê, „przemawia³ stosownie do stanu kultur w³aœciwego ró¿-
nym epokom”26. Podobnie postêpowa³ i pragnie postêpowaæ Koœció³. Nie uto¿sa-
mia siê on z ¿adn¹ kultur¹, nie wi¹¿e siê z jakimœ jednym jej typem czy stylem, ale
nawi¹zuje ³¹cznoœæ z ró¿nymi formami i w ten sposób wzbogaca swoje uniwersalne
pos³annictwo. Mo¿na jednak mówiæ o kulturze chrzeœcijañskiej. Okreœlenie to
wskazuje na twórczy wp³yw wiary chrzeœcijañskiej na uformowanie danej kultury.
Chrystus i Jego Ewangelia s¹ natchnieniem dla kompozytorów, pisarzy czy architek-
tów i malarzy.

Chrzeœcijanie tworz¹ kulturê chrzeœcijañsk¹, wcielaj¹c Ewangeliê w rozmaite dzie-
dziny ¿ycia. Jan Pawe³ II stwierdzi³ nawet, ¿e „wiara, która nie staje siê kultur¹, jest
wiar¹ nie w pe³ni przyjêt¹, nie w ca³oœci przemyœlan¹, nie prze¿yt¹ wiernie”27. Beaty-
fikuj¹c Fra Angelico, Ojciec Œwiêty tak scharakteryzowa³ jego ¿ycie: „Urzeczywistni³
on […] organiczny i podstawowy zwi¹zek pomiêdzy chrzeœcijañstwem a kultur¹, po-
miêdzy cz³owiekiem i Ewangeli¹. W nim wiara sta³a siê kultur¹, a kultura prze¿ywa-
n¹ wiar¹. £¹czy³ piêkno dzie³ z piêknem duszy”28. W kulturze chrzeœcijañskiej prze-
nikaj¹ siê: wielka odpowiedzialnoœæ za wychowanie cz³owieka, solidarnoœæ w dŸwiga-
niu krzy¿a cz³owieczego losu oraz wra¿liwoœæ na piêkno, dobro i prawdê.
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Koœció³ o œrodkach spo³ecznego komunikowania

18. Spo³eczeñstwo wspó³czesne stopniowo przekszta³ca siê w „spo³eczeñstwo
epoki informacji”, pokolenia obecne — w „pokolenia mass mediów”, a kultura —
w „kulturê œrodków spo³ecznego przekazu”. W niezwykle szybkim tempie rozwijaj¹
siê i zmieniaj¹ techniki przekazu informacji: ³¹cznoœæ satelitarna, telewizja kablowa
i cyfrowa, w³ókna optyczne, kasety magnetowidowe i p³yty kompaktowe, sporz¹dza-
nie obrazów za pomoc¹ komputera oraz wiele innych technik komputerowych i cy-
frowych. 

Przemiany te s¹ czymœ wiêcej ni¿ przewrotem o charakterze technicznym. Wie-
dza o ¿yciu i sposób myœlenia o nim s¹ w znacznym stopniu okreœlane przez œrodki
przekazu, a doœwiadczenie sta³o siê w du¿ej mierze doœwiadczeniem zdobytym za
poœrednictwem œrodków przekazu. Wp³ywaj¹ one nie tylko na to, jak ludzie myœl¹,
ale tak¿e o czym myœl¹. „Dla wielu rzeczywistoœci¹ jest to, co œrodki przekazu uzna-
j¹ za rzeczywiste; wszystko, czemu nie poœwiêcaj¹ uwagi, wydaje siê pozbawione zna-
czenia. W ten sposób jednostki i grupy, o których nie mówi siê w œrodkach przeka-
zu, mog¹ byæ de facto zmuszone do milczenia; nawet g³os Ewangelii mo¿e zostaæ
w ten sposób przyt³umiony, chocia¿ nie ca³kiem zag³uszony”29. 

19. Koœció³ ubogaca refleksjê nad rzeczywistoœci¹ komunikowania ukazuj¹c jej ce-
le, wewnêtrzne struktury, sposoby, formy i rodzaje dzia³ania w œwietle Objawienia Bo-
¿ego i œwiadectwa prawdzie, dla którego przyszed³ na œwiat Chrystus (por. J 18, 37).

Podstawowym celem dzia³ania mediów jest s³u¿ba ludziom przez ukazywanie
„blasku prawdy” (veritatis splendor), dobra i piêkna. Ukazywanie „blasku prawdy”
polega na obiektywnym i rzetelnym przekazywaniu informacji, unikaniu manipu-
lacji i przyjmowaniu nieprzekupnej postawy wobec prawdy. Cz³owiek winien byæ
informowany w sposób szeroki, dok³adny i wierny, aby rozumia³ przemiany zacho-
dz¹ce w dzisiejszym œwiecie i by³ przygotowany do podejmowania wyborów z ni-
mi zwi¹zanych. Dobra informacja pomaga mu wype³niæ aktywn¹ i odpowiedzialn¹
rolê odpowiednio do swego miejsca w spo³eczeñstwie i w³¹czyæ siê w ¿ycie ekono-
miczne i polityczne, spo³eczne, kulturalne i religijne30. 

S³u¿ba prawdzie jest zatem s³u¿b¹ ca³emu cz³owiekowi, co wyra¿a siê w rozwo-
ju jego potrzeb kulturalnych i religijnych, zarówno w zakresie indywidualnym, jak
i spo³ecznym. „Prawda bowiem zwi¹zana jest nierozerwalnie z dobrem i piêknem.
Tam wiêc, gdzie przekazywana jest prawda, objawia siê równie¿ potêga dobra i blask
piêkna, a cz³owiek, który ich doœwiadcza, nabywa szlachetnoœci i kultury. Jest to
szczególna misja, wnosz¹ca wielki wk³ad w dobro i postêp spo³eczeñstwa”31. 

20. „Œrodki przekazu — mówi³ Jan Pawe³ II w 1991 roku w Olsztynie — win-
ny podejmowaæ obronê wolnoœci, ale tak¿e poszanowanie godnoœci osoby, winny po-
pieraæ autentyczn¹ kulturê. Kultura jest wspólnym dobrem narodu, wyra¿a jego god-
noœæ i wielkoœæ […]. Spo³eczeñstwo ma byæ informowane w sposób uczciwy, zgod-
ny z prawd¹ i godnoœci¹ narodu. Prasa, film, radio, telewizja, teatr winny formowaæ
spo³eczeñstwo, tworzyæ i pielêgnowaæ kulturê, która przyczyni siê do jego postêpu,
a nie do os³abienia czy zniszczenia. Winny byæ przepojone Ewangeli¹, zbawczym s³o-
wem Chrystusa”32. 

21. Media przekraczaj¹ dzisiaj granice pañstw i obejmuj¹ sw¹ „sieci¹” ca³¹ kulê
ziemsk¹. Proces ten przyczynia siê do wzrostu miêdzyludzkiego braterstwa, wspoma-
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ga okazywanie solidarnoœci cierpi¹cym wskutek rozmaitych nieszczêœæ i kataklizmów,
u³atwia dzielenie siê dobrami kultury. Dzia³a on jednak równie¿ na szkodê niektó-
rych narodów i ich kultur. Narodom biedniejszym i kulturom dysponuj¹cym
w mniejszym stopniu zdobyczami technicznymi narzuca siê — czêsto ze szkod¹ dla
istniej¹cych form sztuki i œrodków przekazu oraz dla uosabianych przez nie warto-
œci — model kultury monogenicznej, banalnej, odwo³uj¹cej siê do instynktów i za-
sady przyjemnoœci. 

„Koœció³, uznaj¹c, ¿e «uprzywilejowan¹ drog¹ prowadz¹c¹ do tworzenia i prze-
kazywania kultury s¹ œrodki spo³ecznego przekazu»33, uwa¿a za swój obowi¹zek
«popieraæ autentyczn¹ kulturê poszczególnych narodów, zdecydowanie i z odwag¹
przeciwstawiaj¹c siê wszelkim formom monopolizacji i manipulowania»”34. Pod-
kreœla jednak, ¿e „rozwi¹zania problemów wynik³ych z nie uregulowanej prawnie
komercjalizacji i prywatyzacji nie nale¿y szukaæ w pañstwowej kontroli œrodków
przekazu, lecz w uporz¹dkowaniu tej dziedziny zgodnie z zasad¹ s³u¿by spo³e-
czeñstwu oraz wiêkszej odpowiedzialnoœci publicznej”35. 

22. Od pocz¹tku swego istnienia media publiczne sta³y siê narzêdziem informa-
cji o ¿yciu polityczno–spo³ecznym, przekazu idei i kszta³towania kultury politycznej.
Szybko dosz³o jednak do ideologicznej i politycznej manipulacji. Celowa³y w tym
zw³aszcza systemy totalitarne. Ale tak¿e w systemach demokratycznych okreœla siê
czêsto „strefy wp³ywu” rozmaitych grup politycznych ze szkod¹ dla prawdy.

Najpowa¿niejszym zarzutem kierowanym przeciwko mediom jest zarzut mani-
pulowania, czyli wykorzystywania cz³owieka — wbrew jego interesom i woli — do
cudzych, nieetycznych interesów. Manipulacja odbiera podmiotowoœæ cz³owiekowi
i uczy go pojmowania ¿ycia jako swoistej manipulacji. Mo¿na mówiæ nawet o „dyk-
taturze mediów”, gdy w sposób zamierzony, niekiedy natarczywie narzucaj¹ pewne
mody i opinie, przy czym trudno jest poddaæ krytycznej analizie przes³anki, na któ-
rych siê opieraj¹. 

Powszechnym zjawiskiem jest komercjalizacja mediów. Dzienniki, magazyny,
rozg³oœnie i stacje telewizyjne sta³y siê dzisiaj atrakcyjnym towarem, p³aszczyzn¹ in-
westycji i dziedzin¹ ostrej konkurencji. Wprawdzie przyczynia siê to do zapewnienia
utrzymania tysiêcy ludzi, pozwala na podnoszenie poziomu techniki, stwarza mo¿-
liwoœæ rozpoznawania autentycznych potrzeb i odpowiadania na nie przez reklamê,
to zauwa¿a siê jednak i niepokoj¹ce zjawiska: sprzeda¿ reklamy i programów wp³ywa
na ich poziom, okreœla stosunek do odbiorcy, dyktuje hierarchiê wartoœci. Sukces
œrodka przekazu, programu czy reklamy jest mierzony czêsto poprzez kryterium zy-
sku, nie zaœ s³u¿by. Popularnoœæ góruje nad jakoœci¹, która zostaje œwiadomie obni-
¿ona do poziomu najni¿szego wspólnego mianownika. Specjaliœci od reklamy, powo-
dowani chêci¹ zysku rozbudzaj¹ sztuczne potrzeby i tworz¹ z³e wzorce konsumpcyj-
ne. W ten sposób propaguj¹ i utrwalaj¹ konsumpcjonizm. Nadto menad¿erowie
g³ówn¹ zasad¹ programow¹ czyni¹ czêsto sam¹ tylko poczytnoœæ lub ogl¹dalnoœæ —
„dobre jest to, co siê dobrze sprzedaje!”36. 

23. Koœció³ podkreœla pozytywne funkcje telewizji, g³ównie w zakresie informa-
cji, edukacji i rozrywki. Zwraca jednak uwagê, ¿e mo¿e ona szkodziæ, zw³aszcza ¿y-
ciu rodzinnemu, przez propagowanie fa³szywych wartoœci, wzorców postêpowania
i wizji ¿ycia, rozpowszechnianie pornografii i obrazów brutalnej przemocy, wpaja-
nie sceptycyzmu religijnego i relatywizmu moralnego, przedstawianie bie¿¹cych wy-
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darzeñ i problemów w sposób celowo wypaczony, agresywn¹ reklamê, odwo³uj¹c¹ siê
do najni¿szych instynktów. Nawet wówczas, gdy programy telewizyjne nie budz¹
zastrze¿eñ moralnych, nieuporz¹dkowane korzystanie z telewizji mo¿e powodowaæ
zamykanie siê cz³onków rodziny w ich osobnych œwiatach, rozrywaj¹c wiêzi miêdzy-
osobowe i prowadz¹c do wzajemnego wyobcowania siê37. 

24. Liczne dzie³a sztuki, zw³aszcza muzyczne, literackie i teatralne, zosta³y
stworzone dla rozrywki szerokiego krêgu odbiorców. Ró¿norodne programy rozryw-
kowe i transmisje sportowe przynosz¹ wielu ludziom odprê¿enie. Koœció³ zwraca jed-
nak uwagê na to, aby odbiorcy umieli zachowaæ umiar w ogl¹daniu tego rodzaju pro-
gramów. Mo¿na bowiem tak dalece ulec zewnêtrznemu urokowi programów lub
przesadnej ciekawoœci, ¿e traci siê kontakt z rzeczywistoœci¹, zaniedbuje ¿ycie ducho-
we, relacje z innymi i stêpia siê wra¿liwoœæ na potrzeby ich serca, a tak¿e marnuje siê
bezu¿ytecznie czas38. 

25. Media w znacznym stopniu przyczyniaj¹ siê do odkrycia i zdemaskowania
przemocy oraz okrucieñstwa. Niektórzy dziennikarze przyp³acili ¿yciem s³u¿bê na
rzecz œwiata bez agresji, dyktatur i totalitaryzmu. Media tak¿e w tej dziedzinie mo-
g¹ pe³niæ funkcjê wychowawcz¹ — z³o mo¿na tak przedstawiæ, aby odbiorcy od-
rzucili je w swoim ¿yciu. Niestety najczêœciej zwracaj¹c siê ponad potrzebê ku wy-
darzeniom krwawym i opisuj¹c je w sposób przerysowany, tworz¹ fa³szyw¹ wizjê
¿ycia ludzkiego i jego uwarunkowañ. Niekiedy wywo³uj¹ nawet nawyk myœlowy,
który sk³ania do traktowania si³y i przemocy jako normalnych dróg rozwi¹zania
konfliktów39.

26. Katolicy odpowiedzialni za funkcjonowanie œrodków przekazu, gdy dobrze
wykonuj¹ swój zawód, realizuj¹ pos³annictwo prorockie, do którego wezwany jest
ka¿dy uczeñ Chrystusa. Polega ono nie tylko na tym, ¿e daj¹ œwiadectwo jako twór-
cy i wspó³pracownicy zatrudnieni w œwieckich mediach, lecz tak¿e na obowi¹zku
przedstawiania myœli katolickiej w tych wszystkich kwestiach, które nurtuj¹ spo³e-
czeñstwo. Winni te¿ wspomagaæ innych twórców i dziennikarzy w przedstawianiu re-
ligijnego aspektu rzeczywistoœci we w³aœciwym œwietle oraz zabiegaæ o to, aby w me-
diach nie pomijano wydarzeñ religijnych40. Maj¹ w zwi¹zku z tym prawo otrzymy-
waæ od Koœcio³a pomoc duchow¹ odpowiadaj¹c¹ wadze i trudnoœci ich zawodu41. 

27. Koœció³ widzi w œrodkach spo³ecznej komunikacji przede wszystkim ol-
brzymi potencja³ ewangelizacyjny i szuka sposobów ich wykorzystania w dzia³al-
noœci apostolskiej przez wydawanie w³asnych czasopism, powo³ywanie rozg³oœni
i stacji telewizyjnych, przez programy religijne, transmisje uroczystoœci i rozpo-
wszechnianie odpowiednich kaset, przez tworzenie stron WWW w Internecie oraz
organizowanie konkursów i przyznawanie nagród za dzie³a promuj¹ce wartoœci
chrzeœcijañskie. Ewangelizacja przez media oraz formacja dziennikarzy i innych
specjalistów uznawana jest za jedno z podstawowych zadañ Koœcio³a. 

28. Media mog¹ ubogacaæ cz³owieka, mog¹ te¿ pozbawiaæ go godnoœci. Chrze-
œcijanie winni pamiêtaæ o zachowaniu wolnoœci i odpowiedzialnoœci w korzystaniu
z mediów. Nie mog¹ stawaæ siê ich niewolnikami. Niezmiernie wa¿ny jest zdrowy
krytycyzm w stosunku do propozycji mediów, œwiadome wybieranie spoœród nich
tego, co wartoœciowe i s³u¿¹ce dobru. „Ci¹g³e ogl¹danie lub s³uchanie programów
lekkich i banalnych sprawia, ¿e nie³atwo przychodzi zachowaæ poczucie smaku ar-
tystycznego i poprawny zmys³ krytyczny, w³aœciwy wy¿szej kulturze”42. 
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29. Syntezê nauki wspó³czesnego Koœcio³a o mediach przedstawi³ Jan Pawe³ II
w przemówieniu „W imiê przysz³oœci kultury”, wyg³oszonym w siedzibie UNESCO
w 1980 roku: „Skoro œrodki te s¹ «spo³ecznymi» œrodkami przekazu, nie mog¹ po-
zostawaæ tylko œrodkami dominacji nad innymi czy to ze strony czynników sprawu-
j¹cych w³adzê polityczn¹, czy te¿ ze strony potentatów finansowych, dyktuj¹cych ich
program i profil. Musz¹ stawaæ siê œrodkiem — i jak¿e wa¿nym œrodkiem — ekspre-
sji tego spo³eczeñstwa, które z nich korzysta i ostatecznie je utrzymuje. Musz¹ li-
czyæ siê z prawdziwymi potrzebami tego spo³eczeñstwa. Musz¹ liczyæ siê z kultur¹
narodu i jego histori¹. Musz¹ respektowaæ odpowiedzialnoœæ wychowawcz¹ rodziny.
Musz¹ liczyæ siê z dobrem cz³owieka, z jego godnoœci¹. Nie mog¹ byæ podporz¹d-
kowane kryteriom interesu, sensacji i doraŸnego sukcesu — ale, licz¹c siê z wymo-
gami etyki, musz¹ s³u¿yæ budowaniu ¿ycia «bardziej ludzkiego»”43. 

KULTURA POLSKA — ZAPIS PRZEMIAN

Kultura polska w latach 1939–1989

30. W czasie II wojny œwiatowej kultura polska ponios³a ogromne straty. Oby-
dwaj okupanci wymordowali znaczn¹ czêœæ inteligencji twórczej, zniszczyli liczne
œwi¹tynie, biblioteki i muzea oraz zagrabili wiele dóbr kultury. Nauka i kultura pol-
ska zesz³y do podziemia. 

31. Po wojnie najboleœniejsze zmiany przynios³o znalezienie siê Polski w strefie
bezpoœrednich wp³ywów ateistycznego komunizmu. Kultura zosta³a podporz¹dko-
wana celom totalitarnego pañstwa. Przez 45 lat by³a odcinana od swoich chrzeœcijañ-
skich i zachodnioeuropejskich korzeni. Wzywanie do walki klasowej i nienawiœci,
a tak¿e tworzenie systemu nieustannych podejrzeñ dzia³a³y na rzecz wytworzenia lê-
ków, ksenofobii i niszczy³y kulturê wspó³¿ycia. Niczym nie skrêpowana cenzura zaj-
mowa³a siê fa³szowaniem historii i prawdy o ¿yciu spo³ecznym. Kulturze polskiej na-
rzucono naiwny optymizm wobec postêpu, oraz racjonalizm, który sprowadza³ po-
znanie do empirii a religiê lekcewa¿y³ jako wartoœæ „niepraktyczn¹” czy wrêcz szko-
dliw¹ dla cz³owieka. 

Forsowna industrializacja spowodowa³a oderwanie siê du¿ych grup ludnoœci od
pod³o¿a kulturowego, przy czym w¹tpliwy nieraz «awans kulturalny» wywo³ywa³ czê-
sto chêæ odciêcia siê od dawnych wzorów zachowañ. 

32. W³adze komunistyczne odebra³y Koœcio³owi mo¿liwoœæ prowadzenia w³asne-
go szkolnictwa, zamknê³y wiêkszoœæ wydawnictw koœcielnych i zlikwidowa³y niemal
wszystkie tytu³y prasowe, a inne poddawa³y surowej cenzurze. Œrodowiska inteligen-
cji katolickiej podlega³y sta³ej inwigilacji. Mimo to, Koœció³ sta³ siê — dziêki poœwiê-
ceniu wielu duchownych i œwieckich — oaz¹ wolnoœci kultury. 

Koœció³ w Polsce, broni¹c to¿samoœci narodowej, k³ad³ nacisk na historiê, pamiêæ,
obronê kultury. Dziêki temu przetrwa³ katolicki obyczaj, modele i wzorce zachowañ.
Mimo ogromnych trudnoœci powsta³o te¿ w tym okresie wiele œwi¹tyñ i dzie³ sztu-
ki œwiadcz¹cych o nieprzerwanej obecnoœci chrzeœcijañstwa. Wa¿n¹ rolê inspiruj¹c¹
wobec kultury polskiej odgrywa³ Katolicki Uniwersytet Lubelski. Oœrodkami kszta³-
towania œwiadomoœci religijnej, kulturalnej i obywatelskiej by³y tak¿e od roku 1957
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Kluby Inteligencji Katolickiej. Œrodowiska nielicznych tygodników i czasopism ka-
tolickich tworzy³y nurt alternatywny wobec oficjalnego dziennikarstwa. 

W niektórych parafiach, klasztorach i seminariach duchownych przetrwa³y ama-
torskie grupy teatralne. Rozwija³ siê ciekawy nurt piosenki religijnej. 

33. W latach siedemdziesi¹tych Koœció³ w znacz¹cy sposób przyczyni³ siê do in-
tegracji przeciwstawianych sobie dotychczas œrodowisk inteligenckich i robotni-
czych. Powsta³o duszpasterstwo œrodowisk twórczych, wspó³pracuj¹ce z parafiami
i duszpasterstwem œwiata pracy. 

Zwi¹zek kultury narodowej i Koœcio³a w ostatnich dziesiêcioleciach Polskiej
Rzeczpospolitej Ludowej odzwierciedla³y tygodnie kultury chrzeœcijañskiej, które
gromadzi³y w œwi¹tyniach uczonych i artystów, duchownych i œwieckich, wierz¹cych
i niewierz¹cych. 

Kultura polska po roku 1989

34. Po roku 1989 kultura polska odzyska³a wolnoœæ ekspresji. Stopniowo prze-
prowadza siê reformê szkolnictwa. Zosta³a zniesiona cenzura. Rozwija siê wolny ry-
nek wydawniczy, powstaje wiele czasopism, rozg³oœni i stacji telewizyjnych. Publicz-
ne radio i telewizja ulegaj¹ powolnym przeobra¿eniom. Kszta³tuje siê pluralizm in-
formacyjny. W publicznych mediach elektronicznych powsta³y redakcje programów
katolickich. Zauwa¿alna zmiana dokona³a siê w sposobie prezentacji ¿ycia koœcielne-
go, zw³aszcza pielgrzymek Jana Paw³a II do Ojczyzny. 

Koœció³, raduj¹c siê z pozytywnych przemian, nie mo¿e jednak przestaæ pe³niæ swej
funkcji prorockiej. Zwraca wiêc uwagê na blaski i cienie aktualnej sytuacji. 

35. Upadek muru berliñskiego nie by³ wcale równoznaczny z upadkiem komu-
nizmu w sferze mentalnoœci. Utrwalane przez prawie pó³wiecze wzorce kulturowe
ci¹gle jeszcze wype³niaj¹ niema³e obszary œwiadomoœci i œrodowiska ¿yciowego Po-
laków. Pod ich wyraŸnym wp³ywem ci¹gle jeszcze pozostaje szkolnictwo, liczne or-
ganizacje m³odzie¿owe a tak¿e publiczne œrodki spo³ecznej komunikacji. 

36. Wiele problemów kulturowych Polska dzieli wraz z cywilizacj¹ zachodni¹.
Zauwa¿a siê wyraŸne nastawienie na kszta³towanie i podnoszenie poziomu kultury
materialnej. Temu trendowi, który zawiera w sobie pewne cechy pozytywne, towarzy-
szy, niestety, wyraŸnie obecny w Polsce kryzys przejawiaj¹cy siê w braku zaintereso-
wania wartoœciami duchowymi. 

S³owo drukowane traci nabywców i czytelników na korzyœæ telewizji. Fascynacja
mediami elektronicznymi skazuje cz³owieka na jeden sposób przekazu informacji.
Nauczyciele odnotowuj¹ u uczniów wszystkich typów szkó³ wzrastaj¹c¹ nieporad-
noœæ w sztuce pisania i czytania. 

37. Muzyka rockowa jest dzisiaj jednym ze znacz¹cych czynników kszta³tuj¹-
cych œwiatopogl¹d i postawy spo³eczne jej mi³oœników. Niepokój wywo³uje zazwy-
czaj negatywny wp³yw wiêkszoœci tego typu muzyki na ¿ycie religijne, moralne i in-
telektualne osób, które uto¿samiaj¹ siê z form¹ i treœciami w niej zawartymi. 

38. W telewizji i radiu, a tak¿e w licznych czasopismach kobiecych i m³odzie¿o-
wych maleje obecnoœæ kultury polskiej na rzecz kultury obcej, g³ównie amerykañ-
skiej. Wiele programów i publikacji odznacza siê p³ytkoœci¹ treœci, infantylnym
przedstawianiem problemów ¿yciowych, wulgarnoœci¹ jêzyka, pomijaniem lub wrêcz
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oœmieszaniem spraw zwi¹zanych z ¿yciem religijnym, jak równie¿ z istot¹ i ¿yciem
samego Koœcio³a. 

39. Od 1989 roku rozwija siê w Polsce przemys³ pornograficzny, najczêœciej po-
wi¹zany z zachodnim kapita³em i rynkiem wydawniczym. Sejm uchwali³ ustawê
znacznie ³agodz¹c¹ dotychczasowe sformu³owania prawne w stosunku do pornogra-
fii. Do publicznych dyskusji na temat pornografii z regu³y nie s¹ zapraszani rodzice,
wychowawcy i duszpasterze. 

40. Rodzice, czêsto dla tzw. œwiêtego spokoju, pozostawiaj¹ swoje dzieci sam na
sam z telewizj¹ lub komputerem. Nawet ci, którzy zdaj¹ sobie sprawê z tego, ¿e ich
dzieci spêdzaj¹ zbyt wiele czasu przed telewizorem, najczêœciej nie wiedz¹, jak zmie-
niæ tê sytuacjê. Decyduj¹ siê wiêc albo na ma³o skuteczne metody zakazu, albo znie-
chêceni zajmuj¹ postawê przyzwalaj¹c¹. 

41. Wiêkszoœæ opisanych zagro¿eñ albo wyp³ywa z nurtu kultury masowej, albo
w niej znajduje swój wyraz. Sk³adaj¹ siê na ni¹ popularne seriale telewizyjne, pro-
gramy rozrywkowe i produkty filmowe nie odwo³uj¹ce siê do wartoœci wy¿szych,
muzyka pop, video–clipy, komiksy, masowa powieœæ (krymina³, melodramat, science fic-
tion itp.). Tego typu «umasowienie» powoduje niebezpieczne obni¿enie poziomu
kultury. W konsekwencji produkty te prowadz¹ do ukszta³towania siê mentalnoœci
uniformistycznej i do stworzenia «cz³owieka jednowymiarowego», który nie do-
strzega w swym ¿yciu miejsca na wartoœci chrzeœcijañskie i powszechnie uznane za-
sady moralne.

Trzeba jednak stwierdziæ, ¿e kultura masowa — obok licznych zagro¿eñ — nie-
sie ze sob¹ równie¿ niekiedy pewn¹ otwartoœæ na transcendencjê i wartoœci, które nie
zawsze s¹ dostrzegane w kulturze elitarnej. Kultura masowa niesie równie¿ szansê
stworzenia miêdzyludzkiej solidarnoœci opartej na pozytywnych wartoœciach i g³êbo-
kich pragnieniach oraz niepokojach ludzkiego serca. 

Liczne filmy z krêgu kultury masowej, chocia¿ najczêœciej milcz¹ o Bogu, opo-
wiadaj¹ jednak o pragnieniu mi³oœci i sensu ¿ycia. We wspó³czesnych piosenkach po-
jawiaj¹ siê te¿ niekiedy elementy ewangeliczne: protestu przeciwko „dobrze siê ma-
j¹cym”, apelu o mi³oœæ i o nie uleganie z³u. 

42. Kultura masowa znajduje odbicie w kryzysie to¿samoœciowym. Jego naj-
bardziej charakterystyczne przejawy to odrzucenie istnienia prawdy, zw³aszcza
w odniesieniu do norm moralnych. £¹czy siê z tym utrata to¿samoœci religijnej
przejawiaj¹ca siê w postawie cz³owieka, który jest przekonany o tym, ¿e to on de-
cyduje o tym, które prawdy wiary i przykazania s¹ dla niego wi¹¿¹ce. Kszta³tuje
siê cz³owiek „zapoœredniczony” przez media: „cz³owiek chwili”, bezkrytyczny wo-
bec przedstawianych mu wzorców ¿ycia, myœl¹cy przede wszystkim o sprawach
osobistych, g³odny sukcesu, niewra¿liwy na spójny system wartoœci i oddalaj¹cy od
siebie pytania ostateczne. Nastawienie konsumpcyjne wypiera zeñ kontemplatyw-
noœæ i zdolnoœæ do wyra¿ania podziwu. Kardynaln¹ cnot¹ takiego cz³owieka uczy-
niono tolerancjê, rozumian¹ czêsto jako ca³kowita nieingerencja w œwiat drugiego,
totalna zgoda na to, jakim jest, oraz pozbawienie jakiejkolwiek instancji Boskiej
i ludzkiej (rodzice, nauczyciele) prawa do stawiania mu wymagañ. Tolerancji ta-
kiej towarzyszy wprawdzie pewna wra¿liwoœæ, ale zazwyczaj dotyczy ona nie po-
staw, na przyk³ad wiernoœci czy trwania przy drugim, lecz sytuacji jednorazowych:
wypadku, œmiertelnej choroby, œmierci.
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43. Liczne media uprawiaj¹ propagandê antykoœcieln¹. Pod jej wp³ywem ukszta³-
towa³ siê szereg mitów: „mit Koœcio³a–organizacji” maj¹cej cele wy³¹cznie ziemskie,
mit „Koœcio³a bogatego”, „mit fanatyzmu religijnego Polaków”, „mit prywatnoœci re-
ligii”, „mit Koœcio³a nieudolnego”. 

44. Nasila siê dzia³alnoœæ sekt, grup satanistycznych i organizacji o ró¿nym stop-
niu utajnienia. Niektóre z nich wprowadzaj¹ do obiegu spo³ecznego elementy o cha-
rakterze antykultury. 

Kultura chrzeœcijañska

45. Po odzyskaniu suwerennoœci w 1989 roku Koœció³ móg³ powróciæ na obsza-
ry, które do tej pory rezerwowa³o sobie ideologiczne pañstwo: do szpitali, wiêzieñ,
wojska, a zw³aszcza do szkó³ i œrodków spo³ecznego przekazu. 

46. W atmosferze wolnoœci szybko rozwinê³y siê katolickie inicjatywy wydaw-
nicze. Wiele diecezji w Polsce dysponuje obecnie w³asn¹ oficyn¹ wydawnicz¹.
W wiêkszych miastach powsta³y ksiêgarnie katolickie. W wielu parafiach tworzone
s¹ biblioteki oraz kioski z ksi¹¿kami i ksiêgarnie. Ich liczba ci¹gle jednak nie jest
wystarczaj¹ca.

Publikuje siê liczne ksi¹¿ki o treœciach religijnych. Zwracaj¹ uwagê przek³ady zna-
nych autorów zachodnich. Czêsto jednak s¹ to publikacje nastawione przede wszyst-
kim na sukces komercyjny, sensacyjne lub o niskiej wartoœci duchowej. 

47. Koœció³ w Polsce dysponuje licznymi rozg³oœniami radiowymi o zasiêgu
ogólnopolskim, diecezjalnym i parafialnym, a tak¿e telewizj¹ lokaln¹ pod nazw¹ TV
Niepokalanów oraz sta³ymi programami w telewizji publicznej. 

Od ponad pó³ wieku Radio Watykañskie uczestniczy w wydarzeniach ¿ycia
Koœcio³a powszechnego i polskiego dostarczaj¹c przez swoj¹ Sekcjê Polsk¹ boga-
ty serwis informacyjny oraz formuj¹c s³uchaczy z godnie z nauczaniem Stolicy
Apostolskiej.

W 1997 roku w Polsce pracowa³o 46 rozg³oœni diecezjalnych na 56 czêstotliwo-
œciach. Szereg diecezjalnych rozg³oœni katolickich utworzy³o sieæ Radia Plus, które
wci¹¿ udoskonala swój przekaz i jest w fazie poszukiwania w³asnej to¿samoœci.
W wielu krêgach du¿¹ popularnoœci¹ cieszy siê, zw³aszcza ze wzglêdu na znaczn¹
czêœæ programu poœwiêconego modlitwie i katechezie, Radio Maryja, które swoim
zasiêgiem wykracza tak¿e poza granice naszego kraju. 

48. Wielkie zas³ugi dla formacji kulturalnej, moralnej i religijnej ma prasa kato-
licka. Do kraju dociera polska edycja „L’Osservatore Romano”, które przybli¿a na-
uczanie papieskie. Od 1993 roku dzia³a Katolicka Agencja Informacyjna. Prasa ka-
tolicka w Polsce obejmuje ok. 300 tytu³ów (prasa lokalna, regionalna i ogólnopol-
ska). W 27 diecezjach wydawane s¹ lokalne edycje tygodników ogólnopolskich. Po-
nadto oko³o 700 parafii wydaje w³asne pismo. 

49. Koœció³ w Polsce zaczyna, w niewielkim jeszcze zakresie, korzystaæ z mo¿li-
woœci informacyjnych i ewangelizacyjnych Internetu i publikacji multimedialnych.
Od 1996 roku istnieje katalog zasobów chrzeœcijañskich „Mateusz”. W 1999 roku
zosta³ uruchomiony centralny serwer katolicki „Opoka”. 

50. Od kilku lat Koœció³ w Polsce kszta³ci dziennikarzy w Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim, w Uniwersytecie Kard. Stefana Wyszyñskiego w Warszawie oraz
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w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie i Papieskim Wydziale Teologicznym
we Wroc³awiu.

51. W wielu diecezjach rozwija siê duszpasterstwo twórców kultury, obejmuj¹ce
równie¿ dziennikarzy prasy, radia i telewizji. Troska Koœcio³a w wielu œrodowiskach
animatorów kultury i dziennikarzy zmierza do pog³êbienia i rozwiniêcia dotychcza-
sowych form w³aœciwego im duszpasterstwa. Koœció³ wspieraj¹ w tym zakresie kato-
lickie stowarzyszenia zawodowe twórców, wydawców i dziennikarzy, które uzyska³y
akceptacjê Episkopatu. 

52. Na rynku ksiêgarskim pojawi³y siê ostatnio publikacje, które mog¹ s³u¿yæ po-
moc¹ w krytycznym odbiorze mediów. Rodzice, nauczyciele, duszpasterze i kateche-
ci nie zawsze o nich wiedz¹ i bardzo rzadko po nie siêgaj¹. 

W TROSCE O DUCHA KULTURY.
ZADANIA KOŒCIO£A

53. Podstawowy program dla dzia³alnoœci Koœcio³a w Polsce na polu kultury za-
kreœli³ w 1998 roku Jan Pawe³ II w przemówieniu do biskupów przyby³ych ad limina
Apostolorum: „Koœció³ w Polsce ma w tej dziedzinie niezwykle wa¿n¹ rolê do spe³nie-
nia. Chodzi o to, aby treœci¹ i wartoœciami Ewangelii przepojone zosta³y kategorie my-
œlenia, kryteria ocen i normy dzia³ania cz³owieka. Nale¿y d¹¿yæ do tego, aby ca³a kul-
tura przenikniêta zosta³a duchem chrzeœcijañskim. Kultura wspó³czesna ma do swo-
jej dyspozycji nowe œrodki wyrazu i nowe mo¿liwoœci techniczne. Powszechnoœæ tych
œrodków i potêga ich oddzia³ywania maj¹ wielki wp³yw na mentalnoœæ i kszta³towanie
postaw spo³eczeñstwa. Nale¿y zatem popieraæ wa¿ne inicjatywy, które przyci¹ga³yby
uwagê twórców i stanowi³y bodziec dla promocji ich dzia³alnoœci oraz rozwoju i in-
spirowania talentów w harmonii z chrzeœcijañsk¹ to¿samoœci¹ narodu i jego chwaleb-
n¹ tradycj¹. Nie mo¿na szczêdziæ œrodków koniecznych do pielêgnowania tego
wszystkiego, co szlachetne, wznios³e i dobre. Potrzebny jest wspólny wysi³ek zmierza-
j¹cy do budowania zaufania miêdzy Koœcio³em a ludŸmi kultury oraz poszukiwania
jêzyka, którym trafi on do ich umys³ów i serc, wprowadzaj¹c w sferê oddzia³ywania ta-
jemnicy paschalnej Chrystusa, w zasiêg owej «mi³oœci, któr¹ do koñca umi³owa³» (por.
J 13, 1). Uwaga Koœcio³a winna byæ skierowana równie¿ na wszystkich wiernych
œwieckich, którzy maj¹ w tej dziedzinie sw¹ specyficzn¹ rolê do spe³nienia. Polega ona
na odwa¿nej, twórczej i aktywnej obecnoœci w miejscach, gdzie kulturê siê tworzy, roz-
wija i ubogaca. Bardzo wa¿nym zadaniem jest tak¿e wychowanie spo³eczeñstwa,
a zw³aszcza m³odego pokolenia do w³aœciwego odbioru tego wszystkiego, co jest owo-
cem kultury. «Koœció³ przypomina wszystkim, ¿e kulturê odnosiæ nale¿y do pe³nej do-
skona³oœci osoby ludzkiej, do dobra wspólnoty i ca³ej spo³ecznoœci ludzkiej. Dlatego
nale¿y tak kszta³towaæ ducha, aby rozwija³a siê zdolnoœæ podziwiania, wnikania w g³¹b,
kontemplacji i urabiania sobie s¹du osobistego oraz zdolnoœæ kszta³cenia zmys³u reli-
gijnego, moralnego i spo³ecznego»”44. 

II Synod Plenarny przyjmuje s³owa Jana Paw³a II jako wskazanie dróg, poprzez
które Ewangelia winna docieraæ do serca kultury polskiej na progu trzeciego tysi¹c-
lecia. W œwietle tego programu kieruje postulaty do twórców i animatorów kultury
oraz okreœla zadania duszpasterzy i katolików œwieckich. 
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Zadania podstawowe

54. Dziêki sakramentom, duszpasterstwu, katechezie i sztuce koœcielnej roz-
brzmiewa w dziejach œwiata przes³anie o stworzeniu i Dobra Nowina o zbawieniu.
Wskazuj¹c cz³owiekowi drogê do Boga i pe³ni¹c funkcje sumienia krytycznego wo-
bec kultury, Koœció³ pe³ni istotn¹ funkcjê kulturotwórcz¹ w wielkim procesie, w któ-
rym cz³owiek urzeczywistnia siê w wolnoœci, otwieraj¹c siê na wymiar religijny i od-
najduj¹c to¿samoœæ dziecka Bo¿ego. 

55. Kszta³towanie ducha, cultus animi, to przede wszystkim konsekwentne wy-
chowanie w domu, wymagaj¹ce odwa¿nego przyjêcia takiego stylu ¿ycia, którego wy-
razem jest opieranie konkretnych decyzji wed³ug w³aœciwej skali wartoœci: na pryma-
cie „byæ” przed „mieæ” i osoby przed rzecz¹. Styl ten domaga siê tak¿e uznania
prawdy, ¿e „inni ludzie nie s¹ konkurentami, przed którymi nale¿y siê broniæ, ale
braæmi i siostrami, zas³uguj¹cymi na solidarnoœæ i na mi³oœæ; wzbogacaj¹ nas sam¹
swoj¹ obecnoœci¹”45.

Dlatego w swej pracy duszpasterskiej Koœció³ powinien nieustannie podkreœlaæ
wagê trudu wychowawczego rodziców wspieraj¹c ich dzia³ania od strony religijnej. 

56. Trosk¹ duszpastersk¹ Koœcio³a w Polsce powinny byæ objête tak¿e te rozlicz-
ne wymiary kultury, gdzie dokonuje siê kszta³towanie ducha, zw³aszcza dzieci i m³o-
dzie¿y, poprzez d¹¿enie do postêpu moralnego i w³aœciwego wychowywania sumieñ.
St¹d wielka waga powinna byæ przyk³adana do tworzenia przedszkoli i szkó³ kato-
lickich, œwietlic, klubów sportowych, a tak¿e do organizowania katolickich progra-
mów wakacyjnych.

Ze swej strony katolicy œwieccy winni zdecydowanie sprzeciwiaæ siê wszelkim
przejawom niemoralnoœci. 

57. Pilnym zadaniem Koœcio³a w Polsce jest troska o zachowanie kultury naro-
dowej i regionalnej. W dobie jednoczenia siê Europy i propagowania kultury maso-
wej nale¿y dbaæ o czystoœæ i piêkno jêzyka, o zachowanie zwyczajów œwi¹tecznych,
o wspólny œpiew, o biblioteki i filmoteki, o chóry, zespo³y muzyczne i teatry regio-
nalne. Diecezje i parafie powinny popieraæ i promowaæ twórczoœæ miejscowych rzeŸ-
biarzy, malarzy, poetów i literatów. 

W dziele kszta³towania kultury lokalnej wa¿ne miejsce przypada katolickim roz-
g³oœniom radiowym i czasopismom. Powinny one informowaæ o realnych i konkret-
nych problemach danej spo³ecznoœci, a tak¿e „wydobywaæ” ludzi i ich dokonania
z anonimowoœci. Taki styl dzia³ania przyczynia siê w naturalny sposób do lepszego
zakorzenienia, a przez to wzrostu poczucia to¿samoœci i kszta³towania siê spo³e-
czeñstwa „ma³ych ojczyzn”. U³atwia te¿ twórczy, a nie wy³¹cznie konsumpcyjny,
stosunek do kultury.

58. Koœció³ w Polsce powinien podkreœlaæ potrzebê uwzglêdniania wymiaru du-
chowego i kulturowego w procesie zjednoczeniowym z Uni¹ Europejsk¹. Nale¿y
zwróciæ uwagê — naucza Jan Pawe³ II — „aby ten proces nie zosta³ zredukowany tyl-
ko do aspektów czysto ekonomicznych i materialnych. Dlatego nabiera szczególnej
wagi ustrze¿enie, zachowanie i rozwój tego cennego dziedzictwa duchowego, prze-
kazywanego przez chrzeœcijañskich ojców wspó³czesnej Europy. Bardzo wyraŸnie po-
wiedzia³em to w homilii w GnieŸnie: «Do prawdziwego zjednoczenia kontynentu
europejskiego droga jest jeszcze daleka. Nie bêdzie jednoœci Europy, dopóki nie bê-
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dzie ona wspólnot¹ ducha. Ten najg³êbszy fundament jednoœci przynios³o Europie
i przez wieki go umacnia³o chrzeœcijañstwo ze swoj¹ Ewangeli¹, ze swoim rozumie-
niem cz³owieka i wk³adem w rozwój dziejów ludów i narodów» (3 VI 1997 r.). 

W tej wielkiej pracy, która stoi przed jednocz¹cym siê kontynentem, nie mo¿e
zabrakn¹æ wk³adu polskich katolików. Europa potrzebuje Polski g³êboko wierz¹cej
i po chrzeœcijañsku kulturowo twórczej, œwiadomej swojej roli wyznaczonej przez
Opatrznoœæ. To, czym Polska mo¿e i powinna us³u¿yæ Europie, jest w zasadzie
identyczne z zadaniem odbudowywania wspólnoty ducha, opartej na wiernoœci
Ewangelii, we w³asnym domu. Nasz naród, który tak bardzo wycierpia³ w przesz³o-
œci, a szczególnie w okresie II wojny œwiatowej, ma wiele do zaofiarowania Euro-
pie, przede wszystkim swoj¹ chrzeœcijañsk¹ tradycjê i bogate wspó³czesne doœwiad-
czenia religijne.

Koœció³ w Polsce staje zatem wobec wielkich dziejowych zadañ, do których spe³-
nienia jest mu potrzebna misyjna œwie¿oœæ i apostolski zapa³. Trzeba znaleŸæ w so-
bie tyle si³y, by nasz naród móg³ skutecznie oprzeæ siê tym tendencjom wspó³czesnej
cywilizacji, które proponuj¹ odejœcie od wartoœci duchowych na rzecz nieograniczo-
nej konsumpcji czy te¿ porzucenie tradycyjnych wartoœci religijnych i moralnych dla
kultury laickiej i etycznego relatywizmu. Polska kultura chrzeœcijañska, etos religijny
i narodowy s¹ cennym rezerwuarem energii, których Europa dziœ potrzebuje, by za-
pewniæ w swych granicach integralny rozwój osoby ludzkiej. W tej dziedzinie zespa-
laj¹ siê wysi³ki Koœcio³a powszechnego i wszystkich Koœcio³ów lokalnych Europy.
Ka¿dy winien wnieœæ w to wielkie dzie³o swój dorobek kultury, swoj¹ tradycjê, do-
œwiadczenie, wiarê i gorliwoœæ apostolsk¹”46. 

59. Koœció³ winien tworzyæ wartoœciow¹ kulturê jako odpowiedŸ na powszechne
zjawisko p³ytkiej kultury masowej. Krzewicielami autentycznej kultury powinny sta-
waæ siê najrozmaitsze stowarzyszenia, wspólnoty i grupy religijne. Ogromn¹ rolê w tej
dziedzinie ma do odegrania szkolnictwo katolickie, zw³aszcza na poziomie szkó³
œrednich. W szko³ach tych istotne znaczenie ma wprowadzanie m³odzie¿y w rozumie-
nie dzie³ sztuki: poezji, prozy, teatru, filmu itp. oraz stwarzanie mo¿liwoœci bezpo-
œredniego obcowania z nimi. Katecheci powinni ods³aniaæ przed m³odzie¿¹ pierwiast-
ki religijne zawarte w licznych dzie³ach sztuki, a tak¿e przygotowywaæ do uczestni-
czenia w kulturze masowej i krytycznego korzystania z mediów. „We wspó³czesnym
kontekœcie spo³ecznym, naznaczonym przez dramatyczn¹ walkê miêdzy «kultur¹ ¿y-
cia» a «kultur¹ œmierci», nale¿y wykszta³ciæ w sobie silny zmys³ krytyczny, pozwalaj¹-
cy na rozeznanie prawdziwych wartoœci i autentycznych potrzeb”47.

60. Obowi¹zkiem Koœcio³a jest jednak równie¿ dostrzeganie wartoœci kultury
masowej i wykorzystywanie jej w dziele ewangelizacji. Duszpasterze powinni szukaæ
kontaktu z twórcami tego typu kultury, oddzia³ywaæ przez grupy ewangelizacyjne na
m³odzie¿ gromadz¹c¹ siê na koncertach rockowych, na stadionach czy w innych miej-
scach masowych spotkañ, popieraæ inicjatywy, które na bazie tej kultury budz¹ wra¿-
liwoœæ i solidarnoœæ miêdzyludzk¹. Nale¿y pamiêtaæ o tym, ¿e Krzy¿ Chrystusa obej-
muje swoimi ramionami ca³¹ Ziemiê i ¿e s¹ liczne — nieraz niewdziêczne i trudne
— te areopagi, na których przychodzi g³osiæ Ewangeliê. W tym celu trzeba wyzwa-
laæ siê z obcej chrzeœcijañstwu podejrzliwoœci oraz przeciwstawiaæ siê psychozie za-
gro¿eñ, w której zanika nie tylko wiara w Boga, lecz równie¿ wiara w cz³owieka i w je-
go godnoœæ. Chrzeœcijanie, przez konsekwentne ¿ycie inspirowane prawd¹ Ewange-
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lii, powinni oni ukazywaæ wspó³czesnym, ¿e osoba ludzka, odkupiona krwi¹ Chry-
stusa, potrafi twórczo kszta³towaæ kulturê. 

61. Na Koœciele spoczywa obowi¹zek przestrzegania przed antykultur¹ w posta-
ci zniewolenia umys³ów i serc pod pozorem postêpu, a zw³aszcza w formie wymiesza-
nia wartoœci, idea³ów i „komercji”. Przede wszystkim zaœ „potrzebna jest powszech-
na mobilizacja sumieñ i wspólny wysi³ek etyczny, aby wprowadziæ w czyn wielk¹ stra-
tegiê obrony ¿ycia. Wszyscy razem musimy budowaæ now¹ kulturê ¿ycia […]. Pierw-
szym i podstawowym krokiem w kierunku tej odnowy kultury jest kszta³towanie
i uwra¿liwianie sumienia na niewymiern¹ i nienaruszaln¹ wartoœæ ka¿dego ludzkiego
¿ycia”48. W tym celu jest konieczne, „aby cz³owiek uzna³ swoj¹ pierwotn¹ i niezaprze-
czaln¹ kondycjê stworzenia, które otrzymuje od Boga istnienie i ¿ycie jako dar i zada-
nie: tylko akceptuj¹c tê przyrodzon¹ zale¿noœæ swojego bytu, cz³owiek mo¿e realizo-
waæ w pe³ni swoje ¿ycie i wolnoœæ, a zarazem szanowaæ dog³êbnie ¿ycie i wolnoœæ ka¿-
dej innej osoby. Tutaj przede wszystkim ujawnia siê, ¿e «osi¹ ka¿dej kultury jest po-
stawa cz³owieka wobec najwiêkszej tajemnicy: tajemnicy Boga». Kiedy odrzuci siê Bo-
ga i ¿yje tak, jakby On nie istnia³, albo nie szanuje siê Jego przykazañ, ³atwo odrzuca
siê te¿ lub podwa¿a godnoœæ ludzkiej osoby i nienaruszalnoœæ jej ¿ycia”49.

Kulturotwórcze funkcje diecezji i parafii

62. Na seminariach duchownych i innych uczelniach katolickich spoczywa
szczególny obowi¹zek wprowadzania studentów w z³o¿onoœæ wspó³czesnej proble-
matyki kulturowej. Powinny byæ wprowadzone systematyczne wyk³ady, æwiczenia itp.
na temat prawid³owego odbioru mediów. 

Katolicy winni pamiêtaæ, ¿e powrót Koœcio³a na te obszary kultury narodowej,
które do tej pory rezerwowa³o sobie pañstwo, wymaga przygotowania, fachowoœci,
taktu i skromnoœci. 

63. Parafia, oprócz swojej podstawowej funkcji duszpasterskiej, musi byæ œrodo-
wiskiem kulturowym. Nie oznacza to koniecznoœci podejmowania jakichœ nadzwy-
czajnych dzia³añ: obowi¹zki wobec kultury spe³nia ona wtedy, gdy jest miejscem
wzorowego duszpasterstwa; dobrze prowadzonej katechezy, osadzonej w kulturze na-
rodowej i w kulturze œrodowiska; starannie przygotowanej i piêknej liturgii, sprawo-
wanej w zadbanej œwi¹tyni parafialnej. 

64.Nale¿ypowróciæ do rozwijanej przedwojn¹ idei „domów katolickich”. W ka¿-
dej wspólnocie parafialnej powinny one stanowiæ centra Akcji Katolickiej, a jednocze-
œnie oœrodki kultury katolickiej. Niektóre domy parafialne (plebanie), zbudowane lub
rozbudowane dla celów katechetycznych, mog³yby z powodzeniem zacz¹æ pe³niæ tak¹
funkcjê po niewielkich pracach adaptacyjnych. Ich zadaniem by³oby wspieranie rodzi-
ny w wysi³kach wychowawczych, rozwijanie kultury duchowej i fizycznej m³odzie¿y,
ukazywanie miejscowej tradycji chrzeœcijañskiej, o¿ywianie dzia³alnoœci dru¿yn har-
cerskich, kultywowanie lokalnego folkloru, popieranie miejscowej twórczoœci arty-
stycznej, wspó³praca z powiatowymi i gminnymi placówkami kulturalnymi.

65. Wydawnictwom katolickim powinno na pierwszym miejscu przyœwiecaæ pra-
gnienie apostolstwa. Wartoœciowe ksi¹¿ki religijne lub œwieckie powinny byæ po-
wszechnie dostêpne i w miarê tanie. Œwiadomoœæ dzia³alnoœci apostolskiej musi to-
warzyszyæ tak¿e parafialnej czy przykoœcielnej dystrybucji ksi¹¿ek. 
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66. Ka¿da parafia — zw³aszcza w sytuacji, gdy wartoœciowa ksi¹¿ka staje siê dro-
ga — powinna prowadziæ bibliotekê i czytelniê parafialn¹, systematycznie uzupe³nia-
n¹ o nowe publikacje, przede wszystkim religijne. 

Ksiêgarnie i kioski wydawnictw katolickich powinny znajdowaæ siê w pobli¿u
œwi¹tyñ. Tylko w ostatecznoœci punkty te mog¹ byæ umieszczone w ich obrêbie. Na-
le¿y wtedy zachowaæ przepis kanonu mówi¹cego, ¿e „w koœcio³ach lub kaplicach nie
wolno wystawiaæ, sprzedawaæ lub rozdawaæ ksi¹¿ek czy innych pism, traktuj¹cych
o sprawach religii lub obyczajów, jeœli nie zosta³y wydane za zezwoleniem kompe-
tentnej w³adzy koœcielnej lub nie zosta³y przez ni¹ potem zaaprobowane”50. 

67. Tygodnie kultury chrzeœcijañskiej, organizowane w du¿ych oœrodkach, po-
winny byæ w ró¿nych formach przeszczepiane na grunt dekanatów i parafii. Na przy-
k³ad odpust w parafii czy sanktuarium mo¿e byæ nie tylko œwiêtem religijnym, ale
tak¿e œwiêtem kultury chrzeœcijañskiej, przynosz¹cym ciekawe propozycje ubogace-
nia kultury osobistej i spêdzenia wolnego czasu. Wypada zorganizowaæ wtedy festyn,
przedstawienie teatralne przygotowywane przez lokalny zespó³, koncert chóru czy
orkiestry, konkurs recytatorski czy piosenkarski, wystawê fotografii i plastyki, spo-
tkanie z pisarzami czy artystami itp. Wa¿nym elementem dzia³añ kulturalnych na te-
renie parafii jest pog³êbienie znajomoœci historii œrodowiska i regionu. 

Ochrona i konserwacja zabytków, muzea koœcielne

68. Ochrona zabytków polega z jednej strony na ich inwentaryzacji, z drugiej zaœ
na zabezpieczeniu. Szczególna odpowiedzialnoœæ za ochronêzabytków sztuki koœciel-
nej spoczywa na proboszczach i rektorach koœcio³ów zabytkowych. Postanowienia
ustawy pañstwowej o ochronie zabytków obowi¹zuj¹ ich w sumieniu, gdy¿ s¹ wyrazem
wspólnej troski obywatelskiej o ocalenie patrimonium narodowego tak bezlitoœnie nisz-
czonego przez wojny, po¿ary, wandalizm i grabie¿e, a tak¿e zaniedbania ze strony osób
odpowiedzialnych. ¯adnemu proboszczowi nie wolno wszczynaæ jakichkolwiek dzia-
³añ przy obiekcie zabytkowym bez uzyskania zgody konserwatora diecezjalnego,

Konserwacja wymaga kwalifikacji zawodowych i wysokiego poziomu etyki zawo-
dowej. W seminariach duchownych, w ramach wyk³adów historii sztuki, nale¿y po-
œwiêciæ specjalne zajêcia poœwiêcone konserwacji sztuki koœcielnej. Powinny byæ one
poszerzone o wizyty w pracowniach konserwacji zabytków, aby uœwiadomiæ alum-
nom, jak skomplikowane i kosztowne s¹ specjalistyczne zabiegi, które czêsto nie by-
³yby konieczne, gdyby przestrzegano zasad ochrony zabytków. 

69. Obiekty szczególnie cenne, a zw³aszcza wycofane z kultu, mog¹ byæ przenie-
sione do muzeum diecezjalnego lub wzbogaciæ kolekcjê parafialn¹. Podobnie ma siê
rzecz z archiwami i ksiêgozbiorami parafialnymi. Muzea i kolekcje maj¹ na celu nie
tylko zabezpieczenie zabytków, ale i specyficzne oddzia³ywanie duszpasterskie reali-
zowane przez sta³¹ ekspozycjê i wystawy okresowe. 

70. Ochronie podlega tak¿e otoczenie zabytkowych œwi¹tyñ, tak zwany cmentarz
przykoœcielny wraz z dzwonnic¹ i drzewostanem. 

Cmentarze s¹ miejscami, w których w szczególny sposób wyra¿a siê wiara
w Zmartwychwstanie i specyficzna pamiêæ parafii. Cmentarze zabytkowe podlegaj¹
ustawowej ochronie, obejmuj¹cej uk³ad, pomniki, drzewostan itp. Opiek¹ nale¿y oto-
czyæ kalwarie, drogi krzy¿owe, kaplice, figury przydro¿ne, a tak¿e ruiny dawnych œwi¹-
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tyñ i resztki cmentarzy. W duchu ekumenicznego braterstwa podobn¹ trosk¹ nale¿y
obj¹æ cmentarze i pomniki innych wyznañ czy narodowoœci. 

Budownictwo sakralne, wystrój œwi¹tyñ i muzyka koœcielna

71. Koœció³ rozwija nieustannie sztukê przez wznoszenie nowych œwi¹tyñ i in-
nych obiektów zwi¹zanych ze swoj¹ dzia³alnoœci¹. Nale¿y przy tym pamiêtaæ, aby
w budownictwie sakralnym unikaæ przejmowania wzorów obcych, nie licz¹cych siê
z rodzimymi tradycjami religijnymi, uwarunkowaniami krajobrazowymi, urbani-
stycznymi i regionalnymi. 

Projekt œwi¹tyni jest dzie³em twórcy i po zatwierdzeniu przez w³adze koœcielne
i terytorialne nie powinien byæ zmieniany przez inwestora. 

Koœció³, popieraj¹c wolnoœæ ekspresji twórczej i akceptuj¹c wszystkie style51, pra-
gnie jednak, aby dzie³a sztuki sakralnej by³y „znakami i symbolami najwy¿szych
spraw”52. Dotyczy to ukszta³towania wnêtrza i ca³ego wystroju œwi¹tyni. Najwa¿niej-
sze powinny byæ o³tarz ofiary eucharystycznej, symbolizuj¹cy samego Chrystusa oraz
tabernakulum. W wystroju œwi¹tyni nale¿y przestrzegaæ zasady sformu³owanej przez
„Konstytucjê o liturgii”: szlachetnej prostoty i wysokiego poziomu artystycznego, któ-
re wa¿niejsze s¹ od przepychu kosztownych tworzyw53. Synod zachêca, aby wprowa-
dzaæ charakterystyczne dla polskich tradycji i uwarunkowañ regionalnych motywy i ma-
teria³y. Wspó³praca z twórcami ludowymi mo¿e wnieœæ wiele odœwie¿aj¹cych elemen-
tów do wystroju wspó³czesnych œwi¹tyñ. 

72. Synod Plenarny zaleca przestrzeganie w wystroju nowych koœcio³ów przemy-
œlanego programu ikonograficznego54. Stanowczo trzeba zerwaæ ze zwyczajem tan-
detnych dekoracji okolicznoœciowych, wykonywanych z nieodpowiednich tworzyw.
Nie licuj¹ z charakterem wnêtrza koœcielnego transparenty, gabloty i plansze. Nale-
¿y te¿ pamiêtaæ, ¿e czystoœæ i porz¹dek œwi¹tyni jest znakiem wiary i kultury miej-
scowej wspólnoty. 

73. Œpiew gregoriañski czy wielka muzyka polifoniczna zwi¹zana z liturgi¹,
a zw³aszcza msze, nieszpory czy oratoria, nie powinny byæ wykonywane tylko w salach
koncertowych. Nale¿y pamiêtaæ, ¿e tworzono je dla kultu Bo¿ego sprawowanego
w œwi¹tyniach i przede wszystkim w nich s¹ one na w³aœciwym miejscu. 

Jest rzecz¹ wskazan¹, aby koncerty organowe ³¹czyæ z krótk¹ liturgi¹ s³owa Bo¿e-
go, a przynajmniej z odczytaniem wybranego tekstu biblijnego czy poezji religijnej.

Poziom wykonawstwa muzyki koœcielnej zale¿y przede wszystkim od organistów,
od ich osobistej kultury muzycznej. Nale¿y rozwijaæ szkolnictwo, tak¿e wy¿sze,
kszta³c¹ce organistów. Obowi¹zkiem odpowiednich referentów kurii diecezjalnych
jest organizowanie rekolekcji i kursów dokszta³caj¹cych, s³u¿¹cych podnoszeniu kwa-
lifikacji muzyków koœcielnych. Organiœci, wraz z duchowieñstwem parafialnym i ka-
techetami, s¹ szczególnie powo³ani do uczenia œpiewu w koœciele oraz do organizo-
wania chórów i zespo³ów parafialnych. 

Turystyka i sport

74. Turystyka sta³a siê w naszych czasach zjawiskiem powszechnym. Powiêksza
ona obszary ludzkiej wra¿liwoœci, otwiera nowe horyzonty, mo¿e byæ pogl¹dow¹ lek-
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cj¹ braterstwa i solidarnoœci. Nale¿y przypominaæ katolikom, ¿e podró¿e i wycieczki
powinny byæ dla nich okazj¹ do prze¿ycia powszechnoœci Koœcio³a. 

Rektorzy zabytkowych œwi¹tyñ powinni zadbaæ o uœwiadomienie zwiedzaj¹cym,
¿e zabytki sakralne nie s¹ muzeami, lecz miejscami kultu Boga, Jego «mieszkaniem
z ludŸmi». Zwiedzaj¹c œwi¹tynie nie tylko uczymy siê historii naszego Koœcio³a;
mamy tak¿e sposobnoœæ skupienia siê, modlitwy i adoracji Najœwiêtszego Sakra-
mentu. W ten sposób urlop, podró¿, wycieczka mo¿e staæ siê dla cz³owieka wierz¹-
cego pielgrzymk¹.

75. Sport rozwija cia³o i ducha, uczy rycerskoœci (zasada fair play), dzielnoœci, wy-
trwa³oœci, aktywnego stosunku do ¿ycia, umiejêtnoœci zwyciê¿ania i przegrywania.
Nale¿y wiêc dostrzegaæ walory etyczne sportu i stwarzaæ w miarê mo¿liwoœci warun-
ki do jego uprawiania. 

Nie mo¿na jednak zapominaæ, ¿e sport nie jest celem sam w sobie, lecz ele-
mentem ludzkiego rozwoju. Koœció³ sprzeciwia siê jego upolitycznieniu, komercja-
lizacji, a tak¿e swoistej rytualizacji widowisk sportowych przez nadawanie im cech
kultowych.

W ramach popierania sportu o charakterze rekreacyjnym zaleca siê organizowa-
nie przy parafiach klubów sportowych, tworzenie boisk i sal. 

Wobec œwieckich œrodków spo³ecznego przekazu

76. Podstaw¹ zaufania spo³ecznego i jednoœci narodu w dziele reformy pañstwa
jest szczeroœæ, uczciwoœæ i wiarygodnoœæ si³ politycznych i wp³ywowych œrodowisk
spo³eczno–ekonomicznych. Nie odbuduje siê narodu suwerennych serc i umys³ów,
nie przeprowadzi reform, które pozwol¹ mu zaj¹æ stosowne miejsce w rodzinie naro-
dów, jeœli obywatele nie bêd¹ wszechstronnie informowani, jeœli w mediach nie bê-
dzie toczy³a siê autentyczna debata nad histori¹ i teraŸniejszoœci¹, nad stanem rodzi-
ny, oœwiaty, ekonomii itp., jeœli zabraknie moralnej presji autorytetów, aby wszelki
przekaz wiernie odzwierciedla³ prawdziwy obraz rzeczy i spraw. Dlatego tak wa¿ne
jest, aby wszyscy Polacy mieli dostêp do mediów i aby czerpali z nich prawdê, wzo-
ry dobra i piêkno. Szczególnie w tym czasie, gdy formuje siê ¿ycie demokratyczne,
nie wolno nikomu, ¿adnej sile politycznej i ¿adnemu wp³ywowemu oœrodkowi eko-
nomicznemu, monopolizowaæ mediów, podporz¹dkowywaæ ich korzyœciom w³asnym
i w³asnych ugrupowañ. Nale¿y pamiêtaæ, ¿e mi³oœæ do ubogich obejmuje „nie tylko
[ich] ubóstwo materialne, lecz równie¿ liczne formy ubóstwa kulturowego i religij-
nego”55. Trzeba broniæ Polaków przed zubo¿eniem sumieñ, martwot¹ serc i otêpie-
niem umys³ów. 

Synod przypomina równie¿ si³om politycznym, ¿e prawo Koœcio³a do uczestnic-
twa w spo³ecznym przekazie nie jest niczyj¹ ³ask¹ czy koncesj¹, ale zawiera siê w pra-
wie do wolnoœci religijnej, którego nie mo¿na ograniczaæ do wolnoœci kultu56. 

77. Synod Plenarny Koœcio³a w Polsce wzywa wszystkich odpowiedzialnych za
media, zw³aszcza elektroniczne, do refleksji nad pytaniami, które stawia Papieska Ra-
da do spraw Œrodków Spo³ecznego Przekazu: Jak w systemie wolnej konkurencji, s³u-
¿¹cej zdobywaniu popularnoœci zapobiegaæ naciskom wywieranym przez opiniê pu-
bliczn¹, aby œrodki spo³ecznego przekazu nie podsyca³y i nie rozwija³y mniej szlachet-
nych i niezbyt godziwych sk³onnoœci ludzkiej natury? Jak przeszkodziæ koncentrowa-
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niu tych œrodków w rêku nielicznych do tego stopnia, ¿e st³umiony zostaje prawdziwy
dialog¿ycia spo³ecznego?Wjaki sposób ich u¿ywaæ, abyprzekaz dokonywany przy ich
zastosowaniu—przedewszystkimzapoœrednictwemobrazu—nieszkodzi³ relacjom
miêdzy osobami? Como¿na uczyniæ, aby cz³owiek nieprzestawa³ interesowaæ siê obo-
wi¹zkami ¿ycia codziennego zwa¿ywszy, ¿e czêsto media pobudzaj¹ do ucieczki od
rzeczywistoœci w œwiat marzeñ? Jak przeciwstawiæ siê ludzkiej sk³onnoœci do popada-
nia w lenistwo i biernoœæ duchow¹? Wreszcie, jak przeszkodziæ temu, by ci¹g³a aktyw-
noœæ sfery uczuciowej nie szkodzi³a sprawnoœciom duchowym i umys³owym?57

78. Drugi Synod Plenarny przy³¹cza siê do apelu Jana Paw³a II, skierowanego do
dziennikarzy: „Pracuj¹cy w dziedzinie œrodków przekazu, wzywam Was, byœcie nie
przedstawiali cz³owieka w sposób okaleczony i zniekszta³cony, cz³owieka zamkniête-
go na prawdziwie ludzkie wartoœci! 

Byœcie dawali miejsce temu, co transcendentne, temu, co czyni cz³owieka bardziej
cz³owiekiem! 

Byœcie nie drwili z wartoœci religijnych, nie pomijali ich, nie interpretowali na
podstawie ideologicznych schematów! 

Byœcie przekazywali Wasze informacje opieraj¹c siê na kryteriach prawdy i spra-
wiedliwoœci, i poczuwali siê do obowi¹zku sprostowania i naprawienia b³êdu, gdy
zdarzy siê Wam go pope³niæ! 

Byœcie nie szerzyli zepsucia w spo³eczeñstwie, a szczególnie wœród m³odzie¿y,
przez pokazywanie z upodobaniem i natarczywoœci¹ obrazów z³a, przemocy, upadku
moralnego, poprzez ideologiczne manipulowanie i sianie niezgody!”58

79. Niezbêdne jest skoordynowane dzia³anie rodziny, Koœcio³a, szko³y, rozma-
itych grup i stowarzyszeñ oraz samych œrodków przekazu w celu pokazania, ¿e Ÿró-
d³o niektórych problemów indywidualnych i spo³ecznych tkwi w tym, i¿ miejsce wiê-
zi miêdzyludzkich zajmuje kontakt ze œrodkami przekazu oraz silne przywi¹zanie
emocjonalne do ich fikcyjnych bohaterów; ¿e œrodki przekazu nie mog¹ zast¹piæ oso-
bistego kontaktu i relacji miêdzy cz³onkami rodziny czy przyjació³mi; ¿e media nie
s¹ tylko olbrzymim instrumentem informowania, ale w jakimœ sensie usi³uj¹ równie¿
kreowaæ œwiat. 

Czytelnicy, radios³uchacze i widzowie powinni te¿ nauczyæ siê rozró¿niaæ, z ja-
kim rodzajem mediów maj¹ do czynienia, przyjmowaæ ich przekaz w sposób rozwa¿-
ny i krytyczny oraz wyra¿aæ dezaprobatê wobec tego, co budzi zastrze¿enia natury
moralnej, zw³aszcza wobec propagowania przemocy i pornografii. Poprzez ró¿ne sto-
warzyszenia, odbiorcy winni przekazywaæ swoje opinie dziennikarzom i dysponen-
tom mediów59. 

Synod Plenarny ostrzega, ¿e produkowanie filmów i czasopism o treœciach bru-
talnych i pornograficznych, a tak¿e sam udzia³ w produkcji, jest zawsze grzechem
ciê¿kim. Ponosz¹ wielk¹ odpowiedzialnoœæ moraln¹ równie¿ ci wszyscy, którzy wy-
stawiaj¹ tego rodzaju wytwory na widok publiczny w sklepach, stacjach paliw, kio-
skach, wypo¿yczalniach kaset itp. 

80. Na rodzicach spoczywa powa¿ny obowi¹zek wychowania dzieci i m³odzie¿y
do krytycznego i odpowiedzialnego korzystania ze œrodków spo³ecznego przekazu.
Rodzice powinni w³asnym przyk³adem uczyæ odpowiedzialnego korzystania z me-
diów. Dobrze jest te¿ wspólnie z dzieæmi ogl¹daæ wybrane programy, a nastêpnie roz-
mawiaæ na ich temat. 
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Szczególn¹ uwagê nale¿y zwróciæ w rodzinie na gry komputerowe i inne media
„obrazów pozornych”. Rodzice, którzy zakupuj¹ je w celu zapewnienia rozrywki lub
pomocy dziecku w nauce, powinni pamiêtaæ o koniecznoœci wychowania go do umia-
ru w korzystaniu z nich: gdy zanika dystans miedzy rzeczywistoœci¹ a wyobra¿eniem,
ginie poczucie odpowiedzialnoœci. 

81. G³ównym celem edukacji szkolnej w zakresie mediów powinno byæ wypraco-
wanie zdolnoœci analizowania oraz krytycznego spojrzenia na przekaz. Edukacja ta
winna równie¿ pomagaæ osi¹gaæ „dystans krytyczny” w stosunku do mediów przez
tworzenie œwiadomoœci ró¿nicy pomiêdzy obrazem a rzeczywistoœci¹, uczenie „jêzy-
ka” mediów, a tak¿e zaznajamianie z systemem produkcji i prawami ekonomiczny-
mi, które rz¹dz¹ œrodkami spo³ecznego komunikowania. 

82. Media katolickie powinny rozwijaæ rubryki poœwiêcone telewizji i œwieckim
czasopismom dla dzieci i m³odzie¿y, grom komputerowym oraz ciesz¹cym siê po-
pularnoœci¹ stronom WWW. Na ³amach czasopism i w audycjach rozg³oœni katolic-
kich nale¿y ukazywaæ rodzicom sposoby dialogu z dzieæmi na temat ulubionych
programów telewizyjnych, wyjaœniaæ, jak konstruuje siê obraz telewizyjny, jak od-
dzia³ywaj¹ na psychikê rozmaite programy, a tak¿e jakie skutki powoduje d³ugotrwa-
³e i nieprzemyœlane ogl¹danie telewizji, oddawanie siê grom komputerowym i ¿eglo-
wanie po Internecie60.

83. Osoby duchowne i konsekrowane Synod wzywa do zachowania umiaru w ko-
rzystaniu z mediów i przypomina im przepis Kodeksu Prawa Kanonicznego: „W ko-
rzystaniu ze œrodków spo³ecznego przekazu nale¿y zachowaæ konieczne rozeznanie
i unikaæ tego, co przynosi szkodê w³asnemu powo³aniu i stanowi zagro¿enie dla czy-
stoœci osoby konsekrowanej”61. 

Wobec mediów katolickich

84. Synod wzywa do mo¿liwie szybkiego opracowania sposobu modelu mediów
katolickich, dzia³aj¹cych w Polsce w warunkach wolnego spo³eczeñstwa. Prace te nale-
¿ypoprzedziæpubliczn¹dyskusj¹na tematnajwa¿niejszychzadañkatolickich œrodków
spo³ecznego przekazu, ich sposobów funkcjonowania, relacji do w³adz koœcielnych.

85. Kap³ani i wierni winni sobie coraz bardziej uœwiadamiaæ, ¿e w dzisiejszych
czasach ca³y Koœció³, a w szczególnoœci Koœció³ diecezjalny, w pos³udze duszpaster-
skiej i katechetycznej musi pos³ugiwaæ siê w³asn¹ pras¹, rozg³oœni¹ radiow¹, Interne-
tem itp. W zwi¹zku z tym rodzi siê nowy obowi¹zek wspólnot i poszczególnych wie-
rz¹cych — obowi¹zek materialnego utrzymania koœcielnych œrodków spo³ecznego
komunikowania. 

Dzieñ Œrodków Spo³ecznego Przekazu, obchodzony w Polsce w trzeci¹ niedzie-
lê wrzeœnia, powinien byæ wykorzystany do promocji katolickiej prasy i ksi¹¿ki, a tak-
¿e diecezjalnej rozg³oœni radiowej. 

86. W obliczu postêpuj¹cej „cywilizacji obrazu” nale¿y promowaæ s³owo druko-
wane, podkreœlaj¹c jego niezast¹pion¹ rolê w rozwoju moralnym i umys³owym oso-
by ludzkiej. Jan Pawe³ II naucza na ten temat: „Zadaniem Koœcio³a — duszpasterzy
i wiernych œwieckich — jest zdecydowane popieranie rozwoju prasy katolickiej i po-
wiêkszanie zasiêgu jej oddzia³ywania, jak równie¿ zachêcanie do jej czytania w celu
pog³êbiania znajomoœci prawd wiary, nauki Koœcio³a oraz kultury religijnej”62. Dla-
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tego troska o rozwój czytelnictwa prasy katolickiej powinna byæ wa¿nym zadaniem
pos³ugi duszpasterskiej w ka¿dej parafii. Duszpasterze z ¿yczliwoœci¹ winni siê od-
nosiæ do inicjatyw zmierzaj¹cych do za³o¿enia pisma parafialnego. 

Synod wzywa ca³y Koœció³ w Polsce do refleksji nad mo¿liwoœciami wydawania
ogólnopolskiego dziennika katolickiego. 

87. Czasopisma katolickie winny zachowywaæ nie tylko poziom merytoryczny,
lecz tak¿e wysoki poziom warsztatowy i redaktorski. Powinny byæ miejscem szerze-
nia prawdy, chrzeœcijañskiego optymizmu, postawy mi³oœci oraz prowadzenia intere-
suj¹cego dialogu na tematy wychowawcze, uczenia modlitwy i zwyczajów katolic-
kich, ukazywania sposobów osi¹gania œwiêtoœci w œwiecie, proponowania ciekawych
wzorów ¿yciowych dla dzieci i m³odzie¿y, prezentowania mo¿liwoœci godziwej roz-
rywki i odpoczynku itp. 

88. Rozg³oœnie katolickie powinny wyró¿niaæ siê tym, ¿e w coraz bardziej zse-
kularyzowanym œwiecie bêd¹ budzi³y podstawowe pytania egzystencjalne, porusza³y
sumienia i otwiera³y przestrzeñ œwiêtoœci. Dlatego maj¹ one obowi¹zek przedstawia-
nia ca³oœciowego nauczania Ewangelii i Koœcio³a tak¿e wtedy, gdy czerpi¹ œrodki fi-
nansowe z nadawania œwieckiej reklamy. 

Rozg³oœnie katolickie, podobnie jak inne koœcielne œrodki przekazu, musz¹ s³u-
¿yæ dobru wspólnemu, to znaczy wspieraæ prawo wszystkich do informacji i byæ g³o-
sem wiarygodnym, nie uwik³anym w niczyje interesy, zarówno polityczne, jak i eko-
nomiczne. Zadania te s¹ niezwykle trudne i odpowiedzialne. Podo³aj¹ im tylko
dziennikarze o g³êbokiej wierze, którzy dbaj¹ o ¿ycie duchowe oraz systematycznie
podnosz¹ poziom wiedzy religijnej i warsztatu dziennikarskiego. 

89. Ka¿de zarejestrowane czasopismo, rozg³oœnia radiowa, stacja winny mieæ asy-
stenta koœcielnego, ustanowionego przez miejscowego biskupa. 

90. Internet stanowi ogromn¹ pomoc w docieraniu do ró¿nego rodzaju informa-
cji. Dlatego, chocia¿ s³usznie Koœció³ krytykuje „zaœmiecanie” Internetu, winno siê
tak¿e dostrzegaæ wielkie mo¿liwoœci tego medium i wykorzystywaæ je w celu szerze-
nia Dobrej Nowiny. Nale¿y zatem dbaæ m.in. o zak³adanie i odnawianie katolickich
stronic WWW. 

Twórcy kultury, wychowawcy, naukowcy i ludzie pióra, do-
œwiadczaj¹c swoistej transcendencji prawdy, piêkna i dobra, staj¹
siê naturalnymi s³ugami tajemnicy Boga, której winni byæ wierni.
Ten wymóg wiernoœci — stwierdza Jan Pawe³ II — sprawia, ¿e ja-
ko nauczyciele i artyœci, „bez wzglêdu na przekonania, s¹ powo³a-
ni do tego, by pe³niæ funkcjê sumienia krytycznego wobec tego
wszystkiego, co cz³owieczeñstwu zagra¿a lub go pomniejsza”63.
W ten sposób s³u¿ba prawdzie, dobru i piêknu, której mo¿na
oczekiwaæ od ludzi nauki i kultury, spotyka siê z pos³ug¹, jak¹
wobec sumieñ ludzkich pe³ni Koœció³. Synod Plenarny zaprasza
zarówno ludzi Koœcio³a, jak i twórców kultury, do ci¹g³ego pog³ê-
biania tego spotkania i przymierza. Jego najwy¿szym celem niech
bêdzie duchowe i moralne odrodzenie spo³eczeñstwa polskiego
do prawdy i piêkna, „bo piêkno na to jest, by zachwyca³o, do pra-
cy — praca, by siê zmartwychwsta³o” (C. K. Norwid). 
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MISYJNY ADWENT
NOWEGO TYSI¥CLECIA

MISYJNA NATURA KOŒCIO£A — Rozumienie i motywy misji — Organizacja
dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a — Wspó³praca misyjna

WCZORAJ I DZIŒ MISJI — Misje polskie w Pierwszej Rzeczpospolitej i w czasach roz-
biorów — Dzia³alnoœæ misyjna w latach 1918–1989 — Misje polskie i wspó³praca misyjna po
roku 1989

ZADANIA MISYJNE KOŒCIO£A W POLSCE — Odpowiedzialnoœæ za misje w sen-
sie œcis³ym — Troska o Papieskie Dzie³a Misyjne — Inne formy wspó³pracy misyjnej

1. Chrzeœcijanie nie mog¹ byæ spokojni, gdy uœwiadamiaj¹ sobie, ¿e tak wielka
liczba braci i sióstr, którzy w naszych czasach odpowiadaj¹ na wezwania Ducha Bo-
¿ego, ¿yje nieœwiadoma Ewangelii Bo¿ej mi³oœci. Prawdê tê dobitnie przypomnia³
Drugi Sobór Watykañski w „Dekrecie o dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a”1. W szero-
kim kontekœcie spo³ecznym podj¹³ j¹ Pawe³ VI w encyklice „Populorum progressio”
z 1967 roku i adhortacji apostolskiej „Evangelii nuntiandi” z 1975 roku. O znacze-
niu dzie³a misyjnego Koœcio³a œwiadcz¹ liczne pielgrzymki Jana Paw³a II do krajów
misyjnych. S¹ one dla ca³ego Koœcio³a Ÿród³em poznania duchowego bogactwa tych
krajów, a zarazem ich potrzeb. Ojciec Œwiêty, spotykaj¹c siê z przedstawicielami licz-
nych religii i wyznañ, wskazuje na nowe mo¿liwoœci inkulturacji i dialogu miêdzyre-
ligijnego, a jednoczeœnie przypomina o pal¹cej potrzebie dzia³alnoœci misyjnej. 

Jan Pawe³ II od samego pocz¹tku swego pontyfikatu w licznych dokumentach
uœwiadamia chrzeœcijanom, ¿e misja Chrystusa Odkupiciela, powierzona Koœcio³o-
wi, wci¹¿ nie zosta³a wype³niona. M.in. w encyklice „Slavorum Apostoli” z 1985
roku Papie¿ ukaza³ dzieje chrystianizacji Europy wschodniej oraz znaczenie dzie-
dzictwa œw. Cyryla i œw. Metodego dla odbudowy ³adu europejskiego na funda-
mencie wartoœci chrzeœcijañskich. Encyklika „Redemptoris missio” z 1990 roku
mo¿e byæ nazwana magna charta misji, a zw³aszcza duchowoœci misyjnej. Jan Pawe³
II podejmuje ponadto najwa¿niejsze problemy misji w kolejnych orêdziach na Nie-
dziele Misyjne.

2. Koœció³, przygotowuj¹c siê do obchodów jubileuszu roku dwutysiêcznego, „an-
ga¿uje siê jeszcze bardziej w misyjny adwent nowego tysi¹clecia” i wzbudza w sobie
apostolsk¹ troskê o przekazywanie innym œwiat³a i radoœci wiary. W to wielkie dzie³o
pragnie te¿ w³¹czyæ siê Drugi Synod Plenarny Koœcio³a w Polsce — Koœcio³a, który za-
pisa³ piêkne karty w dziele realizacji pos³annictwa misyjnego uczniów Chrystusa i jest
dzisiaj obdarowywany przez Boga licznymi powo³aniami kap³añskimi i zakonnymi.
Przez to niezwyk³e bogactwo powo³añ, a tak¿e dziêki darowi odzyskanej wolnoœci, ma

Dzia³anie
Ducha Œwiêtego

w œwiecie
wspó³czesnym

O¿ywienie
ducha misyjnego

w perspektywie
Wielkiego
Jubileuszu



on, jak nigdy dot¹d, sposobnoœæ niesienia Ewangelii do wszystkich ludzi i narodów
oraz w³¹czenia siê w dzie³o pomocy misjom. 

MISYJNA NATURA KOŒCIO£A

Rozumienie i motywy misji

3. Rozró¿nia siê trzy obszary dzia³alnoœci ewangelizacyjnej. Pierwszy stanowi¹
wspólnoty chrzeœcijañskie, które posiadaj¹ solidne struktury koœcielne, a ich cz³on-
kowie ¿yj¹ wiar¹ i podejmuj¹ dzia³alnoœæ misyjn¹. W takich Koœcio³ach prowadzona
jest dzia³alnoœæ duszpasterska. O innej sytuacji mówi siê w odniesieniu do krajów
z dawien dawna chrzeœcijañskich, w których albo ca³e grupy nominalnych chrzeœci-
jan utraci³y ¿ywy sens wiary, albo liczni ochrzczeni nie uwa¿aj¹ siê ju¿ za cz³onków
Koœcio³a. W tym przypadku zachodzi potrzeba „nowej ewangelizacji”. Wreszcie, ist-
niej¹ narody i œrodowiska spo³eczno–kulturowe, w których Ewangelia nie jest znana,
a ponadto brakuje w nich wspólnot chrzeœcijañskich wystarczaj¹co dojrza³ych, aby
mog³y wcielaæ wiarê w ¿ycie i g³osiæ j¹ innym. W tym ostatnim przypadku mówi siê
o misjach we w³aœciwym tego s³owa znaczeniu (misja ad gentes)2. 

4. „Dzia³alnoœæ misyjna we w³aœciwym tego s³owa znaczeniu, dziêki której za-
szczepia siêKoœció³wnarodach iwspólnotach,wktórych jeszczesiêniezakorzeni³, jest
prowadzona […] zw³aszcza przez wysy³anie zwiastunów Ewangelii, dopóki nowe Ko-
œcio³y nie zostan¹ w pe³ni ukonstytuowane, a wiêc wyposa¿one we w³asne œrodki i wy-
starczaj¹ce pomoce, dziêki czemu bêd¹ mog³y same prowadziæ dzie³o ewangelizacji”3.
Adresatami misji w œcis³ym sensie s¹ zatem narody i spo³ecznoœci jeszcze nie wierz¹ce
w Chrystusa, wœród których Koœció³ „nie zapuœci³ jeszcze korzeni” i których kultura
„nie dozna³a jeszcze wp³ywów Ewangelii”4. Dzia³alnoœæ ta ró¿ni siê od innych form
dzia³alnoœci koœcielnej, poniewa¿ kieruje siê ku grupom i œrodowiskom niechrzeœcijañ-
skim z powodu braku g³oszenia w nich Ewangelii i niedostatecznej obecnoœci Koœcio-
³a. Charakteryzuje siê j¹ jako dzie³o przepowiadania Chrystusa i Jego Ewangelii, budo-
wania Koœcio³a lokalnego, szerzenia zasad Królestwa Bo¿ego wœród niechrzeœcijan.

5. Jedn¹ z najpowa¿niejszych przyczyn s³abego anga¿owania siê wielu chrzeœci-
jan w sprawy misji jest postawa relatywizmu religijno–moralnego i obojêtnoœci, czê-
sto zakorzeniona w niew³aœciwych pogl¹dach teologicznych. Prowadzi ona do prze-
konania, ¿e „wszystkie religie maj¹ tak¹ sam¹ wartoœæ”. Jeœli wiêc „wszystkie religie
s¹ sobie równe” i jeœli „we wszystkich religiach mo¿na siê zbawiæ”, to pojawia siê uza-
sadnione pytanie, w jakim celu prowadziæ jeszcze dzia³alnoœæ misyjn¹. 

6. Najg³êbszym motywem misji jest tajemnica Trójcy Œwiêtej: Ojciec posy³a Sy-
na, a Ojciec i Syn posy³aj¹ Ducha Œwiêtego, i z tych powo³añ rodzi siê Koœció³. „Ko-
œció³ pielgrzymuj¹cy jest misyjny ze swej natury, poniewa¿ swój pocz¹tek bierze we-
dle planu Ojca z pos³ania Syna i z pos³ania Ducha Œwiêtego”5. Wszyscy Ewangeliœci
koñcz¹ opis spotkania Zmartwychwsta³ego z Aposto³ami s³owami, które tradycja
Koœcio³a okreœli³a mianem nakazu lub mandatu misyjnego: „Dana Mi jest wszelka
w³adza w niebie i na ziemi. IdŸcie wiêc i nauczajcie wszystkie narody […]. A oto Ja
jestem z wami przez wszystkie dni, a¿ do skoñczenia œwiata” (Mt 28, 18–20; por.
Mk 16, 15–18; £k 24, 46–49; J 20, 21–23). Ró¿ne formy tego „nakazu” zawieraj¹
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elementy wspólne. Jest to przede wszystkim powszechny wymiar zadania powierzo-
nego Aposto³om: „wszystkie narody” (Mt 28, 19); „na ca³y œwiat […] wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16, 15); „wszystkim narodom” (£k 24, 47); „a¿ po krañce ziemi”
(Dz 1, 8). Drugim wspólnym elementem jest zapewnienie dane przez Pana, ¿e w za-
daniu tym „pos³ani” nie zostan¹ sami, ale towarzyszyæ im bêdzie moc Ducha oraz
wsparcie Jezusa: „Oni zaœ poszli i g³osili Ewangeliê wszêdzie, a Pan wspó³dzia³a³ z ni-
mi” (Mk 16, 20). Ewangelia Janowa ³¹czy wprost misjê, któr¹ Jezus powierzy³ swym
uczniom, z pos³annictwem, które On sam otrzyma³ od Ojca: „Jak Ojciec Mnie po-
s³a³, tak i Ja was posy³am” (J 20, 21). W Modlitwie Arcykap³añskiej Jezus mówi do
Ojca: „Jak Ty Mnie pos³a³eœ na œwiat, tak i Ja ich na œwiat pos³a³em” (J 17, 18).
„Ostatecznym celem misji jest danie uczestnictwa w komunii, jaka istnieje pomiêdzy
Ojcem i Synem. Uczniowie winni ¿yæ w jednoœci pomiêdzy sob¹, trwaj¹c w Ojcu
i w Synu, «aby œwiat pozna³ i uwierzy³» (por. J 17, 21–23)”6.

Wzorem apostolstwa misyjnego dla uczniów Chrystusa w ka¿dym czasie pozo-
staje postawa Maryi. To ona, udaj¹c siê do swojej krewnej El¿biety, niesie jej Jezusa.
Uczestnicz¹c w przyjêciu weselnym w Kanie Galilejskiej, ukazuje Aposto³om oraz
zgromadzonym ludziom boskoœæ Chrystusa, a tak¿e wp³ywa na Niego, aby ukaza³
swoj¹ zbawcz¹ misjê. Stoj¹c pod krzy¿em swojego Syna, otrzymuje w testamental-
nym zleceniu macierzyñsk¹ troskê o umi³owanego ucznia, a wraz z nim o ca³y Ko-
œció³. Jest tak¿e obecna w momencie zst¹pienia Ducha Œwiêtego na Koœció³, który
rozpoczyna realizacjê misyjnego nakazu Chrystusa. 

7. Dzia³alnoœæ misyjna wyp³ywa nie tylko z formalnego nakazu Pañskiego, ale
i z samej istoty ¿ycia chrzeœcijañskiego, któr¹ jest obdarowanie w Chrystusie. Jak
œwiêtemu Paw³owi, zosta³a nam „dana […] ³aska: og³osiæ poganom jako Dobr¹ No-
winê niezg³êbione bogactwo Chrystusa” (Ef 3, 8). Tego bogactwa „w rzeczy samej
wszyscy […] szukaj¹, choæ nieraz w sposób niejasny, i wszyscy maj¹ prawo do po-
znania wartoœci tego daru i przyjêcia go. Koœció³, a w nim ka¿dy chrzeœcijanin, nie
mo¿e ukrywaæ ani zachowywaæ dla siebie tej nowoœci i tego bogactwa, otrzymanych
z Bo¿ej dobroci, by przekazywaæ je wszystkim ludziom. Ci, którzy s¹ w³¹czeni w Ko-
œció³ katolicki, powinni czuæ siê uprzywilejowani, a przez to bardziej zobowi¹zani do
dawania œwiadectwa wiary i ¿ycia chrzeœcijañskiego jako s³u¿by braciom i nale¿nej
odpowiedzi Bogu, pamiêtaj¹c, ¿e «swój uprzywilejowany stan zawdziêczaj¹ nie w³a-
snym zas³ugom, lecz szczególnej ³asce Chrystusa; jeœli zaœ z ³ask¹ t¹ nie wspó³dzia-
³aj¹ myœl¹, s³owem i uczynkiem, nie tylko zbawieni nie bêd¹, ale surowiej jeszcze bê-
d¹ s¹dzeni»”7. 

8. Misje stanowi¹ „pierwsz¹ pos³ugê, jak¹ Koœció³ mo¿e spe³niæ wzglêdem ka¿-
dego cz³owieka i ca³ej ludzkoœci w dzisiejszym œwiecie, któremu nieobce s¹ wspania-
³e osi¹gniêcia, ale który, jak siê wydaje, zatraci³ sens spraw ostatecznych i samego ist-
nienia”8. Na pytanie: „Dlaczego misje?” odpowiadamy zatem z wiar¹ i zgodnie z naj-
g³êbszym doœwiadczeniem Koœcio³a: dlatego, ¿e otworzenie siê na mi³oœæ Chrystusa
jest prawdziwym wyzwoleniem ka¿dego cz³owieka. W Chrystusie zostajemy wyzwo-
leni od alienacji i zagubienia, od zniewolenia przez moce grzechu i œmierci, w Nim
odnajdujemy siebie, On jest „naszym pokojem” (Ef 2, 14), a Jego mi³oœæ nadaje sens
i radoœæ naszemu ¿yciu. 

Potrzeba dzia³alnoœci misyjnej wynika zatem z radykalnej nowoœci ¿ycia, przy-
niesionej przez Chrystusa i prze¿ywanej przez Jego uczniów. To nowe ¿ycie jest da-
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rem Bo¿ym i od cz³owieka wymaga siê, by je przyj¹³ i pozwoli³ mu w sobie wzrastaæ,
jeœli chce urzeczywistniæ siebie samego na miarê swego powo³ania9. 

9. Koœció³ nie prowadzi dzia³alnoœci misyjnej tylko po to, aby ukazywaæ chrze-
œcijañstwo jako sztukê m¹droœci czy wiedzê, jak dobrze ¿yæ. Ewangelia to radosna no-
wina o tym, ¿e „tak Bóg umi³owa³ œwiat, ¿e Syna swego Jednorodzonego da³, aby ka¿-
dy, kto w Niego wierzy, nie zgin¹³, ale mia³ ¿ycie wieczne. Albowiem Bóg nie pos³a³
swego Syna na œwiat po to, aby œwiat potêpi³, ale po to, aby œwiat zosta³ przez Nie-
go zbawiony” (J 3, 16–17). W czasach wspó³czesnych dokona³o siê „zeœwiecczenie
zbawienia”. Jak zauwa¿a Jan Pawe³ II, dzisiaj czêsto walczy siê o cz³owieka, „ale
o cz³owieka pomniejszonego, sprowadzonego jedynie do wymiaru horyzontalnego.
My natomiast wiemy, ¿e Jezus przyszed³, aby przynieœæ zbawienie ca³kowite, które
obejmuje ca³ego cz³owieka i wszystkich ludzi, otwieraj¹c ich na wspania³e horyzon-
ty usynowienia Bo¿ego”. W tej sytuacji chrzeœcijanie, w pe³nym poszanowaniu dla
ludzkich przekonañ i wszelkiej wra¿liwoœci, winni przede wszystkim „potwierdziæ
z prostot¹ [swoj¹] wiarê w Chrystusa, jedynego Zbawiciela cz³owieka, wiarê, któr¹
otrzymaliœmy jako dar z wysoka bez ¿adnych naszych zas³ug. Mówimy z Paw³em:
«Nie wstydzê siê Ewangelii, jest bowiem ona moc¹ Bo¿¹ ku zbawieniu dla ka¿dego
wierz¹cego» (Rz l, 16). Chrzeœcijañscy mêczennicy wszystkich czasów — równie¿
naszych — oddali i nadal oddaj¹ ¿ycie, by œwiadczyæ wobec ludzi o tej wierze, prze-
konani, ¿e ka¿dy cz³owiek potrzebuje Jezusa Chrystusa, który zwyciê¿y³ grzech
i œmieræ, i pojedna³ ludzi z Bogiem. […] Chrystus og³osi³ siê Synem Bo¿ym, œciœle
zjednoczonym z Ojcem, i jako taki zosta³ uznany przez uczniów, potwierdzaj¹c swe
s³owa cudami i zmartwychwstaniem. […]. Koœció³ nie mo¿e zaprzestaæ g³osiæ, ¿e Je-
zus przyszed³, by objawiæ oblicze Boga i wys³u¿yæ, przez krzy¿ i zmartwychwstanie,
zbawienie dla wszystkich ludzi”10. 

W Katechizmie Koœcio³a Katolickiego podkreœla siê, ¿e „ci, którzy s¹ pos³uszni
natchnieniom Ducha Prawdy, znajduj¹ siê ju¿ na drodze zbawienia; Koœció³ jednak,
któremu ta prawda zosta³a powierzona, musi wychodziæ naprzeciw ich pragnieniu, aby
im j¹ zanieœæ. W³aœnie dlatego, ¿e Koœció³ wierzy w powszechny zamys³ zbawienia,
musionbyæmisyjny”11.Upodabnia siêonwtensposóbdodobregocz³owiekazEwan-
gelii: wydobywa ze skarbca swego serca nadziejê zbawienia w Chrystusie dla wszyst-
kich oraz ostrzega przed wieczn¹ zatrat¹, pamiêtaj¹c przy tym i o w³asnych s³abo-
œciach, i o tym, ¿e Bóg sobie tylko znanymi drogami prowadzi ludzi do zbawienia.

10. „Wiara umacnia siê, gdy jest przekazywana!”. W tych s³owach Jan Pawe³ II
przypomina star¹ prawdê, ¿e misje odnawiaj¹ Koœció³, wzmacniaj¹ wiarê i dojrza³oœæ
chrzeœcijañsk¹, wnosz¹ w ¿ycie chrzeœcijan promienie ¿arliwoœci i entuzjazmu, ucz¹
dialogu i otwartoœci ekumenicznej12. Dynamizm misyjny stwarza wymianê pomiêdzy
Koœcio³ami i prowadzi ku œwiatu zewnêtrznemu, wywieraj¹c pozytywny wp³yw na ¿y-
cie Koœcio³a i dojrza³oœæ poszczególnych wierz¹cych13. 

11. Oprócz g³oszenia Ewangelii, zadaniem dzia³alnoœci misyjnej jest tak¿e dia-
log z wyznawcami innych religii. Koœció³ nie widzi sprzecznoœci miêdzy g³oszeniem
Chrystusa a dialogiem miêdzyreligijnym. Jest jednak przekonany, ¿e oba te elemen-
ty znajduj¹ swe niejako naturalne œrodowisko w dzia³alnoœci misyjnej14. 

12. Dialog jako metoda misji prowadzi do inkulturacji. Oznacza ona „wewnêtrz-
ne przekszta³cenie autentycznych wartoœci kulturowych przez ich integracjê w chrze-
œcijañstwie i zakorzenienie chrzeœcijañstwa w ró¿nych kulturach […]. Poprzez inkul-



turacjê Koœció³ wciela Ewangeliê w ró¿ne kultury i jednoczeœnie wprowadza narody
z ich kulturami do swej w³asnej wspólnoty”15. Inkulturacja ma g³êbokie uzasadnienie
teologiczne w tajemnicy Wcielenia, gdy¿ Syn Bo¿y wcieli³ siê w okreœlon¹ kulturê —
kulturê, tradycjê i ¿ycie Bo¿e narodu ¿ydowskiego. 

Organizacja dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a

13. „Najwy¿sze kierownictwo oraz koordynacja poczynañ i dzia³añ, zwi¹zanych
z dzie³em misyjnym i wspó³prac¹ misjonarsk¹, nale¿y do Biskupa Rzymskiego oraz
Kolegium Biskupów”16. W imieniu Stolicy Apostolskiej oœrodkiem animacji, kiero-
wania i koordynacji dzie³a ewangelizacji narodów i wspó³pracy misyjnej jest Kongre-
gacja do spraw Ewangelizacji Narodów17. 

14. Konferencja Biskupów kieruje dzia³alnoœci¹ misyjn¹ w kraju. Powo³uje ona
Komisjê Episkopatu do spraw Misji, wspó³dzia³aj¹c¹ z konsultami wy¿szych prze³o-
¿onych zakonów i zgromadzeñ mêskich oraz ¿eñskich18. 

15. Kongregacja do spraw Ewangelizacji Narodów, na wniosek Konferencji Bi-
skupów, mianuje krajowego dyrektora Papieskich Dzie³ Misyjnych, który jest ich
przedstawicielem wobec Konferencji19. 

16. Konferencja Biskupów powo³uje Krajow¹ Radê Misyjn¹, do której wchodz¹
przedstawiciele Komisji Episkopatu do spraw Misji, dyrektorzy diecezjalnych Papie-
skich Dzie³ Misyjnych oraz przedstawiciele zgromadzeñ zakonnych i instytutów mi-
syjnych. Rad¹ kieruje przewodnicz¹cy Komisji Episkopatu do spraw Misji, a krajo-
wy dyrektor Papieskich Dzie³ Misyjnych jest jej sekretarzem. 

17. Sobór Watykañski II stwierdzi³, ¿e biskupi s¹ „konsekrowani nie dla jakiejœ
diecezji, ale dla zbawienia ca³ego œwiata”20. Dlatego do podstawowych obowi¹zków
biskupa nale¿y tak¿e popieranie, kierowanie i uzgadnianie dzia³alnoœci misyjnej. Ma
siê on staraæ, aby praca apostolska nie ogranicza³a siê tylko do ju¿ nawróconych, ale
aby przeznaczano odpowiedni¹ liczbê pracowników i w³aœciwe œrodki na ewangeliza-
cjê niechrzeœcijan21. Powinien popieraæ powo³ania misyjne, troszczyæ siê o Papieskie
Dzie³a Misyjne oraz wysy³aæ dobrych i nale¿ycie przygotowanych kap³anów diece-
zjalnych na misje. Do jego zadañ nale¿y nadto powo³anie diecezjalnej rady misyjnej
oraz delegata biskupiego do spraw misji, który jest przewodnicz¹cym rady i diece-
zjalnym dyrektorem Papieskich Dzie³ Misyjnych22. 

18. Kap³ani „s¹ wspó³pracownikami stanu biskupiego w potrójnym œwiêtym
urzêdzie, który z natury swej nale¿y do pos³annictwa Koœcio³a. Powinni wiêc dobrze
zrozumieæ, ¿e ich ¿ycie jest poœwiêcone równie¿ na s³u¿bê misjom”23. 

19. Koœció³ z wielkim szacunkiem i mi³oœci¹ odnosi siê do misjonarzy. Chocia¿
bowiem „obowi¹zek rozszerzania wiary ci¹¿y w odpowiedniej czêœci na ka¿dym
uczniu Chrystusowym, to jednak Chrystus Pan powo³uje zawsze z liczby uczniów
tych, których sam chce, aby byli z Nim i aby móg³ ich wysy³aæ na g³oszenie nauki
narodom. Dlatego przez Ducha Œwiêtego, który udziela, jak chce, charyzmatów dla
wspólnego dobra, wzbudza w sercach jednostek powo³ania misyjne, a równoczeœnie
w Koœciele powo³uje do ¿ycia instytuty, które by obowi¹zek ewangelizacji nale¿¹cy
do ca³ego Koœcio³a przyjê³y jako w³aœciwe zadanie”24. 

Oddanie ca³ego swego ¿ycia dla ludzi nie znaj¹cych Chrystusa na terenach zwa-
nych misyjnymi jest zatem uwa¿ane przez Koœció³ za „specjalne powo³anie”, wzo-
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rowane na powo³aniu Aposto³ów. Misjonarze s¹ chrzeœcijanami, duchownymi b¹dŸ
œwieckimi, którzy otrzymali takie powo³anie i pos³ani przez prawowit¹ w³adzê id¹
z wiar¹ i pos³uszeñstwem jako s³udzy Ewangelii, aby wœród narodów dawaæ œwia-
dectwo o Zmartwychwsta³ym. Powo³anie misyjne objawia siê w ca³kowitym odda-
niu siê na s³u¿bê ewangelizacji, obejmuje ca³¹ osobê i ca³e ¿ycie misjonarza, wyma-
gaj¹c od niego bezgranicznego poœwiêcenia si³ i czasu. Stanowi ono najpiêkniejszy
wyraz gorliwoœci misyjnej Koœcio³a, który zawsze potrzebuje poœwiêceñ radykalnych
i ca³kowitych25.

20. W encyklice „Fidei donum” z 1957 roku papie¿ Pius XII zachêci³ biskupów,
aby oddali niektórych ze swych kap³anów na czasow¹ s³u¿bê Koœcio³om Afryki.
Stopniowo praktyka ta zosta³a rozszerzona na inne tereny misyjne: „kap³ani, zwani
Fidei donum, uwidaczniaj¹ w sposób szczególny wiêŸ komunii pomiêdzy Koœcio³ami,
daj¹ cenny wk³ad we wzrost wspólnot koœcielnych znajduj¹cych siê w potrzebie, czer-
pi¹c z nich równoczeœnie œwie¿oœæ i ¿ywotnoœæ wiary”26. Koœció³ stawia wobec nich
pewne warunki. Maj¹ byæ wybrani spoœród najlepszych ksiê¿y i nale¿ycie przygoto-
wani do pracy misyjnej. Powinni te¿ umieæ w³¹czyæ siê z otwartym sercem w nowe
œrodowisko Koœcio³a, który ich przyjmuje, zw³aszcza w jego prezbiterium27. 

21. Wielkie znaczenie dla dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a mia³y zawsze instytuty
¿ycia konsekrowanego, czyli zakony i rozmaite zgromadzenia zakonne. Dla niektó-
rych z nich pos³annictwo misyjne sta³o siê podstawowym charyzmatem. 

Koœció³ zachêca instytuty ¿ycia kontemplacyjnego, aby zak³ada³y swoje klaszto-
ry w œwiecie niechrzeœcijañskim, zw³aszcza na terenach, gdzie odczuwa siê poszano-
wanie dla ¿ycia mistycznego i ascezy28. 

Ogromne mo¿liwoœci krzewienia królestwa Bo¿ego stoj¹ dzisiaj tak¿e przed in-
stytutami ¿ycia czynnego: œwiadczenie mi³osierdzia, przepowiadanie ewangeliczne,
wychowanie, szerzenie kultury oraz solidarnoœci z ubogimi, zepchniêtymi na margi-
nes i uciœnionymi. 

Jan Pawe³ II szczególne s³owa uznania i zachêty kieruje do zakonnic misjonarek,
„których dziewictwo dla Królestwa Bo¿ego wyra¿a siê w ró¿norakich owocach ma-
cierzyñstwa duchowego. W³aœnie misja ad gentes daje im rozleg³e pole do «oddania sie-
bie w mi³oœci w sposób zupe³ny i niepodzielny». Przyk³ad i aktywnoœæ kobiety bêd¹-
cej dziewic¹ poœwiêcon¹ mi³oœci Boga i bliŸniego, zw³aszcza najubo¿szego, s¹ nie-
zbêdne jako znak ewangeliczny wœród tych ludów i kultur, gdzie kobieta musi jesz-
cze przebyæ d³ug¹ drogê dla osi¹gniêcia ludzkiego rozwoju i wyzwolenia”29. 

22. Od czasów apostolskich misjonarzami byli tak¿e ludzie œwieccy. Prawo do po-
dejmowania przez œwieckich dzia³alnoœci misyjnej ad gentes wynika z chrztu i bierzmo-
wania, przez które otrzymuj¹ oni, w sobie w³aœciwym wymiarze, udzia³ w potrójnym
urzêdzie Jezusa Chrystusa — kap³añskim, prorockim i królewskim30. 

Wspó³praca misyjna

23. Wspó³odpowiedzialnoœæ za misje jest prawem i obowi¹zkiem poszczegól-
nych wiernych i ca³ych wspólnot koœcielnych. Znakomicie pojê³a to i zrealizowa³a œw.
Teresa od Dzieci¹tka Jezus, która w 1927 roku zosta³a og³oszona Patronk¹ Misji,
chocia¿ nigdy na misjach nie pracowa³a. Jak stwierdzi³ Jan Pawe³ II, „Teresa Martin,
karmelitanka bosa z Lisieux, ¿arliwie pragnê³a byæ misjonark¹. I by³a ni¹ […]. Sam
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Pan Jezus ukaza³ jej, w jaki sposób mo¿e realizowaæ to powo³anie: ¿yj¹c w pe³ni przy-
kazaniem mi³oœci, mia³a zanurzyæ siê w samym sercu misji Koœcio³a, wspieraæ tajem-
nicz¹ moc¹ modlitwy i komunii g³osicieli Ewangelii. […] Droga, jak¹ sz³a, aby osi¹-
gn¹æ ten idea³ ¿ycia, nie by³a drog¹ wielkich dokonañ, które s¹ udzia³em nielicznych,
ale przeciwnie — drog¹ dostêpn¹ dla wszystkich, «ma³¹ drog¹» ufnoœci i ca³kowitego
zawierzenia siebie ³asce Bo¿ej”. W ten sposób œw. Teresa „realizowa³a prawdê, któr¹
przypomnia³ Sobór Watykañski II, nauczaj¹c, ¿e Koœció³ jest ze swej natury misyjny.
Nie tylko ci, którzy wybrali ¿ycie misyjne, ale wszyscy ochrzczeni s¹ w jakiœ sposób
pos³ani ad gentes”31. 

24. Udzia³ w misjach nie ogranicza siê zatem do szczególnych dzia³añ, ale jest
oznak¹ dojrza³oœci wiary i ¿ycia chrzeœcijañskiego. Wierz¹cy, pozostaj¹c w swoim œro-
dowisku ¿ycia i wiary, mo¿e i powinien modliæ siê za misje i o powo³ania misyjne,
ofiarowaæ w tej intencji swoje cierpienia, w³¹czaæ siê w pracê Papieskich Dzie³ Misyj-
nych, wspieraæ je finansowo, a tak¿e pomagaæ misjonarzom ze swojej diecezji. Pomoc
tê œwiadczy siê, œledz¹c z zainteresowaniem ich dzia³alnoœæ, koresponduj¹c z nimi,
odpowiadaj¹c w miarê mo¿liwoœci na ich potrzeby, a kiedy wracaj¹, przyjmuj¹c ich
z tak¹ sam¹ radoœci¹, z jak¹ pierwsze wspólnoty chrzeœcijañskie przyjmowa³y i s³u-
cha³y Aposto³ów opowiadaj¹cych, jak wiele Bóg zdzia³a³ przez ich g³oszenie Ewan-
gelii (por. Dz 14, 27)32. 

25. Istotnym elementem wspó³odpowiedzialnoœci za misje jest formacja misyj-
na. „Pracy tej — stwierdza Jan Pawe³ II — nie nale¿y bynajmniej pojmowaæ jako
marginalnej, ale trzeba stawiaæ j¹ w centrum ¿ycia chrzeœcijañskiego. Tematyka mi-
syjna mo¿e stanowiæ ogromn¹ pomoc dla nowej ewangelizacji narodów chrzeœcijañ-
skich: œwiadectwo misjonarzy jest bowiem poci¹gaj¹ce równie¿ dla tych, którzy s¹
daleko”33.

26. Chorzy i niepe³nosprawni maj¹ uprzywilejowane miejsce w dziele wspó³pra-
cy misyjnej przez udzia³ w zbawczym cierpieniu Chrystusa Pana (por. Kol 1, 24).

27. Obowi¹zek formowania Koœcio³a z natury swej misyjnego, ¿yj¹cego duchem
misyjnym i otwartego na misje, spoczywa przede wszystkim na kap³anach. Troska Ko-
œcio³a o ca³¹ ludzkoœæ winna towarzyszyæ im podczas codziennej OfiaryEucharystycz-
nej i Liturgii Godzin. W swej pracy duszpasterskiej powinni budziæ i podtrzymywaæ
wœród wiernych gorliwoœæ ewangelizacyjn¹, a zw³aszcza uczyæ modlitwy za misje. Ich
wa¿nym obowi¹zkiem jest te¿ ukazywanie rodzinom chrzeœcijañskim koniecznoœci
i zaszczytu pielêgnowania powo³añ misyjnych wœród swych synów i córek. Powo³ania
misyjne s¹ „nieomylnym znakiem ¿ywotnoœci danego Koœcio³a”. Kap³ani winni nad-
to dbaæ o podtrzymywanie wœród dzieci i m³odzie¿y szkolnej zapa³u misyjnego przez
propagowanie Dzie³ Misyjnych. Ich obowi¹zkiem jest wreszcie budzenie ofiarnoœci
wœród wiernych. Sobór stwierdza dobitnie: „niech siê nie wstydz¹ prosiæ [wiernych]
o ja³mu¿nê, stawszy siê niejako ¿ebrakami dla Chrystusa i zbawienia dusz”34.

28. W dziele o¿ywiania ducha misyjnego g³ówne zadanie spoczywa na Papieskich
Dzie³ach Misyjnych. Cztery Dzie³a Papieskie maj¹ jeden wspólny cel, którym jest roz-
budzanie w Ludzie Bo¿ym poczucia odpowiedzialnoœci za powszechn¹ misjê Koœcio-
³a. Jan Pawe³ II podkreœla, ¿e nale¿y im siê pierwszeñstwo w organizowaniu wspó³pra-
cy misyjnej, poniewa¿ s¹ stosownym œrodkiem wpajania katolikom od dzieciñstwa du-
cha misyjnego, zbierania dobrowolnych ofiar na rzecz misji, utrzymywania kontaktu
z misjonarzami i budzenia powo³añ misyjnych35. 
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Bezpoœrednim i szczególnym celem Papieskiej Unii Misyjnej, za³o¿onej w 1916
roku, jest formacja misyjna kap³anów, zakonników i zakonnic, którzy ze swej strony
winni troszczyæ siê o ni¹ we wspólnotach chrzeœcijañskich. Ponadto Unia zmierza do
krzewienia w diecezjach, parafiach i instytutach ¿ycia konsekrowanego innych Dzie³
Papieskich. 

Papieskie Dzie³o Rozkrzewiania Wiary, powo³ane do ¿ycia w 1822 roku, podej-
muje troskê o o¿ywienie ducha misyjnego doros³ych. Jego g³ównym zadaniem jest
animacja misyjna istniej¹cych ruchów i stowarzyszeñ katolickich. 

Papieskie Dzie³o Œwiêtego Piotra Aposto³a, powsta³e w 1889 roku, stawia so-
bie jako g³ówne cele budzenie œwiadomoœci misyjnej m³odzie¿y, wspieranie powo-
³añ w krajach misyjnych oraz niesienie pomocy materialnej seminarzystom w tych
krajach.

Papieskie Dzie³o Misyjne Dzieci, które prowadzi swoj¹ dzia³alnoœæ od 1843 ro-
ku, skutecznie krzewi ducha misyjnego wœród najm³odszych katolików. Dziêki dzia-
³alnoœci tej organizacji, dzieci staj¹ siê „ma³ymi misjonarzami” w swoim œrodowisku,
a w myœl has³a „Dzieci pomagaj¹ dzieciom” — na ca³ym œwiecie. 

29. Wspó³praca misyjna poszerza siê dziœ o nowe formy. S¹ one zwi¹zane z roz-
wojem komunikacji oraz ze zjawiskiem przemieszczania siê ludzi, migracji zarobko-
wej, ucieczek spowodowanych przeœladowaniami etnicznymi i religijnymi. 

30. Powszechnym zjawiskiem jest dzisiaj turystyka o charakterze miêdzynarodo-
wym. Stanowi ona fakt pozytywny, gdy — unikaj¹c rozrzutnoœci i ostentacji —
uprawia siê j¹ z nastawieniem pe³nym szacunku dla odwiedzanych ludzi, ich tradycji
i kultury, w celu wzajemnego ubogacenia. Od turystów chrzeœcijañskich wymaga siê
jednak, aby byli tak¿e œwiadkami wiary i mi³oœci Chrystusowej wobec przedstawicie-
li innych narodów i religii. W miarê mo¿liwoœci powinni zaznajamiaæ siê z ¿yciem
miejscowych misjonarzy i formowanych przez nich wspólnot chrzeœcijañskich. Za-
s³uguje na pochwa³ê odwiedzanie placówek misyjnych, zw³aszcza przez ludzi m³o-
dych, którzy udaj¹ siê tam, aby s³u¿yæ, a przez to doœwiadczaæ prawdziwego ¿ycia
chrzeœcijañskiego36. 

31. Liczni chrzeœcijanie, czêsto tak¿e Polacy, podejmuj¹c pracê okresow¹, udaj¹
siê na tereny, gdzie chrzeœcijañstwo jest nieznane, a niekiedy przeœladowane. Pobyt
i praca w takich krajach stanowi sposobnoœæ do sk³adania œwiadectwa. „W pierwszych
wiekach — podkreœla Jan Pawe³ II — chrzeœcijañstwo rozszerzy³o siê przede wszyst-
kim dlatego, ¿e chrzeœcijanie podró¿uj¹c lub osiedlaj¹c siê w regionach, gdzie jeszcze
nie g³oszono Chrystusa, z odwag¹ dawali œwiadectwo swej wierze i zak³adali tam
pierwsze wspólnoty”37. 

32. Coraz liczniejsi mieszkañcy krajów misyjnych i wyznawcy religii niechrzeœci-
jañskich osiedlaj¹ siê w krajach o dawnej tradycji chrzeœcijañskiej, zmuszeni do tego
przez niesprzyjaj¹c¹ sytuacjê polityczn¹ lub gospodarcz¹, panuj¹c¹ w miejscach ich
pochodzenia. Du¿a liczba takich osób zamieszkuje wielkie miasta europejskie i ame-
rykañskie. Ich obecnoœæ stanowi powa¿ne wyzwanie misyjne dla miejscowych wspól-
not koœcielnych. Koœció³ coraz wyraŸniej widzi potrzebê odpowiedniego ich przyjê-
cia, dzielenia siê dobrami, zatroszczenia siê o potrzeby duchowe (nawet zwi¹zane
z praktykowaniem ich religii), dialogu, s³u¿by, dawania œwiadectwa i bezpoœredniego
g³oszenia Ewangelii38. 
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WCZORAJ I DZIŒ MISJI

33. „Dzie³o ewangelizacji i g³oszenia Dobrej Nowiny na naszych ziemiach za-
wdziêczamy synom narodów, które wczeœniej od naszych przodków przyjê³y
chrzest. Œw. Wojciech czy pierwsi mêczennicy polscy s¹ wymownym przyk³adem te-
go, ¿e ewangelizacja w swojej najg³êbszej warstwie jest dzieleniem siê Chrystusem
«a¿ po krañce ziemi» (Dz 1, 8), które wymaga daru z siebie. Taka jest logika ewan-
gelizacji zapocz¹tkowanej przez Jezusa i podjêtej przez Aposto³ów. Tak¹ ma postaæ
dzisiaj i po wsze czasy. Koœció³ w Polsce mia³ i ma wielki wk³ad w dzie³o misyj-
ne”39. Synod Plenarny z czci¹ pochyla siê nad tym wk³adem i ukazuje jego najpiêk-
niejsze karty.

Misje polskie w Pierwszej Rzeczpospolitej i w czasach rozbiorów

34. Od zarania chrzeœcijañstwa Polska, sama potrzebuj¹c misji i misjonarzy, po-
piera³a misje wœród pogan. Dowodem tego jest misja œw. Wojciecha do Prus w 997
roku. By³a ona wyposa¿ona i wspierana przez Boles³awa Chrobrego. Król ten równie¿
wykupi³ cia³o mêczennika i sprowadzi³ je do Gniezna. Wœród pierwszych misjonarzy,
którzy przygotowywali siê do g³oszenia Ewangelii i w 1003 roku ponieœli œmieræ mê-
czeñsk¹ ko³o Miêdzyrzecza Wielkopolskiego, by³o trzech Polaków: Mateusz, Izaak
i Kryspin. Wielkie zas³ugi dla nawrócenia Pomorza w XII wieku po³o¿y³ ksi¹¿ê Bo-
les³aw Krzywousty. Opactwo cystersów w £eknie, za³o¿one w 1143 roku, mia³o na
celu misje wœród Prusów. W 1215 roku papie¿ Innocenty III ustanowi³ osobne bi-
skupstwo dla Prus w Zantyrze, z biskupem Chrystianem z klasztoru w £eknie na
czele. Biskupstwo to jurysdykcyjnie by³o zale¿ne od arcybiskupa gnieŸnieñskiego.
Benedykt Polak bra³ udzia³ w misji Papie¿a Innocentego IV do chana mongolskiego
w Karakorum w latach 1245–1247. 

35. Protektorami misji na Litwie byli: biskup krakowski Jan Prandota (†1266),
arcybiskupi metropolici gnieŸnieñscy Jaros³aw Bogoria (†1374) i Miko³aj Tr¹ba
(†1422) oraz rektor Akademii Krakowskiej Pawe³ W³odkowic (†1435). Sam chrzest
Litwy by³ zas³ug¹ œw. Jadwigi Królowej i jej ma³¿onka W³adys³awa Jagie³³y, namasz-
czonego i ukoronowanego na króla Polski. Misje na Litwie prowadzili g³ownie pol-
scy franciszkanie. Franciszkaninem by³ równie¿ pierwszy biskup wileñski Andrzej Ja-
strzêbiec (†1388). 

36. W XVII wieku Polska przejê³a opiekê nad misj¹ w Persji, dziêki czemu od
1638 roku do pocz¹tków XVIII wieku pracowa³o tam 11 polskich misjonarzy jezu-
itów i 7 karmelitów. Pierwszym polskim misjonarzem w Japonii by³ jezuita Wojciech
Mêciñski, zmar³y œmierci¹ mêczeñsk¹ w 1643 roku. W misji chiñskiej w XVII wie-
ku tak¿e brali udzia³ polscy jezuici: Andrzej Rudomin, Miko³aj Smogulecki, Micha³
Piotr Boym oraz Jan Chrzciciel B¹kowski. £¹czyli oni zak³adanie Koœcio³a z rozwo-
jem kultury tego narodu. 

W XVII wieku w Goa dzia³ali polscy karmelici bosi: Hieronim Drzewiecki
(†1695), Dionizy od Jezusa Miliñski (†1673) i Miko³aj z Bibersztyna Kazimierski
(†1661). O. Florencjusz od Jezusa Nazareñskiego Szostak (†1773) pracowa³
w Malabarze. W 1748 roku zosta³ on biskupem koadiutorem, a w 1750 roku ordy-
nariuszem diecezji w Verapoly. 
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W XIX wieku w Indiach pracowali kapucyni: Florian Topolnicki (†1842), Feliks
Studziñski i Emanuel Jan S³owik oraz jezuici ks. Micha³ Twardowski (†1891) i brat
Bronis³aw Ga³kowski. 

37. Jezuita Maksymilian Ry³³o, rektor Urbanianum w Rzymie, opracowa³ plan wi-
kariatu apostolskiego Afryki Œrodkowej. Wikariat zosta³ utworzony w 1845 roku,
a ks. Ry³³o zosta³ jego pierwszym prowikariuszem. Opracowa³ on tak¿e plan ewan-
gelizacji „czarnej” Afryki, przyjêty przez Œwiêt¹ Kongregacjê Rozkrzewiania Wiary.
Zmar³ podczas podró¿y misyjnej po Nilu w 1848 roku. 

Polscy jezuici z prowincji ma³opolskiej z ks. Emanuelem Gabryelem na czele roz-
poczêli w 1880 roku pracê w Dolnej Zambezji, dzisiejszym Mozambiku, a w póŸniej-
szych latach tak¿e w Górnej Zambezji, nazwanej póŸniej pó³nocn¹ Rodezj¹, a wresz-
cie Zambi¹. Tam w³aœnie w 1924 roku powsta³a prefektura apostolska Broken Hill
z jezuit¹ ks. Bronis³awem Wolnym SJ, prefektem apostolskim, na czele. W 1946 ro-
ku zosta³a ona przekszta³cona w wikariat apostolski, a w 1959 roku w metropoliê. Jej
pierwszym arcybiskupem zosta³ Adam Koz³owiecki, jezuita, by³y wiêzieñ Dachau, po-
wo³any w 1997 roku do godnoœci kardynalskiej. 

38. Prymas Polski Mieczys³aw Halka Ledóchowski, wygnany z Gniezna i Po-
znania, by³ w latach 1892–1902 prefektem Kongregacji Rozkrzewiania Wiary. Na
jego wniosek Delegatem Apostolskim w Indiach zosta³ arcybiskup W³adys³aw Mi-
cha³ Zaleski, tytularny Patriarcha Antiocheñski. Za³o¿y³ on w 1893 roku w Kandy
na Cejlonie pierwsze Ogólnoindyjskie Seminarium Duchowne, przeniesione
w 1955 roku do Puna. Formacja rodzimych kap³anów przyœpieszy³a dojrzewanie Ko-
œcio³a w Indiach.

39. Polscy jezuici pracowali tak¿e na Madagaskarze. Wyró¿ni³ siê wœród nich
aposto³ trêdowatych S³uga Bo¿y ks. Jan Beyzym (1899–1912), który wybudowa³ na
wyspie pierwszy szpital dla trêdowatych ze sk³adek spo³eczeñstwa polskiego. Pierw-
sza polska Siostra Mi³osierdzia imieniem Ma³gorzata przyby³a na Madagaskar jesz-
cze przed wybuchem pierwszej wojny œwiatowej. 

40. Dzia³alnoœæ misyjn¹ prowadzili równie¿ inni Polacy nale¿¹cy do niemieckich
i austriackich prowincji zakonnych, a tak¿e polscy emigranci z prowincji zakonnych
amerykañskich i kanadyjskich: ojcowie biali, oblaci œw. Franciszka Salezego, trapiœci
z Marianhill, misjonarze Ducha Œwiêtego, oblaci Maryi Niepokalanej, pallotyni, wer-
biœci, wœród których wyró¿ni³ siê ks. Jan Grycman SVD, wspó³pracownik ks. Paw³a
Schebesty SVD. 

Dzia³alnoœæ misyjna w latach 1918–1989

41. W okresie miêdzywojennym na misjach pracowa³o 263 ojców i braci z 10
zgromadzeñ mêskich oraz 210 polskich sióstr zakonnych z 8 zgromadzeñ ¿eñskich. 

W 1928 roku polscy oblaci Maryi Niepokalanej objêli misjê na Cejlonie. Brat
Stanis³aw Wyryma pracowa³ na wyspie 57 lat, natomiast ojcowie Emil Pomyko³ i An-
drzej Cierpka po 50 lat. Ojciec Leon Mokwa przez 50 lat prowadzi³ dzia³alnoœæ mi-
syjn¹ wœród Eskimosów i pó³nocnokandyjskich Indian. Tych ostatnich ewangelizo-
wa³ tak¿e S³uga Bo¿y brat Antoni Kowalczyk OMI. Od 1929 roku w Chinach pra-
cowali polscy Misjonarze œw. Wincentego a Paulo. Ks. Ignacy Krauze CM, wyœwiê-
cony w 1944 roku na biskupa, zosta³ w 1946 roku wygnany z Chin i pracowa³ a¿ do
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œmierci w Brazylii. Œw. Maksymilian Maria Kolbe wraz z grup¹ franciszkanów kon-
wentualnych za³o¿y³ w 1930 roku japoñski Niepokalanów. Brat Zenon ¯ebrowski
prze¿y³ tam w 1945 roku wybuch bomby atomowej. Polscy bernardyni z prowincji
krakowskiej w 1931 roku objêli misjê na Sachalinie. 

W 1928 roku siostry s³u¿ebniczki starowiejskie za³o¿y³y stacjê misyjn¹ w Chin-
gombe w Górnej Rodezji (dzisiejsza Zambia). W gronie tych pierwszych misjona-
rek by³a lekarz medycyny siostra Krystyna Wi¹czek. Polskie franciszkanki Misjonar-
ki Maryi pracowa³y na misjach w Chinach. Siostra Wanda Kiciñska, przebywaj¹ca
tam od 1936 roku, zosta³a wygnana w roku 1955. 

42. W okresie miêdzywojennym rozwinê³a siê w Polsce wspó³praca misyjna. Po-
wsta³ Misyjny Zwi¹zek Polek oraz Ko³o Misyjne Sodalicji Mariañskiej przy Uniwer-
sytecie Poznañskim, za³o¿one w 1927 roku przez Kazimierê Berkanównê. Organiza-
cje te zosta³y póŸniej przekszta³cone w Akademicki Zwi¹zek Misyjny. Nale¿a³a do
niego doktor Wanda B³eñska, lekarka–misjonarka w Ugandzie. W 1927 roku, pod
protektoratem S³ugi Bo¿ego kard. Augusta Hlonda, odby³ siê w Poznaniu Miêdzyna-
rodowy Akademicki Kongres Misyjny. Animatorami kongresu byli: ks. Kazimierz Ko-
walski, póŸniejszy biskup che³miñski, ks. Wojciech Turowski SAC, póŸniejszy genera³
pallotynów, oraz S³uga Bo¿y abp Antoni Julian Nowowiejski. W latach 1928–1939
w Poznaniu wychodzi³y „Annales Missiologicae”. W 1938 roku odby³ siê w tym mie-
œcie Krajowy Kongres Papieskiego Dzie³a Rozkrzewiania Wiary, po³¹czony z wystaw¹
misyjn¹ w hali Targów Poznañskich. 

43. Podstawowym narzêdziem budzenia ducha misyjnego i wspó³pracy z misja-
mi by³y prê¿nie rozwijaj¹ce siê w okresie miêdzywojennym Papieskie Dzie³a Misyj-
ne. Wœród nich wyró¿nia³ siê Zwi¹zek Misyjny Duchowieñstwa, obecnie Papieska
Unia Misyjna. Drugim wyró¿niaj¹cym siê dzie³em by³o Papieskie Dzie³o Rozkrze-
wiania Wiary. 

44. W ostatnich dziesiêcioleciach wyjazdy polskich duchownych na misje by³y
d³ugi czas utrudniane i ograniczane. W pierwszych latach powojennych
(1945–1957) do krajów misyjnych wyjecha³o 55 polskich misjonarzy. W latach
1958–1968 uda³o siê na tereny misyjne 252 misjonarzy. W 1969 roku pracowa³o na
misjach 575 polskich misjonarzy: 379 kap³anów, 59 braci zakonnych, 129 sióstr
oraz 8 osób œwieckich. 

45. Po Soborze Watykañskim II grupa polskich misjonarzy werbistów wyje-
cha³a do Indonezji i Nowej Gwinei, potem tak¿e do Ghany i Zairu. Z czasem po-
wsta³y ca³e okrêgi misyjne, powierzone polskim misjonarzom: oblaci Maryi Nie-
pokalanej objêli je w Kamerunie i na Madagaskarze, pallotyni w Rwandzie. Polski
oblat O. Eugeniusz Jureczko OMI zosta³ biskupem Yokadoume w Kamerunie. Pol-
scy misjonarze pe³nili tak¿e pos³ugê wikariuszy generalnych przy biskupach afry-
kañskich. 

46. W 1967 roku zosta³a powo³ana do istnienia Komisja do Spraw Misji Epi-
skopatu Polski. Wraz z Komisj¹ zosta³o stworzone Biuro Misyjne. W 1984 roku
w Warszawie powsta³o Centrum Formacji Misyjnej, póŸniej zaœ Instytut Misyjny
Laikatu.

47. W 1949 roku w³adze pañstwowe zawiesi³y dzia³alnoœæ Papieskich Dzie³
Misyjnych. Próby odbudowy zniszczonych struktur tych organizacji podj¹³ bp Jan
Wosiñski, który stan¹³ na ich czele w 1963 roku. Faktyczn¹ dzia³alnoœæ mog³y jed-
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nak one podj¹æ dopiero po odzyskaniu suwerennoœci w 1989 roku, uzyskuj¹c oso-
bowoœæ prawn¹.

Misje polskie i wspó³praca misyjna po roku 1989

48. W 1997 roku na misjach pracowa³o 1 835 polskich misjonarzy i misjona-
rek. W gronie tym by³o 488 sióstr zakonnych (2 proc. ogó³u sióstr) oraz 1 079 mi-
sjonarzy (oko³o 10 proc. zakonników). Najwiêksza liczba misjonarek pochodzi ze
zgromadzeñ franciszkanek Misjonarek Maryi (57), s³u¿ebnic Ducha Œwiêtego (53)
i s³u¿ebniczek starowiejskich (33). Wœród misjonarzy najwiêcej jest werbistów
(223), salezjanów (103), franciszkanów (97), redemptorystów (75), pallotynów
(68) i oblatów Maryi Niepokalanej (55). W stosunku do lat przedwojennych
zmniejszy³ siê udzia³ braci zakonnych w misjach. Najwiêksze grono stanowi¹ bracia
werbiœci (76) i franciszkanie (24). Cztery ¿eñskie zakony klauzurowe: klaryski,
karmelitanki, kapucynki i wizytki daj¹ œwiadectwo ¿ycia wiary wobec œwiata nie-
chrzeœcijañskiego.

Na misjach pracuje 232 polskich ksiê¿y diecezjalnych. Stanowi to nieco ponad
1 proc. polskiego duchowieñstwa diecezjalnego. Dzia³alnoœæ misyjn¹ prowadzi tak-
¿e 17 misjonarzy œwieckich, przygotowanych w Centrum Formacji Misyjnej i pos³a-
nych przez swych biskupów. 

Zarówno liczba duchownych, jak i œwieckich misjonarzy z Polski jest zbyt ma³a
w porównaniu z innymi krajami. 

49. Papieska Unia Misyjna koncentruje swe dzia³ania g³ównie na formacji misyj-
nej kleryków. Organizuje sympozja kleryckie, spotkania formacyjne w seminariach
duchownych i seminaryjne „wakacje z misjami”. W dzia³alnoœæ Unii w³¹cza siê co-
raz wiêksza liczba duchownych przez odprawianie tzw. intencji misyjnych, fundowa-
nie stypendiów mszalnych dla misjonarzy, bratni¹ pomoc kap³anom i siostrom po-
chodz¹cym z Koœcio³a lokalnego. Dzia³alnoœæ ta jest niewspó³mierna do mo¿liwoœci
Koœcio³a w Polsce. 

50. Papieskie Dzie³o Rozkrzewiania Wiary jest na etapie poszukiwania w³aœci-
wych form dzia³alnoœci. Wspiera misjonarzy duchowo i materialnie, podejmuje
wspó³pracê z ko³ami ¿ywego ró¿añca, popularyzuje ideê misyjn¹ w czasopiœmie „Mi-
sje Dzisiaj”. 

51. Papieskie Dzie³o œw. Piotra Aposto³a posiada dopiero w kilkunastu diece-
zjach m³odzie¿owe ko³a misyjne. W 1997 roku odby³ siê w Niepokalanowie I Ogól-
nopolski Kongres Misyjny M³odzie¿y. 

52. Papieskie Dzie³o Misyjne Dzieci skupia oko³o 100 000 dzieci i jest naj-
liczniejsz¹ katolick¹ organizacj¹ dzieciêc¹ w Polsce. Dzie³o s³u¿y o¿ywianiu ducha
misyjnego dzieci przez comiesiêczne nabo¿eñstwa misyjne, regularne spotkania
grupy misyjnej, pisanie listów do misjonarzy, wysy³anie paczek, zbieranie znaczków,
organizowanie loterii i „kolêdowanie misyjne”. Dzie³o wydaje czasopismo „Œwiat
Misyjny”.

53. W 1991 roku w Czêstochowie odby³o siê Ogólnopolskie Sympozjum Mi-
syjne, a w 1992 roku równie¿ na Jasnej Górze II Krajowy Kongres Misyjny. Liczne
sympozja i spotkania poœwiêcone tematyce misyjnej zorganizowa³ Referat Misyjny
Ksiê¿y Werbistów w Pieniê¿nie. 

Misjonarze
i misjonarki

Papieska
Unia Misyjna

Papieskie Dzie³o
Rozkrzewiania
Wiary

Papieskie Dzie³o
Œw. Piotra
Aposto³a
Papieskie Dzie³o
Misyjne Dzieci

Sympozja
i kongresy
misyjne

128 Wczoraj i dziœ misji



54. Œwiatowe Sanktuarium Maryjne na Jasnej Górze w³¹cza siê w dzie³o animacji
misyjnej przez Wystawê Misyjn¹ i sta³y dy¿ur misjonarzy oraz animatorów. 

55. Du¿e zas³ugi w pog³êbianiu rodzimej teologii misji ma specjalizacja misjolo-
giczna na Wydziale Teologicznym Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. 

ZADANIA MISYJNE KOŒCIO£A W POLSCE

Odpowiedzialnoœæ za misje w sensie œcis³ym

56. W 1987 roku Jan Pawe³ II sformu³owa³ program dzia³alnoœci misyjnej Koœcio-
³a w Polsce: „[…] «sprawa dzia³alnoœci misyjnej jest najwa¿niejszym i najœwiêtszym
zadaniem Koœcio³a», jak czytamy w soborowym Dekrecie „Ad gentes divinitus”40.
Zwracaj¹ siê do mnie czêsto biskupi z ró¿nych stron œwiata z proœb¹ o misjonarzy
z Polski. K³adê wiêc wam na sercu tê sprawê. Zachêcajcie swoje wspólnoty, aby hojnie
otwiera³y siê na dzia³alnoœæ misyjn¹ Koœcio³a we wspó³czesnym œwiecie. Nic bowiem
tak nie dynamizuje ¿ycia koœcielnego i nie przyczynia siê do budzenia powo³añ, jak
dawanie g³osicieli Chrystusa ludziom, którzy nie znaj¹ Jego nauki. […] Pragnê skie-
rowaæ s³owa wielkiego uznania dla ofiarnej pracy naszych misjonarzy: kap³anów, za-
konników, zakonnic, cz³onków instytutów ¿ycia konsekrowanego i wiernych œwiec-
kich, którzy oddali siê ca³kowicie na s³u¿bê ewangelizacji. Wspierajmy ich gor¹c¹ mo-
dlitw¹, aby g³oszenie Dobrej Nowiny przynios³o na terenach misyjnych, dziêki ³asce
Bo¿ej, upragnione skutki”41. 

57. Sprawa dzia³alnoœci misyjnej powinna znaleŸæ w³aœciwe miejsce w ogólno-
polskich programach duszpasterskich, katechetycznych i homiletycznych. Z wy-
obraŸni¹ p³yn¹c¹ z wiary nale¿y ³¹czyæ wszystkie wymiary ewangelizacji: duszpaster-
ski, reewangelizacyjny i misyjny. 

58. Koœció³ w Polsce musi uœwiadamiaæ sobie odpowiedzialnoœæ za budzenie
powo³añ misyjnych. Nie wolno marnowaæ powo³añ przez kierowanie kap³anów, za-
konników lub zakonnic do zadañ, do których œwiêcenia czy konsekracja nie s¹ po-
trzebne. Mo¿e temu skutecznie zapobiec podejmowanie przez diecezje i instytuty
¿ycia konsekrowanego wspó³pracy z biskupami na terenach misyjnych. Opatrznoœæ
Bo¿a czêsto w dziejach Koœcio³a powo³ywa³a na misjonarzy wiêksz¹ liczbê duchow-
nych z jednego narodu, na przyk³ad z Hiszpanii, Francji, Holandii czy W³och. Wy-
daje siê, ¿e dzisiaj ta odpowiedzialnoœæ za posy³anie nowych misjonarzy spoczywa
w znacznej mierze na Polsce. W tym kontekœcie Synod przypomina s³owa Jana Paw-
³a II, zachêcaj¹cego „Biskupów i Konferencje Episkopatów, by wielkodusznie reali-
zowali Wskazania wydane przez Kongregacjê do spraw Duchowieñstwa, które doty-
cz¹ wspó³pracy pomiêdzy Koœcio³ami partykularnymi, a szczególnie lepszego roz-
mieszczenia duchowieñstwa w œwiecie”42. Odpowiadaj¹c na ten apel, nale¿y wyraŸ-
nie zwiêkszyæ w nadchodz¹cych latach liczbê polskich misjonarzy zakonników, za-
konnic, ksiê¿y diecezjalnych oraz ludzi œwieckich, pracuj¹cych w krajach Afryki,
Ameryki £aciñskiej, Azji i Oceanii. 

59. Synod wzywa do stworzenia funduszu pomocy dzie³om misyjnym Koœcio³a
w Polsce, na wzór dzie³a Adveniat. Koœció³ w Polsce, który przez wiele lat korzysta³
i wci¹¿ jeszcze korzysta z hojnego wsparcia niektórych Koœcio³ów z krajów bogatych,

Oœrodek
jasnogórski

Specjalizacja mi-
sjologiczna ATK

Misyjny
program
papieski

Miejsce misji
w programach

duszpasterskich

Troska
o powo³ania

misyjne

Fundusz pomo-
cy dzie³om
misyjnym

Misyjny adwent nowego tysi¹clecia 129



nie jest tak ubogi, aby nie móg³ wspomagaæ najubo¿szych. Du¿¹ czêœæ funduszu na-
le¿a³oby corocznie przeznaczaæ na realizacjê konkretnego programu ewangelizacyj-
no–charytatywnego w danym kraju misyjnym. Program powinien byæ w pogl¹dowy
sposób przedstawiony we wszystkich polskich parafiach. Pozosta³a czêœæ funduszu
winna byæ przeznaczona na kszta³cenie misjonarzy, w tym tak¿e œwieckich. 

60. Nale¿y d¹¿yæ do zwiêkszenia liczby osób studiuj¹cych misjologiê oraz reli-
giologiê w kraju i za granic¹. Przypomina siê, ¿e w Ratio studiorum polskich semina-
riów duchownych religiologia jest przedmiotem obowi¹zkowym, misjologiê zaœ zali-
czono do przedmiotów fakultatywnych. Obu przedmiotom nale¿y nadaæ wy¿sz¹ ran-
gê. W ka¿dym seminarium powinien istnieæ kr¹g misyjny alumnów, œciœle wspó³pra-
cuj¹cy z Papiesk¹ Uni¹ Misyjn¹. 

61. Wiêksz¹ trosk¹ nale¿y otoczyæ przygotowanie duchownych i œwieckich do
pracy misyjnej. S³u¿y temu synodalny postulat powo³ania Instytutu Dzie³ Misyjnych
Koœcio³a43. Instytut powinien staæ siê centrum formacji misyjnej Koœcio³a w Polsce.
Jego czêœæ mog³oby stanowiæ Seminarium Misyjne Fidei donum. 

62. W przygotowaniu polskich misjonarzy nale¿y zwracaæ szczególn¹ uwagê na
ich otwartoœæ na tradycjê narodów, do których s¹ posy³ani, wartoœci i dorobek miejsco-
wych wspólnot chrzeœcijañskich oraz zdolnoœæ wspó³pracy z innymi misjonarzami.
W œwietle nauczania Jana Paw³a II „misjonarz jest bratem wszystkich, ma w sobie du-
cha Koœcio³a, jego otwartoœæ i zainteresowanie dla wszystkich narodów i ludzi, zw³asz-
cza dla najmniejszych i najubo¿szych. W ten sposób przekracza granice i podzia³y ra-
sowe, kastowe czy ideologiczne. Jest znakiem mi³oœci Bo¿ej w œwiecie, która nie wy-
klucza ani nie wyró¿nia nikogo”44. Uwagi te odnosz¹ siê w szczególny sposób do ka-
p³anów udaj¹cych siê na pracê duszpastersk¹ do krajów by³ego Zwi¹zku Radzieckiego.
W duchu ekumenizmuwinni oni szukaæ wspó³pracy zduchownymi i wiernymi prawo-
s³awnymi, nios¹c im w miarê swoich mo¿liwoœci pomoc duchow¹ i materialn¹.

63. Troska o duchowe i materialne wspieranie posy³anych z danego Koœcio³a lo-
kalnego misjonarzy i misjonarek nale¿y do œcis³ych obowi¹zków biskupa diecezjalne-
go. Misjonarze, którzy przybywaj¹ do kraju na leczenie lub odpoczynek, powinni zo-
staæ otoczeni wszechstronn¹ opiek¹. Ponadto, wykorzystuj¹c ich obecnoœæ, nale¿y
uzyskaæ dok³adne wiadomoœci o warunkach, w jakich pracuj¹, zapraszaæ z homiliami
i konferencjami, pomagaæ w zakupie potrzebnego na misjach sprzêtu i leków. 

Troska o Papieskie Dzie³a Misyjne

64. Ze szczególn¹ trosk¹ nale¿y wspieraæ Papieskie Dzie³a Misyjne. Synod za-
chêca duszpasterzy do tworzenia, we wspó³pracy z dyrekcj¹ krajow¹, ich struktur
w parafiach. 

65. Synod zwraca siê do ksiê¿y, zakonników i seminarzystów z proœb¹ o wstêpo-
wanie w szeregi Unii Misyjnej i o¿ywianie jej dzia³alnoœci przez systematyczn¹ mo-
dlitwê za misje, odprawianie misyjnych intencji mszalnych i krzewienie ducha misyj-
nego w swoich wspólnotach. 

66. Szko³y wszystkich stopni powinny zostaæ objête dzia³alnoœci¹ Papieskiego
dzie³a Misyjnego Dzieci i Papieskiego Dzie³a œw. Piotra Aposto³a. 

67. Synod Plenarny zachêca cz³onków ruchów i stowarzyszeñ katolickich do po-
dejmowania wspó³pracy z Papieskimi Dzie³ami Misyjnymi. 
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Inne formy wspó³pracy misyjnej

68. Obowi¹zkiem Koœcio³ów lokalnych jest wype³nianie duchem misyjnym ¿y-
cia i dzia³alnoœci parafii, stowarzyszeñ i grup, zw³aszcza m³odzie¿owych. Nale¿y in-
formowaæ o pracy misjonarzy i ich potrzebach przez redagowanie czasopism misyj-
nych, specjalne programy radiowe i telewizyjne oraz inne pomoce audiowizualne. Sy-
nod zobowi¹zuje czasopisma i rozg³oœnie katolickie do budzenia ¿arliwoœci misyjnej
przez sprzyjanie kontaktom czytelników i s³uchaczy z misjonarzami, organizowanie
konkursów i zbiórek oraz wsparcia modlitewnego. 

69. Szczególnie gor¹co Koœció³ zaprasza do pracy misyjnej ruchy koœcielne. „Ru-
chy te — jeœli w³¹czaj¹ siê z pokor¹ w ¿ycie Koœcio³ów lokalnych i zostaj¹ przyjête ser-
decznie przez biskupów i kap³anów w strukturach diecezjalnych i parafialnych — sta-
nowi¹ prawdziwy dar Bo¿y dla nowej ewangelizacji i dla dzia³alnoœci misyjnej we w³a-
œciwym tego s³owa znaczeniu”45. Dlatego zachêca siê, aby w ca³ym swoim bogactwie
by³y one szerzone i wykorzystywane w dziele ewangelizacji. 

70. Nale¿y zwracaæ szczególn¹ uwagê na to, aby nie przedstawiaæ dzia³alnoœci
misyjnej „w sposób zawê¿ony, tak jakby by³a ona g³ównie pomoc¹ dla ubogich, wk³a-
dem w wyzwolenie uciœnionych, popieraniem rozwoju, obron¹ praw cz³owieka. Ko-
œció³ misyjny anga¿uje siê tak¿e w te dziedziny, ale jego podstawowe zadanie jest in-
ne: ubodzy odczuwaj¹ g³ód Boga, a nie tylko chleba i wolnoœci, dzia³alnoœæ zaœ mi-
syjna musi przede wszystkim dawaæ œwiadectwo i g³osiæ zbawienie w Chrystusie, za-
k³adaj¹c Koœcio³y lokalne, które staj¹ siê potem narzêdziami wyzwolenia pod ka¿dym
wzglêdem”46. 

71. W kszta³towaniu postawy systematycznej troski o misje pomocne jest prze-
strzeganie „kalendarza misyjnego”. W niedzielê po Nowym Roku nale¿y w parafiach
obchodziæ Misyjny Dzieñ Dzieci. Uroczystoœæ Objawienia Pañskiego powinna byæ
dniem pomocy dzieci i m³odzie¿y krajów katolickich dla dzieci i m³odzie¿y krajów
misyjnych, zgodnie z has³em Papieskiego Dzie³a Misyjnego Dzieci: „Dzieci poma-
gaj¹ dzieciom”. W Uroczystoœæ Zes³ania Ducha Œwiêtego nale¿y obchodziæ Misyj-
ny Dzieñ Chorych. Niedziela po Pierwszej Komunii œwiêtej powinna byæ dniem
przyjêcia do Papieskiego Dzie³a Misyjnego Dzieci. W przedostatni¹ niedzielê paŸ-
dziernika nale¿y wraz z ca³ym Koœcio³em obchodziæ Œwiatowy Dzieñ Misyjny. Roz-
poczyna on Tydzieñ Misyjny, podczas którego nale¿y zapoznawaæ wiernych z corocz-
nym orêdziem papieskim, budziæ wra¿liwoœæ misyjn¹ i zbieraæ ofiary na misje. 

72. Koœció³ w Polsce powinien coraz szerzej w³¹czaæ siê w europejskie inicjaty-
wy na rzecz misji. Jedn¹ z najciekawszych takich inicjatyw jest stowarzyszenie „Dla
Chrystusa na ziemi, na wodzie i w powietrzu” (MIVA), zdobywaj¹ce fundusze na
œrodki transportu dla misjonarzy. 

73. Synod zachêca stowarzyszenia œwieckich do kszta³towania postawy ¿yczliwo-
œci i spieszenia z niezbêdn¹ pomoc¹ prawno–administracyjn¹ i materialn¹ coraz licz-
niejszym uchodŸcom z krajów misyjnych. Œwieccy, ze wzglêdu na w³aœciwy im cha-
rakter udzia³u w misji Chrystusa w œwiecie, maj¹ szczególne powo³anie, aby g³osiæ
Zmartwychwsta³ego w tych okolicznoœciach i warunkach ¿ycia, w których tylko przez
nich ludzie mog¹ us³yszeæ Ewangeliê47. Do tych okolicznoœci i warunków ¿ycia na-
le¿y zaliczyæ m.in. pracê w urzêdach dla imigrantów, pracê na tzw. kontraktach za-
granicznych i turystykê.
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Koœció³ w Polsce, przynaglany s³owami Pielgrzyma Mi³oœci
Jana Paw³a II, pragnie z wszystkich si³ w³¹czyæ siê w „misyjny ad-
went nowego tysi¹clecia”. Zgromadzeni na II Synodzie Plenar-
nym biskupi, kap³ani, zakonnicy, zakonnice i œwieccy wzywaj¹
w perspektywie Wielkiego Jubileuszu wszystkich chrzeœcijan
i wyznawców innych religii w Polsce do krzewienia cywilizacji
¿ycia, mi³oœci i tolerancji, podejmowania wysi³ków zmierzaj¹-
cych do pokonywania relatywizmu etycznego i sekularyzmu.
Wszystkich ¿yj¹cych w naszej OjczyŸnie wyznawców religii nie-
chrzeœcijañskich zapraszamy do szczerego dialogu i wspó³pracy
w tych dziedzinach. Pomni na bolesne doœwiadczenia naszej nie-
dawnej przesz³oœci, do³¹czamy siê do apelu Jana Paw³a II, aby Ju-
bileusz 2000 sta³ siê sposobnoœci¹ do przemyœlenia sprawy re-
dukcji, jeœli nie ca³kowitej likwidacji zad³u¿enia miêdzynarodo-
wego, które ci¹¿y na losach wielu narodów, zw³aszcza krajów
zwanych misyjnymi. Wyra¿amy jednoczeœnie gor¹ce pragnienie
o¿ywienia we wszystkich synach i córkach Koœcio³a w Polsce mi-
syjnej troski o przekazywanie innym narodom œwiat³a Ewangelii
i radoœci wiary w Chrystusa. Maryi, Pani Czêstochowskiej, pole-
camy wszystkich polskich misjonarzy i misjonarki. Wzywamy
Was, abyœcie nie obawiaj¹c siê w¹tpliwoœci, przejawów niezrozu-
mienia, odrzucenia i przeœladowania, rozbudzali ³askê swego nie-
zwyk³ego charyzmatu i na wzór œw. Maksymiliana Kolbe i b³.
Marii Teresy Ledóchowskiej odwa¿nie szli drog¹ Chrystusa S³u-
gi. Zachêcamy ludzi m³odych do otwierania serc na wo³anie Pa-
na: „IdŸcie i nauczajcie wszystkie narody”. Ca³y Koœció³ w Pol-
sce zobowi¹zujemy do ofiarnoœci na rzecz misji i modlitwy o to,
aby nadesz³a upragniona wiosna chrzeœcijañstwa. 

Przypisy:

1 W Kodeksie Prawa Kanonicznego zagadnienia zwi¹zane z misyjn¹ dzia³alnoœci¹ Koœcio³a reguluj¹
kanony 781–792, natomiast w Kodeksie Kanonów Koœcio³ów Wschodnich kanony 584–594. 

2 Por. Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris missio, 33. 
3 KPK, kan. 786. 
4 Por. Sobór Watykañski II, Dekret o dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a, 6; Pawe³ VI, adh. apost. Evangelii

nuntiandi, 18–20; Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris missio, 34. 
5 Sobór Watykañski II, Dekret o dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a, 2. 
6 Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris missio, 23. 
7 Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 14; Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris missio,

11.
8 Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris missio, 2. 
9 Por. tam¿e, 7. 

10 Tam¿e, 9–11. 
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11 KKK, 851.
12 Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris missio, 2. 
13 Por. tam¿e, 34. 
14 Por. tam¿e, 55. 
15 Tam¿e, 52. 
16 KPK, kan. 782 § 1. 
17 Por. Sobór Watykañski II, Dekret o dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a, 29; Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris

missio, 75. 
18 Por. Sobór Watykañski II, Dekret o dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a, 31. 38; Jan Pawe³ II, enc. Re-

demptoris Missio, 76. 
19 Por. Statuty Papieskich Dzie³ Misyjnych, II, 5 a. 
20 Sobór Watykañski II, Dekret o dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a, 38. 
21 Por. tam¿e, 30; Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris missio, 63. 
22 Por. Statuty Papieskich Dzie³ Misyjnych, II, 6 a. 
23 Sobór Watykañski II, Dekret o dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a, 39; por. Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris

missio, 67. 
24 Sobór Watykañski II, Dekret o dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a, 23. 
25 Por. Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris missio, 65. 
26 Tam¿e, 68. 
27 Por. Kongregacja do spraw Duchowieñstwa, Wytyczne Postquam Apostoli, 29. 
28 Por. Jan Pawe³ II, enc. Redemptoris missio, 69 a. 
29 Tam¿e, 70. 
30 Por. Jan Pawe³ II, adhort. apost. Christifideles laici, 14. 
31 Jan Pawe³ II, Homilia wyg³oszona 19 X 1997 r. z okazji og³oszenia œw. Teresy od Dzieci¹tka

Jezus i Najœwiêtszego Oblicza Doktorem Koœcio³a powszechnego, 2; 6. 
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SÓL ZIEMI. 
POWO£ANIE

I POS£ANNICTWO
ŒWIECKICH

«CHRZEŒCIJAÑSKA NOWOŒÆ» — Œwieccy w Koœciele i œwiecie — Udzia³ œwiec-
kich w kap³añskiej, prorockiej i królewskiej misji Chrystusa — Powo³anie i formacja œwieckich

ŒWIECCY W POLSCE WOBEC ZNAKÓW CZASU W KOŒCIELE I W ŒWIE-
CIE — Obecnoœæ œwieckich w ¿yciu spo³ecznym — Obecnoœæ œwieckich w ¿yciu Koœcio³a —
Blaski i cienie formacji œwieckich

DUSZPASTERSKA ODPOWIEDL NA ZNAKI CZASU — Formowanie œwieckich
do uczestnictwa w ¿yciu Koœcio³a — Formowanie œwieckich do udzia³u w ¿yciu spo³ecznym —
Integralnoœæ formacji

1. Sól ziemi, œwiat³o, które nie mo¿e byæ skrywane pod korcem, zaczyn, zakwa-
szaj¹cy ca³e ciasto, to obrazy ewangeliczne, które odnosz¹ siê do wszystkich uczniów
Chrystusa. Zastosowane jednak do œwieckich nabieraj¹ szczególnej wymowy. „Zna-
mienne bowiem jest to, ¿e doskonale siê w nich wyra¿a nie tylko g³êbokie zakorze-
nienie i pe³ne uczestnictwo œwieckich w ¿yciu naszego globu, œwiata i ludzkiej wspól-
noty, ale tak¿e i przede wszystkim nowoœæ i oryginalnoœæ tego zakorzenienia oraz
uczestnictwa, maj¹ce na celu upowszechnienie zbawczej Ewangelii”1. Œwieccy powo-
³ani przez Boga w œwiecie s¹ pos³ani do œwiata, aby byæ „sol¹ ziemi”, nadawaæ œwiatu
ewangeliczny smak, przemieniaæ i uœwiêcaæ œwiat od wewn¹trz, na sposób zaczynu,
oœwietlaæ wszelkie drogi, po których krocz¹, œwiat³em wiary, nadziei i mi³oœci.
Zw³aszcza ich dzia³anie wspólne, naznaczone jednoœci¹, staje siê szczególnym œwia-
dectwem obecnoœci Boga w œwiecie, jak poucza Sobór Watykañski II: „Do okazywa-
nia obecnoœci Boga przyczynia siê […] mi³oœæ braterska wiernych, którzy jednomyœl-
ni w duchu, wspó³pracuj¹ dla wiary Ewangelii i staj¹ siê znakiem jednoœci”2.

2. II Polski Synod Plenarny czerpie z bogactwa nauczania Koœcio³a — z „Kon-
stytucji dogmatycznej o Koœciele”, „Konstytucji duszpasterskiej o Koœciele w œwie-
cie wspó³czesnym” i „Dekretu o apostolstwie œwieckich” Soboru Watykañskiego II,
adhortacji apostolskiej „Evangelii nuntiandi” papie¿a Paw³a VI, adhortacji apostol-
skiej „Christifideles laici” Ojca Œwiêtego Jana Paw³a II oraz Katechizmu Koœcio³a
Katolickiego — by u progu Trzeciego Tysi¹clecia Chrzeœcijañstwa w pe³nym œwietle
ukazaæ godnoœæ i powo³anie œwieckich katolików. Wiele szczegó³owych zagadnieñ
zwi¹zanych z powo³aniem i misj¹ œwieckich Synod przedstawia w dokumentach
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o œwiêtoœci, o ma³¿eñstwie i rodzinie, o ¿yciu politycznym i gospodarczym, o kultu-
rze i œrodkach przekazu i innych. Niniejszy dokument jest jedynie zachêt¹ do pozna-
nia wznios³oœci i wype³niania powo³ania, jakie Bóg kieruje do œwieckich katolików na
obecnym etapie dziejów. 

„CHRZEŒCIJAÑSKA NOWOŒÆ”

Œwieccy w Koœciele i œwiecie

3. We wszystkich najnowszych dokumentach Koœcio³a o œwieckich przywo³ywa-
na jest wypowiedŸ papie¿a Piusa XII: „Wierni, a œciœlej œwieccy, zajmuj¹ miejsce
w pierwszych szeregach Koœcio³a. Dla nich Koœció³ stanowi ¿yciow¹ zasadê ludzkiej
spo³ecznoœci. Dlatego to oni i przede wszystkim oni winni uœwiadamiaæ sobie coraz
wyraŸniej nie tylko to, ¿e nale¿¹ do Koœcio³a, ale ¿e sami s¹ Koœcio³em, to znaczy
wspólnot¹ wiernych ¿yj¹cych na ziemi pod jednym przewodnictwem papie¿a oraz bi-
skupów pozostaj¹cych z nim w ³¹cznoœci. Oni s¹ Koœcio³em”3. S³owa te zas³uguj¹ na
szczególn¹ uwagê, poniewa¿ dziêki nim staj¹ siê bardziej wyraziste trzy wymiary po-
wo³ania œwieckich: s¹ oni Koœcio³em, Koœció³ jest dla nich wzorem kszta³towania rze-
czywistoœci spo³ecznej, mog¹ oni dotrzeæ z Ewangeli¹ tam, gdzie byæ mo¿e nie do-
trze nikt inny4. 

4. Ojciec Œwiêty Jan Pawe³ II podkreœla, ¿e Sobór, przyjmuj¹c zdecydowanie po-
zytywny punkt widzenia, stwierdzi³, i¿ œwieccy s¹ „pe³noprawnymi cz³onkami Ko-
œcio³a objêtymi jego tajemnic¹ i obdarzonymi specyficznym powo³aniem, którego ce-
lem w sposób szczególny jest «szukanie Królestwa Bo¿ego, zajmuj¹c siê sprawami
œwieckimi i kieruj¹c nimi po myœli Bo¿ej»”5. Sobór Watykañski II okreœlenie «œwiec-
cy» odnosi do „wszystkich wiernych chrzeœcijan nie bêd¹cych cz³onkami stanu
duchownego i stanu zakonnego […] w Koœciele, mianowicie wiernych chrzeœcijan,
którzy jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bo¿y i uczy-
nieni na swój sposób uczestnikami kap³añskiego, prorockiego i królewskiego urzêdu
Chrystusowego, ze swej strony sprawuj¹ w³aœciwe ca³emu ludowi chrzeœcijañskiemu
pos³annictwo w Koœciele i œwiecie”6. 

5. „Wcielenie w Chrystusa przez wiarê i sakramenty chrzeœcijañskiej inicjacji jest
dla cz³owieka pocz¹tkiem jego nowej chrzeœcijañskiej kondycji, która w³¹cza go w ta-
jemnicê Koœcio³a, kszta³tuje jego duchowe «oblicze», stoi u podstaw wszystkich po-
wo³añ i jest punktem wyjœcia dla dynamizmu chrzeœcijañskiego ¿ycia œwieckich”7.
Ochrzczony staje siê — w umar³ym i zmartwychwsta³ym Chrystusie — „nowym
stworzeniem” (por. Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17), oczyszczonym z grzechu i o¿ywionym ³a-
sk¹. Jan Pawe³ II, zarysowuj¹c obraz œwieckich, wprowadzi³ pojêcie o kluczowym zna-
czeniu. Jest nim chrzeœcijañska nowoœæ. „Nie bêdzie przesad¹ twierdzenie, ¿e celem ca³ej
egzystencji œwieckiego katolika jest dochodzenie do poznania radykalnej nowoœci
chrzeœcijañskiej p³yn¹cej z Chrztu, sakramentu wiary po to, a¿eby móc wype³niaæ
swoje ¿yciowe obowi¹zki zgodnie z otrzymanym od Boga powo³aniem”8. Ta chrze-
œcijañska nowoœæ polega na wszczepieniu ¿ycia katolika w ¿ycie Trójcy Przenajœwiêt-
szej. Chrzest bowiem odradza nas do ¿ycia dzieci Boga Ojca — „synów w Synu”, jed-
noczy nas z Jezusem i Jego Cia³em — Koœcio³em i namaszcza nas w Duchu Œwiêtym
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— czyni¹c Jego œwi¹tyni¹9. To wszczepienie w ¿ycie Trójcy Przenajœwiêtszej sprawia,
¿e chrzeœcijanie zostaj¹ uzdolnieni do budowania przez mi³oœæ wzajemn¹ koœcielnej
communio — wspólnoty odzwierciedlaj¹cej ¿ycie Trzech Osób Boskich.

6. Chrzeœcijañska nowoœæ jest podstaw¹ równoœci wszystkich cz³onków Ko-
œcio³a — wspólnej wszystkim chrzeœcijanom godnoœci, ³aski i powo³ania do dosko-
na³oœci10. Z tej wspólnej wszystkim godnoœci wynika wspó³odpowiedzialnoœæ
œwieckich, wraz z kap³anami i zakonnikami, za misjê Koœcio³a. „W³aœciwoœci¹ spe-
cyficzn¹ laików jest ich charakter œwiecki”11. Miejsce, w którym ich Bóg powo³u-
je — „œwiat” — staje siê jednoczeœnie polem i narzêdziem w realizacji ich powo-
³ania i pos³annictwa. Nie musz¹ siê wyrzekaæ swojego miejsca w œwiecie, porzucaæ
swoich codziennych obowi¹zków i zajêæ. Chrzest bowiem nie odrywa ich od œwia-
ta. W chrzcie otrzymuj¹ oni powo³anie, które w³aœnie w œwiecie, wewn¹trz œwiata
powinno siê urzeczywistniaæ12. Ca³e ich ¿ycie zanurzone jest w œwiecie, to znaczy
w zwyk³ych, œwieckich zajêciach i pracach, toczy siê „w zwyczajnych warunkach ¿y-
cia rodzinnego i spo³ecznego, z których niejako utkana jest ich egzystencja. Tam
ich Bóg powo³uje, aby wykonuj¹c w³aœciwe sobie zadania, kierowani duchem ewan-
gelicznym przyczyniali siê do uœwiêcania œwiata na kszta³t zaczynu, niejako od we-
wn¹trz, i w ten sposób przyk³adem zw³aszcza swego ¿ycia, promieniuj¹c wiar¹, na-
dziej¹ i mi³oœci¹, ukazywali innym Chrystusa. Szczególnym wiêc ich zadaniem jest
tak rozœwietlaæ wszystkie sprawy doczesne, z którymi œciœle s¹ zwi¹zani, i tak ni-
mi kierowaæ, aby siê ustawicznie dokonywa³y i rozwija³y po myœli Chrystusa i aby
s³u¿y³y chwale Stworzyciela i Odkupiciela”13. 

7. ¯ycie katolików œwieckich, którzy s¹ cz³onkami Koœcio³a, a zarazem obywate-
lami spo³ecznoœci œwieckiej, winno odznaczaæ siê jednoœci¹. „W ich ¿yciu nie mo¿e
byæ dwóch równoleg³ych nurtów: z jednej strony tak zwanego ¿ycia «duchowego»
z jego w³asnymi wartoœciami i wymogami, z drugiej tak zwanego ¿ycia «œwieckiego»,
obejmuj¹cego rodzinê, pracê, relacje spo³eczne, zaanga¿owanie polityczne i kultural-
ne. […] Wszystkie bowiem dziedziny œwieckiego ¿ycia s¹ objête Bo¿ym planem, we-
d³ug którego s¹ one «historycznym miejscem» objawienia siê i urzeczywistnienia mi-
³oœci Jezusa Chrystusa na chwa³ê Ojca i w s³u¿bie braciom”14. Wszczepienie i trwa-
nie w Chrystusie przynosi owoce w ka¿dej dziedzinie ¿ycia. Wiara w pe³ni przyjêta,
do koñca przemyœlana i prze¿ywana w wiernoœci staje siê kultur¹15. „Ka¿de dzia³anie,
ka¿da sytuacja, ka¿da konkretna forma zaanga¿owania — na przyk³ad kompetencje
zawodowe i solidarnoœæ w miejscu pracy; mi³oœæ, oddanie, udzia³ w wychowaniu
dzieci w rodzinie; s³u¿ba spo³eczna i polityczna; obrona prawdy w kulturze — to
wszystko jest opatrznoœciow¹ okazj¹ do «ustawicznego æwiczenia siê w wierze, na-
dziei i mi³oœci»”16. Ojciec Œwiêty Jan Pawe³ II podkreœla, ¿e „to wszystko, co dla osób
duchownych mo¿e byæ zadaniem dodatkowym lub wyj¹tkowym, w przypadku œwiec-
kich stanowi ich typowe pos³annictwo”17. 

Udzia³ œwieckich w kap³añskiej, prorockiej i królewskiej misji Chrystusa

8. U pocz¹tku swego pontyfikatu Jan Pawe³ II nawi¹za³ do nauczania œw. Piotra
o uczestnictwie Koœcio³a w potrójnej misji Chrystusa (1 P 2, 4–5. 9). „Ten, narodzo-
ny z Maryi Dziewicy, syn cieœli — jak mniemano, Syn Boga ¿ywego — jak wyzna³
Piotr — przyszed³, aby wszystkich nas uczyniæ «królewskim kap³añstwem». Sobór
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Watykañski II na nowo przypomnia³ tajemnicê tej w³adzy. Pos³annictwo Chrystu-
sa–Kap³ana, Proroka–Nauczyciela i Króla — trwa w Koœciele. Wszyscy: ca³y Lud Bo-
¿y, jesteœmy tego potrójnego pos³annictwa uczestnikami”18. Udzia³ w potrójnej misji
Chrystusa, w przypadku katolików œwieckich, realizuje siê zgodnie z ich œwieckim cha-
rakterem19. Wynika on z chrztu i nie mo¿e byæ mylony z w³aœciwym nastêpcom Apo-
sto³ów — biskupom oraz prezbiterom, szczególnym uczestnictwem w potrójnej mi-
sji Chrystusa, przekazywanym przez sukcesjê apostolsk¹ w sakramencie œwiêceñ.

9. Kap³añstwo wyra¿a siê przede wszystkim w sk³adaniu ofiary i w misji uœwiê-
cania. Chrystus wyda³ samego siebie na krzy¿u i nieustannie ofiarowuje siê w Eucha-
rystii na chwa³ê Ojca i dla zbawienia ludzkoœci. Ludzie œwieccy, wcieleni do Koœcio-
³a, uczestnicz¹ w kap³añstwie Chrystusa, ³¹cz¹c siê z Nim w tej ofierze przez ofiaro-
wanie samych siebie i wszystkich swoich czynów (por. Rz 12, 1–2)20. „Wszystkie bo-
wiem ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiêwziêcia, ¿ycie ma³¿eñskie i rodzin-
ne, codzienna praca, wypoczynek ducha i cia³a, jeœli odbywaj¹ siê w Duchu, a nawet
utrapienia ¿ycia, jeœli cierpliwie s¹ znoszone, staj¹ siê duchowymi ofiarami, mi³ymi
Bogu przez Jezusa Chrystusa; ofiary te sk³adane s¹ zbo¿nie Ojcu w eucharystycznym
obrzêdzie wraz z ofiar¹ Cia³a Pañskiego”21. W ten sposób ludzie œwieccy, czcz¹c Bo-
ga wszystkimi swoimi zajêciami, uœwiêcaj¹ œwiat i oddaj¹ go Stwórcy22. W misji
uœwiêcania szczególnie uczestnicz¹ rodzice, „prowadz¹c w duchu chrzeœcijañskim
¿ycie ma³¿eñskie i podejmuj¹c chrzeœcijañskie wychowanie dzieci”23. 

Stary i Nowy Testament ucz¹, ¿e Bogu nale¿y ofiarowywaæ to, co najlepsze. Jeœli
wiêc uczestnictwo w kap³añstwie Chrystusa polega na ofiarowywaniu wszystkich
uczynków, to wynika z tego powinnoœæ szczególnej troski o ich godnoœæ. 

Œwieccy, uczestnicz¹c w kap³añskiej misji Chrystusa, mog¹ te¿ pe³niæ liczne, w³a-
œciwe im, pos³ugi liturgiczne. By³oby jednak powa¿nym b³êdem zawê¿enie rozumienia
ich kap³añstwa chrzcielnego jedynie do pos³ug liturgicznych. Udzia³ œwieckich w litur-
gii, bez wzglêdu na to czy pe³ni¹ jakieœ funkcje lub pos³ugi, czy te¿ nie, jest zawsze wy-
razem kap³añstwa, które dotyczy wszystkich sfer ich ¿ycia. 

Kap³añstwo, w którym uczestnicz¹ œwieccy, nazywane jest kap³añstwem wspól-
nym wszystkim wiernym24 lub kap³añstwem chrzcielnym25. 

10. Misja prorocka Chrystusa polega na g³oszeniu Królestwa Bo¿ego œwiadec-
twem ¿ycia i s³owem. Uczestnictwo œwieckich w tej misji uprawnia ich i zobowi¹zu-
je do tego, aby przyjêli wiarê, ¿yli ni¹ i odwa¿nie j¹ wyznawali. Chrystus, pe³ni¹c tak-
¿e przez nich swoj¹ misjê prorock¹, ustanowi³ ich œwiadkami oraz wyposa¿y³ w zmys³
wiary i ³askê s³owa (por. Dz 2, 17–18; Ap 19, 10), ¿eby dziêki nim nowoœæ i moc
Ewangelii jaœnia³a w ¿yciu codziennym, rodzinnym i spo³ecznym. Skarbu wiary nie
mo¿na zazdroœnie zachowywaæ dla siebie, dlatego œwieccy winni ukazywaæ innym na-
dziejê przysz³ej chwa³y przez formy ¿ycia œwieckiego, przez swoje postêpowanie, de-
maskowanie wszelkich przejawów z³a, walkê „przeciw z³ym duchom” (Ef 6, 12)26.
„Sam przyk³ad chrzeœcijañskiego ¿ycia i dobre uczynki spe³niane w duchu nadprzy-
rodzonym maj¹ ju¿ si³ê poci¹gania ludzi do wiary i do Boga”27. Chrystus mówi
w Kazaniu na Górze: „Tak niech œwieci wasza œwiat³oœæ przed ludŸmi, aby widzieli
wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, który jest w niebie” (Mt 5, 16). Szcze-
góln¹ okazjê do takiego apostolstwa stanowi ¿ycie ma³¿eñskie i rodzinne. Rodzina
jest szko³¹ apostolstwa œwieckich, bowiem ma³¿onkowie powo³ani s¹ do dawania
œwiadectwa wiary i mi³oœci wobec siebie wzajemnie oraz wobec swoich dzieci. Ro-
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dzina, w której chrzeœcijañstwo przenika i przemienia ca³¹ treœæ ¿ycia, jest wymow-
nym znakiem Królestwa Bo¿ego, przekonuje œwiat o grzechu i oœwieca tych, którzy
szukaj¹ prawdy28.

Udzia³ w misji prorockiej nie polega jednak tylko na œwiadectwie ¿ycia. „Praw-
dziwy aposto³ szuka okazji g³oszenia Chrystusa równie¿ s³owem, b¹dŸ to niewierz¹-
cym, by ich doprowadziæ do wiary, b¹dŸ wierz¹cym, by ich pouczyæ, umocniæ i po-
budziæ do gorliwszego ¿ycia”29. 

Œwieccy uczestnicz¹ wiêc, na swój sposób, w dziele ewangelizacji. „Ta ewangeli-
zacja, to znaczy g³oszenie Chrystusa dokonywane zarówno œwiadectwem ¿ycia, jak
i s³owem, nabiera swoistego charakteru i szczególnej skutecznoœci przez to, ¿e doko-
nuje siê w zwyk³ych warunkach w³aœciwych œwiatu”30. 

Obowi¹zek g³oszenia zbawczego orêdzia przez œwieckich jest szczególnie na-
gl¹cy tam, gdzie tylko przez nich inni ludzie mog¹ us³yszeæ Ewangeliê i poznaæ
Chrystusa31.

Uczestnictwo w misji prorockiej uprawnia œwieckich do tego, by we w³aœciwy so-
bie sposób brali udzia³ w apostolskich przedsiêwziêciach Koœcio³a. Niekiedy przy-
biera to formê s³u¿by spe³nianej z mandatu hierarchii. Wszyscy jednak wierni œwiec-
cy, na mocy misji otrzymanej przez chrzest winni szerzyæ Królestwo Bo¿e i przyczy-
niaæ siê do jego wzrastania w œwiecie. £¹czy siê z tym obowi¹zek sta³ego pog³êbiania
znajomoœci Pisma œwiêtego i nauczania Koœcio³a oraz modlitwy o dar m¹droœci32. 

11. Misja królewska ma na celu poddanie œwiata panowaniu Boga. Katolik,
uczestnicz¹c w tej misji, winien pamiêtaæ, ¿e ewangeliczne królowanie wi¹¿e siê œci-
œle z pos³uszeñstwem i s³u¿b¹. Istota buntu szatana przeciw panowaniu Boga wy-
ra¿a siê w s³owach „nie bêdê s³u¿y³”, istota zaœ uczestnictwa w Bo¿ym królowaniu
wyra¿a siê w postawie s³u¿by. S³u¿yæ, znaczy królowaæ. „Chrystus przez swoje po-
s³uszeñstwo a¿ do œmierci, udzieli³ swoim wiernym daru królewskiej wolnoœci, by
«przez zaparcie siê siebie oraz przez ¿ycie œwiête pokonywali w sobie samych pano-
wanie grzechu»”33. To podstawowe znaczenie królowania — duchowa walka prze-
ciw królestwu grzechu i s³u¿ba Jezusowi obecnemu w braciach, a zw³aszcza w naj-
mniejszych (por. Mt 25, 40) — odnosi siê do wszystkich wiernych bez wzglêdu
na stan, w jakim ¿yj¹.

Œwieccy — zgodnie ze specyfik¹ swego powo³ania — s¹ wezwani szczególnie do
uzdrawiania struktur i stosunków spo³ecznych oraz przemieniania warunków ¿ycia tak,
by nie tylko nie sk³ania³y one do grzechu, ale ¿eby przez sprawiedliwe urz¹dzenie przy-
czynia³y siê do praktykowania cnót. W ten sposób œwieccy przepajaj¹ kulturê i dzie³a
ludzkie wartoœci¹ moraln¹34. Œwieccy maj¹ „przywracaæ stworzeniu ca³¹ jego pierwotn¹
wartoœæ. Oni bowiem, poddaj¹c stworzenie prawdziwemu dobru cz³owieka poprzez
dzia³alnoœæ wspieran¹ ¿yciem ³aski, uczestnicz¹ w sprawowaniu owej w³adzy, na mocy
której Zmartwychwsta³y Jezus przyci¹ga wszystkie rzeczy do siebie i poddaje je, jak
i siebie samego, Ojcu, aby Bóg by³ wszystkim we wszystkich (por. J 12, 32; 1 Kor 15,
28)”35. Sobór Watykañski II stwierdza, ¿e wierni œwieccy, uznaj¹c Bo¿y plan zbawienia,
winni uczyæ siê rozró¿niaæ „prawa i obowi¹zki, jakie spoczywaj¹ na nich jako na cz³on-
kach Koœcio³a, od tych, które przys³uguj¹ im jako cz³onkom spo³ecznoœci ludzkiej. I ma-
j¹ staraæ siê harmonijnie godziæ jedne z drugimi, pamiêtaj¹c o tym, ¿e w ka¿dej sprawie
doczesnej kierowaæ siê winni sumieniem chrzeœcijañskim, bo ¿adna dzia³alnoœæ ludzka,
nawet w sprawach doczesnych, nie mo¿e byæ wyjêta spod w³adzy Boga”36.
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Uczestnictwo œwieckich w misji królewskiej daje im mo¿liwoœæ wspó³dzia³ania
ze swymi pasterzami w s³u¿bie dla wspólnoty koœcielnej, przez pe³nienie rozmaitych
pos³ug, stosownych do otrzymanych charyzmatów37. „W Koœciele «wierni œwieccy
mog¹ wspó³dzia³aæ w wykonywaniu w³adzy, zgodnie z przepisami prawa». Dotyczy
to ich obecnoœci na synodach partykularnych, synodach diecezjalnych, w radach
duszpasterskich; sprawowania in solidum misji duszpasterskiej w parafii; wspó³pracy
w radach ekonomicznych; udzia³u w trybuna³ach koœcielnych itd.”38. 

Powo³anie i formacja œwieckich

12. Pierwszym i podstawowym powo³aniem ka¿dego œwieckiego katolika jest
powo³anie do œwiêtoœci, czyli do doskona³oœci w mi³oœci. Powo³anie to wynika
z chrztu i odnawia siê w innych sakramentach. Sobór Watykañski II zachêca
wszystkich chrzeœcijan do d¹¿enia do œwiêtoœci i doskona³oœci w³asnego stanu39.
Wielkie znaczenie ma spójnoœæ ¿ycia œwieckich, jako tych, którzy winni d¹¿yæ do
œwiêtoœci w normalnych warunkach ¿ycia rodzinnego, zawodowego i spo³ecznego.
Codzienne zajêcia maj¹ oni traktowaæ jako okazje do tego, by zbli¿aæ siê do Boga,
spe³niaæ Jego wolê i s³u¿yæ innym ludziom, prowadz¹c ich do spotkania i komunii
z Bogiem. „Œwiêty jest najwspanialszym œwiadectwem godnoœci otrzymanej przez
ucznia Chrystusa”40.

Powo³anie do œwiêtoœci jest œciœle zwi¹zane z powo³aniem do apostolstwa. Nie
sposób wyobraziæ sobie d¹¿enia do œwiêtoœci bez aposto³owania. „Œwieccy, jak wszy-
scy wierni, wezwani s¹ przez Boga do apostolstwa na mocy chrztu i bierzmowania,
dlatego maj¹ obowi¹zek i prawo, indywidualnie lub zjednoczeni w stowarzyszeniach,
starania siê, by orêdzie zbawienia zosta³o poznane i przyjête przez wszystkich ludzi
na ca³ej ziemi. […] Ich dzia³alnoœæ we wspólnotach koœcielnych jest tak konieczna,
¿e bez niej w wiêkszoœci przypadków apostolstwo pasterzy nie mo¿e byæ w pe³ni
skuteczne”41.

13. Jan Pawe³ II podkreœla, ¿e obecna sytuacja œwiata i Koœcio³a wymaga, aby na
s³owa Chrystusa zawieraj¹ce nakaz misyjny odpowiedzieæ pos³uszeñstwem bardziej
zdecydowanym i wielkodusznym. „Ka¿dy uczeñ jest wezwany osobiœcie. Nikomu nie
wolno siê uchylaæ od osobistej odpowiedzi: «Biada mi, gdybym nie g³osi³ Ewange-
lii»! (1 Kor 9, 16)”42. Ojciec Œwiêty wzywa œwieckich do udzia³u w nowej ewangeli-
zacji: „Cz³owiek jest kochany przez Boga! Oto proste, a jak¿e przejmuj¹ce orêdzie,
które Koœció³ jest winien cz³owiekowi. Ka¿dy chrzeœcijanin mo¿e i musi s³owem oraz
¿yciem g³osiæ: Bóg ciê kocha, Chrystus przyszed³ dla ciebie, Chrystus dla ciebie jest
«Drog¹ i Prawd¹, i ¯yciem!» (J 14, 6)”43. 

Katolicy œwieccy s¹ wezwani do tego, by — bior¹c udzia³ w nowej ewangelizacji
— krzewili poszanowanie godnoœci ludzkiej, prawa do ¿ycia, wolnoœci, a zw³aszcza
wolnoœci religijnej. Maj¹ troszczyæ siê o to, ¿eby rodzina — zgodnie ze swym powo-
³aniem — by³a pierwszym miejscem «humanizacji» osoby i spo³eczeñstwa. Mi³oœæ
chrzeœcijañska winna o¿ywiaæ i wspieraæ ich czynn¹ solidarnoœæ z innymi, wra¿liw¹
na ca³okszta³t potrzeb osoby ludzkiej44.

Œwieccy nie mog¹ rezygnowaæ z udzia³u w polityce, gdy¿ przez ni¹ s³u¿¹ osobie
i spo³eczeñstwu, o¿ywiaj¹c duchem chrzeœcijañskim rzeczywistoœæ doczesn¹. Ich za-
anga¿owanie polityczne charakteryzowaæ powinien duch s³u¿by na rzecz dobra
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wspólnego, ukierunkowanie na obronê i promocjê sprawiedliwoœci oraz wysokie
kompetencje, skutecznoœæ i jawnoœæ dzia³ania. S³u¿ba cz³owiekowi i spo³eczeñstwu
powinna obejmowaæ tak¿e uzdrawianie stosunków gospodarczych i troskê o œrodo-
wisko naturalne45. 

Ludzie œwieccy powo³ani s¹ tak¿e do odbudowania wiêzi miêdzy Ewangeli¹
a kultur¹, do tworzenia i przekazywania kultury prawdziwie ludzkiej i chrzeœcijañ-
skiej. Uprzywilejowanym miejscem upowszechniania kultury s¹ œrodki spo³ecznego
przekazu, dlatego równie¿ one winny byæ polem misji œwieckich46. 

14. Œwieccy, ¿eby sprostaæ wymogom swojego powo³ania i pos³annictwa, winni
zatroszczyæ siê o integraln¹ i sta³¹ formacjê. Formacja ta to „sta³y proces osobiste-
go dojrzewania i upodabniania siê do Chrystusa, zgodnie z wol¹ Ojca, pod kierun-
kiem Ducha Œwiêtego”47. Odkrywanie woli Bo¿ej przez chrzeœcijanina i spe³nianie
jej wymagaj¹ stosowania odpowiednich œrodków formacyjnych takich, jak uwa¿ne
ws³uchiwanie siê w s³owo Bo¿e i naukê Koœcio³a, ufna i wytrwa³a modlitwa, korzy-
stanie z kierownictwa duchowego, rozpoznawanie w œwietle wiary otrzymanych da-
rów i talentów, a tak¿e sytuacji spo³ecznych i historycznych, w których wypad³o im
¿yæ48. Formacja œwieckich winna zmierzaæ do ³¹czenia ¿ycia z wiar¹, Ewangelii
z kultur¹. Integralny charakter tej formacji polega na kszta³towaniu ¿ycia duchowe-
go i apostolskiego, pog³êbianiu znajomoœci doktryny, a jednoczeœnie na rozwijaniu
cnót ludzkich, postaw rodzinnych i obywatelskich oraz podnoszeniu kwalifikacji
zawodowych49.

15. Formacja œwieckich dokonuje siê w ró¿nych œrodowiskach wychowawczych.
Podstawow¹ szko³¹ wiary i innych cnót jest rodzina. Kolejnymi strukturami odpowie-
dzialnymi za w³aœciw¹ i w miarê mo¿liwoœci powszechn¹ formacjê wiernych, s¹ parafie
i diecezje. „Niezast¹pionym œrodkiem formacji apostolskiej s¹ organizacje, stowarzy-
szenia i ruchy katolickie. Wœród nich szczególne miejsce zajmuje Akcja Katolicka, któ-
ra kiedyœ w Polsce by³a tak ¿ywa i przynios³a tyle wspania³ych owoców”50. Wa¿nym
miejscem formacji s¹ tak¿e szko³y i uniwersytety katolickie51. 

ŒWIECCY W POLSCE WOBEC ZNAKÓW CZASU
W KOŒCIELE I W ŒWIECIE

16. Œwieccy katolicy w Polsce, zarówno w latach wojny i okupacji niemieckiej
i sowieckiej, jak i w póŸniejszym pó³wieczu dominacji sowieckiej, dochowali — w ol-
brzymiej wiêkszoœci — wiernoœci Koœcio³owi. Najnowsze dzieje Koœcio³a pe³ne s¹
œwiadectw heroicznej obrony podstawowych wartoœci ludzkich i chrzeœcijañskich. 

Synod sk³ada ho³d tym pokoleniom Polaków, które poœród okrucieñstw terroru
hitlerowskiego i stalinowskiego zachowa³y postawê s³u¿by Bogu i OjczyŸnie, prze-
kazuj¹c j¹ m³odszym pokoleniom. 

Nie mo¿na pomin¹æ milczeniem œwiadectwa przywi¹zania do Koœcio³a z³o¿one-
go wymownie podczas Wielkiej Nowenny. Nie sposób nie wspomnieæ milionowej
rzeszy wiernych, która w Tysi¹clecie Chrztu Polski z³o¿y³a Jasnogórskie Œluby Na-
rodu. Pasterze Koœcio³a, a zw³aszcza Prymas Tysi¹clecia Stefan kardyna³ Wyszyñski,
w obliczu najwiêkszych zagro¿eñ, s³usznie po³o¿yli szczególny nacisk na duszpaster-
sk¹ troskê o szerokie rzesze katolików œwieckich. Œwieccy, ze swej strony, przez ca³y
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okres ograniczonej suwerennoœci pañstwa okazywali szacunek, pos³uszeñstwo i soli-
darnoœæ wobec biskupów i kap³anów. Z perspektywy lat trzeba przyznaæ, nie po-
mniejszaj¹c znaczenia elitarnych grup katolickich intelektualistów, ¿e w³aœnie ta spe-
cyficzna opcja Episkopatu Polski na rzecz szerokich rzesz katolików œwieckich w du-
¿ej mierze przyczyni³a siê do ocalenia Koœcio³a w spo³eczeñstwie polskim. 

Obecnoœæ œwieckich w ¿yciu spo³ecznym

17. Katolicy œwieccy, którzy nie pogodzili siê z narzuconym Polsce systemem ko-
munistycznym, byli w najnowszych dziejach najmocniejszym fundamentem oporu
spo³ecznego i d¹¿enia do wolnoœci. W 1979 roku, podczas pamiêtnej pierwszej piel-
grzymki Ojca Œwiêtego do Ojczyzny, miliony Polaków da³y œwiadectwo przywi¹za-
nia do Koœcio³a i chrzeœcijañskich tradycji narodowych. Pielgrzymka ta ukaza³a ukry-
t¹ dotychczas moc i jednoœæ Polaków w d¹¿eniu do wolnoœci. Polski sierpieñ 1980
roku, który wstrz¹sn¹³ ca³ym tzw. blokiem wschodnim, by³ nastêpstwem tego, co
naród prze¿y³ podczas pierwszej pielgrzymki papieskiej. Œwiadczy³ o tym tak¿e spe-
cyficzny charakter ówczesnych strajków, do którego kilka lat póŸniej nawi¹za³ sam
Jan Pawe³ II: „Dziwiono siê w ró¿nych miejscach, ¿e tak mo¿e byæ. ¯e istnieje wiêŸ
pomiêdzy œwiatem pracy a Krzy¿em Chrystusa, ¿e istnieje wiêŸ pomiêdzy prac¹
ludzk¹ a Msz¹ œwiêt¹: Ofiar¹ Chrystusa. Zdziwienie, ale tak¿e podziw i szacunek
budzi³ widok robotników polskich spowiadaj¹cych siê i przystêpuj¹cych do Komu-
nii œwiêtej na terenie zak³adu pracy. Ró¿ni siê dziwili. A mo¿e nie tylko… mo¿e
równoczeœnie odkrywali… Odkrywali zapomniany wymiar ca³ej «kwestii spo³ecz-
nej». I w ogóle: ludzkiej egzystencji. Praca i Chrystus? Praca i Eucharystia? A jed-
nak tak tutaj by³o! I s³usznie”52. 

Katolicy œwieccy, którzy stanowili najliczniejsz¹ grupê cz³onków „Solidarno-
œci”, pozostali te¿ najsilniejsz¹ podstaw¹ oporu spo³ecznego w latach stanu wojen-
nego i nastêpnych, a¿ do odzyskania niepodleg³oœci. Koœció³ by³ wówczas prze-
strzeni¹ wolnoœci dla wszystkich bez wzglêdu na wyznanie i pogl¹dy spo³ecz-
no–polityczne.

18. Okres odzyskiwania suwerennoœci i przemian ustrojowych ukaza³ si³ê pol-
skich katolików, a zarazem obna¿y³ ich s³aboœci. W prze³omowym 1989 roku rzesze
katolików zamanifestowa³y swój jednoznaczny sprzeciw wobec komunizmu, oddaj¹c
w wyborach parlamentarnych g³osy na kandydatów opozycji. PóŸniej jednak stale
zmniejsza³a siê liczba uczestnicz¹cych w aktach wyborczych, w których wyra¿a siê
odpowiedzialnoœæ za losy pañstwa. Przyczyny zmniejszaj¹cego siê udzia³u w wybo-
rach s¹ zapewne zró¿nicowane, mo¿na jednak wymieniæ trzy z nich: ma³a przejrzy-
stoœæ dzia³ania nowych elit w³adzy i brak oczekiwanych, radykalnych zmian politycz-
nych oraz s³abe przygotowanie formacyjne katolików do uczestnictwa w d³ugotrwa-
³ych procesach przemian demokratycznych. Bardzo szybkie ró¿nicowanie siê sceny
politycznej, niejednoznacznoœæ polityków postrzeganych dotychczas jako „nasi” oraz
brak zdecydowania w przywracaniu sprawiedliwych zasad funkcjonowania pañstwa
przyczyni³y siê do zniechêcenia wielu katolików do uczestnictwa w ¿yciu politycz-
nym. Powa¿n¹ rolê odegra³o w tym tak¿e przyzwyczajenie do klarownego dwubiegu-
nowego podzia³u sceny politycznej i niezrozumienie pluralizmu postaw charaktery-
stycznego dla spo³eczeñstw demokratycznych. 
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19. W nowej sytuacji spo³ecznej doœæ powszechne by³o niezrozumienie naucza-
nia Koœcio³a o jednoœci w sprawach wynikaj¹cych z doktryny katolickiej i ró¿norod-
noœci w sprawach, w których Koœció³ pozostawia katolikom wolnoœæ w poszukiwa-
niu konkretnych rozwi¹zañ. Dla wielu zaskakuj¹ce by³o, ¿e katolicy czynnie uczest-
nicz¹cy w sprawowaniu w³adzy ró¿ni¹ siê pogl¹dami spo³eczno–politycznymi. Cza-
sem b³êdnie oczekiwano, ¿e powstanie jakieœ jedno ugrupowanie reprezentuj¹ce sta-
nowisko katolickie. Zagubienie pog³êbia³y smutne przyk³ady sprzeniewierzania siê
niektórych katolickich polityków w odniesieniu do podstawowych zasad g³oszonych
przez Koœció³. W potocznej opinii czêsto mylono ze sob¹ wyraŸn¹ zdradê zasad ka-
tolickich i przejawy uprawnionej ró¿norodnoœci postaw politycznych. 

20. Pierwsze lata odzyskiwania niepodleg³oœci ukaza³y niedostatek katolickich
elit politycznych, zdolnych do sprawowania w³adzy zgodnie ze wskazaniami nauki
spo³ecznej Koœcio³a. Pó³wiecze komunizmu uniemo¿liwia³o kszta³cenie takich
kadr zarówno pod wzglêdem przygotowania fachowego, jak i gruntownego zazna-
jomienia z katolick¹ nauk¹ spo³eczn¹ i sposobami stosowania jej w praktyce. No-
we warunki stworzone przez demokratyczne pañstwo pozwalaj¹ katolikom przy-
gotowaæ siê do pe³nienia ró¿nych funkcji spo³ecznych i politycznych oraz umo¿-
liwiaj¹ bezpoœredni udzia³ w sprawowaniu w³adzy na ró¿nych szczeblach. 

21. Pierwsze lata demokracji przynios³y tak¿e próby wykorzystywania Koœcio-
³a do celów politycznych, zarówno przez œrodowiska katolickie jak i niekatolickie.
Niektórzy politycy usi³owali d¹¿yæ do tego, aby w wolnym pañstwie Koœció³ na-
dal zastêpczo pe³ni³ funkcje spo³eczne i polityczne. Niekiedy politycy nie repre-
zentuj¹cy chrzeœcijañskiej wizji œwiata, a tak¿e cz³onkowie wspólnoty katolickiej
próbowali u¿ywaæ autorytetu Koœcio³a do osi¹gniêcia w³asnych, czêsto partykular-
nych celów.

22. Pó³wiecze komunizmu zniechêci³o wielu katolików do partii politycznych.
Formacja katolicka przez kilkadziesi¹t lat uczy³a odmowy uczestnictwa w partiach.
Obecnie z wielkim trudem budzi siê œwiadomoœæ, ¿e udzia³ w odpowiednich dla ka-
tolika strukturach partyjnych jest wyrazem podejmowania przez niego odpowiedzial-
noœci za dobro wspólne. 

23. Z biegiem lat katolicy œwieccy coraz lepiej rozumiej¹ potrzebê aktywnego
w³¹czania siê w ¿ycie spo³ecznoœci lokalnych. Coraz czêœciej pe³ni¹ ró¿ne funkcje
w samorz¹dach ró¿nych szczebli. O¿ywia siê te¿ dzia³alnoœæ stowarzyszeñ spo³ecz-
nych zak³adanych przez katolików, niekiedy we wspó³pracy z innymi obywatelami.
Pod koniec lat dziewiêædziesi¹tych 4 procent spo³ecznoœci katolickiej jest zrzeszona
w ró¿nych stowarzyszeniach. Nie jest to imponuj¹ca liczba, zw³aszcza w zestawieniu
z danymi z krajów o ugruntowanych systemach demokratycznych. Trzeba jednak pa-
miêtaæ, ¿e przez kilkadziesi¹t lat katolicy nie mogli tworzyæ stowarzyszeñ, które od-
powiada³yby ich pogl¹dom i aspiracjom. Na tym tle mo¿na uznaæ, ¿e dynamizm two-
rzenia organizacji spo³ecznych przez katolików jest godny odnotowania. 

24. Katolicy œwieccy maj¹ zbyt ma³¹ œwiadomoœæ, ¿e praca i ¿ycie zawodowe sta-
nowi¹ wa¿n¹ czêœæ sk³adow¹ ich chrzeœcijañskiego powo³ania. ¯ycie zawodowe ci¹-
gle jeszcze postrzegane jest przez wielu jedynie w wymiarze zdobywania œrodków
materialnych i troski o zapewnienie sobie lepszego statusu spo³ecznego i materialne-
go. Rzadko uwzglêdnia siê, ¿e uczciwie wykonywana praca, sta³e podnoszenie kwali-
fikacji s¹ drog¹ do œwiêtoœci, a kontakty zawodowe, wzajemna pomoc okazj¹ do apo-
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stolstwa. Nik³a jest œwiadomoœæ, ¿e powszechne powo³anie do œwiêtoœci jest „zawsze
— jak mówi Jan Pawe³ II — bardzo osobiste, zwi¹zane z prac¹, zawodem. Jest ja-
kimœ rozliczeniem siê z talentów, czy cz³owiek ich dobrze u¿ywa³, czy Ÿle”53. 

25. Podstaw¹ wszystkich wiêzi spo³ecznych jest rodzina. Katolicy nie zdaj¹ so-
bie czêsto sprawy, jak wa¿ne miejsce w realizacji ich powo³ania winna zajmowaæ ro-
dzina. Czêste jest zaniedbywanie obowi¹zków rodzinnych z powodu nieuporz¹dko-
wanego zaanga¿owania w sprawy zawodowe lub spo³eczne. W powszechnej œwiado-
moœci za ma³o wagi przywi¹zuje siê do wk³adu rodzin w dobro wspólne. Niekiedy
nawet wielodzietnoœæ rodzin zamiast cieszyæ siê uznaniem, nie znajduje nale¿ytego
zrozumienia i poparcia. 

26. W Polsce, podobnie jak w innych krajach, najwiêkszym dramatem ludzi œwiec-
kich jest „roz³am miêdzy wiar¹ wyznawan¹ a ¿yciem codziennym”54. Zbyt ma³a jest
wci¹¿ œwiadomoœæ, ¿e wiara pozostaje martw¹, jeœli nie rodzi konkretnych konsekwen-
cji w ¿yciu codziennym — rodzinnym, zawodowym i spo³ecznym. 

Obecnoœæ œwieckich w ¿yciu Koœcio³a

27. Zwykle Polska ukazywana jest jako wzór powszechnego uczestnictwa katoli-
ków w ¿yciu Koœcio³a, zw³aszcza w niedzielnej i œwi¹tecznej liturgii. Nie mo¿e to jed-
nak przys³oniæ rzeczywistego obrazu, jaki wy³ania siê z porównania liczby ochrzczo-
nych w Koœciele katolickim i liczby praktykuj¹cych. Z porównania tych liczb wyni-
ka, ¿e wielu katolików w Polsce zaniedbuje obowi¹zek uczestnictwa w niedzielnej
Mszy œwiêtej. 

28. W s³u¿bê liturgiczn¹ w³¹cza siê najwiêcej dzieci, znacznie mniej m³odzie-
¿y i najmniej doros³ych. Nik³a jest œwiadomoœæ, ¿e sprawowanie w³aœciwych œwiec-
kim pos³ug nie jest zastrze¿one jedynie dla najm³odszych; ¿e s¹ do nich zaprosze-
ni tak¿e doroœli uczestnicy zgromadzeñ liturgicznych. Niekiedy doroœli uwa¿aj¹
wrêcz, ¿e nie wypada im byæ ministrantem, czytaæ lekcjê, œpiewaæ psalm.

29. Niepokoj¹cym zjawiskiem jest brak odpowiednio szerokiej wspó³pracy ka-
p³anów ze œwieckimi w planowaniu przedsiêwziêæ duszpasterskich i materialnych
w parafii. Œwieccy czêsto nie zdaj¹ sobie sprawy z mo¿liwoœci takiej wspó³pracy pod
przewodnictwem proboszcza55. W praktyce w wielu parafiach nie istniej¹ lub nie wy-
pe³niaj¹ swych zadañ rady duszpasterskie i ekonomiczne. 

30. Przez kilkadziesi¹t lat ofiarnie prowadzona przy parafiach katecheza obej-
mowa³a tylko czêœæ m³odych katolików. Czêsto religijna edukacja koñczy³a siê
w drugiej klasie szko³y podstawowej, wraz z przyst¹pieniem do Pierwszej Komunii
œwiêtej, a kursy przed przyjêciem innych sakramentów nie by³y w stanie uzupe³niæ
w nale¿yty sposób wiedzy. Obecnie coraz bardziej widoczne s¹ skutki takiej sytu-
acji. Poziom wiedzy religijnej wielu doros³ych katolików jest niezadowalaj¹cy. Dys-
proporcja pomiêdzy poziomem wiedzy ogólnej a poziomem wiedzy religijnej rodzi
powa¿ne konflikty w ich ¿yciu. Ignorancja prowadzi niekiedy do mylenia religijno-
œci z zabobonem oraz do ³atwoœci w przyjmowaniu fa³szywych objawieñ, zwiêksza
te¿ podatnoœæ na propozycje ze strony ró¿nych sekt. 

31. Wielu katolików, zw³aszcza starszych, chêtnie uczestniczy w szeroko rozpo-
wszechnionych ró¿nego rodzaju nabo¿eñstwach i zachowuje codzienn¹, tradycyjn¹
obyczajowoœæ chrzeœcijañsk¹. Udzia³ w tych nabo¿eñstwach i obyczaje zakorzenione
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w zdrowej tradycji katolickiej wzmacniaj¹ w du¿ej mierze zmys³ wiary u wiernych
œwieckich i przyczyniaj¹ siê do kszta³towania ich moralnoœci. 

32. W niewielkich wioskach i miasteczkach parafia i bliskie relacje s¹siedzkie
wzmacniaj¹ poczucie wspólnoty. Wielkie parafie miejskie natomiast nie sprzyjaj¹ bu-
dowaniu ducha wspólnotowego. Anonimowoœæ ¿ycia, nie wi¹zanie siê z jedn¹, kon-
kretn¹ parafi¹ pog³êbiaj¹ rozbicie wiêzi spo³ecznych i koœcielnych. Pewn¹ odpowie-
dzi¹ na te zjawiska jest tworzenie wspólnot ruchów katolickich, które du¿y nacisk
k³ad¹ na umacnianie wiêzi wspólnotowych i przyczyniaj¹ siê do pog³êbienia œwiado-
moœci uczestnictwa w Koœciele. 

33. Powstaj¹ca Akcja Katolicka poprzez œcis³¹ wspó³pracê z hierarchi¹ koœcieln¹
i swoje zaanga¿owanie w realizacjê rozlicznych zadañ apostolskich staje siê ju¿ dzisiaj
znacz¹cym elementem w ¿yciu Koœcio³a w Polsce. Ukszta³towa³y siê ju¿ struktury Ak-
cji Katolickiej na szczeblu parafialnym, z których wy³oni³y siê struktury diecezjalne
i krajowe. Obecnie trwa proces umacniania i rozwoju jej oddzia³ów parafialnych. Kil-
kudziesiêcioletnia przerwa w dzia³aniu i zmiany, jakie w tym czasie zasz³y w Koœciele
i ¿yciu spo³ecznym, sprawiaj¹, ¿e nie mo¿e i nie chce ona byæ jedynie kontynuatork¹
przedwojennej Akcji. Odpowiedzialni za Akcjê Katolick¹ poszukuj¹ nowego usytu-
owania jej w ca³oœci ¿ycia Koœcio³a i okreœlenia jej nowych, choæ przecie¿ s³usznie na-
wi¹zuj¹cych do tradycji, zadañ. Poniewa¿ jednym z jej wa¿kich charyzmatów jest œci-
s³a wspó³praca œwieckich i duchownych, konieczne jest formowanie nowej kultury re-
lacji miêdzy duchownymi i œwieckimi w s³u¿bie wspó³czesnego Koœcio³a.

34. Wierni œwieccy — przynajmniej ci, którzy nie zaniedbuj¹ praktyk religijnych
— maj¹ poczucie odpowiedzialnoœci za potrzeby materialne Koœcio³a. Zw³aszcza
starsze pokolenie, które nie nale¿y do najlepiej sytuowanej czêœci spo³eczeñstwa, oka-
zuje hojnoœæ we wspieraniu zarówno parafii, jak i ró¿nych inicjatyw o szerszym za-
kresie. W m³odszym pokoleniu jednak zaznacza siê zmniejszenie odpowiedzialnoœci
materialnej za Koœció³. 

Blaski i cienie formacji œwieckich

35. Brak systematycznej katechezy doros³ych staje siê coraz bardziej odczuwal-
nym problemem Koœcio³a w Polsce. Ludzie doroœli, nie maj¹cy dostatecznej forma-
cji, nie s¹ w stanie zapewniæ w³aœciwej formacji religijnej w swoich rodzinach. Coraz
czêœciej wiêc rodziny nie wywi¹zuj¹ siê z zadania kszta³towania religijnoœci zarówno
samych ma³¿onków, jak i ich dzieci. 

36. Bardzo wa¿nym œrodowiskiem formacyjnym s¹ dla wielu wiernych, tak¿e do-
ros³ych, liczne, dynamicznie rozwijaj¹ce siê ruchy katolickie. W ruchach tych uczest-
niczy obecnie blisko dwa miliony katolików. Znacznie wiêksza liczba wiernych korzy-
sta³a przez pewien czas z formacji proponowanej w ruchach, choæ nie zwi¹za³a siê z ni-
mina sta³e.Wielu œwieckichuczestnicz¹cychwruchachkatolickichwnosi cennywk³ad
w ¿ycie Koœcio³a i spo³ecznoœci œwieckiej. Niektórzy œwieccy korzystaj¹ te¿ z formacji
w stowarzyszeniach i organizacjachkatolickich. Ma ona jednakniekiedy zakresograni-
czony jedynie do spraw bezpoœrednio zwi¹zanych ze statutowym celem zrzeszenia.

37. Ci¹gle zbyt ma³¹ wagê przyk³ada siê do rozszerzania sieci szkolnictwa kato-
lickiego na ró¿nych poziomach. Istniej¹ce szko³y i uczelnie katolickie nie zawsze do-
statecznie ³¹cz¹ kszta³cenie naukowe i zawodowe z formacjê duchow¹. 
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38. Brak integralnoœci jest czêstym mankamentem formacji udzielanej w ró¿nych
œrodowiskach. Niekiedy zbyt ma³o wagi przywi¹zuje siê do tego, ¿e formacja ducho-
wa winna ³¹czyæ siê z dostosowan¹ do poziomu wiedzy wiernych formacj¹ doktry-
naln¹. Czasem akcentuje siê potrzebê otwarcia na dary i charyzmaty Bo¿e, zapomi-
naj¹c, ¿e ³aska buduje na naturze. W konsekwencji zaniedbuje siê formowanie odpo-
wiedzialnych postaw rodzinnych i spo³ecznych. W niektórych œrodowiskach zdarza
siê tak¿e, ¿e nadmiernie bywa podkreœlany tylko jeden aspekt ¿ycia duchowego,
a zbyt ma³o troski poœwiêca siê na ukazanie pe³nego bogactwa Koœcio³a. Bywa rów-
nie¿, ¿e wierni bardzo œciœle wi¹¿¹ siê z konkretn¹ wspólnot¹, ale nie uœwiadamiaj¹
sobie swojego pos³annictwa w Koœciele i ¿yciu spo³ecznym. 

DUSZPASTERSKA ODPOWIED% NA ZNAKI CZASU

Formowanie œwieckich do uczestnictwa w ¿yciu Koœcio³a

39. „Trzeba, abyœmy byli wiernymi dzieæmi Koœcio³a, który tworzymy. Jeœli nasz¹
wiar¹ i ¿yciem mówimy «tak» Chrystusowi, to trzeba równie¿ powiedzieæ «tak» Ko-
œcio³owi. Chrystus powiedzia³ do aposto³ów i ich nastêpców: «Kto was s³ucha, Mnie
s³ucha, a kto wami gardzi, Mn¹ gardzi; lecz kto Mn¹ gardzi, gardzi Tym, który Mnie
pos³a³» (£k 10, 16)”56. Te s³owa Jana Paw³a II wyznaczaj¹ podstawowy wymiar for-
macji eklezjalnej. Katolicy winni byæ œwiadomi, ¿e wiara w Chrystusa ³¹czy siê œciœle
z uczestnictwem w Koœciele i pos³uszeñstwem nastêpcom aposto³ów. Ojciec Œwiêty
podkreœli³ te¿, ¿e wiara katolików musi zmierzyæ siê z trudnoœci¹ wynikaj¹c¹ z tego,
¿e Koœció³ jest œwiêty, a jednoczeœnie sk³ada siê z grzeszników. Nie mo¿e to stano-
wiæ przeszkody w akceptacji Koœcio³a i w uznawaniu jego nauczania. 

40. Sta³a formacja katolików winna przygotowywaæ do uczestnictwa w ¿yciu sa-
kramentalnym. Nale¿y upowszechniaæ œwiadomoœæ, ¿e Eucharystia jest Ÿród³em ¿y-
cia i œwiêtoœci wiernych57, i ¿e z niej wyrasta ca³e ich ¿ycie modlitewne58. Kap³ani
winni troszczyæ siê o przygotowanie œwieckich, którzy mog¹ spe³niaæ w³aœciwe im
pos³ugi, zgodnie z zaleceniami Koœcio³a59. 

41. Nale¿y powo³ywaæ rady duszpasterskie i ekonomiczne tam, gdzie ich brak,
i umacniaæ istniej¹ce. Œwieccy winni byæ zaznajomieni z zasadami wspó³pracy z dusz-
pasterzami w tych gremiach60. 

42. Synod zobowi¹zuje wszystkich ksiê¿y proboszczów do prowadzenia kateche-
zy doros³ych w formach dostosowanych do potrzeb i mo¿liwoœci lokalnych. W ka-
techezie tej mo¿na wykorzystywaæ Katechizm Koœcio³a Katolickiego i przes³anie Oj-
ca Œwiêtego z pielgrzymek do Ojczyzny. 

43. Wspólnoty i ruchy katolickie winny troszczyæ siê o koordynacjê udzielanej
w nich formacji z duszpasterstwem ogólnym. Ich dzia³alnoœæ ma zawsze prowadziæ
do pe³niejszego w³¹czenia wiernych w ¿ycie wspólnoty parafialnej. Nale¿y d¹¿yæ do
wspó³pracy wiernych z wspólnot poszczególnych ruchów i ognisk Akcji Katolickiej
na rzecz dobra parafii. 

44. W ró¿norodnych œrodowiskach formacyjnych nale¿y rozbudzaæ odpowie-
dzialnoœæ wiernych za potrzeby materialne parafii i diecezji. Wierni powinni byæ
o tych potrzebach informowani. 
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Formowanie œwieckich do udzia³u w ¿yciu spo³ecznym

45. Synod przypomina znamienne s³owa Ojca Œwiêtego Jana Paw³a II skierowa-
ne do œwieckich w Polsce: „Bracia i Siostry, w naszych czasach, gdy nie potrzeba ju¿
œwiadectwa krwi, tym bardziej czytelne musi byæ œwiadectwo codziennego ¿ycia.
O Bogu winno siê œwiadczyæ s³owem i czynem, wszêdzie, w ka¿dym œrodowisku:
w rodzinie, w zak³adach pracy, w urzêdach, szko³ach, biurach. W miejscach, gdzie
cz³owiek siê trudzi i gdzie odpoczywa. Winniœmy wyznawaæ Boga przez gorliwe
uczestniczenie w ¿yciu Koœcio³a; przez troskê o s³abych i cierpi¹cych, a tak¿e po-
przez podejmowanie odpowiedzialnoœci za sprawy publiczne, w duchu troski
o przysz³oœæ narodu budowan¹ na prawdzie Ewangelii. Taka postawa wymaga doj-
rza³ej wiary, osobistego zaanga¿owania. Winna wyra¿aæ siê w konkretnych czynach.
Za tak¹ postawê trzeba nieraz p³aciæ ogromnym poœwiêceniem. Czy¿ i w naszych
czasach, w naszym ¿yciu nie doœwiadczyliœmy ró¿nego rodzaju upokorzeñ, staraj¹c
siê dochowaæ wiernoœci Chrystusowi i w ten sposób zachowaæ chrzeœcijañsk¹ god-
noœæ? Ka¿dy chrzeœcijanin jest powo³any, by zawsze i wszêdzie tam, gdzie go
Opatrznoœæ postawi, przyznawa³ siê do Chrystusa przed ludŸmi (por. Mt 10,
32)”61. W s³owach tych zawiera siê program formacji œwieckich do szeroko pojête-
go udzia³u w ¿yciu spo³ecznym.

46. W formacji œwieckich nale¿y zdawaæ sobie sprawê z rozmaitych zranieñ, ja-
kie odnieœli oni ¿yj¹c w systemie komunistycznym i zmagaj¹c siê z nim. Nale¿y cier-
pliwie znosiæ i leczyæ wystêpuj¹cy jeszcze w niektórych œrodowiskach kompleks „ob-
lê¿onej twierdzy”, pochodz¹cy z doœwiadczanych przez ca³e lata zagro¿eñ. Nale¿y
uzdrawiaæ zdeformowane sumienia, uczyæ chrzeœcijañskiego stosunku do pracy, ¿y-
cia zawodowego, spo³ecznego i politycznego. 

47. Kszta³towanie wiernych œwieckich do œwiadomego udzia³u w ¿yciu spo³ecznym
i politycznym winno zawsze opieraæ siê na wskazaniach katolickiej nauki spo³ecznej. Od-
powiedzialni za tê formacjê winni znaæ i upowszechniaæ nauczanie Ojca Œwiêtego Jana
Paw³a II przekazywane Polakom podczas pielgrzymek do Ojczyzny. 

48. Nale¿y zachêcaæ wiernych do zrzeszania siê w stowarzyszeniach i ró¿nych or-
ganizacjach spo³ecznych i politycznych, których programy i dzia³anie zgodne s¹
z wskazaniami nauczania spo³ecznego Koœcio³a. 

49. Nale¿y kszta³towaæ w wiernych umi³owanie wolnoœci, która ma swoj¹
podstawê w chrzeœcijañskiej prawdzie o Bogu i cz³owieku. W formacji œwieckich ka-
tolików winno zwracaæ siê uwagê na poszanowanie pogl¹dów innych obywateli spo-
³eczeñstwa i uczenie ducha wspó³pracy z nimi dla dobra wspólnego. 

Integralnoœæ formacji

50. Formacja œwieckich winna zawsze uwzglêdniaæ ró¿ne aspekty ich ¿ycia i pro-
wadziæ do przezwyciê¿enia roz³amu miêdzy wyznawan¹ wiar¹ i ¿yciem codzien-
nym62. S³u¿y temu miêdzy innymi kszta³towanie prawego sumienia poprzez czêste
przystêpowanie do sakramentu pojednania i korzystanie z kierownictwa duchowego. 

51. Formacja katolików œwieckich ma s³u¿yæ kszta³towaniu jednoœci dwóch nur-
tów ¿ycia — ¿ycia duchowego i ¿ycia œwieckiego, obejmuj¹cego rodzinê, pracê, rela-
cje spo³eczne, zaanga¿owanie polityczne i kulturalne63. 
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52. Integralna formacja œwieckich katolików powinna uwzglêdniaæ: formacjê du-
chow¹, doktrynaln¹, kulturaln¹ i pog³êbianie znajomoœci nauki spo³ecznej Koœcio³a.
Formacja ta winna te¿ uœwiadamiaæ katolikom potrzebê rozwijania ludzkich umiejêt-
noœci takich, jak kwalifikacje zawodowe, zmys³ rodzinny i obywatelski oraz cnót od-
nosz¹cych siê do ¿ycia spo³ecznego: uczciwoœci, poczucia sprawiedliwoœci, szczero-
œci, uprzejmoœci i si³y ducha64. 

Synod, pragn¹c zachêciæ wszystkich œwieckich katolików do
wype³niania powo³ania i pos³annictwa w Koœciele i spo³eczeñ-
stwie, czyni to s³owami Ojca Œwiêtego, wypowiedzianymi na Oj-
czystej ziemi w³aœnie do œwieckich: „Bracia Polscy Mêczennicy
[…] poœwiêcali wiele czasu na modlitwê i w ten sposób przygo-
towywali siê do tego wielkiego zadania, jakie Bóg w swoich nie-
zbadanych wyrokach im przygotowa³. Przygotowali siê do tego,
aby daæ o Nim najwiêksze œwiadectwo: ofiarowaæ ¿ycie za Ewan-
geliê. Bracia Polscy — poprzez swoj¹ daninê krwi, któr¹ z³o¿yli
Panu u pocz¹tków naszej historii — chcieli powiedzieæ wszyst-
kim, którzy po nich bêd¹, ¿e aby dawaæ œwiadectwo o Chrystu-
sie, trzeba siê do tego przygotowaæ. Rodzi siê ono bowiem, doj-
rzewa i uszlachetnia w atmosferze modlitwy, owej g³êbokiej i ta-
jemniczej rozmowy z Bogiem. Na klêczkach! Nie mo¿na ukazy-
waæ Chrystusa innym, je¿eli wczeœniej siê Go nie spotka we w³a-
snym ¿yciu. Tylko wówczas œwiadectwo to bêdzie mia³o praw-
dziw¹ wartoœæ. Stanie siê zaczynem dla ludzkoœci, sol¹ ziemi
i œwiat³em rozjaœniaj¹cym mroki naszym braciom krocz¹cym po
œcie¿kach tego œwiata. 

«Któ¿ nas mo¿e od³¹czyæ od mi³oœci Chrystusowej?» Tak
wo³a œw. Pawe³. Niech to wo³anie przeniknie do g³êbi serca i umy-
s³y. B¹dŸcie czujni, aby was nic od tej mi³oœci nie od³¹czy³o. ¯ad-
ne fa³szywe has³a, b³êdne ideologie ani pokusa pójœcia na kompro-
mis z tym, co nie jest z Boga, czy te¿ szukanie w³asnych korzyœci.
Odrzuæcie wszystko, co tê jednoœæ niszczy i os³abia. B¹dŸcie wier-
ni Bo¿ym przykazaniom i zobowi¹zaniom chrzcielnym”65.

Przypisy:

1 Jan Pawe³ II, adhort. apost. Christifideles laici, 15. 
2 Sobór Watykañski II, Konstytucja duszpasterska Koœciele w œwiecie wspó³czesnym, 21. 
3 Pius XII, Przemówienie do nowych kardyna³ów, 20 II 1946 r.; zob. Jan Pawe³ II, tam¿e,

9 i KKK 899. 
4 Por. KKK, 900. 
5 Jan Pawe³ II, adhort. apost. Christifideles laici, 9; Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna

o Koœciele, 31. 
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6 Sobór Watykañski II, tam¿e; por. KKK, 897. 
7 Jan Pawe³ II, adhort. apost. Christifideles laici, 9. 
8 Tam¿e, 10. 
9 Por. tam¿e, 10–13. 

10 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 32. 
11 Tam¿e, 31. 
12 Por. Jan Pawe³ II, adhort. apost. Christifideles laici, 15. 
13 Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 31. 
14 Jan Pawe³ II, adhort. apost. Christifideles laici, 59. 
15 Por. Jan Pawe³ II, Przemówienie do uczestników Krajowego Kongresu W³oskich Organizacji

Koœcielnych, zajmuj¹cych siê kultur¹, Rzym, 16 I 1982 r.
16 Jan Pawe³ II, adhort. apost. Christifideles laici, 59; Sobór Watykañski II, Dekret o apostolstwie œwiec-

kich, 4. 
17 Jan Pawe³ II, Modlitwa niedzielna Anio³ Pañski, 15 III 1987 r. 
18 Jan Pawe³ II, Homilia na rozpoczêcie pontyfikatu, 22 X 1978 r. 
19 Por. Jan Pawe³ II, adhort. apost. Christifideles laici, 64. 
20 Por. tam¿e, 14. 
21 Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 34; KKK, 901. 
22 Por. tam¿e. 
23 KPK, kan. 835 § 4; por. KKK, 902. 
24 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 10; 34 i KKK, 1547. 
25 Por. KKK, 1657. 
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KAP£AÑSTWO
I ¯YCIE KONSEKROWANE
JAKO WSPÓLNOTA ¯YCIA

I POS£UGI Z CHRYSTUSEM

TO¯SAMOŒÆ KAP£AÑSKA I ZAKONNA — Mi³oœæ pasterska jako istota duchowo-
œci kap³añstwa s³u¿ebnego — Duchowoœæ komunii — Droga radykalizmu chrzeœcijañskiego —
To¿samoœæ i formy ¿ycia konsekrowanego — Prymat konsekracji i profesji rad ewangelicznych
w duchowoœci ¿ycia konsekrowanego — Duchowoœæ komunii osób konsekrowanych

POWO£ANIE I MISJA PREZBITERÓW I OSÓB KONSEKROWANYCH. ZA-
PIS HEROIZMU I RACHUNEK SUMIENIA — Zmagania ksiê¿y i osób konsekrowanych
o zachowanie duszy narodu w latach 1939–1989 — Po roku 1989 — Oczekiwania wobec du-
chownych

KAP£AÑSTWO I ¯YCIE KONSEKROWANE TERTIO MILLENNIO ADVE-
NIENTE — Duszpasterstwo powo³añ — Formacja do kap³añstwa i ¿ycia konsekrowanego —
Rozpalanie charyzmatu kap³ana diecezjalnego — Rozpalanie charyzmatu ¿ycia konsekrowanego

1. Koœció³ w Polsce dziêkuje Bogu za wielki dar licznych powo³añ kap³añskich
i zakonnych. Dar ten z wdziêcznoœci¹ i bojaŸni¹ Bo¿¹ zazwyczaj dostrzegaj¹ ojco-
wie i matki, którzy daj¹c swoim synom i córkom œwiadectwo radoœci i piêkna ¿y-
cia rodzinnego, nie wahaj¹ siê podtrzymywaæ w nich iskry powo³ania do oddania
siê „niepodzielnym sercem” Bogu i Koœcio³owi. Niekiedy rodzice sprzeciwiaj¹ siê
temu, by syn, czy córka poszli za g³osem powo³ania. Liczni m³odzi potrafi¹ us³y-
szeæ delikatny g³os Chrystusa, zachwyciæ siê i pójœæ za Nim, jak ongiœ Aposto³o-
wie, jak œw. Wojciech i œw. Stanis³aw Kostka, œw. Andrzej Bobola i œw. Brat Albert
Chmielowski, b³. Honorat KoŸmiñski i b³. Siostra Faustyna. M³odzi ksiê¿a, zakon-
nicy i zakonnice, dziêki wielkodusznemu przyjêciu daru i potwierdzeniu go przez
Koœció³, s¹ razem z doœwiadczonymi pracownikami w winnicy Pañskiej, u których
boku staj¹, prawdziwym skarbem Ludu Bo¿ego w Polsce u koñca drugiego tysi¹c-
lecia. Synod Plenarny widzi w nich tak¿e owoc p³odnej mi³oœci Krzy¿a ksiê¿y, zakon-
ników i zakonnic, którzy w trudnych latach 1939–1989, na wielorakie sposoby,
czêsto znane tylko samemu Bogu, towarzyszyli ¿o³nierzom i wygnañcom, ukrywa-
li przeœladowanych, wspomagali poddanych straszliwym próbom holocaustu i Gu³a-
gu, kszta³towali w „duchu i prawdzie” serca Polaków, bronili przed rozpacz¹, pod-
trzymywali sens cz³owieczeñstwa, dawali przyk³ad szczerego przywi¹zania do Ko-
œcio³a i Ojczyzny.

Owoc p³odnej
mi³oœci Krzy¿a



2. ¯ycie Koœcio³a jest ¿yciem Oblubienicy wci¹¿ ws³uchuj¹cej siê w g³os Oblu-
bieñca, który nadchodzi, i szukaj¹cej dróg wiernoœci Jego Dobrej Nowinie. Polscy
ksiê¿a i osoby konsekrowane, które szczególnie ws³uchuj¹ siê w ten g³os, staj¹ dzisiaj
wobec nowych problemów, zagro¿eñ i przejawów krytyki. Synod Plenarny w doku-
mencie poœwiêconym ich ¿yciu i pos³udze pragnie ukazaæ najwa¿niejsze rysy to¿sa-
moœci kap³añskiej i zakonnej w œwietle nauczania Drugiego Soboru Watykañskiego,
a tak¿e nauczania posoborowego wyra¿onego przez Kongregacjê ds. Instytutów ¯y-
cia Konsekrowanego i Stowarzyszeñ ¯ycia Apostolskiego w Instr. Potissimum institu-
tioni z 2. II 1990 oraz w posynodalnych adhortacjach apostolskich Ojca Œwiêtego Ja-
na Paw³a II „Pastores dabo vobis” o formacji kap³anów we wspó³czesnym œwiecie
(1992) i „Vita consecrata” o ¿yciu konsekrowanym i jego misji w Koœciele i w œwie-
cie (1996), w wielkoczwartkowych „Listach do kap³anów”, w przemówieniach
i przes³aniach pielgrzymich do kap³anów i osób konsekrowanych oraz w „Dyrekto-
rium o pos³udze i ¿yciu kap³anów” Kongregacji do spraw Duchowieñstwa (1994)
oraz dokument Kongregacji Wychowania Katolickiego (1995) „Wskazania dla for-
macji alumnów dotycz¹ce zagadnieñ ma³¿eñstwa i rodziny”. 

Synod — w pe³ni œwiadom ró¿nicy pomiêdzy charakterem powo³ania do ka-
p³añstwa s³u¿ebnego w œwiecie a powo³aniem do ¿ycia konsekrowanego — omawia
je w jednym dokumencie. Pragnie w ten sposób ukazaæ i podkreœliæ nieodzown¹ jed-
noœæ kap³anów i osób konsekrowanych w pos³udze w Koœciele i wobec Koœcio³a,
w niczym nie zamazuj¹c odrêbnoœci w realizacji tej pos³ugi. Nadto Synod, w g³ê-
bokim przekonaniu, ¿e œwiêtoœæ kap³anów i osób konsekrowanych jest g³ówn¹ si³¹
skutecznoœci duszpasterskiej, nie powtarza w tym dokumencie zagadnieñ i roz-
strzygniêæ, zawartych w dokumencie o Koœciele i nowej ewangelizacji. Ca³¹ sw¹
uwagê skupia natomiast na nauce o to¿samoœci kap³añskiej i zakonnej oraz wska-
zaniach dotycz¹cych dzie³a budzenia powo³añ, duchowoœci, formacji sta³ej ksiê¿y
i osób konsekrowanych.

TO¯SAMOŒÆ KAP£AÑSKA I ZAKONNA

3. To¿samoœæ kap³ana wynika ze szczególnego uczestnictwa w kap³añstwie Chry-
stusa, dziêki któremu wyœwiêcony staje siê, w Koœciele i dla Koœcio³a, rzeczywistym,
¿ywym i przejrzystym obrazem Chrystusa Kap³ana, „sakramentalnym uobecnieniem
Jezusa Chrystusa G³owy i Pasterza”1. Jezus, ¿yj¹c na ziemi, realizowa³ kap³añstwo
s³u¿ebne, sta³ siê jego doskona³ym wzorem i przekaza³ je Aposto³om. Jest ono udzie-
lane dalej w œwiêceniach sakramentalnych, dokonuj¹cych siê przez w³o¿enie r¹k bi-
skupa i modlitwê konsekracyjn¹. Œwiêcenia zapocz¹tkowuj¹ w kap³anie „szczególny
zwi¹zek ontologiczny, który jednoczy go z Chrystusem, Najwy¿szym Kap³anem
i Dobrym Pasterzem”2. Odt¹d g³osi on autorytatywnie Jego s³owo, uobecnia w sa-
kramentach Jego znaki przebaczenia i daru zbawienia, dzieli Jego pe³n¹ mi³oœci tro-
skê a¿ do ca³kowitego z³o¿enia daru z siebie za owczarniê, któr¹ prowadzi do Ojca
przez Chrystusa w Duchu Œwiêtym3. 

Celem pos³ugi i ¿ycia kap³anów jest g³oszenie Ewangelii œwiatu i budowanie Ko-
œcio³a in persona Christi, a wiêc przed³u¿anie obecnoœci Chrystusa, jedynego i Najwy¿-
szego Pasterza, poprzez sakramentalne uto¿samienie z Nim, naœladowanie Jego sty-

Ró¿norodnoœæ
powo³añ, jednoœæ
w pos³udze

Kap³añstwo jako
dar i tajemnica
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lu ¿ycia, ukazywanie Go w sposób przejrzysty powierzonej owczarni i mi³owanie Ko-
œcio³a, jak On go umi³owa³. 

Mi³oœæ pasterska jako istota duchowoœci kap³añstwa s³u¿ebnego

4. Wewnêtrzn¹ zasad¹ i cnot¹ kieruj¹c¹ ¿yciem duchowym prezbitera jest mi³oœæ
pasterska: darmo otrzymany dar Ducha Œwiêtego, a jednoczeœnie zadanie i wezwanie
do odpowiedzialnej i wolnej odpowiedzi poprzez ca³kowity dar z siebie dla Koœcio-
³a, na obraz daru Chrystusa i we wspó³udziale w nim. Jedynie podporz¹dkowanie
ka¿dej chwili i ka¿dego czynu wi¹¿¹cemu wyborowi „dawania ¿ycia za owce” mo¿e
zapewniæ jednoœæ ¿ycia, konieczn¹ dla harmonii i duchowej równowagi kap³ana. Spe-
cyficzny etos kap³añski nie mo¿e byæ zatem niczym innym, jak tylko ¿yciem mi³o-
œci¹ pastersk¹4. 

5. Dzia³anie in persona Christi najpe³niej wyra¿a siê w pos³udze sakramentalnej:
„zwi¹zek z Chrystusem, który zapewnia konsekracja i upodobnienie p³yn¹ce z sakra-
mentu kap³añstwa, ustanawia w kap³anie i wymaga od niego nastêpnego zwi¹zku,
który opiera siê na «intencji», czyli œwiadomej i wolnej woli czynienia, za poœrednic-
twem znaku sakramentalnego, tego, co pragnie czyniæ Koœció³”5. 

6. Mi³oœæ pasterska objawia siê w ¿arliwym zg³êbianiu i g³oszeniu wszystkim
Ewangelii o Królestwie Bo¿ym. Kap³an przyjmuje z sercem uleg³ym i rozmodlo-
nym s³owo Bo¿e, aby przeniknê³o ono do g³êbi jego myœli, wolê i uczucia,
a w konsekwencji zrodzi³o nowy sposób rozumienia i patrzenia, który œw. Pawe³
nazywa „zamys³em Chrystusowym” (1 Kor 2, 16). Postawa ta rodzi œwiadomoœæ,
¿e s³owa, które g³osi, nie s¹ „jego”, lecz nale¿¹ do Tego, który go pos³a³. Z tej ra-
cji Koœció³ od samego pocz¹tku wzywa do pielêgnowania szczególnej mi³oœci
i wra¿liwoœci wobec „otrzymanego depozytu”, ¿ywej Tradycji Koœcio³a i Urzêdu
Nauczycielskiego6.

7. Mi³oœæ pasterska objawia siê szczególnie w pos³udze prezbitera, polegaj¹cej na
kierowaniu powierzon¹ mu przez biskupa wspólnot¹ koœcieln¹. Delikatne i z³o¿one
zadanie pasterzowania wymaga zdolnoœci poœwiêcenia uwagi pojedynczym osobom
i ró¿nym powo³aniom, umiejêtnoœci wykorzystywania wszystkich darów i charyzma-
tów, które Duch wzbudza we wspólnocie, sprawdzania ich oraz ukazywania przydat-
noœci w budowie Koœcio³a w jednoœci z biskupem7. Dlatego ¿ycie duchowe sprawu-
j¹cych pos³ugê kap³añsk¹ powinna cechowaæ postawa s³u¿by Ludowi Bo¿emu, w wol-
noœci od pychy i pragnienia, aby „panoszyæ siê” w powierzonej im owczarni (por. 1 P
5, 2–3). „Starsi” wspólnoty, czyli prezbiterzy, pe³ni¹c tê s³u¿bê z oddaniem, chêtnie
i „po Bo¿emu”, staj¹ siê wzorem dla chrzeœcijan œwieckich, powo³anych z kolei „do
przyjêcia na siebie, wobec ca³ego œwiata, kap³añskiej postawy s³u¿by na rzecz realiza-
cji pe³ni ludzkiego ¿ycia i jego pe³nego wyzwolenia”8. 

Duchowoœæ komunii

8. Kap³an uœwiêca siê przez troskê o kszta³towanie Koœcio³a jako komunii. Jest to
kolejny zasadniczy wymiar jego duchowoœci. Polega on na szczerej trosce o zachowa-
nie g³êbokiej, pokornej i synowskiej komunii hierarchicznej, a wiêc jednoœci z Ojcem
Œwiêtym, biskupem diecezjalnym, a przez niego z kolegium biskupów i prezbiterium
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Koœcio³a lokalnego. Prezbiter wyra¿a tê komuniê w Modlitwie Eucharystycznej, gdy
modl¹c siê za papie¿a, swojego biskupa i wszystkich biskupów œwiata, poœwiadcza au-
tentycznoœæ sprawowanej przez siebie Eucharystii9. 

9. Prezbiterzy danego Koœcio³a partykularnego, tak¿e bêd¹cy cz³onkami jakie-
goœ instytutu zakonnego, stowarzyszenia ¿ycia apostolskiego lub ruchu koœcielnego
zatwierdzonego przez kompetentn¹ w³adzê, tworz¹ prezbiterium diecezji. Jest to
g³êboka rzeczywistoœæ teologiczna i prawna Koœcio³a partykularnego, w której ka¿-
dy kap³an znajduje rodzinê zrodzon¹ z daru œwiêceñ, bliskie wzory ewangelicznych po-
staw kap³añskich, a tak¿e konkretn¹ pomoc w dziele ewangelizacji i osobistego
uœwiêcenia.

W duchowoœci kap³añskiej podkreœla siê wartoœæ prze¿ywania dojrza³ych i g³êbo-
kich przyjaŸni kap³añskich. Staj¹ siê one Ÿród³em pokoju i radoœci w wype³nianiu po-
s³ugi, decyduj¹cym oparciem w trudnoœciach i cenn¹ pomoc¹ we wzrastaniu w cno-
cie mi³oœci duszpasterskiej. 

10. Do istoty mi³oœci pasterskiej, œwiadczonej przez prezbitera, nale¿y pielêgno-
wanie ¿ywej komunii z wiernymi oddanymi jego pasterskiej pieczy10, widzenie w nich
wspó³pracowników w dziele ewangelizacji, ¿yczliwe ukazywanie wartoœci wszystkich
charyzmatów i funkcji, które wierz¹cy otrzymuj¹ od Ducha dla zbudowania Koœcio-
³a11, uczestniczenie w cierpieniach, które przynosz¹ ludziom rozmaite formy ubó-
stwa duchowego i materialnego; mi³osierne pochylenie siê nad trudn¹ drog¹ nawró-
cenia grzeszników (por. £k 15, 4–7)12. 

Droga radykalizmu chrzeœcijañskiego

11. Wszyscy katolicy s¹ wezwani do realizacji swego powo³ania i kroczenia dro-
g¹ naœladowania Chrystusa pos³usznego Ojcu, czystego i ubogiego. Szczególnie wy-
razistym drogowskazem na drodze naœladowania Jezusa i dzia³ania in persona Christi s¹
rady ewangeliczne (por. Mt 5–7), a wœród nich rady pos³uszeñstwa, czystoœci i ubó-
stwa. Prezbiter jest wezwany, aby realizowaæ je w ¿yciu w sposób odpowiadaj¹cy je-
go to¿samoœci kap³añskiej13. 

12. Pos³uszeñstwo, w ¿yciu duchowym prezbitera jest przede wszystkim „po-
s³uszeñstwem apostolskim”. Zakorzenia siê w mi³oœci do Koœcio³a, wyra¿a siê
w woli s³u¿enia mu w jego strukturze hierarchicznej, urzeczywistnia siê w przy-
nale¿noœci do jedynego prezbiterium i w dzia³aniu duszpasterskim w nim
i z nim14.

13. Celibat jest znakiem ca³kowitego oddania siê kap³ana na s³u¿bê Chrystuso-
wi niepodzielnym sercem, wyrazem pe³nego nastawienia na ojcostwo duchowe oraz
dyspozycyjnoœci w Koœciele i dla Koœcio³a. 

14. „Pan postanowi³, a¿eby z Ewangelii ¿yli ci, którzy g³osz¹ Ewangeliê” (1 Kor
9, 14). Prawa tego nie wolno jednak myliæ z jak¹kolwiek prób¹ uzale¿nienia s³u¿by
Ewangelii i Koœcio³owi od korzyœci i zysków, które mo¿na z niej czerpaæ. Ksi¹dz jest
zobowi¹zany do praktykowania ewangelicznej prostoty i ubóstwa, które chroni
w nim i podtrzymuje wolnoœæ wewnêtrzn¹. Sprawia ono tak¿e, ¿e kap³an potrafi sta-
n¹æ u boku biednych, okazaæ solidarnoœæ z wysi³kami na rzecz ustanowienia bardziej
sprawiedliwego spo³eczeñstwa, byæ wra¿liwym i lepiej rozumieæ i rozró¿niaæ proble-
my ekonomiczne i spo³eczne. 
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To¿samoœæ i formy ¿ycia konsekrowanego

15. ¯ycie konsekrowane jest uznanym przez Koœció³ trwa³ym stanem ¿ycia, któ-
ry opiera siê na profesji rad ewangelicznych. Stan ten nie dotyczy hierarchicznej
struktury Koœcio³a. Stanowi¹c jednak dla Koœcio³a i w Koœciele cenny bodziec do co-
raz wiêkszej wiernoœci Ewangelii, jest integraln¹ czêœci¹ jego ¿ycia i œwiêtoœci. 

Konsekracja zakonna polega na obdarowaniu i wezwaniu do ca³kowitego oddania
siê Bogu, do doskonalszego pójœcia w mocy Ducha Œwiêtego za Chrystusem, do
g³êbszej mi³oœci w s³u¿bie Królestwa Bo¿ego i do bycia w Koœciele wyraŸnym zna-
kiem chwa³y przysz³ego œwiata15. 

16. Istniej¹ ró¿norodne formy ¿ycia konsekrowanego: w instytutach zakonnych,
instytutach œwieckich, w stowarzyszeniach ¿ycia apostolskiego i innych. Chocia¿ for-
my ¿ycia konsekrowanego s¹ rozmaite i wci¹¿ mog¹ powstawaæ nowe, to niezmien-
na pozostaje jego istota, wyra¿aj¹ca siê w radykalnym darze z siebie z mi³oœci do Pa-
na Jezusa i na s³u¿bê Jego Królestwa. 

17. Osoba konsekrowana, podejmuj¹c ¿ycie konsekrowane, dokonuje ca³kowite-
go oddania siê, jakby z³o¿enia siê Bogu w ofierze, na skutek czego ca³e jej istnienie
staje siê ustawiczn¹ czci¹ Boga w mi³oœci. ¯ycie konsekrowane jest darem, który Ko-
œció³ otrzymuje od swego Pana i ofiaruje jako trwa³y stan osobie powo³anej przez Bo-
ga w profesji rad ewangelicznych. W ten sposób Koœció³ mo¿e ukazywaæ jednocze-
œnie Chrystusa i rozpoznawaæ siê jako Oblubienica Zbawiciela16. 

18. ¯ycie konsekrowane, w ca³ym bogactwie swoich form, zmierza do tego, aby
byæ znakiem mi³oœci Bo¿ej wyra¿onej jêzykiem naszych czasów17. Synod wskazuje
tylko kilka jego form, niekiedy najmniej rozumianych w swej mowie mi³oœci przez
wspó³czesny œwiat. 

Klauzura jest wci¹¿ aktualnym znakiem nadrzêdnej potrzeby przebywania
z Chrystusem. Mnisi i mniszki klauzurowe, wybieraj¹c zamkniêt¹ przestrzeñ jako
œrodowisko swego ¿ycia, praktykuj¹ radykalne ubóstwo, którego wyrazem jest wyrze-
czenie siê „przestrzeni” i ograniczenie kontaktów, a nie tylko wyrzeczenie siê rzeczy.
Klauzura symbolizuje zatem „izdebkê” ludzkiego serca (por. J 13, 34; Mt 5, 3.8),
w której cz³owiek powinien trwaæ w jednoœci z Bogiem. „Izdebka” ta, przyjêta jako
dar i wybrana jako dobrowolna odpowiedŸ mi³oœci, stanowi miejsce duchowej komu-
nii z Bogiem oraz z braæmi i siostrami, a ograniczonoœæ przestrzeni i kontaktów ze-
wnêtrznych sprzyja wewnêtrznemu prze¿ywaniu wartoœci ewangelicznych18. 

Synod wyra¿a g³êboki szacunek dla typu ¿ycia konsekrowanego, w ramach któ-
rego ró¿norakie i cenne pos³ugi wewn¹trz wspólnot i poza nimi pe³ni¹ bracia zakonni.
Uczestnicz¹ oni w ten sposób w misji g³oszenia Ewangelii i dawania o niej œwiadec-
twa mi³oœci w codziennym ¿yciu. Prze¿ywaj¹c w szczególny sposób ten aspekt ¿ycia
chrzeœcijañskiego i zarazem konsekrowanego, przypominaj¹ wszystkim wierz¹cym
o podstawowym znaczeniu braterstwa w Chrystusie, niezale¿nie od liczby otrzyma-
nych talentów czy rodzaju wykonywanych czynnoœci. 

19. Cz³onkowie instytutów œwieckich prze¿ywaj¹ swoje oddanie Bogu w œwiecie
poprzez praktykê rad ewangelicznych w kontekœcie zwyczajnego ¿ycia zawodowego,
kulturalnego i spo³eczno–politycznego, aby w jego ramach byæ zaczynem m¹droœci
i œwiadkami ³aski. Poprzez syntezê œwieckoœci i konsekracji, która jest ich specyficz-
n¹ cech¹, przepajaj¹ oni spo³eczeñstwo nowymi energiami Królestwa Chrystusowego
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i przemieniaj¹ je od wewn¹trz moc¹ B³ogos³awieñstw. Dziêki temu instytuty œwiec-
kie zapewniaj¹ Koœcio³owi, ka¿dy zgodnie z w³asnym charakterem, bardziej skutecz-
n¹ obecnoœæ w kontekœcie ¿ycia spo³ecznego19. 

20. Cz³onkowie stowarzyszeñ ¿ycia apostolskiego realizuj¹ cel apostolski stowa-
rzyszenia i — prowadz¹c ¿ycie braterskie we wspólnocie — d¹¿¹ do doskona³ej mi-
³oœci przez zachowanie konstytucji. W wielu z nich, wraz ze œlubami uznanymi ofi-
cjalnie przez Koœció³, w sposób wyraŸny podejmowane jest zobowi¹zanie do prakty-
kowania rad ewangelicznych. Jednak szczególny charakter ich konsekracji odró¿nia je
od instytutów zakonnych i instytutów œwieckich. 

Prymat konsekracji i profesji rad ewangelicznych w duchowoœci ¿ycia konsekrowanego

21. Podstawowym zadaniem osób sk³adaj¹cych profesjê rad ewangelicznych jest
¿ycie swoj¹ konsekracj¹, czyli wierniejsze pójœcie za Chrystusem i wyraŸniejsze ukazy-
wanie Jego drogi mi³oœci a¿ po Krzy¿. „«Wierniej» iœæ za Chrystusem i naœladowaæ
Go, «wyraŸniej» ukazywaæ Jego wyniszczenie, oznacza byæ «g³êbiej» obecnym w ser-
cu Chrystusa dla sobie wspó³czesnych. Ci bowiem, którzy id¹ t¹ «wê¿sz¹» drog¹, po-
budzaj¹ swoim przyk³adem braci oraz «daj¹ wspania³e i zaszczytne œwiadectwo» te-
mu, i¿ œwiat nie mo¿e siê przemieniæ i ofiarowaæ siê Bogu bez ducha B³ogos³a-
wieñstw”20. Obowi¹zkiem rodzin ¿ycia konsekrowanego jest zatem szczególna tro-
ska o ¿ycie duchowe, tak aby stanowi³y one prawdziw¹ szko³ê B³ogos³awieñstw
ewangelicznych. Od tego zale¿y apostolska owocnoœæ zakonów, skutecznoœæ zaanga-
¿owania na rzecz ubogich i w dzia³alnoœæ misyjn¹, a tak¿e zdolnoœæ budzenia no-
wych powo³añ21.

22. Przez profesjê rad ewangelicznych osoba konsekrowana stara siê odtworzyæ
w sobie „tê formê ¿ycia, jak¹ obra³ sobie Syn Bo¿y przyszed³szy na œwiat”22. 

Cz³onkowie instytutów ¿ycia konsekrowanego s¹ wezwani do doskona³ego za-
chowania dziewictwa. Czystoœæ celibatariuszy i dziewic, jako wyraz oddania siê Bogu
niepodzielnym sercem (por. 1 Kor 7, 32–34), jest odblaskiem nieskoñczonej mi³oœci
³¹cz¹cej trzy Boskie Osoby w tajemniczej g³êbi ¿ycia trynitarnego; mi³oœci, której
S³owo Wcielone da³o œwiadectwo a¿ po ofiarê z w³asnego ¿ycia; mi³oœci, która „roz-
lana jest w sercach naszych przez Ducha Œwiêtego” (Rz 5, 5), przynaglaj¹cego nas,
abyœmy odpowiedzieli na ni¹ ca³kowit¹ mi³oœci¹ do Boga i do bliŸnich. 

Osoby konsekrowane, naœladuj¹c ubóstwo Chrystusa, daj¹ szczególne œwiadectwo
Synowi, który wszystko otrzymuje od Ojca i z mi³oœci¹ wszystko Mu oddaje (por. J
17, 7.10). Zakonnik, zakonnica ukazuje, ¿e Bóg jest jedynym prawdziwym bogac-
twem cz³owieka. Ubóstwo, prze¿ywane na wzór Chrystusa, który „bêd¹c bogaty
[…] sta³ siê ubogim” (2 Kor 8, 9), wyra¿a ca³kowity dar z siebie, jaki sk³adaj¹ sobie
nawzajem trzy Osoby Boskie. 

Osoby konsekrowane, czyni¹c ofiarê z w³asnej wolnoœci, a przez to w³¹czaj¹c siê
w tajemnicê synowskiego pos³uszeñstwa Chrystusa, wyznaj¹ Go jako nieskoñczenie
umi³owanego i mi³uj¹cego, jako Tego, który ma upodobanie jedynie w woli Ojca (por.
J 4, 34). „Pos³uszeñstwo praktykowane na wzór Chrystusa, którego pokarmem by³o
wype³nianie woli Ojca (por. J 4, 34), objawia wyzwalaj¹ce piêkno uleg³oœci synow-
skiej, a nie niewolniczej, wzbogaconej poczuciem odpowiedzialnoœci i przenikniêtej
wzajemnym zaufaniem”23. 
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Duchowoœæ komunii osób konsekrowanych

23. Cech¹ charakterystyczn¹ instytutów ¿ycia konsekrowanego, instytutów
œwieckich i stowarzyszeñ ¿ycia apostolskiego jest ¿ycie wspólnotowe w ca³ym bogac-
twie jego form. Stanowi ono wymowny znak komunii koœcielnej. Dlatego Koœció³ ocze-
kuje od cz³onków instytutów ¿ycia konsekrowanego, ¿e bêd¹ prawdziwymi mistrzami
duchowoœci komunii. Duchowoœæ komunii oznacza takie kszta³towanie swego sposobu
myœlenia, mówienia i dzia³ania, który sprawia, ¿e Koœció³ staje siê wyrazistym znakiem
nadziei na zjednoczenie ludzkoœci w komunii Osób Przenajœwiêtszej Trójcy. W ¿yciu
wspólnotowym moc Ducha Œwiêtego, która jest udzia³em jednego, staje siê udzia³em
wszystkich, a œwiadectwo braterstwa ukazuje ludziom zarówno piêkno bycia razem
w Chrystusie, jak i konkretne drogi do jednoœci24. Zobowi¹zanie do duchowoœci komu-
nii domaga siê od osób konsekrowanych kszta³towania postawy bezwarunkowej wza-
jemnej mi³oœci, gotowoœci do ofiarnej s³u¿by, zdolnoœci do akceptacji bliŸniego, umie-
jêtnoœci przebaczania oraz dyspozycji do „oddania wszystkiego wspólnocie”25.

24. Wybór rad ewangelicznych nale¿y tak¿e rozpatrywaæ w aspekcie s³u¿by na
rzecz wspólnoty ludzkiej. Nie s¹ one zaprzeczeniem wartoœci zwi¹zanych z wolno-
œci¹ i samodzielnoœci¹, z p³ciowoœci¹, z uzasadnionym dysponowaniem dobrami ma-
terialnymi. Sk³onnoœci te s¹ zakorzenione w naturze ludzkiej i dlatego same w sobie
s¹ dobre. Jednak¿e cz³owiek, os³abiony przez grzech pierworodny, jest nara¿ony na
ryzyko ich ukierunkowania na siebie, spêtania siê w egoizmie posiadania, wykorzy-
stywania innych i podporz¹dkowywania ich sobie. Profesja czystoœci, ubóstwa i po-
s³uszeñstwa jest ukazywaniem ludzkoœci drogi duchowej i wspólnotowej terapii, po-
legaj¹cej na odrzuceniu ba³wochwalstwa siebie i swych po¿¹dañ. W tym sensie ¿ycie
konsekrowane, ukierunkowane zasadniczo na s³u¿bê Jezusowi i budzenie nadziei na
pe³niê Królestwa Bo¿ego, ma bardzo wa¿ny wymiar spo³eczny26. 

25. Funkcja wspólnototwórcza instytutów ¿ycia konsekrowanego objawia siê
nadto w modlitwie o jednoœæ rodziny ludzkiej, trosce o wykszta³cenie i wychowanie,
zaanga¿owaniu na rzecz s³abych, bezdomnych i zepchniêtych na margines, pobudza-
niu dzia³alnoœci wolontariatu i organizacji humanitarnych oraz w uwra¿liwianiu in-
stytucji publicznych i prywatnych na sprawiedliwoœæ i solidarnoœæ spo³eczn¹. Mo¿-
na te¿ ¿ywiæ nadziejê, ¿e pe³ne ewangelicznej prostoty i dobroci œwiadectwo ¿ycia
konsekrowanego bêdzie coraz wyraŸniej stykaæ siê ze œwiadectwem tych osób, które
we wspó³czesnym œwiecie — czêsto bez g³êbszych pobudek religijnych — domaga-
j¹ siê poszanowania i ochrony stworzenia przez ograniczenie konsumpcji, zachowa-
nie trzeŸwego umiaru i wyznaczenie stosownych granic pragnieniom. 

POWO£ANIE I MISJA PREZBITERÓW
I OSÓB KONSEKROWANYCH. 

ZAPIS HEROIZMU I RACHUNEK SUMIENIA

Zmagania ksiê¿y i osób konsekrowanych o zachowanie duszy narodu w latach 1939–1989

26. W czasie II wojny œwiatowej duchowieñstwo polskie ponios³o wielkie stra-
ty: 2 762 ksiê¿y zginê³o w egzekucjach, wiêzieniach lub w obozach koncentracyjnych,
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a po³owa zosta³a wy³¹czona z duszpasterstwa. Z diecezji che³miñskiej zginê³o 304
ksiê¿y. 

Hitlerowcy i sowieci burzyli lub zamykali dla kultu œwi¹tynie, zabraniali odpra-
wiania nabo¿eñstw i g³oszenia kazañ, wywozili dzie³a sztuki koœcielnej, archiwalia
i ksi¹¿ki, gromadzone w bibliotekach i archiwach seminaryjnych i przyklasztornych.
Do dziœ wiêkszoœæ z nich nie powróci³a do w³aœcicieli. 

27. Po wojnie ksiê¿a, zakonnicy i zakonnice w³¹czyli siê w odbudowê duchow¹
i materialn¹ Ojczyzny. Z wielkim wysi³kiem przywracano ¿ycie koœcielne we wschod-
niej i centralnej Polsce oraz tworzono nowe struktury na Ziemiach Odzyskanych.
Z jednej strony Koœció³ z poczuciem bezsilnoœci patrzy³ na dramat wypêdzanych
z tych terenów Niemców, z drugiej — organizuj¹c ¿ycie parafialne, pragn¹³ dawaæ
poczucie zakorzenienia i nadziei milionom ludzi wypêdzonych z wschodnich rubie-
¿y Rzeczpospolitej i innym osobom, które osiedla³y siê na Ziemiach Zachodnich,
gdy¿ zosta³y pozbawienie wszystkiego przez najeŸdŸców. Ksiê¿a, zakonnicy i zakon-
nice, wygnani z Kresów Wschodnich, wêdrowali czêsto w³aœnie na Œl¹sk czy Pomo-
rze i tu podejmowali z niezwyk³¹ ofiarnoœci¹ pracê duszpastersk¹ i narodow¹ wœród
osiedlaj¹cej siê ludnoœci. 

28. Wkrótce okaza³o siê, ¿e komuniœci traktuj¹ duchowieñstwo jako swego naj-
wiêkszego wroga. Urz¹dzano procesy pokazowe biskupów i ksiê¿y, usi³owano dzieliæ
duchowieñstwo na patriotów i wrogów klasowych, pozbawiono Koœció³ mo¿liwoœci
prowadzenia zorganizowanej pracy edukacyjnej i charytatywnej, utrudniano dzia³al-
noœæ apostolsk¹ klasztorom, kleryków posy³ano do wojska w celu ich indoktrynacji
i wywierania presji na biskupów. W³adze stalinowskie odebra³y zakonnikom i zakon-
nicom na Kresach Wschodnich wcielonych do Zwi¹zku Radzieckiego wiêkszoœæ
klasztorów, domów zakonnych, szkó³, szpitali i domów opieki. W³adze Polski Ludo-
wej na Œl¹sku zaczê³y na szerok¹ skalê znosiæ klasztory ¿eñskie, a zakonnice depor-
towaæ do centralnej Polski. S³u¿ebniczkom Œl¹skim zabrano 95 ze 110 placówek,
wysiedlono blisko 400 el¿bietanek. Po 1950 roku zaczêto usuwaæ w ca³ej Polsce za-
konnice ze szpitali, ochronek, ¿³obków i domów starców. Od 1953 roku w³adze ko-
munistyczne przyst¹pi³y do zakrojonej na szerok¹ skalê kasaty zakonów. 

Duchowieñstwo polskie, pomimo represji, a tak¿e s³aboœci niektórych prze³o¿o-
nych i oko³o tysi¹ca ksiê¿y „patriotów”, zachowa³o jednoœæ, wiernoœæ Urzêdowi Na-
uczycielskiemu w przekazie nauki wiary i dyscyplinê koœcieln¹. Wielkie znaczenie
mia³a w tym nieustraszona i m¹dra postawa Prymasa Stefana Wyszyñskiego oraz
zmys³ wiary wiernych, którzy nie pozwolili odizolowaæ siê od swoich pasterzy. W pa-
miêtnym kazaniu wyg³oszonym w Bo¿e Cia³o 1953 roku Prymas Tysi¹clecia wo³a³:
„Koœció³ […] musi broniæ i broni³ bêdzie, nawet do oddania w³asnej krwi […] wol-
noœci kap³añstwa Chrystusowego, bo ta obrona oznacza obronê wolnoœci Waszego
sumienia, bo ta obrona oznacza zarazem obronê g³êbin kultury ducha […]. Dlatego
naród polski broni religii i swego kap³añstwa od zbiurokratyzowania. Uwa¿a³ i uwa-
¿a etatyzacjê duchownych za najwiêksz¹ krzywdê, za pogwa³cenie najbardziej istot-
nych praw sumienia cz³owieka. Uczymy, ¿e nale¿y oddaæ co jest Cesarza Cesarzowi,
a co Bo¿ego Bogu. Ale gdy Cesarz siada na o³tarzu, to mówimy krótko: nie wolno!”.

29. Po ustaniu represji stalinowskich duchowni, prze³o¿eni i prze³o¿one zakon-
ne, a czêsto tak¿e klerycy, wci¹¿ byli nêkani i inwigilowani przez pracowników spe-
cjalnych departamentów pañstwowych, wzywani na „rozmowy” i zastraszani. Pro-
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boszczów i innych duchownych pe³ni¹cych urzêdy koœcielne, zobowi¹zywano do œlu-
bowania lojalnoœci wobec pañstwa. Ksiê¿y usuniêto ze szkó³, szpitali, wojska i wiê-
zieñ; nak³adano specjalne podatki. Od 1961 roku wzmog³y siê szykany i gwa³ty prze-
ciwko zakonom. W tej sytuacji zakonnicy, pozbawieni mo¿liwoœci realizacji swych
specyficznych zadañ, w³¹czyli siê licznie w pracê parafialn¹ — w 1971 roku w dusz-
pasterstwie parafialnym pracowa³o 1202 cz³onków instytutów ¿ycia konsekrowane-
go. Wielu zaanga¿owa³o siê w katechezê, pos³ugê spowiednicz¹ i pielgrzymkow¹,
a zw³aszcza w pracê rekolekcyjn¹. Misje i rekolekcje parafialne, dziêki wytrwa³emu
zaanga¿owaniu wielu polskich zakonników — czêsto znakomitych kaznodziejów
i autentycznych ojców duchownych — przynios³y wielkie owoce w postaci pog³êbie-
nia wiernoœci Bogu i Koœcio³owi polskich katolików, zwyciê¿ania wad narodowych
i budzenia powo³añ kap³añskich i zakonnych. 

Niezwykleciê¿kiokresprze¿ywa³ywlatachszeœædziesi¹tychzakonnice.Zabierano
im przemoc¹ ostatnie przedszkola, szko³y, internaty i domy rekolekcyjne. Prymas Wy-
szyñskiw„Odezwiewobroniezakonów”z1962rokupisa³: „W tymhuraganiebezpra-
wia najwiêcej ucierpia³y zakonnice, tak bardzo zas³u¿one dla spo³eczeñstwa polskiego
[…]. ¯yj¹ one dziœ niepewnoœci¹ jutra, pozbawienia pracy i czêsto œrodków do ¿ycia”.
W tej sytuacji parafia sta³a siê dla wiêkszoœci sióstr g³ówn¹ przestrzeni¹ pracy apostol-
skiej i Ÿród³em utrzymania — w1972 roku w katechizacji pracowa³o 2801 sióstr.

30. W okresie „Solidarnoœci” duchowieñstwo odnios³o siê z ¿yczliwoœci¹
i otwartoœci¹ do wielkiego ruchu spo³ecznego protestu i wo³ania o sprawiedliwoœæ,
prawdê i suwerennoœæ. Biskupi i kap³ani swoj¹ obecnoœci¹ i pos³ug¹ duszpastersk¹
wspomagali strajkuj¹cych. W czasie stanu wojennego bronili przed rozpacz¹, œpieszy-
li z pomoc¹ duchow¹ i materialn¹ internowanym i ich rodzinom, ratowali przed
œmierci¹ cywiln¹ wielu twórców kultury, z godnoœci¹ znosili próby zastraszania, prze-
s³uchania i cierpienia. Bolesnym ciosem zadanym polskiemu duchowieñstwu i ca³e-
mu Koœcio³owi w Polsce by³o zamordowanie ks. Jerzego Popie³uszki. 

Po roku 1989

31. Wejœcie na drogê demokracji postawi³o przed biskupami, ksiê¿mi i osobami
konsekrowanymi nowe zadania, od których podejmowania byli oni systematycznie
i przy u¿yciu wszelkich mo¿liwych œrodków „oduczani” i odsuwani. Mimo to, z apo-
stolsk¹ ¿arliwoœci¹ i radoœci¹ — w poczuciu s³u¿by nie tylko Koœcio³owi, ale i Oj-
czyŸnie — powrócili do szkó³, szpitali, domów opieki, do wojska i innych instytu-
cji, które dot¹d by³y przed nimi zamkniête. Rozpoczêli dzie³o organizacji zakazanych
dotychczas stowarzyszeñ, ruchów, oddzia³ów Caritas, dru¿yn harcerskich, klubów itp.
S³u¿yli nadto pomoc¹ i rad¹ przy porz¹dkowaniu domu ojczystego w sferze spo³ecz-
no–politycznej, przyswajali innym zasady nauki spo³ecznej Koœcio³a, poœredniczyli
przy rozwi¹zywaniu najbardziej nabrzmia³ych konfliktów. By³a to wyj¹tkowa s³u¿ba
niepodleg³emu pañstwu w dobie tworzenia przez nie zrêbów suwerennoœci i ³adu
spo³eczno–ekonomicznego. 

32. Demokracja sta³a siê wyzwaniem, ale i szans¹ dla ksiê¿y diecezjalnych i osób
konsekrowanych. Dotyczy to zw³aszcza powrotu katechezy do szko³y. Obecnoœæ
ksiê¿y, zakonnic i zakonników, oraz katechetów w szko³ach spotka³a siê na ogó³ z du-
¿ym zrozumieniem i ¿yczliwoœci¹, chocia¿ nie brak³o trudnych doœwiadczeñ.
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Po roku 1989 pojawi³y siê mo¿liwoœci lepszej wspó³pracy duchownych ze œwiec-
kimi. Dotyczy to zarówno rad duszpasterskich i ekonomicznych na szczeblu diece-
zjalnym i parafialnym, jak i stowarzyszeñ, ruchów i wspólnot katolickich. Stopnio-
wo wypracowuje siê styl i formy tej wspó³pracy. 

33. W roku 1985 by³o w naszym kraju 22 381 prezbiterów, w 1990 roku — 25
225, w 1999 roku — oko³o 30 000. Trzeba jednak pamiêtaæ, ¿e w naszym kraju je-
den kap³an przypada na oko³o 1 400 wiernych, co stawia nas dopiero na 13 miejscu
w Europie. 

W Polsce istnieje ponad 60 mêskich instytutów zakonnych i stowarzyszeñ ¿ycia
apostolskiego. ¯yje w nich oko³o 11 tysiêcy zakonników, w tym ponad 1 400 braci.
Ponad 1 200 zakonników pracuje za granic¹, z czego oko³o tysi¹ca na misjach. W po-
nad 100 Instytutach ¿eñskich s³u¿y Panu blisko 30 tysiêcy sióstr. 

Istnieje oko³o 25 ¿eñskich instytutów œwieckich i 2 kap³añskie. Dzia³alnoœæ apo-
stolsk¹ prowadzi w nich oko³o tysi¹ca osób. 

W 1997 roku liczba seminarzystów w 41 diecezjalnych seminariach duchownych
wynosi³a 4 542 kleryków, natomiast w 41 seminariach duchownych i klerykatach za-
konnych — blisko 1 900. Wobec wielkiego zapotrzebowania na ró¿ne formy pracy
i obecnoœci Koœcio³a — i to zarówno w kraju, jak i za granic¹, a zw³aszcza na Wscho-
dzie — wci¹¿ odczuwa siê niedostatek powo³añ. Skutkiem tego wiele zadañ nie mo-
¿e byæ podjêtych bez szkody dla dotychczas prowadzonych dzie³. Sytuacja material-
na licznych seminariów duchownych, diecezjalnych i zakonnych, sta³a siê niezwykle
trudna w dobie transformacji gospodarczej Polski. 

Oczekiwania wobec duchownych

34. Zmys³ wiernych Koœcio³a w Polsce ujawnia siê m.in. w trosce o Chrystusowy
wizerunek ksiêdza. Idea³em jest ksi¹dz pobo¿ny i rozmodlony na co dzieñ i przy o³-
tarzu, dobry kaznodzieja, spowiednik, nie przywi¹zany do dóbr materialnych zarad-
ny gospodarz obiektów sakralnych, przyjaciel dzieci i m³odzie¿y, godny reprezentant
wspólnoty parafialnej w ¿yciu spo³ecznoœci lokalnej oraz w prezbiterium diecezji, ¿y-
j¹cy zgodnie z tym czego naucza. 

35. Pomimo powracaj¹cych fal krytyki, przetrwa³ szacunek dla pos³ugi ksiêdza,
zakonnika i zakonnicy. Katolicy, tak¿e m³odzi, ¿yczliwie odnosz¹ siê do tych du-
chownych, których dewiz¹ sta³o siê: „Ja muszê siê umniejszaæ, aby w Koœciele i przez
Koœció³ ros³o Królestwo Bo¿e” (por. J 3, 30). Widz¹ i traktuj¹ jako ewangeliczne
œwiadectwo postawê czynnej mi³oœci pasterskiej ksiê¿y i osób konsekrowanych: sza-
cunku i ¿yczliwoœci wobec ka¿dego, cierpliwoœci i umiejêtnoœci s³uchania, zdolnoœci
uczestniczenia w radoœciach i smutkach parafian, pokory i niepob³a¿liwej wyrozu-
mia³oœci, umiejêtnoœci poœwiêcania siê i dyspozycyjnoœci niezale¿nie od pory dnia,
czynnej pomocy we wszystkich trudnych sytuacjach ¿ycia, zw³aszcza tam gdzie
wszyscy zawiedli. 

Wierni rozró¿niaj¹ te¿ zazwyczaj pomiêdzy teologicznym i duszpasterskim wy-
miarem s³u¿by kap³añskiej czy zakonnej a s³aboœciami duchownych. Z trudnoœci¹ to-
leruj¹ natomiast stawianie siê „ponad” œwieckimi, wykorzystywanie pozycji spo³ecz-
nej, kszta³towanie relacji z parafianami wy³¹cznie za pomoc¹ poleceñ, domaganie siê
autorytetu we wszystkich sprawach itp. 
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36. W kap³anie i zakonniku szuka siê brata w cz³owieczeñstwie, ojca w chrzeœci-
jañstwie, mistrza duchowego w kap³añstwie. 

Katolicy jako podstawy œwiadectwa ewangelicznego upatruj¹ u duchownych cech
autentycznego, g³êbokiego cz³owieka: m¹drego, uczciwego, roztropnego, ³agodnego,
skromnego, pokornego, radosnego i powa¿nego gdy potrzeba, kulturalnego i wolne-
go od na³ogów. Brak tych ludzkich cech u prezbitera staje siê dla niektórych pretek-
stem do ¿ycia niezgodnego z Ewangeli¹. 

Ceni siê szczególnie odpowiedzialnoœæ kap³ana za jego powo³anie oraz sumien-
ne wykonywanie obowi¹zków kap³añskich. Wysoko s¹ cenione kompetencje w spra-
wach Bo¿ych, na przyk³ad pobo¿ne sprawowanie Eucharystii, dyspozycje do spowia-
dania i do kierownictwa duchowego, umiejêtnoœæ przygotowania i wyg³aszania homi-
lii wyp³ywaj¹cych ze s³owa Bo¿ego, wewnêtrzne doœwiadczenie, a zarazem „znajo-
moœæ ¿ycia”. Razi natomiast brak podejœcia ojcowskiego, nie¿yczliwoœæ, pogardzanie
ludŸmi z tzw. marginesu spo³ecznego, legalizm w podejœciu do spraw religijnych,
koncentracja nie na sprawach religijnych, lecz na przyk³ad na kwestiach politycznych
czy uk³adach lokalnych. Zamazuje to tak po¿¹dany obraz Koœcio³a s³u¿ebnego
i ofiarnego. 

37. Czêœæ polskich duchownych, piastuj¹cych obecnie — z racji na swój wiek
i sta¿ kap³añski — funkcje proboszczowskie i inne odpowiedzialne zadania w Ko-
œciele polskim, pracowa³a z du¿ym poœwiêceniem w sytuacji walki z komunizmem,
inwigilacji duchowieñstwa, a w sytuacji wewn¹trzkoœcielnej — jednoosobowego kie-
rownictwa sprawami duchowymi i materialnymi wspólnoty lokalnej itp. Nie mia³a
te¿ czêsto mo¿liwoœci systematycznego dostêpu do nauczania Stolicy Apostolskiej.
Dlatego z trudem dokonuje recepcji dokumentów soborowych i posoborowego na-
uczania Ojca Œwiêtego. Wynika z tego — przy ogromnej czêsto szlachetnoœci i ofiar-
noœci duszpasterskiej — przyzwyczajenie do modelu Koœcio³a–twierdzy, a nie wspólno-
ty wspólnot; do wizji œwieckich jako przedmiotu dzia³añ duszpasterskich, a nie pod-
miotu ¿ycia koœcielnego i wspó³pracowników w dziele ewangelizacyjnym. Tymczasem
wielkim sprawdzianem wiarygodnoœci kap³añskiej jest umiejêtnoœæ wspó³pracy ze
œwieckimi, ufania im, s³uchania, rozmawiania, zasiêgania opinii i uczenia siê od nich.
Niema³o cennych inicjatyw marnuje siê dlatego, ¿e duchowni pozostaj¹ bierni, z nie-
chêci¹ reaguj¹ na próby organizowania siê laikatu, dziel¹ wiernych pod wzglêdem pre-
ferencji politycznych itp. Wielu kap³anów, nieufnych wobec laikatu, zamyka siê na je-
go inicjatywy, dystansuje wobec ruchów i stowarzyszeñ katolickich, nie jest zaintere-
sowanych wys³uchaniem uwag na temat form parafialnej pracy duszpasterskiej. Zda-
rza siê, ¿e duchowni — przeœwiadczeni o ci¹¿¹cej na nich osobiœcie odpowiedzialno-
œci za sprawy religijne — odrzucaj¹ wspó³pracê w przekonaniu, ¿e œwieccy chc¹ rz¹-
dziæ w parafii. 

38. Kap³ani diecezjalni i zakonni w Polsce z poœwiêceniem pe³ni¹ szereg obowi¹z-
ków: katechizuj¹, spowiadaj¹, pomagaj¹ w pos³udze sakramentu pokuty i pojednania
w innych parafiach, organizuj¹ i prowadz¹ rekolekcje parafialne, odbywaj¹ coroczn¹
wizytê duszpastersk¹, odprawiaj¹ liczne tradycyjne nabo¿eñstwa oraz organizuj¹ mi-
sje okolicznoœciowe. S¹ nadto obci¹¿eni licznymi zadaniami, które nie wi¹¿¹ siê
wprost z ich pos³annictwem duszpasterskim: inwestycjami budowlanymi, remontami,
prowadzeniem finansów parafialnych itp. Wywo³uje to przemêczenie, chêæ zamkniê-
cia siê przed innymi problemami, a w konsekwencji izolacjê od codziennych trosk pa-

Brat — ojciec
— poœrednik

Potrzeba sobo-
rowej wizji

Koœcio³a

Duch s³u¿by
a postawa

izolacji

Kap³añstwo i ¿ycie konsekrowane jako wspólnota ¿ycia i pos³ugi z Chrystusem 161



rafian, obojêtnienie na problemy osób zagubionych, niewra¿liwoœæ na sprawy natury
duchowej czy teologicznej. Duszpasterz jawi siê czêsto w oczach swoich parafian nie
jak cz³owiek Ducha, Bo¿ego pokoju, lecz jako ktoœ, kto siê nieustannie spieszy. Jesz-
cze bardziej deprymuj¹co dzia³aj¹ na wiernych zamkniête drzwi plebani.

39. ¯ycie wiêkszoœci polskich duchownych charakteryzuje mi³oœæ do Koœcio³a,
mi³oœæ duszpasterska. Wyra¿aj¹ j¹ zazwyczaj przez wype³nianie stosownych pos³ug
kap³añskich, koncentrowanie siê na pracach konserwatorskich i budowlanych oraz
realizacjê zleconych akcji diecezjalnych czy ogólnopolskich. W praktyce jednak ta-
ka postawa prowadzi niekiedy do ograniczania pos³ugi duszpasterskiej do tego, co
jest konieczne: Mszy œwiêtej, konfesjona³u, katechezy i kancelarii. Gdy „wkradnie
siê” w to niedba³e sprawowanie Eucharystii, brak przygotowania do homilii, p³yt-
kie i konwencjonalne traktowanie penitentów, poœpiech podczas wizyt duszpaster-
skich, ma³a dyspozycyjnoœæ poza godzinami dy¿urów, brak zainteresowania sprawa-
mi m³odzie¿y, na przyk³ad przez zorganizowanie œwietlicy czy wyjazd na obóz wa-
kacyjny, mo¿e pojawiæ siê swoista letnioœæ w pos³udze. Dalsz¹ konsekwencj¹ takiego
prze¿ywania kap³añstwa staje siê ucieczka w œwiat: œwieckoœæ zachowañ, brak kontroli
w korzystaniu z telewizji i wideo, a nawet uleganie na³ogom. „Ucieczka” przyjmu-
je niekiedy realn¹ postaæ — œwieckich niepokoi, gdy ksi¹dz w tzw. dniach wolnych
opuszcza rodzinê parafialn¹, gdy tymczasem oni w dni wolne od pracy zostaj¹ ze
swoj¹ rodzin¹.

40. Wœród pozytywnych cech kap³ana wysoko stawia siê bezinteresownoœæ dusz-
pasterzy, która pozwala domyœlaæ siê, ¿e za dystansem wobec pieniêdzy i posiadania
idzie umi³owanie spraw Bo¿ych. Za „ksiê¿y z powo³ania” uwa¿a siê ksiê¿y zadawala-
j¹cych siê niezbyt wysokim standardem ¿ycia, wra¿liwych na ludzkie biedy i zaanga-
¿owanych w pomoc ubogim. Gorsz¹ce bywa natomiast nadmierne przywi¹zanie do
pieniêdzy, otaczanie siê przez osoby konsekrowane przedmiotami zbytku, u¿ywanie
luksusowych samochodów, ustanawianie wysokich taryf za pos³ugê duszpastersk¹,
brak zrozumienia dla trudnoœci finansowych wielu rodzin. 

41. Polscy ksiê¿a zachowuj¹ poczucie szacunku i pos³uszeñstwa wobec swoich
biskupów, ¿ywi¹ poczucie dumy z przynale¿noœci do prezbiterium diecezjalnego,
podtrzymuj¹ braterstwo kap³añskie. Wyrazem tego s¹ m.in. troska proboszczów i wi-
kariuszy o „wspólnotê domu i sto³u”, podtrzymywanie wiêzi wspólnoty „kursowej”,
spotkania i pomoc przy okazji rekolekcji czy misji, wspólne prze¿ywanie wizytacji pa-
sterskich i odpustów, zwyczaj wzajemnych odwiedzin z okazji imienin i jubileuszy,
a tak¿e liczny udzia³ w pogrzebach kap³añskich. Niekiedy ³¹czy siê to jednak z tak
silnym prze¿ywaniem wszystkich problemów we w³asnym gronie, ¿e powoduje zawê-
¿enie spojrzenia na œwieckich do perspektywy oni. Czêœciej zauwa¿a siê sk³onnoœæ
przeciwn¹ — do s³abszego uto¿samiania siê z prezbiterium diecezji oraz pragnienie
nawi¹zywania œciœlejszych wiêzów ze œwieckimi ni¿ z kap³anami, przy czym zdarza
siê, ¿e wiêzy te s¹ oparte nie na wspólnocie ducha, lecz na zainteresowaniach czysto
doczesnych. 

42. Wierni w Polsce z ogromnym poœwiêceniem utrzymuj¹ seminaria duchow-
ne, interesuj¹ siê ich ¿yciem, uczestnicz¹ z wiar¹ i modlitw¹ w œwieceniach diakona-
tu i kap³añstwa. Wydaje siê jednak, ¿e wychowanie seminaryjne w nie zawsze wystar-
czaj¹cym stopniu nastawione jest na wspomaganie wzrostu dojrza³oœci ludzkiej i du-
chowej przysz³ych kap³anów, kreowanie postaw s³u¿ebno–wspólnotowych, przygoto-
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wanie do partnerskiej wspó³pracy z laikatem, uczenie znajomoœci faktycznych pro-
blemów ¿ycia codziennego, a zw³aszcza wnikliwej obserwacji aktualnych przemian
spo³ecznych i duchowych i poszukiwanie adekwatnych odpowiedzi27. 

KAP£AÑSTWO I ¯YCIE KONSEKROWANE
TERTIO MILLENNIO ADVENIENTE

Duszpasterstwo powo³añ

43. Troska o kszta³towania ¿ycia jako powo³ania jest jednym z podstawowych
obowi¹zków Koœcio³a w czasach eliminowania poczucia sensu i zwi¹zku istnienia
z Bogiem. Katecheza i duszpasterstwo m³odzie¿y, ¿ycie sakramentalne i modlitewne,
a tak¿e kierownictwo duchowe winny pomagaæ m³odemu cz³owiekowi w dojrzewa-
niu do odpowiedzialnego dokonywania ¿yciowych wyborów, do wiernoœci i wytrwa-
³oœci, do odczytania i pielêgnowania powo³ania ¿yciowego, w tym szczególnie powo-
³ania kap³añskiego i do ¿ycia konsekrowanego28. Jan Pawe³ II, przemawiaj¹c do Bi-
skupów Polskich, przyby³ych w 1998 roku ad limina Apostolorum do Rzymu, stwier-
dzi³: „Trzeba zrobiæ wszystko co mo¿liwe w Koœciele polskim, aby nie wygas³ w m³o-
dych ludziach duch ofiary i wielkoduszny zapa³ do podejmowania Chrystusowego
wezwania. Nieodzowny jest wysi³ek zwi¹zany z budzeniem powo³añ i z kszta³towa-
niem nowych pokoleñ kandydatów do œwiêceñ kap³añskich — przysz³ych duszpaste-
rzy. Trzeba to czyniæ w autentycznym duchu Ewangelii, a zarazem trafnie odczytu-
j¹c znaki czasów, na jakie uwagê zwróci³ Sobór Watykañski II. Temu wysi³kowi niech
towarzyszy równie¿ autentyczne œwiadectwo ¿ycia samych kap³anów, oddanych bez
reszty Bogu i braciom”. 

44. W budzeniu, rozpoznawaniu i kszta³towaniu powo³ania do kap³añstwa i ¿y-
cia konsekrowanego podstawowe znaczenie przypada rodzinie chrzeœcijañskiej, nazy-
wanej dzisiaj „pierwszym seminarium”. Nie wymaga siê od rodziny, ¿eby propono-
wa³a dzieciom zostanie ksiêdzem lub zakonnic¹, lecz by stwarza³a klimat powo³ania
w Chrystusie i wolnoœæ wyboru w bogactwie powo³añ chrzeœcijañskich29. 

45. Obowi¹zkiem duszpasterzy jest wspieranie rodzin przez podejmowanie wie-
lorakiego wysi³ku ukazywania prawdziwego oblicza Boga Ojca, który wzywa nas
w Chrystusie i obdarza moc¹ Ducha Œwiêtego. Nale¿y uczyæ w³aœciwego rozumienia
ludzkiej wolnoœci, ewangelicznego jeœli chcesz…, które jest fundamentem kszta³towa-
nia postawy czynienia odpowiedzialnego daru z siebie30. Postawa ta dotyczy zarów-
no rodziców i ich lêków przed podjêciem przez syna lub córkê drogi duchownej, jak
i formatorów diecezjalnych czy zakonnych, którzy powo³anie kap³añskie lub zakon-
ne powinni ukazywaæ jako fascynuj¹c¹ drogê pójœcia za Chrystusem, a nie werbowaæ
czy pomniejszaæ wartoœæ powo³ania do ¿ycia w ma³¿eñstwie i rodzinie31. 

Ka¿dy kandydat powinien mieæ swobodê w wyborze seminarium diecezjalnego,
instytutu zakonnego, instytutu œwieckiego czy stowarzyszenia ¿ycia apostolskiego.
Instytuty ¿ycia konsekrowanego i stowarzyszenia ¿ycia apostolskiego maj¹ prawo
swobodnego prowadzenia akcji budzenia powo³añ. Biskupi i duszpasterze powinni
sprzyjaæ tym dzia³aniom, osoby konsekrowane zaœ winny staraæ siê o uzgodnienie
przedsiêwziêæ z kompetentnymi w³adzami koœcielnymi. 
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46. Katecheza powinna prowadziæ uczniów do patrzenia na ¿ycie chrzeœcijañskie
jako na odpowiedŸ dan¹ Bogu na Jego wezwanie. Konieczne s¹ jednak specjalne ka-
techezy, dostosowane do okolicznoœci i wieku, które jako temat maj¹ powo³ania ka-
p³añskie, zakonne, misyjne, a tak¿e do ¿ycia konsekrowanego w instytutach œwiec-
kich. Nale¿y w³¹czyæ w nie chwilê cichej refleksji nad powo³aniem oraz modlitwê
o powo³ania, prowadzonej zawsze z zachowaniem tajemnicy uczestników odnoœnie
do wybranej przez nich drogi ¿ycia. Katecheza dotycz¹ca powo³ania kap³añskiego po-
winna ukazywaæ godnoœæ kap³añstwa wspólnego i istotn¹ ró¿nicê miêdzy kap³añ-
stwem wspólnym, wynikaj¹cym z chrztu i bierzmowania, a kap³añstwem s³u¿ebnym.
Nale¿y do³o¿yæ starañ, aby uczestnicy katechezy odkryli, ¿e kap³añstwo s³u¿ebne jest
wielkim darem Bo¿ym, danym Koœcio³owi w najœciœlejszej ³¹cznoœci z kap³añstwem
Chrystusa. Uœwiadomienie sobie tego winno prowadziæ do modlitwy dziêkczynnej
za kap³anów i modlitwy b³agalnej o powo³anie robotników na ¿niwo Pañskie32. 

47. W ka¿dej diecezji i instytucie ¿ycia konsekrowanego by³oby rzecz¹ s³uszn¹
i po¿yteczn¹ powo³aæ oœrodek powo³añ, koordynuj¹cy rozmaite inicjatywy i czuwa-
j¹cy nad „powo³aniowym wymiarem” duszpasterstwa. Oœrodek powinien posiadaæ
w³asny dom formacyjny, w którym mogliby siê spotykaæ w sposób regularny ludzie
m³odzi, rozpoznaj¹cy w swoim ¿yciu oznaki powo³ania kap³añskiego lub do ¿ycia
konsekrowanego. 

Oœrodki lub centra powo³aniowe nale¿y tworzyæ zw³aszcza przy ni¿szych i wy¿-
szych seminariach duchownych i przy czêsto nawiedzanych sanktuariach. Powinny
one stanowiæ miejsce dialogu, informacji i zapoznania siê z ró¿nymi formami powo-
³añ duchownych33. 

Trzeba zawsze podkreœlaæ rolê, jak¹ maj¹ do odegrania m³odzi wobec m³odych. Alum-
ni przygotowuj¹cy siê do kap³añstwa, uczniowie ni¿szych seminariów duchownych,
m³odzi mê¿czyŸni i kobiety, odbywaj¹cy formacjê zakonn¹, s¹ niezwyk³ymi œwiadka-
mi powo³ania, a seminaria i inne instytuty formacji stanowi¹ z samej swej natury wy-
raŸn¹ propozycjê powo³ania. Nale¿y zadbaæ, aby coraz skuteczniejsza by³a si³a ich
promieniowania34. 

48. Stosown¹ form¹ refleksji nad drog¹ powo³ania ¿yciowego s¹ rekolekcje za-
mkniête dla maturzystów i maturzystek. Udzia³ w takich rekolekcjach powinien sta-
nowiæ nieod³¹czny, integralny element katechezy w szkole œredniej. Nale¿y starannie
zadbaæ o charakter prawdziwie rekolekcyjny tego rodzaju spotkañ, ich odpowiedni
czas i trwanie (3 dni), dobór osób prowadz¹cych rekolekcje oraz mo¿liwoœæ kontak-
tu z seminarzystami, przedstawicielami Instytutów ¯ycia Konsekrowanego i Stowa-
rzyszeñ ¯ycia Apostolskiego. 

49. Tydzieñ Powo³añ, rozpoczynaj¹cy siê od IV Niedzieli Wielkanocnej, oraz
Dzieñ ¯ycia Konsekrowanego, obchodzony 2 lutego, nale¿y wykorzystaæ do modli-
tewnej odpowiedzi na wezwanie Chrystusa: „Proœcie Pana ¿niwa, ¿eby wyprawi³ ro-
botników na swoje ¿niwo” (Mt 9, 38) oraz przekazywania informacji na temat ka-
p³añstwa i ¿ycia konsekrowanego. 

Ka¿dy pierwszy czwartek miesi¹ca winien staæ siê szczególnym dniem modlitwy
powo³aniowej. 

Nale¿y rozwijaæ dzie³o Parafialnych Niedziel Powo³añ, polegaj¹ce na tym, ¿e raz
w roku do parafii przybywa profesor seminarium z grup¹ kleryków. Uczestnicz¹ oni
w liturgii i nabo¿eñstwach w intencji budzenia powo³añ do kap³añstwa i ¿ycia kon-
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sekrowanego, spotykaj¹ siê z rozmaitymi grupami, przekazuj¹ informacje o kszta³to-
waniu powo³ania i seminarium duchownym, zbieraj¹ ofiary. 

Okazj¹ sprzyjaj¹c¹ promocji powo³añ duchownych s¹ prymicje, œluby osób kon-
sekrowanych oraz jubileusze kap³añskie i zakonne. Nale¿y zadbaæ o wypracowanie ta-
kich form ich obchodów, aby ukazywa³y one prawdê o powo³aniu cz³owieka do ¿y-
cia w Bogu, a przede wszystkim piêkno i sens s³u¿by w kap³añstwie i zakonie. 

50. Kap³an jest najczêœciej pierwsz¹ osob¹ informuj¹c¹ o drogach i formach re-
alizacji powo³ania duchownego. Nale¿y zatem zadbaæ o zaznajamianie duszpasterzy
z teologi¹ powo³ania i o sta³¹ informacjê o mo¿liwoœciach wspó³pracy z seminarium
diecezjalnym i oœrodkiem powo³añ w dziele budzenia i kszta³towania powo³añ ka-
p³añskich i zakonnych, a tak¿e o zakonach, zgromadzeniach i instytutach œwieckich. 

51. W pracy wychowawczej wœród dzieci i m³odzie¿y nale¿y proponowaæ prak-
tykê kierownictwa duchowego. W tym celu ju¿ w seminarium duchownym trzeba za-
dbaæ o przygotowanie przysz³ych kap³anów do tej niezwykle delikatnej i nie³atwej
pos³ugi, w której nikt ich nie mo¿e zast¹piæ. W³aœnie kierownictwo duchowe, obok
œwiadectwa ¿ycia dawanego przez osoby duchowne, „rozbudza w powo³anych osobi-
st¹ mi³oœæ do Chrystusa”35. 

52. Ksiê¿a i osoby konsekrowane winny pamiêtaæ, ¿e najwa¿niejszym i najsku-
teczniejszym œrodkiem budzenia powo³añ jest ich w³asne œwiadectwo ¿ycia, ukazuj¹-
ce porywaj¹ce piêkno osoby Pana Jezusa. Nic nie zast¹pi w dziele powo³añ osobiste-
go i odwa¿nego œwiadectwa s³u¿by i mi³oœci, poœwiêcenia i bezwarunkowego odda-
nia siê Chrystusowi i Jego Koœcio³owi. Nic tak nie przekona m³odego cz³owieka do
wejœcia na drogê powo³ania, jak radoœæ i entuzjazm ksiê¿y i zakonników, ich brater-
ska zgoda, gorliwoœæ w trosce o zbawienie, pe³na taktu i mi³oœci troska o cz³owieka36.
Ksiê¿a i cz³onkowie instytutów ¿ycia konsekrowanego powinni otwarcie i jasno mó-
wiæ o potrzebie i piêknie ¿ycia kap³añskiego i zakonnego na katechezie i w codzien-
nych spotkaniach z m³odzie¿¹ i rodzinami. Winni te¿ pamiêtaæ, ¿e niezast¹pion¹ ro-
lê w duszpasterstwie powo³añ odgrywa liturgia: pobo¿ne odprawianie i autentyczne
prze¿ywanie oraz g³êboka wiara w nadprzyrodzony sens s³ów, znaków i gestów37. 

53. Wiele uwagi nale¿y poœwiêciæ liturgicznej s³u¿bie o³tarza oraz ruchom oazo-
wym i ruchom odnowy chrzeœcijañskiej, spoœród których najczêœciej wywodz¹ siê
przyszli kap³ani i osoby konsekrowane. 

54. Ka¿dy prezbiter — modlitw¹ i przyk³adem ¿ycia — powinien staraæ siê
„o wzbudzenie przynajmniej jednego powo³ania kap³añskiego, które mog³oby konty-
nuowaæ jego pos³ugê”38. 

Formacja do kap³añstwa i ¿ycia konsekrowanego

55. Nale¿y do³o¿yæ starañ, aby seminaria duchowne oraz domy formacyjne ¿y-
cia konsekrowanego by³y nade wszystko pewn¹ przestrzeni¹ duchow¹, „wspólnot¹
wychowawcz¹ w drodze”, œrodowiskiem sprzyjaj¹cym takiemu procesowi formacyj-
nemu, dziêki któremu cz³owiek powo³any przez Boga mo¿e siê stopniowo upodab-
niaæ do Jezusa Chrystusa. Wychowawcy seminaryjni, klerycy i katolicy œwieccy win-
ni wci¹¿ uœwiadamiaæ sobie, ¿e seminarium duchowne istnieje w tym celu, aby po-
wo³anym do pos³ugi prezbiteriatu umo¿liwiæ prze¿ycie doœwiadczenia formacji, jak¹
Chrystus da³ Dwunastu. W œwietle przekazu zawartego w Ewangeliach, w³aœnie d³u-
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gotrwa³e przebywanie z Jezusem stanowi niezbêdne przygotowanie do tej misji. Wy-
maga ono zdecydowanego oderwania siê od œrodowiska rodzinnego, codziennoœci
œwiata i najsilniejszych nawet wiêzi uczuciowych (por. Mk 1, 16–20; 10, 28; £k 9,
23.57–62; 14, 25–27)39. 

56. Obecnoœæ biskupa ma szczególne znaczenie w wychowaniu seminaryjnym:
pomaga wspólnocie seminaryjnej w³¹czyæ siê w Koœció³ partykularny, potwierdza
i umacnia duszpasterski charakter wszystkich rodzajów formacji przysz³ych ksiê¿y,
przyczynia siê w istotny sposób do kszta³towania „zmys³u Koœcio³a” jako wartoœci
duchowej i duszpasterskiej o centralnym znaczeniu dla pos³ugi kap³añskiej40. Jan Pa-
we³ II, przemawiaj¹c do Biskupów Polskich, przyby³ych w 1998 roku ad limina Apo-
stolorum do Rzymu, stwierdzi³, ¿e seminaria duchowne diecezjalne i zakonne „s¹ w ca-
³ym Koœciele i w ka¿dej jego czêœci szczególnym sprawdzianem ¿ywotnoœci, niejako
p³odnoœci duchowej, która wyra¿a siê w gotowoœci m³odych ludzi do wy³¹cznego od-
dania siê na s³u¿bê Chrystusowi. […]. Proszê was, drodzy Bracia — apelowa³ Oj-
ciec Œwiêty — abyœcie ojcowsk¹ trosk¹ otaczali seminaria duchowne. Niech ci, któ-
rym powierzyliœcie kszta³towanie przysz³ych kap³anów, zawsze znajduj¹ u was zrozu-
mienie, oparcie i dobr¹ radê”41. 

57. W formacji przysz³ych kap³anów seminaria duchowne i inne domy forma-
cyjne winny realizowaæ wskazania zawarte w Instr. Potissimum institutioni, wydanej
w 1990 r. przez Kongregacjê ds. Instytutów ¯ycia Konsekrowanego i Stowarzyszeñ
¯ycia Apostolskiego, w „Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis pro Polo-
nia” i „Ratio Studiorum”, we wskazaniach powizytacyjnych w Polskich Seminariach
diecezjalnych i zakonnych (1991–1992), adhortacji „Pastores dabo vobis” oraz
„Dyrektorium o pos³udze i ¿yciu kap³anów”. „Wydaje siê niezbêdne — stwierdzi³
Jan Pawe³ II w 1998 roku — opracowanie nowego «Ratio fundamentalis» i «ratio
studiorum» dla seminariów w Polsce, dostosowanego do aktualnej sytuacji Koœcio³a,
do wspó³czesnej mentalnoœci m³odych ludzi oraz do nowych wyzwañ, przed jakimi
staj¹ przyszli prezbiterzy”42. Instytuty ¿ycia konsekrowanego i stowarzyszenia ¿ycia
apostolskiego powinny tak¿e opracowaæ swoj¹ Ratio institutionis, czyli program forma-
cyjny inspirowany charyzmatem Instytutu43. 

58. Formacja powinna mieæ charakter integralny: dotyczyæ ca³ej osoby, rozma-
itych aspektów jej to¿samoœci, czynów i intencji44. Dlatego nale¿y j¹ realizowaæ
w wymiarach: ludzkim, duchowym, intelektualnym, kulturowym, pastoralnym, za-
wodowym, wspólnotowym i apostolskim, a jeœli chodzi o osoby konsekrowane rów-
nie¿ w wymiarze charyzmatu ich instytutu. 

59. Formacja ludzka winna byæ podstaw¹ ca³ego procesu formacyjnego. Kandy-
daci do kap³añstwa i ¿ycia konsekrowanego powinni staraæ siê o odtworzenie w so-
bie cz³owieczeñstwa jaœniej¹cego w Jezusie Chrystusie, o przyswojenie sobie Jego
myœli i uczuæ ku Ojcu, o upodobnienie siê do Chrystusa i do Jego ca³kowitej ofiary
z siebie45. Dokonuje siê to przez formacjê, zorientowan¹ na rozwój i doskonalenie
takich cech, jak umi³owanie prawdy, prawoœæ, rzetelnoœæ, wewnêtrzna wolnoœæ, sza-
cunek wobec ka¿dej osoby, poczucie sprawiedliwoœci, wiernoœæ danemu s³owu,
wspó³czucie, wra¿liwoœæ na cierpi¹cych, konsekwentne postêpowanie, jednoznacz-
noœæ s³ów i czynów, zrównowa¿ony s¹d i postêpowanie, zdolnoœæ do utrzymywania
wiêzi z innymi, uprzejmoœæ, goœcinnoœæ, pogoda ducha, szczeroœæ w s³owach i inten-
cjach, roztropnoœæ, dyskrecja, wielkodusznoœæ, gotowoœæ do zrozumienia, przebacze-
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nia i pocieszenia, umiejêtnoœæ porozumiewania siê, dojrza³oœæ uczuciowa i integracja
osobowoœci. Formacja ta obejmuje tak¿e wychowanie do wolnoœci i s³u¿by oraz do
w³aœciwego rozumienia p³ciowoœci i przyjaŸni. 

60. Formacja duchowa powinna byæ sercem wychowania i zmierzaæ do wypraco-
wania postawy wewnêtrznej jednoœci z Jezusem Chrystusem. Cel ten nale¿y realizo-
waæ przez g³êbokie prze¿ywanie liturgii Eucharystii, czytanie i medytacjê s³owa Bo-
¿ego, odkrycie piêkna i radoœci sakramentu pokuty oraz wychowywanie do cnoty po-
kuty, milczenie, modlitwê osobist¹ i wspólnotow¹. Wa¿ne miejsce w wychowaniu do
mi³oœci pasterskiej jako daru z samego siebie powinno zajmowaæ wychowanie do po-
s³uszeñstwa, celibatu i ubóstwa. 

61. W dobie powszechnego nastawienia na pragmatyzm i utylitaryzm nale¿y
k³aœæ nacisk na formacjê intelektualn¹. Synod, dostrzegaj¹c zjawisko zró¿nicowane-
go poziomu intelektualno–religijnego powo³anych, postuluje wprowadzenie roku
propedeutycznego zarówno w seminariach duchownych, jak i w instytutach ¿ycia
konsekrowanego. Nie powinien on jednak wyd³u¿aæ przewidywanego toku studiów. 

62. Celem ³¹cz¹cym wszystkie rodzaje formacji kandydatów do kap³añstwa jest
przygotowanie do udzia³u w misji Chrystusa Dobrego Pasterza46. Dlatego w progra-
mie studiów seminaryjnych nale¿y przyznaæ odpowiednie miejsce takim zagadnienia,
jak teologia wspólnoty, teologia rodziny, teologia ¿ycia konsekrowanego, stowarzy-
szenia katolickie i ruchy odnowy chrzeœcijañskiej, zagadnienia ekumeniczne, ewange-
lizacja przez œrodki spo³ecznego przekazu, problematyka misyjna. 

Miejscem zdobywania doœwiadczeñ duszpasterskich powinny byæ praktyki dusz-
pasterskie, odpowiednio po³¹czone z formacj¹ duchow¹ i intelektualn¹ i dostosowa-
ne do dyspozycji kandydata. W toku praktyk zwróciæ uwagê na jego zdolnoœæ do
wspó³pracy ze œwieckimi, wra¿liwoœæ na potrzeby duchowe i materialne innych,
otwartoœæ na aktualne znaki czasu, umiejêtnoœæ samokszta³cenia, uzdolnienia i bra-
ki katechetyczne i pedagogiczne, harmonijne ³¹czenie odwagi œwiadectwa i cnoty roz-
tropnoœci. 

W przygotowaniu seminaryjnym szczególnie wa¿ne miejsce winno zajmowaæ
apostolstwo na rzecz trwa³oœci i œwiêtoœci ma³¿eñstwa i rodziny oraz obrony ¿ycia. 

W formacji apostolskiej do ¿ycia konsekrowanego nale¿y podkreœlaæ wymiar
wspólnotowy instytutu i jego szczególny charakter w perspektywie nowych wyzwañ
i znaków czasu. 

Instytuty œwieckie powinny k³aœæ nacisk na wychowywanie do samodzielnoœci
¿yciowej oraz zdolnoœæ rozeznawania, autokontroli i ¿ycia œlubami w œrodowisku
œwieckim. Nale¿y podkreœlaæ, ¿e ¿ycie w instytucie œwieckim wymaga umiejêtnoœci
wnikania w problemy œrodowiska, postawy dialogicznej, samodzielnoœci psycholo-
giczno–ekonomicznej i œwiadomoœci aposto³owania na kszta³t zaczynu, przepajaj¹ce-
go moc¹ Ewangelii ¿ycie zawodowe, wychowawczo–kulturowe, polityczne i spo³ecz-
no–gospodarcze47. 

63. Skutecznoœæ formacji zale¿y w du¿ej mierze od dojrza³ej osobowoœci wycho-
wawców. Dlatego nale¿y starannie dobieraæ formatorów oraz nieustannie podnosiæ
ich kwalifikacje. Do pos³ugi tej powinny zostaæ wybrane osoby odznaczaj¹ce siê wzo-
rowym ¿yciem, dojrza³oœci¹ ludzk¹ i duchow¹, pasj¹ apostolsk¹, pewnoœci¹ w³asnego
powo³ania, umiejêtnoœci¹ wspó³pracy oraz dobrym przygotowaniem psychologicz-
nym i zmys³em pedagogicznym. 
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64.Nale¿ypamiêtaæ,¿eg³ównymnarzêdziempracyformacyjnejwseminariumjest
obecnoœæ formatoróww¿yciuwspólnotyorazrozmowaosobista.Rozmowy, jakoprak-
tyka o wypróbowanej skutecznoœci, powinny byæ prowadzone regularnie i czêsto.

Nale¿y rozwijaæ dzie³o tworzenia struktur formacji wychowawców seminaryj-
nych i ojców duchownych, szkolenia mistrzyñ nowicjatu oraz miêdzyinstytutowych
spotkañ odpowiedzialnych za formacjê w instytutach Œwieckich48. 

65. W formacji seminaryjnej nale¿y uwzglêdniæ zajêcia z dziejów, teologii i du-
chowoœci instytutów ¿ycia konsekrowanego. Natomiast w instytutach ¿ycia konse-
krowanego nale¿y zadbaæ o wyk³ady z historii i teologii Koœcio³a partykularnego oraz
duchowoœci kleru diecezjalnego. Instytuty naukowe, oœrodki duchowoœci, klasztory
i sanktuaria winny rozwijaæ wzajemn¹ wspó³pracê dla pog³êbienia to¿samoœci kap³añ-
skiej i zakonnej. Równie¿ zakonnice powinny mieæ swój udzia³ w formacji kap³anów
i osób konsekrowanych49. 

66. Ksiê¿a i zakonnicy powinni utrzymywaæ zwi¹zki serdecznej wspó³pracy z se-
minarium, kolebk¹ swojego powo³ania i szko³¹ pierwszego doœwiadczenia ¿ycia w ko-
munii. 

Duchowni i œwieccy winni kontaktowaæ siê z wychowawcami seminaryjnymi
i zg³aszaæ swoje uwagi, dotycz¹ce zasad wychowania lub sposobu funkcjonowania se-
minarium50. 

Rozpalanie charyzmatu kap³ana diecezjalnego

67. Prezbiter, œwiadom specyfiki duchowoœci ksiêdza diecezjalnego, od pocz¹tku
powinien troszczyæ siê o absolutnie pierwszeñstwo ¿ycia duchowego w swojej pos³u-
dze. Specyfika ta polega na umiejêtnym ³¹czeniu bycia w Chrystusie z gorliw¹ mi³oœci¹
duszpastersk¹ i rozwijaniem komunii koœcielnej. Ka¿dy ksi¹dz winien zatem pamiê-
taæ, ¿e nies³ychana ³aska upodobnienia do Chrystusa w pos³udze duszpasterskiej (in
persona Christi) wymaga oddychania klimatem przyjaŸni i osobistego spotkania z Pa-
nem Jezusem, s³u¿by Koœcio³owi — Jego Cia³u i œwiadectwa, ¿e mi³uje siê Go przez
wierne i niestrudzone wype³nianie pos³ugi duszpasterskiej. Tylko to pozwala unikn¹æ
izolacji i rutyny oraz przezwyciê¿yæ wyzwania, które niesie ze sob¹ mentalnoœæ
œwiecka. 

Ksi¹dz powinien pamiêtaæ, ¿e troska o ¿ycie duchowe nie jest tylko jego osobi-
stym obowi¹zkiem, ale tak¿e prawem wiernych — maj¹ oni prawo szukaæ w nim
cz³owieka Bo¿ego i ojca duchownego. 

68. Ksi¹dz powinien nauczyæ siê organizowaæ swoje codzienne ¿ycie modlitwy,
owego oddychania klimatem przyjaŸni i osobistego spotkania z Panem Jezusem. Wskazane jest,
aby wypracowa³ osobisty program ¿ycia duchowego, w miarê mo¿liwoœci uzgodnio-
ny z kierownikiem duchowym. Program powinien obejmowaæ szczegó³owe postano-
wienia dotycz¹ce nastêpuj¹cych punktów: 
— codzienne pobo¿ne sprawowanie Eucharystii i osobiste spotkanie z Jezusem
w Najœwiêtszym Sakramencie; 
— sakrament pokuty i pojednania, kierownictwo duchowe, codzienny rachunek su-
mienia i formy zadoœæuczynienia Bogu i ludziom; 
— integralne odprawianie liturgii godzin; 
— codzienna oko³o 20–minutowa medytacja, jej forma i czas; 
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— pobo¿noœæ maryjna (ró¿aniec, oddanie siê Maryi, wewnêtrzna rozmowa); 
— czas formacji doktrynalnej lub hagiograficznej; 
— odnowione postanowienie praktycznego zastosowania wskazañ biskupa, weryfi-
kowanie swojego zdecydowanego przylgniêcia do Urzêdu Nauczycielskiego, prze-
strzeganie dyscypliny koœcielnej; 
— troska o komuniê i przyjaŸñ kap³añsk¹; 
— nale¿ny odpoczynek. 

69. Synod przypomina niezast¹pion¹ wartoœæ codziennego sprawowania przez
kap³ana Mszy œwiêtej, „chocia¿ nie uczestniczy³by w niej ¿aden wierny. Powinien j¹
prze¿ywaæ jako centraln¹ chwilê dnia i codziennej pos³ugi, wynik szczerego pragnie-
nia oraz okazjê g³êbokiego i owocnego spotkania z Chrystusem; powinien w sposób
szczególny troszczyæ siê, aby celebrowaæ j¹ z pobo¿noœci¹ i wewnêtrznym udzia³em
myœli i serca”51. W „Dyrektorium o pos³udze i ¿yciu kap³anów” podkreœla siê nad-
to, ¿e „niedostateczna uwaga zwrócona na aspekty symboliczne liturgii, a jeszcze bar-
dziej niedbalstwo i poœpiech, powierzchownoœæ i nieporz¹dek, […] os³abiaj¹ jej
wp³yw na wzrost wiary. Kto nie troszczy siê o poprawn¹ celebracjê, ukazuje braki
swojej wiary i nie wychowuje innych do wiary. Dobra celebracja stanowi natomiast
pierwsz¹ wa¿n¹ katechezê o Najœwiêtszej Ofierze”52. 

Centralne miejsce Eucharystii powinno wyra¿aæ siê tak¿e w czêstej adoracji Naj-
œwiêtszego Sakramentu. „Wiara i mi³oœæ do Eucharystii nie mog¹ pozwoliæ, by Chry-
stus w tabernakulum przebywa³ w samotnoœci”53. 

Pierwszorzêdnym czasem adoracji eucharystycznej powinno byæ sprawowanie
Liturgii Godzin, która w ci¹gu dnia stanowi prawdziwe przed³u¿enie Mszy œwiêtej.
Liturgia Godzin, w której kap³an zjednoczony z Chrystusem jest g³osem Koœcio³a
dla ca³ego œwiata, powinna byæ celebrowana, tak¿e wspólnotowo — gdy jest to mo¿-
liwe — i we w³aœciwych formach54. Powinno siê zawsze unikaæ, zarówno w celebra-
cji wspólnotowej jak i indywidualnej, sprowadzenia jej do czystego „obowi¹zku”,
który wykonuje siê mechanicznie, jak pospieszn¹ lekturê. 

70. Synod wielokrotnie podkreœla koniecznoœæ podtrzymania i ubogacania ¿ywej
praktyki sakramentu pokuty i pojednania. Wielka odpowiedzialnoœæ za to dzie³o
spoczywa na prezbiterach, którzy z radoœci¹ i poœwiêceniem powinni pe³niæ pos³ugê
formowania sumieñ, przebaczenia i pokoju; uto¿samiaæ siê z tym sakramentem,
a przyjmuj¹c postawê Chrystusa mi³osiernie pochylaæ siê nad zranionymi ludzkimi
sercami, ukazuj¹c chrzeœcijañsk¹ nowoœæ lecz¹cego wymiaru pokuty. Ksiê¿a powinni
zawsze mieæ przed oczyma wymiar sakramentalny pokuty, odsuwaj¹c niebezpieczeñ-
stwo zredukowania jej do dzia³ania czysto psychologicznego, a zw³aszcza formali-
stycznego. Winni te¿ rozumieæ, ¿e do ich podstawowych obowi¹zków nale¿y co-
dzienne sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania jako oddzielnego sakramentu. 

Jak ka¿dy dobry wierny, tak¿e prezbiter ma obowi¹zek spowiadaæ siê ze swoich
grzechów i s³aboœci. „W tym sensie jest bardzo wa¿ne, by wierni wiedzieli i widzieli,
¿e tak¿e ich kap³ani spowiadaj¹ siê w sposób regularny […]. «[…] Gdyby jakiœ ka-
p³an nie spowiada³ siê lub spowiada³ siê Ÿle, bardzo szybko odbi³oby siê to na samym
jego kap³añstwie i sprawowaniu kap³añstwa, co dostrzeg³aby równie¿ wspólnota, któ-
rej jest pasterzem»”55. 

71. Kap³an powinien z powag¹ i zrozumieniem pe³niæ pos³ugê kierownictwa du-
chowego. Ponowne odkrycie i rozpowszechnienie tej praktyki, tak¿e poza czasem
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sprawowania sakramentu pokuty, jest wielkim dobrodziejstwem dla Koœcio³a. Sami
prezbiterzy winni korzystaæ z kierownictwa duchowego, zachowuj¹c przy tym ca³ko-
wit¹ swobodê w wyborze prezbitera, który bêdzie ich prowadziæ. 

72. Mi³oœæ duszpasterska powinna stanowiæ wewnêtrzn¹ i dynamiczn¹ zasadê
zdoln¹ do po³¹czenia w jedno licznych i ró¿norodnych dzia³añ prezbitera. „Na tym
polega — stwierdza Ojciec Œwiêty Jan Pawe³ II — owa ars artium, do której powo³a³
Was Pan Jezus. «Sztuk¹ ponad sztuki jest rz¹d dusz» — napisa³ œw. Grzegorz Wiel-
ki. Wiêc mówiê Wam, nawi¹zuj¹c do jego s³ów: starajcie siê byæ «artystami» duszpa-
sterstwa. Wielu takich by³o w dziejach Koœcio³a. Czy¿ trzeba ich wymieniaæ? Do ka¿-
dego z nas przemawia czy œw. Wincenty a Paulo, czy œw. Jan z Avila lub œw. Proboszcz
z Ars, œw. Jan Bosko, œw. Maksymilian Kolbe — czy tylu, tylu innych. Ka¿dy z nich
by³ na swój sposób inny, by³ dzieckiem swoich czasów — i by³ «dostosowany» do
swoich czasów. Ale to «dostosowanie» u ka¿dego oznacza³o oryginaln¹, w³aœnie tym
czasom potrzebn¹ odpowiedŸ œwiêtoœci i gorliwoœci. Nie ma te¿ ¿adnej innej regu³y
dostosowania siê w naszym ¿yciu i dzia³alnoœci kap³añskiej do naszych czasów, do
naszej wspó³czesnoœci. Z pewnoœci¹ nie s¹ takim dostosowaniem ró¿ne próby i pro-
jekty zeœwiecczenia ¿ycia kap³añskiego”56. 

73. Do g³ównych obowi¹zków g³osicieli s³owa Bo¿ego nale¿y uœwiadomienie
sobie, ¿e „u podstaw wszelkiej refleksji, jak¹ podejmuje Koœció³, le¿y orêdzie, któ-
re bierze pocz¹tek z samego Boga (por. 2 Kor 4, 1–2). Wiedzy, któr¹ pragnie prze-
kazaæ cz³owiekowi, Koœció³ nie uzyska³ na drodze samodzielnych przemyœleñ, ale
dziêki przyjêciu z wiar¹ s³owa Bo¿ego (por. 1 Tes 2, 13)”57. Ten wymóg podstawo-
wego pos³uszeñstwa wobec Objawienia ³¹czy siê z wymogiem zgodnoœci orêdzia zwia-
stowanego w katechezie i na ambonie z wiar¹ Koœcio³a, bêd¹cego stró¿em prawdy
o Bogu i cz³owieku. Chodzi o g³oszenie s³owa Bo¿ego powierzonego Koœcio³owi
w tym celu, aby go strzeg³, bada³ je oraz wiernie przekazywa³, usilnie zachêcaj¹c do
nawrócenia i œwiêtoœci58. Homilia, kazanie czy katecheza powinna byæ g³oszona
w poczuciu wielkiej odpowiedzialnoœci, ze œwiadomoœci¹, ¿e chodzi o kwestiê
o najwiêkszym znaczeniu: stosunku cz³owieka do w³asnego powo³ania, sensu ist-
nienia, pójœcia za dobrem lub za z³em. Dlatego g³oszenie homilii lub kazania nie
mo¿e sprowadzaæ siê do przekazywania w³asnych myœli i wyjaœnieñ o charakterze
psychologicznym czy socjologicznym. Prezbiter nie powinien równie¿ zbytnio ule-
gaæ urokowi retoryki. Jego orêdzie nie mo¿e jednak byæ abstrakcyjne i odleg³e od
¿ycia ludzi; przeciwnie, powinno mieæ bezpoœrednie odniesienie do sensu ¿ycia
cz³owieka i podejmowaæ najbardziej ¿ywotne zagadnienia, które staj¹ przed jego
sumieniem.

74. Biskup, prezbiter i diakon powinien zwracaæ szczególn¹ uwagê na przygoto-
wanie, zarówno dalsze jak i bli¿sze, homilii liturgicznej. Przygotowanie dalsze pole-
ga na kszta³towaniu poczucia osobistego zobowi¹zania do zg³êbiania Pisma Œwiête-
go przez studium zdrowej egzegezy i jego systematyczn¹ medytacjê praktykowan¹
wed³ug ró¿nych metod wypróbowanych w tradycji duchowej Koœcio³a. Nale¿y do te-
go tak¿e wra¿liwoœæ na znaki czasu, która pozwala odkryæ w nich g³os Boga, rozma-
wiaj¹cego ze swoj¹ Oblubienic¹, oraz odpowiadaæ na nie w œwietle Bo¿ego zamys³u.
W przygotowaniu bli¿szym istotne znaczenie ma utrzymanie równowagi miêdzy
czêœci¹ wyjaœniaj¹c¹ i zastosowaniem, uwzglêdnianie pedagogii i techniki przekazu,
szacunek dla godnoœci aktu przepowiadania i jego adresatów59. 
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75. Prezbiter, bêd¹c nauczycielem i wychowawc¹ wiary, powinien d¹¿yæ do tego,
aby katecheza by³a pierwszorzêdn¹ czêœci¹ wychowania chrzeœcijañskiego w rodzinie,
nauczaniu religijnym, formacji ruchów apostolskich itd. Ksi¹dz, spogl¹daj¹c na tê
p³aszczyznê swojej dzia³alnoœci w wymiarze ascetycznym, ma na pierwszym miejscu
obowi¹zek prze¿ywania jej jako katecheta katechetów. Oznacza to, ¿e powinien wspó³two-
rzyæ z nimi prawdziw¹ wspólnotê uczniów Pana, s³u¿¹c¹ za punkt odniesienia dla ka-
techizuj¹cych. W wype³nianiu wszelkich obowi¹zków katechetycznych powinien
przyj¹æ jako pierwszorzêdny punkt odniesienia „Katechizm Koœcio³a Katolickiego”,
który stanowi pewn¹ i autentyczn¹ normê nauczania Koœcio³a. Winien te¿ interesowaæ
siê nowymi materia³ami uzupe³niaj¹cymi, pomocami dydaktycznymi i œrodkami prze-
kazu, które mog¹ przyczyniæ siê do tego, aby katechizowani, w sposób dostosowany
do ich charakteru, zdolnoœci, wieku i warunków ¿ycia, byli w stanie wnikn¹æ w doktry-
nê chrzeœcijañsk¹ i stosowaæ j¹ w ¿yciu rodzinnym, szkolnym czy zawodowym.

76. Kap³an powinien zawsze pamiêtaæ, ¿e uœwiêca siê poprzez troskê o ¿ycie
wspólnoty, która zosta³a mu powierzona. Troska ta winna wyra¿aæ siê w byciu z wspól-
not¹ i we wspólnocie, œwiadectwie mi³oœci, oœwiecaniu sumieñ œwiat³em prawdy objawio-
nej, strze¿eniu ewangelicznej autentycznoœci ¿ycia chrzeœcijañskiego, naprawianiu
b³êdów, przebaczaniu, leczeniu ran, pocieszaniu w strapieniach i umacnianiu jedno-
œci. Duszpasterz, szukaj¹c wspólnego dobra Koœcio³a, powinien z wielk¹ wyobraŸni¹
wiary popieraæ stowarzyszenia wiernych i ruchy, które stawiaj¹ sobie cele religijne,
przyjmuj¹c je i pomagaj¹c im znaleŸæ, ³¹cz¹c¹ je jednoœæ zamierzeñ, w modlitwie
i dzia³alnoœci apostolskiej. 

77. Proboszczowie powinni rozwijaæ ¿ycie wspólne w domu parafialnym ze swo-
imi wikariuszami, pobudzaj¹c ich do gorliwoœci jako swoich wspó³pracowników
i uczestników troski duszpasterskiej; wikariusze ze swej strony powinni uznawaæ
i szanowaæ autorytet proboszcza. 

78. Wœród ró¿nych form komunii kap³añskiej (wspólny dom, wspólnota sto³u
itd.) powinno siê uwzglêdniæ — jako maj¹ce szczególne znaczenie wspólnototwór-
cze — uczestniczenie w modlitwie liturgicznej. 

79. Ksi¹dz, w³¹czony w ¿ycie wspólnoty i odpowiedzialny za ni¹, winien dawaæ
tak¿e œwiadectwo ca³kowitej „przejrzystoœci” w rozporz¹dzaniu dobrami wspólnoty.
Nigdy nie powinien traktowaæ ich tak, jakby by³y one jego w³asnym maj¹tkiem, ale
jako rzecz, z której musi zdaæ sprawê Bogu i braciom, przede wszystkim ubogim.
W tym sensie sta³a wspó³praca z rad¹ ekonomiczn¹ parafii nale¿y do obowi¹zków du-
chowych duszpasterza. Powinien on nadto zabiegaæ zarówno o sprawiedliwy podzia³
dóbr pomiêdzy wspó³braæmi, jak i o wspólne przeznaczanie pewnych dóbr na cele
diecezjalne i ogólnokoœcielne, na przyk³ad czêœci stypendiów mszalnych, dochodów
z nauczania religii w szkole, dochodów z kolêdy itp. Obowi¹zkiem biskupa diecezjal-
nego, w œcis³ej i braterskiej wspó³pracy z rad¹ kap³añsk¹ i rad¹ ekonomiczn¹ diecezji,
jest wypracowanie odpowiedniej formy tych funduszy. 

80. Cnotê pos³uszeñstwa, wewnêtrznie wymaganego przez sakrament i struktu-
rê hierarchiczn¹ Koœcio³a, nale¿y rozumieæ jako wynikaj¹c¹ z pos³uszeñstwa wobec
s³owa Bo¿ego szczególn¹ dyspozycyjnoœæ wobec woli Bo¿ej, która jest ukazywana za
poœrednictwem prawowitych prze³o¿onych. W œwiecie indywidualizmu i braku sza-
cunku dla autorytetów wyra¿a siê ona we ws³uchaniu w nauczanie Ojca Œwiêtego,
g³owy kolegium, i biskupa, g³owy prezbiterium. 
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„Kap³an, w pe³nym szacunku dla podporz¹dkowania hierarchicznego, powinien
staæ siê rzecznikiem otwartych kontaktów z w³asnym biskupem, po³¹czonych ze
szczer¹ ufnoœci¹, serdeczn¹ przyjaŸni¹, z prawdziwym d¹¿eniem do pe³nej harmonii
i zgodnoœci, która w niczym nie przekreœla rozumnej inicjatywy osobistej i przedsiê-
biorczoœci duszpasterskiej”60. 

Pos³uszeñstwo prezbitera wyra¿a siê w sposób praktyczny w chêtnym uczestnic-
twie w diecezjalnych dzia³aniach duszpasterskich, a tak¿e w szacunku wobec przepi-
sów liturgicznych: „wierni maj¹ s³uszne prawo do uczestniczenia w takich celebra-
cjach liturgicznych, jakich chce Koœció³ a nie wed³ug osobistego upodobania jakiegoœ
kap³ana jak równie¿ wed³ug nie zatwierdzonych partykularyzmów obrzêdowych, bê-
d¹cych wytworem poszczególnych grup, które d¹¿¹ do zamkniêcia siê na powszech-
noœæ Ludu Bo¿ego”61. Pos³uszeñstwo kap³añskie „wymaga zarówno nieprzywi¹zywa-
nia siê zbytnio do w³asnych upodobañ lub punktów widzenia, jak i stworzenia wspó³-
braciom takich warunków, by mogli rozwijaæ swoje talenty i zdolnoœci w atmosferze
wolnej od wszelkiej zazdroœci, zawiœci czy rywalizacji”62. 

Znakiemg³êbokiegorozumieniapos³uszeñstwajesttak¿enoszeniestrojuduchow-
nego63.Prezbiterpowinienbyærozpoznawalnyprzedewszystkimprzezswoj¹postawê,
lecz tak¿e przez swój ubiór w ten sposób, aby ka¿dy bezpoœrednio dostrzega³ jego to¿-
samoœæ, wyra¿aj¹c¹ siê w przynale¿noœci do Boga i Koœcio³a. Nieu¿ywanie stroju ko-
œcielnego przez kap³ana, z wyj¹tkiem sytuacji ca³kowicie szczególnych, mo¿e byæ zna-
kiem s³abego poczucia w³asnej to¿samoœci pasterza oddanego s³u¿bie Koœcio³a64.

81. Celibat, jako dar i szczególny charyzmat Boga, wymaga zachowania dosko-
na³ej i sta³ej wstrzemiêŸliwoœci dla Królestwa niebieskiego, aby ³atwiej przylgn¹æ do
Chrystusa sercem niepodzielnym i w sposób wolniejszy poœwiêciæ siê s³u¿bie Bogu
i ludziom. Dlatego nie nale¿y go prze¿ywaæ jako „daniny, któr¹ p³aci siê Panu”.
W ka¿dej sytuacji ¿yciowej wyœwiêcony winien widzieæ w celibacie dar, wybór wol-
noœci i znak powo³ania do mi³oœci pasterskiej65. 

Wynika z tego koniecznoœæ zachowania nale¿ytej roztropnoœci w kontaktach
z osobami, których bliskoœæ mo¿e naraziæ na niebezpieczeñstwo wiernoœæ darowi ce-
libatu lub spowodowaæ zgorszenie wiernych. Kap³ani nie powinni te¿ zapominaæ
o tych zasadach ascetycznych, które s¹ potwierdzone przez doœwiadczenie Koœcio³a
i których jeszcze bardziej domagaj¹ siê dzisiejsze okolicznoœci. Z tego powodu po-
winni podtrzymywaæ osobiste nabo¿eñstwo do Matki Bo¿ej, prze¿ywaæ kap³añstwo
jako ojcostwo duchowe, wykszta³ciæ w sobie g³êboki obraz kobiety jako siostry, roz-
tropnie unikaæ uczêszczania do miejsc i ogl¹dania programów lub czytania lektur,
które mog¹ byæ zasadzk¹ dla zachowania czystoœci w celibacie. 

Ksiê¿a, troszcz¹c siê o odpowiedzialne i radosne prze¿ywanie celibatu, winni
wpisaæ w swoj¹ œwiadomoœæ s³owa Jana Paw³a II: „to wszystko nabiera specjalnej wy-
razistoœci wówczas, gdy dotrzymanie s³owa danego Chrystusowi w œwiadomym i do-
browolnym zobowi¹zaniu siê do celibatu na ca³e ¿ycie natrafia na trudnoœci, gdy jest
poddane próbie, gdy zostaje nara¿one na pokusê, co wszystko przecie¿ nie omija ka-
p³ana, podobnie jak nie omija ka¿dego innego cz³owieka i chrzeœcijanina. Wówczas
ka¿dy musi szukaæ oparcia w tym ¿arliwszej modlitwie. Musi z jej pomoc¹ znajdo-
waæ w sobie tak¹ postawê pokory i szczeroœci wobec Boga i w³asnego sumienia, któ-
ra w³aœnie jest Ÿród³em si³y do podtrzymania tego, co siê chwieje. Wtedy te¿ rodzi
siê ufnoœæ podobna do tej, jak¹ œw. Pawe³ wyrazi³ w s³owach: «wszystko mogê w Tym,
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który mnie umacnia» (Flp 4, 13). S¹ to prawdy znane z doœwiadczenia tylu kap³a-
nów i wypróbowane ¿yciem. Przyjmowanie ich stanowi podstawê owej wiernoœci s³o-
wu danemu Chrystusowi i Koœcio³owi, która jest tak¿e sprawdzianem autentycznej
wiernoœci sobie, swojemu sumieniu, swojemu cz³owieczeñstwu, swojej godnoœci.
O tym trzeba myœleæ nade wszystko w momentach kryzysów, a nie siêgaæ do dyspen-
sy rozumianej jako «zabieg administracyjny» tak, jak gdyby tutaj nie chodzi³o przede
wszystkim o g³êbok¹ sprawê sumienia oraz o próbê cz³owieczeñstwa. Bóg ma prawo
do takiej próby w stosunku do ka¿dego z nas, ¿ycie ziemskie bowiem jest dla ka¿de-
go cz³owieka czasem próby. Równoczeœnie jednak Bóg chce, abyœmy z tych prób wy-
chodzili zwyciêsko. I dopomaga nam w tym”66. 

82. Kap³an, chocia¿ nie zobowi¹zuje siê do ubóstwa œlubem publicznym, a jego
pos³annictwo wype³nia siê w œwiecie, powinien u¿ywaæ dóbr doczesnych, jak ten, kto
ma swój skarb w niebie i wie, ¿e wszystko powinno byæ u¿ywane dla budowania Kró-
lestwa Bo¿ego. Winien powstrzymywaæ siê od dzia³añ zarobkowych, które nie odpo-
wiadaj¹ jego pos³udze. To, co otrzymuje z okazji wype³niania swoich funkcji, po za-
bezpieczeniu swojego godnego utrzymania, winien u¿ywaæ dla dobra Koœcio³a i pe³-
nienia dzie³ mi³oœci. Jego obowi¹zkiem jest prowadzenie ¿ycia prostego i wystrzega-
nie siê w sposobie urz¹dzenia mieszkania, w u¿ywanych œrodkach transportu, sposo-
bie spêdzania wakacji itp. tego, co mo¿e byæ oznak¹ pró¿noœci, wyszukania i luksu-
su. Jako przyjaciel ubogich powinien okazywaæ im szczególnie delikatne zainteresowanie
swojej mi³oœci duszpasterskiej, stale rozbudzaj¹c swoj¹ wra¿liwoœæ i wra¿liwoœæ in-
nych na wszystkie dawne i nowe formy ubóstwa obecne w œwiecie67. 

83. Corocznie, jako znak trwa³ego pragnienia wiernoœci, w czasie Mszy œwiêtej
w Wielki Czwartek, prezbiterzy powinni odnawiaæ przed swoim biskupem i wraz
nim przyrzeczenia z³o¿one podczas œwiêceñ. 

84. Realizacji duchowoœci kap³añskiej powinna s³u¿yæ dobrze zorganizowana for-
macja sta³a zarówno kap³anów diecezjalnych, jak i zakonnych. „K³adê wam bardzo na
sercu — apelowa³ w 1998 roku Jan Pawe³ II do biskupów polskich — abyœcie w du-
chu mi³oœci pasterskiej i wielkiej odpowiedzialnoœci za przysz³oœæ pos³ugi kap³añskiej
mieli zawsze na uwadze tê sprawê. Niech mi³oœæ i troska pobudzaj¹ was do opraco-
wania i realizowania programu sta³ej formacji duchowej, intelektualnej i duszpaster-
skiej kap³anów ze wszystkimi jej aspektami. Zachêcajcie ich, aby sami dbali o w³asn¹
formacjê sta³¹, któr¹ powinni podejmowaæ zawsze, to znaczy w ka¿dym okresie ¿ycia,
niezale¿nie od uwarunkowañ, w jakich siê znajduj¹, a tak¿e od funkcji, jakie pe³ni¹
w Koœciele. Jest to powa¿na i nieustanna praca, która ma na celu pomóc kap³anom,
aby stawali siê coraz pe³niej i dojrzalej ludŸmi wiary i œwiêtoœci, by umieli strzec w so-
bie ten wielki dar, jaki zosta³ im ofiarowany w obrzêdzie na³o¿enia r¹k (por. 2 Tm 1,
6) i byli w stanie udŸwign¹æ ciê¿ar tajemnicy, jak¹ kap³añstwo w sobie niesie”68.

85. By³oby rzecz¹ s³uszn¹ i po¿yteczn¹ w diecezjach i instytutach ¿ycia konse-
krowanego zakonnych utworzyæ odpowiednie struktury i powo³aæ zespó³ osób koor-
dynuj¹cych formacjê sta³¹ oraz ustalaj¹cych jej program69. 

Zaleca siê, aby program formacji sta³ej uwzglêdnia³ rok duszpasterski dla neo-
prezbiterów, „okres sabatyczny” dla wyk³adowców seminaryjnych i duszpasterzy, co-
roczne rekolekcje, dni skupienia i „godziny kap³añskie”70. 

Program winien wskazywaæ kap³anom i osobom konsekrowanym mo¿liwoœci
szukania i tworzenia dodatkowych form ¿ycia wspólnotowego i duchowego jako spo-
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sobu obudzenia gorliwoœci pasterskiej, wyjœcia z osamotnienia, a przede wszystkim
pog³êbienia wspólnoty prezbiterium. 

86. Doœwiadczenie kap³anów, którzy mieli sposobnoœæ byæ wspó³pracownikami
œwiêtych i m¹drych pasterzy, uczy, ¿e im bardziej biskup jest z przekonaniem zaan-
ga¿owany w swoj¹ formacjê, tym lepiej inspiruje i podtrzymuje formacjê swojego
prezbiterium71. 

87. Dla czuwania nad formacj¹ sta³¹ mo¿na powo³aæ ojca duchownego lub wika-
riusza biskupiego do spraw formacji sta³ej. Powinien on dysponowaæ odpowiednim
zapleczem materialnym i kompetencjami, jeœli chodzi o ksiê¿y znajduj¹cych siê
w trudnej sytuacji moralnej, materialnej czy zdrowotnej. 

88. Wskazane jest, aby diecezja posiada³a w³asny dom formacyjny. Powinny po-
wstawaæ Domy Duchowieñstwa, które mog³yby stanowiæ miejsce spotkañ formacyj-
nych, rekolekcji indywidualnych, rocznych spotkañ kursowych, a tak¿e odpoczynku. 

89. Formacja mo¿e byæ prowadzona w grupach zró¿nicowanych pod wzglêdem
wieku. Nale¿y staraæ siê g³ównie o to, aby pomaga³a ona w zachowaniu równowagi
pomiêdzy zaanga¿owaniem duszpasterskim i apostolskim, ¿yciem modlitewnym
i kontemplacj¹ w danym okresie ¿ycia kap³añskiego. 

90. Szczególn¹ opiek¹ nale¿y otoczyæ neoprezbiterów. Ordynariusz powinien za-
troszczyæsiêoto,abywpierwszymrokupoœwiêceniachkap³añskichzosta³zaprogramo-
wany tak zwany rok duszpasterski, który u³atwi³by przejœcie od ¿ycia w seminarium do
sprawowania pos³ugi prezbiteratu. Nale¿y w tym czasie czuwaæ, aby nowowyœwiêceni
niebyli stawiani wszczególnie trudnych lub delikatnych sytuacjach, a tak¿eunikaæ wy-
znaczania im zadañ, których podjêcie oddala³oby ich od wspó³braci. By³oby natomiast
wskazane,abybiskupskierowywa³nowowyœwiêconychkap³anówdoproboszczówdaj¹-
cychprzyk³ad¿yciaigorliwoœciduszpasterskiej, atak¿ezapewni³zorganizowaneformy
wspólnychspotkañ, dzielenia siêpierwszymidoœwiadczeniami i trudnoœciami.

91. Prawo kanoniczne postanawia, ¿e kap³ani „zobowi¹zani s¹ do odprawienia
rekolekcji, wed³ug przepisów prawa partykularnego”72. Dwoma najbardziej po-
wszechnymi œrodkami, które winny byæ wprowadzone przez biskupa, s¹: dzieñ sku-
pienia — w miarê mo¿liwoœci co miesi¹c — i coroczne rekolekcje. 

92. Na spotkaniach kap³añskich, na przyk³ad rady kap³añskiej, dziekanów i oj-
ców duchownych, na zebraniach dekanalnych itp. powinny byæ zg³êbiane, pod kom-
petentnym przewodnictwem, dokumenty Urzêdu Nauczycielskiego Koœcio³a. Szcze-
gólny nacisk nale¿y po³o¿yæ na studiowanie, obronê i praktyczne wdra¿anie nauki
spo³ecznej Koœcio³a. „Dziœ bardziej ni¿ kiedykolwiek Koœció³ jest œwiadom, ¿e jego
orêdzie spo³eczne zyska wiêksz¹ wiarygodnoœæ dziêki œwiadectwu dzia³ania, ni¿ dziê-
ki swej wewnêtrznej spójnoœci i logice”73. 

93. Nale¿y pamiêtaæ o wspó³braciach, którzy porzucili pos³ugê kap³añsk¹; o ofia-
rowaniu im koniecznej pomocy, przede wszystkim w postaci modlitwy i pokuty, ale
tak¿e pomocy materialnej i prawnej. Z roztropnoœci¹ nale¿y podtrzymywaæ nawi¹za-
ne wiêzi i umacniaæ ich w ¿yciu wiar¹. 

Rozpalanie charyzmatu ¿ycia konsekrowanego

94. Synod Plenarny, wyra¿aj¹c Bogu i ludziom ogromn¹ wdziêcznoœæ za bogac-
two i wielorak¹ s³u¿bê instytutów ¿ycia konsekrowanego dzia³aj¹cych w Polsce, za-
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chêca wszystkich ich cz³onków, aby w nowych warunkach ¿ycia Ojczyzny rozeznali
swój specyficzny charyzmat, a tak¿e pog³êbili swoj¹ to¿samoœæ, duchowoœæ i pos³an-
nictwo. Nowe czasy wymagaj¹ nowych odpowiedzi: 
— promieniowania duchowoœci¹ kontemplacyjn¹, a zarazem ekumeniczn¹ i otwart¹
na nowe poszukiwania; 
— chêtnego podejmowania siê kierownictwa duchowego wobec prezbiterów diece-
zjalnych i katolików œwieckich; 
— wiernoœci charyzmatowi ewangelizacyjnemu, a zarazem odkrywania jego nowych
wymiarów przez tworzenie szkó³ i oœrodków wychowawczych, wspó³pracê z media-
mi itp.; 
— wiernoœci charyzmatowi opieki nad s³abymi i zagubionymi moralnie, a jednocze-
œnie odkrywanie nowych obszarów zagubienia i nêdzy oraz nowych form zaradzania
i pomocy. 

Wielk¹ pomoc¹ w tym dziele jest soborowe i posoborowe Magisterium Koœcio-
³a odnosz¹ce siê do ¿ycia konsekrowanego, a zw³aszcza przes³ania Ojca Œwiêtego Ja-
na Paw³a II kierowane do osób konsekrowanych w Polsce. Synod prosi zakonników
i zakonnice, cz³onków i cz³onkinie stowarzyszeñ apostolskich i instytutów œwieckich
o coraz lepsze poznawanie, rozwa¿anie i gorliwe wype³nianie tych wskazañ. Jest wiel-
k¹ potrzeb¹ Koœcio³a w Polsce, aby zgromadzenia i instytuty odnawia³y siê i rozwi-
ja³y wed³ug w³aœciwego im charyzmatu i w pe³nej komunii z pasterzami Koœcio³a. Sy-
nod ze swej strony daje podstawowe wskazania i zalecenia dotycz¹ce duchowoœci
i apostolatu instytutów ¿ycia konsekrowanego w obecnej sytuacji Ojczyzny. 

95. W nauczaniu posoborowym podkreœla siê, ¿e chocia¿ wielorakie dzie³a apo-
stolskie, jakie zakonnicy i zakonnice spe³niaj¹, nale¿¹ do najbardziej donios³ych, to
podstawowym dzie³em apostolskim pozostaje zawsze to, kim s¹ w Koœciele osoby
konsekrowane. „Nie mo¿ecie nigdy zapominaæ — apeluje Ojciec Œwiêty Jan Pawe³ II
— ¿e jesteœcie wezwani do dawania osobistego i wspólnotowego œwiadectwa œwiêto-
œci, która jest istotnym powo³aniem ¿ycia konsekrowanego i Ÿród³em apostolskiego
dynamizmu Koœcio³a. Ludzie œwieccy oczekuj¹ od was, abyœcie byli przede wszyst-
kim œwiadkami œwiêtoœci i przewodnikami wskazuj¹cymi drogê do jej osi¹gniêcia
w ¿yciu codziennym. Dobrze, ¿e jesteœcie gotowi przyj¹æ i duchowo towarzyszyæ
tym, którzy szukaj¹ ¿ywego kontaktu z Bogiem i pragn¹ przy was pog³êbiaæ swoje
d¹¿enie do œwiêtoœci. Wasze œwiadectwo jest potrzebne, aby «popieraæ i umacniaæ
w ka¿dym chrzeœcijaninie pragnienie doskona³oœci. […] Fakt, ¿e wszyscy s¹ powo-
³ani do œwiêtoœci, musi stanowiæ dodatkowy bodziec dla tych, którzy ze wzglêdu na
wybran¹ drogê ¿ycia powinni przypominaæ o tym innym»”74. 

96. Osoby konsekrowane powinny szczególnie pamiêtaæ, ¿e „œwiadectwo ¿ycia
bez reszty oddanego Bogu i braciom jest niezbêdne, aby uobecniaæ w œwiecie Chry-
stusa i docieraæ z Jego Ewangeli¹ do ludzi naszych czasów, którzy chêtniej s³uchaj¹
œwiadków ni¿ nauczycieli i s¹ bardziej wra¿liwi na ¿ywe przyk³ady ni¿ s³owa”75. Dla-
tego trzeba szczególne dbaæ o to, aby broniæ siê przed powierzchownoœci¹ i przeciêt-
noœci¹ w s³u¿bie Bo¿ej, podobnie jak i przed pokus¹, aby „wiêcej dzia³aæ ni¿ byæ”. 

97. „Postêpuj¹ce zubo¿enie wartoœci ludzkich, zwi¹zane z upowszechniaj¹cymi
siê równie¿ w Polsce modelami ¿ycia opartymi na potrójnej po¿¹dliwoœci, sprawia, ¿e
szczere praktykowanie rad ewangelicznych nabiera szczególnego charakteru proro-
czego znaku”76. OjczyŸnie naszej szczególnie potrzeba dzisiaj drogi duchowej terapii,
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która polega na odrzuceniu ba³wochwalczego kultu w³asnego zdania, pieni¹dza i cia-
³a, a kieruje ku wartoœciom najwy¿szym77. 

98. W obliczu zaniku zmys³u eklezjalnoœci, na osobach konsekrowanych spoczy-
wa szczególny obowi¹zek mi³oœci Koœcio³a i ¿ycia jego sprawami. Wyczulony sensus
Ecclesiae powinien stanowiæ cech¹ charakterystyczn¹ ich pos³ugiwania i budziæ w in-
nych dojrzalsz¹ i g³êbsz¹ œwiadomoœæ Koœcio³a. 

99. Biskupi ze swej strony powinni akceptowaæ i ceniæ charyzmaty ¿ycia konse-
krowanego, przyznaj¹c im nale¿ne miejsce w diecezjalnych programach duszpaster-
skich. „Diecezja, w której zabrak³oby ¿ycia konsekrowanego, nie tylko zosta³aby po-
zbawiona licznych darów duchowych, miejsc s³u¿¹cych poszukiwaniu Boga, specy-
ficznych rodzajów apostolstwa i form duszpasterstwa, ale mog³aby te¿ w znacznej
mierze utraciæ ducha misyjnego, jaki znamionuje wiêkszoœæ instytutów”78. 

100. Decyzje dotycz¹ce obecnoœci instytutów i dzia³alnoœci duszpasterskiej osób
konsekrowanych powinny byæ podejmowane i realizowane w ramach szczerego
i otwartego dialogu miêdzy biskupami a prze³o¿onymi ró¿nych instytutów ¿ycia
konsekrowanego. Szczególna troska biskupów o powo³anie i misjê w³aœciw¹ dla po-
szczególnych instytutów oraz szacunek okazywany pos³udze biskupów przez goto-
woœæ osób konsekrowanych do realizacji wskazañ pasterskich dotycz¹cych ¿ycia die-
cezji, to dwie œciœle ze sob¹ zwi¹zane formy jedynej mi³oœci eklezjalnej, która naka-
zuje, aby wszyscy s³u¿yli organicznej komunii ca³ego Ludu Bo¿ego, zarówno charyzma-
tycznej jak i hierarchicznej. Cz³onkowie instytutów ¿ycia konsekrowanego powinni
dok³adaæ starañ, aby zapoznaæ siê z ¿yciem i potrzebami Koœcio³a partykularnego,
w którym ¿yj¹ i pracuj¹, zarówno w dziedzinie apostolstwa i dobroczynnoœci, jak te¿
karnoœci. Ze strony zaœ duszpasterzy diecezjalnych potrzeba pog³êbionej odpowie-
dzialnoœci za powo³ania do ¿ycia konsekrowanego. Jedni i drudzy winni utrzymywaæ
przyjazne relacje i dzieliæ siê swoimi inicjatywami79. 

101. Synod Plenarny, podkreœlaj¹c niezast¹pione znaczenie modlitwy i kontem-
placji dla ¿ycia religijnego, z wielkim szacunkiem spogl¹da na zakony klauzurowe
i kontemplacyjne oraz poleca je serdecznej opiece duchowej i materialnej biskupów
i duszpasterzy. Synod zachêca mnichów i mniszki, aby w sercu Koœcio³a Matki promie-
niowali mi³oœci¹, podejmowali z trosk¹ intencje modlitwy, chêtnie s³u¿yli osobom
i grupom poszukuj¹cym skupienia i medytacji, s³u¿yli pomoc¹ w odkrywaniu drogi
powo³ania duchowego, prowadzili kaplice ca³odziennej adoracji i spowiedzi. Szcze-
gólnie liturgia Eucharystii i Liturgia Godzin winna byæ w nich sprawowana w taki
sposób, aby mogli w niej z g³êbokim po¿ytkiem duchowym uczestniczyæ rekolektan-
ci i inni goœcie. 

102. Zakony i stowarzyszenia zawsze czu³y siê zobowi¹zane do troski o tych,
o których szczególnie troszczy³ siê Pan Jezus: ubogich, chorych, opuszczonych, nie-
pe³nosprawnych. W Polsce, w dobie transformacji, liczba takich osób znacznie po-
wiêkszy³a siê o bezrobotnych, bezdomnych, chorych na nieuleczalne choroby, nie ra-
dz¹cych sobie w nowej sytuacji. Zarazem zakonom, zw³aszcza ¿eñskim, przywrócono
nale¿ne im prawo prowadzenia dzie³ charytatywnych, pos³ugi w szpitalach, domach
i stacjach opieki spo³ecznej itp. Synod zachêca instytuty ¿ycia konsekrowanego, aby
z ¿arliwoœci¹ odnawia³y charyzmat opieki nad osobami starszymi, ubogimi i chorymi,
a tak¿e z radykalizmem ewangelicznym odpowiada³y na nowe wyzwania w tej dzie-
dzinie (chorzy na AIDS, pomoc paliatywna, domy samotnej matki itp.).
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Wielkim zadaniem stoj¹cym przed Koœcio³em w Polsce jest odnowa dzia³alnoœci
edukacyjnej i wychowawczej. Synod zaprasza instytuty ¿ycia konsekrowanego do
wzmo¿enia wysi³ków w dziele tworzenia przedszkoli, szkó³ katolickich i innych pla-
cówek wychowawczych. 

103. Nale¿y staraæ siê o jasne okreœlenie miejsca i zadañ instytutów œwieckich,
których cz³onkowie ³¹cz¹ w swoim ¿yciu konsekracjê, œwieckoœæ i apostolstwo. Dla
realizacji tego celu niezbêdna jest w³aœciwa formacja i kierownictwo duchowe. 

104. Liczne instytuty ¿ycia konsekrowanego dochodz¹ dzisiaj do przekonania,
¿e ludzie œwieccy mog¹ mieæ udzia³ w ich charyzmacie, duchowoœci i misji. Nawi¹-
zuj¹c do historycznych doœwiadczeñ ró¿nych zakonów œwieckich i „trzecich zako-
nów” nale¿y z wyobraŸni¹ i roztropnoœci¹ rozwijaæ ten nowy i obiecuj¹cy rozdzia³
w dziejach relacji miêdzy osobami konsekrowanymi a laikatem. 

105. Koœció³ liczy na wk³ad kobiet konsekrowanych w rozwój nauki, obyczajów,
¿ycia rodzinnego i spo³ecznego, zw³aszcza w dziedzinach zwi¹zanych z obron¹ god-
noœci kobiety i poszanowaniem ¿ycia ludzkiego. Mo¿na ¿ywiæ nadziejê, ¿e dziêki
pe³niejszemu uznaniu misji kobiety w ¿yciu naszego kraju œrodowiska ¿eñskich in-
stytutów ¿ycia konsekrowanego zyskaj¹ g³êbsz¹ œwiadomoœæ swojej roli i z jeszcze
wiêkszym oddaniem bêd¹ s³u¿yæ sprawie Królestwa Bo¿ego. Mo¿e siê to wyra¿aæ
w ró¿norakich dzie³ach, takich jak ewangelizacja, praca wychowawcza, udzia³ w for-
macji przysz³ych kap³anów i osób konsekrowanych, animacja wspólnot chrzeœcijañ-
skich i kierownictwo duchowe, obrona podstawowych dóbr ¿ycia i pokoju80. 

106. W sta³ej formacji zakonnej nale¿y zwracaæ szczególn¹ uwagê na formacjê
duchow¹; ludzk¹ i bratersk¹; apostolsk¹, kulturow¹ i zawodow¹ oraz na wzrastanie
w charyzmacie81. 

Formacja duchowa winna prowadziæ osobê konsekrowan¹ do coraz wiêkszej
wra¿liwoœci na s³owo Bo¿e i pierwotny charyzmat swego instytutu. Jej celem dalszym
jest wypracowanie konsekwentnej postawy modlitewnej, milczenia, samotnoœci i m¹-
droœci poœród trudów ¿ycia codziennego. 

Formacja ludzka i braterska powinna polegaæ na kszta³towaniu wewnêtrznej wol-
noœci osoby konsekrowanej, jej integracji uczuciowej, umiejêtnoœci dialogu, zw³asz-
cza we w³asnej wspólnocie, pogody ducha i wra¿liwoœci na cierpi¹cych, umi³owania
prawdy oraz jednoznacznej zgodnoœci s³ów i czynów. 

Formacja apostolska ma za zadanie otwieranie umys³u i serca w celu dostosowa-
nia metod i celów pracy apostolskiej do aktualnych potrzeb, przy jednoczesnym do-
chowaniu wiernoœci duchowi i celom za³o¿yciela lub za³o¿ycielki oraz tradycjom
póŸniej ukszta³towanym. Musi ona tak¿e prowadziæ do odkrywania nowych znaków
czasu i wyzwañ i dostosowywania do nich metod pracy ewangelizacyjnej. 

Formacja kulturowa i zawodowa, oparta na solidnej formacji teologicznej, daj¹-
cej zdolnoœæ rozeznania, powinna odpowiadaæ na potrzebê nieustannego uzupe³nia-
nia wiedzy, zw³aszcza w tych dziedzinach, do których odnosz¹ siê poszczególne cha-
ryzmaty. Nale¿y zatem zachowaæ umys³ow¹ otwartoœæ i mo¿liwie najwiêksz¹ ela-
stycznoœæ, aby planowaæ i pe³niæ pos³ugê zgodnie z potrzebami swojej epoki, a tak-
¿e z nowymi wskazaniami Papie¿a, Kongregacji ds. Instytutów ¯ycia Konsekrowane-
go i Stowarzyszeñ ¯ycia Apostolskiego, biskupa i prze³o¿onych. 

Formacja w aspekcie specyficznego charyzmatu instytutu, stanowi¹c swoist¹ syn-
tezê pozosta³ych wymiarów, powinna zmierzaæ do nieustannego pog³êbiania ró¿nych
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aspektów w³asnej konsekracji: ascetycznego, wspólnotowego i apostolskiego. Ka¿da
osoba konsekrowana winna zatem gorliwie poznawaæ ducha swojego instytutu, jego
historiê i misjê, d¹¿¹c do ich coraz g³êbszego przyjêcia82. 

Z Wzgórza Lecha w GnieŸnie, z miejsca szczególnej czci œw.
Wojciecha, Zakonnika, Kap³ana i Biskupa, Synod Plenarny Ko-
œcio³a w Polsce zwraca siê z gor¹cym apelem do ksiê¿y i cz³on-
ków instytutów ¿ycia konsekrowanego: 

Nauczajcie tego, w co wierzycie, ¿yjcie tak, jak nauczacie.
W ten sposób postêpuj¹c, dacie pokarm Ludowi Bo¿emu, do-
brym œwiadectwem ¿ycia bêdziecie dla niego oparciem i stanie-
cie siê budowniczymi œwi¹tyni Bo¿ej, któr¹ jest Koœció³. 

B¹dŸcie œwiadomi tego, co czynicie, naœladujcie to, co wype³-
niacie, noœcie œmieræ Chrystusa w Waszych cia³ach i postêpujcie
w nowoœci ¿ycia. 

Nie przestawajcie nigdy patrzeæ na Chrystusa, dobrego Pa-
sterza, który przyszed³ nie po to, aby Mu s³u¿ono, lecz aby s³u-
¿yæ, oraz szukaæ i zbawiaæ tych, którzy siê zagubili83. 
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LITURGIA KOŒCIO£A
PO SOBORZE WATYKAÑSKIM II

LITURGIA W TAJEMNICY KOŒCIO£A — Dzie³o Chrystusa i Jego Koœcio³a —
Sakramenty — Sakramentalia — uœwiêcenie codziennoœci — Czasy i miejsca œwiête

POLSKIE DROGI ODNOWY LITURGICZNEJ — Blaski i cienie polskiego «aggior-
namento» — Sprawowanie sakramentów — Prze¿ywanie roku liturgicznego, sztuka koœcielna

LITURGIA — ZAPROSZENIE DO ODPOWIEDZIALNOŒCI WSKAZANIA
I ZALECENIA SYNODALNE — W trosce o formacjê liturgiczn¹ — W trosce o Eucharystiê
— W trosce o liturgiê pozosta³ych sakramentów — W trosce o uœwiêcenia czasu i miejsca œwiête

1. Liturgia uobecnia tajemnicê zbawczego spotkania Boga z cz³owiekiem. Dlate-
go Koœció³ na przestrzeni dziejów przyk³ada³ wielk¹ wagê do wyra¿ania w œwiêtych
znakach niezmiennej prawdy Misterium Paschalnego, przez które Chrystus wype³ni³
dzie³o naszego zbawienia. 

Reforma liturgiczna stanowi jedno z najwiêkszych dokonañ Soboru Watykañ-
skiego II. Jej podstaw¹ sta³o siê g³êbsze wnikniêcie w sens historii zbawienia, Miste-
rium Paschalnego Chrystusa i rzeczywistoœci kap³añstwa wspólnego. Odnowa obrzê-
dów Mszy œwiêtej, rozbudowanie i pog³êbienie charakteru wspólnotowego liturgii
i wprowadzenie do niej jêzyka ojczystego by³y konsekwencj¹ tego soborowego zamy-
œlenia nad „wielk¹ tajemnic¹ wiary”, a tak¿e refleksji nad bogactwem tradycji i g³êb-
szego odczytania „znaków czasu”. 

W Polsce, dziêki m¹droœci pasterzy Koœcio³a, którym przewodzi³ Prymas Tysi¹c-
lecia Kardyna³ Stefan Wyszyñski, reforma liturgii zosta³a przeprowadzona rozwa¿-
nie, w duchu otwarcia na najistotniejsze idee odnowy soborowej, a jednoczeœnie z po-
szanowaniem tradycji koœcielnej i narodowej. Reformie towarzyszy³y jednak zmaga-
nia o mo¿liwoœæ wznoszenia nowych koœcio³ów i kaplic oraz heroiczny trud ich bu-
dowy. To wielkie dzie³o Koœcio³a, borykaj¹cego siê z komunistycznymi zakazami
i ograniczeniami: niezwyk³a ofiarnoœæ chrzeœcijan, ich przys³owiowy „wdowi grosz”
na budowê i utrzymanie œwi¹tyñ; odwaga pasterzy nie wahaj¹cych siê stawiaæ czo³a
aparatowi bezpieczeñstwa, aby móc godnie wraz z powierzon¹ sobie czêœci¹ Ludu
Bo¿ego s³awiæ i adorowaæ prawdziwego Pana i Zbawcê — pozostanie na zawsze jed-
nym z najpiêkniejszych rozdzia³ów historii Koœcio³a w Polsce. Synod Plenarny, któ-
ry na prze³omie tysi¹cleci podejmuje refleksjê nad stanem reformy liturgicznej i miej-
scem liturgii w ¿yciu katolików polskich, z czci¹ przypomina ten szczytny rozdzia³
i wyra¿a zañ przeogromn¹ wdziêcznoœæ Bogu i ludziom. 

2. Koœció³ nigdy nie przestanie wychwalaæ Boga za to, ¿e tak „przedziwnie stwo-
rzy³ cz³owieka i jeszcze przedziwniej go odkupi³”1. Dlatego ci¹gle na nowo wprowa-
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dza on w tajemnice i ducha liturgii oraz uczy jêzyka i form Bo¿ego kultu, adoracji
Przenajœwiêtszej Trójcy oraz czci Maryi i œwiêtych Pañskich. W naszych czasach
uczyni³ to g³ównie w „Konstytucji o liturgii œwiêtej” Vaticanum II. Tak¿e w nowym
Kodeksie Prawa Kanonicznego ca³¹ ksiêgê czwart¹2 poœwiêcono sakramentom i in-
nym aktom kultu Bo¿ego. Poczesne miejsce zajmuje liturgia w Kodeksie Kanonów
Koœcio³ów Wschodnich3. O jej wielkim znaczeniu dla wiary i ¿ycia chrzeœcijañskie-
go œwiadczy druga czêœæ Katechizmu Koœcio³a Katolickiego „Celebracja Misterium
Chrzeœcijañskiego”4. 

Istotne znaczenie dla poznania za³o¿eñ i kierunków reformy liturgicznej maj¹ do-
kumenty Stolicy Apostolskiej, m.in.: encyklika „Mysterium fidei” Paw³a VI z 1965 ro-
ku, instrukcja „Eucharisticum mysterium” Œwiêtej Kongregacji Obrzêdów z 1967 ro-
ku, Msza³ Rzymski z 1970 roku, instrukcje: „Inter oecumenici” z 1964 roku, „Tres
abhinc annos” z 1964 roku, „Liturgicae instaurationes” z 1970 roku, oraz listy apo-
stolskie Jana Paw³a II, zw³aszcza „Dominicae cenae” z 1980 roku, „Vicesimus quintus
annus” z 1988 roku i „Dies Domini” z 1998 roku. 

Dziêki ofiarnej pracy Komisji Episkopatu Polski do spraw Liturgii i Duszpaster-
stwa Liturgicznego zosta³y opublikowane niemal wszystkie zreformowane ksiêgi litur-
giczne. Episkopat Polski uregulowa³ kwestie zwi¹zane ze sprawowaniem kultu Bo¿ego
w szeregu instrukcji dotycz¹cych m.in. odnowionej praktyki sprawowania poszczegól-
nych sakramentów, wprowadzenia Liturgii Godzin w jêzyku polskim (1982), obrzê-
dów chrzeœcijañskiego wtajemniczenia doros³ych (1989) i wykonywania pos³ugi nad-
zwyczajnego szafarza Komunii œwiêtej (1991). 

W dwudziestopiêciolecie og³oszenia soborowej „Konstytucji o liturgii œwiêtej”
Jan Pawe³ II stwierdzi³: „Jeœli dziœ mo¿na uznaæ, ¿e reforma liturgii, taka, jakiej chcia³
Sobór Watykañski II, zosta³a ju¿ zrealizowana, to zadaniem do wykonania pozosta-
je wci¹¿ jeszcze duszpasterstwo liturgiczne, które pozwoli z bogactwa liturgii obfi-
cie czerpaæ moc sp³ywaj¹c¹ z Chrystusa na wszystkie cz³onki Jego cia³a, którym jest
Koœció³”5. Synod Plenarny, po przypomnieniu w pierwszej czêœci niniejszego doku-
mentu istoty liturgii chrzeœcijañskiej, w kolejnych czêœciach dokonuje bilansu osi¹-
gniêæ i braków jej odnowy oraz podaje zasady i kierunki duszpasterstwa liturgiczne-
go, które tak¿e w Polsce pozostaje „zadaniem do wykonania”. 

LITURGIA W TAJEMNICY KOŒCIO£A

Dzie³o Chrystusa i Jego Koœcio³a

3. Od liturgicznego poematu Ksiêgi Rodzaju o stworzeniu a¿ po pieœñ Miasta
Œwiêtego, przystrojonego „jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego mê¿a” (Ap
21, 2), natchnieni autorzy g³osz¹ zamys³ zbawienia jako wielkie b³ogos³awieñstwo
Bo¿e. Jego spe³nieniem sta³a siê Godzina Jezusa (J 12, 23; 13, 1) — Godzina
œmierci, zmartwychwstania i zajêcia miejsca po prawicy Ojca raz na zawsze (Rz 6,
10; Hbr 7, 27; 9, 12). Jest to jedyne wydarzenie w dziejach, które nie przemija. Mia-
³o ono swoje miejsce w historii, „ale jest wyj¹tkowe, poniewa¿ wszystkie inne wy-
darzenia historyczne wystêpuj¹ tylko raz i przemijaj¹, znikaj¹ w przesz³oœci. Miste-
rium Paschalne Chrystusa — przeciwnie — nie mo¿e pozostawaæ jedynie w prze-
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sz³oœci, poniewa¿ przez swoj¹ Œmieræ zniweczy³ On œmieræ, a ponadto to, kim
Chrystus jest, co uczyni³ i co wycierpia³ za wszystkich ludzi, uczestniczy w wiecz-
noœci Bo¿ej, przekracza wszelkie czasy i jest w nich stale obecne. Wydarzenie Krzy-
¿a i Zmartwychwstania trwa i poci¹ga wszystko ku ¯yciu”6. 

4. Liturgia jest wykonywaniem w obecnym okresie dziejów zbawienia kap³añskiej
funkcji Jezusa Chrystusa, jedynego Poœrednika miêdzy Bogiem i ludŸmi. Uobecnia
ona w znakach pos³ugê Chrystusa i pozwala wspólnocie uczniów doœwiadczaæ trwa-
nia poœród nich Zmartwychwsta³ego. Nasz Odkupiciel i Arcykap³an, prawdziwie
i rzeczywiœcie obecny moc¹ Ducha Œwiêtego pod postaciami chleba i wina w Eucha-
rystii, w s³owach Pisma œwiêtego czytanych i wyjaœnianych w Koœciele, w sakramen-
tach, w zgromadzeniu zebranym w Jego imiê, w osobie celebransa, przewodnicz¹ce-
go œwiêtym obrzêdom, kontynuuje w swoim Koœciele, z Koœcio³em i przez Koœció³
dzie³o odkupienia i oddaje siê Ojcu7. 

5. Koœció³ uobecnia w liturgii przede wszystkim Misterium Paschalne, przez
które Chrystus wype³ni³ dzie³o naszego zbawienia8. Misterium to „jest celebrowane,
a nie powtarzane. Powtarzane s¹ poszczególne celebracje; w ka¿dej z nich nastêpuje
wylanie Ducha Œwiêtego, który aktualizuje jedyne Misterium”9. 

6. Podobnie jak Chrystus namaszczony Duchem Œwiêtym (por. Dz 4, 25–27;
10, 38) ³¹czy w sobie pos³annictwo proroka, kap³ana oraz króla, tak Koœció³, uczest-
nicz¹c w Jego namaszczeniu przez chrzest i bierzmowanie, wype³nia w œwiecie funk-
cjê prorock¹, kap³añsk¹ i królewsk¹. Pos³annictwo prorockie trwa w œwiadectwie, g³o-
szeniu s³owa Bo¿ego, katechizacji i dzia³alnoœci misyjnej (martyria). Funkcjê kap³añ-
sk¹ Koœció³ urzeczywistnia przez sprawowanie Eucharystii i innych sakramentów,
a tak¿e sakramentaliów i Liturgii Godzin oraz œwiêtuj¹c misterium zbawienia w ro-
ku koœcielnym (leitourgia). Funkcjê królewsk¹ wype³niamy przez ró¿ne dzie³a chrze-
œcijañskiego apostolstwa i mi³osierdzia (diakonia). Liturgia nie wyczerpuje wiêc ca³ej
dzia³alnoœci Koœcio³a10, jest jednak „szczytem, do którego zmierza dzia³alnoœæ Ko-
œcio³a, i jednoczeœnie Ÿród³em, z którego wyp³ywa ca³a jego moc”11. 

7. Wszystkie czynnoœci liturgiczne s¹ czynnoœciami Chrystusa i Jego mistyczne-
go Cia³a — Koœcio³a. Dlatego zgromadzenie, które celebruje, jest wspólnot¹
ochrzczonych, poœwiêconych przez odrodzenie i namaszczenie Duchem Œwiêtym ja-
ko œwiête kap³añstwo, aby sk³adaæ ofiary duchowe12. Urzeczywistnia ono kap³añstwo
wspólne, zwane te¿ chrzcielnym13. 

8. W Koœciele od pocz¹tku istniej¹ s³udzy powo³ani przez Boga do specjalnej
s³u¿by na rzecz wspólnoty, gdy¿ nie wszystkie „cz³onki spe³niaj¹ tê sam¹ czynnoœæ”
(Rz 12, 4)14. Wed³ug nieprzerwanej nauki Koœcio³a zbawcze pos³anie powierzone
przez Ojca Jego Synowi zosta³o powierzone Aposto³om, a przez nich ich nastêp-
com. Otrzymuj¹ oni Ducha Jezusa, aby dzia³aæ w Jego imieniu i w Jego osobie.
W ten sposób wyœwiêcony szafarz stanowi niejako wiêŸ sakramentaln¹, która ³¹czy
czynnoœæ liturgiczn¹ z tym, co powiedzieli i uczynili Aposto³owie, a przez nich
z tym, co powiedzia³ i uczyni³ Chrystus — Ÿród³o i fundament sakramentów15. Za-
sada ta otrzyma³a w Tradycji Koœcio³a nazwê sukcesji apostolskiej. To dlatego w wie-
rze katolickiej sukcesja apostolska tworzy strukturê ca³ego ¿ycia liturgicznego Ko-
œcio³a. Ma ona charakter sakramentalny, przekazywany przez sakrament œwiêceñ. Po-
wo³ani i wyœwiêceni biskupi oraz prezbiterzy i diakoni, ich wspó³pracownicy, s¹ jak-
by „ikonami” Chrystusa Kap³ana. Poniewa¿ w Eucharystii ukazuje siê w pe³ni sakra-
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ment Koœcio³a, dlatego istota pos³ugi biskupa i prezbiterów ujawnia siê w przewod-
niczeniu Eucharystii16.

9. „W chwili, gdy sakrament jest celebrowany zgodnie z intencj¹ Koœcio³a, moc
Chrystusa i Jego Ducha dzia³a w nim i przez niego, niezale¿nie od osobistej œwiêto-
œci szafarza”17. Jednak¿e œwiêtoœæ szafarza i postawa przyjmuj¹cych nie pozostaj¹ bez
wp³ywu na owocnoœæ sprawowanych sakramentów. 

10. W Koœciele, na mocy kap³añstwa wspólnego, istniej¹ liczne pos³ugi, które nie
wymagaj¹ œwiêceñ. W „Konstytucji o liturgii œwiêtej” podkreœla siê, ¿e ministranci,
lektorzy, komentatorzy, cz³onkowie chóru i wszyscy nadzwyczajni szafarze spe³niaj¹
równie¿ prawdziw¹ funkcjê liturgiczn¹18. 

W sprawowaniu liturgii ka¿dy, czy to duchowny, czy œwiecki, powinien czyniæ
tylko to i wszystko to, co nale¿y do niego z natury rzeczy i na mocy przepisów li-
turgicznych19.

Sakramenty

11. ¯ycie liturgiczne Koœcio³a koncentruje siê wokó³ Ofiary eucharystycznej
i sakramentów. „Koœció³ za poœrednictwem Ducha, który prowadzi go do ca³ej
prawdy, stopniowo rozpoznawa³ ten skarb otrzymany od Chrystusa i dok³adnie
okreœli³ sposób «udzielania» go, podobnie jak czyni³ to w odniesieniu do kano-
nu Pisma œwiêtego i nauki wiary jako wierny «szafarz» misteriów Bo¿ych.
W ten sposób Koœció³ uzna³ w ci¹gu wieków, ¿e wœród jego obrzêdów liturgicz-
nych jest siedem, które s¹ we w³aœciwym sensie sakramentami ustanowionymi
przez Chrystusa”20.

12. Sakramenty obejmuj¹ wszystkie etapy i wszystkie wa¿ne momenty ¿ycia
chrzeœcijanina: sprawiaj¹ narodzenie i rozwój chrzeœcijañskiego ¿ycia wiary, uzdro-
wienie i dar pos³ania. Jest w tym pewne podobieñstwo, jakie istnieje miêdzy etapami
¿ycia naturalnego a etapami ¿ycia duchowego21. Dzielimy je na sakramenty wtajem-
niczenia chrzeœcijañskiego (chrzest, bierzmowanie, Eucharystia), sakramenty uzdro-
wienia (pokuta, namaszczenie chorych) i sakramenty s³u¿¹ce jednoœci i pos³aniu (ka-
p³añstwo, ma³¿eñstwo). Eucharystia zajmuje w tej strukturze g³ówne i wyj¹tkowe
miejsce jako „sakrament sakramentów”22. 

13. Darowane przez Chrystusa uczestnictwo w Boskiej naturze objawia analogiê
do powstania, rozwoju i wzrostu ¿ycia naturalnego. Chrzeœcijanie odrodzeni przez
chrzest zostaj¹ umocnieni przez sakrament bierzmowania, a w Eucharystii otrzymu-
j¹ pokarm ¿ycia wiecznego23. Innymi s³owy, chrzest jest odrodzeniem do nowego ¿y-
cia w Chrystusie; bierzmowanie namaszczeniem i umocnieniem Duchem Œwiêtym;
Eucharystia pokarmem i znakiem jednoœci z Bogiem i ca³ym Koœcio³em. Dziêki tym
trzem sakramentom chrzeœcijanin moc¹ Ducha Œwiêtego staje siê zdolny do sk³ada-
nia ca³ego swego ¿ycia w ofierze jako kultu Ojca w „duchu i w prawdzie” oraz do bu-
dowania Koœcio³a — Cia³a Chrystusa24. 

Wtajemniczenie chrzeœcijañskie ma wymiar misyjny. Jego obrzêdy wyra¿aj¹
prawdê, ¿e kandydaci ewangelizowani w okresie katechumenatu maj¹ aposto³owaæ
i dawaæ œwiadectwo wierze. 

14. Chrzest jest fundamentem ca³ego ¿ycia chrzeœcijañskiego, sakramentem wsz-
czepienia w Chrystusa, wyzwolenia od grzechu, odrodzenia do synostwa Bo¿ego,
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w³¹czenia do Koœcio³a i uczestnictwa w jego pos³annictwie. Chrzest oznacza i urze-
czywistnia „œmieræ dla grzechu i wejœcie w ¿ycie Trójcy Œwiêtej przez upodobnienie
do Misterium Paschalnego Chrystusa”25. 

15. Nikt nie staje siê chrzeœcijaninem wy³¹cznie na podstawie osobistego wysi³-
ku, lecz dziêki ³asce chrztu œw. oraz pomocy i wspó³udzia³owi ca³ej wspólnoty ko-
œcielnej. Koœció³ nazywamy Matk¹, gdy¿ przez chrzest rodzi nas do nowego ¿ycia
i pomaga nam wzrastaæ w wierze, nadziei i mi³oœci26. Dlatego dzieciom udziela siê
chrztu w wierze Koœcio³a wyznawanej publicznie przez rodziców, chrzestnych i lo-
kaln¹ wspólnotê parafialn¹. Osoby te reprezentuj¹ ca³¹ spo³ecznoœæ chrzeœcijañsk¹ —
Koœció³ Matkê. 

16. Rozwój ³aski chrztu wymaga szczególnej pomocy rodziców i rodziców
chrzestnych. S¹ oni zobowi¹zani do stworzenia nowoochrzczonemu œrodowiska wia-
ry i wzrostu na drodze ¿ycia chrzeœcijañskiego. Misja ich jest prawdziw¹ funkcj¹ ko-
œcieln¹. Za zachowywanie i rozwój ³aski chrztu ponosi czêœciowo odpowiedzialnoœæ
tak¿e ca³a wspólnota eklezjalna27. 

17. Koœció³ zachowuj¹c sta³¹ praktykê dopuszczania dzieci do sakramentów wta-
jemniczenia, przywróci³ w naszych czasach katechumenat w celu doprowadzenia do-
ros³ych oraz dzieci w wieku katechizacyjnym do dojrza³ej wiary i uczestnictwa w mi-
sterium paschalnym. Katechumenat ten dotyczy osób, które ju¿ us³ysza³y przepowia-
danie tajemnicy Chrystusa i pod wp³ywem Ducha Œwiêtego, otwieraj¹cego ich serca,
œwiadomie i z pe³nym przyzwoleniem woli szukaj¹ Boga ¿ywego oraz podejmuj¹ wy-
si³ek nawrócenia. 

18. Chrzest dzieci z natury swej wymaga katechumenatu pochrzcielnego, pole-
gaj¹cego na sta³ym rozwoju ³aski chrztu przez wychowanie chrzeœcijañskie w rodzi-
nie, uczestnictwo w katechezie oraz osobisty wzrost duchowy i moralny, stosownie
do naturalnego dorastania osoby ludzkiej28. 

19. Przyjêcie sakramentu bierzmowania jest konieczne jako dope³nienie ³aski
chrztu. Przez sakrament ten bowiem ochrzczeni jeszcze œciœlej zostaj¹ z³¹czeni z Ko-
œcio³em, otrzymuj¹ szczególn¹ moc Ducha Œwiêtego i w ten sposób jeszcze mocniej
zobowi¹zani s¹ do dawania œwiadectwa Chrystusowi, ukazywania g³êbokiego sensu
i piêkna Ewangelii, uzasadnienia „nadziei, która w nas jest” (por. 1 P 3, 15), budowa-
nia Koœcio³a w wierze i mi³oœci29. Dlatego rodzice i duszpasterze winni troszczyæ siê
o w³aœciwe przygotowanie m³odych chrzeœcijan do bierzmowania30. 

20. Tradycja ³aciñska podaje wiek rozeznania jako odpowiedni czas do przy-
jêcia sakramentu bierzmowania31. Jeœli mówi siê o bierzmowaniu jako o sakra-
mencie dojrza³oœci chrzeœcijañskiej, to nie nale¿y myliæ dojrza³ego wieku wiary
z dojrza³ym wiekiem rozwoju naturalnego. Biskupi w swoich diecezjach okreœlaj¹
wiek odpowiedni do przyjêcia tego sakramentu. W niebezpieczeñstwie œmierci
jednak nale¿y bierzmowaæ tak¿e dzieci, nawet jeœli nie osi¹gnê³y jeszcze wieku ro-
zeznania32.

21. Udzielanie bierzmowania przez biskupa wyraŸnie oznacza, ¿e jednym ze
skutków tego sakramentu jest œciœlejsze zjednoczenie bierzmowanego z Koœcio³em,
z jego apostolskimi pocz¹tkami i jego pos³aniem œwiadczenia o Chrystusie33. Ze
wzglêdu na takie znaczenie bierzmowania, biskup powinien udzielaæ go raczej oso-
biœcie, chocia¿ w wyj¹tkowej sytuacji nadzwyczajnym szafarzem bierzmowania jest
równie¿ prezbiter, za pozwoleniem biskupa diecezjalnego. 
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22. Eucharystia — dziêkczynienie sk³adane Bogu za dzie³o zbawcze Jezusa
Chrystusa — ustanowiona przez Pana podczas Ostatniej Wieczerzy jest sakramen-
talnym uobecnieniem Jego mêki, œmierci i uwielbienia; sakramentem Bo¿ego mi³o-
sierdzia, znakiem jednoœci, wêz³em mi³oœci, uczt¹ paschaln¹, w której przyjmujemy
Chrystusa i w której dusza nape³nia siê ³ask¹, otrzymuj¹c zadatek przysz³ej chwa³y34.
„W Najœwiêtszej bowiem Eucharystii zawiera siê ca³e duchowe dobro Koœcio³a, a mia-
nowicie sam Chrystus, nasza Pascha i chleb ¿ywy, który przez Cia³o swoje o¿ywione
i o¿ywiaj¹ce Duchem Œwiêtym daje ¿ycie ludziom, zapraszaj¹c ich i doprowadzaj¹c
w ten sposób do ofiarowania razem z Nim samych siebie, swojej pracy i wszystkich
rzeczy stworzonych. […] Inne zaœ sakramenty, tak jak wszystkie koœcielne pos³ugi
i dzie³a apostolstwa, wi¹¿¹ siê ze œwiêt¹ Eucharysti¹ i do niej zmierzaj¹”35.

23. Nie tylko wierni ¿yj¹cy na ziemi jednocz¹ siê z ofiar¹ Chrystusa, lecz tak¿e
ci, którzy s¹ ju¿ w chwale nieba. Koœció³ sk³ada Ofiarê Eucharystyczn¹ w ³¹cznoœci
z Najœwiêtsz¹ Dziewic¹ Maryj¹, któr¹ wspomina wraz ze wszystkimi œwiêtymi.
W Eucharystii znajduje siê on wraz z Maryj¹ jakby u stóp krzy¿a, zjednoczony
z ofiar¹ i wstawiennictwem Chrystusa36. 

24. Podstawowym aktem kultu tajemnicy Eucharystii jest sprawowanie jej
w Mszy œwiêtej. Sprawowanie to obejmuje liturgiê s³owa i liturgiê eucharystyczn¹,
które ³¹cz¹ siê œciœle ze sob¹37. Z ofiary i uczty eucharystycznej, jak ze Ÿród³a, wy-
p³ywa udzielanie wiatyku i komunii œwiêtej poza Msz¹ œwiêt¹ oraz kult adoracji
Chrystusa, który prawdziwie, rzeczywiœcie, substancjalnie i trwale jest obecny pod
postaciami eucharystycznymi po zakoñczeniu ofiary. 

25. W œwietle najstarszej tradycji biskup jest zawsze odpowiedzialny za Eucha-
rystiê w Koœciele partykularnym, powierzonym jego pieczy, tak¿e wówczas, gdy prze-
wodniczy jej kap³an. W czasie Mszy œwiêtej wymienia siê jego imiê, by zaznaczyæ, ¿e
to on jest g³ow¹ Koœcio³a partykularnego, poœród prezbiterium i w asyœcie diakonów.
W ten sposób wspólnota wstawia siê za wszystkich szafarzy, którzy dla niej i z ni¹
sk³adaj¹ Ofiarê eucharystyczn¹38. 

26.Koœció³zobowi¹zujewszystkichkatolikówdouczestniczeniawniedzieleiœwiê-
tawMszyœwiêtej idoprzyjmowaniaKomuniiœwiêtejprzynajmniej razwroku,wOkre-
sieWielkanocnym, poprzygotowaniu siêprzez sakramentpojednania. Trzecie przyka-
zanie koœcielne „okreœlaminimum wprzyjmowaniu Cia³a i KrwiPañskiej wzwi¹zku ze
œwiêtami Wielkanocnymi, Ÿród³em i oœrodkiem liturgii chrzeœcijañskiej”39.

„Nakazowi uczestniczenia we Mszy œwiêtej czyni zadoœæ ten, kto bierze w niej
udzia³, gdziekolwiek jest odprawiana w obrz¹dku katolickim, b¹dŸ w sam dzieñ œwi¹-
teczny, b¹dŸ te¿ wieczorem dnia poprzedzaj¹cego”40. Wœwietle przytoczonego prze-
pisu Kodeksu Prawa Kanonicznego „czas na wype³nienie obowi¹zku niedzielnego
rozpoczyna siê ju¿ w sobotê wieczorem, kiedy odprawia siê pierwsze nieszpory z nie-
dzieli. Z liturgicznego punktu widzenia bowiem te w³aœnie nieszpory rozpoczynaj¹
dzieñ œwi¹teczny. W konsekwencji Msza œwiêta zwana czasem «przedœwi¹teczn¹»,
która jednak w rzeczywistoœci ma charakter w pe³ni œwi¹teczny, jest sprawowana we-
d³ug liturgii niedzielnej, co nak³ada na celebransa obowi¹zek wyg³oszenia homilii
i odmówienia z wiernymi modlitwy powszechnej”41. 

27. Zaleca siê, aby wiernym udzielano Komunii œwiêtej z Hostii konsekrowanych
podczas tej Mszy œwiêtej, w której uczestnicz¹, gdy¿ wtedy Komunia ukazuje siê wy-
raŸniej jako udzia³ w aktualnie sk³adanej ofierze42. 
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Komunia œwiêta pe³niej wyra¿a ucztê eucharystyczn¹, gdy jest przyjmowana pod
obiema postaciami. W obrz¹dkach wschodnich jest to zwyczajna forma przyjmowa-
nia Komunii43. 

28. Koœció³, który jest œwiêty dziêki dzia³aniu obecnego w nim Chrystusa i Du-
cha Œwiêtego, jest równie¿ Koœcio³em grzeszników i potrzebuje ci¹g³ego oczyszcza-
nia i pokuty44. Ustawiczne oczyszczanie Koœcio³a dokonuje siê w wieloraki sposób:
przez g³oszenie s³owa Bo¿ego, sprawowanie chrztu „na odpuszczenie grzechów”,
praktykê chrzeœcijañskiej ascezy, modlitwê, dobre uczynki, podejmowanie codzien-
nych obowi¹zków i cierpliwe znoszenie przeciwnoœci ¿ycia, a zw³aszcza przez sakra-
ment pokuty i pojednania. 

29. Sakrament pokuty jest sakramentem paschalnym. Czerpie on sw¹ moc z ta-
jemnicy pojednania, dokonanej w œmierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa (por.
2 Kor 5, 18–20). Zbawiciel pozostawi³ go dla wszystkich grzeszników w Koœciele,
przede wszystkim zaœ dla tych, którzy po chrzcie pope³nili grzech ciê¿ki i w ten spo-
sób utracili ³askê chrztu oraz zadali ranê komunii koœcielnej45. 

Istota sakramentu pokuty pozosta³a niezmienna pomimo zmian, którym w ci¹-
gu wieków ulega³ sposób jego sprawowania. W sakramencie tym spotyka siê nie-
zmierzone Boskie mi³osierdzie ze skruch¹ grzesznika. Z jednej strony cz³owiek na-
wraca siê pod dzia³aniem Ducha Œwiêtego: czyni rachunek sumienia, szczerze ¿a³u-
je, wyznaje grzechy, postanawia zmieniæ ¿ycie i zadoœæuczyniæ za wyrz¹dzone
krzywdy. Z drugiej strony Bóg za poœrednictwem Koœcio³a udziela przebaczenia
grzechów: „Ojciec przyjmuje syna, który do Niego wraca, Chrystus bierze na nowo
owcê i odnosi do owczarni, a Duch Œwiêty na nowo uœwiêca swoj¹ œwi¹tyniê albo
pe³niej w niej zamieszkuje”46. Szafarz sakramentu, biskup lub prezbiter, rozgrzesza,
daje pokutê jako lekarstwo na grzech i œrodek odnowy ¿ycia, ustala sposób zadoœæ-
uczynienia, modli siê i pokutuje za penitenta. Dziêki temu, chrzeœcijanin, który od-
szed³ od zjednoczenia z Bogiem, zostaje uzdrowiony i ponownie przyjêty do wspól-
noty z Ojcem i do pe³niejszej komunii koœcielnej47. 

30. Ka¿dy chrzeœcijanin, po osi¹gniêciu wieku rozeznania, obowi¹zany jest przy-
najmniej raz w roku wyznaæ wiernie wszystkie swoje grzechy ciê¿kie. W nowej wer-
sji Piêciu Przykazañ Koœcielnych, przedstawionej w Katechizmie Koœcio³a Katolic-
kiego, zwraca uwagê ustanowienie osobnego przykazania, poœwiêconego spowiedzi
œwiêtej. W dobie kryzysu korzystania z tego sakramentu, Koœció³ w ten sposób pod-
kreœli³ jego wagê48. 

31. „Na spowiedzi penitenci powinni wyznaæ wszystkie grzechy œmiertelne
[…], chocia¿ by³yby najbardziej skryte i pope³nione tylko przeciw dwu ostatnim
przykazaniom Dekalogu, poniewa¿ niekiedy ciê¿ej rani¹ one duszê i s¹ bardziej nie-
bezpieczne ni¿ pope³nione jawnie: […] «Jeœli bowiem chory wstydzi siê odkryæ ra-
nê lekarzowi, sztuka lekarska tego nie uleczy, czego nie rozpozna»”49. 

Koœció³ wzywa do czêstego i systematycznego korzystania z sakramentu po-
kuty. Regularne spowiadanie siê tak¿e z grzechów powszednich pomaga kszta³to-
waæ sumienie, walczyæ ze z³ymi sk³onnoœciami, poddawaæ siê lecz¹cej mocy Chry-
stusa i postêpowaæ w ¿yciu Ducha50. Nie jest to tylko powtarzanie obrzêdów ani
psychologiczne æwiczenie, lecz nieustanna troska o doskonalsze przyjmowanie ³a-
ski chrztu, aby nosz¹c w ciele umartwienie Jezusa Chrystusa, coraz bardziej uka-
zywaæ w sobie Jego ¿ycie51.

Grzech i pokuta
w Koœciele

Sakrament
pokuty

i pojednania

Osobne przyka-
zanie koœcielne

dotycz¹ce
spowiedzi

Obowi¹zki
penitentów

Liturgia Koœcio³a po Soborze Watykañskim II 187



Po uzyskaniu sakramentalnego odpuszczenia grzechów nale¿y zadoœæuczyniæ za
pope³nione winy lub, jeœli to niemo¿liwe, odpokutowaæ za nie52. Pokuta ma na celu
duchowe dobro penitenta. Mo¿e ni¹ byæ modlitwa, jakaœ ofiara, dzie³o mi³osierdzia,
s³u¿ba bliŸniemu, dobrowolne wyrzeczenie, a zw³aszcza cierpliwa akceptacja dŸwiga-
nego krzy¿a53. 

Ten, kto ma œwiadomoœæ pope³nienia grzechu œmiertelnego, nie powinien przyj-
mowaæ Komunii œwiêtej, nawet jeœli prze¿ywa wielk¹ skruchê, bez uzyskania wcze-
œniej rozgrzeszenia sakramentalnego. Kiedy nie ma mo¿liwoœci wyspowiadania siê,
szczery ¿al za grzechy umo¿liwia przyst¹pienie do Komunii œwiêtej. W takim przy-
padku nale¿y skorzystaæ z najbli¿szej okazji spowiedzi. 

32. Koœció³ nieustannie przypomina spowiednikom, ¿e s¹ oni s³ugami Bo¿ego
przebaczenia, nie zaœ panami54. Udzielaj¹c sakramentu pokuty, wype³niaj¹ pos³ugê
Dobrego Pasterza, który szuka zagubionej owcy; Samarytanina, który opatruje rany;
sêdziego, którego s¹d jest sprawiedliwy, a równoczeœnie mi³osierny55. 

Kap³an, który spowiada, zobowi¹zany jest do zachowania absolutnej tajemnicy
odnoœnie do grzechów wyznanych przez penitentów. Nie mo¿e on równie¿ wykorzy-
stywaæ uzyskanych podczas spowiedzi wiadomoœci o ¿yciu penitentów56. 

33. Nabo¿eñstwo pokutne wyra¿a koœcielny charakter pokuty i pojednania. Oso-
bista spowiedŸ i indywidualne rozgrzeszenie s¹ w tym nabo¿eñstwie w³¹czone do li-
turgii s³owa Bo¿ego. Wspólnie przeprowadza siê rachunek sumienia i wspólnie pro-
si o przebaczenie; odmawia siê modlitwê „Ojcze nasz”, a na zakoñczenie modlitwê
dziêkczynn¹. Niezale¿nie jednak od sposobu celebracji sakramentu pokuty jest on
zawsze ze swej natury czynnoœci¹ liturgiczn¹, a wiêc eklezjaln¹ i publiczn¹57. 

34. W Liœcie œw. Jakuba znajduje siê polecenie: „Choruje ktoœ wœród was? Niech
sprowadzi kap³anów Koœcio³a, by siê modlili nad nim i namaœcili go olejem w imiê
Pana. A modlitwa pe³na wiary bêdzie dla chorego ratunkiem i Pan go podŸwignie,
a jeœliby pope³ni³ grzechy, bêd¹ mu odpuszczone” (Jk 5, 14–15). Koœció³ uzna³
w tym obrzêdzie jeden z siedmiu sakramentów58. 

35. „Pierwsz¹ ³ask¹ sakramentu namaszczenia chorych jest ³aska umocnienia,
pokoju i odwagi, by przezwyciê¿yæ trudnoœci zwi¹zane ze stanem ciê¿kiej choroby
lub niedo³êstwem staroœci. Ta ³aska jest darem Ducha Œwiêtego, który odnawia uf-
noœæ i wiarê w Boga oraz umacnia przeciw pokusom z³ego ducha, przeciw pokusie
zniechêcenia i trwogi przed œmierci¹ (por. Hbr 2, 15). Wsparcie Pana przez moc
Jego Ducha ma prowadziæ chorego do uzdrowienia duszy, a tak¿e do uzdrowienia
cia³a, jeœli taka jest wola Bo¿a. Ponadto, «jeœliby pope³ni³ grzechy, bêd¹ mu odpusz-
czone» (Jk 5, 15). Przez ³askê tego sakramentu chory otrzymuje si³ê i dar g³êbsze-
go zjednoczenia z mêk¹ Chrystusa. Jest on w pewien sposób konsekrowany, by przy-
nosiæ owoc przez upodobnienie do odkupieñczej œmierci Zbawiciela. Cierpienie
— nastêpstwo grzechu pierworodnego — otrzymuje nowe znaczenie: staje siê
uczestnictwem w zbawczym dziele Jezusa”59. 

36. Namaszczenie chorych jest sakramentem przeznaczonym nie tylko dla tych,
którzy znajduj¹ siê w skrajnym niebezpieczeñstwie œmierci. Chory, który zosta³ na-
maszczony i odzyska³ zdrowie, w przypadku nowej ciê¿kiej choroby mo¿e ponow-
nie przyj¹æ ten sakrament. Nawet w ci¹gu tej samej choroby namaszczenie chorych
mo¿e byæ udzielone powtórnie, jeœli choroba siê pog³êbia. Jest te¿ rzecz¹ stosown¹
przyj¹æ sakrament namaszczenia chorych przed trudn¹ operacj¹. Tak¿e osoby star-
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sze, u których pog³êbia siê s³aboœæ, powinny szukaæ przez ten sakrament mocy
i wsparcia w Chrystusie60.

37. Tym, którzy koñcz¹ swoje ziemskie ¿ycie, Koœció³ poza namaszczeniem cho-
rych ofiaruje Eucharystiê jako wiatyk — „pokarm na drogê”. Przyjêcie Komunii Cia-
³a i Krwi Chrystusa w chwili przejœcia do Ojca ma szczególne znaczenie. Eucharystia
bowiem jest zacz¹tkiem ¿ycia wiecznego61. 

38. Mê¿czyŸni, którzy s¹ powo³ani przez Boga i Koœció³, przez przyjêcie sakra-
mentu œwiêceñ zostaj¹ naznaczeni nieusuwalnym charakterem duchowym. Dziêki te-
mu sakramentowi pos³anie, powierzone przez Chrystusa Aposto³om, trwa w Koœcie-
le a¿ do koñca czasów. Jest to wiêc sakrament pos³ugi apostolskiej. Obejmuje on trzy
stopnie: episkopat, prezbiterat i diakonat62. 

39. Nauka katolicka wyra¿ona w liturgii, Urz¹d Nauczycielski i sta³a praktyka
Koœcio³a uznaj¹, ¿e istniej¹ dwa stopnie uczestniczenia w kap³añstwie Chrystusa: epi-
skopat i prezbiterat. Diakonat jest przeznaczony do pomocy im i s³u¿enia. Dlatego
pojêcie sacerdos — kap³an oznacza obecnie biskupów i prezbiterów, a nie diakonów63. 

40. Po Soborze Watykañskim II Koœció³ ³aciñski przywróci³ diakonat sta³y „jako
w³aœciwy i trwa³y stopieñ hierarchiczny”64. Mo¿e byæ udzielany równie¿ ¿onatym
mê¿czyznom. Uwa¿a siê, ¿e w naszej dzisiejszej sytuacji mo¿e stanowiæ znaczne
wzbogacenie realizacji pos³annictwa Koœcio³a. 

„Diakoni uczestnicz¹ w specjalny sposób w pos³aniu i ³asce Chrystusa. Sakra-
ment œwiêceñ naznacza ich pieczêci¹ («charakterem»), której nikt nie mo¿e usun¹æ.
Upodabnia ich ona do Chrystusa, który sta³ siê «diakonem», to znaczy s³ug¹ wszyst-
kich. Do diakonów nale¿y miêdzy innymi asystowanie biskupowi i prezbiterom przy
celebracji Boskich misteriów, szczególnie Eucharystii, jej udzielanie, asystowanie
przy zawieraniu ma³¿eñstwa i b³ogos³awienie go, g³oszenie Ewangelii i przepowiada-
nie, prowadzenie pogrzebu i poœwiêcanie siê ró¿nym pos³ugom mi³oœci”65. 

41. Chrystus podniós³ do godnoœci sakramentu przymierze ma³¿eñskie, przez
które mê¿czyzna i kobieta tworz¹ ze sob¹ wspólnotê ca³ego ¿ycia, skierowan¹ ze swej
natury na dobro ma³¿onków oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa66. Chrzeœci-
jañscy ma³¿onkowie s¹ znakiem tajemnicy jednoœci i p³odnej mi³oœci ³¹cz¹cej Chry-
stusa z Koœcio³em (por. Ef 5, 25). Ma³¿eñstwo jest sakramentem spo³ecznym, przy-
czyniaj¹cym siê do budowania Koœcio³a. Stanowi podstawê wspólnoty rodzinnej,
w której dzieci przez chrzest i chrzeœcijañskie wychowanie staj¹ siê cz³onkami Ludu
Bo¿ego, Cia³a Chrystusa67. 

42. Ma³¿eñstwo miêdzy dwojgiem katolików jest zazwyczaj zawierane podczas
Mszy œwiêtej. Zaœlubiny s¹ sakramentalnym aktem uœwiêcania ma³¿onków, dlate-
go winny byæ poprzedzone odpowiednim przygotowaniem i przyjêciem sakramen-
tu pokuty68.

Szafarzami sakramentu ma³¿eñstwa s¹ sami ma³¿onkowie, którzy udzielaj¹ go
sobie poprzez wyra¿enie wobec Koœcio³a swojej zgody69. 

Sakramentalia — uœwiêcenie codziennoœci

43. Sakramenty œwiête nie wyczerpuj¹ ca³ego bogactwa liturgicznej dzia³alnoœci
Koœcio³a. Inne œwiête znaki, w których urzeczywistnia on i œwiêtuje Tajemnicê Chry-
stusa, nosz¹ nazwê sakramentaliów. 
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Sakramentalia zosta³y ustanowione przez Koœció³ w celu przygotowania do przy-
jêcia sakramentów, uœwiêcenia pewnych stanów i pos³ug oraz rozmaitych okoliczno-
œci ¿ycia chrzeœcijañskiego, a tak¿e symboli religijnych, miejsc i przedmiotów co-
dziennego u¿ytku. Sakramentalia zawieraj¹ modlitwê, której czêsto towarzyszy jakiœ
okreœlony znak, jak w³o¿enie rêki, znak krzy¿a, okadzenie czy pokropienie wod¹
œwiêcon¹70. 

Sakramentalia wynikaj¹ z kap³añstwa wspólnego chrztu, dlatego wiele z nich mo-
¿e byæ sprawowanych tak¿e przez katolików œwieckich. 

44. Wœród sakramentaliów znajduj¹ siê b³ogos³awieñstwa osób, pokarmów,
przedmiotów, miejsc itp. B³ogos³awieñstwa s¹ uwielbieniem Boga i modlitw¹ o Jego
dary71. Maj¹ one swe Ÿród³o w odwiecznym dzia³aniu Boga, b³ogos³awionego ponad
wszystko (por. Rz 9, 5), Dawcy wszelkiego b³ogos³awieñstwa, którym obdarzy³ ludz-
koœæ w swoim Synu, pos³anym na œwiat w pe³ni czasu (por. Ga 4, 4; Ef 1, 39). 

45. Egzorcyzmy tak¿e zalicza siê do sakramentaliów. Praktykowa³ je ju¿ sam Je-
zus. Dlatego Koœció³ prosi w egzorcyzmach publicznie w Jego imiê, aby dana oso-
ba by³a strze¿ona od napaœci szatana lub uwolniona od jego panowania. Maj¹ za-
tem na celu wypêdzenie z³ych duchów lub uwolnienie od ich demonicznego wp³y-
wu, moc¹ w³adzy, któr¹ Jezus powierzy³ Koœcio³owi. Egzorcyzmy uroczyste, nazy-
wane wielkimi, mog¹ byæ wypowiadane tylko przez prezbitera i za zezwoleniem bi-
skupa. Nale¿y traktowaæ je bardzo roztropnie, przestrzegaj¹c œciœle norm ustalo-
nych przez Koœció³.

46. „Koœció³, który jak matka nosi³ sakramentalnie w swoim ³onie chrzeœcija-
nina podczas jego ziemskiej pielgrzymki, towarzyszy mu na koñcu jego drogi, by
oddaæ go w rêce Ojca. Ofiaruje on Ojcu, w Chrystusie, dziecko Jego ³aski i w na-
dziei sk³ada w ziemi zasiew cia³a, które zmartwychwstanie w chwale. Ofiarowanie
to dokonuje siê w pe³ni w czasie celebracji Ofiary eucharystycznej. B³ogos³awieñ-
stwa, które j¹ poprzedzaj¹ i po niej nastêpuj¹, s¹ sakramentaliami”72. 

Pos³uga Koœcio³a w czasie pogrzebu ma byæ zwiastowaniem orêdzia o ¿yciu
wiecznym, wyrazem rzeczywistej ³¹cznoœci ze zmar³ym, a tak¿e znakiem solidarno-
œci z jego rodzin¹73. Koœció³, modl¹c siê za zmar³ych i sprawuj¹c za nich Euchary-
stiê, umacnia jednoœæ swoich ¿yj¹cych dzieci, a wobec wszystkich uczestników tej li-
turgii, tak¿e niewierz¹cych i w¹tpi¹cych, wyznaje nadziejê, ¿e ¿ycie ludzkie „zmienia
siê, ale siê nie koñczy”74. 

Czasy i miejsca œwiête

47. \ród³em i centrum ¿ycia liturgicznego jest Misterium Paschalne Chrystusa.
Koœció³ obchodzi je i czerpie z niego moc w potrójnym cyklu czasowym: dziennym,
tygodniowym i rocznym. 

48. Ka¿dego dnia Koœció³ obchodzi Misterium Paschalne przez sprawowanie
Mszy œwiêtej i Liturgii Godzin, przed³u¿aj¹cej niejako oddzia³ywanie Eucharystii na
poszczególne pory dnia. 

49. Liturgia Godzin jest wyrazem wiernoœci zaleceniu Pañskiemu, aby zawsze siê
modliæ i nie ustawaæ (por. £k 18, 1). Ma ona uœwiêcaæ wszystkie pory dnia i nocy
przez uwielbienie Boga. Jest g³osem Koœcio³a Oblubienicy skierowanym do Oblu-
bieñca, a jednoczeœnie modlitw¹ Chrystusa i Jego Cia³a zwrócon¹ do Ojca75. Podob-

B³ogos³awieñ-
stwa

Egzorcyzmy

Pogrzeb
chrzeœcijañski

Uœwiêcenie dnia,
tygodnia, roku

Cykl
dzienny

Liturgia
Godzin

190 Liturgia w tajemnicy Koœcio³a



nie jak inne czynnoœci liturgiczne ma charakter publicznej modlitwy Koœcio³a, tak¿e
wtedy, gdy jest odmawiana indywidualnie76. 

Koœció³ zachêca, aby Liturgia Godzin stawa³a siê rzeczywiœcie modlitw¹ ca³ego
Ludu Bo¿ego. Zaleca siê, aby nie tylko duchowni, lecz tak¿e œwieccy odmawiali mo-
dlitwê Liturgii Godzin77. 

50. W pierwszym dniu tygodnia — dniu, który nazywa siê dniem Pañskim,
Koœció³ obchodzi Misterium Paschalne zgodnie z tradycj¹ apostolsk¹, wywodz¹c¹
siê od samego dnia Zmartwychwstania Chrystusa: „[…] radoœæ, z jak¹ w pierw-
szy szabat dziejów cz³owieka Bóg przygl¹da siê stworzeniu wydobytemu z nico-
œci, wyra¿a siê teraz przez radoœæ, z jak¹ Chrystus objawi³ siê swoim uczniom
w niedzielê Wielkanocy, przynosz¹c im dar pokoju i Ducha (por. J 20, 19–23)”78.
Dlatego niedziela jest pierwotnym dniem œwi¹tecznym Koœcio³a, œwiêtowaniem
dzie³a Stwórcy, dniem zmartwychwsta³ego Pana i daru Ducha Œwiêtego, pasch¹ ty-
godnia, dniem ósmym — zapowiedzi¹ wiecznoœci, dniem wiary, radoœci, odpo-
czynku i solidarnoœci79.

51. W cyklu rocznym spo³ecznoœæ chrzeœcijañska obchodzi ca³e misterium Chry-
stusa — od Wcielenia i Narodzenia a¿ po Wniebowst¹pienie i Zes³anie Ducha Œwiê-
tego, w oczekiwaniu na powtórne przyjœcie Pana przy koñcu dziejów80. Centrum te-
go rocznego obchodu jest Œwiête Triduum Paschalne, które rozpoczyna siê Msz¹ Wie-
czerzy Pañskiej, a koñczy siê nieszporami niedzieli wielkanocnej. 

Wielkanoc nie jest „po prostu jednym ze œwi¹t, ale jest Œwiêtem œwi¹t, Uroczy-
stoœci¹ uroczystoœci, tak jak Eucharystia jest Sakramentem sakramentów (Wielkim
Sakramentem). Œw. Atanazy nazywa Wielkanoc Wielk¹ Niedziel¹, podobnie jak po-
przedzaj¹cy j¹ tydzieñ nazywany jest Wielkim Tygodniem”81. 

Koœció³, obchodz¹c tajemnice odkupienia w cyklu rocznym, otwiera bogactwa
zbawczych czynów i zas³ug swego Pana, aby wierni przylgnêli do Niego i dost¹pili
³aski zbawienia82. 

Cykl uroczystoœci, œwi¹t i wspomnieñ ku czci Najœwiêtszej Maryi Panny wyra¿a
w ci¹gu roku nierozerwalny zwi¹zek Maryi ze zbawczym dzie³em Jej Syna oraz Jej
obecnoœæ w ¿yciu Koœcio³a pielgrzymuj¹cego83. 

W dni poœwiêcone czci œwiêtych, Koœció³ g³osi Misterium Paschalne, urzeczy-
wistniane w tych, którzy z Chrystusem ¿yli, wspó³cierpieli i z Nim zostali uwielbie-
ni; stawia przed oczy wiernych wzory do naœladowania, a przez ich zas³ugi wyjednu-
je Bo¿e dobrodziejstwa. 

52. Œwi¹tynie oznaczaj¹ i ukazuj¹ Koœció³ ¿yj¹cy w danym miejscu, mieszkanie
Boga z ludŸmi pojednanymi i zjednoczonymi w Chrystusie84. Wznoszono je i wci¹¿
wznosi siê, „aby mog³a byæ w nich sprawowana Najœwiêtsza Ofiara, aby Chrystus
w Eucharystii by³ ze swoim ludem dzieñ i noc, w godzinach wielkich radoœci i unie-
sieñ, jak te¿ w czasach doœwiadczeñ, cierpieñ i nieszczêœæ, a tak¿e w zwyk³ych, sza-
rych dniach ¿ycia”85. Jan Pawe³ II podkreœla, ¿e ka¿dy koœció³ kryje w sobie „wielki
rozdzia³ sakramentalnej obecnoœci Chrystusa”86. 

53. Koœció³ jest miejscem prze¿ywania donios³ych uroczystoœci, œwi¹t rodzin-
nych i wspominania zmar³ych. „Tak jak pocz¹tek ¿ycia religijnego ka¿dego wierz¹ce-
go wi¹¿e siê z chrzcielnic¹, tak te¿ jego kres, œmieræ i pogrzeb równie¿ dokonuje siê
w cieniu œwi¹tyni. […] Jest wiêc w œwi¹tynie wpisana historia ca³ego Narodu, po-
szczególnych wspólnot, parafii, rodzin, osób”87. 
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54. Sobór Watykañski II zaleca, aby sztuka sakralna, dopuszczaj¹c bogactwo
form artystycznych, utwierdza³a wiarê i pobo¿noœæ, a tak¿e aby odznacza³a siê raczej
szlachetn¹ prostot¹ ni¿ przepychem88. 

Œwiête obrazy, s³owo Bo¿e i œpiew liturgiczny tworz¹ harmoniê znaków, której
kontemplacja przyczynia siê do g³êbszego prze¿ywania sprawowanego w koœciele mi-
sterium. „Œpiew i muzyka spe³niaj¹ swoj¹ funkcjê znaków tym wymowniej, «im œci-
œlej zwi¹¿¹ siê z czynnoœci¹ liturgiczn¹», wed³ug trzech podstawowych kryteriów:
pe³nego wyrazu piêkna modlitwy, jednomyœlnego uczestnictwa zgromadzenia
w przewidzianych momentach i uroczystego charakteru celebracji. Bior¹ one udzia³
w ten sposób w tym, co stanowi cel s³ów i czynnoœci liturgicznych, a którym jest
chwa³a Bo¿a i uœwiêcenie wiernych”89. 

POLSKIE DROGI ODNOWY LITURGICZNEJ

Blaski i cienie polskiego «aggiornamento»

55. W Polsce po Soborze Watykañskim II uda³o siê dokonaæ syntezy tradycji
i wspó³czesnych propozycji liturgicznych. Duszpasterstwa s³u¿by liturgicznej, ru-
chy i wspólnoty religijne, zw³aszcza Ruch Œwiat³o–¯ycie, opar³y swe programy na
wtajemniczeniu w misteria roku liturgicznego. Przyczyni³o siê to do g³êbszego
zrozumienia liturgii przez wiele osób œwieckich. Odnowione zosta³y ch³opiêce
grupy ministranckie, które kszta³tuj¹ pozytywne postawy i przyczyniaj¹ siê do roz-
woju powo³añ kap³añskich i zakonnych. Dobrze dzia³aj¹ Kó³ka Ró¿añcowe, roz-
maite bractwa, grupy procesyjne. W niektórych wspólnotach powsta³y parafialne
zespo³y liturgiczne.

56. Liturgia jest wa¿n¹ czêœci¹ kszta³towania postaw chrzeœcijañskich i w³¹czania
wiernych w ¿ycie Koœcio³a. Dokonuje siê istotne pog³êbienie ¿ycia liturgicznego
dziêki ofiarnej pracy formacyjnej i duszpasterskiej wielu ksiê¿y. 

57. Formy apostolatu liturgicznego duchowieñstwa i œwieckich w ramach ru-
chów i wspólnot sta³y siê szans¹ o¿ywienia duszpasterskiego parafii. Wci¹¿ jednak
zbyt ma³o docenia siê ich obecnoœæ w strukturze parafii jako wspólnoty wspólnot.
W wielu parafiach tylko kap³ani zajmuj¹ siê przygotowaniem m³odzie¿y i dzieci do
sakramentów œwiêtych. Katecheza sakramentalna obejmuje tylko m³odzie¿, w nie-
wielkim stopniu anga¿uj¹c œrodowisko rodzinne. 

Sprawowanie sakramentów

58. Rodzice zg³aszaj¹cy duszpasterzom zamiar ochrzczenia dziecka zazwyczaj
kieruj¹ siê motywami wynikaj¹cymi z ¿ywej wiary. Pragnienie ochrzczenia swych
dzieci wyra¿aj¹ tak¿e osoby z³¹czone tylko kontraktem cywilnym. Niekiedy jednak
rodzicom przyœwieca chêæ zachowania zwyczaju lub unikniêcia nieprzychylnej opi-
nii œrodowiska. W konsekwencji nie przyjmuj¹ oni zasady, ¿e chrzest zobowi¹zuje
do podjêcia obowi¹zku wychowania dziecka w wierze Koœcio³a. 

59. Wybór na chrzestnego jest traktowany jako zaszczyt. W podejmowaniu tej
funkcji zbyt du¿¹ rolê odgrywaj¹ jednak motywy zwyczajowe i towarzyskie. 

Liturgia
i sztuka

Posoborowy
ruch liturgiczny

Pog³êbienie ¿ycia
liturgicznego

Problemy forma-
cji liturgicznej

Chrzest w wie-
rze Koœcio³a

Kryteria doboru
chrzestnych

192 Polskie drogi odnowy liturgicznej



60. Duszpasterze winni przestrzegaæ norm sprawowania liturgii chrztu i zaleceñ
Episkopatu Polski. Zdarza siê, ¿e bez wa¿nych powodów chrzci siê poza Msz¹ œwiê-
t¹. W niektórych parafiach obrzêd przyjêcia dzieci sprawuje siê dopiero po homilii,
pomija siê procesjê od drzwi koœcio³a i od chrzcielnicy do o³tarza. Bywa, ¿e chrzci siê
podczas jednej liturgii tak wiele dzieci, i¿ poœpiech i rutyna zagra¿aj¹ powadze pierw-
szego i najwa¿niejszego sakramentu. 

61. Niekiedy utrzymuje siê praktyka samego tylko przekazywania i sprawdzania
wiadomoœci religijnych w toku tzw. przygotowania doros³ych i dzieci w wieku szkol-
nym do sakramentów, natomiast brakuje autentycznego wtajemniczenia chrzeœcijañ-
skiego, które powinno dokonywaæ siê przede wszystkim w rodzinach chrzeœcijañ-
skich i przez katechumenat. 

62. Wiêkszoœæ m³odzie¿y przystêpuje do sakramentu bierzmowania. Dziêki
ofiarnej s³u¿bie pasterzy Koœcio³a, przetrwa³o poczucie ³¹cznoœci tego sakramentu
z pos³ug¹ biskupi¹. Wielu ludzi m³odych nie kojarzy jednak bierzmowania z sakra-
mentem dojrza³oœci chrzeœcijañskiej oraz nie widzi jego zwi¹zku z chrztem i Eucha-
rysti¹. Jest to spowodowane s³abym udzia³em m³odzie¿y w ¿yciu Koœcio³a, brakiem
odpowiedniej katechezy parafialnej na temat bierzmowania i jego konsekwencji dla
¿ycia chrzeœcijanina. 

63. Praktyka udzielania sakramentu bierzmowania uczniom koñcz¹cym szko³ê
podstawow¹ stwarza coraz powa¿niejsze problemy zarówno na etapie przygotowa-
nia, jak te¿ podczas samej liturgii. Duszpasterze nie zawsze przestrzegaj¹ zalece-
nia Episkopatu Polski, aby grupa bierzmowanych nie przekracza³a 250 osób.
W przygotowaniu kandydatów rzadko uwzglêdnia siê udzia³ œwieckich uczestni-
cz¹cych w ¿yciu parafii, w grupach apostolskich i modlitewnych oraz w stowarzy-
szeniach koœcielnych.

64. Eucharystia stanowi centrum ¿ycia wspólnot parafialnych. Wzrasta liczba osób
przystêpuj¹cych do Komunii œwiêtej. W wielu parafiach, czêsto dziêki zaanga¿owaniu
ruchów religijnych, podejmuje siê wysi³ki w celu g³êbokiego prze¿ywania Mszy œwiêtej,
eliminowania przypadkowoœci w dobieraniu pieœni mszalnych itp. 

Zdarza siê jednak, ¿e z ró¿nych powodów niekiedy brakuje mo¿liwoœci prze¿y-
wania momentów ciszy, medytacji i pe³nego czci milczenia przed Bogiem. Nie
wszêdzie duszpasterze dbaj¹ o wydobycie g³êbi znaków liturgicznych, zachowanie
równowagi pomiêdzy liturgi¹ s³owa a liturgi¹ eucharystyczn¹. „Celebruje siê” na
przyk³ad kazanie, a niedbale czyta siê Ewangeliê i w poœpiechu sprawuje siê liturgiê
eucharystyczn¹.

Niekiedy uroczyste powitania, podziêkowania wyg³aszane podczas bardziej uro-
czystych liturgii, przybieraj¹ postaæ akademii nie licuj¹cych z powag¹ Najœwiêtszej
Ofiary, której centrum jest sam Chrystus. 

65. Œwieccy coraz czêœciej podejmuj¹ odpowiednie funkcje liturgiczne. Okres za-
mkniêcia Koœcio³a w murach œwi¹tyñ i sal katechetycznych utrwali³ jednak legalistycz-
ne podejœcie do liturgii i duszpasterstwa. Zbyt ma³a jest liczba doros³ych osób œwiec-
kich, zw³aszcza mê¿czyzn, zaanga¿owanych w spe³nianie pos³ug liturgicznych. Czê-
sto, nawet podczas wielkich zgromadzeñ, celebrans czyta lekcje, recytuje psalm re-
sponsoryjny, wypowiada wezwania modlitwy powszechnej. 

66. Rodzice, duszpasterze i katecheci wk³adaj¹ wiele trudu w odpowiednie przy-
gotowanie dorocznej uroczystoœci Pierwszej Komunii œwiêtej. Niestety, ten pierwszy
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pe³ny udzia³ dziecka w Eucharystii jest nader czêsto prze¿ywany w kategoriach zwy-
czajowo–obrzêdowych. Spotkania duszpasterskie z rodzicami, które mog¹ byæ do-
skona³¹ sposobnoœci¹ do ewangelizacji, ograniczaj¹ siê nieraz do przekazywania in-
formacji i dokonania ustaleñ organizacyjnych. 

Liczni rodzice i krewni koncentruj¹ siê na zewnêtrznej stronie uroczystoœci.
Przejawia siê to w przywi¹zywaniu wielkiej wagi do strojów dzieci, kosztownych pre-
zentów i wystawnych przyjêæ. Dziecko mo¿e zagubiæ w takiej atmosferze najg³êbszy
sens œwiêta spotkania z Jezusem. 

67. O¿ywia siê kult Najœwiêtszego Sakramentu. Spora liczba œwieckich przezna-
cza w ci¹gu dnia czêœæ swojego czasu na adoracjê. Powstaj¹ kaplice wieczystej adora-
cji, odnawiaj¹ siê bractwa adoracyjne. 

68. W Polsce wielu katolików przystêpuje do sakramentu pokuty i pojednania.
Przyczyni³a siê do tego roztropna i ofiarna s³u¿ba duszpasterzy, troska œwieckich
o stan swojej duszy i o poszanowanie drugiego przykazania koœcielnego, a tak¿e tra-
dycja pierwszych pi¹tków, rekolekcji i misji parafialnych. 

Zauwa¿a siê jednak niepokoj¹ce zjawisko zaniedbywania regularnego spowiada-
nia siê. Wiele osób korzysta tylko okazjonalnie z sakramentu pokuty, czêsto
w ostatniej chwili przed œwiêtami. Niekiedy wielka liczba penitentów w dniach
przedœwi¹tecznych sprawia, ¿e spowiednicy nie maj¹ mo¿liwoœci poœwiêcenia im
nale¿nego czasu i okazania, ¿e w istocie jest to spotkanie z Chrystusem Mi³osier-
nym. Rzadko sprawowany jest sakrament pojednania w ramach celebracji nabo¿eñ-
stwa pokutnego.

Wielu katolików redukuje sakrament pokuty i pojednania do samej „spowiedzi”.
Zanika na przyk³ad zwyczaj przepraszania rodziców i bliskich oraz pojednania siê
z nimi przed przyst¹pieniem do tego sakramentu. Nawet wœród gorliwych katolików
coraz rzadziej pamiêta siê o wartoœci czynów pokutnych, ja³mu¿ny itp. 

69. Pos³uga sakramentalna wœród chorych rozwinê³a siê dziêki zwiêkszeniu mo¿-
liwoœci pracy kapelanów w szpitalach oraz podjêciu pos³ugi przez tzw. nadzwyczaj-
nych szafarzy Komunii œwiêtej. 

Sakrament namaszczenia chorych nadal kojarzy siê jednak z niebezpieczeñstwem
œmierci. Rozpowszechniony jest zwyczaj zwlekania z wezwaniem kap³ana do chore-
go dopiero w chwili agonii. Niewystarczaj¹ca jest œwiadomoœæ duchowej skuteczno-
œci namaszczenia chorych. Zbyt czêsto kontakt kap³anów z chorymi ogranicza siê do
„zaopatrzenia na œmieræ”. 

70. Œwiêcenia diakonatu i prezbiteratu s¹ prze¿ywane jako wielkie œwiêto Koœcio-
³a partykularnego. Nale¿y jednak przestrzegaæ przepisów koœcielnych odnosz¹cych
siê do terminów udzielania powy¿szych œwiêceñ. 

71. Katolicy przywi¹zuj¹ du¿¹ wagê do zawierania sakramentu ma³¿eñstwa. Spo-
³ecznoœæ katolicka z ulg¹ przyjê³a przepis Konkordatu o skutkach cywilnych ma³-
¿eñstw zawieranych w Koœciele. Zakoñczy³ on bowiem przymus zawierania dwóch
zupe³nie ró¿nie rozumianych zwi¹zków oraz próby tworzenia „obrzêdowoœci œwiec-
kiej”, a nawet swoistej konkurencji z „obrzêdowoœci¹ koœcieln¹”. 

72. Narzeczeni i ich krewni staraj¹ siê o piêkno i dostojeñstwo uroczystoœci sa-
kramentu ma³¿eñstwa. Widoczne jest jednak powierzchowne traktowanie liturgii te-
go sakramentu i nadmierne przywi¹zywanie wagi do jej zewnêtrznej strony: dekora-
cji, œwiat³a, strojów i muzyki. Uczestnicy liturgii ma³¿eñstwa zachowuj¹ siê niekiedy
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jak niemi widzowie. Czasem mo¿na odnieœæ wra¿enie, ¿e najwa¿niejsze jest utrwale-
nie obrzêdu przez licznych fotografów i kamerzystów. 

Powa¿ne zastrze¿enia budzi sposób sprawowania sakramentu ma³¿eñstwa w nie-
których wielkich parafiach miejskich. Œluby odbywaj¹ siê w nich czêsto poza Msz¹
œwiêt¹, w krótkich odstêpach czasu, w poœpiechu. 

Prze¿ywanie roku liturgicznego, sztuka koœcielna

73. Wiêkszoœæ katolików poprawnie wyró¿nia najwa¿niejsze uroczystoœci roku
koœcielnego. Poœród regularnie praktykuj¹cych coraz powszechniejsza jest œwiado-
moœæ znaczenia Œwi¹t Triduum Paschalnego. 

Du¿a liczba osób prze¿ywa jednak œwiêta jako dzieñ wolny od pracy, przeznaczo-
ny wy³¹cznie na odpoczynek i rozrywkê. Inni wykorzystuj¹ czas œwi¹teczny na dodat-
kowe prace lub robienie zakupów. W Polsce nie ma stosownych ograniczeñ handlu
w dni œwi¹teczne. 

74. W wiêkszoœci œwi¹tyñ parafialnych zanik³o odprawianie nieszporów niedziel-
nych i œwi¹tecznych. W katedrach równie¿ zazwyczaj nie sprawuje siê nieszporów. Ka-
pitu³y katedralne i kolegiackie swój udzia³ we wspólnej Liturgii Godzin ograniczaj¹
zwykle do jutrzni i godziny czytañ w czasie Triduum Paschalnego. 

Zachêca siê do wspólnego sprawowania choæby czêœci Liturgii Godzin przez
kap³anów diecezjalnych, którzy mieszkaj¹ w tym samym domu lub razem pracuj¹.
Do rzadkoœci jednak nale¿y te¿ wspólna modlitwa liturgiczna podczas ró¿nych
spotkaniach duszpasterskich. Nic wiêc dziwnego, ¿e sprawowanie Liturgii Godzin
(czêœciej okreœlane jak „odmawianie brewiarza”) postrzegane jest jako „prywatny”
obowi¹zek. Œwieccy, nawet ci, którzy powa¿nie traktuj¹ codzienn¹ modlitwê, nie
zdaj¹ sobie czêsto sprawy z bogactwa, jakie mogliby znaleŸæ w liturgicznej modli-
twie ca³ego Koœcio³a. Nie wiedz¹ te¿, ¿e s¹ do niej zaproszeni. Modlitwê litur-
giczn¹ poznaj¹ uczestnicy ruchów religijnych i s³uchacze katolickich rozg³oœni ra-
diowych.

Nale¿y podtrzymywaæ zwyczaj œpiewania Godzinek ku czci Matki Bo¿ej w ko-
œcio³ach parafialnych oraz sanktuariach. 

75. Odnawia siê zwyczaj b³ogos³awienia pól, ziarna siewnego, chleba itp. Poja-
wiaj¹ siê tak¿e nowe formy b³ogos³awieñstw, na przyk³ad œrodków komunikacji,
szkó³, miejsc pracy. Nie zawsze korzysta siê przy tym z tekstów zatwierdzonych
przez odpowiedni¹ w³adzê koœcieln¹. Pewnym niebezpieczeñstwem jest traktowanie
tych b³ogos³awieñstw niekiedy na sposób magiczny. 

76. Spore zamieszanie panuje w dziedzinie muzyki koœcielnej i œpiewów religij-
nych. Do liturgii wprowadza siê czêsto piosenki, których treœæ i forma nie odpowia-
da œwiêtym czynnoœciom. Zanika znajomoœæ tradycyjnych pieœni koœcielnych. 

77. Wiêkszoœæ koœcio³ów i kaplic jest urz¹dzona z dba³oœci¹ o zachowanie norm
liturgicznych i kryteriów sztuki sakralnej. Równie¿ w tej dziedzinie mo¿na jednak
odnotowaæ pewne braki. Do najwiêkszych nale¿y zaliczyæ: o³tarze o nik³ej wartoœci
artystycznej, prowizoryczne pulpity w miejsce sta³ej ambony oraz nie sprzyjaj¹ce ad-
oracji i skupieniu usytuowanie tabernakulum. 
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LITURGIA — ZAPROSZENIE DO ODPOWIEDZIALNOŒCI.
WSKAZANIA I ZALECENIA SYNODALNE

W trosce o formacjê liturgiczn¹

78. Formacja liturgiczna powinna zmierzaæ do uœwiadomienia najg³êbszych wy-
miarów uobecnienia Misterium Paschalnego w sakramentach, a tak¿e uczyæ kszta³to-
wania ¿ywej liturgii z udzia³em wspólnoty. Nale¿y zatroszczyæ siê o przygotowanie
osób œwieckich, które mog³yby pe³niæ w³aœciwe im funkcje liturgiczne. 

79. W formacji do w³aœciwego prze¿ywania liturgii istotn¹ funkcjê pe³ni¹ przy-
kazania koœcielne. Synod Plenarny zaleca ich uczenie w tej postaci, w jakiej zosta³y
sformu³owane w Katechizmie Koœcio³a Katolickiego: 

I. W niedziele i inne nakazane dnia œwi¹teczne wierni s¹ zobowi¹zani uczestni-
czyæ we Mszy œwiêtej i powstrzymaæ siê od prac s³u¿ebnych. 

II. Ka¿dy wierny jest zobowi¹zany przynajmniej raz w roku spowiadaæ siê ze
swych grzechów. 

III. Ka¿dy wierny jest zobowi¹zany przynajmniej raz w roku na Wielkanoc przy-
j¹æ Komuniê œw.. 

IV. Wdni pokuty wyznaczone przez Koœció³ wierni s¹ zobowi¹zani powstrzymaæ
siê od spo¿ywania miêsa i zachowaæ post. 

V. Wierni s¹ zobowi¹zani dbaæ o potrzeby Koœcio³a90. 
W katechezie nale¿y wyjaœniaæ te przykazania zgodnie z duchem Katechizmu

Koœcio³a Katolickiego. 
80. Synod zaleca powo³anie Krajowego Oœrodka Duszpasterstwa Liturgicznego.

Jego g³ównym celem winna byæ koordynacja dzia³añ formacyjnych i wychowania li-
turgicznego. Przed Oœrodkiem stoj¹ nastêpuj¹ce szczegó³owe zadania: przegl¹d
i edycja ksi¹g liturgicznych, powo³anie do istnienia czasopisma liturgiczno–formacy-
jnego, wyjaœnianie przepisów prawno–liturgicznych i rozwi¹zywanie w¹tpliwoœci,
proponowanie wyposa¿enia wnêtrz koœcio³ów, wzorców szat i naczyñ liturgicznych,
upowszechnianie wartoœciowej muzyki sakralnej, troska o treœæ i formê nabo¿eñstw
liturgicznych, publikacja mszalików, œpiewników liturgicznych i modlitewników dla
ludzi œwieckich, przygotowywanie transmisji liturgii w radiu i telewizji, redakcja w³a-
snej strony WWW w Internecie itp. Fundusz Oœrodka bêdzie pochodzi³ z edycji
ksi¹g liturgicznych i materia³ów formacyjnych wydawanych z mandatu Komisji Kul-
tu Bo¿ego i Dyscypliny Sakramentów Episkopatu Polski. 

81. Formacja biblijna i liturgiczna Ludu Bo¿ego powinna siê dokonywaæ g³ów-
nie przez sam¹ liturgiê, w³aœciwie ukszta³towan¹ i prze¿ywan¹. Nale¿y do tego celu
wykorzystywaæ równie¿ misje i rekolekcje, czuwania modlitewne, katechezê wielko-
postn¹ i adwentow¹, a tak¿e zajêcia formacyjne grup apostolskich. 

82. Synod zwraca uwagê na szczególne znaczenie formacji liturgicznej alum-
nów. Zaleca siê tak¿e wprowadzenie mistagogii liturgicznej do programu studium
pastoralno–teologicznego roczników m³odych ksiê¿y. Nale¿y nadto wyjaœniaæ treœæ
i bogactwo ksi¹g liturgicznych w trakcie kursów dekanalnych, regionalnych i die-
cezjalnych.

83. W ka¿dej parafii powinien zostaæ stworzony parafialny zespó³ liturgiczny, z³o-
¿ony z doros³ych, m³odzie¿y i dzieci. Powo³ywanie takich zespo³ów ma na celu lepsze
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przygotowanie wiernych do pe³nienia pos³ug w zgromadzeniu liturgicznym i pozwala
unikn¹æ improwizacji nie licuj¹cej z powag¹ sprawowanych tajemnic. 

Zespó³ powinien wspieraæ duszpasterzy w organizacji liturgii i nabo¿eñstw, w dobo-
rze œpiewów oraz w okreœleniu tematu i treœci homilii uwzglêdniaj¹cej potrzeby wspól-
noty. Do zadañ zespo³u nale¿y tak¿e pomoc rodzicom w przygotowaniu dzieci i m³o-
dzie¿y do przyjêcia sakramentów wtajemniczenia chrzeœcijañskiego. 

Przewodnicz¹cy parafialnego zespo³u liturgicznego winien wchodziæ z urzêdu do
parafialnej rady duszpasterskiej. 

84. Mê¿czyŸni œwieccy, którzy ukoñczyli przynajmniej dwadzieœcia piêæ lat, cie-
sz¹ siê dobr¹ opini¹, posiadaj¹ odpowiednie przymioty i s¹ przygotowani do swych
zadañ poprzez odpowiedni¹ formacjê, mog¹ byæ przyjêci do pos³ugi sta³ego akolity.
Pos³ugê lektora mo¿na udzielaæ w wieku wczeœniejszym. Do pos³ugi nadzwyczajne-
go szafarza Komunii œw. mog¹ byæ dopuszczone inne osoby, w zale¿noœci od potrzeb
poszczególnych wspólnot koœcielnych. 

85. W ka¿dej wspólnocie parafialnej powinna istnieæ grupa ministrantów
i schola liturgiczna, odpowiednio uformowana. Ich kszta³cenie nale¿y prowadziæ,
opieraj¹c siê na „Programie formacji dzieciêcej s³u¿by liturgicznej”. Synod zachê-
ca jednoczeœnie duszpasterzy do rozwijania schól i dziewczêcych grup liturgicz-
nych do takich pos³ug, jak komentarz, prezentacja wezwañ modlitwy wiernych, po-
s³uga daru schola.

W trosce o Eucharystiê

86. Uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii, sformu³owane jako obowi¹zek
w pierwszym przykazaniu koœcielnym, wynika z wiary w Zmartwychwstanie Chry-
stusa, stanowi konsekwencjê wszczepienia w Niego, wyraz komunii koœcielnej, pra-
wo i zaszczyt chrzeœcijanina91. „Jest naprawdê spraw¹ najwy¿szej wagi — stwierdza
Jan Pawe³ II — aby ka¿dy chrzeœcijanin uœwiadomi³ sobie, ¿e nie mo¿e ¿yæ wiar¹
i w pe³ni uczestniczyæ w ¿yciu chrzeœcijañskiej wspólnoty, jeœli nie bierze regularnie
udzia³u w niedzielnym zgromadzeniu eucharystycznym”92. 

Synod przypomina, ¿e wa¿nym elementem prze¿ywania niedziel i œwi¹t jest obo-
wi¹zek powstrzymywania siê od tych prac i zajêæ, których wykonywanie nie jest ko-
nieczne, a zak³óca³oby radoœæ chrzeœcijañskiego œwiêtowania. 

87. „Msza œwiêta niedzielna ze wzglêdu na w³aœciwy jej charakter oraz na jej zna-
czenie w ¿yciu wiernych winna byæ przygotowana szczególnie starannie. Kieruj¹c siê
w doborze form pastersk¹ m¹droœci¹ oraz obyczajami lokalnymi, zgodnymi z prze-
pisami liturgicznymi, nale¿y nadaæ celebracji charakter œwi¹teczny, jaki winien mieæ
dzieñ upamiêtniaj¹cy Zmartwychwstanie Pana”93. 

88. „Trzeba, abyœmy wszyscy, którzy jesteœmy szafarzami Eucharystii — pisa³ Jan
Pawe³ II do biskupów i kap³anów — przyjrzeli siê uwa¿nie naszym czynnoœciom przy
o³tarzu, zw³aszcza temu, jak piastujemy w naszych rêkach ów Pokarm i Napój, któ-
re s¹ Cia³em i Krwi¹ naszego Pana i Boga; jak rozdajemy Komuniê œwiêt¹, jak doko-
nujemy puryfikacji”94. 

Przypominaj¹c te s³owa, Synod wzywa jednoczeœnie wszystkich kap³anów do ko-
rzystania z ca³ego bogactwa Msza³u (ró¿nych modlitw Eucharystycznych, Mszy wo-
tywnych, formu³ aktów pokutnych i b³ogos³awieñstw). 
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Biskupi, prezbiterzy i diakoni powinni przestrzegaæ wszystkich przepisów i zwy-
czajów dotycz¹cych przygotowania do Mszy œwiêtej, przyjmowania Komunii œwiêtej,
postu eucharystycznego, przynajmniej kilkuminutowego dziêkczynienia po przyjêciu
i udzieleniu Komunii œwiêtej lub po Mszy œwiêtej. Spoczywa te¿ na nich obowi¹zek
systematycznego pog³êbiania znajomoœci teologii Eucharystii oraz przepisów Ko-
œcio³a na jej temat. 

89. Celebracja liturgii Eucharystii, odzwierciedlaj¹ca naturê Koœcio³a, powin-
na uwydatniaæ jej charakter hierarchiczny i wspólnotowy95. „Wierni winni byæ
œwiadomi, ¿e na mocy kap³añstwa wspólnego otrzymanego na chrzcie «wspó³dzia-
³aj¹ w ofiarowaniu Eucharystii». Mimo odmiennoœci ról, «tak¿e oni sk³adaj¹ Bo-
gu Bosk¹ ¿ertwê ofiarn¹, a wraz z ni¹ samych siebie»; w ten sposób zarówno przez
sk³adanie ofiary, jak i przez Komuniê œwiêt¹, wszyscy bior¹ w³aœciwy sobie udzia³
w czynnoœci liturgicznej, czerpi¹c z niej œwiat³o i moc, aby sprawowaæ swoje ka-
p³añstwo wynikaj¹ce z chrztu przez œwiadectwo œwiêtego ¿ycia”96. Nale¿y jednak
unikaæ zacierania ró¿nic w kompetencjach liturgicznych, wynikaj¹cych z charak-
teru kap³añstwa wspólnego i s³u¿ebnego97. 

90. Homilia jako czêœæ liturgii obowi¹zuje we wszystkich Mszach œwiêtych
z udzia³em wiernych w niedziele i uroczystoœci nakazane oraz w Mszach obrzêdo-
wych po³¹czonych z udzielaniem chrztu, bierzmowania, zawarciem ma³¿eñstwa i po-
grzebem. Zaleca siê homilie w dni powszednie Adwentu, Wielkiego Postu i Okresu
Wielkanocnego, a tak¿e przy innych okazjach, gdy wierni liczniej uczestnicz¹
w Mszy œwiêtej. 

Homilia jest w³asn¹ czynnoœci¹ wyœwiêconych s³ug s³owa: biskupa, kap³ana
i diakona. 

Celebruj¹cy Eucharystiê powinien dbaæ o zachowanie równowagi pomiêdzy li-
turgi¹ s³owa a liturgi¹ eucharystyczn¹, zachowuj¹c proporcjê czasow¹ homilii nie-
dzielnej i w dni powszednie. 

91. Podczas Mszy œwiêtej z udzia³em dzieci mo¿na zrezygnowaæ z czytania li-
stów pasterskich. Celebrans powinien ograniczyæ siê w takich przypadkach do omó-
wienia g³ównych w¹tków listu w og³oszeniach duszpasterskich. Pe³na treœæ winna byæ
udostêpniona wiernym w piœmie parafialnym lub gablocie. 

Komunikaty Konferencji Episkopatu, biskupa i kurii diecezjalnej nie mog¹ zastê-
powaæ homilii. Miejscem przekazu najwa¿niejszych z nich mog¹ byæ og³oszenia
przed rozes³aniem wiernych. 

92. Synod Plenarny potwierdza i wyra¿a szacunek dla zwyczaju przyjmowania
Komunii œw. „do ust” w postawie zarówno klêcz¹cej, jak i stoj¹cej, nie wykluczaj¹c
jednak innych form przyjmowania Komunii œw., z zachowaniem najwy¿szej czci dla
Eucharystii. 

93. Duszpasterze powinni wykorzystywaæ wszystkie prawne mo¿liwoœci udzie-
lania Komunii œwiêtej pod dwiema postaciami. Nale¿y jednak do³o¿yæ starañ, aby
wierni rozumieli, ¿e wed³ug wiary katolickiej przyjmuje siê ca³ego Chrystusa i praw-
dziwy Sakrament tak¿e pod jedn¹ tylko postaci¹. 

94. Nale¿y œciœle przestrzegaæ prawa dotycz¹cego koncelebracji. Szczególnym
uznaniem powinna siê cieszyæ koncelebra, w której bior¹ udzia³ kap³ani diecezji ze
swoim biskupem, zw³aszcza w Wielki Czwartek w Mszy krzy¿ma, z okazji syno-
du lub wizytacji pasterskiej. Z tej samej racji zaleca siê koncelebrowanie, ilekroæ
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kap³ani spotykaj¹ siê ze swym biskupem z okazji æwiczeñ duchownych i zjazdów
duszpasterskich. Wtedy ukazuje siê bowiem w sposób bardziej wymowny znak
jednoœci kap³añstwa i Koœcio³a, który wyra¿a ka¿da koncelebra. 

Synod przypomina, ¿e Msza œwiêta koncelebrowana jest jedn¹ Eucharysti¹, cho-
cia¿ ka¿dy koncelebrans mo¿e sprawowaæ j¹ w odpowiedniej intencji i przyj¹æ sto-
sowne stypendium, z zachowaniem przepisów kan. 951 § 1 KPK. 

95. Synod zachêca do troski o piêkno i czystoœæ szat liturgicznych, obrusów, wa-
zonów itp. W tym bowiem tak¿e wyra¿a siê ¿ywa mi³oœæ do Pana, który powierzy³
siê nam w Eucharystii. Nale¿y przywróciæ zaniedbywany zwyczaj przykrywania kie-
licha i pateny welonem. 

96. Synod przypomina o piêknym zwyczaju odprawiania Mszy œwiêtej w intencji
¿ywych lub zmar³ych cz³onków rodziny i przyjació³. Intencja daje jeszcze jeden bo-
dziec do modlitwy wstawienniczej oraz jednoczy spo³ecznoœæ chrzeœcijañsk¹. Dlatego
zwyczaj ten nale¿y odnawiaæ i pog³êbiaæ. Duszpasterze powinni zadbaæ o to, aby raz,
dwa razy w miesi¹cu sformu³owaæ intencje dotycz¹ce potrzeb Koœcio³a, Ojca Œwiête-
go, wyra¿aj¹ce solidarnoœæ z ubogimi i cierpi¹cymi itp. 

Intencji Mszy œwiêtej towarzyszy zwykle ofiara pieniê¿na, tzw. stypendium. Nie
jest to „op³ata za Mszê œwiêt¹”, lecz ofiara sk³adana przy jej sposobnoœci. Ma ona
byæ dobrowolna, podobnie jak wszelkie inne ofiary. Synod przypomina, ¿e ustalanie
„stawek”, a tym bardziej domaganie siê nadmiernych „ofiar”, jest niedopuszczalne.
Jednoczeœnie Synod zachêca wszystkich katolików do wielkodusznoœci i ofiarnoœci.
Wierni s¹ zobowi¹zani w miarê swoich mo¿liwoœci dbaæ o materialne potrzeby Ko-
œcio³a98. Synod prosi duchownych, aby chêtnie i taktownie proponowali osobom naj-
ubo¿szym odprawienie Mszy œwiêtej bez ¿adnego stypendium. 

97. Odstêp czasu pomiêdzy pocz¹tkiem Mszy œwiêtych sprawowanych w nie-
dziele i obowi¹zuj¹ce uroczystoœci nie powinien byæ mniejszy ni¿ pó³torej godziny. 

98. Przy wejœciu na plac koœcielny lub obok zewnêtrznego wejœcia do koœcio³a
winna byæ umieszczona tablica informuj¹ca o godzinach sprawowania Mszy œwiêtych
oraz sakramentu pokuty. Tablice powinny mieæ jednolit¹ formê w ca³ej diecezji. 

99. Regularne i czêste zanoszenie Eucharystii chorym winno byæ przejawem
zwyk³ej troski pasterza i wspólnoty o cierpi¹cych cz³onków Cia³a Chrystusa. Nale¿y
dbaæ o to, aby chorzy mogli przynajmniej raz w miesi¹cu przyst¹piæ do sakramentu
pokuty i pojednania oraz wzmocniæ siê Cia³em Pañskim. W razie potrzeby duszpa-
sterze mog¹, zgodnie z prawem, sprawowaæ Eucharystiê w domach chorych. 

100. Wspólnotowa adoracja Najœwiêtszego Sakramentu winna odbywaæ siê
w ka¿dej parafii raz w miesi¹cu w ustalonym dniu, na przyk³ad w pierwszy czwartek,
pi¹tek lub niedzielê. A zaleca siê godzinn¹ adoracjê w ci¹gu tygodnia. 

101. Raz w roku winno mieæ miejsce d³u¿sze uroczyste wystawienie Najœwiêt-
szego Sakramentu, aby miejscowa wspólnota mog³a gorliwiej rozwa¿aæ i adorowaæ
Chrystusa w tajemnicy Eucharystii. 

102. Podczas trwania wystawienia Najœwiêtszego Sakramentu nale¿y zawsze
przeznaczyæ czas na œpiew, modlitwy wspólne i medytacjê przed tabernakulum. 

103. Synod wzywa wszystkich ksiê¿y, diakonów, alumnów oraz siostry zakonne,
abyw³asnymprzyk³ademzachêcalidomedytacji i adoracjiNajœwiêtszegoSakramentu.

Duch adoracji wyra¿a siê w pe³nym czci milczeniu w koœciele, wynikaj¹cym z wia-
ry przyklêkaniu i klêczeniu przed tabernakulum, nawiedzaniu Chrystusa obecnego
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w Najœwiêtszym Sakramencie w drodze do lub ze szko³y i pracy. Znakiem wiary jest
tak¿e zwyczaj przyklêkania, kiedy Najœwiêtsze Postacie s¹ niesione chorym, a tak¿e
uchylenia nakrycia g³owy, pok³onienia siê lub prze¿egnania przed œwi¹tyni¹.

W trosce o liturgiê pozosta³ych sakramentów

104. Nale¿y z wielk¹ trosk¹ podejmowaæ formacjê rodziców i chrzestnych przed
chrztem, bierzmowaniem i Pierwsz¹ Komuni¹ œwiêt¹ przez przygotowanie i prowa-
dzenie stosownych katechez i nabo¿eñstw liturgicznych. G³ównym celem formacji
powinno byæ wprowadzanie w rzeczywistoœæ sakramentów i pog³êbienie œwiadomo-
œci ich znaczenia w ¿yciu chrzeœcijañskim. 

105. Poznanie sytuacji duchowej rodzin dzieci zg³oszonych do chrztu jest obo-
wi¹zkiem duszpasterzy. Chrzest winien stanowiæ dogodn¹ sposobnoœæ uregulowania
sytuacji ma³¿eñskiej niektórych rodziców. 

106. Rodzicom chrzestnym nale¿y uœwiadamiaæ wagê ich funkcji w ¿yciu
chrzczonego dziecka i wspólnoty koœcielnej. Funkcji tej nie mog¹ pe³niæ osoby, któ-
re nie przyjê³y jeszcze sakramentu bierzmowania. 

107. Godne zalecenia jest pouczanie o chrzeœcijañskim sensie imienia i obcho-
dzenia imienin. Jest to dzieñ przypominaj¹cy przyjêcie chrztu oraz oddanie pod
opiekê œwiêtego Patrona, który jest dla chrzeœcijanina wzorem i orêdownikiem.
W zwi¹zku z tym nale¿y doradzaæ rodzicom wybór imion dzieci, które maj¹ zostaæ
ochrzczone, z katalogu œwiêtych. 

108. W ka¿dej diecezji nale¿y powo³aæ oœrodek katechumenalny, przygotowuj¹-
cy do chrztu grupy katechumenów. Oœrodek ten powinien podejmowaæ tak¿e zada-
nia formacyjne wobec osób religijnie zaniedbanych, które decyduj¹ siê na udzia³
w „katechumenacie pochrzcielnym”99. 

109. W ka¿dej parafii nale¿y ustaliæ i podaæ do publicznej wiadomoœci termi-
ny sprawowania chrztu dzieci. Z zasady winny to byæ wybrane niedziele oraz —
przy zapewnieniu odpowiednich warunków — Wigilia Paschalna. Z racji duszpa-
sterskich by³oby wskazane udzielanie chrztu nie tylko podczas Eucharystii
chrzcielnej, ale tak¿e (co pewien czas) na innych Mszach œwiêtych. Wyznaczenie
„niedziel chrzcielnych” wi¹¿e siê z ustaleniem sta³ych terminów katechez dla ro-
dziców i chrzestnych.

110. Katecheza przygotowuj¹ca do sakramentu bierzmowania, która obejmuje
nie tylko kandydatów do tego sakramentu, lecz tak¿e rodziców i œwiadków, winna
prowadziæ do prze¿ycia obecnoœci i dzia³ania Ducha Œwiêtego w Koœciele Chrystu-
sowym, wpojenia obyczaju osobistej i sta³ej modlitwy, kszta³towania chrzeœcijañskich
postaw moralnych, wiernoœci obowi¹zkom codziennego ¿ycia, odwagi w wyznawaniu
wiary, umiejêtnoœci obrony przekonañ religijnych, a tak¿e odpowiedzialnoœci za po-
wo³anie ¿yciowe, relacje mi³oœci i przyjaŸni, wspólnotê lokaln¹ i ojczyznê. 

111. Ka¿dy kandydat do bierzmowania powinien uczyæ siê mi³owaæ Koœció³,
„byæ mu odwa¿nie wiernym, s³uchaæ go, ofiarnie mu s³u¿yæ i z radoœci¹ wspomagaæ
go w trudnej misji, jak¹ ma do wype³nienia”100. Zachêca siê, aby kandydaci odbyli
pielgrzymkê do koœcio³a katedralnego. Nale¿y stworzyæ im mo¿liwoœæ poznania ist-
niej¹cych w Koœciele, a zw³aszcza w miejscowej parafii, stowarzyszeñ, wspólnot i ru-
chów apostolskich. 
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112. Decyzja przyjêcia bierzmowania powinna byæ przemyœlana i wynikaæ z pra-
gnienia œwiadomego wyboru chrzeœcijañskiego stylu ¿ycia opartego na Ewangelii
i nauce Koœcio³a. Dlatego bardziej wskazane jest udzielanie tego sakramentu m³o-
dzie¿y starszej. Synod postanawia, ¿e po wejœciu w ¿ycie reformy szkolnictwa do sa-
kramentu bierzmowania bêdzie dopuszczana m³odzie¿ trzecich klas gimnazjum. 

113. Nale¿y zabiegaæ o to, aby grupy bierzmowanych nie by³y zbyt liczne. 
Kandydat do bierzmowania powinien zachowaæ imiê chrzcielne. Jeœli jednak nie

ma on œwiêtego patrona z chrztu, mo¿e wybraæ sobie imiê œwiêtego, który bêdzie dla
niego wzorem dojrza³ego ¿ycia chrzeœcijañskiego. 

Chrzestny powinien byæ œwiadkiem bierzmowania. W ten sposób jaœniej zazna-
cza siê zwi¹zek miêdzy chrztem a bierzmowaniem. Nie wyklucza siê jednak wyboru
osobnych œwiadków, zw³aszcza jeœli byliby to rodzice101. 

114. Przygotowanie doros³ych kandydatów do bierzmowania powinno trwaæ
przynajmniej dwa do trzech miesiêcy. W miarê mo¿liwoœci nale¿y je zwi¹zaæ z ro-
kiem liturgicznym (Adwent, Wielki Post, Okres Wielkanocny). Przygotowanie takie
powinno sk³adaæ siê z oko³o szeœciu katechez i indywidualnej rozmowy duszpaster-
skiej z kandydatem. 

W razie potrzeby mo¿na po³¹czyæ przygotowanie do bierzmowania z bezpoœred-
nim przygotowaniem do ma³¿eñstwa. W takich sytuacjach nale¿y zadbaæ o bardziej
gruntown¹ katechezê uzupe³niaj¹c¹ braki w zakresie formacji religijnej. 

115. Duszpasterze powinni udzielaæ bierzmowania osobom, które znajduj¹ siê
w niebezpieczeñstwie œmierci (tak¿e ma³ym dzieciom), a nie otrzyma³y tego sa-
kramentu.

116. Synod zaleca duszpasterzom i katechetom, aby ukazywali sakrament pokuty
i pojednania w kontekœcie sta³ego procesu nawracania siê i pod¹¿ania za Chrystusem.

117. Synod zaleca duszpasterzom i katechetom troskê o formacjê sumieñ przez
katechezê na temat indywidualnego i spo³ecznego charakteru ka¿dego grzechu oraz
eklezjalnego wymiaru pojednania. 

Sprawowanie sakramentu pokuty winno byæ zawsze po³¹czone z jak¹œ form¹ g³o-
szenia s³owa Bo¿ego, w ramach nabo¿eñstw pokutnych, zw³aszcza w Adwencie
i Wielkim Poœcie. 

118. Nale¿y stwarzaæ mo¿liwoœci wspólnego przygotowania penitentów do sa-
kramentu pojednania przez celebracjê s³owa Bo¿ego, wspólny rachunek sumienia
i akty ¿alu. 

119. Duszpasterze powinni regularnie zasiadaæ w konfesjona³ach, zw³aszcza
w soboty wieczorem i w przeddzieñ wiêkszych œwi¹t, umo¿liwiaj¹c w ten sposób
wiernym przygotowanie siê do pe³nego udzia³u w niedzielnej i œwi¹tecznej Mszy
œwiêtej. 

Nale¿y zachêcaæ wiernych do przystêpowania do sakramentu pokuty i pojedna-
nia poza czasem sprawowania Eucharystii. Dotyczy to zw³aszcza problemów trud-
nych lub sytuacji delikatnych, które domagaj¹ siê interwencji spowiednika jako ojca
duchownego. 

Zwyczaj sprawowania sakramentu pokuty i pojednania podczas Eucharystii ma
swoje usprawiedliwienie z duszpasterskich racji praktycznych. 

120. Ksiê¿a winni sprawowaæ sakrament pokuty ubrani w odpowiednie szaty li-
turgiczne: albê lub kom¿ê i fioletow¹ stu³ê. Ka¿dy spowiednik powinien korzystaæ
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z ksiêgi liturgicznej „Obrzêdy pokuty dostosowane do zwyczajów diecezji polskich”.
Ksiêga ta powinna znajdowaæ siê w ka¿dym konfesjonale. 

121. Oprócz sakramentalnego g³adzenia grzechów nale¿y ukazywaæ równie¿ po-
zasakramentalne formy pokuty. 

Synod przypomina, ¿e duchowni i œwieccy zobowi¹zani s¹ do zachowania dni
pokuty, którymi s¹ pi¹tki ca³ego roku i okres Wielkiego Postu. S¹ one w Koœciele spe-
cjalnym czasem praktyki pokutnej, zw³aszcza æwiczeñ duchownych, sprawowania li-
turgii pokutnej, dobrowolnych wyrzeczeñ, dzielenia siê z potrzebuj¹cymi oraz pe³-
nienia dzie³ charytatywnych i misyjnych102. 

Nale¿y zachowaæ wstrzemiêŸliwoœæ od spo¿ywania miêsa w ka¿dy pi¹tek, chyba
¿e w dniu tym przypada uroczystoœæ, oraz w Wigiliê Bo¿ego Narodzenia. Natomiast
wstrzemiêŸliwoœæ i post obowi¹zuj¹ w œrodê popielcow¹ oraz w Wielki Pi¹tek103. 

Pokutny charakter Wielkiego Postu wymaga powstrzymywania siê od „zabaw
hucznych”. 

122. Nale¿y o¿ywiæ zwyczaj uzyskiwania odpustów zupe³nych lub cz¹stko-
wych. 

123. Stale nale¿y uœwiadamiaæ wiernym, ¿e cennym darem dla bliŸnich jest udzie-
lanie im pomocy w przyst¹pieniu do sakramentów. Szczególn¹ trosk¹ nale¿y otoczyæ
chorych, przezwyciê¿aj¹c zabobonne uprzedzenia do sakramentu namaszczenia.

Synod apeluje do wierz¹cych lekarzy i pielêgniarek, aby wspó³dzia³ali z duszpa-
sterzami, roztropnie informuj¹c chorych o powadze ich choroby i potrzebie wezwa-
nia kap³ana z pos³ug¹ sakramentaln¹. 

124. Udzielanie sakramentu namaszczenia osobom starszym oraz cierpi¹cym
na przewlek³e choroby zaleca siê szczególnie z okazji dnia chorych, misji i reko-
lekcji.

125. Œwiêceñ biskupich, prezbiteratu i diakonatu nale¿y udzielaæ z zasady w nie-
dziele i obowi¹zuj¹ce œwiêta, tak aby wierni jak najliczniej mogli uczestniczyæ w tych
obrzêdach104. Pierwszym i g³ównym miejscem sprawowania sakramentu œwiêceñ jest
koœció³ katedralny, jako matka koœcio³ów. W koœcio³ach parafialnych nale¿y sprawo-
waæ uroczyste Msze œw. prymicyjne, aby prze¿ywanie ich przez wiernych otwiera³o
serca wiernych na Bo¿e powo³anie i pobudza³o do modlitwy o nowych robotników
winnicy Pañskiej. 

126. Synod postuluje szybkie wydanie polskiego przek³adu odnowionych obrzê-
dów œwiêceñ i pos³ug. 

127. W trakcie katechezy ostatnich klas gimnazjum i liceum nale¿y zwróciæ
szczególn¹ uwagê na wyjaœnienie sensu poszczególnych znaków i symboli liturgii sa-
kramentu ma³¿eñstwa, a wœród nich wymowy udzielania Komunii œwiêtej pod obie-
ma postaciami. 

128. Synod zachêca duszpasterzy, aby wykorzystywali wszelkie okazje do do-
brego przygotowania narzeczonych do ma³¿eñstwa. Tzw. kursy przedma³¿eñskie
nale¿y przekszta³ciæ w prawdziw¹ katechezê dla doros³ych. Celem tej katechezy
winno byæ ukazanie ¿ycia ma³¿eñskiego jako drogi uœwiêcenia, budzenie postawy
przychylnej ¿yciu, odnowienie ¿ycia wiar¹ i sakramentami Koœcio³a, zw³aszcza po-
kuty i Eucharystii, a nie tylko pouczenie o sakramencie ma³¿eñstwa. 

129. Nale¿y korzystaæ z obrzêdu zarêczyn, zawartego w Ksiêdze B³ogos³a-
wieñstw. 
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130. Spotkanie duszpasterza z rodzicami nowo¿eñców, chrzestnymi, œwiadkami,
rodzeñstwem, a nawet gronem przyjació³ winno byæ jednym z elementów bli¿szego
przygotowania do liturgii sakramentu ma³¿eñstwa. Podczas takiego spotkania nale¿y
ukazaæ g³êbiê liturgii sakramentu ma³¿eñstwa i zaanga¿owaæ jak najszersze grono
osób do czynnego udzia³u przez czytania liturgiczne, œpiew psalmu, przygotowanie
wezwañ modlitwy wiernych oraz przyniesienie darów, do których mo¿na w³¹czyæ ob-
raz o treœci religijnej. Bêdzie on dla ma³¿onków stosown¹ pami¹tk¹ dnia zaœlubin. 

131. Synod zachêca do pog³êbiania sakramentalnego ¿ycia ma³¿onków i rodzin
m.in. przez religijny obchód rocznic œlubu, z odnawianiem przyrzeczeñ ma³¿eñskich
i uroczystym b³ogos³awieñstwem kap³añskim. 

Godna zalecenia jest praktyka zapraszania w œwiêto Najœwiêtszej Rodziny ma³-
¿eñstw z ma³ymi dzieæmi, którym udziela siê b³ogos³awieñstwa. 

Nale¿y upowszechniæ zwyczaj udzielania b³ogos³awieñstwa rodzicom oczekuj¹-
cym dziecka. 

W trosce o uœwiêcenie czasu i miejsca œwiête

132. Duszpasterze powinni wyjaœniaæ centralne znaczenie Wigilii Paschalnej
w ¿yciu wspólnoty wierz¹cych. Wyjaœnienie musi siêgaæ ju¿ samej nazwy — nie jest
to „nabo¿eñstwo wielkosobotnie”, lecz „liturgia Wigilii Paschalnej”, najbardziej wy-
ró¿niona w roku koœcielnym celebracja Zmartwychwstania Pana. Nale¿y sprawowaæ
j¹ zgodnie z przepisami Koœcio³a, a wiêc rozpoczynaæ dopiero po zapadniêciu zmro-
ku, w³¹czyæ do liturgii jak najwiêksze grono cz³onków wspólnoty, pieczo³owicie wy-
dobyæ symbolikê znaków, uwypukliæ wyj¹tkow¹ rolê przyrzeczeñ chrzcielnych, wyja-
œniæ relacjê procesji rezurekcyjnej do Wigilii Paschalnej. Procesja ta stanowi ostatni¹
czêœæ ca³ej celebracji Zmartwychwstania Pañskiego tak¿e wtedy, gdy jest prze¿ywana
w poranek wielkanocny. Stanowi ona niejako uzupe³nienie liturgii œwiat³a, wody i Eu-
charystii, prze¿ywanej w ramach Wigilii Paschalnej. 

133. Kap³ani mieszkaj¹cy lub pracuj¹cy wspólnie powinni tak¿e wspólnie odmó-
wiæ codziennie jak¹œ czêœæ Liturgii Godzin. 

Organizatorzy ró¿nych zjazdów teologicznych oraz spotkañ duszpasterskich
i formacyjnych powinni przewidzieæ odpowiedni czas na wspóln¹ modlitwê litur-
giczn¹.

Zaleca siê, aby w kolegiach teologicznych, a tak¿e podczas zjazdów formacyjnych
katechetów rozpoczynano i koñczono codzienne zajêcia odpowiedni¹ godzin¹ mo-
dlitewn¹ Liturgii Godzin. 

134. W ka¿dej parafii w niedziele i œwiêta, oprócz Mszy œwiêtej, powinna byæ
tak¿e sprawowana wspólna Liturgia Godzin. Nale¿y odprawiaæ przynajmniej nie-
szpory. Najlepiej sprawowaæ je po Mszy œwiêtej wieczornej. Wtedy przybieraj¹ cha-
rakter szczególnej modlitwy dziêkczynnej za ca³y dzieñ Pañski, a przede wszystkim
za dar Eucharystii. 

Zachêca siê, aby w trakcie misji parafialnych, rekolekcji czy dni skupienia ³¹czyæ
g³oszenie konferencji ze stosown¹ czêœci¹ Liturgii Godzin. 

135. W niektórych wspólnotach utrzymuje siê zwyczaj rozpoczynania wigili¹
rozmaitych uroczystoœci, a przede wszystkim Narodzenia Pañskiego i Zes³ania Du-
cha Œwiêtego105. Taka nocna modlitwa jest wyrazem oczekiwania na przyjœcie Pana
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i pobudza do Jego gorliwego przyjêcia. Wypada przynajmniej co jakiœ czas odpra-
wiæ wigiliê przed niedzielami (np. przed pierwsz¹ niedziel¹ Adwentu, Wielkiego
Postu itp.), uroczystoœciami (np. przed odpustem parafialnym) czy œwiêtami. 

136. Synod zaleca wydanie ogólnopolskiego œpiewnika, zawieraj¹cego melodie
gregoriañskie i pieœni przeznaczone do wykonywania w liturgii Mszy œwiêtej. Mo¿-
na w nim nadto umieœciæ opis obrzêdów sakramentów œwiêtych, wzory rachunku su-
mienia, modlitwy itp. Œpiewnik powinien byæ dostêpny w ka¿dej œwi¹tyni. Synod za-
leca pielêgnowanie œpiewu gregoriañskiego. 

Nale¿y dowartoœciowaæ w liturgii pos³ugê kantora i psa³terzysty. 
Synod zachêca do odnowy — we wspó³pracy z instytutami muzykologii wy¿-

szych uczelni katolickich i szko³ami muzycznymi — chórów katedralnych i para-
fialnych.

Wa¿ne miejsce w liturgii posiada muzyka wykonywana na organach. Pomimo wy-
sokich kosztów konserwacji, nale¿y ze szczególn¹ trosk¹ dbaæ o organy piszcza³kowe.

Dopuszcza siê tak¿e roztropne stosowanie innych instrumentów, o ile ich u¿y-
cie — jak na to wskazuj¹ celebry papieskie — jest zgodne z duchem liturgii i odpo-
wiada wra¿liwoœci modl¹cych siê. 

Zakazuje siê natomiast odtwarzania podczas czynnoœci liturgicznych pieœni za
pomoc¹ odtwarzaczy CD, magnetofonów i gramofonów. 

137. Nale¿y starannie przygotowaæ wspólny œpiew podczas Eucharystii nie-
dzielnej, „poniewa¿ jest to szczególnie stosowny wyraz radoœci serca, który podkre-
œla uroczysty charakter zgromadzenia i sprzyja dzieleniu siê jedn¹ wiar¹ i mi³oœci¹.
Nale¿y zadbaæ o wysok¹ jakoœæ zarówno tekstów, jak i melodii, aby pojawiaj¹ce siê
dziœ nowe i twórcze propozycje by³y zgodne z przepisami oraz godne koœcielnej tra-
dycji, która w sferze muzyki sakralnej mo¿e siê poszczyciæ dorobkiem o nieocenio-
nej wartoœci”106.

138. Wszelkie projekty nowych budowli sakralnych oraz adaptacji wnêtrz daw-
nych budowli sakralnych wymagaj¹ zatwierdzenia ze strony kompetentnego organu
w³adz œwieckich oraz diecezjalnych komisji do spraw sztuki sakralnej i do spraw
liturgii.

139. Rady ekonomiczne i duszpasterskie parafii powinny zadbaæ o odpowiedni¹
liczbê miejsc do siedzenia podczas liturgii, zw³aszcza dla osób w podesz³ym wieku
i chorych, o stosowne konfesjona³y dla osób s³abo s³ysz¹cych, a tak¿e o ogrzewanie
œwi¹tyni. Nale¿y wszêdzie stworzyæ odpowiednie podjazdy i wejœcia dla osób nie mo-
g¹cych poruszaæ siê bez wózka inwalidzkiego. 

140. Sprawuj¹c obrzêdy pogrzebowe, kap³ani winni mieæ „szczególny wzgl¹d na
tych, którzy uczestnicz¹ w pogrzebie i s³uchaj¹ Ewangelii, czy to bêd¹ akatolicy, czy
katolicy bardzo rzadko lub nigdy nie uczestnicz¹cy we Mszy œwiêtej, albo nawet ta-
cy, o których s¹dzi siê, ¿e utracili wiarê. Dla wszystkich bowiem kap³ani s¹ s³ugami
Ewangelii Chrystusa”107. 

Zachêca siê do odprawiania w wigiliê pogrzebu nabo¿eñstwa s³owa Bo¿ego przy
zmar³ym, tak¿e przez osoby œwieckie. 

Synod usilnie wzywa duszpasterzy i wiernych œwieckich do sta³ej troski o po-
rz¹dek na cmentarzach i o estetyczne utrzymanie wszystkich grobów, tak¿e zapo-
mnianych przez rodziny. Zaroœniête i zaœmiecone cmentarze, zaniedbane groby, s¹
upokarzaj¹cym œwiadectwem braku kultury i szacunku dla zmar³ych. Zaleca siê, aby
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na grobach zmar³ych chrzeœcijan nie umieszczaæ napisów i symboli, które tchn¹
beznadziejnoœci¹, rozpacz¹ czy te¿ pogañsk¹ wizj¹ ¿ycia pozagrobowego. Tak¿e
treœæ nekrologów podawanych w prasie i na klepsydrach winna byæ teologicznie po-
prawna i natchniona prawd¹, ¿e przez œmieræ ¿ycie cz³owieka wierz¹cego „zmienia
siê, ale siê nie koñczy”108.

„Tym, którzy zapomnieli o Chrystusie i Jego nauce — mó-
wi³ Jan Pawe³ II w 1997 roku w GnieŸnie — pomó¿my odkryæ
Go na nowo. Stanie siê to wtedy, kiedy zastêpy wiernych œwiad-
ków Ewangelii znów zaczn¹ przemierzaæ nasz kontynent; gdy
dzie³a architektury, literatury i sztuki bêd¹ w sposób porywaj¹cy
dla wspó³czesnego cz³owieka ukazywaæ Tego, który jest «wczo-
raj, dziœ, ten sam tak¿e na wieki»; gdy w sprawowanej przez Ko-
œció³ liturgii ujrz¹ piêkno oddawania Bogu chwa³y […]”109.

Tak, liturgia posiada specyficzne piêkno i ducha. „Duch li-
turgii” nie da siê jednak sprowadziæ do samej tylko œwiadomoœci
liturgicznej duszpasterzy i œwieckich, piêkna nabo¿eñstw, bogac-
twa obrz¹dków i znajomoœci przepisów. „Duch liturgii” oznacza
na pierwszym miejscu, ¿e ma ona niezwyk³e odniesienie do Ta-
jemnicy Boga i Misterium Paschalnego. Tajemnicê Misterium
mo¿na tylko przyj¹æ, mo¿na zawierzyæ… Liturgia umo¿liwia
ka¿demu to przyjêcie, zawierzenie i uczestnictwo. Dlatego Sy-
nod gor¹co zaprasza do powrotu tych wszystkich, którzy uwa-
¿aj¹ siê za wierz¹cych, a odeszli od ¿ycia sakramentalnego, stra-
cili wiarê w sens „chodzenia do koœcio³a”, zrazili siê rutyn¹ lub
zbyt licznymi innowacjami. W liturgii eucharystycznej i we
wszystkich sakramentach Chrystus wci¹¿ kieruje do ludzkich
serc zachêtê: „Oto ja stojê u drzwi i ko³aczê: jeœli kto pos³yszy
mój g³os i drzwi otworzy, wejdê do niego i bêdê z nim wiecze-
rza³, a on ze mn¹” (Ap 3, 20). 

Przypisy:

1 Msza³ Rzymski, Obrzêdy Wigilii Paschalnej. 
2 KPK, kan. 834–1253. 
3 Kodeks Kanonów Koœcio³ów Wschodnich, kan. 667–895. 
4 KKK, 1066–1690. 
5 Jan Pawe³ II, list apost. Vicesimus quintus annus, 10. 
6 KKK, 1085. 
7 Por. tam¿e, 1069. 
8 Por. tam¿e, 1067. 
9 Tam¿e, 1104. 

10 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja o liturgii œwiêtej, 9. 
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11 Tam¿e, 10. 
12 Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 10. 
13 KKK, 1141. 
14 Tam¿e, 1087. 
15 Tam¿e, 1120. 
16 Por. tam¿e, 1142. 
17 Tam¿e, 1128. 
18 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja o liturgii œwiêtej, 29; KKK, 1143. 
19 KKK, 1144. 
20 Tam¿e, 1117. 
21 Tam¿e, 1210. 
22 Tam¿e, 1211. 
23 Tam¿e, 1212. 
24 Por. KPK, kan. 842. 
25 KKK, 1239; KPK, kan. 849.
26 Por. KKK, 1238. 
27 Tam¿e, 1255. 
28 Por. Obrzêdy chrzeœcijañskiego wtajemniczenia doros³ych dostosowane do zwyczajów polskich, 1–26; KKK,

1231. 
29 Por. KKK, 1285. 
30 Por. KPK, kan. 890. 
31 Por. tam¿e, kan. 891. 
32 Por. KKK, 1307. 
33 Por. Tam¿e, 1313; KPK, kan. 882–888; Obrzêdy bierzmowania wed³ug Pontyfika³u Rzymskiego, 9–18. 
34 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja o liturgii œwiêtej, 47. 
35 Sobór Watykañski II, Dekret o pos³udze i ¿yciu kap³anów, 5. 
36 KKK, 1370. 
37 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja o liturgii œwiêtej, 56. 
38 KKK, 1369. 
39 Tam¿e, 2042. 
40 KPK, kan. 1248, § 1. 
41 Jan Pawe³ II, list apost. Dies Domini, 49. 
42 Por. KKK, 1388; Ogólne Wprowadzenie do Msza³u Rzymskiego, 56 h. 
43 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja o liturgii œwiêtej, 55; KKK, 1390. 
44 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 8. 
45 KKK, 1446. 
46 Obrzêdy pokuty dostosowane do zwyczajów diecezji polskich, 6. 
47 KKK, 1448. 
48 Por. tam¿e, 2042. 
49 Tam¿e, 1456. 
50 Tam¿e, 1458. 
51 Obrzêdy pokuty dostosowane do zwyczajów diecezji polskich, 7. 
52 KKK, 1459. 
53 Tam¿e, 1460. 
54 Por. tam¿e, 1466. 
55 Por. tam¿e, 1465. 
56 Tam¿e, 1467; por. KPK, kan. 983. 
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57 KKK, 1482; por. Obrzêdy pokuty dostosowane do zwyczajów diecezji polskich, 22–30. 
58 KKK, 1510. 
59 Tam¿e, 1520–1521. 
60 Sakramenty chorych. Obrzêdy i duszpasterstwo, 9–14; tam¿e, 1515. 
61 Por. KKK, 1524–1525. 
62 Tam¿e, 1536. Sakrament œwiêceñ jest omówiony szerzej w dokumencie synodalnym „Powo³a-

ni do s³u¿by Bo¿ej w Koœciele”. 
63 KKK, 1554. 
64 Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 29. 
65 KKK, 1570; por. Sobór Watykañski II, Konstytucja dogmatyczna o Koœciele, 29 i 41; Konstytucja

o liturgii œwiêtej, 35; Dekret o dzia³alnoœci misyjnej Koœcio³a, 16. 
66 KKK, 1601. 
67 Œwiêty Synod omawia ten sakrament szczegó³owo w dokumencie „Powo³anie do ¿ycia

w ma³¿eñstwie i rodzinie”. 
68 Por. KKK, 1621–1622; Jan Pawe³ II, adhort. apost. Familiaris consortio, 67. 
69 Por. KKK, 1623. 
70 Por. tam¿e, 1667–1668. 
71 Tam¿e, 1671. 
72 Tam¿e, 1683. 
73 Tam¿e, 1684. 
74 Msza³ Rzymski dla Diecezji Polskich, 1 Prefacja o zmar³ych. 
75 Por. Ogólne Wprowadzenie do Liturgii godzin, 15. 
76 Tam¿e, 20; KKK, 1174. 
77 KKK, 1175. 
78 Jan Pawe³ II, list apost. Dies Domini, 18. 
79 Por. tytu³y paragrafów w: Jan Pawe³ II, list apost. Dies Domini. 
80 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja o liturgii œwiêtej, 102. 
81 KKK, 1169. 
82 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja o liturgii œwiêtej, 102. 
83 Por. tam¿e, 103. 
84 KKK, 1180. 
85 Jan Pawe³ II, V Pielgrzymka do Ojczyzny, Zakopane–Krzeptówki, Homilia w koœciele Niepo-

kalanego Serca Maryi, 7 VI 1997 r. 
86 Tam¿e. 
87 Tam¿e. 
88 Por. Sobór Watykañski II, Konstytucja o liturgii œwiêtej, 124; por. tak¿e KKK, 1204. 
89 KKK, 1157. 
90 Tam¿e, 2042–2043. 
91 Por. tam¿e, 2042. 
92 Jan Pawe³ II, list apost. Dies Domini, 81. 
93 Tam¿e, 50. 
94 Jan Pawe³ II, List do wszystkich biskupów Koœcio³a o tajemnicy i kulcie Eucharystii, 11. 
95 Jan Pawe³ II, Przemówienie do 11 grupy biskupów USA z okazji wizyty ad limina Apostolorum,

9 X 1998, 3. 
96 Jan Pawe³ II, list apost. Dies Domini, 51. 
97 Jan Pawe³ II, Przemówienie do 11 grupy biskupów USA z okazji wizyty ad limina Apostolorum,

9 X 1998, 3.
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98 KKK, 2043. 
99 Tam¿e, 1231. 

100 Pawe³ VI, Insegnamenti di Paulo VI, VI 1968, s. 911. Cyt. za: Jan Pawe³ II, V Pielgrzymka do
Ojczyzny, Pozdrowienie z wa³ów jasnogórskich, 4 VI 1997 r. 

101 Por. Obrzêdy bierzmowania wed³ug Pontyfika³u Rzymskiego, 5. 
102 KKK, 1438. 
103 Por. KPK, kan. 1250–1251. 
104 Por. tam¿e, kan. 1010–1011. 
105 Por. Ogólne wprowadzenie do Liturgii godzin, 71. 
106 Jan Pawe³ II, list apost. Dies Domini, 50. 
107 Obrzêdy pogrzebu, 18. 
108 Msza³ Rzymski dla Diecezji Polskich, 1 Prefacja o zmar³ych. 
109 Jan Pawe³ II, V Pielgrzymka do Ojczyzny, Homilia z okazji 1000. rocznicy œmierci œw. Woj-

ciecha, Gniezno 3 VI 1997 r.
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POS£UGA CHARYTATYWNA
KOŒCIO£A

MI£OŒÆ MI£OSIERNA — Mi³osierdzie Bo¿e — Pos³uga mi³osierdzia w Koœciele —
Dzielenie siê darem mi³osierdzia

WSPÓ£CZESNE WYZWANIA — Polityka spo³eczno–ekonomiczna — Bieda i jej prze-
jawy — Pos³uga charytatywna Koœcio³a po roku 1989

ODPOWIEDL NA WSPÓ£CZESNE WYZWANIA — Formacja charytatywna —
Zakres pos³ugi mi³osierdzia — Kierunki pos³ugi charytatywnej

1. Pan Jezus, wyjaœniaj¹c przykazanie mi³oœci bliŸniego, opowiedzia³ przypowieœæ
o cz³owieku znajduj¹cym siê w potrzebie, którego minêli obojêtnie kap³an i lewita.
Pomocy udzieli³ mu podró¿ny — uznawany przez ¯ydów za obcego — Samaryta-
nin. Chrystus pyta³ swego rozmówcê, który z trzech widz¹cych potrzebuj¹cego oka-
za³ siê jego bliŸnim. — „Ten, który mu okaza³ mi³osierdzie”. — „IdŸ, i ty czyñ po-
dobnie”. S³owa te, wraz z przypowieœci¹ o mi³osiernym Samarytaninem, rozbrzmie-
waj¹ przez wieki, jako wezwanie do bezinteresownej, mi³osiernej mi³oœci. 

W czasach wspó³czesnych mi³osierdzie czêsto poddawane jest ostrej krytyce,
a jego praktyka prze¿ywa kryzys. Wyp³ywa to z b³êdnego rozumienia mi³osierdzia ja-
ko uczucia litoœci, a nawet s³aboœci, poni¿aj¹cego godnoœæ cz³owieka. We wspó³cze-
snej kulturze europejskiej idea mi³osierdzia chrzeœcijañskiego czêsto wiêc bywa b³êd-
nie kojarzona z rozdawnictwem ja³mu¿ny, utrudniaj¹cym d¹¿enie do sprawiedliwo-
œci i rozwi¹zywanie aktualnych problemów spo³ecznych. Do zawê¿enia idei mi³osier-
dzia przyczynia siê niekiedy postawa samych chrzeœcijan, ograniczaj¹cych je tylko do
siedmiu uczynków mi³osiernych, praktykowanych zewnêtrznie. 

Na prze³omie drugiego i trzeciego tysi¹clecia chrzeœcijañstwa Koœció³ w Polsce
jest przekonany o potrzebie odnowy rozumienia mi³osierdzia i form jego œwiadcze-
nia. Poddaje wiêc ewangelicznej ocenie jeden z najpowa¿niejszych przejawów mi³o-
sierdzia — sw¹ pos³ugê charytatywn¹. Podstaw¹ tej analizy jest nauka Koœcio³a
o chrzeœcijañskim mi³osierdziu i jej praktyczne urzeczywistnianie przez Koœció³
w Polsce. 

2. Sobór Watykañski II w „Dekrecie o apostolstwie œwieckich” przypomina za-
sadniczy motyw mi³osierdzia: „wszelka dzia³alnoœæ apostolska winna rodziæ siê z mi-
³oœci i z niej czerpaæ swe si³y”1. Mówi¹c zaœ o samych dzie³ach mi³osierdzia ukazuje
ich koniecznoœæ: „Tego rodzaju czynnoœci i dzie³a sta³y siê dziœ bardziej nagl¹ce i po-
wszechniejsze, poniewa¿ wskutek usprawnienia œrodków komunikacji odleg³oœæ miê-
dzy ludŸmi zosta³a w pewnej mierze przezwyciê¿ona, a mieszkañcy ca³ego œwiata sta-
li siê niejako cz³onkami jednej rodziny”2. 

Odnowa
rozumienia

mi³osierdzia

Nauczanie
Koœcio³a



Papie¿ Jan Pawe³ II w encyklice „Dives in misericordia” wyjaœnia, ¿e „mi³osierdzie
jest […] darem mi³oœci, jest jakby drugim jej imieniem, a zarazem w³aœciwym sposo-
bem jej objawiania siê”3. Ten przejaw mi³oœci nazywa „mi³oœci¹ mi³osiern¹”4. Ojciec
Œwiêty przypomina nam dzisiaj, ¿e „w dziejach cz³owieka, które s¹ zarazem dziejami
grzechu i œmierci, mi³oœæ musi siê objawiaæ nade wszystko jako mi³osierdzie i wype³-
niaæ siê równie¿ jako mi³osierdzie. […] W swym w³aœciwym i pe³nym kszta³cie mi³o-
sierdzie objawia siê jako dowartoœciowywanie, jako podnoszenie w górê, jako wydoby-
wanie dobra spod wszelkich nawarstwieñ z³a, które jest w œwiecie i w cz³owieku”5.

Katechizm Koœcio³a Katolickiego wzywa katolików do mi³oœci ubogich, do umia-
ru w korzystaniu z dóbr oraz do praktykowania sprawiedliwoœci i uczynków mi³o-
sierdzia6. 

Drugi Synod Plenarny pragnie zachêciæ Koœció³ w Polsce do refleksji nad pos³u-
g¹ charytatywn¹, wyp³ywaj¹c¹ z mi³osierdzia. Najpierw przypomnimy naukê Koœcio-
³a o chrzeœcijañskim mi³osierdziu, a nastêpnie przedstawimy aktualne problemy po-
s³ugi charytatywnej Koœcio³a w Polsce w kontekœcie sytuacji spo³eczno–ekonomicznej
naszego kraju, na koñcu zaœ zarysujemy perspektywy rozwoju tej dzia³alnoœci. 

MI£OŒÆ MI£OSIERNA

Mi³osierdzie Bo¿e

3. Pismo œwiête bardzo czêsto podkreœla, ¿e mi³osierdzie nale¿y do zasadniczych
przymiotów Boga, poniewa¿ z istoty swej jest On mi³osierny, ³askawy, nieskory do
gniewu i bardzo ³agodny (por. Wj 33, 19; Ps 103, 8; 116, 5). Mi³osierdzie Boga wi¹-
¿e siê z wiernoœci¹ Przymierzu zawartemu z Narodem Wybranym (por. Pwt 7, 12;
Ps 89, 2–4; Oz 2, 25). W chwilach zagro¿enia, s³aboœci i niewiernoœci mi³osierdzie
Bo¿e przejawia³o siê — jak podaj¹ relacje biblijne — w dobroci, pomocy i przeba-
czeniu (por. Wj 3, 7; Ps 25, 7; 59, 11; 89, 31). Pismo œwiête ukazuje wiêc prymat
mi³osierdzia przed sprawiedliwoœci¹. 

4. Mi³osierdzie samo w sobie, „jako doskona³oœæ nieskoñczonego Boga, jest rów-
nie¿ nieskoñczone”7. Tê prawdê w XX wieku przypomina b³ogos³awiona siostra Fau-
styna, aposto³ka mi³osierdzia Bo¿ego, mówi¹c, ¿e najwiêkszym przymiotem Boga jest
Jego mi³oœæ i mi³osierdzie, do tego stopnia, ¿e wszystkie dzie³a Stwórcy „s¹ ukorono-
wanemi³osierdziem”8.Mi³osierdzie jestnajwiêkszymzprzymiotówidoskona³oœciBo-
ga w tym sensie, ¿e cz³owiek najczêœciej doœwiadcza w³aœnie mi³osierdzia Bo¿ego9.

5. Mi³osierdzie Bo¿e w sposób pe³ny objawi³o siê ca³emu œwiatu w Jezusie Chry-
stusie. „Chrystus staj¹c siê — jako spe³nienie proroctw mesjañskich — wcieleniem
owej mi³oœci, która wyra¿a siê ze szczególn¹ moc¹ wobec cierpi¹cych, pokrzywdzo-
nych i grzesznych, uobecnia i najpe³niej objawia Ojca, który jest Bogiem «bogatym
w mi³osierdzie» (por. Ef 2, 4)”10. W czasie swej zbawczej misji Jezus dawa³ œwiadec-
two mi³osierdziu Ojca Niebieskiego, „g³osz¹c Ewangeliê o Królestwie” (Mt 4, 23;
11, 5; zob. Iz 61, 1), odpuszczaj¹c grzechy (Mt 9, 2) oraz „lecz¹c wszelkie choroby
i wszelkie s³aboœci wœród ludu” (Mt 4, 23). 

6. Szczególnym objawieniem mi³oœci mi³osiernej Ojca, potê¿niejszej od jakiego-
kolwiek z³a11, by³a mêka, œmieræ i zmartwychwstanie Jego Syna Jezusa Chrystusa.
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Nieskoñczonoœæ
mi³osierdzia

Objawione
w Chrystusie

Krzy¿ znakiem
mi³osierdzia
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Mo¿na wiêc powiedzieæ, ¿e w historii zbawienia „Krzy¿ stanowi najg³êbsze pochyle-
nie siê Boga nad cz³owiekiem, nad tym, co cz³owiek — zw³aszcza w chwilach trud-
nych i bolesnych — nazywa swoim losem”12. 

7. Bóg objawi³ w Jezusie swoje mi³osierdzie œwiatu, aby w Duchu Œwiêtym
uczyniæ je treœci¹ ¿ycia ca³ego Ludu Bo¿ego, „poniewa¿ mi³oœæ Bo¿a jest rozlana
w sercach naszych przez Ducha Œwiêtego, który zosta³ nam dany” (Rz 5, 5). Dla-
tego te¿ winna staæ siê ona treœci¹ pos³ugi Koœcio³a i ka¿dego chrzeœcijanina. 

Pos³uga mi³osierdzia w Koœciele

8. Koœció³ jest dzie³em mi³osierdzia Bo¿ego, jego œwiadkiem i szafarzem. Nauka
o mi³osierdziu i jego praktyka w ¿yciu pierwszych chrzeœcijan wyrasta³a z poczucia
braterstwa w Chrystusie (koinonia, communio), które z kolei stawa³o siê podstaw¹ i Ÿró-
d³em ducha s³u¿by bliŸnim (diakonia). 

Wzorem tej wspólnoty mi³oœci (communio) i wzajemnej pos³ugi (diakonia) pozo-
staje dla wierz¹cych wspólnota uczniów Chrystusa, która po Jego Wniebowst¹pieniu
pozostawiona na ziemi, pod przewodnictwem œw. Piotra i jego nastêpców niesie po-
moc potrzebuj¹cym. Pierwsze wspólnoty chrzeœcijañskie od samego pocz¹tku przy-
wi¹zywa³y wielk¹ wagê do pos³ugi mi³osierdzia œwiadczonego w wymiarze nadprzy-
rodzonym i doczesnym. Do pos³ugi potrzebuj¹cym wsparcia materialnego powo³ani
zostali diakoni (Dz 6, 2), urz¹dzano sk³adki na rzecz ubogich Koœcio³ów (1 Kor 16,
1; 2 Kor 8, 1). Aposto³ Narodów, podkreœlaj¹c powinnoœci charytatywne chrzeœcijan,
zachêca ich, by czynili dobro wszystkim ludziom (por. Ga 6, 10), nawet wrogom,
czy te¿ tym, którzy czyni¹ z³o. „Nie daj siê zwyciê¿yæ z³u, ale z³o dobrem zwyciê-
¿aj!” (Rz 12, 17. 21). Aposto³ Jakub z kolei, wyraŸnie wzywa do pe³nienia uczynków
mi³osierdzia co do cia³a i co do duszy: „Jeœli na przyk³ad brat lub siostra nie maj¹
odzienia lub brak im codziennego chleba, a ktoœ z was powie im: «IdŸcie w pokoju,
ogrzejcie siê i najedzcie do syta!» — a nie dacie im tego, czego koniecznie potrzebu-
j¹ dla cia³a — to na co siê to przyda?” (Jk 2, 15–16). 

9. Koœció³ poprzez wieki chce byæ wierny swemu charytatywnemu pos³annictwu.
Ojciec Œwiêty Pawe³ VI w czasie przemówienia na otwarcie II Sesji Soboru Watykañ-
skiego II przypomnia³: „Winniœmy d¹¿yæ do utworzenia Koœcio³a mi³oœci (Ecclesia ca-
ritatis), jeœli chcemy, by Koœció³ by³ zdolny do dog³êbnej odnowy samego siebie i do
odnowy œwiata wokó³ siebie”13. Zdaniem zaœ Ojców tego¿ Soboru jest to podstawo-
wa funkcja Koœcio³a w teraŸniejszoœci i przysz³oœci: „A jak w zaraniu swych dziejów
Koœció³ œwiêty ³¹cz¹c wieczerzê eucharystyczn¹ z agap¹, ukazywa³ siê ca³y zjednoczo-
ny wêz³em mi³oœci wokó³ Chrystusa, tak w ka¿dym czasie daje siê rozpoznaæ po tym
znaku mi³oœci, a ciesz¹c siê z podejmowanych przez innych przedsiêwziêæ, zatrzymu-
je dla siebie dzie³a mi³oœci jako swój obowi¹zek i niepozbywalne prawo”14. 

10. Pos³uga tajemnicy mi³osierdzia Bo¿ego urzeczywistnia siê w Koœciele szcze-
gólnie poprzez g³oszenie s³owa Bo¿ego, które jest Dobr¹ Nowin¹, orêdziem przeba-
czenia, wezwaniem do mi³oœci i mi³osierdzia, a tak¿e poprzez szafarstwo sakramen-
tów œwiêtych, zw³aszcza chrztu, pokuty, namaszczenia chorych i Eucharystii. Chrzest
g³adzi grzech pierworodny i sprawia, ¿e stajemy siê dzieæmi Bo¿ymi. Sakrament po-
jednania, podobnie jak chrzest, wi¹¿e siê z nawróceniem, czyli odkryciem Bo¿ego mi-
³osierdzia i zanurzeniem siê w przebaczaj¹cej mi³oœci Bo¿ej15. Sakrament namaszcze-
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nia chorych umacnia w najtrudniejszych chwilach ¿ycia, przynosi pociechê duchow¹,
a niekiedy przywraca tak¿e zdrowie cia³a. Eucharystia stanowi wielki dar mi³osierdzia
Bo¿ego; jest „moc¹ z wysoka” (por. £k 24, 49), pokarmem duchowym, ofiarowanym
cz³owiekowi, by „nie zas³ab³ w drodze” (por. Mt 15, 32). 

11. Z ¿ycia pierwotnego Koœcio³a wynika, ¿e uczestnictwo w „³amaniu chleba”
i wspólnych modlitwach winno prowadziæ do mi³oœci, jednoœci i wzajemnej troski
o siebie (por. Dz 2, 42–47; zob. 1 Kor 11, 17–34). Równie¿ dzisiaj Ojciec Œwiêty
Jan Pawe³ II przypomina: „Koœció³ nie mo¿e zapomnieæ o modlitwie, która jest wo-
³aniem o mi³osierdzie Boga wobec wielorakiego z³a, jakie ci¹¿y nad ludzkoœci¹ i jej
zagra¿a”16. Modlitwa i sakramenty œwiête, ubogacaj¹c cz³owieka darami mi³osier-
dzia Bo¿ego, stanowi¹ równoczeœnie wezwanie do uobecniania „mi³oœci mi³osier-
nej” we wspó³czesnym œwiecie. Pos³uga mi³osierdzia, we wszystkich jego wymia-
rach, uwzglêdniaj¹ca uczynki mi³osierne wzglêdem duszy i cia³a, stanowi wiêc nie-
odzown¹ formê komunikacji Koœcio³a ze wspó³czesnym œwiatem i jest dla ka¿dego
cz³owieka przed³u¿eniem ramienia Bo¿ego mi³osierdzia17. Uczynki mi³osierdzia co
do duszy to: pouczaæ, radziæ, pocieszaæ, umacniaæ, jak równie¿ przebaczaæ i krzyw-
dy cierpliwie znosiæ. Uczynki mi³osierdzia co do cia³a polegaj¹ na tym, by g³odnych
nakarmiæ, bezdomnym daæ dach nad g³ow¹, nagich przyodziaæ, chorych i wiêŸniów
nawiedzaæ, umar³ych grzebaæ18. 

12. Pierwszym, podstawowym motywem pos³ugi mi³osierdzia jest mi³oœæ Bo¿a
oraz godnoœæ ka¿dego cz³owieka, który zosta³ stworzony „na obraz Bo¿y” (Rdz 1,
27). „Bóg troszcz¹cy siê po ojcowsku o wszystko chcia³, by wszyscy ludzie tworzyli
jedn¹ rodzinê i odnosili siê do siebie w duchu braterskim”19. Dodatkowym wezwa-
niem dla chrzeœcijanina do urzeczywistniania „mi³oœci mi³osiernej” s¹: nakaz Jezusa
Chrystusa — „Przykazanie nowe dajê wam, abyœcie siê wzajemnie mi³owali” (J 13,
34), Jego przyk³ad — „Da³em wam bowiem przyk³ad, abyœcie i wy tak czynili…” (J
13, 1. 34; 15, 12) oraz wzór Boga samego — „B¹dŸcie mi³osierni, jak Ojciec wasz
jest mi³osierny” (£k 6, 36). 

Z jednej strony nale¿y kochaæ cz³owieka z racji na jego godnoœæ, z drugiej zaœ ze
wzglêdu na obraz Boga w nim (por. Rdz l, 27), ze wzglêdu na Syna Bo¿ego, który
przez Wcielenie zjednoczy³ siê z ka¿dym z nas (por. Flp 2, 7)20 i ze wzglêdu na Du-
cha Œwiêtego, którego jesteœmy œwi¹tyni¹ (por. 1 Kor 6, 19; por. tak¿e 1 Kor 3, 17). 

Pos³ugami³osierdziaka¿degochrzeœcijaninawynika równie¿zduchowejwspólno-
ty i braterstwa wierz¹cych w Chrystusa (communio), czyli ze zjednoczenia wierz¹cych
w Jego Mistycznym Ciele (por. 1 Kor 12, 12)21. Konsekwencj¹ tej jednoœci i wspólno-
ty winna byæ wzajemna troska poszczególnych cz³onków Cia³a o siebie nawzajem i ta-
ki podzia³ darów, by jedni mogli s³u¿yæ drugim (por. 1 Kor 12, 27). Mi³osierdzie w ¿y-
ciu Koœcio³a i chrzeœcijanina jest s³u¿b¹ (diakonia) o wymiarze uniwersalnym, ogarnia-
j¹c¹ wszystkie stany ludzkiego ¿ycia i wszystkich ludzi, nawet nieprzyjació³22.

Dzielenie siê darem mi³osierdzia

13. Pos³uga mi³osierdzia „nigdy nie pozostaje aktem, czy te¿ procesem jedno-
stronnym. Nawet w wypadkach, w których wszystko zdawa³oby siê wskazywaæ na to,
¿e jedna strona tylko obdarowuje, daje — a druga tylko otrzymuje, bierze — […]
w istocie rzeczy zawsze równie¿ i ta pierwsza strona jest obdarowywana”23. Osoba
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œwiadcz¹ca dobro jest równie¿ obdarowywana, chocia¿ w inny sposób, b¹dŸ to przez
samego obdarowanego b¹dŸ te¿ przez Jezusa Chrystusa. Dziêki temu zaanga¿owa-
nie w dzie³o mi³osierdzia stanowi szansê rozwoju osobowego ka¿dego cz³owieka. 

14. Realizowaæ pos³ugê charytatywn¹ w wymiarze ¿ycia spo³ecznego Koœcio³a
i indywidualnie, to znaczy uobecniaæ mi³osierdzie na wzór Jezusa Chrystusa: mi³o-
œci¹ „uprzedzaj¹c¹” (por. 1 J 4, 19), „do koñca” (por. J 13, 1) i „bez reszty” (por. J
15, 13) tzn. mi³oœci¹ ofiarn¹ i bezinteresown¹. „Nie powinno siê kalaæ czystoœci in-
tencji jakimkolwiek szukaniem w³asnej korzyœci, czy chêci panowania”24. W œwiad-
czeniu mi³oœci mi³osiernej niezbêdne jest zajêcie postawy s³u¿by, delikatnoœci i sza-
cunku dla ludzkiej godnoœci, intymnoœci i wolnoœci (zob. Flp 2, 7). Co wiêcej, Ko-
œció³ zachêca do postaw heroicznych w dziedzinie pos³ugi mi³osierdzia25, postuluj¹c,
aby dzieliæ siê z bliŸnimi nie tylko dobrami zbywaj¹cymi, czy dobrami potrzebnymi,
ale nawet dobrami „koniecznymi do ¿ycia” (por. Mt 5, 40–42). 

15. Mi³osierdzie jest Ÿród³em radoœci ¿ycia. Jest to radoœæ trwa³a, któr¹ siê osi¹-
ga poprzez ci¹g³e doskonalenie osobowe i poprzez ofiarn¹ s³u¿bê na rzecz bliŸnich.
Dlatego te¿ œw. Pawe³ przypomina s³owa Pana Jezusa, ¿e zawsze „wiêcej szczêœcia jest
w dawaniu, ani¿eli w braniu” (Dz 20, 35). 

16. Dzie³a mi³osierdzia s¹ równie¿ czynami zas³uguj¹cymi, czyli niejako za-
mian¹ dóbr naturalnych na nadprzyrodzone. Dziêki ³asce Bo¿ej pos³uga mi³osier-
dzia jest gwarancj¹ zbawienia i osi¹gniêcia trwa³ego zjednoczenia z Bogiem w ¿y-
ciu przysz³ym (por. £k 6, 36; 14, 14). W opisie S¹du Ostatecznego Chrystus
przypomnia³, ¿e bêdziemy s¹dzeni przede wszystkim z realizacji przykazania mi-
³oœci i z naszej wra¿liwoœci na potrzeby bliŸnich, ubogich (por. Mt 25, 31–46)26. 

17. Koœció³ ukazuje jako wzór do naœladowania Matkê Najœwiêtsz¹, wielbi¹c¹
mi³osierdzie Bo¿e „z pokolenia na pokolenie” (£k 1, 70) i wypraszaj¹c¹ dla ludzi
zdroje ³ask27. Z woli Jezusa Chrystusa pe³ni Ona rolê szafarki mi³osierdzia Bo¿ego.
Szczególna wra¿liwoœæ Jej macierzyñskiego serca sprawia, ¿e ludzie „[…] mi³osier-
n¹ mi³oœæ naj³atwiej przyjmuj¹ ze strony Matki”28. Maryja, „Matka Mi³osierdzia”,
uczy postawy autentycznej diakonii chrzeœcijañskiej.

WSPÓ£CZESNE WYZWANIA

Polityka spo³eczno–ekonomiczna

18. Lata przeobra¿eñ ustrojowych po 1989 roku zaznaczaj¹ siê, zarówno w sfe-
rze polityki ekonomicznej jak i polityki spo³ecznej, nie tylko wskaŸnikami rozwoju,
lecz tak¿e ró¿norakimi trudnoœciami, przynosz¹cymi ubo¿enie ró¿nych grup spo-
³ecznych, przy jednoczesnym bogaceniu siê innych. Pañstwo i samorz¹dy lokalne nie
nad¹¿aj¹ w rozwi¹zywaniu kwestii socjalnych w tym zakresie. W rezultacie pojawia
siê mechanizm degradacji spo³ecznej obejmuj¹cej bezrobotnych, rodziny wielodziet-
ne, bezdomnych, niepe³nosprawnych, m³odych, mieszkañców wsi i ma³ych miast. Te
grupy nie potrafi¹ odnaleŸæ siê w sytuacji wolnego rynku ekonomicznego, konkuren-
cji i wielopodmiotowoœci zarz¹dzania ¿yciem gospodarczym. 

19. G³ównym zadaniem polityki spo³ecznej jest ochrona spo³eczeñstwa przed
negatywnymi skutkami przemian ekonomicznych, a w dalszej perspektywie oddzia-
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³ywanie na warunki bytu i stosunki spo³eczne w taki sposób, aby w ramach demokra-
cji parlamentarnej i gospodarki rynkowej potrzeby indywidualne i zbiorowe by³y za-
spokajane w sposób satysfakcjonuj¹cy ka¿dego cz³owieka. Systemowe zmiany w po-
lityce spo³ecznej s¹ bardzo trudne i wymagaj¹ d³ugiego przygotowania. 

20. Wœród zmian, które zosta³y wprowadzone w polityce spo³ecznej, nale¿y wy-
mieniæ przede wszystkim zmianê relacji pomiêdzy polityk¹ spo³eczn¹ centraln¹ i lo-
kaln¹. Zwiêkszenie roli polityki lokalnej jest nastêpstwem dokonuj¹cej siê decentra-
lizacji i demokratyzacji stosunków w spo³eczeñstwie i pañstwie. Tworzy to wiêksze
mo¿liwoœci dzia³ania dla lokalnych podmiotów polityki spo³ecznej — publicznych
i pozarz¹dowych. 

Bieda i jej przejawy

21. Bieda jest rozumiana jako niedobór ekonomiczny (np. brak ¿ywnoœci),
spo³eczny (np. izolacja, której przejawem jest samotnoœæ) lub psychologiczny
(np. bezradnoœæ). Bieda mo¿e mieæ wymiar obiektywny (mo¿liwy do empirycz-
nego zweryfikowania) lub subiektywny, którego przejawem jest subiektywne od-
czucie bycia biednym i upoœledzonym spo³ecznie. Zakres ludzkiej biedy — wi-
dzianej na ró¿nych p³aszczyznach — poszerza siê. W obecnej dobie gospodarki
rynkowej, obok ubogich prze¿ywaj¹cych braki materialne, pojawia siê ubóstwo
odnosz¹ce siê do dóbr duchowych, intelektualnych czy moralnych. 

22. W okresie przemian ustrojowych ujawni³o siê bezrobocie. Najwy¿sza stopa
bezrobocia odnotowywana jest w województwach, na terenie których znajdowa³y siê
liczne Pañstwowe Gospodarstwa Rolne finansowane z bud¿etu pañstwa. W powa¿-
nej mierze plaga bezrobocia dotknê³a ma³e, peryferyjne miasteczka. Najmniej odczu-
wana jest w województwach z wielkimi aglomeracjami miejskimi. Powa¿ny problem
stanowi brak pracy dla nowych absolwentów szkó³ œrednich i wy¿szych. 

23. W okresie przeobra¿eñ ustrojowych opieka socjalna w stosunku do rodzin
zmniejszy³a siê, co doprowadzi³o do pogorszenia siê warunków ¿ycia, zw³aszcza
w rodzinach wielodzietnych i niepe³nych. Ze wzglêdu na wysokie koszty utrzymania
i niskie p³ace, zarobki tylko jednej osoby w rodzinie nie wystarczaj¹ na pokrycie
wszystkich wydatków zwi¹zanych z prowadzeniem gospodarstwa domowego. Doty-
czy to w równej mierze rodzin wielodzietnych i niepe³nych. Wiele z nich nie umie
odnaleŸæ siê w nowej sytuacji. 

24. Przejœcie z pracy zawodowej na rentê lub emeryturê, choroba, niepe³nospraw-
noœæ wi¹¿¹ siê ze zubo¿eniem, które jest wynikiem braku odpowiednich rozwi¹zañ
w zakresie systemu ubezpieczeñ spo³ecznych. Badania z ostatnich lat wskazuj¹ na
ci¹g³y i dynamiczny wzrost liczby osób niepe³nosprawnych. Osoby te ¿yj¹ w poczu-
ciu zagro¿enia, odczuwaj¹ brak wdziêcznoœci i ¿yczliwoœci, nawet jeœli ich warunki
materialne utrzymuj¹ siê na przeciêtnym poziomie. 

25. Do najgroŸniejszych patologii spo³ecznych w Polsce nale¿y w dalszym ci¹gu
zaliczyæ alkoholizm, prowadz¹cy do degradacji materialnej, rozbicia rodziny, prze-
stêpstw, utraty pracy zawodowej, zdrowia i ¿ycia. Coraz wiêkszym zagro¿eniem staj¹
siê równie¿ narkomania, prostytucja, seksualne wykorzystywanie nieletnich. Do pato-
logii spo³ecznych prowadzi nieumiejêtne korzystanie ze zdobyczy cywilizacyjnych,
postawa konsumpcyjna, obni¿enie autorytetu rodziny oraz brak szacunku dla ludzkie-
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go ¿ycia, który przejawia siê agresj¹ wobec nie narodzonych dzieci i szukaniem roz-
wi¹zania problemów staroœci na drodze eutanazji. 

26. W latach transformacji ustrojowej na wiêksz¹ skalê ni¿ dotychczas ujawni³ siê
problem bezdomnoœci, posiadaj¹cy wiele przyczyn spo³ecznych i psychologicznych,
który dotyczy przede wszystkim mê¿czyzn. W przypadku kobiet bezdomnoœæ ma bar-
dziej dramatyczny charakter, gdy¿ nierzadko towarzysz¹ im dzieci. 

27. Od kilku lat Polska jest krajem nie tylko emigracji, ale te¿ migracji tranzy-
towych i imigracji. Cudzoziemcy z biednych rejonów œwiata przebywaj¹ w Polsce
czêsto nielegalnie, pozbawiaj¹c siê ochrony prawnej i zabezpieczenia socjalnego. S¹
zbiorowoœci¹ najbardziej zagro¿on¹ ubóstwem, wykorzystywaniem, brakiem posza-
nowania godnoœci ludzkiej oraz naruszaniem praw cz³owieka. W trudnej sytuacji s¹
te¿ Polacy przyje¿d¿aj¹cy ze Wschodu, którzy pragn¹ osiedliæ siê w Polsce. Czasowa
migracja, przede wszystkim ludzi m³odych, z przyczyn ekonomicznych, z Polski na
Zachód, powoduje tzw. selekcjê negatywn¹ na rynku pracy w kraju, zwiêksza niebez-
pieczeñstwo utraty to¿samoœci narodowej, os³abia wiêzi rodzinne i prowadzi czêsto
do wchodzenia w kolizjê z prawem. 

28. W okresie obecnych przekszta³ceñ systemowych lansowany jest model ¿ycia
konsumpcyjnego — na wzór bogatych spo³eczeñstw zachodnich. Wywierana jest
kulturowa presja na podnoszenie poziomu ¿ycia za wszelk¹ cenê. Manifestowanie
sukcesu ¿yciowego, uto¿samianego z sukcesem materialnym, jest elementem co-
dziennych zachowañ. We wspó³czesnym œwiecie przyznawanie siê do ubóstwa i sa-
mo ubóstwo staje siê wartoœci¹ zdecydowanie niepopularn¹. Taka postawa prowadzi
do przemienienia w niewolników posiadania i natychmiastowego zadowolenia, nie
widz¹cych innego horyzontu, jak tylko mno¿enie dóbr ju¿ posiadanych, lub sta³e za-
stêpowanie ich innymi, jeszcze doskonalszymi29. 

Pos³uga charytatywna Koœcio³a po roku 1989

29. Od 1950 r. Koœció³ by³ pozbawiony mo¿liwoœci tworzenia instytucji, stowa-
rzyszeñ i zwi¹zków charytatywnych. Podejmowano równie¿ próby politycznego za-
w³aszczenia przez ówczesne w³adze dzia³alnoœci charytatywnej Koœcio³a. Ustawa
z 17 V 1989 r., reguluj¹ca stosunki Pañstwo–Koœció³, przywróci³a Koœcio³owi pe³n¹
swobodê dzia³ania, tak¿e na obszarze charytatywnym, co pozwoli³o na reaktywowa-
nie „Caritas” i ró¿nych stowarzyszeñ charytatywnych. Trzeba by³o jednak tworzyæ je
od podstaw. Koœció³ w Polsce, kieruj¹c siê wskazaniami Soboru Watykañskiego II,
a tak¿e w³asnym doœwiadczeniem, wszed³ w nowy etap pracy charytatywnej, powoli
pokonuj¹c trudnoœci natury organizacyjnej, personalnej i materialnej. 

30. Piêædziesiêcioletnia przerwa w zorganizowanej pos³udze charytatywnej Ko-
œcio³a spowodowa³a brak doœwiadczeñ organizacyjnych. Wspó³praca z analogicznymi
instytucjami na Zachodzie okaza³a siê du¿¹ pomoc¹ w tworzeniu i udoskonalaniu
struktur, chocia¿ nie wszystkie wzorce innych Koœcio³ów lokalnych mo¿na bezpo-
œrednio przeszczepiæ na grunt polski. 10 paŸdziernika 1990 roku zosta³a reaktywo-
wana „Caritas Polska”, duszpasterska instytucja charytatywna Konferencji Episkopa-
tu Polski, za³o¿ona w okresie miêdzywojennym. We wszystkich 39 diecezjach po-
wsta³y „Caritas” diecezjalne. Zosta³y równie¿ powo³ane do ¿ycia „Caritas” w diece-
zjach obrz¹dku greko–katolickiego, diecezji polowej oraz w Zakonie Bonifratrów.
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Zaczê³y odradzaæ siê i powstawaæ nowe dzie³a charytatywne w zgromadzeniach za-
konnych, parafiach, instytucjach i stowarzyszeniach organizowanych przez laikat ka-
tolicki, zw³aszcza Akcjê Katolick¹. Konkretne dzia³ania charytatywne zaczê³y podej-
mowaæ równie¿ ruchy koœcielne. 

W kolejnych latach dokonywa³ siê dalszy rozwój i w³¹czanie siê parafialnych ze-
spo³ów charytatywnych we wspó³pracê z „Caritas” poszczególnych diecezji. Charak-
ter tej pracy stopniowo zmienia³ siê z rozdawnictwa darów przywiezionych z zagra-
nicy na œwiadczenie pos³ugi charytatywnej za pomoc¹ œrodków wypracowanych w³a-
snymi si³ami. Instrukcja o tworzeniu i dzia³aniu tych zespo³ów, powsta³a w innej rze-
czywistoœci spo³eczno–politycznej, nie odzwierciedla dzisiaj w pe³ni potrzeb i zadañ,
jakie stoj¹ przed nimi u progu nowego tysi¹clecia. 

31. Do najwa¿niejszych dzie³ stacjonarnych, prowadzonych przez koœcielne in-
stytucje charytatywne, nale¿y zaliczyæ: stacje opieki „Caritas”, oœrodki rehabilitacyj-
ne, zak³ady opiekuñczo–lecznicze i leczniczo–wychowawcze, domy pomocy spo³ecz-
nej, warsztaty terapii zajêciowej, noclegownie i domy dla bezdomnych, domy samot-
nej matki, kuchnie dla ubogich, œwietlice dziennego pobytu dla dzieci i osób w po-
desz³ym wieku. Geografia rozmieszczenia tych dzie³ nie jest jednak równomierna
i nie uwzglêdnia w pe³ni potrzeb poszczególnych regionów. 

32. „Caritas” nabiera coraz wiêkszego doœwiadczenia w organizowaniu konkret-
nych programów w ca³ej Polsce, ukierunkowanych zarówno na pomoc krajow¹ jak i za-
graniczn¹. Te pierwsze to organizacja zimowego i letniego wypoczynku dla tysiêcy
dzieci z ubogich rodzin, Wigilijne Dzie³o Pomocy Dzieciom, czynne w³¹czenie siê
w realizacjê Orêdzia Papie¿a na Wielki Post. W wiêkszej skali kontynuowana jest, roz-
poczêta ju¿ w latach osiemdziesi¹tych, pomoc dla ludnoœci innych krajów, znajduj¹-
cych siê w o wiele gorszej sytuacji materialnej ani¿eli Polska — na skutek wojen, ka-
taklizmów czy z³ych warunków ekonomicznych. 

33. Bardzo dotkliwie odczuwany jest brak pe³nej wspó³pracy pomiêdzy poszcze-
gólnymi charytatywnymi podmiotami koœcielnymi, gdy¿ poza Komisj¹ Charytatyw-
n¹ Episkopatu Polski nie istnieje ¿adna struktura organizacyjna zrzeszaj¹ca wszyst-
kie instytucje koœcielne, zajmuj¹ce siê pos³ug¹ charytatywn¹. Niewystarczaj¹ca jest
równie¿ wspó³praca z innymi organizacjami pozarz¹dowymi, z instytucjami pañ-
stwowymi i z samorz¹dami. 

34. Instytucje charytatywne w celu lepszego pe³nienia swojej misji szukaj¹
wspó³pracy ze œrodkami spo³ecznej komunikacji. Niew¹tpliwie du¿ym krokiem na-
przód jest wspó³praca „Caritas” z telewizj¹ publiczn¹ w realizowaniu programów
ogólnopolskich takich jak: Wigilijne Dzie³o Pomocy Dzieciom czy pomoc Polakom
na Wschodzie. W dalszym ci¹gu utrudnia siê koœcielnym instytucjom charytatyw-
nym dostêp do niekoœcielnych œrodków spo³ecznej komunikacji, pozwalaj¹cych wyjœæ
poza ograniczony kr¹g katolickich odbiorców. Z kolei brak rzetelnych opracowañ
statystycznych dotycz¹cych pos³ugi charytatywnej Koœcio³a w Polsce utrudnia pro-
wadzenie szerokiej polityki informacyjnej. 

35. Dotychczasowa praca charytatywna Koœcio³a opiera³a siê niemal wy³¹cznie na
wolontariacie. W instytucjach charytatywnych, prowadz¹cych specjalistyczne dzie³a,
zachodzi natomiast koniecznoœæ zatrudniania wykwalifikowanej kadry. Pierwszymi
próbami w tym kierunku by³o organizowanie kursów w diecezjach. W roku 1995 zo-
sta³o powo³ane w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, Studium Caritas,
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przygotowuj¹ce wykwalifikowanych pracowników socjalnych. Du¿¹ pomoc¹ s¹ rów-
nie¿ specjalistyczne szkolenia organizowane w krajach zachodnich. 

36. Trudnoœæ natury personalnej dostrzega siê tak¿e w tym, ¿e wiêkszoœæ wolon-
tariuszy parafialnych zespo³ów to osoby w podesz³ym wieku. Udzia³ œredniego po-
kolenia, a tak¿e ludzi m³odych jest stosunkowo niewielki. Te dwie ostatnie grupy
wiekowe s¹ natomiast bardzo aktywne w ruchach i stowarzyszeniach, podejmuj¹cych
wyzwania charytatywne. 

37. Formowanie postawy diakonii ca³ej wspólnoty Koœcio³a odbywa siê poprzez
tradycyjne ju¿ Tygodnie Mi³osierdzia, a tak¿e poprzez anga¿owanie spo³eczeñstwa
polskiego w konkretne dzia³ania „Caritas”, maj¹ce na celu nie tylko materialne nie-
sienie pomocy, ale równie¿ wypracowanie trwa³ej postawy s³u¿by drugiemu cz³owie-
kowi w mi³oœci. 

38. Praca charytatywna wymaga znacznych nak³adów œrodków materialnych,
w tym finansowych. Nie da siê jej w pe³ni rozwin¹æ na podstawie dotychczasowych
form ofiarnoœci wiernych w Koœciele. Koñczy siê tak¿e pomoc finansowa i material-
na krajów zachodnich. Korzystanie ze œrodków finansowych Pañstwa i samorz¹dów,
przeznaczonych na opiekê spo³eczn¹ i zdrowotn¹ okazuje siê w dalszym ci¹gu nie-
wystarczaj¹ce i jest uzale¿nione od zmieniaj¹cych siê uk³adów politycznych. 

ODPOWIED% NA WSPÓ£CZESNE WYZWANIA

39. Pos³uga charytatywna jest czêœci¹ funkcji pasterskiej Koœcio³a, a jej podmio-
tem s¹ wszyscy nale¿¹cy do Koœcio³a. Koœció³ w Polsce pragnie zachêciæ wszystkich
wiernych do wra¿liwoœci charytatywnej, utwierdziæ j¹ i udoskonaliæ. Chce równie¿
nadal rozwijaæ wyspecjalizowane instytucje w s³u¿bie ludziom potrzebuj¹cym. 

Formacja charytatywna

40. Powszechna formacja charytatywna powinna zawieraæ dwa istotne elementy. Po
pierwsze — musi ona kszta³towaæ w ka¿dym chrzeœcijaninie postawê otwartoœci na po-
trzeby bliŸnich, po drugie — postawê odwagi i dynamizmu w dzia³aniu. To wychowa-
nie do mi³oœci czynnej nale¿y podejmowaæ w Koœciele i poprzez Koœció³, który jako in-
stytucja zbawcza dysponuje nie tylko œrodkami naturalnymi, ale równie¿ nadprzyrodzo-
nymi. Trzeba przede wszystkim wskazaæ na inspiruj¹c¹ rolê S³owa Bo¿ego, na liturgiê
Koœcio³a oraz na autentyczne œwiadectwo. 

S³owo Bo¿e uczy mi³oœci i stanowi kryterium weryfikacji ¿ycia chrzeœcijañskie-
go. Pe³ne uczestnictwo w liturgii Eucharystii ma prowadziæ do poczucia odpowie-
dzialnoœci za braci, a zw³aszcza za tych najbardziej potrzebuj¹cych wsparcia. Naj-
skuteczniejsz¹ form¹ wychowania do mi³oœci czynnej jest anga¿owanie doros³ych,
m³odzie¿y i dzieci w konkretne dzia³ania charytatywne. Wiêkszy nacisk nale¿y po-
³o¿yæ na przygotowanie i realizacjê Tygodnia Mi³osierdzia, który powinien staæ siê
ewangelicznym zaczynem do pos³ugi charytatywnej wszystkich wiernych Koœcio³a
w Polsce.

41. Trzeba wspieraæ biskupa w takim pokierowaniu zarówno poszczególnymi
wiernymi, jak te¿ wspólnotami parafialnymi, a tak¿e wszystkimi organizacjami i sto-
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warzyszeniami, aby realizowa³y one model Koœcio³a mi³oœci. Nale¿y d¹¿yæ do tego, by
dzia³alnoœæ charytatywna by³a praktykowana w ka¿dej parafii, miêdzy innymi dziêki
Parafialnemu Zespo³owi Charytatywnemu i Akcji Katolickiej. 

42. Obok formacji ogólnej i powszechnej potrzebna jest równie¿ formacja me-
todyczno–fachowa, tak w odniesieniu do osób duchownych, jak i œwieckich anima-
torów pracy charytatywnej. 

43. W formacji seminaryjnej nale¿y po³o¿yæ wiêkszy ni¿ dotychczas nacisk na
przygotowanie duszpasterzy zorientowanych charytatywnie, na wzór Chrystusa —
Dobrego Pasterza, który „ogo³oci³ samego siebie, przyj¹wszy postaæ s³ugi” (Flp 2, 7).
W szerszym ni¿ dotychczas stopniu zagadnienie to powinno byæ uwzglêdnione
w wyk³adach z teologii pastoralnej oraz w æwiczeniach i praktykach. Wszyscy wycho-
wawcy i nauczyciele seminaryjni maj¹ harmonijnie wspó³pracowaæ pod przewodnic-
twem biskupa, aby w alumnach ukszta³towaæ postawê mi³oœci s³u¿ebnej30. 

44. Formacja charytatywna duchowieñstwa powinna mieæ charakter permanent-
ny. Odpowiedzialni za ni¹ s¹ biskupi diecezjalni w podleg³ych im diecezjach. Kap³a-
ni winni pog³êbiaæ swoj¹ wiedzê w zakresie nauki spo³ecznej Koœcio³a. W dziele
uœwiêcania i budowania chrzeœcijañskiego ³adu w zmaterializowanym i zlaicyzowa-
nym œwiecie, duszpasterze winni w³asnym przyk³adem inspirowaæ do pos³ugi chary-
tatywnej31, zw³aszcza poprzez czyny pokuty i mi³osierdzia32. Osobisty przyk³ad mi-
³oœci i troski o ubogich jest œwiadectwem najbardziej przekonywaj¹cym i mobilizuj¹-
cym wiernych do wspó³pracy w budowaniu wspólnoty parafialnej. Sta³a formacja ka-
p³anów jest szans¹ nadrobienia braków w zakresie przygotowania do realizacji funk-
cji charytatywnej. 

45. Trzeba, aby do pos³ugi zgodnej ze swoim charyzmatem w dalszym ci¹gu po-
wraca³y charytatywne mêskie i ¿eñskie. 

46. W zakresie formacji charytatywnej szczególnie wa¿nym zadaniem jest
przygotowanie œwieckich animatorów pos³ugi charytatywnej. Odpowiedzialnoœæ za
formacjê spoczywa przede wszystkim na Koœciele diecezjalnym. Diecezja winna
zorganizowaæ formacjê przynajmniej dla trzech grup ludzi: cz³onków parafialnych
zespo³ów, profesjonalnych pracowników s³u¿b socjalnych oraz ró¿nego rodzaju
wolontariuszy. Formacja pierwszej grupy ma na celu dokszta³cenie doktrynalne,
doskonalenie metod, poszukiwanie nowych œrodków oraz pog³êbienie motywacji.
W formacji drugiej grupy — posiadaj¹cej ju¿ wystarczaj¹ce przygotowanie zawo-
dowe — nale¿y skoncentrowaæ siê na przygotowaniu duchowym. Szeroko pojê-
tych wolontariuszy nale¿y zapoznaæ z podstawami pe³nionej przez Koœció³ funk-
cji charytatywnej i rozpaliæ w nich zapa³ do pe³nienia tej funkcji w swoich œrodo-
wiskach.

47. W celu realizacji formacji charytatywnej nale¿y powo³aæ diecezjalne instytu-
ty33, które s³u¿y³yby duchownym i œwieckim animatorom pracy w diecezji. G³ównym
zadaniem instytutów by³oby gromadzenie danych na temat sytuacji spo³eczno–ekon-
omicznej mieszkañców diecezji i dzia³alnoœci charytatywnej na jej terenie oraz ich
analiza, wyci¹ganie wniosków i formu³owanie postulatów na przysz³oœæ. 

48. W skali krajowej, koniecznoœci¹ chwili jest zorganizowanie specjalistycz-
nych studiów pastoralnych poœwiêconych duszpasterstwu charytatywnemu, przygo-
towuj¹cych zarówno duchownych, jak i œwieckich. Natomiast w celu przygotowania
wykwalifikowanej kadry pracowników socjalnych o inspiracji chrzeœcijañskiej, nale-
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¿y rozwijaæ Studium Caritas Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, d¹¿¹c jed-
noczeœnie do otwarcia nowych, specjalistycznych kierunków na innych uczelniach
katolickich.

49. Celem formacji charytatywnej jest pe³niejsze zrozumienie idei mi³oœci bliŸ-
niego oraz wzrost zaanga¿owania na polu charytatywnym. Szczególnie wa¿n¹ rolê
w realizacji obydwu powy¿szych celów odgrywaj¹ œrodki spo³ecznego przekazu. Pro-
pagowanie idei mi³oœci braterskiej, a tak¿e solidna informacja o koœcielnych dzie³ach
charytatywnych, powinny znaleŸæ w³aœciwe miejsce na ³amach prasy oraz w progra-
mach radiowych i telewizyjnych. 

Zakres pos³ugi mi³osierdzia

50. Na prze³omie drugiego i trzeciego tysi¹clecia do najwa¿niejszych obszarów,
które nale¿y obj¹æ pos³ug¹ charytatywn¹ nale¿¹: ¿ycie i zdrowie cz³owieka od chwi-
li poczêcia a¿ do naturalnej œmierci, rodzina, bezrobocie, patologie spo³eczne, nie-
pe³nosprawnoœæ, bezdomnoœæ, wiêziennictwo, migracja i uchodŸstwo. 

51. Pos³uga charytatywna winna obj¹æ w naszym kraju wszystkich potrzebuj¹-
cych, niezale¿nie od ich wyznania czy narodowoœci. Kryteria te nie mog¹ byæ równie¿
decyduj¹ce przy udzielaniu pomocy innym krajom. Nale¿y zwróciæ uwagê na los na-
szych rodaków poza granicami Polski, zw³aszcza na Wschodzie. 

52. „Caritas Polska” i „Caritas” diecezjalne, parafialne zespo³y charytatywne,
zgromadzenia zakonne, koœcielne stowarzyszenia i ruchy ludzi œwieckich winny le-
piej rozeznaæ obszary ludzkiej biedy, rozwijaæ dotychczasowe dzie³a i tworzyæ
zw³aszcza takie, które eliminowa³yby w sposób trwa³y ludzkie nieszczêœcie. Jedno-
czeœnie doskonalenie na p³aszczyŸnie strukturalnej i profesjonalnej nie mo¿e prowa-
dziæ do biurokratyzacji i do zapoznania chrzeœcijañskiego charakteru ich misji. W ce-
lu pog³êbionej analizy przebytej ju¿ drogi, wspó³pracy wewn¹trzkoœcielnej, refleksji
nad w³aœciwym ukierunkowaniem i promocj¹ pos³ugi charytatywnej, nale¿y stworzyæ
strukturê zrzeszaj¹c¹, na zasadzie dobrowolnoœci i poszanowania autonomii, wszyst-
kie instytucje, zgromadzenia, stowarzyszenia i ruchy zajmuj¹ce siê w Koœciele prac¹
charytatywn¹. 

53. Nale¿y dostosowaæ do wymogów czasu pracê parafialnych grup charytatyw-
nych czy „Caritas” parafialnych. Punktem wyjœcia jest Instrukcja Konferencji Episko-
patu Polski o pracy charytatywnej w parafiach z roku 1986, któr¹ nale¿y oceniæ i sko-
rygowaæ w œwietle kilkunastoletniej praktyki zespo³ów. 

54. Pos³uga charytatywna powinna staæ siê dzie³em podejmowanym wspólnie
z braæmi z innych Koœcio³ów chrzeœcijañskich, polem wspó³pracy i praktycznego
ekumenizmu w s³u¿bie drugiemu cz³owiekowi na p³aszczyŸnie ogólnopolskiej, die-
cezjalnej i parafialnej, a tak¿e wœród instytucji, zgromadzeñ i stowarzyszeñ dzia³aj¹-
cych w Koœciele. 

55. W dziedzinie pracy charytatywnej nale¿y d¹¿yæ do wiêkszej wspó³pracy z ad-
ministracj¹ samorz¹dow¹ i rz¹dow¹. Wspó³praca ta zobowi¹zuje do rzetelnego wy-
pe³niania przez jednostki koœcielne powierzonych im zadañ. Trzeba coraz pe³niej
uœwiadamiaæ sobie, ¿e pomoc¹ humanitarn¹ zajmuj¹ siê organizacje pozarz¹dowe,
które nie s¹ zwi¹zane z Koœcio³em. Nale¿y z nimi nawi¹zaæ partnerski dialog i wspó³-
pracê, pamiêtaj¹c o zachowaniu w³asnej to¿samoœci i inspiracji chrzeœcijañskiej. 
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Kierunki pos³ugi charytatywnej

56. Postawa czynnej mi³oœci winna prowadziæ do postulowanej w nauczaniu
wspó³czesnego Koœcio³a „opcji preferencyjnej na rzecz ubogich”34, czyli d¹¿enia do
tego, by ludzi dotkniêtych jak¹kolwiek niedol¹ nie pozostawiaæ na marginesie ¿ycia,
lecz wprowadzaæ ich do centrum ¿ycia Koœcio³a oraz ca³ego spo³eczeñstwa35. „Du-
sz¹ porz¹dku spo³ecznego winna staæ siê zasada mi³oœci, poniewa¿ tylko ona jest
w stanie obroniæ godnoœæ cz³owieka, o¿ywiæ sprawiedliwoœæ i rozwi¹zaæ ró¿ne pro-
blemy spo³eczne”36. 

57. Pe³ni¹c pos³ugê mi³osierdzia trzeba usuwaæ przede wszystkim przyczyny z³a,
a nie tylko jego skutki37. Obok charytatywnej terapii i profilaktyki realizowanej jako
pomoc osobowa, nale¿y przede wszystkim oddzia³ywaæ na struktury ¿ycia spo³ecz-
nego, aby bardziej skutecznie chroni³y s³abszych i gwarantowa³y wszystkim równy
dostêp do dobra wspólnego. 

58. Pos³uga charytatywna powinna umo¿liwiaæ wszechstronny rozwój osoby. So-
bór Watykañski II poucza, ¿e „[…]nale¿y tak zorganizowaæ pomoc, by otrzymuj¹-
cy j¹ wyzwalali siê powoli od obcej zale¿noœci i stawali siê samowystarczalni”38.
Chrzeœcijañska pos³uga mi³oœci winna stawaæ siê pomoc¹ dla „samopomocy”. A za-
tem ma to byæ pomoc aktywizuj¹ca ludzi, anga¿uj¹ca ich wewnêtrzny potencja³ du-
chowy, rozbudzaj¹ca zainteresowania, stymuluj¹ca inicjatywê i przedsiêbiorczoœæ, po-
zwalaj¹ca przezwyciê¿aæ apatiê, lêk i poczucie bezsensu ¿ycia, sprawiaj¹ca, ¿e cz³o-
wiek odkryje swoj¹ prawdziw¹ wartoœæ i odnajdzie w³asne powo³anie ¿yciowe. 

Drugi Polski Synod Plenarny wyra¿a wdziêcznoœæ wszyst-
kim tym, którzy ofiarnie œpiesz¹ z pomoc¹ osobom i rodzinom
cierpi¹cym niedostatek, samotnym i opuszczonym, chorym
i bezdomnym, imigrantom w naszym kraju i ca³ym narodom do-
tkniêtym ubóstwem. 

Synod pragn¹c budziæ powszechn¹ wra¿liwoœæ na ludzk¹
biedê przypomina ¿arliwe s³owa Ojca Œwiêtego Jana Paw³a II:
„Przystêpuj¹c do Sto³u Pañskiego, aby posilaæ siê Cia³em Chry-
stusa, nie mo¿emy zostaæ obojêtni na tych, którym brakuje chle-
ba codziennego. […] Jest to naszym obowi¹zkiem, obowi¹z-
kiem mi³oœci: nieœæ pomoc na miarê naszych si³ tym, którzy jej
oczekuj¹. Mówi Chrystus: «Wszystko, co uczyniliœcie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mnieœcie uczynili» (Mt 25,
40). «Wszystko, czego nie uczyniliœcie jednemu z tych najmniej-
szych, tegoœcie i Mnie nie uczynili» (Mt 25, 45). Potrzeba wiêc
naszego chrzeœcijañskiego dzie³a, naszej mi³oœci, a¿eby Chrystus
obecny w braciach nie cierpia³ niedostatku”. 
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ŒWIÊTOŒÆ. DAR I ZADANIE

TEOLOGIA ŒWIÊTOŒCI — Dar mi³oœci Boga Ojca — Drogi ku pe³ni ¿ycia
w Chrystusie — Uœwiêcanie œwiata w mocy Ducha Œwiêtego

ŒWIÊTOŒÆ I DUCHOWOŒÆ W ¯YCIU KATOLIKÓW POLSKICH DOBY
OBECNEJ — ¯ycie sakramentalne i modlitewne — Dojrzewanie moralne — Œwiadec-
two wiary

«ŒWIÊTYMI B¥DLCIE…». WSKAZANIA PASTORALNE — Wskazania dotycz¹ce
kszta³towania ¿ycia duchowego — Wskazania dotycz¹ce œwiêtoœci jako nawrócenia i dojrzewania
moralno–duchowego — Wskazania dotycz¹ce œwiêtoœci jako œwiadectwa mi³oœci

1. Œwiêtoœæ jest najbardziej fascynuj¹cym i czytelnym znakiem dzia³ania Boga
w œwiecie. Dlatego „oœwiecony wiar¹ wzrok” raduje siê wspania³ym widokiem tak
wielu kobiet i mê¿czyzn, którzy poœród codziennych zajêæ s¹ pokornymi i potê¿ny-
mi moc¹ Bo¿ej ³aski sprawcami rozszerzania siê królestwa Bo¿ego1. Orêdzie o tym
królestwie przenika œwiat, gdy biskupi i kap³ani, zakonnicy i œwieccy w zmaganiach
duchowych i s³u¿bie na rzecz dobra wspólnego, w pracy i odpoczynku, w kontaktach
miêdzyludzkich i chwilach samotnoœci, otwieraj¹ siê na dary Ducha Œwiêtego i d¹¿¹
do autentycznej œwiêtoœci. 

2. W potocznym rozumieniu œwiêci to ludzie, którzy wybrali heroiczn¹ drogê re-
alizacji powo³ania kap³añskiego lub zakonnego, potrafili po³¹czyæ czystoœæ moraln¹
z niezwyk³¹ m¹droœci¹ wiary, ponieœli mêczeñstwo dla Chrystusa. Œwiêtoœæ wi¹¿e siê
czêsto z praktykami œciœle religijnymi, niezwyk³¹ ascez¹ i doœwiadczeniami mistycz-
nymi. Tymczasem Koœció³ naucza, ¿e „[…] wszyscy wierni chrzeœcijanie jakiejkol-
wiek sytuacji ¿yciowej oraz stanu powo³ani s¹ przez Pana, ka¿dy na w³aœciwej sobie
drodze, do œwiêtoœci doskona³ej, jak i sam Ojciec doskona³y jest”2. 

Prawda o œwiêtoœci zosta³a wyra¿ona w naszych czasach w „Konstytucji dogma-
tycznej o Koœciele” Soboru Watykañskiego II (39–42) oraz w nauce „Katechizmu
Koœcio³a Katolickiego” o przymiotach Koœcio³a (823–829), o komunii œwiêtych
(946–962), o postêpie duchowym i drodze do doskona³oœci (2156–2159). 

W liœcie apostolskim „Mulieris dignitatem” z 1988 r. Jan Pawe³ II pisze o „hie-
rarchii mi³oœci” i stawia na jej czele Maryjê, a za ni¹ liczne œwiête kobiety3. W adhor-
tacji „Christifideles laici” z tego samego roku Papie¿ z moc¹ podkreœla prawdê o po-
wszechnym powo³aniu do œwiêtoœci4. Wencyklikach: „Veritatis splendor” z 1993 r.5,
„Ut unum sint” z 1995 r.6 i „Fides et ratio” z 1998 r.7 ukazuje mêczeñstwo jako naj-
wy¿sze potwierdzenie prawa Bo¿ego i prawdy. 

¯arliwym wo³aniem o odnowê ¿ycia duchowego i o uœwiadomienie sobie przez
polskich katolików powszechnego powo³ania do œwiêtoœci w ¿yciu rodzinnym, zawo-
dowym i spo³ecznym by³y pielgrzymki Ojca Œwiêtego do Ojczyzny. 

Œwiêtoœæ
znakiem

królestwa
Bo¿ego
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Podczas pierwszych trzech pielgrzymek Jan Pawe³ II ukazywa³ cnoty teologalne
i wzywa³ do pog³êbionego ¿ycia sakramentalnego. I tak podczas pierwszej pielgrzym-
ki Ojciec Œwiêty zachêca³ do odnowienia wiary (1979 r.), w trakcie drugiej — umac-
nia³ nadziejê (1983 r.), w trakcie trzeciej g³osi³ mi³oœæ jako zasadê ¿ycia Koœcio³a
i spo³eczeñstwa (1987 r.). Czwarta pielgrzymka Jana Paw³a II do Ojczyzny przynio-
s³a katechezê o Dziesiêciu Przykazaniach jako fundamencie moralnoœci indywidual-
nej i spo³ecznej (1991 r.). Podczas krótkiego pobytu w OjczyŸnie w 1995 r. Papie¿
wzywa³ do odnowy polskich sumieñ. Kolejna pielgrzymka (1997 r.) by³a ukazaniem
drogi naœladowania Chrystusa w Koœciele. Tematem pielgrzymki poprzedzaj¹cej
Wielki Jubileusz (1999 r.) jest Osiem B³ogos³awieñstw. Warto te¿ pamiêtaæ, ¿e pod-
czas wszystkich pielgrzymek, wynosz¹c na o³tarze licznych Polaków i Polki, Ojciec
Œwiêty ukazywa³ nowe wzorce d¹¿enia do œwiêtoœci. 

Katecheza papieska w OjczyŸnie jest przes³aniem, które domaga siê realizacji.
Odpowiadaj¹c na nie, II Synod Plenarny pragnie w szczególny sposób postawiæ
przed wszystkimi ludŸmi dobrej woli w Polsce ewangeliczny idea³ œwiêtoœci rozumia-
nej jako przyjêcie mi³oœci Boga Ojca, ci¹g³e nawracanie siê ku pe³ni ¿ycia w Chrystu-
sie i uœwiêcanie œwiata w mocy Ducha Œwiêtego8. 

TEOLOGIA ŒWIÊTOŒCI

Dar mi³oœci Boga Ojca

3. S³owo Bo¿e uczy, ¿e Bóg po trzykroæ, czyli w najwy¿szym stopniu, œwiêty
w swym odwiecznym zamyœle przeznaczy³ cz³owieka do œwiêtoœci — pe³nego prze-
bóstwienia w chwale. Cz³owiek, zwiedziony przez szatana, nadu¿y³ jednak daru wol-
noœci, przesta³ ufaæ Stwórcy, okaza³ niepos³uszeñstwo Jego przykazaniu i postawi³
siebie na miejscu Boga. Wskutek tego utraci³ ³askê pierwotnej szczêœliwoœci. Grzech
ten, zwany grzechem pierworodnym, przenika wci¹¿ ¿ycie poszczególnych osób
i dzieje ludzkoœci. Ka¿dy, kto w prawdzie spogl¹da w swoje serce, dostrzega, ¿e jest
uwik³any w wielorakie z³o i pope³nia je w myœlach, s³owach i czynach. Bóg nie po-
zwala jednak swemu najdoskonalszemu dzie³u pogr¹¿yæ siê w otch³ani nieprawoœci.
Od samego pocz¹tku wpisuje w ludzkie serce pragnienie siebie. Inicjuje dzie³o zba-
wienia, objawia siê jako Œwiêty i zaprasza œmiertelnego i grzesznego cz³owieka do
wspólnoty z sob¹. 

4.Pe³ni¹Boskiego zaproszenia doodnowycz³owieka wduchu œwiêtoœci jest przyj-
œcie „Syna Jednorodzonego na œwiat, abyœmy ¿ycie mieli dziêki Niemu” (1 J 4, 9).
„W Nim bowiem wybra³ nas przed za³o¿eniem œwiata, abyœmy byli œwiêci” (Ef 1, 4).

Przez Chrystusa Stwórca, w swojej bezgranicznej mi³oœci, przywraca obraz Bo¿y
i ofiaruje synowsk¹ godnoœæ swoim dzieciom. „W Nim chcia³ wszystko odnowiæ,
abyœmy mogli uczestniczyæ w ¿yciu, które On w pe³ni posiada. On, bêd¹c prawdzi-
wym Bogiem, wyniszczy³ samego siebie i przez krew przelan¹ na Krzy¿u przyniós³
pokój ca³emu œwiatu”9. W tym w³aœnie sensie Jezus jest Drog¹ œwiêtoœci, Prawd¹
o niej i Ÿród³em ¿ycia œwiêtego (por. J 14, 6). Wzywa do wiary w Ojca, który Go
pos³a³, i w Siebie jako pos³anego Syna Bo¿ego (J 14, 9–12). Modli siê, aby ucznio-
wie trwali w Jego mi³oœci jak latoroœle w winnym krzewie (J 15, 1–17). Objawia, ¿e
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cz³owiek jest powo³any do œwiêtoœci jako uczestnictwa w wewnêtrznym ¿yciu, pe³ni
mi³oœci i szczêœciu Trójcy Przenajœwiêtszej.

Prawda ta by³a tak ¿ywa w pierwszych wiekach chrzeœcijañstwa, ¿e wierz¹cy nie wa-
hali siê nazywaæ siebie „œwiêtymi”, a sam Koœció³ okreœlano jako „wspólnotê œwiêtych”
(Dz 9, 13; 1 Kor 6, 1)10. W³aœnie œwiêtoœæ najpe³niej ukazuje rzeczywistoœæ Koœcio³a ja-
ko Cia³a Chrystusowego i jego duchowe piêkno, które przewy¿sza wszystkie cuda na-
tury i sztuki; piêkno, w którym wyraŸniej i bardziej bezpoœrednio ni¿ w piêknie jakie-
gokolwiek stworzenia odbija siê piêkno samego Boga11. 

5. Œwiêtoœæ jest udzia³em w Bo¿ej œwiêtoœci; darowaniem siê œwiêtego Boga cz³o-
wiekowi i ca³kowitym zdaniem siê cz³owieka na Niego. Chrzeœcijanin ma dok³adaæ
wszelkich starañ, aby wspó³pracowaæ z tym darem, czyniæ swoje ¿ycie coraz bardziej
zgodnym z wol¹ Bo¿¹ i ofiarowaæ je Bogu Ojcu na wzór Chrystusa: „S³owo sta³o siê
Cia³em, by byæ dla nas wzorem œwiêtoœci”12. 

6. „Powo³anie do œwiêtoœci nie jest zwyk³ym nakazem moralnym, lecz niezbywal-
nym wymogiem tajemnicy Koœcio³a”13. Jednym z najwiêkszych braków duchowoœci
chrzeœcijañskiej by³o traktowanie œwiêtoœci jako przywileju zarezerwowanego dla bi-
skupów, zakonników i zakonnic. Chrystus, stwierdza Sobór Watykañski II, umi³owa³
ca³y Koœció³ „jako swoj¹ oblubienicê, siebie samego zañ wydaj¹c, aby go uœwiêciæ
(por. Ef 5, 25–26); z³¹czy³ go te¿ ze sob¹ jako cia³o swoje i hojnie obdarzy³ darem
Ducha Œwiêtego na chwa³ê Bo¿¹. Tote¿ wszyscy w Koœciele […] powo³ani s¹ do
œwiêtoœci, zgodnie ze s³owami Aposto³a: «Albowiem wol¹ Bo¿¹ jest uœwiêcenie wa-
sze» (1 Tes 4, 3; Ef 1, 4)”14. 

7. Najbardziej pierwotny obraz ludu Bo¿ego, to obraz wspólnoty „œwiêtych”;
wspólnoty jednomyœlnie trwaj¹cej na modlitwie (Dz 1, 14), zwiastuj¹cej zbawienie
w mocy Jezusa Chrystusa (Dz 2, 32) i w prostocie serca „³ami¹cej chleb” (Dz 2, 42).
Od samego pocz¹tku jednak Koœció³, œwiêty œwiêtoœci¹ swej G³owy — Chrystusa,
gromadzi grzeszników. Wszyscy jego cz³onkowie, „³¹cznie z pe³ni¹cymi w nim urzê-
dy, musz¹ uznawaæ siê za grzeszników. We wszystkich k¹kol grzechu jest zmieszany
z dobrym ziarnem ewangelicznym a¿ do koñca wieków”. Jednak s¹ oni „ju¿ objêci zba-
wieniem Chrystusa i znajduj¹ siê w drodze do uœwiêcenia”15. Dlatego na mocy nie-
wzruszonej wiernoœci Chrystusa, który zjednoczy³ ze sob¹ Koœció³ jako Oblubienicê,
istotnym przymiotem Jego Mistycznego Cia³a jest nie grzesznoœæ, lecz œwiêtoœæ.

8. W Symbolu Apostolskim po wyznaniu wiary w „œwiêty Koœció³ powszechny”
nastêpuje wyznanie wiary „w œwiêtych obcowanie”, czyli „komuniê œwiêtych”. Arty-
ku³ ten wyra¿a przeœwiadczenie, ¿e Koœció³ jest wspólnot¹ w œwiêtoœci: urzeczywist-
nia siê i jednoczy przez „komuniê” wiary, sakramentów, charyzmatów i czynów mi-
³oœci bliŸniego. „Œwiêtych obcowanie” oznacza te¿ wymianê darów i pomoc œwiad-
czon¹ przez cz³onków Ludu Bo¿ego pielgrzymuj¹cych na ziemi, zbawionych w nie-
bie i oczekuj¹cych zbawienia w czyœæcu. W œwietle tej prawdy ze szczególn¹ wiar¹
spogl¹damy na Maryjê, kontempluj¹c w Niej, czym jest Koœció³ w swojej tajemnicy
i czym stanie siê w chwale Trójcy Przenajœwiêtszej i wspólnocie wszystkich œwiêtych,
gdzie Dziewica Matka go oczekuje. 

Pamiêæ mieszkañców nieba czcimy przede wszystkim przez beatyfikacje i kano-
nizacje osób, które przez œwiadectwo heroicznej mi³oœci wyra¿onej w mêczeñstwie,
m¹droœci, s³u¿bie, ubóstwie, czystoœci i pos³uszeñstwie sta³y siê uosobieniem króle-
stwa Bo¿ego. Koœció³ rozwija siê i odradza w swoich œwiêtych. To przez nich ukazu-

Dar i zadanie

Powszechne
powo³anie

do œwiêtoœci

Przymiot
Koœcio³a

Tajemnica
œwiêtych

obcowania

Œwiêtoœæ. Dar i zadanie 225



je siê jego bosko–ludzki charakter, ró¿ni¹cy go od œwiata, a zarazem zwyciêstwo do-
bra nad z³em. Obchodz¹c Uroczystoœæ Wszystkich Œwiêtych i wzywaj¹c do pamiêci
modlitewnej o krewnych, wychowawcach, ksiê¿ach i innych bliskich osobach, przy-
pomina on, ¿e ³aska œwiêtoœci jest szeroko rozlana w ludzkich sercach i ujawni siê kie-
dyœ w ostatecznej komunii Boga z ludŸmi16. 

Drogi ku pe³ni ¿ycia w Chrystusie

9. Chrystus wzywa swoich uczniów, aby przez wyrzeczenie siê siebie oraz œwiê-
te ¿ycie zwyciê¿ali grzech i w ten sposób przyczyniali siê do urzeczywistniania kró-
lestwa Bo¿ego17. Dziêki uczestnictwu w Jego misji królewskiej, ka¿dy ochrzczony
jest powo³any do tego, aby stosownie do swoich mo¿liwoœci przyczynia³ siê do
wzrostu w dziejach królestwa Bo¿ego, królestwa ³aski i œwiêtoœci. Istotnie, „w roz-
maitych rodzajach ¿ycia i powinnoœciach jedn¹ œwiêtoœæ uprawiaj¹ wszyscy, którymi
kieruje Duch Bo¿y, a pos³uszni g³osowi Ojca i czcz¹c Boga Ojca w duchu i praw-
dzie, pod¹¿aj¹ za Chrystusem ubogim, pokornym i dŸwigaj¹cym krzy¿, aby zas³u-
¿yæ na uczestnictwo w Jego chwale”18. Istniej¹ ró¿norodne formy pielêgnowania tej
jednej œwiêtoœci: s³uchanie s³owa Bo¿ego, wype³nianie czynem woli Bo¿ej, uczestnic-
two w sakramentach, modlitwa, zmaganie siê z grzechem, praca, przekazywanie in-
nym ¿ycia wiary, ochocza pos³uga braterska, praktykowanie cnót, realizacja rad ewan-
gelicznych, mêczeñstwo19.

10. Wa¿nym zadaniem Koœcio³a jest uœwiadamianie cz³owiekowi rzeczywisto-
œci grzechu. Chrystus — stwierdza Jan Pawe³ II — „zapowiada³ przyjœcie Ducha
Œwiêtego, który «przekona œwiat o grzechu» (J 16, 8). Có¿ innego mo¿e czyniæ
Koœció³? Jednak¿e przekonywaæ o grzechu, to nie znaczy potêpiaæ. «Syn Cz³owie-
czy nie przyszed³ na œwiat, aby œwiat potêpiæ, ale ¿eby go zbawiæ». Przekonywaæ
o grzechu, to znaczy stwarzaæ warunki do zbawienia”20. Dlatego Koœció³ konse-
kwentnie g³osi prawdê o tajemnicy mi³osierdzia objawionej w Chrystusie. Bóg jest
Mi³oœci¹, która ukazuje swoj¹ wszechmoc w zejœciu do g³êbin cz³owieczego cier-
pienia i w doœwiadczeniu skutków grzechu; Mi³oœci¹, która pochyla siê a¿ do umy-
cia cz³owieczych stóp; Mi³oœci¹, która dostrzega ka¿de dobro i wprowadza je w ob-
rêb swego królestwa, a z³o gotowa jest zapomnieæ. 

11. „W wysi³ku ci¹g³ego nawracania siê i d¹¿enia do œwiêtoœci chodzi nie tylko
o wiernoœæ wobec przykazañ, ale o naœladowanie Chrystusa w ka¿dej sytuacji ¿ycio-
wej. Pójœcie za Chrystusem nie jest zewnêtrznym naœladownictwem, gdy¿ dotyka sa-
mej g³êbi wnêtrza cz³owieka. Byæ uczniem Jezusa, znaczy upodobniæ siê do Niego,
przyjmuj¹c Jego postaæ”21. 

„Duch Œwiêty odtwarza w cz³owieku obraz Syna […], kszta³tuje od œrodka du-
szê ludzk¹ zgodnie z boskim modelem Chrystusa. Tak, poprzez Ducha Œwiêtego,
Chrystus, którego poznaliœmy na kartach Ewangelii przemienia siê w «¿ycie duszy»
i cz³owiek, w swoim myœleniu, mi³owaniu, s¹dzeniu, dzia³aniu, a nawet w s³uchaniu,
upodabnia siê do Chrystusa, staje siê christoformas”22. 

12. Cz³owiek jest ze swej natury otwarty na poszukiwanie dróg nieskoñczonej
prawdy, mi³oœci i szczêœcia. Pamiêtaj¹c o tym, Koœció³ ukazuje wszystkim ludziom
szansê urzeczywistniania autentycznego cz³owieczeñstwa w Chrystusie przez wejœcie
na drogê b³ogos³awieñstw z Kazania na Górze. Na tej drodze œwiêtoœæ staje siê
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uczestnictwem w mocy b³ogos³awi¹cego Boga, a ubóstwo w duchu, ³agodnoœæ, wra¿-
liwoœæ, mi³osierdzie, wprowadzanie pokoju oraz znoszenie cierpieñ dla Chrystusa —
programem uœwiêcenia chrzeœcijañskiego. Przyk³ad ¿ycia Maryi i niezliczonych rzesz
œwiêtych wskazuje, ¿e urzeczywistnianie nieograniczonego ludzkiego pragnienia
szczêœcia w œwietle Oœmiu B³ogos³awieñstw nie jest iluzj¹, lecz odpowiadaj¹cym na-
szej naturze powo³aniem do uczestnictwa w szczêœciu Wiekuistej Trójcy23. 

13. „Droga ku doskona³oœci wiedzie przez Krzy¿. Nie ma œwiêtoœci bez wyrze-
czenia i bez walki duchowej. Postêp duchowy zak³ada ascezê i umartwienie, które
prowadz¹ stopniowo do ¿ycia w pokoju i radoœci b³ogos³awieñstw […]”24. Istotn¹
rolê w tym dziele odgrywa kszta³towanie ducha pokuty i ascezy. W ¿yciu codzien-
nym dokonuje siê ono przez „czyny pojednania, troskê o ubogich, praktykowanie
i obronê sprawiedliwoœci i prawa, wyznanie win braciom, upomnienie braterskie, re-
wizjê ¿ycia, rachunek sumienia, kierownictwo duchowe, przyjmowanie cierpieñ, zno-
szenie przeœladowania dla sprawiedliwoœci”25. Du¿e znaczenie w kszta³towaniu po-
staw ascetycznych duchowoœæ chrzeœcijañska przyznaje postowi, modlitwie, ja³mu¿-
nie i pielgrzymowaniu26. 

14. Przez wieki w Koœciele zosta³y wypracowane godne szacunku drogi uœwiêce-
nia, które okreœla siê mianem modeli duchowoœci chrzeœcijañskiej. By³y one i s¹ re-
alizowane w ¿yciu zakonnym oraz w instytutach i stowarzyszeniach apostolskich
przez zachowanie rad ewangelicznych: ubóstwa, pos³uszeñstwa i czystoœci. Wp³ynê-
³y równie¿ na rozwój duchowoœci chrzeœcijañskiej w œwiecie b¹dŸ przez promienio-
wanie sanktuariów i klasztorów jako miejsc pielgrzymek i ¿ycia kulturowego, b¹dŸ
te¿ przez trzecie zakony, b¹dŸ wreszcie przez wybitnych reformatorów, uczonych, ka-
znodziejów i spowiedników. 

I tak regu³a benedyktyñska podkreœla wartoœæ samotnoœci, milczenia, pos³uszeñ-
stwa i pokory jako podstawowych cnót wiod¹cych do przezwyciê¿ania pychy i do
ogo³ocenia samego siebie. Regu³a ta ³¹czy s³u¿bê Bo¿¹ (opus Dei), czyli prosty styl
wielbienia Boga, ze studium Pisma œwiêtego (lectio divina) i prac¹ zapewniaj¹c¹ rów-
nowagê wewnêtrzn¹ i chroni¹c¹ przed lenistwem ducha i cia³a. 

Na duchowoœæ dominikañsk¹ sk³ada siê dog³êbne studium Pisma œwiêtego i na-
uki Koœcio³a, apostolat przez g³oszenie s³owa Bo¿ego oraz uleg³oœæ Duchowi Œwiê-
temu, która zak³ada wyrzeczenie siê w³asnej woli i uœmierzanie po¿¹dañ. Tylko
w ogo³oceniu wynikaj¹cym z pokory, cz³owiek mo¿e zjednoczyæ siê z Bogiem i ca³-
kowicie zdaæ siê na Jego wolê. 

W duchowoœci franciszkañskiej zwraca siê uwagê na mi³oœæ skoncentrowan¹ na
Jezusie Chrystusie w tajemnicach Betlejem i Kalwarii, na bezwzglêdne ubóstwo, po-
korê znajduj¹c¹ pe³n¹ radoœæ w cierpliwym znoszeniu z mi³oœci do Pana wszelkiego
rodzaju zniewag i upokorzeñ, na ¿ycie w radoœci duchowej i mi³oœæ do przyrody, ka-
¿¹c¹ traktowaæ wszystkie stworzenia jako „siostry i braci”. 

Szko³a karmelitañska odznacza siê duchowoœci¹ kontemplacyjn¹, w której
wszystko jest ukierunkowane na œciœlejsze zespolenie z Bogiem. Zjednoczenie to za-
k³ada oderwanie siê od wszystkich rzeczy stworzonych dla ich pe³niejszego ogl¹du
w œwietle mi³oœci Bo¿ej, ogo³ocenie, wewnêtrzne skupienie oraz ¿ycie w nieustannej
modlitwie i radoœci ducha. 

Duchowoœæ ignacjañska uzdalnia przez specjalne æwiczenia do ¿arliwej mi³oœci
Chrystusowej. Wywodzi siê ona z „wewnêtrznego poznania”, które sk³ania do „na-
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œladowania Jezusa ubogiego i pokornego”. Z naœladowania rodzi siê pragnienie, aby
pracowaæ „dla wiêkszej chwa³y Boga” (ad maiorem Dei gloriam) i dla wiêkszego „dobra
dusz” we wspania³omyœlnym zgadzaniu siê z wol¹ Bo¿¹. 

Duch Œwiêty zawsze prowadzi³ Koœció³ do odkrywania nowych bogactw ducho-
woœci w zmieniaj¹cych siê czasach. Tak dzia³o siê równie¿ w Polsce, gdzie liczne
zgromadzenia habitowe i bezhabitowe da³y swój wielki wk³ad w odnowê religijno
–moraln¹ Polski.

15. W drugiej po³owie dwudziestego wieku, szczególnie po Vaticanum II, po-
wsta³o wiele ruchów odnowy, które szerz¹ wœród œwieckich œwiadomoœæ powszech-
nego powo³ania do œwiêtoœci: specyficznie polski ruch „Œwiat³o–¯ycie”, ruch od-
nowy w Duchu Œwiêtym, neokatechumenat, Focolari, Opus Dei, a tak¿e stowarzy-
szenia katolickie i inne ma³e wspólnoty. Ucz¹ one dróg doskona³oœci chrzeœcijañ-
skiej, pozwalaj¹ doœwiadczyæ prawdy o obecnoœci Jezusa Zmartwychwsta³ego po-
œród tych, którzy gromadz¹ siê w Jego Imiê (por. Mt 18, 20) i daj¹ prze¿ycie „by-
cia razem” przede wszystkim tym, którzy nie czuj¹ siê wezwani do zachowania rad
ewangelicznych na drodze zakonnej, a pragn¹ je realizowaæ zgodnie ze specyfik¹ po-
wo³ania œwieckich do œwiêtoœci przez prze¿ywanie ¿ycia rodzinnego, zawodowego
i spo³ecznego jako miejsca spotkania z Bogiem. Ruchy pozwalaj¹ prze¿yæ tajemni-
cê Koœcio³a jako wspólnoty.

Uœwiêcanie œwiata w mocy Ducha Œwiêtego

16. Œwieccy s¹ wcieleni do Koœcio³a, objêci jego tajemnic¹ i obdarzeni specyficz-
nym powo³aniem, którego istot¹ jest szukanie królestwa Bo¿ego poprzez zajmowanie
siê i kierowanie sprawami œwiata po myœli Bo¿ej27. Œwiecka droga do œwiêtoœci polega
m.in. na kszta³towaniu swojego cz³owieczeñstwa, ¿ycia rodzinnego, stosunków miê-
dzyludzkich, gospodarki, polityki i kultury zgodnie z wol¹ Bo¿¹. Nie jest wiêc ona
„ucieczk¹ od œwiata”, ale wrêcz przeciwnie „uœwiêcaniem œwiata” (consecratio mundi),
z zachowaniem zasady autonomii rzeczywistoœci ziemskich28. Katolicy, szczególnie
katolicy œwieccy, s¹ wezwani do kszta³towania na miarê swoich mo¿liwoœci ¿ycia ro-
dzinnego i zawodowego, polityki i ekonomii, kultury i nauki, œrodków spo³ecznego
przekazu i kontaktów przyjacielskich w œwietle Ewangelii i pog³êbionej analizy zna-
ków czasu. Wspó³pracuj¹c z innymi wspó³obywatelami oraz dzia³aj¹c z w³aœciw¹ kom-
petencj¹ i na w³asn¹ odpowiedzialnoœæ29, maj¹ dawaæ œwiadectwo prymatu wartoœci
duchowych i etycznych przed ekonomicznymi i materialnymi, œwiadectwo miêdzy-
ludzkiej solidarnoœci i mi³oœci ubogich, prawdziwie chrzeœcijañskiego stylu ¿ycia oso-
bistego i rodzinnego, gospodarnoœci i obywatelskiego uczestnictwa w decyzjach de-
mokratycznych (na przyk³ad w wyborach), wreszcie œwiadectwo kultury bycia.

Na takim w³aœnie zajêciu siê sprawami œwieckimi polega œwiecka droga do
œwiêtoœci i uœwiêcania œwiata. Zmierzanie ni¹ mo¿e odbywaæ siê jedynie w œcis³ym
zwi¹zku z ¿yciem duchowym. „Wœród zwyk³ych ludzkich zajêæ — podkreœla Jan
Pawe³ II — nie mo¿emy zatraciæ ³¹cznoœci z Chrystusem. Potrzebne s¹ nam spe-
cjalne momenty przeznaczone wy³¹cznie na modlitwê. […] Ona jest Ÿród³em na-
tchnienia, energii, odwagi w obliczu trudnoœci i przeszkód; jest Ÿród³em wytrwa-
³oœci i umiejêtnoœci podejmowania inicjatywy z nowymi si³ami. Ani troski rodzin-
ne, ani inne sprawy nie powinny pozostawaæ poza sfer¹ ¿ycia duchowego”30. 
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17. Szczególnym zadaniem chrzeœcijan jest konsekwentne wype³nianie zasad
moralnych i d¹¿enie do œwiêtoœci w codziennym ¿yciu rodzinnym i zawodowym.
W ten sposób staj¹ siê oni czytelnym znakiem dla ludzi dotkniêtych zamêtem du-
chowym wspó³czesnoœci. W naszych czasach, „gdy nie potrzeba ju¿ œwiadectwa krwi,
tym bardziej czytelne musi byæ œwiadectwo codziennego ¿ycia. O Bogu winno siê
œwiadczyæ s³owem i czynem, wszêdzie, w ka¿dym œrodowisku: w rodzinie, w zak³a-
dach pracy, w urzêdach, szko³ach, biurach, miejscach, gdzie cz³owiek siê trudzi
i gdzie odpoczywa. Winniœmy wyznawaæ Boga przez gorliwe uczestniczenie w ¿yciu
Koœcio³a, przez troskê o s³abych i cierpi¹cych, a tak¿e poprzez podejmowanie odpo-
wiedzialnoœci za sprawy publiczne, w duchu troski o przysz³oœæ narodu budowanej
na prawdzie Ewangelii. Taka postawa wymaga dojrza³ej wiary, osobistego zaanga¿o-
wania. Winna wyra¿aæ siê w konkretnych czynach”31. 

18. Œwiêtoœæ ¿ycia, œwiêtoœæ osoby ludzkiej, które g³osimy, obejmuje przecie¿
promocjê i obronê podstawowych praw cz³owieka oraz odrzucenie wszystkiego „co-
kolwiek narusza ca³oœæ osoby ludzkiej, jak okaleczenie, tortury […]; wszystko, co
ubli¿a godnoœci ludzkiej, jak nieludzkie warunki ¿ycia, arbitralne aresztowania, de-
portacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i m³odzie¿¹; a tak¿e nieludzkie
warunki pracy, w których traktuje siê pracowników jak zwyk³e narzêdzia zysku, a nie
jak wolne, odpowiedzialne osoby […]”32. Znajomoœæ i praktyczne wcielanie praw
cz³owieka w ¿yciu rodzinnym i na jakimkolwiek stanowisku zawodowym czy spo³ecz-
nym stanowi dziêki wspó³pracy z ³ask¹ jedn¹ z dróg osi¹gania œwiêtoœci.

19. Chrzeœcijanie nie powinni jednak zapominaæ, ¿e w obronie prawdy moralnej
znajd¹ tak¿e sojuszników poœród inaczej wierz¹cych lub niewierz¹cych. Dlatego
wa¿nym elementem œwiadectwa œwiêtoœci jest kszta³towanie w sobie i innych posta-
wy dialogu. W dialogu doœwiadczamy zarówno w³asnych ograniczeñ, jak i mo¿liwo-
œci ich przekroczenia poprzez wymianê myœli i otwartoœæ na racje drugiego. Chrze-
œcijanie s¹ wezwani do tego, aby stawaæ „wobec s³owa Bo¿ego i odrzuciwszy w³asne
subiektywne zapatrywania, szukaæ prawdy tam, gdzie siê ona znajduje, to jest w sa-
mym S³owie Bo¿ym i w jego autentycznej interpretacji podawanej przez Magiste-
rium Koœcio³a. W tym œwietle wys³uchanie wzajemnych opinii, szacunek i wstrzy-
manie siê od jakichkolwiek pospiesznych s¹dów, cierpliwoœæ, umiejêtnoœæ ustrze¿e-
nia siê przed podporz¹dkowaniem wiary […] ró¿nym pogl¹dom, modzie, wyborom
ideologicznym […] stanowi¹ przymioty dialogu” oraz istotne wymiary osobistego
i spo³ecznego uœwiêcenia33.

ŒWIÊTOŒÆ I DUCHOWOŒÆ W ¯YCIU
KATOLIKÓW POLSKICH DOBY OBECNEJ

20. Mi³oœæ, prawda i tajemnica, które stanowi¹ najbardziej rzeczywiste wymia-
ry ludzkiej egzystencji, nie poddaj¹ siê badaniom nauk szczegó³owych. Z tej sa-
mej racji niemo¿liwy jest opis socjologiczny œwiêtoœci w jej istocie. Mo¿na nato-
miast wskazaæ i opisaæ tendencje polskiej religijnoœci i polskiego duszpasterstwa,
które odbijaj¹ siê pozytywnie b¹dŸ negatywnie na ¿yciu sakramentalno–modlite-
wnym, na dojrzewaniu do autentycznego cz³owieczeñstwa w Chrystusie i na œwia-
dectwie chrzeœcijañskim.

D¹¿enie
do œwiêtoœci

w ¿yciu
rodzinnym

i zawodowym

Œwiêtoœæ
a prawa

cz³owieka

Kszta³towanie
postawy
dialogu

Zarys problemu

Œwiêtoœæ. Dar i zadanie 229



¯ycie sakramentalne i modlitewne

21. Chrzeœcijanin œwiadomie zmierzaj¹cy ku œwiêtoœci g³êboko prze¿ywa Eucha-
rystiê, Ÿród³o i szczyt ¿ycia chrzeœcijañskiego. W ostatnich latach obserwujemy pe-
wien spadek liczby osób uczestnicz¹cych w Eucharystii niedzielnej. Wydaje siê te¿,
¿e wielu katolików nie dostrzega g³êbi tajemnicy Eucharystii i prze¿ywa j¹ z niewiel-
kim wewnêtrznym zaanga¿owaniem. Jednoczeœnie jednak wzrasta liczba osób, które
uczestnicz¹ w Mszy œwiêtej nie tylko w niedziele i œwiêta, lecz tak¿e w dni powsze-
dnie. Roœnie te¿ liczba katolików przystêpuj¹cych do Komunii œwiêtej. Pog³êbia siê
œwiadomoœæ, ¿e udzia³ w Eucharystii zawiera w sobie zaproszenie do uczestnictwa
w Komunii i tylko grzech ciê¿ki nie pozwala na jej przyjmowanie. 

22. Coraz wszechstronniejsza formacja chrzeœcijañska w parafiach, ruchach apo-
stolskich i ma³ych wspólnotach sprzyja rozwojowi ¿ycia modlitewnego. Wzrasta za-
interesowanie bogactwem form modlitwy: liturgi¹ godzin, modlitw¹ spontaniczn¹,
adoracj¹, modlitw¹ myœln¹ itp. Uczestnictwo w grupach o charakterze modlitewnym
prowadzi czêsto do o¿ywienia modlitwy osobistej. Zakorzenienie biblijne katechezy,
ruchów i wspólnot przyczynia siê do upowszechnienia zwyczaju czytania Pisma œwiê-
tego po³¹czonego czêsto z modlitw¹ osobist¹. Zdarza siê jednak, ¿e w niektórych
grupach tak bardzo akcentuje siê modlitwê wspólnotow¹, ¿e mo¿e to prowadziæ —
u osób mniej dojrza³ych — do zaniedbania modlitwy indywidualnej, która jest pod-
staw¹ ¿ycia wewnêtrznego. 

Niepokoj¹cy jest te¿ brak katechezy doros³ych w duszpasterstwie ogólnym, zw³asz-
cza zaœ brak kazañ i konwersatoriów maj¹cych na celu systematyczny przekaz doktry-
ny katolickiej na temat wiary, obyczajów i ascezy oraz odpowiedzialnoœci za ¿ycie ro-
dzinne i spo³eczne. Prowadzi to czêsto do ignorancji religijnej u osób doros³ych lub
w najlepszym razie do zatrzymania rozwoju wiedzy religijnej na poziomie szkolnym.
Dysproporcja miêdzy poziomem wykszta³cenia ogólnego czy zawodowego a poziomem
wiedzy religijnej bywa przyczyn¹ kryzysów wiary. 

23. Dzia³alnoœæ ruchów apostolskich, zw³aszcza ruchu „Œwiat³o–¯ycie” i je-
go za³o¿yciela ks. Franciszka Blachnickiego, przyczyni³a siê do lepszego przyswo-
jenia nauczania Soboru Watykañskiego II o powszechnym powo³aniu do œwiêto-
œci. Wci¹¿ jednak niewystarczaj¹ca jest œwiadomoœæ tej prawdy. Powo³anie do
œwiêtoœci kojarzy siê raczej z koniecznoœci¹ oderwania od rzeczywistoœci docze-
snej, niezmiernie rzadko zaœ z wezwaniem do uœwiêcania codziennego ¿ycia
w ka¿dym stanie.

24. ¯ycie wiary nieroz³¹cznie zwi¹zane jest z ¿ywym uczestnictwem w Koœciele.
Natomiast jest problemem równie¿ to, ¿e wielu katolików uwa¿a, i¿ mo¿na wierzyæ
w Chrystusa, zachowuj¹c dystans do Koœcio³a. Nadto nastawione na poszukiwanie
sensacji media dostrzegaj¹ g³ównie wymiar socjologiczny Koœcio³a, a tak¿e akcentu-
j¹ grzech i s³aboœæ katolików, zw³aszcza duchownych. W zwi¹zku z tym wiele osób
ma trudnoœci ze zrozumieniem nauki o Koœciele jako wspólnocie zbawienia i praw-
dy o œwiêtoœci Koœcio³a. 

Coraz czêstszym zjawiskiem jest letnioœæ religijna i s³abn¹ca mi³oœæ do Koœcio-
³a. Widaæ to zarówno w niewielkim zaanga¿owaniu w sprawy religijne, jak i w braku
reakcji na ataki kierowane przeciwko wierze lub moralnoœci katolickiej oraz przeciw-
ko spo³ecznoœci wierz¹cych. 
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25. W starszym pokoleniu Polaków œwiêtoœæ jest postrzegana jako owoc niemal
nadludzkich wysi³ków cz³owieka, bez zrozumienia uprzedzaj¹cego dzia³ania ³aski Bo-
¿ej.Wtakimujêciuœwiêtoœæ jawi siê jakonieosi¹galny idea³.Zkolei szerokiekrêgim³o-
dzie¿y wprawdzie uœwiadamiaj¹ sobie, ¿e œwiêtoœæ jest darem Boga, ale zdaj¹ siê zapo-
minaæ, ¿e jest ona tak¿e zadaniem. Nadto m³odzi Polacy w zbyt ma³ym stopniu do-
strzegaj¹, ¿e autentyczne ¿ycie duchowe nie polega na „jednorazowych zrywach”, ale
na sta³ym wspó³dzia³aniu z ³ask¹ Bo¿¹ i konsekwentnej pracy zmierzaj¹cej do kszta³-
towania cnót ludzkich i chrzeœcijañskich, czyli trwa³ych, dobrych postaw.

Dezintegracja rodzin, kryzys ojcostwa i b³êdne systemy wychowawcze narzuca-
ne w ostatnich dziesiêcioleciach przyczyni³y siê do tego, ¿e m³ode pokolenia wyka-
zuj¹ powa¿ne braki w podstawowej formacji ludzkiej. Dla wielu osób m³odych pojê-
cie cnót ludzkich, na przyk³ad mêstwa, pracowitoœci, wstrzemiêŸliwoœci, szczeroœci
i lojalnoœci bywa niezrozumia³e. 

26. Pozytywnym zjawiskiem jest wzrost liczby osób zafascynowanych œwiêtoœci¹.
W zjawisku tym chodzi jednak raczej o pewn¹ zdolnoœæ odczuwania bliskoœci i tajem-
nicyBoga,wra¿liwoœænaœwiêtoœæosoby ludzkiej i œwiêtoœæ¿ycia,podziwdlaœwiadków
sumienia i aktów bezgranicznej mi³oœci. W tym kontekœcie zrozumia³y jest apel Jana
Paw³a II, aby rozbudzaæ „w ka¿dym wierz¹cym prawdziw¹ têsknotê za œwiêtoœci¹”34.

Apel ten nie zawsze spotyka siê z odpowiednim oddŸwiêkiem w duszpasterstwie.
Œwiêci i b³ogos³awieni zbyt rzadko s¹ ukazywani jako osoby, które ¿y³y w podobnych
warunkach jak my i podobnie jak my musia³y zmagaæ siê ze swoimi wadami. Czêœciej
przedstawia siê ich tak, jakby nie mieli ¿adnych s³aboœci i nie musieli podejmowaæ
codziennej walki, aby odpowiedzieæ na wezwanie do naœladowania Chrystusa. Do
rzadkoœci nale¿y ukazywanie wzorców osób, które d¹¿y³y do œwiêtoœci i osi¹gnê³y j¹
w ¿yciu rodzinnym, realizuj¹c powo³anie matki czy ojca, a tak¿e w ¿yciu zawodowym
czy spo³ecznym. S³abo czerpie siê z duchowego bogactwa œwiêtych i b³ogos³awio-
nych Polaków, zw³aszcza wyniesionych na o³tarze podczas pontyfikatu Jana Paw³a II.
Duszpasterstwo polskie zbyt wolno uczy siê tego odnoszenia do teraŸniejszoœci
uosabianych przez œwiêtych charakterystycznych cech chrzeœcijañstwa: umi³owania
wolnoœci, poszanowania godnoœci osoby ludzkiej, s³u¿by bliŸniemu, niestrudzonego
zabiegania o pokój, wychowania uwzglêdniaj¹cego integraln¹ wizjê cz³owieka itp. 

27. Po 1989 r. katolicy w Polsce, mocniej ni¿ dot¹d, otwieraj¹ siê na wiod¹ce
wartoœci spo³eczeñstw demokratycznych, tzw. spo³eczeñstw wyboru: powszechn¹
dostêpnoœæ informacji, przedsiêbiorczoœæ, wzrost poszanowania dla mniejszoœci,
w tym mniejszoœci religijnych, tendencje do integracji europejskiej itp. Zarazem jed-
nak, w wiêkszym ni¿ dotychczas stopniu, pojawiaj¹ siê zagro¿enia, charakterystycz-
ne dla zachodnich spo³eczeñstw: tzw. „duchowoœæ supermarketu”, polegaj¹ca na se-
lektywnym dobieraniu prawd wiary i zasad moralnych, próby wprowadzenia zasady,
aby opinia wiêkszoœci by³a kryterium prawdy itp. 

W tym kontekœcie nale¿y te¿ widzieæ odchodzenie w Polsce od chrzeœcijañskie-
go stylu prze¿ywania niedzieli i œwi¹t koœcielnych. W wiêkszoœci regionów niedziela
staje siê dniem ró¿nego rodzaju gie³d i targów. Zjawisko to nie dziwi nawet katoli-
ków uczestnicz¹cych stale w ¿yciu Koœcio³a. Nadto katolickie tradycje obchodów po-
szczególnych œwi¹t miesza siê ze zwyczajami obcymi, czasem zupe³nie laickimi.
Wreszcie nieliczni tylko uœwiadamiaj¹ sobie, ¿e prawdziwie chrzeœcijañskie œwiêto-
wanie uczy chrzeœcijañskiego stylu ¿ycia na co dzieñ. 
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28. Czêsto spotykan¹ postaw¹ katolików jest nadmierne koncentrowanie siê na
niebezpieczeñstwach i w konsekwencji rozpowszechnianie obaw i lêku wobec licz-
nych zagro¿eñ. Tylko wœród osób bardziej œwiadomych swej wiary dostrzec mo¿na
zrozumienie nadziei, jak¹ niesie Chrystus i przyjmowanie postawy optymistycznej
tak¿e w sytuacjach obiektywnie trudnych. 

Dojrzewanie moralne

29. Spo³ecznoœæ uczniów Chrystusowych staje dzisiaj wobec licznych proble-
mów zwi¹zanych z relatywizmem etycznym, martwot¹ sumieñ i zrzucaniem wszel-
kiej odpowiedzialnoœci na uwarunkowania genetyczne i œrodowiskowe35. W Polsce
mamy nadto do czynienia ze skutkami d³ugoletniego znieprawienia sumieñ przez
komunizm. Wci¹¿ aktualne pozostaj¹ s³owa ks. Jerzego Popie³uszki, zamordowane-
go w 1984 r. przez pracowników S³u¿by Bezpieczeñstwa „œwiadka sumienia niezwy-
ciê¿onego”: „¯yæ w prawdzie, to byæ w zgodzie ze swoim sumieniem. Prawda za-
wsze ludzi jednoczy i zespala. Wielkoœæ prawdy przera¿a i demaskuje k³amstwa lu-
dzi ma³ych, zalêknionych. […]. Musimy — kontynuowa³ ks. Jerzy — nauczyæ siê
odró¿niaæ k³amstwo od prawdy. Nie jest to ³atwe […], gdy w ostatnich dziesi¹tkach
lat, urzêdowo, w glebê domu ojczystego zasiewano ziarna laicystycznego œwiatopo-
gl¹du, tego œwiatopogl¹du, który jest filisterskim produktem kapitalizmu i masone-
rii dziewiêtnastego wieku. Zasiewano go w kraju, który od ponad tysi¹ca lat jest wro-
œniêty mocno w chrzeœcijañstwo”36.

30. Liczni katolicy w Polsce korzystaj¹ z sakramentu pojednania. Na ogó³ zdaj¹
sobie sprawê z tego, ¿e nie mo¿na przystêpowaæ do Komunii œwiêtej w stanie grze-
chu ciê¿kiego. Stosunkowo ¿ywa jest praktyka „pierwszych pi¹tków”. Uznaje siê
obowi¹zek wyznawania w sakramencie pojednania tak¿e grzechów powszednich. Du-
¿ym zainteresowaniem ciesz¹ siê rekolekcje — wielu katolików odczuwa potrzebê
odnowy ¿ycia religijnego i przygotowania siê poprzez æwiczenia rekolekcyjne do naj-
wa¿niejszych œwi¹t chrzeœcijañskich. Coraz wiêcej osób korzysta z wakacyjnych wy-
jazdów rekolekcyjnych lub z rekolekcji zamkniêtych. 

31. Coraz czêœciej katolicy œwieccy uœwiadamiaj¹ sobie, ¿e korzystanie ze sta³e-
go spowiednika, a tym bardziej kierownika duchowego, sprzyja rozwojowi ¿ycia reli-
gijnego i pomaga odpowiadaæ na powo³anie do œwiêtoœci. Potrzeba kap³anów, którzy
chc¹ podejmowaæ siê tego zadania. 

Osoby regularnie korzystaj¹ce z sakramentu pojednania oczekuj¹ od kap³ana nie
tylko rozgrzeszenia i okreœlenia pokuty, lecz tak¿e wskazañ dotycz¹cych kierunku
pracy duchowej. Istotn¹ rolê w tym dziele odgrywa miejsce i czas spowiedzi —
w Polsce spowiedŸ poza czasem odprawiania Mszy œwiêtej jest mo¿liwa tylko w nie-
których œwi¹tyniach, najczêœciej zakonnych. 

Niektórzy ksiê¿a boj¹ siê czasem stawiania ewangelicznych wymagañ. Tymcza-
sem znane s¹ œwiadectwa osób, które zainteresowa³y siê propozycjami ró¿nych sekt
w³aœnie dlatego, ¿e znajdowa³y w nich wymagania odnosz¹ce siê do swojego ¿ycia.
Koœció³, który nie stawia ¿adnych wymagañ, mo¿e wydawaæ siê niepotrzebny. 

Obserwuje siê zarówno u osób gorliwych, jak i niemal obojêtnych religijnie za-
interesowanie ró¿nymi zjawiskami paranormalnymi i tzw. objawieniami, których au-
tentycznoœci hierarchia Koœcio³a nie potwierdzi³a. Towarzyszy temu s³aba znajomoœæ
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Objawienia Bo¿ego zawartego w Piœmie œwiêtym i wyjaœnianego przez Urz¹d Na-
uczycielski Koœcio³a. 

32. Wœród rozmaitych zagro¿eñ trzeba wymieniæ negatywny wp³yw sekt oraz ru-
chów pseudoreligijnych. Upowszechnia siê nurt „New Age”. Przyjmuje on postaæ
mieszaniny elementów chrzeœcijañstwa i m¹droœci Wschodu, ezoteryki i intuicji na-
uk doœwiadczalnych. Problemem polskiego katolicyzmu staje siê odwo³ywanie do fi-
lozofii g³osz¹cych samozbawienie oraz propagowanie przez media propozycji neopo-
gañskich: wró¿b, medytacji wschodniej, magii, horoskopów itp. Zdarza siê, ¿e ludzie
uczestnicz¹cy w ¿yciu Koœcio³a kieruj¹ siê w swym postêpowaniu zabobonami, prze-
powiedniami i horoskopami, co sprzeciwia siê wierze katolickiej. Niektórzy katolicy,
pod wp³ywem niew³aœciwych lektur b¹dŸ kontaktów z rozmaitymi guru, wkraczaj¹ na
obce chrzeœcijañstwu drogi rzekomego samozbawienia; zaczynaj¹ traktowaæ wiarê nie
jako dar, ale jako sprawê swobodnego wyboru; szukaj¹ prze¿ycia, a nie zobowi¹zuj¹-
cego „blasku prawdy” Chrystusowej. Jest to czêsto skutek niewielkiej œwiadomoœci
skarbów obecnych w wierze katolickiej i braku odpowiedzi pastoralnych na tenden-
cje postmodernistyczne w kulturze oraz na nowe odmiany pogañstwa. 

Œwiadectwo wiary

33. Pod wp³ywem sekularyzmu tak¿e w Polsce zanika wra¿liwoœæ na wartoœci wy¿-
sze, szczególnie na œwiêtoœæ. £¹czy siê z tym upowszechnianie „procedury nieodwo-
³ywania siê do Boga”. Swoje Ÿród³a czerpie ona z metodologii nauk matematyczno
–przyrodniczych, z laickiego schematu traktowania religii jako„prywatnej sprawyoby-
watela”, z koncepcji etycznych zbudowanych na relatywizmie i niew³aœciwie rozumia-
nej tolerancji oraz z przedstawiania i kreowania rzeczywistoœci w polityce, ekonomii
i œrodkach spo³ecznego przekazu tak, „jakby Boga nie by³o”. Bogu zostawia siê co naj-
wy¿ej pewne „okienka” w tych sektorach ¿ycia. Dlatego rzadko padaj¹ dzisiaj pytania:
Jakie miejsce zajmuje œwiêtoœæ w mojej hierarchii wartoœci? Co to znaczy byæ œwiêtym
w sejmie, banku, redakcji, firmie ubezpieczeniowej i agencji reklamowej?

34. Ci¹gle zbyt ma³a jest œwiadomoœæ, ¿e powo³anie do œwiêtoœci jest nieroze-
rwalnie zwi¹zane z powo³aniem do apostolstwa. Wielu chrzeœcijan nie rozumie, ¿e
mo¿na byæ œwiêtym borykaj¹c siê do koñca ¿ycia ze swymi s³aboœciami, natomiast
nie sposób osi¹gn¹æ œwiêtoœci, jeœli siê nie aposto³uje. Zdarza siê, ¿e nawet ci, któ-
rzy dostrzegaj¹ potrzebê apostolstwa, wi¹¿¹ je ze szczególnymi sytuacjami ¿yciowy-
mi b¹dŸ pojmuj¹ w kategoriach specjalnie zaplanowanych akcji. Tymczasem apostol-
stwo œciœle zwi¹zane z d¹¿eniem do œwiêtoœci powinno byæ sta³ym wymiarem ca³e-
go ¿ycia chrzeœcijañskiego. Zbyt ma³a wydaje siê œwiadomoœæ, ¿e aposto³uje siê po-
przez wszystkie czyny i s³owa, czyli przez œwiadectwo dawane w najrozmaitszych
okolicznoœciach ¿ycia.

35. Do du¿ych przeszkód w d¹¿eniu do œwiêtoœci trzeba zaliczyæ rozziew miê-
dzy wyznawan¹ wiar¹ a ¿yciem codziennym37. W œwiadomoœci wielu Polaków religia,
wiara dotyczy wydzielonej sfery ¿ycia, która ma zwi¹zek z modlitw¹ czêsto pojmo-
wan¹ jako odmówienie pewnej formu³y, Msz¹ œwiêt¹ niedzieln¹, chrztem, pierwsz¹
Komuni¹ œwiêt¹, œlubem, pogrzebem i publicznymi obchodami uroczystoœci koœciel-
nych. Natomiast znacznie rzadziej kryterium wiary jest odnoszone do ¿ycia rodzin-
nego, zawodowego, gospodarczego czy politycznego. 
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Rozdwojenie, o którym mowa, siêga znacznie g³êbiej ni¿ propagowana zarówno
w latach re¿imu komunistycznego, jak i obecnie tzw. prywatnoœæ wiary, choæ ma ono
z ni¹ niew¹tpliwy zwi¹zek. W ka¿dym razie b³êdem by³oby upatrywaæ przyczyny te-
go rozdwojenia jedynie w oddzia³ywaniu ideologii wrogich Koœcio³owi. W samym
bowiem duszpasterstwie zbyt s³abo ukazuje siê, ¿e wiara winna przenikaæ wszystkie
sfery ¿ycia ludzkiego. Rzadko na przyk³ad g³osi siê homilie, kazania, w których ka-
znodzieja podejmowa³by trud rozwi¹zywania codziennych problemów, z jakimi bo-
rykaj¹ siê s³uchacze w ¿yciu rodzinnym i zawodowym. 

36. Uœwiadamianie sobie przez coraz liczniejszych œwieckich powo³ania do œwiê-
toœci i zmierzania ku niej stanowi dodatkowy bodziec dla tych, którzy ze wzglêdu na
wybran¹ drogê ¿ycia powinni przypominaæ o tym innym, dla biskupów, ksiê¿y, za-
konników i zakonnic38. 

Przyk³ad gorliwego ¿ycia w celibacie jest z kolei œwiadectwem dla œwieckich, ¿e
pe³ne i wierne oddanie siê Bogu i ludziom jest mo¿liwe oraz stanowi dla nich zachê-
tê do takiego oddania zgodnie ze stanem, w którym ¿yj¹. 

Brak wiernoœci powo³aniu œwieckich odbija siê negatywnie na poziomie ¿ycia ka-
p³anów i zakonników i na kszta³towaniu kandydatów do kap³añstwa i ¿ycia zakonne-
go. Podobnie z³e œwiadectwo kap³anów i zakonników przyczynia siê do obni¿enia po-
ziomu ¿ycia chrzeœcijan œwieckich. 

37. W dobie przemian demokratycznych tworzy siê klimat sprzyjaj¹cy rozwi-
janiu chrzeœcijañskich i ludzkich cnót w wymiarze indywidualnym i spo³ecznym.
Katolicy coraz czêœciej uœwiadamiaj¹ sobie potrzebê chrzeœcijañskich wzorców po-
stêpowania w ró¿nych sferach ¿ycia, tak¿e w gospodarce i polityce. Paradoksalnie
nawet wzrost afer gospodarczych w okresie transformacji ustrojowej uœwiadamia
koniecznoœæ wprowadzania zasad etyki chrzeœcijañskiej w ¿yciu spo³eczno–gosp-
odarczym.

38. Szko³a w ci¹gle niewystarczaj¹cym stopniu wspó³pracuje z rodzicami w pro-
cesie wychowawczym, a niekiedy realizuje programy wychowawcze sprzeczne z tym,
czego oczekuj¹ chrzeœcijañscy rodzice. Ale nie mniejszym problemem w tej dziedzi-
nie jest biernoœæ rodziców, którzy czêsto nie zdaj¹ sobie sprawy, ¿e maj¹ prawo i obo-
wi¹zek sumienia wp³ywaæ na szkolny system wychowawczy. Jan Pawe³ II g³osi, ¿e „sa-
mowychowanie zmierza […] do tego, aby bardziej «byæ» cz³owiekiem i chrzeœcija-
ninem, aby odkrywaæ i rozwijaæ w sobie talenty otrzymane od Stwórcy i realizowaæ
w³aœciwe ka¿demu powo³anie do œwiêtoœci”39. 

39. Wielu Polaków, wykorzystuj¹c odzyskan¹ wolnoœæ i mo¿liwoœci, które stwa-
rza ekonomia przedsiêbiorczoœci, podejmuje ogromne wysi³ki w celu poprawy bytu
ekonomicznego swych rodzin. Pragnienie „dorobienia siê” ³¹czy siê jednak nader czê-
sto z chêci¹ natychmiastowego zysku i z pokus¹ wyzysku. Chrzeœcijanie s¹ natomiast
wezwani do uczciwoœci, zachowania umiaru, nie pok³adania nadziei w wartoœciach
materialnych, dzielenia siê z potrzebuj¹cymi, a przez to dawania œwiadectwa tak¿e
w sferze gospodarczej. 

40. Wielkie szkody powoduje niew³aœciwe korzystanie ze œrodków spo³ecznego
przekazu. Wzorce lansowane w wiêkszoœci mediów s¹ dalekie od chrzeœcijañskiego
stylu ¿ycia. Zbyt ma³o uwagi zwraca siê na potrzebê zachowania umiaru w korzysta-
niu z mediów, zw³aszcza z telewizji, oraz na dobór filmów, programów, czasopism itp.
odpowiadaj¹cych chrzeœcijañskiemu powo³aniu do œwiêtoœci. 
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„ŒWIÊTYMI B¥D%CIE…”. WSKAZANIA PASTORALNE

41. Podstawowym sposobem uœwiêcenia i prawdziwie chrzeœcijañskim œrodkiem
obrony przed nihilizmem, zobojêtnieniem duchowym i duchowoœci¹ niechrzeœcijañ-
sk¹ jest pe³ne mi³oœci i ³agodnoœci docieranie z dobr¹ nowin¹ o Chrystusie Drodze,
Prawdzie i ¯yciu do ka¿dego cz³owieka. Duszpasterze, œwieccy katecheci i wszyscy
katolicy zaanga¿owani w apostolstwo powinni jednak pamiêtaæ, ¿e w dziele tym naj-
bardziej wiarygodn¹ metod¹ by³a i pozostaje osobista œwiêtoœæ. Sekret skutecznej
ewangelizacji nie kryje siê w œrodkach materialnych, zw³aszcza w „œrodkach boga-
tych”. Trwa³e owoce trudów apostolskich rodz¹ siê na pod³o¿u œwiêtoœci serca: mo-
dlitwy, pracy nad sob¹, ofiarowywania Bogu uczciwie wype³nionych obowi¹zków, gor-
liwoœci ewangelizacyjnej, troski o ubogich, dialogu z myœl¹ wspó³czesn¹ oraz otwar-
toœci na dzia³ania katolików, którzy zrzeszaj¹ siê, aby g³êbiej prze¿ywaæ swoje powo-
³anie chrzeœcijañskie40. 

Wskazania dotycz¹ce kszta³towania ¿ycia duchowego

42. Nale¿y otaczaæ szacunkiem i wspieraæ zakony i stowarzyszenia ¿ycia kon-
sekrowanego jako œrodowiska radykalnego urzeczywistniania idea³ów œwiêtoœci
i wskazywania dróg jej osi¹gniêcia w ¿yciu codziennym41. Przez oddanie na ca³opal-
n¹ ofiarê Boskiemu Oblubieñcowi (klasztory kontemplacyjne), s³u¿bê na rzecz cho-
rych, bezdomnych i umieraj¹cych, dzia³alnoœæ misyjn¹, ekumeniczn¹, pracê wycho-
wawcz¹, katechetyczn¹ i nauczycielsk¹ oraz troskê o wychowanie i odnowê ¿ycia du-
chowego stanowi¹ one szczególne miejsca uœwiêcenia i prze¿ywania B³ogos³a-
wieñstw Kazania na Górze.

Wzorem i sta³ym punktem odniesienia ka¿dego polskiego zakonnika i zakonni-
cy pozostanie œw. Maksymilian Kolbe (†1941). Mocny mi³oœci¹ do Niepokalanej,
owego Nowego Pocz¹tku ludzkoœci w Bogu, œw. Maksymilian ca³e ¿ycie zakonne wy-
pe³nia³ umieraniem dla „siebie”, bogactwem wyobraŸni ewangelizacyjnej i ¿arliwoœci¹
misyjn¹. Swego niezwyk³ego ¿ycia dope³ni³ mêczeñsk¹ œmierci¹ „za brata” w bunkrze
g³odowym Oœwiêcimia, miejscu zdeptania ludzkiej godnoœci i œwiêtoœci w imiê bez-
bo¿nej ideologii narodowego socjalizmu i kultu „nadcz³owieka”. 

Tak¿e na progu trzeciego tysi¹clecia styl ¿ycia ubogiego, czystego i pos³usznego,
które œlubuj¹ osoby konsekrowane, stanowi heroiczne œwiadectwo powo³ania do zwy-
ciê¿ania po¿¹dliwoœci cia³a, po¿¹dliwoœci oczu i pychy tego ¿ycia (por. 1 J 2, 16). Za-
konnice i zakonnicy powinni podejmowaæ je jako wyzwanie dla siebie i w duchu go-
œcinnoœci rozwijaæ dzie³o rekolekcji zamkniêtych dla rozmaitych grup zawodowych
i wiekowych oraz umo¿liwiaæ œwieckim prze¿ycie powo³ania do œwiêtoœci w atmos-
ferze ciszy, skupienia i kontemplacji. 

43. Koœció³ w Polsce ma szczególne powody, aby dziêkowaæ Bogu za wyraŸny
znak w postaci wspólnot, stowarzyszeñ i ruchów odnawiaj¹cych dar chrztu œwiêtego
i rozwijaj¹cych rozmaite charyzmaty. Wszystkie ruchy i stowarzyszenia „kwitn¹ce
w Koœciele s¹ «s³owem Boga», które zosta³o us³yszane i przyjête”42. W tej perspekty-
wie trzeba tak¿e widzieæ odradzaj¹ce siê dzie³o Akcji Katolickiej. Dlatego na paster-
zach Koœcio³a spoczywa obowi¹zek wspierania i odnowy tradycyjnych œrodowisk
œwiêtoœci, a tak¿e odkrywania i promocji nowych (ruch hospicyjny, wspólnoty du-
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chownych i œwieckich, ekumeniczne wspólnoty ¿ycia duchowego). Nale¿y te œrodo-
wiska obejmowaæ trosk¹ duszpastersk¹, wspieraæ i szkoliæ liderów, pog³êbiaæ ich œwia-
domoœæ eklezjaln¹ i w³¹czaæ w ¿ycie lokalnych wspólnot chrzeœcijañskich. Rozwijanie
ca³ego bogactwa form tych ruchów wspólnot jest najlepsz¹ odpowiedzi¹ na zagubie-
nie duchowe wielu wspó³czesnych Polaków. One zaœ same winny mieæ na uwadze, ¿e
ich celem jest nie tylko tworzenie œrodowisk, w których mo¿na mi³o spêdzaæ czas z in-
nymi, ale przede wszystkim urzeczywistnianie idea³ów œwiêtoœci i apostolstwa.

44. W celu pog³êbienia ¿ycia duchowego polskich katolików nale¿y bardziej za-
dbaæ o medytacyjny i adoracyjny kszta³t liturgii sprawowanej we wspólnotach para-
fialnych, propagowaæ wspó³czesne drogi do œwiêtoœci w stanie œwieckim, a tak¿e
wprowadzaæ w rozwa¿anie Pisma Œwiêtego, uczyæ modlitwy rodzinnej (modlitwa
wspólna, ró¿ne formy katechezy domowej, b³ogos³awienie, wspólne przygotowanie
do sakramentu pokuty itp.). 

Katecheza szkolna winna byæ nie tylko werbalnym przekazem doktryny, ale tak-
¿e wprowadzeniem w ró¿ne formy modlitwy i ¿ycie sakramentalne parafii. 

W rodzinach i wspólnotach parafialnych nale¿y zwracaæ wiêksz¹ uwagê na kszta³-
towanie zdolnoœci prze¿ywania czasu wolnego i czasu œwiêtego, podtrzymywaæ
i ubogacaæ tradycjê rekolekcji, odnowiæ i przywracaæ Liturgiê Godzin. 

Synod zaleca wydanie dostêpnego we wszystkich parafiach „Zbioru pieœni i na-
bo¿eñstw Ludu Bo¿ego” bêd¹cego odwzorowaniem zbiorów, które oddaj¹ nieocenio-
ne us³ugi w kszta³towaniu duchowoœci chrzeœcijañskiej w niektórych krajach zachod-
nich. Wa¿n¹ rolê w tym dziele mog¹ tak¿e odegraæ diecezjalne i parafialne oœrodki
kultury chrzeœcijañskiej, w których praktyczna troska o duchowoœæ chrzeœcijañsk¹
bêdzie owocowaæ krzewieniem poezji sakralnej, filmami religijnymi oraz muzyk¹
i tekstami medytacyjnymi. 

Tak¿e specyfika katolickich mediów powinna wyra¿aæ siê w szerzeniu œwiêtoœci
jako celu cz³owieka, w krzewieniu jej chrzeœcijañskich modeli oraz w tworzeniu g³ê-
bokich programów i audycji modlitewno–ascetycznych. Nale¿y wreszcie zwracaæ
uwagê na rozwijanie zdolnoœci do refleksji i pog³êbienie duchowe przez tworzenie bi-
bliotek katolickich i propagowanie czytelnictwa religijnego. 

45. Nie zapominaj¹c o perspektywie chrystocentrycznej liturgii i duchowoœci,
nale¿y rozwijaæ kult œwiêtych. Synod, zgodnie z zachêt¹ Ojca Œwiêtego, wyra¿on¹
w Liœcie apostolskim „Tertio millennio adveniente”, zobowi¹zuje sekcje duchowoœci
istniej¹ce w uczelniach katolickich do stworzenia „Martyrologium Polskiego”, które
uwzglêdnia³oby sylwetki nowych œwiêtych i b³ogos³awionych oraz kandydatów na o³-
tarze. Nale¿y te¿ promowaæ twórczoœæ pisarsk¹, malarsk¹, rzeŸbiarsk¹, kompozytor-
sk¹ i filmow¹, która unikaj¹c patyny, „przes³odzenia” i komercyjnoœci, bêdzie ukazy-
waæ œwiêtych jako prawdziwe wzory zrealizowanego cz³owieczeñstwa i ¿ycia chrze-
œcijañskiego. 

46. Chrystocentryczna perspektywa koœcio³ów i kaplic katolickich nie powinna
byæ przys³aniana nadmiern¹ liczb¹ wizerunków œwiêtych. Wa¿nym zadaniem Koœcio-
³ów lokalnych pozostaje jednak konserwacja i ukazywanie „dzie³ sztuki i wiary”, któ-
re sta³y siê autentycznym dziedzictwem kultury chrzeœcijañskiej danego terenu.
W tym samym duchu wypada promowaæ sztukê chrzeœcijañsk¹, stawiaj¹c przed oczy-
ma wierz¹cych postaci œwiêtych wspó³czesnych, zw³aszcza zwi¹zanych z danym Ko-
œcio³em lokalnym. 
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47. Œwi¹tynie jako szczególne miejsca adoracji Boga, wspólnoty z Maryj¹ i œwiêty-
mi, uœwiêcenia czasu i przestrzeni, a wreszcie to¿samoœci chrzeœcijañskiej miasta, osie-
dla czy wioski powinny byæ w ci¹gu dnia otwarte dla wszystkich pragn¹cych je nawie-
dziæ. Synod wzywa w³adze samorz¹dowe, aby przyczynia³y siê, poprzez odpowiednie
s³u¿by i pomoc, do zabezpieczenia koœcio³ów przed kradzie¿ami i innymi formami
profanacji. Zarazem zachêca, aby duszpasterze tworzyli kaplice adoracji i kontempla-
cji, a tak¿e wspierali bractwa adoracyjne œwieckich katolików, które w swoich koœcio-
³ach wielbi¹ Boga poœród codziennoœci, sprawuj¹ Liturgiê Godzin, ukazuj¹ zwiedzaj¹-
cym bogactwo duchowe i artystyczne œwi¹tyni oraz strzeg¹ miejsca œwiêtego.

48. Nale¿y przypominaæ biblijny i chrzeœcijañski sens imienia, m.in. przez podej-
mowanie refleksji pastoralnej nad aktem jego nadania nowemu cz³onkowi chrzeœcijañ-
skiej wspólnoty. Odnowy pod tym wzglêdem domagaj¹ siê kalendarze katolickie.

Korzystaj¹c z doœwiadczeñ Koœcio³ów zachodnich, gdzie obchody ku czci œwiê-
tych patronów regionów, miast i rodzin parafialnych pe³ni¹ wa¿n¹ funkcjê wspól-
nototwórcz¹, trzeba przywracaæ korzenie historyczne i ods³aniaæ bogactwo spo³ecz-
ne uroczystoœci odpustowych. W ich obchody wypada w³¹czaæ instytucje samorz¹-
dowe oraz lokalne stowarzyszenia kulturalne. Nale¿y przemyœleæ sprawê tzw. prze-
noszenia odpustów oraz odnowiæ g³êboki sens liturgiczny i spo³eczny procesji ku
czci œwiêtych patronów.

49. Wspólne dziedzictwo ekumeniczne stanowi¹ nie tylko œrodki zbawienia, tra-
dycje, liturgie i instytucje, które Koœcio³y i spo³ecznoœci chrzeœcijañskie zachowa³y
i przez które zosta³y ukszta³towane, ale przede wszystkim rzeczywistoœæ œwiêtoœci.
„Powszechna obecnoœæ œwiêtych jest bowiem dowodem transcendentnego dzia³ania
mocy Ducha. Jest znakiem i dowodem zwyciêstwa Boga nad mocami z³a, które wpro-
wadzaj¹ podzia³y miêdzy ludŸmi”43. Dlatego Synod zachêca, aby w katechezie, po-
uczeniu sakramentalnym, modlitwie i piœmiennictwie katolickim szeroko nawi¹zy-
waæ do wzorców ¿ycia duchowego i przyk³adów autentycznych œwiadków Chrystusa
z Koœcio³ów siostrzanych, a tak¿e œwiadków transcendencji Ducha przez wiarê, na-
dziejê i mi³oœæ w innych religiach44. 

Wskazania dotycz¹ce nawrócenia i rozwoju moralno–duchowego

50. Szczególnej odnowy domaga siê dzisiaj nauczanie katechetyczne, homile-
tyczne, rekolekcyjne i teologiczne na temat tajemnicy grzechu w perspektywie tajem-
nicy mi³osierdzia Bo¿ego. Prawda o Boskim mi³osierdziu ogarniaj¹cym zapl¹tan¹ po-
œród cierni ¿ycia owcê, zagubion¹ drachmê i syna marnotrawnego (por. £k 15), na-
le¿y do istoty objawienia Chrystusa, który najpierw ukazuje misterium mi³oœci Ojca
i zaprasza do jednoœci z Nim, a w rezultacie tego prowadzi do skruchy i zrozumie-
nia grzechu. W naszym stuleciu Bóg uczyni³ szczególn¹ g³osicielk¹ tej tajemnicy œw.
Faustynê (†1938). Zaleca siê szerzenie kultu Jezusa Mi³osiernego, uczenie medyta-
cji Mi³osierdzia Bo¿ego i czynienie ich inspiracj¹ dzie³ mi³osiernych Koœcio³a.

51. Dziêkuj¹c Bogu za otwarcie polskich katolików na sakrament pojednania, na-
le¿y pog³êbiaæ jego rozumienie, odœwie¿aæ praktykê sprawowania i przygotowywaæ
dobrych szafarzy. Wi¹¿e siê to z potrzeb¹ wypracowania stosownych pomocy asce-
tyczno–modlitewnych dla penitentów, a w szczególnoœci adekwatnych do naszych
czasów rachunków sumienia. 
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Nale¿y unikaæ zabójczego dla spowiedzi poœpiechu i rutyny, a tak¿e zadawania po-
kut nie dostosowanych do wieku, zawodu i stanu penitentów, a przez to nie pe³ni¹cych
funkcji lecz¹cej i wynagradzaj¹cej. W tym celu duszpasterze powinni czêœciej odprawiaæ
nabo¿eñstwa pokutne, podczas których obficiej zastawia siê stó³ S³owa Bo¿ego oraz
pokazuje spo³eczno–koœcielne wymiary grzechu i pojednania. 

Synod zobowi¹zuje wszystkich proboszczów do wprowadzenia codziennej
praktyki s³uchania spowiedzi poza godzinami sprawowania Eucharystii. Tak jak
we wszystkich parafiach istnieje ustalony porz¹dek Mszy œwiêtych, tak te¿ powin-
ny byæ podawane do publicznej wiadomoœci godziny dy¿urów w konfesjonale.

Z tych samych racji, zw³aszcza w wiêkszych oœrodkach miejskich, nale¿y pomna-
¿aæ liczbê miejsc, w których sakrament pokuty jest sprawowany ca³y dzieñ. W sank-
tuariach powinny byæ powo³ywane do ¿ycia centra medytacyjno–pokutne, w których
penitent móg³by drogê nawrócenia przejœæ w spokoju. 

Wielkiej troski wymaga przygotowanie kap³anów do sprawowania sakramentu
pokuty i kierownictwa duchowego. W dziele tym trzeba koniecznie uwzglêdniæ psy-
chologiczne aspekty dojrza³oœci osobowej. Przyk³ad b³. Honorata († 1916), dla któ-
rego konfesjona³ stanowi³ pierwszy „warsztat apostolstwa”, wskazuje, ¿e œwiêtego
spowiednika na pierwszym miejscu znamionuje umiejêtnoœæ wpisania aktualnej eg-
zystencji penitenta w wielki plan Boskiej Mi³oœci i zdolnoœæ przywracania w nim we-
wnêtrznego pokoju, wra¿liwoœæ na znaki czasu, wyobraŸnia apostolska, chrzeœcijañ-
ska mi³oœæ i duchowa intuicja. 

52. Nale¿y umiejêtnie i rozs¹dnie ukazywaæ religijne motywacje dla w³aœciwych
postaw, które ciesz¹ siê popularnoœci¹ z racji ekologicznych i zdrowotnych. Na przy-
k³ad post mo¿e byæ zarówno wyrazem poœwiêcenia dla Boga, jak i oznak¹ panowania
ducha nad cia³em. Jako formê pokonywania rutyny codziennych zachowañ nale¿y
nadto propagowaæ kulturê zdrowia, zasady ekologicznego od¿ywiania, umiar w ogl¹-
daniu telewizji, nie uleganie alkoholowi, narkotykom, nikotynizmowi itp. 

Modlitwa, w ogromnym bogactwie swoich form, stanowi akt ³¹cznoœci z nie-
skoñczonym Bogiem i pomoc w kszta³towaniu postawy ufnoœci umo¿liwiaj¹cej inte-
gracjê osobowoœci. 

W propagowaniu ja³mu¿ny i nadawaniu jej form koreluj¹cych z wspó³czesnym
stanem opieki spo³ecznej nale¿y mieæ przed oczyma jej aspekty ascetyczne i wycho-
wawcze. W dzie³a dobroci i mi³oœci nale¿y wprawiaæ szczególnie dzieci i m³odzie¿. 

Tak¿e organizuj¹c pielgrzymki, trzeba mieæ na uwadze ludzk¹ potrzebê odejœcia
od rutyny miejsca zamieszkania i pracy, a zarazem obecny we wszystkich religiach
motyw „udania siê w drogê” dla zaspokojenia pragnienia œwiêtoœci. 

53. Poprzez katechezê, przepowiadanie duszpasterskie, programy i artyku³y
w œrodkach spo³ecznego przekazu, konkursy i inne akcje nale¿y podtrzymywaæ wœród
wspó³czesnych chrzeœcijan „duchow¹ czujnoœæ” polegaj¹c¹ na walce z wadami naro-
dowymi i praktycznym przezwyciê¿aniu postawy konsumpcyjnej. Jan Pawe³ II da³
wspó³czesnym Polakom wiele wzorów, a wœród nich b³. Rafa³a Chyliñskiego
(†1741), franciszkanina, cz³owieka wielkiej modlitwy i serca otwartego dla bied-
nych, g³odnych i chorych. Wynosz¹c go na o³tarze, Papie¿ przypomnia³, ¿e wkrótce
po œmierci o. Rafa³a rozpoczêto proces beatyfikacyjny. Zosta³ on jednak przerwany
przez rozbiory Polski. „To, ¿e przez tak d³ugi czas nie zaginê³a pamiêæ o jego œwiê-
toœci jest œwiadectwem, ¿e Bóg jakby specjalnie czeka³ na to, aby Jego s³uga móg³ zo-
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staæ b³ogos³awionym ju¿ w wolnej Polsce”. Czasy, w których ¿y³, by³y podobne do
naszych: zadufania w sobie, bezmyœlnoœci, konsumizmu. I oto z niej wychodzi cz³o-
wiek, którego ¿ycie — podkreœla Jan Pawe³ II — staje siê „protestem i ekspiacj¹”.
Istotnie, ukryte w Chrystusie ¿ycie b³. Rafa³a by³o protestem przeciwko samonisz-
cz¹cej œwiadomoœci i postêpowaniu spo³eczeñstwa, a zarazem ekspiacj¹ za wszystko
to, co Polskê niszczy³o45. 

54. Troskliw¹ opiek¹ nale¿y otaczaæ chorych. Trzeba wci¹¿ uœwiadamiaæ uczniom
Chrystusowym, ¿e choroba, jeœli jest prze¿ywana w zjednoczeniu z Panem, mo¿e byæ
czasem szczególnej odnowy duchowej oraz ubogacaniem ca³ego Cia³a Chrystusa
wielkimi darami œwiêtoœci. Duszpasterze powinni zadbaæ o wymianê tych darów du-
chowych przez odwiedziny w szpitalach chorych z powierzonej ich pieczy wspólno-
ty parafialnej. Szczególnie jednak nale¿y zadbaæ o chorych le¿¹cych w domach. Po-
s³uga ta powinna mieæ postaæ przynajmniej cotygodniowej celebracji Komunii œwiê-
tej, wspólnej medytacji Pisma œwiêtego i rozmów. Powinni j¹ podejmowaæ zarówno
kap³ani, jak i œwieccy cz³onkowie apostolatu chorych, zw³aszcza nadzwyczajni szafa-
rze Eucharystii. 

Wskazania dotycz¹ce œwiêtoœci jako œwiadectwa mi³oœci

55. O ile w przesz³oœci œwiêtoœæ b³êdnie uto¿samiano z sam¹ poprawnoœci¹ mo-
raln¹, to dzisiaj lekcewa¿¹c prawdê moraln¹, oœmiesza siê te¿ œwiêtoœæ. Przeciwdzia³a-
j¹c temu, nale¿y pokazywaæ wzór ¿ycia œwiêtych, „którzy g³osili i bronili prawdê mo-
raln¹ a¿ do mêczeñstwa albo woleli umrzeæ ni¿ choæby pope³niæ jeden grzech œmier-
telny”46. Wyniesienie ich do chwa³y o³tarzy oznacza najwy¿szy akt œwiadectwa Ko-
œcio³a, ¿e mi³oœæ Boga ka¿e bezwarunkowo przestrzegaæ Bo¿ych przykazañ. Dotyczy
to zw³aszcza wiernych œwieckich, którzy odznaczyli siê heroizmem cnót w ¿yciu ma³-
¿eñskim czy zawodowym, a dzisiaj zostali zapomniani w ich Koœcio³ach
partykularnych. W przeœwiadczeniu, ¿e nie brak owoców œwiêtoœci równie¿ w tym sta-
nie, trzeba szukaæ odpowiednich sposobów, a¿eby œwiêtoœæ ta by³a stwierdzana i sta-
wiana za wzór dla innych47. Dlatego Synod wzywa Koœcio³y partykularne oraz insty-
tuty ¿ycia konsekrowanego, aby stawa³y siê promotorami beatyfikacji i kanonizacji
tak¿e ludzi œwieckich, ma³¿onków, wybitnych przedstawicieli ¿ycia zawodowego,
zw³aszcza ze œwiata nauki, medycyny, polityki, ekonomii, kultury i œrodków spo³ecz-
nego przekazu; wdów i wdowców, chorych, mêczenników za wiarê w systemach tota-
litarnych na Wschodzie i na Zachodzie. 

56. Chocia¿ nie wszyscy katolicy s¹ wezwani do mêczeñstwa jako najwy¿szego
œwiadectwa o prawdzie moralnej, to wszyscy s¹ wezwani do codziennego œwiadectwa,
nawet za cenê cierpieñ i ofiar. Dlatego nale¿y budziæ wra¿liwoœæ na pokorn¹, cich¹
i bezkompromisow¹ œwiêtoœæ, jaka stanowi swoiste wyzwanie dla „dobrze siê maj¹-
cych”, i jakiej przyk³adem œwieci³a w Koœciele w Polsce b³. Aniela Salawa († 1922).
Potrzeba nam — pisa³a b³. Urszula Ledóchowska († 1939) — „wpatrywaæ siê w ¿y-
cie œwiêtych, i to szczególnie tych œwiêtych, którzy prowadzili ¿ycie podobne do na-
szego, nie ró¿ni¹ce siê od naszego ¿adn¹ nadzwyczajnoœci¹, spe³niaj¹c — a to jest ce-
ch¹ ich œwiêtoœci — najzwyczajniejsze ma³e obowi¹zki z mi³oœci¹ nadzwyczajn¹”. 

57. W wychowaniu chrzeœcijañskim i kszta³towaniu postaw katolików nale¿y
zwracaæ szczególn¹ uwagê, ¿e wezwanie: „Uœwiêæcie siê i œwiêtymi b¹dŸcie!” (Kp³ 20,
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7) dotyczy tak¿e moralnoœci zawodowej i spo³ecznej, ekonomii i polityki, kultury
i nauki. Musimy przywracaæ ka¿demu zawodowi godnoœæ powo³ania w kontynuacji
stwórczego dzie³a Boga, gospodarce zaœ i ekonomii zwi¹zek z wielkim planem wy-
zwolenia do ¿ycia w wolnoœci dzieci Bo¿ych. Chrzeœcijanie powinni œwieciæ przyk³a-
dem rzetelnoœci, kompetencji, pracowitoœci, sprawiedliwoœci, zaradnoœci, umiarkowa-
nia, wiarogodnoœci i wiernoœci w relacjach miêdzyosobowych oraz mêstwa w podej-
mowaniu i wprowadzaniu w ¿ycie decyzji czasem trudnych, lecz koniecznych dla ¿y-
cia spo³ecznego. 

W jaskrawej niezgodzie z powszechnym powo³aniem do œwiêtoœci stoi marno-
trawienie dobra wspólnego, z³e wykonywanie pracy, niszczenie i zatruwanie œrodowi-
ska naturalnego, dopuszczanie siê oszustw podatkowych, fa³szowanie czeków i ra-
chunków, sprowadzanie siebie lub innych do roli towaru. Te grzechy spo³eczne trze-
ba piêtnowaæ. 

Pomoc¹ w uœwiadamianiu roli ¿ycia zawodowego dla osobistego uœwiêcenia,
w rozwijaniu kompetencji i cnót nieodzownych w danym zawodzie oraz w promocji
zdrowego poczucia godnoœci i solidarnoœci s³u¿¹ m.in. duszpasterstwa zawodowe.
Nale¿y je odnawiaæ i wci¹¿ wype³niaæ nowymi treœciami. Sprawie powszechnego po-
wo³ania do œwiêtoœci w ¿yciu rodzinnym, zawodowym i spo³eczno–kulturalnym
duszpasterze powinni poœwiêcaæ cykle katechez dla doros³ych. 

58. Chrzeœcijañskie zaanga¿owanie polityczne wyra¿a siê w ofiarnej s³u¿bie na
rzecz dobra wspólnego, w postawie dialogu oraz w umiejêtnoœci szukania zgody po-
miêdzy samymi politykami. Tylko œwiadomie d¹¿¹cy do œwiêtoœci politycy mog¹ dzi-
siaj zapobiec „groŸbie sprzymierzenia siê demokracji z relatywizmem etycznym, któ-
ry pozbawia ¿ycie spo³ecznoœci cywilnej trwa³ego moralnego punktu odniesienia, od-
bieraj¹c mu, w sposób radykalny, zdolnoœæ rozpoznawania prawdy”48. Powinni oni da-
waæ œwiadectwo uczciwoœci w kontaktach pomiêdzy rz¹dz¹cymi a rz¹dzonymi, staraæ
siê o bezstronnoœæ w rozstrzyganiu spraw publicznych, ¿ywiæ poszanowanie dla prze-
ciwników politycznych, sprawiedliwie i uczciwie wykorzystywaæ pieni¹dze publiczne
i broniæ siê przed pokus¹ korupcji49. 

59. Prawo pañstwowe, obok funkcji regulacyjnych, pe³ni funkcjê wychowawcz¹.
Je¿eli jednak sprzeciwia siê ono prawu naturalnemu b¹dŸ jest wadliwie skonstruowa-
ne, ma negatywny wp³yw na pogl¹dy i wybory moralne obywateli. Chrzeœcijanie za-
anga¿owani w politykê, ekonomiê, kulturê i wychowanie przysz³ych pokoleñ Polaków
powinni byæ œwiadomi swojej szczególnej odpowiedzialnoœci za dziedzinê stanowie-
nia i wprowadzania w ¿ycie prawa. 

60. „Do prawdziwego i pe³nego cz³owieczeñstwa osoba ludzka dochodzi nie ina-
czej jak przez kulturê”50. Z jednej strony œwiêtoœæ nadaje kulturze sens i wartoœæ
transcendentn¹. Chroni j¹ przed anarchi¹, przed uznaniem dorobku kulturowego
i postêpu za wartoœæ najwy¿sz¹, przed kreowaniem artysty na bo¿ka. Z drugiej stro-
ny œwiêtoœæ rozumiana jako urzeczywistnianie cz³owieczeñstwa przez czynienie daru
z siebie ma istotny udzia³ w kszta³towaniu „cywilizacji mi³oœci”. Niezwyk³ym œwiad-
kiem takiej wspó³zale¿noœci kultury i œwiêtoœci pozostaje œw. Albert Adam Chmie-
lowski (†1916), wybitny malarz i uczestnik Powstania Styczniowego. Œw. Albert,
„Brat naszego Boga”, w pewnym momencie uœwiadomi³ sobie, ¿e — jak Chrystus
w Eucharystii — ma staæ siê chlebem dla potrzebuj¹cych i a¿ do koñca ¿ycia dawa³
bliŸnim ca³ego siebie. 
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Od czasów Piêciu Braci Polskich, œw. Wojciecha i œw. Stani-
s³awa, œw. Jadwigi Œl¹skiej i œw. Jadwigi królowej kroczy przez
ziemiê polsk¹ nieprzerwany pochód œwiêtych. Wnieœli oni w na-
sze dzieje niezwyk³e bogactwo umi³owania prawdy, mi³oœci do
braci, cnót osobistych i obywatelskich, wiernoœci Bo¿ym ide-
a³om. Pomny tej prawdy, Œwiêty Synod apeluje wraz z Janem
Paw³em II do wszystkich córek i synów Koœcio³a: Nie lêkajcie siê
œwiêtoœci. Starajcie siê odwa¿nie d¹¿yæ do pe³nej miary cz³owie-
czeñstwa i odkrywaæ swoje powo³anie. Wymagajcie od siebie,
choæby inni od was nie wymagali. Zg³êbiajcie drogi ¿ycia ducho-
wego i apostolstwa. Trwajcie w Koœciele, œrodowisku œwiêtoœci.
U schy³ku drugiego tysi¹clecia potrzeba takiego w³aœnie „wiel-
kiego czynu i wielkiego dzie³a”, aby cywilizacjê, w której ¿yjemy,
przepoiæ duchem sprawiedliwoœci i mi³oœci, aby wspó³czesna
kultura pielêgnowa³a ludzk¹ godnoœæ, uczy³a obcowania z piêk-
nem i otworzy³a siê szeroko na œwiêtoœæ. 
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DUSZPASTERSTWO POLSKIE
ZA GRANIC¥

TEOLOGICZNE SPOJRZENIE NA ZJAWISKO EMIGRACJI
OPIS DUSZPASTERSTWA EMIGRACJI
DUSZPASTERSTWO POLAKÓW NA WSCHODZIE
PRZEPISY I ZALECENIA

1. Polska od przesz³o dwóch wieków jest krajem emigracyjnym. Polacy opuszcza-
li ojczyznê z motywów ekonomicznych (za chlebem), jak i z przyczyn ideowo–pol-
itycznych (za wolnoœci¹). Ta pierwsza powodowa³a albo osiedlenie siê na sta³e w in-
nym kraju, albo pobyt czasowy, trwaj¹cy od kilku miesiêcy do kilku lat. 

Zarówno emigracja z po³owy ubieg³ego stulecia i pocz¹tku obecnego, jak w okre-
sie dwudziestolecia niepodleg³oœci mia³y tê podwójn¹ postaæ emigracji ekonomicznej.

Druga wojna œwiatowa spowodowa³a zasadniczo emigracjê ideowo–polityczn¹.
W swoich za³o¿eniach mia³a ona trwaæ krótko, do osi¹gniêcia przez Polskê pe³nej nie-
podleg³oœci. Przed³u¿aj¹ca siê sytuacja politycznej zale¿noœci Polski sprawi³a, ¿e sta³a
siêonaemigracj¹sta³¹,coprowadzi³odojejintegracjizespo³eczeñstwemkrajuzamiesz-
kania. Mimo trudnych warunków zachowa³a jednak etos emigracji niepodleg³oœciowej
iwspomaga³a d¹¿enia doosi¹gniêciape³nej niepodleg³oœci i wolnoœci w Polsce.

Emigracja lat osiemdziesi¹tych by³a podyktowana zarówno wzglêdami ekono-
micznymi, jak i politycznymi. Ostatnia fala wyjazdów jest zasadniczo emigracj¹ cza-
sow¹, g³ównie z powodu ustawodawstwa poszczególnych krajów, które utrudnia sta-
³e osiedlanie siê. Emigracja ta ma czêsto charakter nielegalny. 

Pojêcie emigracji nie obejmuje skupisk polskiej ludnoœci znajduj¹cych siê na te-
renach nale¿¹cych uprzednio do pañstwa polskiego lub te¿ skupisk w poszczegól-
nych republikach azjatyckiej Rosji, powsta³ych na skutek przymusowych deportacji
czy przesiedleñ. Rodacy ci s¹ poza granicami Polski ale nie s¹ emigrantami. Wyma-
gaj¹ oni oddzielnej, œwiadomej troski duszpasterskiej Koœcio³a w Polsce. 

2. Fenomen emigracji nie koñczy siê z pierwszym pokoleniem, które wyjecha³o
z ojczystego kraju. Potomkowie pierwszego pokolenia nie s¹ ju¿ emigrantami w œci-
s³ym tego s³owa znaczeniu, ale czêsto w swoim ¿yciu codziennym wzrastaj¹ w kul-
turze wyniesionej z ojczyzny. Motu proprio papie¿a Paw³a VI „De pastorali migrato-
rum cura” z dnia 15 sierpnia 1969 r. (AAS 61 [1969] 601–603) i do³¹czona do
niego „Instrukcja Kongregacji dla spraw Biskupów” z dnia 22 sierpnia 1969 r. (AAS
61 [1969] 614–643), stanowi¹ce podstawowe dokumenty w sprawie duszpaster-
stwa migrantów stwierdzaj¹, ¿e migranci wnosz¹ ze sob¹ w³aœciwy im sposób myœle-
nia, w³asn¹ mowê, kulturê i religiê. Wszystko to stanowi swoist¹ spuœciznê duchow¹
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myœli, tradycji i kultury, która trwaæ bêdzie równie¿ i poza granicami ojczystego kra-
ju. Dlatego Instrukcja zaleca szczególn¹ opiekê duszpastersk¹ nad emigrantami tak
d³ugo, jak bêdzie wymaga³a tego rzeczywista potrzeba. 

Doœwiadczenie wykazuje, ¿e nie tylko drugie pokolenie emigracyjne, ale czêsto
i dalsze pokolenia domagaj¹ siê specjalnego duszpasterstwa. Drugie pokolenie znaj-
duje siê w szczególnie trudnej sytuacji, gdy¿ rodzice ¿yj¹ nadal szanuj¹c te wartoœci,
które wynieœli z ojczyzny i taka jest atmosfera domu, zaœ m³ode pokolenie jest zwi¹-
zane z ¿yciem szkolnym, a póŸniej zawodowym kraju zamieszkania. Zw³aszcza
wœród emigracji z motywów ideowo–politycznych atmosfera rodzinnego domu ma
szczególne znaczenie. 

TEOLOGICZNE SPOJRZENIE NA ZJAWISKO EMIGRACJI

3. Dzieje Ludu Bo¿ego Starego i Nowego Przymierza zwi¹zane s¹ z migracjami.
Historia ludu Bo¿ego, jako ludu wybranego przez Boga zaczyna siê od wêdrówki.

Pan rzek³ do Abrahama: „WyjdŸ z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kra-
ju, który ci uka¿ê. […] Abraham uda³ siêw drogê, jak mu Pan rozkaza³” (Rdz 12,1. 4).

Mieszkaj¹c w ziemi wskazanej przez Boga, Abraham czêsto zmienia³ miejsce
osiedlenia. Wiêcej, „kiedy […] nasta³ g³ód w owym kraju, Abraham powêdrowa³ do
Egiptu, aby tam przez pewien czas pozostaæ” (Rdz 12, 10). By³ wiêc nie tylko emi-
grantem z Bo¿ego polecenia, ale równie¿ czasowym emigrantem ekonomicznym,
szukaj¹cym chleba. 

Jego potomkowie równie¿ z powodu g³odu, czyli warunków ekonomicznych, emi-
growali z ziemiKanaandoEgiptu.Mówili do faraona: „Przybyliœmy, aby siê zatrzymaæ
jako przechodnie w tym kraju, gdy¿ brakuje paszy dla trzód twoich s³ug, tak ciê¿ki jest
g³ód w ziemi Kanaan” (Rdz 47, 7). Chcieli w ziemi egipskiej przetrzymaæ tylko czas
g³odu, a tymczasem zostali w niej przez wiele pokoleñ, czterysta trzydzieœci lat (por.
Wj 12, 40). Droga powrotna do ziemi obiecanej by³a d³uga i trudna, ale za to by³a wê-
drowaniem pod szczególn¹ opiek¹ z nieba i obfitowa³a w wielkie Bo¿e dzie³a. „Oto
czterdzieœci lat Pan, twój Bóg jest z tob¹, i niczego ci nie brakowa³o” (Pwt 2, 7).

Izraelici, ju¿ po zamieszkaniu w ziemi obiecanej musieli zmagaæ siê z ca³ym oto-
czeniem, abyzachowaæ to¿samoœænaroduwybranego przez Boga iwalczyæ oswoj¹nie-
podleg³oœæ. Poniewa¿ jednak nie byli wierni Bogu, utracili swój kraj i zostali uprowa-
dzeni do niewoli w Babilonie. Mia³ to znowu byæ jedynie krótki pobyt, ale prorok Jere-
miasz mówi³ wysiedlonym: „Budujcie domy i mieszkajcie w nich; zak³adajcie ogrody
i spo¿ywajcie z nich owoce! Bierzcie sobie ¿ony i rodŸcie synów i córki! […] Starajcie
siê o pomyœlnoœæ kraju, do którego was zes³a³em, […] bo od jego pomyœlnoœci zale¿y
wasza pomyœlnoœæ” (Jr 29, 5–7). Mimo czasowego pobytu w kraju, który by³ ich cie-
miê¿ycielem, prorok nakazuje jednak budowaæ trwa³e mieszkania i troszczyæ siê o do-
brobyt tego kraju, z którego póŸniej wrócili ich potomkowie do Jerozolimy. Izraelici
mieli œwiadomoœæ, ¿e ¿ycie ziemi nie trwa wiecznie. Mówili: „Jesteœmy pielgrzymami
przed Tob¹ i przechodniami, jak byli wszyscy przodkowie nasi” (1 Krn 29, 15).

4. Przyjœcie Chrystusa na œwiat zwi¹zane jest z emigracj¹, gdy¿ zaraz po Jego na-
rodzeniu, Najœwiêtsza Rodzina musia³a chroniæ siê przed przemoc¹ i uciekaæ do
Egiptu, „a¿ do œmierci Heroda” (Mt 2, 15). 
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Po Zes³aniu Ducha Œwiêtego Lud Bo¿y Nowego Przymierza czyli Koœció³ g³o-
si³ Ewangeliê wêdruj¹c po œwiecie. Dzieje Apostolskie opisuj¹, jak po mêczeñstwie
Szczepana „wybuch³o […] wielkie przeœladowanie w Koœciele jerozolimskim. Wszy-
scy, z wyj¹tkiem Aposto³ów, rozproszyli siê po okolicach Judei i Samarii. […] Ci,
którzy siê rozproszyli, g³osili w drodze s³owo” (Dz 8, 1.4). Emigracja w jakiœ spo-
sób przypomina i uœwiadamia, ¿e „nie mamy tutaj trwa³ego miasta, ale szukamy te-
go, które ma przyjœæ” (Hbr 13, 14) i w tym sensie jest symbolem pielgrzymuj¹cego
Koœcio³a. 

5. Koœció³ okaza³ siê œwiatu w Dniu Piêædziesi¹tnicy, gdy Duch Œwiêty nape³ni³
Aposto³ów, którzy zaczêli g³osiæ prawdê, „¿e tego Jezusa, który zosta³ ukrzy¿owany,
uczyni³ Bóg i Panem i Mesjaszem” (por. Dz 2, 36). Nauczanie to by³o przepowia-
dane ludom „ze wszystkich narodów pod s³oñcem, z którego ka¿dy s³ysza³, jak prze-
mawiali w jego w³asnym jêzyku” (Dz 2, 5–6). Koœció³ wiêc objawia siê œwiatu w jed-
noœci wiary, ale tak¿e w wieloœci i ró¿norodnoœci kultur i jêzyków, umiejêtnie asymi-
luje ró¿ne kultury, pos³uguje siê wszystkimi jêzykami, ale nie traci niczego ze swej
istoty, pozostaj¹c w jednoœci wiary, pod jednym pasterzem, Biskupem Rzymu, uoso-
bieniem i ostoj¹ jednoœci. Jednoœæ Koœcio³a nie jest jednoœci¹ jêzyka czy kultury, ale
opiera siê na „fundamencie Aposto³ów i Proroków, gdzie kamieniem wêgielnym jest
sam Jezus Chrystus” (Ef 2, 19). Œwiêty Pawe³ naucza, ¿e „jeden jest Pan, jedna wia-
ra, jeden chrzest. Jeden jest Bóg i Ojciec wszystkich” (Ef 4, 5–6). Mówi ponadto, ¿e
jednoœæ p³ynie z uczestnictwa w ciele Chrystusa: „Poniewa¿ jeden jest chleb, przeto
my, liczni, tworzymy jedno cia³o. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba”
(1 Kor 10, 17). Dlatego powie œw. Pawe³ Galatom, ¿e dla tych, którzy przez chrzest
zostali w³¹czeni w Chrystusa nie ma ju¿ ró¿nic narodowych, rasowych czy spo³ecz-
nych, gdy¿ wszyscy s¹ kimœ jednym w Chrystusie Jezusie (por. Ga 3, 28). 

W dzisiejszym œwiecie o wielu kulturach jeden Koœció³ gromadz¹cy wiernych
ka¿dego ludu i narodu, tak¿e tych, którzy opuœcili swoj¹ ojczyznê i ¿yj¹ wœród ob-
cych, stanowi wymowny przyk³ad ¿ycia w pokoju, zgodzie i jednoœci ludzi ró¿nych
ras, plemion i jêzyków. 

6. Charakterystycznym rysem emigracji, który mo¿na odczytaæ w Piœmie œw. Jest
goœcinnoœæ. Wêdrówki Patriarchów, a póŸniej przejœcie Ludu Bo¿ego Starego Przy-
mierza z Egiptu do ziemi obiecanej, uwra¿liwi³y ich na los ludzi bêd¹cych w drodze.
Goœcinnoœæ mia³a zawsze wymiar sakralny. Polskie przys³owie „Goœæ w dom, Bóg
w dom”, podkreœla ów religijny wymiar goœcinnoœci. Ksiêga Przymierza nakazuje oka-
zywanie goœcinnoœci i motywuje jej potrzebê doœwiadczeniem ludu wybranego: „bo-
œcie sami byli cudzoziemcami” (Pwt 10, 19). 

Autor Listu do Hebrajczyków, powo³uj¹c siê na wydarzenia z ¿ycia Abrahama,
zachêca do goœcinnoœci: „Nie zapominajmy te¿ o goœcinnoœci, gdy¿ przez ni¹ niektó-
rzy nie wiedz¹c, anio³om dali goœcinê” (Hbr 13, 2). Praktykê tej cnoty, znamiennej
dla chrzeœcijañstwa zaleca te¿ wielokrotnie. Goœcinnoœæ nie jest tylko jednostronnym
czynieniem dobra, zwi¹zanym z obdarowywaniem goœcia, poniewa¿ goszcz¹cy otrzy-
muje czêsto wiêcej ni¿ sam darowa³. Abraham udzieli³ goœciny anio³om, us³u¿y³ im,
by odpoczêli po podró¿y, ale otrzyma³ du¿o wiêkszy dar, bo obietnicê narodzenia po-
tomka (por. Rdz 18). Dlatego œw. Pawe³ napomina: „przestrzegajcie goœcinnoœci” (Rz
12, 13), a œw. Piotr w swoim liœcie poucza: „okazujcie sobie wzajemnie goœcinnoœæ
bez szemrania” (1 P 4, 9). 
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7. Biblijne zobowi¹zanie do goœcinnoœci odnosi siê w pierwszym rzêdzie do kra-
ju osiedlenia siê emigrantów i Koœcio³a lokalnego, który ich przyjmuje. Ale prakty-
kuj¹ j¹ tak¿e sami emigranci. Przyk³adem mo¿e byæ wielkodusznoœæ emigracji pol-
skiej w okresie powojennym, gdy np. Polonia amerykañska organizowa³a i pokrywa-
³a koszta przyjazdu dziesi¹tkom tysiêcy rodaków rozsianych w ró¿nych obozach
uchodŸców. By³o to praktyczne zastosowanie dobrze rozumianej cnoty goœcinnoœci. 

OPIS DUSZPASTERSTWA EMIGRACJI

8. Wielka liczbowo emigracja z ziem polskich odbywa³a siê w czasie, kiedy
Polska jako pañstwo niepodleg³e nie istnia³a na mapie œwiata. By³ to trudny okres
dla Polaków, zw³aszcza pod zaborem rosyjskim i pruskim. Naciski rusyfikacyjne
i germanizacja by³y do tego stopnia silne, ¿e nie mo¿na siê by³o pos³ugiwaæ jêzy-
kiem polskim ani w sprawach urzêdowych, ani w ogóle w ¿yciu publicznym. Je-
dynym miejscem, gdzie publicznie u¿ywano jêzyka polskiego przy modlitwie
z okazji ró¿nych nabo¿eñstw by³y koœcio³y. Wytworzy³a siê zatem sytuacja, w któ-
rej formy kultu, a zw³aszcza tradycyjne polskie nabo¿eñstwa odprawiane poza li-
turgi¹ sprawowan¹ po ³acinie, bardzo siê rozwinê³y. Wiele wydarzeñ z dziejów
Polski by³o upamiêtniane w koœcio³ach, czy to w formie modlitw za zmar³ych, czy
przez obchodzenie rocznic z historii Polski. Wytworzy³o siê to, co dzisiaj okre-
œlamy mianem „religijnoœci patriotycznej”. 

9. Polacy wyje¿d¿aj¹cy z ojczyzny organizowali ¿ycie religijne w nowych miej-
scach osiedlenia wed³ug zwyczajów miejsca pochodzenia. Ca³a spuœcizna duchowa
i kulturowa, cala tradycja w której wyroœli trwa³a dalej poza granicami ojczyzny1.
Emigranci, zw³aszcza w pierwszym okresie osiedlenia, kiedy nie znaj¹ jeszcze wystar-
czaj¹co jêzyka nowego kraju, s¹ szczególnie przywi¹zani do tych form pobo¿noœci,
które z sob¹ przywieŸli. One bowiem wyra¿aj¹ ich to¿samoœæ, wi¹¿¹ ich z ojczyzn¹
i umo¿liwiaj¹ zachowanie godnoœci mimo degradacji spo³ecznej, która jest niejedno-
krotnie zwi¹zana z pocz¹tkiem ¿ycia na emigracji. 

10. Spotkanie siê w krajach osiedlenia z innymi wzorcami religijnoœci prowadzi³o
niejednokrotnie do konfliktów. Koœció³ lokalny nie zawsze umia³ i chcia³ zrozumieæ,
¿e religijnoœæ polskich emigrantów, formowa³a siê w innych warunkach historycznych
i czasami usi³owa³ ujednoliciæ formy kultu wprost nakazuj¹c dostosowanie siê emi-
grantów do miejscowych obrzêdów. Zakazywanie praktykowania przez emigrantów
tradycyjnych obrzêdów i form pobo¿noœci by³o niejednokrotnie przez nich rozumia-
ne jako zamach na ich religijnoœæ w ogóle, by³o przyjmowane jako krzywda, tym bole-
œniejsza, ¿e wyrz¹dzali j¹ ludzie Koœcio³a, zaœ emocjonalna religijnoœæ Polaków wzma-
ga³a poczucie krzywdy. Prowadzi³o to do bolesnego w skutkach rozdarcia w zewnêtrz-
nych formach duszpasterstwa emigrantów, a nawet do konfliktów wewnêtrznych.

11. W duszpasterstwie emigracyjnym du¿e znaczenie ma tzw. religijnoœæ ludo-
wa, zwi¹zana z obyczajowoœci¹, powsta³¹ wokó³ roku liturgicznego (np. Op³atek, Bo-
¿e Groby, Œwiêcone, Bo¿e Cia³o, nabo¿eñstwa majowe, paŸdziernikowe, pielgrzym-
ki, Dzieñ Zaduszny). Ta obrzêdowoœæ i religijnoœæ ³¹czy ludzi, sprawia, ¿e maj¹ oka-
zjê do spotkañ w koœciele i parafii, szukaj¹ kontaktu z duszpasterzem. Nale¿y j¹ pie-
lêgnowaæ i roztropnie wprowadzaæ w ni¹ m³ode pokolenie, tak jednak, aby nie stwa-
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rzaæ sytuacji konfliktowych miêdzy polskim duszpasterstwem a lokalnym Koœcio³em.
Religijnoœæ ludowa i obyczajowoœæ, poniewa¿ s¹ zwi¹zane z rokiem liturgicznym,
s³u¿¹ pog³êbieniu prawd wiary, prowadz¹ do ubogacenia lokalnych wspólnot, które
zapoznaj¹c siê z innymi obyczajami, przyjmuj¹ je jako chrzeœcijañsk¹ wymianê darów,
co jest widoczne np. w upowszechniaj¹cym siê zwyczaju ³amania siê wigilijnym
op³atkiem. Podobnie „religijnoœæ patriotyczna”, upamiêtniaj¹ca rocznice narodowe,
gromadzi przy koœciele licznych polskich emigrantów. 

12. W œrodowiskach religijnie obojêtnych i coraz szybciej dzisiaj sekularyzu-
j¹cych siê, jak to czêsto ma miejsce w krajach Europy Zachodniej, g³êbokie ¿ycie
religijne migrantów spe³nia nadto rolê ewangelizacyjn¹, budzi bowiem sumienia
miejscowych wspólnot i uobecnia wœród nich Dobr¹ Nowinê Chrystusa. 

13. Liturgia, nabo¿eñstwa dodatkowe oraz obrzêdy zwi¹zane z udzielaniem sa-
kramentów, odbywaj¹ siê w duszpasterstwie migracyjnym w jêzyku polskim. Ponie-
wa¿ teksty liturgiczne w jêzyku polskim wymagaj¹ zatwierdzenia przez Episkopat
Polski, dlatego duszpasterstwo migracyjne jest inspirowane i zale¿ne od Koœcio³a
w Polsce. Obchodzenie uroczystoœci istniej¹cych tylko w polskim kalendarzu litur-
gicznym (np. Matki Bo¿ej Królowej Polski, Matki Bo¿ej Czêstochowskiej, œw. Sta-
nis³awa Biskupa itp.) powinno byæ zharmonizowane z kalendarzem liturgicznym lo-
kalnego Koœcio³a. 

14. W ostatnich kilku latach ponownie pojawi³o siê, znane na pocz¹tku stulecia,
zjawisko emigracji czysto zarobkowej, planowanej niekiedy jako krótkoterminowa
praca. Dotyczy to zw³aszcza ludzi m³odych, czêsto dziewcz¹t, samotnych kobiet
i mê¿czyzn lub osób, które zostawiaj¹ w Polsce rodzinê, ma³¿onków, aby zdobyte na
emigracji œrodki materialne zu¿ytkowaæ w kraju. W du¿ej mierze jest to emigracja
nielegalna. 

Roz³¹ka jest teoretycznie czasowa, praktycznie przeci¹ga siê czasem na kilka lat,
co sprawia, ¿e zawieraj¹ siê nowe znajomoœci, prowadz¹ce w konsekwencji do rozbi-
cia ma³¿eñstw i rodzin. Wymaga to szczególnego duszpasterstwa i opieki, zw³aszcza
nad m³odzie¿¹, która bardzo czêsto jest po raz pierwszy poza domem rodzinnym. 

Emigracja ta szuka czêsto w Koœciele i w strukturach parafialnych bardziej po-
mocy spo³ecznej ni¿ religijnej. Jest jednak wœród tej fali emigracyjnej wiele osób au-
tentycznie zaanga¿owanych religijnie. Ubogacili oni w niektórych krajach dawne pla-
cówki duszpasterskie nowymi formami prze¿yæ religijnych, opartych o ruchy koœciel-
ne. Goœcinne ich przyjêcie przez dawnych emigrantów jest autentycznym ubogace-
niem zarówno zaproszonych jak i zapraszaj¹cych. Ponadto obrzêdowoœæ i religijnoœæ
ludowo–patriotyczna stwarza okazjê do integracji dawnych emigrantów z nowymi,
co prowadzi do wzajemnego ubogacenia. 

15. Polonia, trwale zamieszka³a w krajach osiedlenia, ¿yje z koniecznoœci w œwie-
cie dwóch kultur, co powoduje specyficzne problemy dotycz¹ce rodziny, wychowania
m³odzie¿y i apostolstwa œwieckich. Charakterystyczna cecha duszpasterstwa polonij-
nego, znamionuj¹ca przewa¿nie nastêpne, m³ode pokolenia, to ma³¿eñstwa mieszane
narodowoœciowo i wyznaniowo. Wymagaj¹ one od kap³ana szczególnej troski,
zw³aszcza, ¿e bardzo czêsto przy ma³¿eñstwach narodowoœciowo mieszanych dzieci
maj¹ trudnoœci jêzykowe. Ma to miejsce szczególnie wówczas, kiedy stron¹ polsk¹
i katolick¹ jest ich ojciec, a matka nale¿y do innego wyznania religijnego i innej na-
rodowoœci. 
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16. Inna powa¿na trudnoœæ polskiego duszpasterstwa emigracyjnego, to rozpro-
szenie terytorialne i du¿e odleg³oœci dziel¹ce skupiska polonijne. Z tego powodu
spotkania duszpasterskie s¹ mo¿liwe g³ównie w niedzielê i to w ³¹cznoœci z Msz¹ œw.
W du¿ych miastach, gdzie g³ównie osiedli³a siê fala polskich emigrantów z lat osiem-
dziesi¹tych, trudno organizowaæ spotkania w zwyk³e dni tygodnia, uwzglêdniwszy
czas pracy zawodowej i nauki w szkole. Stawia to przed duszpasterzem podwójne,
nie³atwe zadanie: organizowania licznych spotkañ w niedzielê, która i tak ju¿ jest wy-
pe³niona pos³ug¹ liturgiczn¹ oraz dojazdami do filialnych koœcio³ów, a tak¿e urz¹-
dzania ró¿nego rodzaju spotkañ indywidualnych i grupowych. 

17. Wa¿nym elementem, który mo¿e byæ pomocny w rozwi¹zywaniu tych trud-
noœci, s¹ organizacje, zw³aszcza oparte o zasady apostolstwa œwieckich. Umo¿liwiaj¹
one spotkania w mniejszych grupach, w których mo¿e rozwijaæ siê tak bardzo po-
trzebna dzia³alnoœæ formacyjna. Mog¹ one s³u¿yæ pomoc¹ w organizowaniu spotkañ
przy koœciele i mog¹ dotrzeæ tam, gdzie duszpasterzowi trudno by³oby nawi¹zaæ kon-
takty. Organizacje laikatu maj¹ do spe³nienia niezast¹pione zadania w duszpaster-
stwie migracyjnym. 

W okresie, kiedy w kraju nie mo¿na by³o tworzyæ struktur organizacyjnych apo-
stolstwa œwieckich, z polecenia prymasa kard. Stefana Wyszyñskiego, laikat z emigracji
reprezentowa³ Polskê w katolickich organizacjach miêdzynarodowych. 

DUSZPASTERSTWO POLAKÓW NA WSCHODZIE

18. W wyniku ustalenia siê granic politycznych po wojnie 1920 roku, poza
wschodni¹ granic¹ kraju pozosta³y zamieszkuj¹ce tam du¿e liczebnie skupiska pol-
skie. W okresie miêdzywojennym Polacy na terenach Zwi¹zku Radzieckiego prze¿y-
wali dramatyczne przeœladowania i represje za przywi¹zanie do wiary i polskoœci.
Przejawia³o siê to zamykaniem i burzeniem œwi¹tyñ, wiêzieniem kap³anów, czêsto ich
œmierci¹ w wiêzieniach, ³agrach czy na zes³aniu. Podobnie cierpieli wierni. Wielu zo-
sta³o deportowanych na Syberiê i do Kazachstanu, gdzie nadal pozostaj¹. 

Z kolei inwazja sowiecka w 1939 roku i narzucone granice po II wojnie pozosta-
wi³y poza Polsk¹ Wileñszczyznê, Polesie, Wo³yñ, Mo³opolskê Wschodni¹ i Podole.
Wywózki z tych ziem po 1939 r., w g³¹b Rosji objê³y wielotysiêczne rzesze Polaków.
Powtórzy³y siê one równie¿ pod koniec i dzia³añ wojennych i po ich zakoñczeniu. 

Istnienie Polaków na Ukrainie, Bia³orusi, Litwie i w Rosji by³o przez kilkadzie-
si¹t lat pomijane ca³kowitym milczeniem. Dla wszystkich dotkniêtych t¹ przemoc¹
¿ycie religijne mog³o istnieæ jedynie w ukryciu. W tych warunkach by³o wielu mê-
czenników i bohaterskich wyznawców wiary. Do pamiêci o nich wzywa Ojciec Œwiê-
ty Jan Pawe³ II. 

19. Pomimo zamkniêcia ogromnej wiêkszoœci œwi¹tyñ i drastycznych ograniczeñ
¿ycia religijnego, dziêki nielicznym ofiarnym kap³anom, ukrytym ¿eñskim zgroma-
dzeniom i ludziom œwieckim, g³ównie kobietom w katolickich rodzinach, wspólno-
ty polskie zachowa³y ¿yw¹ wiarê i przywi¹zanie do Koœcio³a. 

Napotykano ludzi, którzy ochrzczeni z wody i uformowani duchowo przez mat-
kê, utrzymywali wiarê nie maj¹c przez lata dostêpu do ksiêdza i do sakramentów
œwiêtych. W tym okresie Koœció³ w Polsce, przez ordynariuszy diecezji objêtych
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zmian¹ granic politycznych (Bia³ystok, Drohiczyn, £om¿a, Lubaczów), stara³ siê
nieœæ wielorak¹ duchow¹ pomoc. U³atwia³y to historyczne powi¹zania koœcielne
i kulturowe oraz ten sam jêzyk ¿ycia religijnego i narodowoœæ polska ogromnej czê-
œci wiernych. Wynika³o to tak¿e z obowi¹zku pamiêci o braciach tej samej wiary. 

20. Po zmianach które nast¹pi³y w 1989 r., Koœció³ w Polsce niesie pomoc wier-
nym Koœcio³a w ró¿nych krajach dawnego Zwi¹zku Sowieckiego. Najwa¿niejsz¹ for-
m¹ pomocy jest tam praca kap³anów, sióstr zakonnych i katechetów. W krajach daw-
nego Zwi¹zku Sowieckiego pracowa³o w 1998 r. kilkuset duszpasterzy z Polski, któ-
rzy obejmuj¹ duszpasterstwo wiernych wszystkich narodowoœci, w tym Polaków.
Duszpasterzuj¹ oni razem z kap³anami wielu innych narodowoœci, co jest wyrazem
wiêzi i jednoœci Koœcio³a katolickiego na ca³ym œwiecie. 

21. Dowodem ¿ywej wiary by³y i pozostaj¹ usilne starania wiernych o odzyska-
nie œwi¹tyñ, ich ofiarna odbudowa, a nierzadko i wznoszenie nowych. Odradzaj¹ce
siê ¿ycie religijne oparte jest na tradycyjnej, polskiej kulturze religijnej i jêzyku pol-
skim. Poza skupiskami miejskimi wiêkszoœæ wiernych Koœcio³a katolickiego obrz¹d-
ku ³aciñskiego na Bia³orusi i Ukrainie uto¿samia siê z narodowoœci¹ polsk¹ i pragnie
mieæ duszpasterstwo w jêzyku polskim. 

22. Dziêki zawarciu przez Polskê, na pocz¹tku lat dziewiêædziesi¹tych, traktatów
o dobrym s¹siedztwie i przyjaznej wspó³pracy z s¹siednimi krajami na Wschodzie,
polska ludnoœæ na Litwie, £otwie, Bia³orusi, Ukrainie i w Rosji zyska³a prawa: „do
swobodnego zachowania, rozwijania i wyra¿ania swojej to¿samoœci etnicznej, kultu-
rowej, jêzykowej i religijnej” (art. 14 traktatu z dn. 23 VI 1992 r., miêdzy Rzeczpo-
spolit¹ Polsk¹ a Republik¹ Bia³orusk¹. Podobne rozwi¹zania przyjêto w traktatach
z innymi krajami). Te historyczne i bezprecedensowe zmiany, sta³y siê podstaw¹ od-
rodzenia ¿ycia religijnego i stworzy³y warunki do wspó³pracy lokalnych Koœcio³ów
w tych krajach, z innymi Koœcio³ami w Europie i œwiecie. Kraje te utrzymuj¹ te¿ pe³-
ne dyplomatyczne stosunki ze Stolic¹ Apostolsk¹ i rezyduj¹ w nich nuncjusze apo-
stolscy. W roku 1991 papie¿ Jan Pawe³ II dokona³ reorganizacji granic diecezji i re-
stytucji historycznych stolic diecezjalnych na Ukrainie i Bia³orusi. 

23. Z duszpasterskiego punktu widzenia, niezwykle wa¿n¹ i delikatn¹ cech¹ spo-
³ecznoœci katolickich na Wschodzie jest ich narodowy charakter. Wœród katolików na
Bia³orusi i Ukrainie ludnoœæ polska stanowi nadal ogromn¹ wiêkszoœæ, lecz obok niej
¿yj¹ tam tak¿e wierni narodowoœci bia³oruskiej, ukraiñskiej czy rosyjskiej. Zachodzi
koniecznoœæ korzystania w duszpasterstwie parafialnym z ró¿nych jêzyków, zgodnie
z oczekiwaniami i ¿yczeniami wiernych. W tym zakresie wystêpuj¹ te¿ niejednokrot-
nie naciski lokalnych w³adz. 

Wprowadzanie ró¿nych jêzyków winno siê dokonywaæ ze zrozumieniem po-
wszechnoœci Koœcio³a i poszanowaniem odrêbnoœci tradycji kulturowych i praw do
w³asnego jêzyka ka¿dej narodowoœci. Wymaga tego sprawiedliwoœæ oraz charakter
i dobro samego Koœcio³a. 

Cech¹ szczególn¹ niektórych polskich skupisk na Wschodzie, nieznan¹ i niezro-
zumia³¹ gdzie indziej, jest utrata przez wiêkszoœæ nale¿¹cych do nich osób, znajomo-
œci jêzyka polskiego lub nie pos³ugiwanie siê nim na co dzieñ, przy zdecydowanym
zachowywaniu go w osobistym ¿yciu religijnym i w koœciele. Sta³ siê on dla wiernych,
uto¿samiaj¹cych siê z narodowoœci¹ polsk¹ „jêzykiem serca”. W nim bowiem, dziê-
ki starym polskim modlitewnikom i katechizmom oraz rêcznie przepisywanym pie-
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œniom i modlitwom, przekazywanym z pokolenia na pokolenie, w najtrudniejszym
okresie przeœladowañ religijnych i narodowych, zachowali oni wiarê i na nim oparli
œwiadomoœæ swego polskiego pochodzenia. Jest on przez nich uwa¿any za najwa¿-
niejszy znak ich to¿samoœci narodowej i duchowej odrêbnoœci w otaczaj¹cym ich œro-
dowisku. Stan ten istnia³ w wyniku represji na tle narodowym ju¿ od ubieg³ego wie-
ku gdy zlikwidowano wszystkie instytucje polskie. Zrozumienie tego stanu rzeczy,
ma zasadnicze znaczenie dla duszpasterstwa polskiego na tych ziemiach. 

24.Nieznane na ogó³ wPolscedzieje Koœcio³a katolickiego naWschodzie i znajdu-
j¹cych siê tam polskich spo³ecznoœci oraz ich specyficzna sytuacja jêzykowa i religijna,
wymagaj¹ szczególnie starannego przygotowania duszpasterzy i sióstr zakonnych, uda-
j¹cych siê tam do pracy. Brak przygotowania prowadzi do bolesnych rozczarowañ wier-
nych, bardzo os³abiaj¹cych ¿ycie religijne dawnych i nowych wspólnot parafialnych.
Obok koniecznego przygotowania jêzykowego, powinno ono obj¹æ przede wszystkim
znajomoœæ to¿samoœci narodowej wiernych, ich specyficznej kultury religijnej, wyra¿a-
j¹cejsiêwzachowaniudawnychformpobo¿noœciorazznajomoœæhistorii lokalnegoKo-
œcio³akatolickiego i innychKoœcio³ów. Istniej¹ce,dotychczasoweformyprzygotowania,
powinnybyæpog³êbioneiwzbogacone.Stanowi towarunekowocnej inkulturacjiEwan-
gelii iwype³nianiapowierzanejprzezKoœció³kap³anomi innymosobom,odpowiedzial-
nej misji duszpasterskiej i ewangelizacyjnej. Polacy na Wschodzie po kilkudziesiêciu la-
tach ucisku religijnego, zapomnienia i pozbawienia opieki religijnej powinni byæ przed-
miotem szczególnej troski duszpasterskiej i pamiêci Koœcio³a w Polsce.

PRZEPISY I ZALECENIA

25. Duszpasterstwo emigracyjne jest czêœci¹ duszpasterstwa Koœcio³a powszech-
nego i mo¿e dzia³aæ tylko w oparciu o jego ustawodawstwo. Obecnie obowi¹zuj¹ce
przepisy kanoniczne, to Motu prorpio papie¿a Paw³a VI „De pastorali migratorum cu-
ra” wraz z „Instrukcj¹ Kongregacji dla spraw Biskupów” o opiece duszpasterskiej nad
migrantami. 

Instrukcja ta jak i inne poprzednio wydane dokumenty œwiadcz¹ o wielkim zain-
teresowaniu i trosce Koœcio³a problemem duszpasterstwa migrantów. W trosce tej
powinien byæ zaanga¿owany ca³y lud Bo¿y, z uwzglêdnieniem, szczególnych zadañ,
jakie maj¹ kap³ani, osoby konsekrowane i ludzie œwieccy. 

26. Nie mo¿na skutecznie prowadziæ takiego duszpasterstwa bez kap³anów, któ-
rzy nie tylko dobrze znaj¹ jêzyk migrantów, ale równie¿ ich kulturê, obyczaje i tra-
dycje. Kap³ani ci powinni byæ tej samej narodowoœci co migranci. Dlatego nale¿y za-
wrzeæ umowê, a przynajmniej doprowadziæ do uzgodnieñ miêdzy Koœcio³em pocho-
dzenia emigrantów, czyli Koœcio³em a quo, który powinien takich duszpasterzy wy-
s³aæ, a Koœcio³em osiedlenia siê migrantów, czyli Koœcio³em ad quem, który ich przyj-
muje i anga¿uje. Instrukcja zaleca równie¿ utworzenie stanowiska delegata dla misjo-
narzy danej narodowoœci, jako koordynatora duszpasterstwa w kraju osiedlenia i ³¹cz-
nika miêdzy misjonarzami a Komisj¹ Migracji Episkopatu, szczególnie w przypadku,
kiedy liczba duszpasterzy tej samej narodowoœci jest znaczna. 

27. Instrukcja o opiece duszpasterskiej nad migrantami nie zacieœnia duszpaster-
stwa do pierwszego pokolenia, ale mówi, ¿e ma ono trwaæ tak d³ugo, jak wymaga te-
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go potrzeba. Wynika st¹d, ¿e ustawodawstwo Koœcio³a traktuje duszpasterstwo mi-
grantów jako przejœciowe, chocia¿ ów stan przejœciowy mo¿e trwaæ kilka pokoleñ.
Proces ten nie powinien byæ ani sztucznie przyœpieszany, ani wbrew potrzebom za-
trzymywany. Nie jest on zwi¹zany ze znajomoœci¹ jêzyka kraju zamieszkania, gdy¿
integracja na p³aszczyŸnie duchowej przebiega inaczej ni¿ w ¿yciu zawodowym czy
spo³ecznym. W modlitwie cz³owiek kieruje siê tzw. jêzykiem serca, w którym pe³niej
wypowiada swoje wewnêtrzne prze¿ycia, troski i potrzeby. 

Emigracja ideowo–polityczna k³adzie zwykle du¿o wiêkszy nacisk na znajomoœæ
jêzyka i kultury kraju ojców ni¿ emigracja ekonomiczna. Dzieje kraju, np. historia
Polski, odgrywaj¹ w tym procesie ogromn¹ rolê, gdy¿ wydarzenia w kraju pochodze-
nia i przemiany historyczne które siê w nim dokonuj¹, mog¹ dodatnio wp³ywaæ na
zachowanie zwi¹zków z krajem pochodzenia, na pielêgnowanie znajomoœci ojczyste-
go jêzyka i wiêzi z nim, po to, by móc wp³ywaæ i wspó³kszta³towaæ wydarzeñ w oj-
czyŸnie. 

28. Polacy z najnowszych fal emigracji i Polacy na Wschodzie stanowi¹ integral-
n¹ czêœæ wspólnoty koœcielnej krajów zamieszkania. Poniewa¿ ich ¿ycie duchowe
opiera siê nadal na polskiej kulturze religijnej, wyniesionej z kraju ojczystego, Ko-
œció³ w Polsce powinien troszczyæ siê o nich g³ównie przez powo³ane w tym celu in-
stytucje duszpasterskie, takie jak Centralny Oœrodek Duszpasterstwa Emigracji
w Rzymie, Komisjê Duszpasterstwa Episkopatu ds. Polonii i Rektoraty Polskich Mi-
sji Katolickich w poszczególnych krajach. 

29. Struktury opieki duszpasterskiej nad emigracj¹, utworzone przez ks. kard.
Augusta Hlonda sprawdzi³y siê przez ca³e dziesiêciolecia mimo zmieniaj¹cych siê
okolicznoœci i bardzo ró¿nych warunków osiedlenia. Istnienie zorganizowanego
duszpasterstwa polskiego na Zachodzie przyczyni³o siê do utrzymania przy Koœcie-
le wielkich rzesz Polaków, którzy pozostali mu wierni w œwiecie coraz bardziej otwar-
tym na wp³ywy niechrzeœcijañskie. Niew¹tpliw¹ pomoc¹ s³u¿y tu Centralny Oœrodek
Duszpasterstwa w Rzymie, kierowanego przez delegata Ksiêdza Prymasa we wspó³-
pracy z Komisj¹ ds. Duszpasterstwa Emigracji Konferencji Episkopatu Polski. Nale-
¿y do³o¿yæ starañ, by utworzone struktury utrwaliæ i wzmocniæ. 

30. Polacy ¿yj¹cy na emigracji uwa¿aj¹, ¿e duchowa opieka Prymasa Polski ma
dla nich du¿e znaczenie, tak w kontekœcie historycznym jak religijnym i powinna byæ
zachowana. 

31. Formy religijnoœci ludowej i tradycyjnej obrzêdowoœci s¹ szczególnie wa¿ne
dla ludzi, którzy ¿yj¹ poza ojczyzn¹. Niejednokrotnie przyczynia³y siê do zachowa-
nia wiary w warunkach krañcowo trudnych. Koœció³ w Polsce winien udzielaæ wszel-
kiej mo¿liwej pomocy, aby obyczajowoœæ i religijnoœæ ludowa mog³y siê w³aœciwie
rozwijaæ w ramach duszpasterstwa polonijnego. 

32. Rada dla Duszpasterstwa Polonii, winna aktywniej uczestniczyæ w rozmo-
wach miêdzy Episkopatami, zw³aszcza przy rozwi¹zywaniu konfliktów. Niejedno-
krotnie duszpasterze polscy stawiani s¹ w sytuacjach trudnych przez lokalny Koœció³
i nie odczuwaj¹ opieki Koœcio³a w Polsce, który przez Radê wspiera³by ich w trud-
nych zmaganiach o zachowanie duszpasterstwa w jêzyku polskim. 

33. Organizacje laikatu katolickiego w kraju, winny nawi¹zywaæ i utrzymywaæ
skuteczne kontakty z organizacjami laikatu w Polonii i na emigracji. Bêdzie to z pew-
noœci¹ s³u¿y³o obopólnemu ubogaceniu. 
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II Polski Synod Plenarny, œwiadom duszpasterskiej odpo-
wiedzialnoœci, zwraca siê ku Rodakom rozsianym po ca³ym œwie-
cie. Na krañce ziemi zaprowadzi³a ich czêsto têsknota za woln¹
ojczyzn¹, kiedy indziej ucisk polityczny czy doœwiadczenie bie-
dy. Polska i Koœció³ w Polsce nigdy nie zapomni o swoich cór-
kach i synach. 

Synod apeluje do w³adz pañstwowych o stworzenie takich
warunków, by nigdy syn polskiej ziemi nie czu³ siê na niej ob-
cym. Niech Macierz, któr¹ tylekroæ wspominaj¹ jako Królestwo
Maryi oka¿e siê im prawdziwie matk¹. 

Aneks

STRUKTURY POLSKIEGO
DUSZPASTERSTWA EMIGRACYJNEGO

1. Utworzenie Polskich Misji Katolickich. Polskie duszpasterstwo emigracyjne
zasadniczo zosta³o utworzone dopiero przez ks. kard. A. Hlonda, który w 1930 r.
otrzyma³ od Stolicy Apostolskiej nominacjê na Protektora Emigracji. 

Kardyna³ Hlond jako Prymas i Protektor, utworzy³ w poszczególnych krajach,
w porozumieniu z miejscowymi episkopatami, tzw. Rektoraty Polskich Misji Kato-
lickich. Na czele Rektoratu stoi Rektor Misji, mianowany przez Episkopat Polski.
Rektor, w porozumieniu z miejscowymi Ordynariuszami jest odpowiedzialny za ko-
ordynacjê duszpasterstwa i zapewnienie obecnoœci polskiego kap³ana tam, gdzie wy-
maga tego rzeczywista potrzeba. Podejmuje on tak¿e ró¿ne inicjatywy duszpasterskie
na terenie ca³ego kraju. 

2. Duszpasterstwo wœród uchodŸców. Zakoñczenie drugiej wojny œwiatowej
i konsekwencje politycznego podzia³u œwiata na dwa antagonistyczne bloki, spowo-
dowa³o wielk¹ liczbê uchodŸców. Stolica Apostolska udzieli³a wówczas duszpaster-
stwu polskiemu szczegó³owych i specjalnych uprawnieñ (np. utworzono Ordynariat
personalny w Niemczech, przyznano odrêbn¹ jurysdykcjê w Anglii i Walii). Zasad-
niczo jednak struktura duszpasterstwa zosta³a oparta o Rektoraty Misji. Zda³y one
ju¿ wczeœniej egzamin i dlatego po wojnie zatwierdzono je w tych krajach, w których
ju¿ istnia³y i utworzono nowe tam, gdzie osiedlili siê uchodŸcy. Wyj¹tek stanowi³y
tu Stany Zjednoczone i Kanada, gdzie istnia³y inne rozwi¹zania, polegaj¹ce na two-
rzeniu parafii narodowoœciowych, bêd¹cych czêœci¹ lokalnej diecezji. 

Po œmierci Ks. kard. Hlonda Stolica Apostolska mianowa³a abp. J. Gawlinê Pro-
tektorem Emigracji, co umo¿liwi³o sprawne zorganizowanie duszpasterstwa wœród
uchodŸców, niezale¿nie od trudnoœci Koœcio³a w kraju. Po œmierci Arcybiskupa w r.
1964 Protektorat Emigracji zosta³ ponownie zwi¹zany z urzêdem prymasa Polski.
Ze wzglêdu jednak na sytuacjê polityczn¹ kard. St. Wyszyñski uzgodni³ ze Stolic¹
Apostolsk¹, ¿e nie bêdzie wype³nia³ swoich uprawnieñ wprost, ale powierzy je utwo-
rzonemu w Rzymie Centralnemu Oœrodkowi Duszpasterstwa Emigracji, na czele
którego stan¹³ póŸniejszy kardyna³ ks. W³adys³aw Rubin, jako Delegat Prymasa. 
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3. Struktury duszpasterstw emigracyjnych. Aktualna organizacja duszpasterstwa
polonijnego w poszczególnych krajach œwiata przedstawia siê nastêpuj¹co: 

Anglia. Duszpasterstwo obejmuje pierwsze i drugie pokolenie emigracji wojen-
nej, oraz falê emigracji postsolidarnoœciowej. 

Czynnych jest 78 oœrodków parafialnych, w wiêkszoœci z w³asnymi koœcio³ami
i domami parafialnymi. Rektor Misji jest Wikariuszem–Delegatem biskupów an-
gielskich dla duszpasterstwa polskiego. Taka forma zosta³a utworzona przez Epi-
skopat angielski po zakoñczeniu II wojny œwiatowej i jest aktualna do dziœ. 

Francja. Emigracja sk³ada siê tu z miêdzywojennej emigracji górników i rolników,
licz¹cej ok. 700 tysiêcy i du¿ej grupy tymczasowych emigrantów postsolidarnoœcio-
wych, przyby³ych do Francji z przyczyn ekonomicznych. Duszpasterstwo posiada ok.
100 placówek, a ponadto 38 ksiê¿y, pracuj¹cych na etatach równoczeœnie w duszpa-
sterstwie polskim i francuskim. Francja mia³a Rektora mianowanego przez Protekto-
ra Emigracji, co przyj¹³ do wiadomoœci Sekretariat Episkopatu Francji. Ostatnio zo-
sta³a zawarta umowa miêdzy Komisj¹ Emigracyjn¹ Episkopatu Francuskiego a ana-
logiczn¹ Komisj¹ Episkopatu Polski, ustalaj¹ca zasady duszpasterstwa polskiego we
Francji. 

Niemcy. ¯yje tu niewielka migracja powojenna i ponad milionowa migracja
solidarnoœciowa. Oprócz 70 parafii, polskie nabo¿eñstwa s¹ odprawiane w 230
miejscach.

Polacy w Niemczech mieli po wojnie Ordynariusza personalnego (abp J. Gawli-
na), a po jego œmierci tzw. Wikariusza Kanonicznego, mianowanego przez Stolicê
Apostolsk¹ (inf. E. Lubowiecki). Po jego œmierci, zosta³ mianowany Delegat, nie ma-
j¹cy ¿adnych jurysdykcyjnych uprawnieñ. 

W Niemczech osiedli³a siê bardzo du¿a liczba Polaków, gdy¿ ustawodawstwo
niemieckie sprzyja³o udzielaniu tzw. pochodzenia. W bardzo du¿ej liczbie s¹ to m³o-
de rodziny z dzieæmi. Mimo przyznania pochodzenia, wiêkszoœæ uto¿samia siê reli-
gijnie i kulturowo z Polsk¹. Takie stanowisko stwarza wiele sytuacji konfliktowych. 

Du¿¹ liczbê emigrantów czasowych, czêsto nielegalnych posiadaj¹ takie kraje, jak:
Austria, gdzie duszpasterstwo zwi¹zane jest z polskim koœcio³em w Wiedniu.

Duszpasterz otrzyma³ nominacjê rektora od Episkopatu Austrii i opiekuje siê
wszystkimi Polakami w tym kraju. 

W³ochy. Duszpasterstwo jest scentralizowane przy koœciele polskim w Rzymie.
Duszpasterz Polaków utrzymuje z nimi kontakt w ca³ym kraju. 

Hiszpania. Duszpasterstwo Polaków ma siedzibê w Alcala, sk¹d koordynowana
jest praca kap³anów na terenie ca³ego kraju. 

Belgia. Rektor jest mianowany przez Protektora Emigracji po uzgodnieniu kan-
dydata z Przewodnicz¹cym Episkopatu Belgii. 

Dla Holandii i Luksemburgu zosta³ utworzony polski Rektorat dla Beneluksu.
Chodzi³o o to, aby kap³ani w Holandii i Luksemburga mogli uczestniczyæ w wiêkszej
wspólnocie kap³anów (spotkania, rekolekcje itp.). Sekretariat Episkopatu Holandii
zosta³ o tym powiadomiony i przyj¹³ to do wiadomoœci, bez formalnego uznania.

W krajach skandynawskich w jedynie Danii jest Koordynator Polskiego Duszpa-
sterstwa, zaœ biskup Szwecji mianowa³ trzy oddzielne rektoraty Misji w Malmö,
Göteborgu i Sztokholmie. S¹ trudnoœci nawet w mianowaniu Koordynatora, zw³asz-
cza ¿e ka¿da Misja prowadzona jest przez inne zgromadzenie zakonne. 

Duszpasterstwo polskie za granic¹ 253



Szwajcaria. Ma ustanowione dwie samodzielne Misje. Jedna dla Polaków miesz-
kaj¹cych w kantonach pos³uguj¹cych siê jêzykiem francuskim, druga dla kantonów
z jêzykiem niemieckim. Ze strony Komisji Migracyjnej Szwajcarii jest wysuniêty
projekt Koordynatora duszpasterstwa na ca³y kraj. 

Stany Zjednoczone od samego pocz¹tku przyjazdu emigrantów w ubieg³ym stu-
leciu rozwi¹zywa³y duszpasterstwo emigracyjne przez erygowanie parafii narodowo-
œciowych (dziœ czêœciej u¿ywa siê okreœlenia parafia etniczna). Parafia narodowoœcio-
wa, jako parafia personalna, zale¿na jest ca³kowicie od Ordynariusza miejsca, a kap³an
pracuj¹cy w takiej parafii zasadniczo jest inkardynowany do diecezji. Je¿eli parafia
jest prowadzona przez zgromadzenie zakonne, Ordynariusz zawiera z nim umowê.
W Stanach Zjednoczonych i w Kanadzie nigdy nie by³o Rektoratów Misji, gdy¿
wszystkie parafie podlega³y Ordynariuszowi miejsca. Kap³ani zatrudnieni w duszpa-
sterstwie musieli najpierw byæ przyjêci i inkardynowani do diecezji. Ostatnio powsta-
³o kilka Missio cum cura animarum w du¿ych miastach, gdzie s¹ du¿e skupiska nowej
emigracji. Nowoœci¹ jest to, ¿e kilka lat temu przy Komisji Emigracyjnej Episkopa-
tu Stanów Zjednoczonych powsta³ tzw. Polish Apostolate, który ma biskupa protek-
tora i który ci¹gle jeszcze szuka profilu swojej dzia³alnoœci. Apostolat Polski przede
wszystkim pragnie ujednoliciæ liturgiê w jêzyku polskim, a zw³aszcza nabo¿eñstwa
dodatkowe. By³o ju¿ kilka spotkañ, podczas których podjêto próbê wypracowania su-
gestii i konkretnych rozwi¹zañ. 

Niezale¿nie od Polskiego Apostolatu, po wyborze Jana Paw³a II powsta³o Stowa-
rzyszenie Kap³anów Polskich, obejmuj¹ce równie¿ kap³anów polskiego pochodzenia
na terenie ca³ej Ameryki, tzw. P. A. P. A. (Polish American Priests Association). Or-
ganizuje ono coroczne spotkania w formie sympozjum. 

Inna sytuacja istnieje w krajach Ameryki £aciñskiej, zw³aszcza w Brazylii. Dusz-
pasterstwo polskie by³o zwi¹zane kiedyœ wy³¹cznie z polskimi koloniami, g³ównie
w stanie Parana i Rio Grande do Sul. Dziœ po up³ywie ponad stu lat jest to duszpa-
sterstwo prowadzone dla wszystkich, chocia¿ s¹ kultywowane formy polskiej pobo¿-
noœci, szczególnie tam, gdzie wiêkszoœæ wiernych jest polskiego pochodzenia. Brazy-
lia, Argentyna i Chile maj¹ Rektorów Misji. 

Duszpasterstwo w Australii i Nowej Zelandii jest zbli¿one do sytuacji w Euro-
pie. Poniewa¿ obecnie zdecydowana wiêkszoœæ kap³anów, pracuj¹cych w Australii na-
le¿y do Zgromadzenia Ksiê¿y Chrystusowców, rektorem Misji jest mianowany ich
Prowincja³, chocia¿ nie jest to uzgodnione z Episkopatem Australii. 

Przypisy:

1 Por. Pawe³ VI, Instrukcja De pastorali migratorum cura, 11.
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MARYJA W TAJEMNICY
CHRYSTUSA I KOŒCIO£A

W TAJEMNICY CHRYSTUSA — W misterium Wcielenia — Wmisterium Odkupienia
MARYJA W TAJEMNICY KOŒCIO£A — Macierzyñstwo wobec Koœcio³a — Mary-

ja wzorem dla wierz¹cych
MARYJNA DROGA KOŒCIO£A W POLSCE — Pod znakiem zawierzenia —

W szkole Nauczycielki pobo¿noœci — W szkole S³u¿ebnicy Pañskiej — Pod znakiem Matki
i Królowej

KU TRZECIEMU TYSI¥CLECIU — DROGI MARYJNEGO ZAWIERZENIA
— Wielbiæ Pana z Maryj¹ — S³u¿yæ jak Maryja — Trwaæ z Maryj¹

1. Przyzwyczaili siê Polacy w licznych momentach swoich dziejów, wymagaj¹cych
powiedzenia trudnego tak, powtarzaæ s³owa Maryi: Niech siê stanie wed³ug s³owa twego (£k
1, 38) i Jej Syna: B¹dŸ wola Twoja (por. Mt 6, 10). Na p³yn¹ce spod codziennego krzy-
¿a wezwanie do wytrwa³ej wiernoœci: Oto syn Twój…, Oto Matka Twoja… (J 19,
25–27), przyzwyczaili siê odpowiadaæ apelem: Jestem przy Tobie, pamiêtam, czuwam…
Gdy nale¿y przypomnieæ o zobowi¹zaniach wiary, z Jasnej Góry padaj¹ na glebê su-
mieñ s³owa pasterzy: Zróbcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5). 

Przyzwyczailiœmy siê — wi¹¿¹c nasze têsknoty z Jej, Maryi, zawierzeniem —
pielgrzymowaæ do licznych w naszym kraju miejsc uœwiêconych Jej obecnoœci¹, szep-
taæ ró¿aniec i zawierzaæ Jej siebie, swoje rodziny i Ojczyznê. 

Od Niej uczymy siê nazaretañskiego sensu i piêkna ¿ycia codziennego, w Niej
i przez Ni¹ odnajdujemy wartoœæ kobiecoœci w wierze. I pragniemy byæ Koœcio³em
ws³uchanym, jak Ona, w g³os Boga, s³u¿¹cym jak Ona i jak Ona wiernym pod
Krzy¿em.

2. Sobór Watykañski II w sposób szczególny odda³ zwi¹zek Matki Chrystusa
z Koœcio³em, poœwiêcaj¹c Jej rozdzia³ wieñcz¹cy „Konstytucjê Dogmatyczn¹ o Ko-
œciele”. Tekst ten czêsto nazywa siê Wielk¹ Kart¹ wspó³czesnej mariologii. W Katechi-
zmie Koœcio³a Katolickiego, podobnie jak w soborowej Konstytucji, wyk³ad nauki
o Matce Bo¿ej zosta³ w³¹czony w wyjaœnienie tajemnicy Chrystusa i Koœcio³a1.
Myœl Soboru znalaz³a swoj¹ kontynuacjê w nauczaniu papie¿y koñca Drugiego Ty-
si¹clecia. Pawe³ VI 21 listopada 1964 roku og³osi³ Maryjê Matk¹ Koœcio³a. W en-
cyklice „Mense maio” z 1965 roku i w adhortacjach apostolskich „Signum ma-
gnum” z 1967 roku i „Marialis cultus” z 1974 roku, papie¿ ten przypomnia³ Ÿró-
d³a i poda³ formy autentycznej pobo¿noœci maryjnej. 

Jan Pawe³ II, czyni¹c zawo³aniem swojej pos³ugi s³owa Totus Tuus, wyjête z aktu
oddania œw. Ludwika Marii Grignon de Montfort, od pocz¹tku zawierzy³ Maryi z³o-

Matka
zawierzenia

Matka
Chrystusa
— Matka

Koœcio³a



¿on¹ w jego d³onie misjê Nastêpcy œw. Piotra. Na trasie papieskich pielgrzymek
uprzywilejowane miejsce zajmuj¹ sanktuaria Maryjne od Guadelupe do Ostrej Bra-
my. Jasnogórskie sanktuarium Czarnej Madonny sta³o siê niezmiennym punktem
papieskiego pielgrzymowania do Ojczyzny. W ka¿dym dokumencie Jana Paw³a II
mo¿na znaleŸæ odniesienie do Matki Bo¿ej i powierzenie Jej omawianych spraw. Oj-
ciec Œwiêty poœwiêci³ miejscu B³ogos³awionej Dziewicy w ¿yciu pielgrzymuj¹cego
Koœcio³a encyklikê „Redemptoris Mater” z 1987 roku i cykl katechez œrodowych
z lat 1995–1997. 

Jest wiêc rzecz¹ naturaln¹, ¿e — w³¹czaj¹c siê w ten wielki nurt zawierzenia
i dzieciêcej ufnoœci wobec Matki Najœwiêtszej — Synod Plenarny Koœcio³a w Pol-
sce, w swoim ostatnim dokumencie podejmuje naukê o miejscu Maryi w Tajemnicy
Chrystusa i Koœcio³a, a zarazem zawierza Królowej Narodu dzie³o nowej ewangeli-
zacji i porz¹dkowania domu ojczystego. 

W TAJEMNICY CHRYSTUSA

W misterium Wcielenia

3. „Maryja — stwierdza Jan Pawe³ II w encyklice „Redemptoris Mater” — nie
przestaje byæ «Gwiazd¹ Przewodni¹» dla wszystkich, którzy jeszcze pielgrzymuj¹
przez wiarê. Je¿eli wznosz¹ oni ku Niej oczy na ró¿nych miejscach ziemskiego byto-
wania, to dlatego, ¿e zrodzi³a Syna, którego Bóg ustanowi³ „pierworodnym miêdzy
wielu braæmi” (por. Rz 8, 29) — a tak¿e dlatego, ¿e w zrodzeniu i wychowywaniu
tych¿e braci i sióstr Maryja wspó³dzia³a sw¹ macierzyñsk¹ mi³oœci¹”2. Nie ulega w¹t-
pliwoœci, ¿e tajemnica Bo¿ego macierzyñstwa Maryi jest kluczem do zrozumienia po-
zosta³ych tajemnic maryjnych i odczytania w³aœciwego ich znaczenia. Maryja w ca³ym
swoim ¿yciu jest ukierunkowana ku Chrystusowi, na Niego zawsze wskazuje i do
Niego prowadzi. „Maryja jest «Matk¹ Bo¿¹», poniewa¿ jest Matk¹ wiecznego Syna
Bo¿ego, który sta³ siê cz³owiekiem i który sam jest Bogiem”3. Istota Jej pos³annic-
twa, jej przywileje i ³aski maj¹ swe odniesienie do Chrystusa i jedynie w Nim odnaj-
duj¹ swój w³aœciwy sens.

Udzia³ Matki Chrystusa w dziele Jej Syna — Odkupiciela, wi¹¿e J¹ równie¿ g³ê-
boko z Koœcio³em. Jej wiara, mi³oœæ, doskona³e zjednoczenie z Chrystusem, dziewic-
two a zarazem macierzyñstwo s¹ dla niego niedoœcignionym wzorem4. 

4. „Wyra¿enie u¿yte w definicji dogmatu o Wniebowziêciu: «Niepokalana Mat-
ka Boga, Maryja zawsze dziewica» sugeruje œcis³y zwi¹zek miêdzy dziewictwem a ma-
cierzyñstwem Maryi. Te dwa przywileje s¹ w cudowny sposób zjednoczone w zro-
dzeniu Jezusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cz³owieka. Tak wiêc dziewictwo
Maryi jest œciœle z³¹czone z Jej Bo¿ym macierzyñstwem i doskona³¹ œwiêtoœci¹”5.
Maryja zostaje wprowadzona w tajemnicê Chrystusa przez zwiastowanie anielskie,
które jako objawienie tajemnicy Wcielenia jest jednoczeœnie objawieniem Bo¿ego
Macierzyñstwa i œwiêtoœci Maryi. „Maryja wybra³a ¿ycie dziewicze, gdy¿ pragnê³a
oddaæ ca³e swoje serce Bogu”6. W opowiadaniach ewangelicznych uznaje siê „dzie-
wicze poczêcie za dzie³o Bo¿e, przekraczaj¹ce wszelkie rozumienie i wszelkie ludz-
kie mo¿liwoœci: «Z Ducha Œwiêtego jest to, co siê w niej poczê³o» — mówi anio³ do
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Józefa o Maryi, jego Ma³¿once (Mt 1, 20). Koœció³ widzi w tym wype³nienie Bo¿ej
obietnicy danej przez proroka Izajasza: «Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna» (Iz
7, 14; Mt 1, 23)”7. 

W tajemnicy Wcielenia Bóg objawia siê jako Ten, który zawsze szanuje ludzk¹
wolnoœæ. Czyni to tak¿e w tym istotnym momencie dziejów zbawienia: „By³o zaœ
wol¹ Ojca mi³osierdzia, aby Wcielenie poprzedzi³a zgoda Tej, która przeznaczona zo-
sta³a na Matkê”8. OdpowiedŸ Maryi — Dziewicy g³adz¹cej g³owê Wê¿a, jest tajem-
nic¹ pos³uszeñstwa, która pozostaje niezrozumiana przez moce Z³a, albowiem „Ksi¹-
¿ê tego œwiata nie zna³ dziewictwa Maryi i Jej rozwi¹zania, jak równie¿ œmierci Pana;
te trzy niezwyk³e tajemnice dokona³y siê w milczeniu Boga”9. 

5. „Wszystko, co Maryja ma i czym siê sta³a dziêki dobrowolnej zgodzie i wspó³-
pracy, zawdziêcza swemu Synowi i dzia³aniu Ducha Œwiêtego. Dziewica jest ca³a œwiê-
ta, poniewa¿ od pocz¹tku by³a œwiêtym przybytkiem Ducha Œwiêtego. On to uczyni³ Ma-
ryjê swoj¹ œwi¹tyni¹ i najczystsz¹ Oblubienic¹. W tym kontekœcie wyra¿enie Oblubie-
nica Ducha Œwiêtego oznacza zjednoczenie mistyczne pomiêdzy osob¹ Maryi i Duchem
Œwiêtym, który daje ¿ycie. U podstaw macierzyñstwa Maryi rozci¹gaj¹cego siê na ca-
³¹ ludzkoœæ jest zawsze Duch Œwiêty; wszystko bowiem w porz¹dku ³aski zosta³o wy-
s³u¿one przez Chrystusa i skuteczne dziêki Duchowi. Jak Maryja w Wieczerniku
wœród Aposto³ów jest b³agaj¹c¹ o dar Ducha Œwiêtego, tak podobnie Duch Œwiêty
w nas modli siê i wstawia za nami”10. 

Tak wiêc Duch Œwiêty, który uczyni³ Maryjê miejscem szczególnej swojej obec-
noœci, jawi siê jako Ÿród³o Jej p³odnoœci i w swoim dzia³aniu nie ogranicza siê do ta-
jemnicy Chrystusa, lecz ogarnia równie¿ Jego Mistyczne Cia³o — Koœció³. Maryja
wiêc jest nie tylko wzorem — pierwowzorem — dla Koœcio³a, lecz czymœ wiêcej,
gdy¿ wspó³dzia³a sw¹ macierzyñsk¹ mi³oœci¹ w rodzeniu i wychowywaniu synów i có-
rek Koœcio³a–Matki. 

W misterium Odkupienia

6. Maryja by³a zwi¹zana z Chrystusem w sposób szczególny i wyj¹tkowy ju¿
od pierwszej chwili swego ¿ycia. Koœció³ wierzy, ¿e od swego poczêcia, moc¹ szcze-
gólnej ³aski Wszechmocnego Boga, ze wzglêdu na przysz³e zas³ugi Chrystusa, zo-
sta³a zachowana od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego11. Ten przywilej Nie-
pokalanego Poczêcia oznacza równie¿, ¿e Maryja posiada od pocz¹tku niezwyk³¹
œwiêtoœæ, której Ÿród³em jest Jej Bo¿y Syn. „Maryja zosta³a «ubogacona od pierw-
szej chwili poczêcia blaskami szczególnej zaiste œwiêtoœci»; œwiêtoœæ ta pochodzi
w ca³oœci od Chrystusa; jest Ona «odkupiona w sposób wznioœlejszy ze wzglêdu na
zas³ugi swego Syna». Bardziej ni¿ wszystkie inne osoby stworzone, Ojciec nape³ni³
J¹ «wszelkim b³ogos³awieñstwem […] na wy¿ynach niebieskich — w Chrystusie»
(Ef 1, 3). Wybra³ J¹ «z mi³oœci przed za³o¿eniem œwiata, aby by³a œwiêta i nieska-
lana przed jego obliczem» (por. Ef 1, 4)”12. W tej œwiêtoœci wytrwa³a a¿ do koñca.
Z³o nie znalaz³o w Niej ¿adnego miejsca, chocia¿ by³o obecne wokó³ Niej i zmu-
sza³o J¹ do wyboru.

7. Koœció³ wierzy, ¿e Maryja w ka¿dej chwili swego ¿ycia pozostawa³a zjedno-
czona z Trójc¹ Œwiêt¹, przechodz¹c zwyciêsko wszystkie próby i cierpienia. Œwiêtoœæ
cz³owieka mierzy siê bliskoœci¹ i mi³oœci¹ do Jezusa, dlatego œwiêtoœæ Jego Matki jest
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œwiêtoœci¹ niepowtarzaln¹ i jedyn¹. U kresu swego ¿ycia Maryja otrzyma³a szczegól-
ny rodzaj chwa³y w postaci Wniebowziêcia: „Na koniec Niepokalana Dziewica, za-
chowana od wszelkiej skazy winy pierworodnej, dope³niwszy biegu ¿ycia ziemskie-
go z cia³em i dusz¹ wziêta zosta³a do chwa³y niebieskiej i wywy¿szona przez Pana
jako Królowa wszystkiego, aby bardziej upodobni³a siê do Syna swego, Pana panu-
j¹cego oraz zwyciêzcy grzechu i œmierci”13. W ten sposób Tajemnica Paschalna
Chrystusa doskonale zaowocowa³a w ¿yciu Jego Matki. Jako pierwsza w pe³ni
uczestniczy Ona w zbawieniu przygotowanym dla wszystkich ludzi. Tym samym
Wniebowziêta jest znakiem niezawodnej nadziei i pociechy dla ca³ego pielgrzymu-
j¹cego Ludu Bo¿ego14.

8. Maryja, milcz¹co obecna na drogach S³owa Syna i pod Jego Krzy¿em, w sposób
szczególny uczestniczy³a w dziele Odkupienia cz³owieka. Na Golgocie „najpe³niej ze
swym Jednorodzonym wspó³cierpia³a i z ofiar¹ Jego z³¹czy³a siê matczynym duchem,
z mi³oœci¹ zgadzaj¹c siê, aby dozna³a ofiarniczego wyniszczenia ¿ertwa z Niej narodzo-
na”15. Wten sposób Maryja przez akt czynnej mi³oœci „ofiaruje swego Syna jako «¿er-
twê» na przeb³aganie za grzechy ca³ej ludzkoœci, […] zaœ «stanie» Dziewicy pod krzy-
¿em odnosi siê do Jej niewzruszonej pewnoœci oraz wyj¹tkowego mêstwa w przyjêciu
cierpieñ”16. Koœció³ „podkreœla jednak wyraŸnie ró¿nicê pomiêdzy Maryj¹ a Synem
w dziele zbawienia, wskazuj¹c na podporz¹dkowanie Dziewicy, jako Wspó³pracownicz-
ki, jedynemu Odkupicielowi”17. 

MARYJA W TAJEMNICY KOŒCIO£A

Macierzyñstwo wobec Koœcio³a

9. WiêŸ Maryi z Koœcio³em jest wieloraka. Doznaje Ona „czci jako najznakomit-
szy i ca³kiem szczególny cz³onek Koœcio³a i jako typiczne jego wyra¿enie oraz naj-
znakomitszy wzorzec wiary i mi³oœci; Koœció³ katolicki, pouczony przez Ducha
Œwiêtego, darzy J¹ synowskim uczuciem, czci jako Matkê najmilsz¹”18. Maryja jest
wiêc obecna w tajemnicy Koœcio³a przede wszystkim jako jego Matka. Jej obecnoœæ
jako wzoru wiary, nadziei i mi³oœci ³¹czy siê œciœle z macierzyñskim wspó³dzia³aniem
w ci¹g³ym rodzeniu i wychowywaniu synów i córek Koœcio³a19. Jest to najg³êbsza
wiêŸ, jaka zespala Koœció³ z Maryj¹. 

Funkcja Maryi jako Matki Koœcio³a wyra¿a siê we wstawiennictwie, poprzez któ-
re Maryja zjednuje nam dary wiecznego zbawienia, oraz w opiece nad „braæmi swo-
jego Syna”, jeszcze pielgrzymuj¹cymi i nara¿onymi na niebezpieczeñstwa. Macie-
rzyñstwo Maryi w Koœciele ma charakter duchowy, tzn., jest macierzyñstwem w po-
rz¹dku ³aski, a jego celem jest odnowienie nadprzyrodzonego ¿ycia ludzi oraz œciœlej-
sze zjednoczenie wiernych w Chrystusie. 

10. Sobór Watykañski II wskazuje na szczególne powi¹zanie Maryi Dziewicy
z Koœcio³em: „Bo¿a Rodzicielka jest […] pierwowzorem Koœcio³a w porz¹dku wia-
ry, mi³oœci i doskona³ego zjednoczenia z Chrystusem. W tajemnicy bowiem Ko-
œcio³a, który sam tak¿e s³usznie nazywany jest matk¹ i dziewic¹, B³ogos³awiona
Dziewica Maryja przodowa³a najdoskonalej i osobliwie, staj¹c siê wzorem dziewicy
i zarazem matki”20. Koœció³, zabiegaj¹c o chwa³ê swego Odkupiciela, chce byæ co-
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raz bardziej „podobny do swego Pierwowzoru, postêpuj¹c ustawicznie w wierze,
nadziei i mi³oœci oraz szukaj¹c we wszystkim woli Bo¿ej i bêd¹c jej pos³usznym.
St¹d te¿ w swojej dzia³alnoœci apostolskiej Koœció³ s³usznie ogl¹da siê na Tê, co
zrodzi³a Chrystusa, który pocz¹³ siê z Ducha Œwiêtego i narodzi³ siê z Dziewicy,
aby przez Koœció³ tak¿e w sercach wiernych rodzi³ siê i wzrasta³. Ta zaœ Dziewica
w ¿yciu swoim sta³a siê przyk³adem owego macierzyñskiego uczucia, które o¿ywiaæ
winno wszystkich wspó³pracuj¹cych dla dobra ludzi w apostolskim pos³annictwie
Koœcio³a”21.

11. W Matce Jezusa urzeczywistnia siê od pocz¹tku misterium Koœcio³a. W Niej
ukazuje siê przede wszystkim nowa postawa cz³owieka wobec Boga Stwórcy i Zbaw-
cy, postawa dziecka wobec Ojca: „U podwalin tego, czym jest Koœció³ od pocz¹tku
— tego, czym wci¹¿ ma siê stawaæ z pokolenia na pokolenie poœród wszystkich na-
rodów ziemi — znajduje siê Ta, która uwierzy³a, ¿e spe³ni¹ siê s³owa powiedziane Jej
od Pana (por. £k 1, 45)”22. 

12. Koœció³ „staje siê matk¹, gdy przyjmuj¹c s³owo Bo¿e z wiar¹ przez przepo-
wiadanie i chrzest rodzi do nowego i nieœmiertelnego ¿ycia synów z Ducha Œwiête-
go poczêtych i z Boga zrodzonych […]. Jak Maryja na s³u¿bie tajemnicy Wcielenia,
tak Koœció³ pozostaje na s³u¿bie tajemnicy usynowienia przez ³askê. Jednoczeœnie zaœ
Koœció³ — na wzór Maryi, pozostaje te¿ dziewic¹ wiern¹ swemu Oblubieñcowi. I on
tak¿e jest dziewic¹, która nieskazitelnie i w czystoœci dochowuje wiary danej Oblu-
bieñcowi”23. To w³aœnie Ona jako pierwsza z Ludu Bo¿ego Nowego Przymierza za-
wsze mu towarzyszy w Jego drodze przez czasy i kontynenty. 

13. Koœció³ naucza, „¿e «ca³y […] wp³yw zbawienny B³ogos³awionej Dziewicy
na ludzi wywodzi siê […] z upodobania Bo¿ego i wyp³ywa z nadmiaru zas³ug Chry-
stusowych, na Jego poœrednictwie siê opiera, od tego poœrednictwa ca³kowicie jest za-
le¿ny i z niego czerpie ca³¹ swoj¹ moc; nie przeszkadza zaœ w ¿aden sposób bezpo-
œredniej ³¹cznoœci wiernych z Chrystusem, przeciwnie, umacnia j¹». Poœrednictwo
Maryi jest tak¿e poœrednictwem przez uczestnictwo […] w tym jedynym Ÿródle,
którym jest poœrednictwo samego Chrystusa”24. Maryjne „wychodzenie naprzeciw
potrzebom cz³owieka oznacza równoczeœnie wprowadzenie go w zasiêg mesjañskiej
misji oraz zbawczej mocy Chrystusa. Jest to wiêc poœrednictwo. Maryja staje pomiê-
dzy swym Synem a ludŸmi w sytuacji ich braków, niedostatków i cierpieñ. Staje «po-
miêdzy», czyli poœredniczy, nie jak obca, lecz ze stanowiska Matki, œwiadoma, ¿e ja-
ko Matka mo¿e, lub nawet wiêcej, ma prawo powiedzieæ Synowi o potrzebach ludzi.
Jej poœrednictwo ma wiêc charakter wstawienniczy”25. 

14. £aska macierzyñstwa Bo¿ego wprowadzi³a Maryjê w „wymiar boski i ludz-
ki” tajemnicy Odkupienia, czyli uwielbienie Boga i uœwiêcenie ludzi26. Przez ca³ko-
wite z³¹czenie z wol¹ Chrystusa w bezwzglêdnym pos³uszeñstwie Ojcu, którego
szczytem by³a Golgota27, sta³a siê s³u¿ebnic¹ tajemnicy Odkupienia. Lud Bo¿y prze-
¿ywa tê prawdê w perspektywie historiozbawczej i chrystocentrycznej28. Maryja,
„przyjmuj¹c ca³ym sercem Twoj¹ [Bo¿e] zbawcz¹ wolê, jako pokorna s³u¿ebnica po-
œwiêci³a siê dzie³u swojego Syna. To, co Ewa straci³a przez niewiernoœæ, Maryja od-
zyska³a przez wiarê i sta³a siê dla pielgrzymuj¹cego ludu znakiem pociechy i nieza-
wodnej nadziei”29. 

15. Liturgia, aktualizuj¹c zbawcze dzia³anie Chrystusa i zwi¹zane z tym uwiel-
bienie Boga, jednoczeœnie urzeczywistnia dzie³o, w którym uczestniczy³a Najœwiêt-
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sza Maryja Panna w czasie swego ziemskiego ¿ycia. I tak w liturgii Adwentu Koœció³
przedstawia „Córê Syjonu” (So 3, 14; Za 9, 9) jako dziewicz¹ Matkê Emmanuela (Iz
7, 14), oczekuj¹c¹ Syna i bêd¹c¹ wzorem gotowoœci na radosne przyjêcie nadchodz¹-
cego Zbawiciela30. W okresie Narodzenia Pañskiego Koœció³ rozwa¿a Jej Bo¿e Ma-
cierzyñstwo i Jej œwiête ¿ycie w Nazarecie, a w liturgii Objawienia Pañskiego podzi-
wia Maryjê jako pierwsz¹ Misjonarkê, przynosz¹c¹ œwiatu Jezusa Chrystusa — Œwia-
t³oœæ Odwieczn¹. Liturgia Wielkiego Postu przedstawia Maryjê zas³uchan¹ w s³owo
Jezusa i wspó³cierpi¹c¹ na Golgocie, gdzie spe³niaj¹ siê s³owa proroctwa Symeona.
„Królowo Nieba wesel siê, alleluja! Bo Ten, któregoœ nosi³a, alleluja! Zmartwychpow-
sta³ jak powiedzia³, alleluja! B³agaj za nami Boga, alleluja!” — œpiewa Koœció³
w Okresie Paschalnym, zapraszaj¹c wiernych, aby w³¹czyli siê w radoœæ Maryi, Mat-
ki Zmartwychwsta³ego Pana. W okresie zwyk³ym roku liturgicznego œwiêta maryjne
ukazuj¹ Jej aktualn¹ obecnoœæ przy Chrystusie jako Królowej o Niepokalanym Ser-
cu, Wniebowziêtej, Pani Ró¿añcowej i Matki Mi³osierdzia. 

Maryja wzorem dla Koœcio³a

16. Liturgia przedstawia Maryjê jako Tê, która pierwsza przeby³a drogê pielgrzy-
muj¹cego Koœcio³a prowadz¹ca do pe³nego zjednoczenia z Bogiem we wspólnocie
œwiêtych. Dlatego mo¿e Ona byæ i rzeczywiœcie jest przewodniczk¹ na drodze wiary,
mi³oœci i doskona³ego pos³uszeñstwa. 

17. Jan Pawe³ II przypomina, ¿e „Maryja by³a i pozostaje nade wszystko T¹ b³ogo-
s³awion¹, która uwierzy³a: uwierzy³a pierwsza”31. Maryja jest pierwsz¹ poœród tych,
«którzy s³uchaj¹ S³owa Bo¿ego i wype³niaj¹ je». „Niew¹tpliwie jest Ona godna b³ogo-
s³awieñstwa dlatego, ¿e sta³a siê dla swego Syna Matk¹ wedle cia³a, ale równie¿ i nade
wszystko dlatego, ¿e s³owu temu uwierzy³a, ¿e by³a Bogu pos³uszna, poniewa¿ je «za-
chowywa³a», «rozwa¿a³a w sercu» (por. £k 1, 38. 45; 2, 19. 51) i ca³ym swoim ¿yciem
wype³nia³a […]. Przez wiarê s³ucha³a w dalszym ci¹gu i rozwa¿a³a to s³owo, w którym
stawa³o siê coraz przejrzystsze, w sposób «przekraczaj¹cy wszelk¹ wiedzê» (por. Ef 3,
19), samoobjawienie siêBoga¿ywego.MaryjaMatkastawa³a siêwtensposóbpierwsz¹
«uczennic¹» swego Syna, pierwsz¹, doktórej On zdawa³ siêmówiæ «pójdŸ za Mn¹»”32.

18. Maryja jest wzorem pe³nienia woli Bo¿ej. Wypowiedziawszy swoje fiat,
„ca³kowicie poœwiêci³a sam¹ siebie jako S³u¿ebnicê Pañsk¹ osobie i dzie³u swego
Syna”33. Jej s³u¿ba Chrystusowi i Jego dzie³u rozpoczê³a siê ju¿ w tajemnicach
Wcielenia i Narodzenia. Maryja jest wiêc pos³uszna woli Bo¿ej w owej chwili, gdy
przy zwiastowaniu us³ysza³a, ¿e ma staæ siê Matk¹ Mesjasza — Króla. Okazuje
równie¿ niezachwiane pos³uszeñstwo wiary, kiedy czterdziestego dnia po narodze-
niu Jezusa us³ysza³a proroctwo Symeona: „Oto Ten przeznaczony jest na upadek
i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, któremu sprzeciwiaæ siê bêd¹. A Twoj¹
duszê miecz przeniknie, aby na jaw wysz³y zamys³y serc wielu” (£k 2, 34–35). S³o-
wa Symeona by³y zapowiedzi¹ dla Maryi, ¿e swoje pos³annictwo bêdzie musia³a
prze¿ywaæ w cierpieniu u boku cierpi¹cego Zbawiciela. 

19. Szczególnie heroiczny wymiar mia³o pos³uszeñstwo wiary, które Maryja oka-
za³a wobec „niezbadanych wyroków” Boga, stoj¹ca wiernie u stóp krzy¿a. Pos³uszeñ-
stwo i wiara Maryi trwaj¹cej do koñca pod Krzy¿em sta³y siê przeciwwag¹ niepos³u-
szeñstwa i niewiary, zawartych w grzechu pierwszych ludzi34. 
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20. Matka Bo¿a, w œwietle Katechizmu Koœcio³a Katolickiego, jawi siê jako wzór
cz³owieka g³êbokiej wiary. „Byæ pos³usznym w wierze, oznacza poddaæ siê w sposób
wolny us³yszanemu s³owu, poniewa¿ jego prawda zosta³a zagwarantowana przez Bo-
ga, który jest sam¹ Prawd¹. […] Dziewica Maryja jest jej [tej prawdy] najdoskonal-
szym urzeczywistnieniem”35 — osob¹, której ¿ycie wyj¹tkowo ³¹czy siê z Bogiem
w postawie wiary i pos³uszeñstwa. 

21. W Maryi, za spraw¹ Boga, „ukaza³a siê osobowoœæ kobieca, która znacznie
przekracza zwyk³¹ sytuacjê kobiety, opisan¹ w stworzeniu Ewy. […] Maryja jest
«b³ogos³awiona miêdzy niewiastami»; jednak ka¿da niewiasta w jakiœ sposób uczest-
niczy w Jej niezwyk³ej godnoœci, jak¹ wyznacza jej plan Bo¿y. […] Patrz¹c na Mat-
kê Pana, kobiety mog¹ lepiej zrozumieæ swoj¹ godnoœæ oraz wielkoœæ swojej misji.
Równie¿ mê¿czyŸni, patrz¹c na Dziewicê Maryjê, mog¹ zdobyæ pe³niejsze spojrze-
nie i bardziej wywa¿on¹ wizjê to¿samoœci w³asnej, rodziny i spo³eczeñstwa”36. 

22. Chrzeœcijanie, z ufnoœci¹ wznosz¹c oczy ku Maryi zarówno w chwilach ra-
dosnego zwiastowania, jak i bolesnych doœwiadczeñ krzy¿a, powinni troszczyæ siê
o podobne pos³uszeñstwo wiary, wyra¿one nade wszystko w wiernoœci Bogu przez
wype³nianie Bo¿ych przykazañ, „które bêd¹c wyrazem podstawowych powinnoœci
cz³owieka wzglêdem Boga i wzglêdem bliŸniego, objawiaj¹ w swojej istotnej treœci
powa¿ne zobowi¹zania. S¹ one ze swojej natury niezmienne i obowi¹zuj¹ zawsze
i wszêdzie. Nikt nie mo¿e siê od nich dyspensowaæ. Dziesiêæ przykazañ wyry³ Bóg
w sercu cz³owieka”37. Maryja swoim ¿yciem i przyk³adem zachêca do wiernoœci Bo-
gu i Jego œwiêtej woli. 

23. Maryja uczy pomocy bliŸnim. Bezpoœrednio po Zwiastowaniu „wybra³a siê
i posz³a zpoœpiechem wgórydopewnego miastawpokoleniu Judy” (£k1,39).Ta,któ-
ra spotka³a siê z Trzykroæ Œwiêtym, idzie, aby s³u¿yæ ludziom w podesz³ym wieku i nie
narodzonemu dziecku, gdy¿ w³aœnieoni— ludzie starzy i nienarodzone dzieci, zawsze
potrzebuj¹ najwiêcej troski. Spotkanie z Bogiem domaga siê dope³nienia w spotkaniu
z cz³owiekiem. Kto na Bo¿e powo³anie odpowiada fiat, ten powinien iœæ z poœpiechem
tam, gdzie trzeba s³u¿yæ cz³owiekowi. W s³u¿bie cz³owiekowi sprawdza siê i weryfiku-
je autentycznoœæ spotkania z Bogiem. Sam Chrystus szed³ tak¹ drog¹, s³u¿¹c ubogim,
grzesznikom i celnikom. Maryja jako pierwsza zrealizowa³a w pe³ni ten ewangeliczny
idea³ swego Syna. W ten sposób sta³¹ siê wzorem chrzeœcijañskiej s³u¿by spo³ecznej we wszyst-
kich dziedzinach ¿ycia. G³êbia jej czynnej mi³oœci zachêca do naœladowania w czynie-
niu dobra na rzecz bliŸnich i wskazuje równoczeœnie w³aœciw¹ drogê do œwiêtoœci.

MARYJNA DROGA KOŒCIO£A W POLSCE

Pod znakiem zawierzenia

24. Uczniowie, oczekuj¹c na Zes³anie Ducha Œwiêtego, „trwali jednomyœlnie na
modlitwie wraz z niewiastami i z Maryj¹, Matk¹ Jezusa oraz Jego braæmi” (Dz 1,
14). Koœció³ w Polsce tak¿e trwa na modlitwie z Maryj¹, która przyby³a tu razem
z Ewangeli¹ Chrystusow¹, przyniesion¹ przez misjonarzy. Obecnoœæ Matki i Królo-
wej, Ikony Chrystusa i Nauczycielki pobo¿noœci, zapisa³a siê g³êboko w sercach Po-
laków, w dziejach Narodu i jego kulturze. 
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25. Jedn¹ z istotnych form pobo¿noœci, praktykowan¹ szczególnie uroczyœcie
w naszym ¿yciu religijnym i narodowym, by³y œluby i akty oddania Maryi, Matce
i Królowej. Lud Bo¿y, wobec zagro¿eñ wiary i bytu narodowego, potwierdza³ swoje
przymierze z Bogiem, okreœla³ swoje zobowi¹zania i jak Maryja ca³kowicie oddawa³
siê swemu Panu i Stwórcy. Tak¿e po II wojnie œwiatowej zawierzenie losu Polaków
poœrednictwu Maryi by³o wa¿nym elementem programów duszpasterskich. Wspo-
mnieæ tu nale¿y oddanie Polski Niepokalanemu Sercu Maryi, którego dokonali
8 wrzeœnia 1946 r. kardyna³ — prymas August Hlond i kardyna³ Adam Sapieha, od-
nowienie Œlubów Narodu przygotowane przez internowanego Prymasa Tysi¹clecia
oraz pamiêtny milenijny Akt oddania w macierzyñsk¹ niewolê Bogarodzicy za wol-
noœæ Koœcio³a w Polsce i na œwiecie z 3 maja 1966 roku. Metropolita krakowski, ar-
cybiskup Karol Wojty³a, komentuj¹c milenijny akt oddania, pisa³: „Nabo¿eñstwo do
Matki Bo¿ej stanowi niew¹tpliwie wielki kapita³ religijny w duszach polskich […].
Prawdziwe nabo¿eñstwo do Maryi musi siê przejawiaæ jako umi³owanie Koœcio³a,
rzetelna odpowiedzialnoœæ za Koœció³. Anga¿uj¹c siê w dzie³o Chrystusa Pana, po-
czuwaj¹c siê do odpowiedzialnoœci za Koœció³, musimy co krok zawierzaæ bez reszty
Najœwiêtszej Wspomo¿ycielce”38. 

26. Jan Pawe³ II, stawiaj¹c w 1979 roku pierwsze kroki na ojczystej ziemi jako
Namiestnik Chrystusowy, modli³ siê na Jasnej Górze: 

„Wielka Boga Cz³owieka Matko, Najœwiêtsza Dziewico i Pani Jasnogórska […] Zawie-
rzam Ci, o Matko Koœcio³a, wszystkie sprawy tego Koœcio³a, ca³¹ jego misjê i ca³¹
jego s³u¿bê w perspektywie koñcz¹cego siê drugiego tysi¹clecia dziejów chrzeœcijañ-
stwa na ziemi.

Oblubienico Ducha Œwiêtego i Stolico M¹droœci! Twojemu poœrednictwu zawierzamy
wspania³¹ wizjê i program odnowy Koœcio³a w naszej epoce, która wyrazi³a siê w na-
uce Soboru Watykañskiego II. Spraw, abyœmy tê wizjê i ten program w ca³ej auten-
tycznej prawdzie — tak, jak za nasz¹ nieudoln¹ pos³ug¹ da³ nam j¹ poznaæ Duch
Œwiêty — w tej¿e samej prawdzie, prostocie i mocy czynili przedmiotem naszego po-
stêpowania, pos³ugiwania, nauczania, pasterzowania, apostolatu. ¯eby ca³y Koœció³
odradza³ siê w tym nowym Ÿródle poznania swej w³asnej istoty i misji, nie czerpi¹c
z ¿adnych obcych ani zatrutych «cystern» (por. Jr 8, 14). 

O Matko Koœcio³a! Spraw, a¿eby Koœció³ […] cieszy³ siê wolnoœci¹ i pokojem
w spe³nianiu swojej zbawczej misji! Niech staje siê w tym celu dojrza³y now¹ dojrza-
³oœci¹ wiary i wewnêtrznej jednoœci. Pomó¿ nam przemóc opory, trudnoœci i s³abo-
œci! Pomó¿ nam ujrzeæ na nowo ca³¹ prostotê i godnoœæ chrzeœcijañskiego powo³a-
nia! Spraw, aby nie brakowa³o robotników w winnicy Pañskiej. Uœwiêcaj rodziny.
Czuwaj nad dusz¹ m³odzie¿y i sercem dzieci. Pomó¿ w przezwyciê¿eniu wielkich za-
gro¿eñ moralnych, które w ró¿nych narodach godz¹ w podstawowe œrodowiska ¿ycia
i mi³oœci. Daj nam odradzaæ siê wci¹¿ ca³ym piêknem œwiadectwa dawanego Krzy¿o-
wi i Zmartwychwstaniu Twojego Syna”39. 

W trakcie V Pielgrzymki do Ojczyzny Jan Pawe³ II zawierzy³ Pani Jasnogórskiej
ca³y œwiat w perspektywie zbli¿aj¹cego siê trzeciego tysi¹clecia: 

„Matko Koœcio³a, Dziewico Wspomo¿ycielko, w pokorze wiary Piotra przynoszê Ci ca-
³y Koœció³, wszystkie kontynenty, kraje i narody, które uwierzy³y w Chrystusa i roz-
pozna³y w Nim swój znak przewodni w wêdrówce przez dzieje. Przynoszê Ci,
Matko, ca³¹ ludzkoœæ, równie¿ tych, którzy jeszcze szukaj¹ drogi do Chrystusa.

Z dziejów
zawierzenia

Totus Tuus!
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B¹dŸ im przewodniczk¹ i pomó¿ im otworzyæ siê na przychodz¹cego Boga. Mat-
ko wiary Koœcio³a, tak jak w Wieczerniku jerozolimskim trwa³aœ na modlitwie
z uczniami Chrystusa, tak dzisiaj b¹dŸ z nami w wieczerniku Koœcio³a przy koñcu
drugiego Tysi¹clecia i upraszaj nam ³askê otwarcia siê na dar Ducha Bo¿ego […].
Dziœ przychodzê do Ciebie, o Matko, aby zachêciæ moich braci i siostry do wy-
trwania przy Chrystusie i Jego Koœciele, aby zachêciæ ich do m¹drego zagospoda-
rowania odzyskanej wolnoœci w duchu tego, co najpiêkniejsze w naszej chrzeœcijañ-
skiej tradycji. […]”40.

W szkole Nauczycielki pobo¿noœci

27. Wa¿n¹ rolê w kszta³towaniu pobo¿noœci Polaków odgrywaj¹ liturgiczne œwiê-
ta maryjne. Wœród nich s¹ cztery uroczystoœci, poprzez które wys³awia siê udzia³ Ma-
ryi w zbawczych dzie³ach Bo¿ych: Niepokalane Poczêcie (8 XII), Œwiêtej Bo¿ej Ro-
dzicielki (1 I), Zwiastowanie Pañskie (25 III) i Wniebowziêcie Najœwiêtszej Maryi
Panny (15 VIII). 

28. Koœció³ katolicki w Polsce obchodzi dwie w³asne uroczystoœci maryjne: Naj-
œwiêtszej Maryi Panny Królowej Polski (3 V) i Najœwiêtszej Maryi Panny Czêsto-
chowskiej (26 VIII). Usytuowanie w cyklu roku liturgicznego chroni je przed sp³yce-
niem, powierzchown¹ pobo¿noœci¹ i sentymentalizmem, kszta³tuj¹c zdrow¹ pobo¿-
noœæ maryjn¹. Zarazem uczestnicy liturgii ucz¹ siê prawdziwego i ¿ywego patrioty-
zmu, wolnego od tendencji nacjonalistycznych, a tak¿e lepszego zrozumienia dziejów
Narodu i obecnoœci Maryi w tysi¹cletniej kulturze polskiej. 

29. Z wieloma innymi œwiêtami zrównane s¹ uroczystoœci odpustowe, tytu³y
sanktuariów i œwiêta lokalne o charakterze diecezjalnym, regionalnym czy parafial-
nym. Zwi¹zane s¹ one z licznymi sanktuariami maryjnymi, rozsianymi po ziemi pol-
skiej, na przyk³ad Matki Bo¿ej Kalwaryjskiej, Licheñskiej, Kodeñskiej, Gietrzwa³dz-
kiej, Skêpskiej, LudŸmierskiej, Gidelskiej, Piekarskiej. 

30. W polskiej pobo¿noœci maryjnej poczesne miejsce zajmuje modlitwa ró-
¿añcowa. Ró¿aniec posiada g³êbokie korzenie biblijne. Mo¿na nawet powiedzieæ,
¿e jest streszczeniem Ewangelii41 i przypomina najistotniejsze momenty zbawie-
nia. „Powtarzamy w niej wielokrotnie te s³owa, które Maryja us³ysza³a z ust Archa-
nio³a i z ust swej krewnej, El¿biety. Do tych s³ów do³¹cza siê ca³y Koœció³. […].
Na kanwie s³ów Pozdrowienia Anielskiego przesuwaj¹ siê przed oczyma naszej du-
szy g³ówne momenty z ¿ycia Jezusa Chrystusa. Uk³adaj¹ siê one w ca³okszta³t ta-
jemnic radosnych, bolesnych i chwalebnych. Jakbyœmy obcowali z Panem Jezusem
poprzez — mo¿na by powiedzieæ — serce Jego Matki”42. Jest to zarazem modli-
twa prosta, która przez sw¹ treœæ i swoisty rytm umo¿liwia kontemplacjê wielkich
dzie³ Bo¿ych43. Ró¿aniec odmawiany jest w naszej OjczyŸnie powszechnie i na
ró¿ne sposoby — prywatnie, ale równie¿ wspólnotowo w rodzinach, parafiach, do-
mach zakonnych.

31. Modlitwa ró¿añcowa coraz bardziej upowszechnia siê przez praktykê ró¿añ-
ca rodzinnego. Wspólne odmawianie w rodzinie przynajmniej jednej tajemnicy jest
dobr¹ szko³¹ wiary i wychowania chrzeœcijañskiego. 

32. Rozpowszechnion¹ form¹ modlitwy ró¿añcowej jest ¿ywy ró¿aniec. Stano-
wi¹ go 15–osobowe grupy–kó³ka ró¿añcowe, którym przewodniczy zelator lub zela-
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torka. Cz³onkowie odmawiaj¹ codziennie jedn¹ tajemnicê. Co miesi¹c dokonuje siê
zmiany tajemnic. Poszczególne kó³ka wi¹¿¹ z modlitw¹ ró¿añcow¹ dzia³alnoœæ apo-
stolsk¹, charytatywn¹ lub misyjn¹.

33. Modlitwa Anio³ Pañski przywo³uje na pamiêæ Tajemnicê Wcielenia i wzywa do
uczestnictwa w dialogu wiary, do w³¹czenia siê w „tak” Maryi. Przypomina, ¿e Wcie-
lenie Syna Bo¿ego dotyczy osobiœcie ka¿dego cz³owieka, ¿e w Chrystusie dokonuje
siê nasze uœwiêcenie i zbawienie44. Anio³ Pañski sta³ siê modlitw¹ codzienn¹, rodzajem
brewiarza ludowego, uœwiêcaj¹cego ca³y dzieñ. Modlitwa ta, mocno zakorzeniona w kul-
turze polskiej, w krajobrazie i w duchowoœci, jest ponadto dla Koœcio³a w Polsce
szczególnym wyrazem duchowej ³¹cznoœci z Ojcem Œwiêtym Janem Paw³em II. 

34. Jednym z najstarszych nabo¿eñstw, które od XVI wieku mia³o du¿y wp³yw
na polsk¹ pobo¿noœæ Maryjn¹ by³y Godzinki o Niepokalanym Poczêciu Najœwiêt-
szej Maryi Panny. Nabo¿eñstwo, u³o¿one na wzór dawnego brewiarza, œpiewane kie-
dyœ powszechnie na dworach i w chatach, tak¿e dzisiaj mo¿e stanowiæ wyraz wiêzi
pokoleñ obecnych z chrzeœcijañsk¹ tradycj¹ narodu. S³awimy w nim wielkoœæ Boga,
który tak wspaniale wyniós³ cz³owieka i zapraszamy Go do naszego ¿ycia, które chce-
my prze¿ywaæ jak Maryja. Trynitarne aklamacje, jêzyk biblijny, bogactwo i piêkno
dawnej polszczyzny, to dodatkowe walory Godzinek. 

35. Miesi¹ce maryjne, czyli maj ze œpiewem litanii loretañskiej, z ukwieconymi
kapliczkami i obrazami, a tak¿e paŸdziernik z modlitw¹ ró¿añcow¹, od XVI wieku
kszta³tuj¹ polsk¹ pobo¿noœæ ludow¹. 

36. Koronacje obrazów i figur Matki Bo¿ej, starannie przygotowane i g³êboko
prze¿yte, s¹ sposobnoœci¹ odrodzenia religijnego mieszkañców danego regionu czy
miejscowoœci. Stary w³oski zwyczaj uczczenia Maryi po misjach ludowych przez na-
³o¿enie korony z kwiatów, ujêty w normy prawa, sta³ siê w Polsce popularny —
w ostatnich latach dokonano wielu koronacji obrazów i figur Maryi. Akty te œwiad-
cz¹ o ¿ywej wierze i pobo¿noœci ludu. Wymagane do koronacji pozwolenie papieskie
podnosi rangê danego sanktuarium, poœwiadczaj¹c zarówno d³ugotrwa³oœæ kultu, jak
i jego intensywnoœæ. 

37. Istniej¹ w Polsce jeszcze inne, bardzo zró¿nicowane, formy oddawania czci
Bogu poprzez s³awienie Maryi: procesje, pieœni maryjne, szkaplerz, ryngrafy, medali-
ki, kapliczki, roraty, nabo¿eñstwo pierwszych sobót miesi¹ca, nabo¿eñstwo fatimskie
i apel jasnogórski. Zazwyczaj s¹ one przejawem zdrowej pobo¿noœci i przybli¿aj¹
wiernych do Misterium Chrystusa. 

W szkole S³u¿ebnicy Pañskiej

38. Jasnogórska Rodzina Ró¿añcowa nawi¹zuje do bractwa erygowanego jeszcze
w 1610 roku. Jest ona wspólnot¹ modlitewn¹ zwi¹zan¹ z cudownym Obrazem Pani
Jasnogórskiej. W 1968 roku bractwo przyjê³o nazwê Jasnogórskiej Rodziny Ró¿añcowej
pod opiek¹ Anio³ów Stró¿ów. Wspólnotê zatwierdzi³ Prymas Stefan Wyszyñski w 1974
roku. Centraln¹ wartoœci¹, która jednoczy cz³onków ruchu, jest modlitwa ró¿añco-
wa, traktowana jako rozwa¿anie i naœladowanie ¿ycia Jezusa i Maryi. Cz³onkowie ru-
chu odmawiaj¹ codziennie przynajmniej jeden dziesi¹tek ró¿añca w intencjach na-
wrócenia grzeszników, uœwiêcenia wszystkich ludzi i odnowy ¿ycia religijno–spo³e-
cznego w naszej OjczyŸnie. Ponadto w³¹czaj¹ siê w parafialne akcje duszpasterskie. 

Anio³ Pañski

Godzinki

Miesi¹ce Maryi
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39. Rycerstwo Niepokalanej powsta³o w Rzymie z inicjatywy œw. Maksymiliana
Marii Kolbego. W Polsce dzie³o œw. Maksymiliana jest kontynuowane przez sanktu-
arium w Niepokalanowie i wydawanie „Rycerza Niepokalanej”. Cel ruchu stanowi
szerzenie czci Niepokalanej i przeciwdzia³anie ateizacji. 

40. Dzie³o Pomocników Maryi, które powo³a³ do ¿ycia kard. Stefan Wyszyñski,
oddaje siê w macierzyñsk¹ niewolê mi³oœci Maryi za Koœció³, aby stawaæ siê w Jej rê-
kach skutecznym narzêdziem w budowaniu Królestwa Bo¿ego na ziemi. 

41. Wœród ruchów i wspólnot koœcielnych w Polsce szczególne miejsce zajmuje
powsta³y z inicjatywy S³ugi Bo¿ego ks. Franciszka Blachnickiego Ruch Œwiat³o
–¯ycie. Ruch, oddany od pocz¹tku pod opiekê Maryi, odkrywa w tajemnicy Niepo-
kalanej, Matki Koœcio³a, tajemnicê Koœcio³a — Oblubienicy i Matki. 

42. Legion Maryi, powsta³y w Irlandii, szerzy czeœæ Maryi Niepokalanej, Królo-
wej Legionu, niezawodnej Pogromicielki szatana. Pod Jej przewodnictwem legioniœci
nios¹ pomoc Koœcio³owi w trosce o chrzeœcijañskie oblicze œwiata. Ruch rozwija siê
w wielu diecezjach Polski jako apostolska i praktyczna pomoc w pracy parafialnej. 

43. Sodalicje Mariañskie wyros³y na gruncie duchowoœci ignacjañskiej. Celem
Sodalicji jest mo¿liwie pe³na formacja chrzeœcijañska cz³onków oraz s³u¿ba Chrystu-
sowi w Koœciele. W ostatnich latach dokonano przekszta³cenia Sodalicji w tzw.
wspólnoty ¿ycia chrzeœcijañskiego. 

44. Ruch Dzieci Maryi zwi¹zany jest z objawieniem cudownego medalika sio-
strze szarytce Katarzynie Labouré w 1830 roku. Przyœwieca mu cel wychowawczy:
upodobniæ siê do Maryi i naœladowaæ J¹ w ¿yciu. Maryja jest bowiem dla cz³onków
ruchu najdoskonalszym wzorem oraz œwiadkiem wiary, mi³oœci i doskona³ego zjed-
noczenia z Chrystusem. Cel ten realizuj¹ dzieci wœród swoich rówieœników przez
wprowadzanie w œwiat œwiadomej i dojrza³ej wiary. W pracy wychowawczej podkre-
œla siê wagê poczucia odpowiedzialnoœci za siebie i innych. 

45. W kszta³towaniu i szerzeniu pobo¿noœci maryjnej w naszym kraju znacz¹c¹
rolê odgrywaj¹ zakony. To w³aœnie w klasztorach i poprzez klasztory krzewiono kult
Matki Bo¿ej: Wniebowziêtej (paulini, benedyktyni), Niepokalanej (franciszkanie,
marianie), Ró¿añcowej (dominikanie), Szkaplerznej (karmelici) i Nieustaj¹cej Po-
mocy (redemptoryœci). Pobo¿noœæ maryjn¹ w Polsce szerz¹ ponadto zgromadzenia
sióstr Niepokalanek, Nazaretanek, Loretanek, S³u¿ek, Rodziny Marii oraz ruch
szensztacki i Fokolari. 

46. Du¿e zas³ugi w kszta³towaniu mariologii polskiej i wytyczaniu dróg pobo¿-
noœci maryjnej ma Katedra Mariologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Do-
bre owoce przynios³o w dzia³alnoœci tej placówki po³¹czenie wymiaru teologicz-
no–dogmatycznego mariologii z wra¿liwoœci¹ ekumeniczn¹ oraz badaniami nad po-
bo¿noœci¹ ludow¹ i duszpasterstwem maryjnym. 

Pod znakiem Matki i Królowej

47. Dwukrotnie w Polsce odbywa³o siê nawiedzenie Obrazu Jasnogórskiego. Teo-
logiczne uzasadnienie czerpie ona zarówno z Ewangelii s³awi¹cej Nawiedzenie Maryi
(£k 1, 39n), jak i przekonania, ¿e Maryja w szczególny sposób jest w³¹czona w misjê
Chrystusa. By³a w pewnym sensie rewizyt¹ za pielgrzymkowe spotkania Polaków ze
swoj¹ Królow¹ na Jasnej Górze. Ukaza³a g³êbiê pobo¿noœci maryjnej wiernych Koœcio-
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³a w Polsce. Kiedy w³adze komunistyczne zadecydowa³y o zarekwirowaniu obrazu, Po-
lacy gromadzili siê na trasie nawiedzenia wokó³ symbolicznych ram, wyra¿aj¹c sw¹ naj-
g³êbsz¹ wiarê w duchow¹ obecnoœæ Maryi. 

Niejako przed³u¿eniem wielkiej peregrynacji kopii Obrazu Jasnogórskiego sta³y
siê nawiedzenia Matki Bo¿ej w ramach parafii. Wokó³ obrazu Maryi, wêdruj¹cego od
domu do domu, od mieszkania do mieszkania, gromadz¹ siê na modlitwie ca³e ro-
dziny i wspólnota s¹siedzka. 

Niezwyk³e owoce duchowe przynios³a peregrynacja figury Matki Bo¿ej Fatim-
skiej we wszystkich diecezjach polskich w 1996 roku. 

48. Pielgrzymki maryjne uœwiadamiaj¹ wierz¹cym, ¿e s¹ Ludem Bo¿ym zmierza-
j¹cym do zbawienia45, a Maryja poprzedza ich w tej wielkiej pielgrzymce wiary46.
W latach re¿imu komunistycznego, który usi³owa³ ograniczyæ dzia³anie Koœcio³a,
pielgrzymki na Jasn¹ Górê sta³y siê niezwyk³¹ manifestacj¹ zdolnoœci Polaków do wy-
rzeczeñ w obronie wiary, a tak¿e znakiem jej m³odoœci i duchowej œwie¿oœci. Ruch
ten nie s³abnie tak¿e po odzyskaniu suwerennoœci, czego najlepszym dowodem jest
systematyczne pielgrzymowanie wszystkich grup wiekowych i zawodowych do tronu
Czarnej Madonny. 

49. Nadzwyczajnymi miejscami kultu Maryi w Koœciele s¹ sanktuaria maryjne,
do których pielgrzymuj¹ liczni wierni. W naszym kraju jest ponad 400 takich
miejsc, w których Bóg ujawnia swoj¹ szczególn¹ obecnoœæ poprzez wstawiennictwo
Matki Bo¿ej.

50. Szczególne znaczenie ma Sanktuarium narodowe na Jasnej Górze. Jego wie-
lowiekowa historia — historia ws³uchiwania siê w s³owa Maryi: „Zróbcie wszystko,
cokolwiek [Syn mój] wam powie” (J 2, 5), historia nawróceñ, historia zawierzeñ
osobistych i narodowych, to niezwyk³y fenomen w dziejach Europy i œwiata. Papie¿
Jan Pawe³ II zaœwiadczy³ o tym ju¿ w czasie pierwszej Pielgrzymki do Ojczyzny:
„Stawaliœmy na tym miejscu, przyk³adaliœmy nijako ucho, aby us³yszeæ, jak bije ser-
ce Koœcio³a i serce Ojczyzny w Sercu Matki. Jasna Góra jest nie tylko miejscem piel-
grzymek Polaków z Polski i ca³ego œwiata. Jasna Góra jest sanktuarium Narodu.
Trzeba przyk³adaæ ucho do tego œwiêtego Miejsca, aby czuæ, jak bije serce Narodu
w sercu Matki. Bije zaœ ono, jak wiemy, wszystkimi tonami dziejów, wszystkimi od-
g³osami ¿ycia. Ile¿ razy bi³o jêkiem polskich cierpieñ dziejowych! Ale równie¿
okrzykami radoœci i zwyciêstwa! Mo¿na na ró¿ne sposoby pisaæ dzieje Polski,
zw³aszcza ostatnich stuleci, mo¿na je interpretowaæ wedle wielorakiego klucza. Jeœli
jednak¿e chcemy dowiedzieæ siê, jak p³yn¹ te dzieje w sercach Polaków, trzeba
przyjœæ tutaj. […] Tutaj zawsze byliœmy wolni”47.

KU TRZECIEMU TYSI¥CLECIU
— DROGI MARYJNEGO ZAWIERZENIA

Wielbiæ Pana z Maryj¹

51. Jan Pawe³ II w przemówieniu do biskupów polskich podczas wizyty Ad limina
apostolorum w roku 1992 powiedzia³: „Niech ta polska droga maryjna trwa i umacnia siê,
¿ebyœmy nigdy tej drogi nie zgubili pod nogami. ¯ebyœmy zawsze ni¹ szli nie tylko
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w tym minionym tysi¹cleciu, ale tak¿e w tym, które siê zbli¿a”. S³owa te zobowi¹zuj¹
Koœció³ w Polsce do wiernoœci polskiej drodze maryjnej, a równoczeœnie do pog³êbiania,
korygowania i ubogacania polskiej pobo¿noœci maryjnej. 

52. Czeœæ Matki Bo¿ej nale¿y do ca³oœci kultu chrzeœcijañskiego i jest g³êboko
zakorzeniona w tradycji polskiej. Najœwiêtsza Maryja Panna wspó³tworzy zarówno
nowotestamentalny obraz Koœcio³a, jak te¿ dzieje Ludu Bo¿ego wszystkich epok
i narodów. Dlatego Jej kult wymaga odnowy, a nie negacji, wiod¹cej do powstania
swego rodzaju „pastoralnej pró¿ni”. Duszpasterze powinni zachowaæ jak najdalej
id¹cy „realizm pastoralny”48 w spe³nianiu tego zadania. Harmonizuj¹c w duchu So-
boru kult Maryi z liturgi¹, nale¿y m.in. dowartoœciowaæ pobo¿noœæ ludow¹ i odna-
wiaæ j¹ w œwietle znaków czasu. Synod dziêkuje duszpasterzom i rodzinom za odno-
wê w tym w³aœnie duchu Mszy œwiêtych roratnich z udzia³em dzieci czy nabo¿eñstw
paŸdziernikowych. 

53. Pobo¿noœæ maryjna winna byæ kszta³towana w duchu liturgii Koœcio³a, a wiêc
prowadziæ do Ojca przez Syna w Duchu Œwiêtym. Nale¿y tak kszta³towaæ liturgiê
œwi¹t maryjnych, aby przypomina³a wielkie dzie³a Bo¿e spe³nione w Maryi oraz przez
Maryjê, s³awi³a za nie Boga i ³¹czy³a z Chrystusem. 

54. £¹czenie tradycyjnych nabo¿eñstw maryjnych z Msz¹ œwiêt¹, na przyk³ad
przez œpiew Litanii Loretañskiej w czasie Komunii œwiêtej, jest sprzeczne z zalece-
niami soborowymi i nauczaniem papieskim49. „Niekiedy dochodzi do tego, ¿e w sa-
mo sprawowanie Ofiary Eucharystycznej zostaj¹ w³¹czone pewne elementy zapo¿y-
czone z nowenn lub innych nabo¿eñstw. St¹d rodzi siê niebezpieczeñstwo, ¿e Pa-
mi¹tka Pana nie bêdzie ju¿ stanowiæ szczytowego momentu spotkania wspólnoty
chrzeœcijañskiej, lecz bêdzie jakby pewn¹ okazj¹ do odprawienia nabo¿eñstwa nale-
¿¹cego do pobo¿noœci ludowej”50. Synod wzywa proboszczów, którzy z urzêdu s¹
odpowiedzialni za liturgiê w parafiach, aby podjêli roztropne dzia³ania duszpaster-
skie, które pozwol¹ odró¿niæ i ukazaæ prawdziw¹ naturê czynnoœci liturgicznych,
a jednoczeœnie rozwin¹æ pobo¿ne praktyki Ludu Bo¿ego tak, aby uczyniæ z nich war-
toœciow¹ pomoc dla duchowego rozwoju wspólnoty. 

55. „Z niezmiennego Ÿród³a tradycji, która przecie¿ jest ¿ywa dziêki nieustan-
nej obecnoœci Ducha Œwiêtego i dziêki ustawicznemu s³uchaniu Bo¿ych s³ów, Ko-
œció³ dzisiejszy czerpie zasady i motywy oraz bodŸce do pielêgnowania kultu, jaki od-
daje Najœwiêtszej Dziewicy”51. G³osz¹cy kazania maryjne, w trosce o integralny
przekaz tajemnicy zbawienia, powinni czerpaæ przede wszystkim z bogatego skarbca
Tradycji, uwzglêdniaj¹c przy tym w³aœciw¹ hierarchiê prawd wiary. W ¿adnym wypad-
ku nie nale¿y przeciwstawiaæ dobroci Matki Bo¿ej sprawiedliwoœci i surowoœci Chry-
stusa czy Boga Ojca. Teologiê poœrednictwa do Chrystusa nale¿y dope³niaæ i harmo-
nizowaæ z teologi¹ poœrednictwa w Chrystusie oraz poœrednictwa w Duchu Œwiêtym, zgodnie
z nauk¹ Koœcio³a. 

56. Synod zleca wszystkim odpowiedzialnym za œpiew i liturgiê parafialn¹ tro-
skê o dobór pieœni odpowiadaj¹cy sprawowanym obrzêdom. W czasie Mszy œwiêtej,
podczas procesji eucharystycznych, adoracji Najœwiêtszego Sakramentu i komunii
œwiêtej nale¿y œpiewaæ pieœni eucharystyczne, inne odpowiednio dobrane pieœni
o Chrystusie, a tak¿e pieœni, w których s³awimy Boga i sk³adamy mu dziêkczynienie
za Jego wspania³oœæ i mi³oœæ okazan¹ zw³aszcza w Jezusie Chrystusie. Pieœni ku czci
Matki Bo¿ej mog¹ byæ w³¹czone w nabo¿eñstwa eucharystyczne o tyle, o ile ich za-
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stosowania domagaj¹ siê odpowiednie teksty liturgiczne (antyfony, modlitwy w³asne
Mszy œwiêtej, czytania liturgii S³owa)52. 

57. Modlitwy i pieœni maryjne wymagaj¹ gruntownego przegl¹du, gdy¿ niektóre
strofy zawieraj¹ sformu³owania niejasne lub granicz¹ce z b³êdami teologicznymi.
Trzeba wiêc maryjne teksty modlitewne poddaæ pod ocenê teologów. 

58. Nale¿y podtrzymaæ te formy nabo¿eñstw, które okaza³y siê w ci¹gu wieków
bardzo przydatne w kszta³towaniu autentycznej pobo¿noœci maryjnej. Dotyczy to
zw³aszcza Godzinek i Nieszporów o Niepokalanym Poczêciu Najœwiêtszej Maryi
Panny, które powinny znaleŸæ swoje miejsce w S³u¿bie Bo¿ej w ka¿dej parafii, zw³asz-
cza w okresie Adwentu i w œwiêta maryjne. 

Synod zaleca pielêgnowanie modlitwy ró¿añcowej poprzez dope³nianie jej tre-
œci¹ rozwa¿añ ewangelicznych, uczenie g³êbi medytacyjnej i ukazywanie wymiaru
spo³ecznego.

59. Wszystkie nabo¿eñstwa maryjne winny mieæ charakter formacyjny, a nie tyl-
ko pobo¿noœciowy. 

S³u¿yæ jak Maryja

60. Maryja, wypowiadaj¹c swoje „tak”, zgodzi³a siê, aby w Jej dziewiczym ³onie
pocz¹³ siê Ten, który jest ¯yciem. Akceptuj¹c dar Bo¿ego macierzyñstwa, Maryja
przypomina nam, ¿e ¿ycie ludzkie jest œwiête od poczêcia do naturalnej œmierci.
Wpatrzeni w swoj¹ Matkê chrzeœcijanie winni coraz bardziej ceniæ i chroniæ dar ¿y-
cia. Niech obok dzia³aj¹cych ruchów, maj¹cych na celu obronê dzieci nie narodzo-
nych, powstaj¹ w diecezjach domy dla samotnych matek, które pomimo ciê¿kiej sy-
tuacji pozosta³y otwarte na dar ¿ycia. 

61. Spogl¹daj¹c na ubog¹ S³u¿ebnicê Pañsk¹, udaj¹c¹ siê s³u¿yæ swojej krewnej
El¿biecie, dostrzegamy wokó³ nas osoby wymagaj¹ce opieki i pomocy. Wiele z nich
jest w podesz³ym wieku, inne ¿yj¹ w skrajnym ubóstwie. Osoby te oczekuj¹ na na-
sz¹ pos³ugê. Dlatego te¿ zachêcamy do organizowania parafialnych i miêdzypara-
fialnych zespo³ów charytatywnych, które na wzór Maryi mog³yby s³u¿yæ wszystkim
potrzebuj¹cym.

62. Obrazy z wizerunkami Matki Bo¿ej, które znajduj¹ siê w naszych mieszka-
niach, przypominaj¹ o tym, ¿e rodzina jest Koœcio³em domowym. Niech zatem ów
Koœció³ gromadzi siê na wspóln¹ modlitwê. Niech stanie siê jeszcze bardziej prze-
strzeni¹ nowej ewangelizacji. Niech modlitwa zanoszona wraz z Maryj¹ wyjedna ro-
dzinom wzrost mi³oœci, umocni wiernoœæ, nape³ni Chrystusowym pokojem. 

63. Kontemplacja Maryi pozwala podziwiaæ Jej œwiêtoœæ, Jej piêkno, Jej czystoœæ.
Ona ukazuje prawdziwe i trwa³e wartoœci, które uszlachetniaj¹ cz³owieka, ubogacaj¹
i wywy¿szaj¹ jego cz³owieczeñstwo. Dlatego te¿ wobec wielorakich nurtów rozpo-
wszechniaj¹cej siê pornografii i panseksualizmu, czystoœæ Maryi niech stanie siê war-
toœci¹ szczególnie drog¹ sercom m³odych Polek i Polaków. 

64. Jak podkreœla³ wielokrotnie papie¿ Jan Pawe³ II, odzyskana wolnoœæ staje siê
dla Polaków darem i zadaniem. Chodzi o to, aby czyniæ dobry u¿ytek z tego daru.
Pamiêtaj¹c, i¿ poprzez krzy¿ ku wolnoœci wyswobodzi³ nas Chrystus, nale¿y wiêc
w taki sposób w niej trwaæ, aby nie poddawaæ siê na nowo w niewolê niewoli (Gal 5,
1). Matka Koœcio³a niech nas uczy odpowiedzialnego korzystania z daru wolnoœci.
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Maryja, ca³kowicie poddana Bogu i zupe³nie zwrócona ku Niemu, u boku swego Sy-
na, jest najdoskonalsz¹ ikon¹ wolnoœci i wyzwolenia ludzkoœci i wszechœwiata. 

65. W tradycyjnej pobo¿noœci wzywanie pomocy i wstawiennictwa Maryi zdecy-
dowanie dominuje nad naœladowaniem S³u¿ebnicy Pañskiej. Dlatego Synod zachêca
duszpasterzy i wiernych do ponownego rozeznania stanu naszej pobo¿noœci maryj-
nej w duchu przes³ania Prymasa Tysi¹clecia: „Musimy byæ wiêcej maryjni, g³êbiej ma-
ryjni, dojrzalej maryjni. Nie wolno pomniejszaæ naszego kultu maryjnego, nale¿y go
tylko poprawiæ, pog³êbiæ i o¿ywiæ to znaczy wprowadziæ w ¿ycie”53. 

66. Nale¿y podkreœlaæ wzór Maryi jako pierwszej chrzeœcijanki. Katecheci po-
winni zachêcaæ wiernych do naœladowania Jej cnót, przede wszystkim wiary, na-
dziei, mi³oœci i pos³uszeñstwa woli Bo¿ej oraz postawy cichej s³u¿by bliŸniemu na
co dzieñ.

67. Maryja dla ka¿dej kobiety jest przypomnieniem, ¿e „od pocz¹tku […] zo-
sta³a stworzona i usytuowana wraz z mê¿czyzn¹ w porz¹dku mi³oœci. […] Zosta³a
ona wpisana od pocz¹tku w odwieczn¹ walkê ze z³em i ze Z³ym. Jest to walka o cz³o-
wieka, o jego prawdziwe dobro, o jego zbawienie”54. Kobiety — ¿ony, matki, wdo-
wy, konsekrowane i œwieckie s³u¿ebnice Boga i cz³owieka, winny w Maryi odnajdy-
waæ si³ê i wzór w budowaniu nowej kultury ¿ycia i wzór promowania godnoœci ko-
biety, czerpi¹c od Niej œwiadomoœæ zawierzenia i wra¿liwoœæ na cz³owieka i na to co
istotowo ludzkie. Bóg przecie¿ „zawierzy³ cz³owieka kobiecie”55 i oczekuje od kobie-
ty odpowiedzi godnej jej powo³aniu. 

68. Pobo¿noœæ maryjna winna znajdowaæ odbicie w stylu prostego ¿ycia du-
chownych i œwieckich katolików. Maryjnoœæ uczy kontemplacji S³owa Bo¿ego, ¿ycz-
liwoœci i dobroci na co dzieñ, mê¿nego i cierpliwego dŸwigania krzy¿a w³asnego
i innych sióstr i braci oraz wspólnoty z pasterzami — nastêpcami Aposto³ów.

Trwaæ z Maryj¹

69. „Pielgrzymka zawsze by³a wa¿nym wydarzeniem w ¿yciu chrzeœcijan, przy-
bieraj¹c w kolejnych epokach ró¿ne formy kulturowe. Jest symbolem indywidualnej
wêdrówki cz³owieka wierz¹cego œladami Odkupiciela: jest praktyk¹ czynnej ascezy
i pokuty za ludzkie s³aboœci, wyra¿a nieustann¹ czujnoœæ cz³owieka wobec w³asnej
u³omnoœci i przygotowuje go wewnêtrznie do przemiany serca”56. Odpowiedzial-
nych w Koœcio³ach diecezjalnych za pielgrzymki maryjne zachêca siê do traktowania
tego dzie³a z trosk¹ i odpowiedzialnoœci¹ za szczególny czas rekolekcji w drodze i du-
chowego wzrastania. 

70. Kustosze sanktuariów powinni zadbaæ o staranne przygotowanie progra-
mu dzia³alnoœci ewangelizacyjnej i duszpasterskiej. Ze wzglêdu na przebywaj¹cych
do miejsc œwiêtych pielgrzymów i ich duszpasterzy, szczególn¹ trosk¹ nale¿y oto-
czyæ liturgiê tam sprawowan¹. Nale¿y zadbaæ o systematyczne sprawowanie sakra-
mentu pokuty i pojednania w atmosferze pokoju, skupienia i medytacji. Sanktu-
aria winny byæ miejscami, w których pielgrzymi ucz¹ siê i doœwiadczaj¹ mi³oœci
braterskiej, gdzie prowadzi siê dzie³o powo³añ, a tak¿e uczy siê historii i kultury
narodowej. Do ich szczególnych zadañ — w myœl wskazañ Synodu, zawartych
w dokumencie „Koœció³ wobec rzeczywistoœci politycznej” — nale¿y leczenie na-
szej pamiêci historycznej i prowadzenie dzie³a pojednania narodowego. 
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71. „Ekonomia chrzeœcijañska, jako nowe i ostateczne przymierze, nigdy nie
ustanie i nie nale¿y siê spodziewaæ ¿adnego nowego objawienia publicznego
przed chwalebnym ukazaniem siê Pana naszego Jezusa Chrystusa. […] W histo-
rii zdarza³y siê tak zwane objawienia prywatne; niektóre z nich zosta³y uznane
przez autorytet Koœcio³a. Nie nale¿¹ one jednak do depozytu wiary. […] Zmys³
wiary wiernych, kierowany przez Urz¹d Nauczycielski Koœcio³a, umie rozró¿niaæ
i przyjmowaæ to, co w tych objawieniach stanowi autentyczne wezwanie skiero-
wane do Koœcio³a. Wiara chrzeœcijañska nie mo¿e przyj¹æ «objawieñ» zmierzaj¹-
cych do przekroczenia czy poprawienia Objawienia, którego Chrystus jest wype³-
nieniem”57. Duszpasterze winni zatem wykazaæ siê roztropnoœci¹ w ka¿dym przy-
padku zwiêkszonego zainteresowania wiernych nadzwyczajnymi wydarzeniami,
zw³aszcza w organizowaniu „pielgrzymek” do miejsc tak zwanych objawieñ, nie
uznanych autorytetem Koœcio³a. Wiernych, czêsto powodowanych wy³¹cznie pra-
gnieniem sensacji, nie nale¿y pozbawiaæ opieki duszpasterskiej. Kap³ani nie po-
winni jednak swoim autorytetem urzêdowych przedstawicieli Koœcio³a potwier-
dzaæ „nadprzyrodzonoœci” widzeñ. 

72. W liturgii i nauczaniu nale¿y zwróciæ uwagê na rolê w³aœciwie rozumianej
pobo¿noœci maryjnej w dialogu ekumenicznym. Uprzywilejowanym czasem odkry-
wania wzajemnego bogactwa jest Tydzieñ Powszechnej Modlitwy o Jednoœæ Chrze-
œcijan. Synod, ufaj¹c wstawiennictwu Matki Koœcio³a, w duchu odpowiedzialnoœci
za jednoœæ uczniów Chrystusa, zachêca wszystkich wiernych, duchownych i œwiec-
kich, do w³¹czenia siê w dialog miêdzy Koœcio³ami, aby jak najszybciej spe³ni³o siê
wo³anie Jezusa, któremu towarzyszy gor¹ce pragnienie serca Maryi: „Aby wszyscy
stanowili jedno”.

73. Wszystkie ruchy maryjne powinny zmierzaæ zarówno do pog³êbienia ¿ycia
duchowego swoich cz³onków, jak i do odnowy zaanga¿owania apostolskiego na rzecz
Koœcio³a i spo³ecznoœci lokalnej. 

Drugi Synod Plenarny Koœcio³a w Polsce, œwiadomy wspo-
magaj¹cej i macierzyñskiej obecnoœci Bogarodzicy wœród Ludu
Bo¿ego, oddaje ca³e dzie³o swojej modlitewnej refleksji, wysi³ek
wszystkich swoich Zespo³ów i Komisji, a zw³aszcza czekaj¹cy nas
wielki trud nowej ewangelizacji w duchu nauki, zaleceñ i zarz¹-
dzeñ synodalnych, w opiekê Niebieskiej Matki i Królowej. Czy-
ni to s³owami zawierzenia, które Jan Pawe³ II wypowiedzia³ u stóp
Jasnogórskiej Pani: 

Matko Boga i nasza, dziêkujemy Ci, ¿eœ jest Gwiazd¹ prze-
wodni¹ w budowaniu lepszej przysz³oœci dla œwiata, ¿eœ jest pa-
tronk¹ w budowaniu ogólnoludzkiej cywilizacji mi³oœci. Matko,
pokornie Ciê prosimy, abyœ otacza³a sw¹ macierzyñsk¹ opiek¹
dni i lata dziel¹ce nas jeszcze od roku dwutysiêcznego. 

Królowo Polski, wspominaj¹c z wdziêcznoœci¹ Tw¹ macie-
rzyñsk¹ opiekê, zawierzamy Ci nasz¹ Ojczyznê, dokonuj¹ce siê
w niej przemiany spo³eczne, ekonomiczne i polityczne. Niech
pragnienie dobra wspólnego przezwyciê¿a egoizm i podzia³y.
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Niech wszyscy sprawuj¹cy pos³ugê w³adzy, widz¹c w tobie po-
korn¹ S³u¿ebnicê Pana, ucz¹ siê s³u¿yæ i rozpoznawaæ potrzeby
rodaków, jak Ty to uczyni³aœ w Kanie Galilejskiej, tak, aby Pol-
ska mog³a staæ siê królestwem mi³oœci, prawdy, sprawiedliwoœci
i pokoju. Aby wielbione w niej by³o Imiê Twego Syna. Amen58. 
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