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KS. ROMAN SzZEwCZYK”

PRAWO KOSCIELNE A WSPOLCZESNE PRADY KULTUROWE

Prawo koscielne; jego rola i zadania w Kosciele

U poczatkow istnienia Kosciota nie obserwujemy dziatalnosci prawotwor-
czej w sensie $cistym. Chrzescijanie tworzacy wspolnote pierwotnego Kosciota
gloszg prawde 0 Chrystusie Zmartwychwstalym i przekazujg $wiatu Jego
zbawcze oredzie. Wraz z uptywem czasu oraz liczbowym i geograficznym
rozprzestrzenianiem si¢ Kosciota zrodzita si¢ konieczno$¢ zachowania jednosci
oraz znalezienia i stosowania wspolnych rozwigzan. Zalezno$¢ pomig¢dzy wiara
a praktyka, a takze fakt, iz wiara chrze$cijanska ma posta¢ wspolnotows, Spo-
wodowata, ze w czasie KoSciota pierwotnego nie tyle stanowito sie prawo, co
byto ono przekazywane. W 325 roku zwotano Sobor w Nicei o charakterze
powszechnym i przedstawiono symbol nicejski jako zbior twierdzen wiary
chrzescijanskiej. Uchwaty tego Soboru ujawniajg rowniez jak $cisle powigzano
z wiarg zgodna z nig praktyke i jak duze znaczenie przywiazywano do dyscy-
pliny koscielnej. To wtedy powstajg pierwsze normy dotyczace zycia ducho-
wienstwa, uprawnien biskupow, postawy na modlitwie w niedziele, chrztu
neofitoéw oraz stanowisko wobec odstepcow od wiary. ,,Uchwaty soboru nicej-
skiego i innych éwczesnych synodoéw dowodza, jak mocno wigzano ze sobg
sprawy wiary i dyscypliny. Obrazujg jak dokonuje si¢ ordinatio fidei. Teksty
dogmatyczne i dyscyplinarne nie tylko maja tych samych autorow, nie tylko
sasiaduja ze soba, lecz sa wewnetrznie powiazane (...) obok prawa przekazy-
wanego coraz Szersze miejsce zaczyna wigc zajmowac prawo stanowione. To
ostatnie powstaje nie tyle dzigki odgornym decyzjom, ile raczej wskutek
uchwycenia istniejacej praktyki przez synody i papiezy™.

Uznanie osobowosci prawnej Kosciota po edykcie Konstantyna powoduje
zaistnienie tej spotecznosci w dwczesnym $wiecie i do kontaktow z prawem
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! R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego; Teoria prawa kanonicznego 1, War-
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rzymskim. ,.Juz w 250 roku papiez Fabian opart organizacje gminy rzymskiej
na strukturach miejskich, w nastgpnych wiekach uwzglgdniono podziat admini-
stracyjny panstwa przy rozgraniczaniu diecezji i prowincji koscielnych. Wpty-
wom prawa rzymskiego na koscielne sprzyja fakt, ze na synodach obok spraw
koscielnych rozpatruje si¢ panstwowe, z kolei Kosciot kanonizuje w niektorych
sprawach prawo panstwowe, a wladcy — zwtaszcza na Wschodzie — decyduja
tez 0 sprawach koscielnych (np. prawo o postach czy o $§wieceniu niedzieli).

Formowanie prawa koscielnego przechodzito kolejne fazy, tak jak sam
rozwoj Kosciota, stad tez mozemy wyrdzni¢ wiele Zrodet prawa koscielnego
poczawszy od pism papieskich, zbiorow pseudoapostolskich, pismiennictwo
wczesnochrzescijanskie, zbiory wschodnie i zachodnie az do Dekretu Gracjana
wydanego w XII wieku. Byl to pierwszy zbiér przepisow prawnych zaczerp-
nigty z kanonow soboréw powszechnych, wazniejszych synodéw, dekretatow
papieskich, pism Ojcéw Kosciota. Gracjan zebrat w jednym miejscu prawo
obowigzujace W Kosciele i za pomoca metody konkordacyjnej usitowat wyeli-
minowac powtdrzenia i sprzecznosci ustalajac podstawowe obowigzujace pra-
wo’. Powstanie Dekretu Gracjana zbiega sie w czasie z usamodzielnieniem si¢
kanonistyki, ktora usamodzielnia si¢ i powoduje rozluznienie relacji z teologia.
Od czasow Dekretu Gracjana powstaje nowy sposob stanowienia prawa ko-
Scielnego polegajacy na tym, ze decyzji powzictej W poszczegdlnym przypadku
zostaje nadany charakter normy generalnej*.

W nowym okresie rozwoju prawa kanonicznego zapoczatkowanym przez
Gracjana pojawiajg sie zbiory urzedowe prawa, bo jak wiemy Dekret Gracjana
byt zbiorem prywatnym i nigdy nie zostat uznany za zbiér urzedowy. Zbiory
urzgdowe takie jak Dekretaty Grzegorza IX, Ksiega VI Bonifacego VIII, Kle-
mentyny miaty charakter powszechny i ogdlnie obowigzujacy. Cechg charakte-
rystyczng tych zbioréw byt ich urzedowy, autentyczny zbiér praw, dla catego
Kosciota. A teksty zrodtowe w nim zamieszczone obowigzywaty niezaleznie
od ich pierwotnego brzmienia, za§ wszystkie teksty, ktore sprzeciwialy sie
prawom zawartym w zbiorze tracity swoja moc prawna’.

Wraz z zakonczeniem epoki sredniowiecza, uwzgledniajac fakt reformacji
upadta $redniowieczna wizja christianitas i wtadza papieska miata juz tylko
charakter wewnatrzkoscielny. ,,Ten punkt widzenia dozna umocnienia przez
wpltywy filozofii o$wiecenia. Wykorzystujac jej inspiracje rysuje si¢ obraz
Kosciota zorganizowanego zgodnie z prawami natury, w ktorym wtadza wypo-
sazona przez Chrystusa w odpowiednie kompetencje stanowi racjonalne prawa
i zada od poddanych postgpowania zgodnie z nimi. Wtasnie wymog racjonal-

Tamze, s. 28.

Por. A. Vetulani, Wyciqg z Dekretu Gracjana w rekopisie gdariskim z XII w., ,,Czasopismo
Prawno-Historyczne” 6(1954), s. 349-360.

Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 32.

Por. A. van Hove, De Decretalium Gregorii IX origine, historia, ytilitate et momento, ,,Ius
Pontificium” 14(1934), s. 102-120.
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nosci postuluje, by zasada ustroju i organizacji Kosciota nie ustgpowaty jako-
Sciowo tym, ktére wyksztalcity sie¢ W spotecznosciach §wieckich. Rowniez
prawodawstwo Kosciota winno w swietle tych zatozen odpowiada¢ poziomowi
osiagnigtemu W panstwach europejskich. Postulat ten dotyczyt przede wszyst-
kim formy prawodawstwa — nie tylko ze wzglgdu na materialne zwigzanie Ko-
Sciota prawem Bozym, ale tez dlatego, ze rozpowszechniona orientacja pozy-
tywistyczna skupiata si¢ na poprawnosci prawa, mniej zas interesowata si¢ jego
trescia™®.

Rozwdj kodeksow prawnych w Europie sprzyjat decyzji powzigtej przez
Papieza Piusa X, aby w Kosciele sporzadzi¢ Kodeks dostosowany do wspot-
czesnych wymogéw. Pierwszy Kodeks Prawa Kanonicznego ogtosit Papiez
Benedykt XV w 1917 roku. Kodeks odstgpit od formy kazuistycznej, jaka po-
siadato prawo dekretatlowe; byt zbiorem urzedowym, powszechnym i eksklu-
zywnym. Wszystkie dotychczasowe zbiory urzedowe tracity swoja moc. Po-
szczegolne przepisy zostaly ujete w krotkie, jasne normy abstrakcyjne nakazu-
jace lub zakazujace. Zostaty zniesione wszelkie kary dotychczasowe oraz zwy-
czaje, jesli nie zostaty uwzglednione w nowym kodeksie. Znaczenie swoje
zachowaly ksiegi liturgiczne, niektore przepisy liturgiczne tracity moc, jesli
byty sprzeczne z przepisami Kodeksu. Wszystkie umowy zawarte z panstwami
zachowaly swoja moc, podobnie prawa, przywileje i indulty. Kanony, ktore
w catosci zawieraty dawne prawo, nalezato ttumaczy¢ zgodnie z wyktadnia
prawa a te, ktore tylko w czgsci zgadzaty sie¢ z dawnym prawem, nalezato ttu-
maczy¢ zgodnie z dotychczasowg wyktadnig. W razie watpliwosci czy ktorys
przepis kanonu zgadza si¢ z dawnym prawem, nalezato przyja¢ wyktadnie, ze
si¢ zgadza. Prawodawca bowiem wychodzit z zatozenia, ze pierwszorzednym
celem wydania Kodeksu byta kodyfikacja prawa, a nie jego reforma’.

Rozwdj mysli teologicznej i przemiany XX wieku, a szczegolnie postano-
wienia Soboru Watykanskiego Il, doprowadzity do rewizji kodeksu prawa
w Kosciele. Nowy Kodeks uwzglednia catg nauke Soboru i podkresla fakt, ze
Kosciot jest Ludem Bozym, ma swojg struktur¢ hierarchiczng z prawami
i obowigzkami dla wszystkich stanow.

Krotki rys historycznego rozwoju systematyzowania i kodyfikacji prawa
w Kosciele pozwala nam postawi¢ pytanie, jaki jest cel prawa kanonicznego.
Sens istnienia prawa w Kosciele jest $cisle powigzany z misjg Kosciota. ,,Ka-
nonista, podobnie jak i teolog, wiar¢ Kosciota uznaje zawsze za norme zasad-
nicza. Podobnie tez dla wtadzy koscielnej Pismo $wigte pozostaje fundamen-
talnym zrodtem prawdy objawionej zaréwno wowczas, gdy naucza, jak i wte-
dy, kiedy stanowi prawo™®. Ustawodawca koscielny wydajac prawo musi zaw-

R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 35.

Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla II, Zagadnienia wstgpne
i normy ogolne, t. 1, Olsztyn 1985, s. 108-112.

M. Stasiak, Prawnik rzecznikiem prawdy o malzenstwie, w: Problemy prawnicze i kanonicz-
ne, red. S. Kasprzak, Lublin 2002, s. 22.
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sze posiada¢ przekonanie, ze stuzy ono wiasnie temu celowi. To w tym celu
,ustawami ustala si¢ reguty i miary, wyraza ich wiazacy charakter, ale sa one
gleboko zakotwiczone w stuzbie przepowiadania i zwigzane z innymi jego
formami. Jako ustawy funkcjonujg wedhug tych samych mechanizméw, jak
inne formy przepowiadania. Sg to prawdziwe ustawy: ustalaja obowiazujace
miary, podaja reguly zachowania — zachowania majacego swa podstawe
w wierze i majacego budowa¢ wspélnote™. Kosciot istnieje i realizuje swoje
postannictwo zbawcze w $wiecie wspotczesnym, stad tez nie moze zabraknad
mu narzedzi, ktorymi dysponuje wspotczesny $wiat. | tak jak kazda spotecz-
nos$¢ ludzka dysponuje swoim systemem prawnym, tak samo i Kosciot ma nie-
zbywalne prawo stanowienia porzadku prawnego dla swoich wiernych.

Kosciot jest nie tylko instytucjg. Sobor uczy nas, ze ,,Kosciot jest w Chry-
stusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego zjedno-
czenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego. Kosciot bowiem nie ist-
nieje dla siebie, lecz dla $wiata. Mysl kanoniczna jest skupiona na fenomenie
Kosciota jako instytucji niosgcej $wiatu i cztowiekowi zbawienie (salus anima-
rum). Ksztattuje on wiasne struktury prawne (kanony kodeksowe), by zawsze
jawic¢ si¢ jako czytelny znak dla $wiata zewnetrznego .

Cel prawa kanonicznego jest determinowany przez cel i postannictwo apo-
stolskie Kosciota Chrystusowego. Prawo zawsze musi strzec porzadku w Ko-
Sciele jako spotecznos$ci zorganizowanej i porzadkowanej taska Boza. Prawo
kanoniczne jest na ustugach catego Kosciota, pojetego nie tylko od strony in-
stytucjonalnej, ale przede wszystkim od strony wnetrza jego nad-
przyrodzonego wymiaru, siegajacego ducha i duszy wierzacych. Strzeze ono
tozsamos$ci Ko$ciota; ma na uwadze to, aby Kosciot byt soba. Racje i cele Ko-
Sciota sg racjami i celami prawa koscielnego. Prawo koscielne pomaga Koscio-
towi w konkretnych warunkach i sytuacjach realizowa¢ naczelng zasade: Salus
animarum suprema lex*".

Wspélczesne prady kulturowe
a rozumienie zbawczego postannictwa Kosciola

Pojecie ,,prady kulturowe” to zagadnienie wieloptaszczyznowe i ztozone,
dla potrzeb naszego zagadnienie skupie si¢ na dwoch jego formach — liberali-
zmie i indywidualizmie — bez wchodzenia w ztozono$¢ tych zagadnien. Te
dwie formy zostaty W sposob szczegdlny przywolane przez papieza Franciszka

® R. Sobanski, Recepcja normy kanonicznej, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne™ 23-24

(1990-1991), s. 81.

Por. R. Sobanski, Prawo kanoniczne a kultura prawna, ,,Prawo Kanoniczne” 35(1992), nr 1-
2,5. 26.

Por. S. Kasprzak, Teologiczny charakter prawa kanonicznego i jego porzgdkujgca rola
w Kosciele, ,,Rocznik Nauk Prawnych” 2(2005), s. 341.
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w niedawno opublikowanym liscie ,,Placuit Deo” 0 niektorych aspektach
chrzescijanskiego zbawienia®.

Liberalizm jest nurtem zréznicowanym w aspekcie merytoryczno-
przedmiotowym. Inny jest liberalizm ekonomiczny, inny spoteczno-polityczny,
a jeszcze inny filozoficzno-aksjologiczny. Wszystkie jednak odmiany i nurty
liberalizmu wyrastaja z tego samego oswieceniowego korzenia, co sprawito, ze
od samego poczatku znalazt si¢ on w opozycji wobec chrzescijanskiej mysli
spoteczne;j. Liberalizm zrodzit si¢ u schytku epoki feudalnej jako przeciwsta-
wienie sie porzadkowi feudalnemu i wynaturzonej monarchii absolutystycznej.
Byt on racjonalng reakcja na zastang osiemnastowieczng rzeczywistos¢ i stwo-
rzong W owym wieku wizj¢ przysztosci. Pr¢zne mieszczanstwo, aspirujace do
naleznej mu pozycji w ustroju oraz zblizone tu swymi interesami niektore gru-
py szlacheckie czy arystokratyczne, poszukiwaty ideologii, ktora z jednej stro-
ny sprzeciwiataby si¢ monarchizmowi, absolutyzmowi i wszelkim przezytkom
feudalizmu, z drugiej za$ wyrazataby ich wtasne pragnienia i aspiracje. Posta-
wy te byty charakterystyczne dla dominujacego nurtu mysli politycznej Oswie-
cenia i programéw gtownych sit wielkich rewolucji mieszczanskich, zwlaszcza
angielskiej i francuskiej®.

Naczelng cechg liberalizmu w kazdej jego postaci jest idea wolnosci czto-
wieka, ktérg mozna ograniczaé tylko wtedy, gdy wspomniana wolnos¢ gwalci
wolno$¢ drugiego cztowieka. Dlatego liberalizm domaga si¢ nieskrepowane;j
niczym wolnosci koalicji, stowa, prasy, szkoty itd., a panstwu wyznacza role
,,Stroza nocnego”, ktory przechodzi ulicami miasta, ale nie interesuje si¢ tym,
co sie dzieje w domach. Dla liberata wolnos¢ to naturalny atrybut oraz niezby-
walne prawo kazdego cztowieka: prawo do indywidualnego rozwoju, do urze-
czywistniania wlasnych celow dazen i aspiracji*.

W sprawach $wiatopogladowych liberalizm pierwotnie czerpat z deizmu
Oswiecenia. Istnienie Boga nie zostato wprawdzie zanegowane, lecz Jego dzia-
talno$¢ zostata ograniczona do aktu stworzenia. W stosunku do tego wazniejsze
jest istnienie utrzymywanego porzadku, pewnego ordre naturel, niewidzialnej
reki, ktora wszystko kieruje ku dobru®®. Obecnie stosunek liberalizmu do sa-
mego faktu religijnej wiary mozna okresli¢ mianem sympatycznej obojetnosci.
Cho¢ z drugiej strony daleki jest od obojetnosci stosunek liberalizmu do religii
jako faktu spotecznego. Pozostawiajgc prawdy teologiczne sumieniu jednost-
kowemu, liberalizm uznaje religi¢ za niezastapiong szkot¢ moralnosci. Przyje-
cie zasady neutralno$ci rozumu w odniesieniu do prawd teologicznych pozwo-
lito liberatom na réwnorzedne traktowanie wszystkich wyznan religijnych.
Jezeli rozum nie moze ani udowodni¢, ani uniewazni¢ takiej czy innej prawdy

2 Por. Franciszek, List ,,Placuit Deo” do biskupow Kosciota katolickiego. O niektorych aspek-

tach chrzescijanskiego zbawienia (Rzym, 16 lutego 2018 r.).

Por. R. Tokarczyk, Wspoiczesne doktryny polityczne, Lublin 1987, s. 272.
" Por. J. Gocko, Doktryna liberalizmu, ,,Seminare” 17(2001), s. 372.

5 por. J. Oelinger, Liberalismus, w: Katholisches Soziallexikon, s. 1653-1654.
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religijnej, to musi zaakceptowac je jako fakty ludzkiej swiadomosci, jako prze-
jawy wolnosci sumienia. Tre$¢ wiary staje si¢ zatem rzecza drugorzedna
w zestawieniu z tym, jak zyja i jak si¢ zachowuja ludzie wierzacy. W perspek-
tywie liberalnej religia jawi si¢ zatem jako wazna, a wedle niektorych nawet
niezastapiona, podpora moralnosci 0 tyle, o ile uczy przyzwoitego zycia i tole-
rancji. Tolerancja zreszta byta warunkiem niezbednym uznania religii przez
liberatow. Liberatowie odrzucali religie roszczace sobie prawo do wytacznej
prawdziwosci. Z tego wzgledu zauwaza si¢ dystans i pewna niechgé wobec
Kosciota rzymskokatolickiego, a sympati¢ wzgledem protestanckich nurtow
chrzescijanstwa™.

Drugim pradem kulturowym rozwazanym w dalszej czesci przedtozenia
jest indywidualizm. ,,Steven Lukes w stowniku poswigconym historii idei Dic-
tionary of the History of Ideas, wskazuje az jedenascie gtdéwnych obszaréw
znaczeniowych koncepcji indywidualizmu w kulturze wspoétczesnej. Checé ,,zy-
cia wiasnym zyciem” (Ulrich Beck), dokonywanie nieskrepowanych wyboréw
i podejmowanie autonomicznych decyzji jest charakterystycznym rysem rze-
czywistosci spotecznej epoki poznej nowoczesnosci. Zdaniem Nicolasa Rose,
wspotczesnosé ufundowana jest na zatozeniu, ze nieskregpowana w swoich de-
cyzjach i wyborach jednostka, jest podstawowym podmiotem kultury”*’.

Dzis mamy do czynienia z wieloscig kontekstow i réznorodnoscig ujeé
indywidualizmu wystepujacych w opisie spoteczenstwa i jego ewolucji, w ana-
lizach teoretycznych i metodologicznych z zakresu nauk spotecznych, w stu-
diach nad ideologia i utopig, w badaniach gtownych orientacji psychologicz-
nych, a nawet w mysleniu potocznym. Co wigcej, dzisiaj mamy do czynienia
z pojeciem hiperindywidualizmu, ktory jak zauwaza A. Cudowska ,,umacnia
ideat jednostki wolnej od ograniczen narzuconych przez spoteczenstwo i upo-
wszechnia kontraktowe stosunki miedzy ludzmi. Wszelkie roszczenia jednostki
sa tu skodyfikowane w postaci uprawnien, co powoduje wiele negatywnych
zjawisk. Jednostka jest zagubiona (lost indyvidual) gdyz, paradoksalnie, hiper-
indywidualizm ogranicza przestrzen indywidualnych decyzji i aktywnosci,
mocno instytucjonalizujac i uniformizujac relacje cztowieka ze $wiatem. Cha-
rakterystycznym rysem kultury indywidualizmu jest obecnie nastawienie jed-
nostki na samorealizacje.

Roézne formy indywidualizmu stojg w pewnej opozycji do pojecia wspol-
noty, jaka jest Kosciot. Cecha szczeg6lng tradycyjnego ujgcia wspolnoty jest
wiasnie jej dychotomiczne postrzeganie, typu: wspdlnota — spoteczenstwo,
autorytet — wiadza, status — klasa, swiety — $§wiecki. Dziewigcdziesiat cztery
rézne definicje wspodlnoty, ktore przeanalizowal George Hillery, pozwalaja

16
17

Por. J. Gocko, Doktryna liberalizmu, dz. cyt., s. 375.

A. Cudowska, Wspdlnota w kulturze indywidualizmu, W: Wspélnoty z perspektywy edukacji
miedzykulturowej, red. J. Nikitorowicz, J. Muszynska, M. Sobecki, Biatystok 2009, s. 198-
199.

8 Tamze, s. 204-205.
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wyr6zni¢ przynajmniej dwa ich typy. Pierwszy, wspoélnote traktuje jako kate-
gori¢ pojgciowa W sensie ogdlnym, drugi typ definicji odnosi si¢ do pewnego
wariantu wspolnoty (wspdlnota wiejska). Wsrod idei i cech opisujacych pojecie
wspolnoty W rdznych definicjach na pierwszym miejscu sg wspolne cele, nor-
my i $rodki realizacji*®

O wplywie aktualnych zmian kulturowych na znaczenie chrzescijanskiego
zbawienia pisze papiez Franciszek w Liscie ,,Placuit Deo” do biskupow Ko-
Sciota katolickiego®. List ,,Placuit Deo” (,,Spodobato si¢ Bogu™) stawia sobie
za zadanie poglebienie nauczania Kosciota 0 zbawieniu dokonanym przez
Chrystusa, ktory jest ,jedynym Zbawicielem wszystkich ludzi i catej ludzko-
sci”. Autor przestania zwracaja uwage zwlaszcza na dwie tendencje rozpo-
wszechnione w dzisiejszym $wiecie: ,,indywidualizm skupiony na podmiocie
autonomicznym” oraz ,,zbawienie Czysto wewnetrzne”. Zle pojmowane indy-
widualizm i duchowos$¢ to gtéwne zagrozenia dla prawidlowego rozumienia
zbawienia.

W pierwszym przypadku chodzi o probe ,,postrzegania cztowieka jako
bytu, ktorego urzeczywistnienie zalezy jedynie od jego witasnych sit”. W tej
wizji ,,posta¢ Chrystusa bardziej jest wzorcem, ktory inspiruje do wielkodusz-
nych dziatan niz Tym, ktory przemienia kondycje ludzka, wc1e1aJa,c nas w no-
we istnienie z Ojcem i z samymi soba przez Ducha Swietego™

Drugi poglad sktania do przekonania, ze wystarczy rozwing¢ naszg relacje
z Bogiem na poziomie intensywnych uczu¢ bez podejmowania i wchodzenia
w relacje¢ z innymi i stworzonym przez Boga §wiatem.

Zgodnie z mysla papieza Franciszka, pierwsza z tych tendencji dokument
nazywa neopelagianizmem, druga — neognostycyzmem i obie papiez traktuje

19
20

Por. A. Cudowska, Wspdinota w kulturze indywidualizmu, dz. cyt., s. 209.

,Placuit Deo” jest dokumentem Kongregacji Nauki Wiary, ktory ,,pragnie wyjasni¢, w linii
Dominus Iesus, czym jest chrzescijanskie zbawienie”, aby ,,walczy¢ z dwoma redukcjoni-
zmami: neopelagianizmem i neognostycyzmem, ktore przypominajg stare herezje lub je od-
twarzaja”. W ten sposob abp Luis Ladaria Ferrer, prefekt Kongregacji Nauki Wiary, okreslit
list ,,Placuit Deo do biskupéw Kosciota katolickiego nt. niektorych aspektow zbawienia
chrzescijanskiego”. Dokument ztozony z 6 rozdziatlow i 15 punktéw zostat zatwierdzony
przez papieza Franciszka 22 lutego i ogloszony w Watykanie 1 marca 2018 r.

Placuit Deo, II. 2: ,,Wspotczesny $wiat postrzega nie bez trudnosci spowiedz wiary chrzesci-
janskiej, ktora glosi, ze Jezus jest jedynym Zbawicielem calej ludzkosci i calej ludzkosci
(por. Dz 4, 12; Rz 3, 23-24; 1 Tm 2, 4-5; Tit 2, 11-15). Z jednej strony indywidualizm sku-
piony na autonomicznym podmiotu postrzega osobe ludzka jako istote, ktorej jedyne spetl-
nienie zalezy tylko od jej wlasnej sity. W tej wizji posta¢ Chrystusa pojawia si¢ jako wzor,
ktory inspiruje hojne dziatania stowami i gestami, a nie jak On, ktory przemienia ludzka
kondycj¢, wprowadzajac nas w nowe zycie, godzac nas z Ojcem i zamieszkujac posrdd nas
w Duchu (por. 2 Kor 5, 19; Ef 2, 18). Z drugiej strony, zwykla wewngtrzna wizja zbawienia
staje si¢ powszechna, wizja, ktora naznaczona silnym osobistym przekonaniem lub uczuciem
zjednoczenia z Bogiem, nie bierze pod uwagg potrzeby akceptacji, uzdrowienia i odnowienia
naszych relacji z innymi i ze stworzonym $wiatem. W tej perspektywie trudno zrozumieé
znaczenie Wcielenia Stowa, przez ktore stat si¢ czlonkiem ludzkiej rodziny, przyjmujac na-
sze cialo i naszg historig, dla nas i dla naszego zbawienia”.
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jako ,,odchylenia, zblizajace nas do tych dwoch starozytnych herezji”. Ostrze-
0a, ze rowniez dzisiaj stanowig one niebezpieczenstwo dla wiary, mimo iz cza-
sy i okolicznosci sa catkowicie odmienne?.

W dalszej czgéci dokumentu autorzy zadajg retoryczne pytania: ,Jak
mogltby Chrystus posredniczy¢ w Przymierzu catej rodziny ludzkiej, gdyby
cztowiek byt jednostkg odizolowana, ktora realizuje si¢ sama za pomoca wia-
snych sit, jak to proponuje neopelagianizm? W jaki spos6b mogtoby dotrze¢ do
nas zbawienie dzigki Wecieleniu Jezusa, Jego zycia, $mierci i zmartwychwstania
w Jego prawdziwym Ciele, gdyby chodzito jedynie o uwolnienie wnetrza
cztowieka z ograniczen jego ciata i od materii, w mysl wizji neognostyckiej?”.

W obliczu tych tendencji nowy dokument podkresla, ze ,,zbawienie polega
na naszej jednosci z Chrystusem, ktory przez swe Wcielenie, zycie, $mierc¢
i zmartwychwstanie stworzyt nowy porzadek wigzi z Ojcem i migdzy ludzmi
oraz wprowadzit nas w ten porzadek dzieki darowi swego Ducha, abySmy mo-
gli zjednoczy¢ si¢ z Ojcem jako dzieci w Synu i sta¢ si¢ jednym tylko ciatem
w pierworodnym posrod wielu braci”.

Niezmiennos¢ celu prawa kos$cielnego
a zmienno$¢ norm prawa koscielnego

Cechg wspolczesnego $wiata sg jego dynamiczne zmiany, obserwujemy
$cieranie si¢ roznych nurtéw na wielu ptaszczyznach, dotyka to $wiata polityki,
prawa, socjologii i zachowan spoteczenstw. W tak zmieniajacym si¢ Swiecie
Kosciot musi odnajdywac drogi do przekazu i realizacji swojej misji, jaka jest
gloszenie oredzia zbawienia pozostawione przez Jezusa Chrystusa. W samym
Kosciele rowniez dokonujg si¢ zmiany, w minionym wieku najwigkszym wy-
darzeniem, ktore zmienito Koscidt i jego wizje w $wiecie byt Sobor Watykan-
ski Il. Dzi$ rowniez obserwujemy podejmowanie dyskusji i dziatan zmierzaja-
cych z jednej strony do zachowania nienaruszonej tradycji Kosciota (nurt kon-
serwatywny i zachowawczy), a z drugiej strony do wprowadzania szeroko po-
jetych zmian (nurt progresywny i postepowy). Zagadnienie to jest bardzo sze-
rokie, a my skupimy si¢ tylko na przeobrazeniach, ktore pociagaja zmiang lub

2 Pplacuit Deo, II. 4: , Zaréwno neo-pelagianski indywidualizm, jak i neognostyckie lekcewa-

zenie ciala znosza wyznanie wiary w Chrystusa, jedynego, powszechnego Zbawiciela. W ja-
ki sposob Chrystus bytby w stanie posredniczy¢ w przymierzu catej ludzkiej rodziny, gdyby
osoby ludzkie byty odizolowanymi jednostkami, ktére wypehityby si¢ witasnymi wysitkami,
zgodnie z propozycja neo-pelagianizmu? Jak to mozliwe, aby zbawienie, w ktorym posredni-
czyto Wcielenie Jezusa, Jego zycie, Smier¢ i Zmartwychwstanie w Jego prawdziwym ciele,
moglo przyjs¢ do nas, gdyby jedyne, co miato znaczenie, byto uwolnienie wewngtrznej rze-
czywisto$ci osoby ludzkiej od granice ciata i materiatu, jak opisuje wizja neognostyczna?
Wobec tych dwoch tendencji niniejszy list pragnie potwierdzié, ze zbawienie polega na na-
szym zjednoczeniu z Chrystusem, ktory przez swoje wcielenie, $§mier¢ i zmartwychwstanie
doprowadzil do nowego rodzaju relacji z Ojcem i migdzy ludzmi, i wprowadzit nas w te
zwiazki dzigki darowi Ducha, aby$Smy mogli zjednoczy¢ si¢ z Ojcem jako synowie w Synu
i sta¢ si¢ jednym ciatlem w ,,pierworodnym sposrod wielu braci” (Rz 8, 29)”.
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uaktualnienie przepisow prawa. Przedstawie teraz kilka ptaszczyzn, w ktérych
obserwujemy zmiane lub uaktualnienie istniejacych przepisow prawa kosciel-
nego.

1. Malzenstwo

Dziedzina, ktora ostatnimi czasy byta i jest najbardziej dyskutowana to
pojecie matzenstwa i jego nierozerwalnosci. W Kosciele, wbrew naciskom
réznych grup, nie zmienito si¢ Samo pojecie matzenstwa. Rowniez nie zmienito
si¢ pojecie jego nierozerwalnosci, cho¢ poniekad bylo to tak odbierane po
ogloszeniu przez papieza Franciszka Mitis ludex Dominus lesus. Papiez jednak
stwierdza: ,,W kwestii matzenstwa Kosciot przez wieki, bedac coraz bardziej
swiadomym stow Chrystusa, rozumiat i przedstawiat w sposob doglebny dok-
tryng O nierozerwalnosci $wietego wezta malzenskiego, wypracowat system
niewaznosci konsensu matzenskiego, odpowiednio uporzadkowal proces Sg-
dowy w tej materii, w taki sposob, aby dyscyplina koscielna coraz bardziej
odpowiadata prawdzie wyznawanej wiary”. Papiez jednak zdecydowat sie
rozpocza¢ reform¢ procesu 0 niewaznos$¢ malzenstwa. \Wprowadzone zmiany
nie dotycza jednak prawa materialnego, to znaczy nie zmieniajg ani pojecia
malzenstwa, ani nie wprowadzaja nowych przyczyn jego niewazno$ci. Zasad-
nicza zmiana — obok odstgpienia od wymogu przesytania z urz¢gdu do sadoéw
apelacyjnych wyrokow, w ktorych po raz pierwszy orzeczono niewazno$¢ mat-
zenstwa — jaka nastapita w procesie 0 niewazno$¢ matzenstwa polega na przy-
$pieszeniu prowadzonych spraw oraz na wprowadzeniu szybkiego procesu
w sprawach, w ktorych istnieja ewidentne przestanki do orzeczenia niewazno-
$ci malzenstwa. Mozna tu moéwi¢ o wielkiej innowacji i zmianie. Nowoscia
jest, iz w tego rodzaju sprawach ma orzekac nie — jak zwykle — sad, ale biskup
diecezji. Faktem jest, ze biskup, jako pasterz i gtowa Kosciota partykularnego,
nie tylko posiada wtadze sadownicza, ale jest pierwszym sedzig w diecezji.
Czas takiego procesu od chwili zwotania wszystkich uczestnikoéw do wydania
wyroku ma wynosi¢ najwyzej 45 dni’*. Nowo ogtoszone normy wskazuja, ze
reformie prawa zasadniczo przyswiecata che¢ niesienia pomocy stronom, ktore
zyja W nieuregulowanej sytuacji sakramentalnej z powodu rozpadu poprzed-
niego zwiazku matzenskiego. Odnowione prawo procesowe utatwia stronom
zainteresowanym stwierdzeniem niewazno$ci zwigzku matzenskiego dotarcie
do kompetentnego sedziego uprawnionego do orzekania w ich sprawie oraz
przyczynia si¢ do skrocenia czasu potrzebnego do wydania wyroku.

Inng zmiang jaka mozemy odnotowa¢ w prawie jest ogtoszenie uzgodnie-
nia norm Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz Kodeksu Kanonow Kosciotow

= por, Franciszek, Motu proprio , Mitis Iudex Dominus lesu”« quibus canones codicis iuris

canonici de causis ad matrimonii nullitatem declarandam reformantur, (15.08.2015), thum.
polskie: Franciszek, List apostolski motu proprio ,, Mitis Iudex Dominus lesus” reformujgcy
kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego dotyczqce spraw o orzeczenie niewaznosci matzen-
stwa, Tarnéw 2015, s. 7.

2 Ppor. Motu proprio ,, Mitis Iudex Dominus lesu”, Art. 5, 14-18.
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Wschodnich w sprawach dotyczacych matzenstwa i chrztu dzieci w Liscie
Apostolskim w formie Motu Proprio De concordia inter Codices®.

Jak zaznaczono, zmiany w Kodeksie Prawa Kanonicznego wynikaja
z nasilenia zjawiska migracji i faktu, ze wierni Katolickich Kosciotow
Wschodnich czesto zamieszkujg na terenach zdominowanych przez Kosciot
tacinski. Nowg tres¢ na mocy papieskiej decyzji maja cate kanony lub niektore
paragrafy kanonéw Kodeksu Prawa Kanonicznego: 111, 112, 535, 868, 1008,
1009, 1111, 1112, 1116 oraz 1127. Dotychczas w kwestiach tych odwotywano
si¢ przez analogi¢ do Kodeksu Kanonéw Kosciotow Wschodnich. Chodzi
przede wszystkim o warunki waznosci zawarcia sakramentu matzenstwa par
mieszanych (tj. osob pochodzacych z roznych Kosciotow). Zmiany okreslaja
tez okolicznosci, W ktorych mozna dostosowac ryt celebracji do zyczenia jed-
nego z nowozencoéw oraz jak okresla¢, do ktorego Kosciota nalezy dziecko
pary. Wyjasniono rowniez, ze Kiedy tylko jedno z rodzicow jest katolikiem,
dziecko wiaczone jest do Kosciota katolickiego, do ktorego to jedno z rodzi-
cow nalezy. Dodano takze, iz dziecko mozna ochrzcié, kiedy prosza 0 to rodzi-
ce niekatolicy, ale doprecyzowano, ze chodzi oczywiscie 0 chrzescijan. Nato-
miast gdy chodzi 0 matzenstwo, w obrzadku tacinskim moze je btogostawic
takze diakon. Wszedzie tam, gdzie mowi o tym zachodni Kodeks Prawa Kano-
nicznego, dodano, ze w przypadku matzenstwa miedzy osobami, z ktorych
jedna jest obrzadku tacinskiego, a druga wschodniego — czy to z Ko$ciota kato-
lickiego, czy z prawostawnego — musi to by¢ zawsze kaptan. W Kosciotach
wschodnich bowiem, tak katolickich, jak i prawostawnych, diakoni matzenstw
nie blogostawia®.

2. Posty

Przemiany jakie nastapity i nastepuja w $wiecie doprowadzity do zmiany
lub zaprzestania niektorych praktyk religijnych wsrod wiernych, rowniez
w dziedzinie zachowywania postow. Analizujgc dokumenty prawne dotyczace
dyscypliny postnej, zauwazamy, ze W okresie ostatnich okoto osiemdziesieciu
lat nastapit w tej dziedzinie szereg znaczacych zmian. Zostaty one wprowadzo-
ne najpierw przez prawodawstwo posoborowe, gtéwnie konstytucja Paenitemi-
ni, a nastgpnie przez Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r. Prawodawstwo
posoborowe zezwolito Konferencjom Biskupow na modyfikacje dyscypliny
postnej na swoich terenach, zmierzajace do dostosowania przepisow do warun-
kow lokalnych. Wiele Konferencji skorzystato z otrzymanych uprawnien. Ko-

% Ppor. Franciscus, Litterae apostolicae motu proprio datae De concordia inter Codices quibus

nonnullae normae Codicis luris Canonici immutantur, 31.05.2016, ,,.L’Osservatore Romano”
z 16.09.2016, s. 4-5 (z tlumaczeniem wloskim); przektad polski czg$ci normatywnej:
http://www.diecezja.pl/duchowni-i-konsekrowani/listy-i-dekrety/zmiany-w-kodeksie-prawa-
kanonicznego-dokonane-przez-papieza-franciszkaw-motu-proprio-de-concordia-inter-
codices-z-dnia-31-05-2016-r-opublikowanego-w-dniu-15-09- 2016-r-.html (4.03.2017).

Por. P. Skonieczny, Przynaleznos¢ do Kosciota tacinskiego. Komentarz prawnopréwnawczy
do kan. 111 i kan. 112 CIC, zmienionych przez motu proprio papieza Franciszka, De con-
cordia inter Codices z 2016 roku, ,,Annales Canonici” 13(2017), s. 249-294.
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deks nie odstapit od takiego rozwigzania, zabierajac jednak Konferencjom
prawo przenoszenia dni pokutnych. Powaznie zredukowano liczbe dni, w kto-
rych nalezy przestrzegaé¢ postu i abstynencji od pokarméw migsnych. Zmienito
si¢ rowniez podejscie do dyscypliny postnej. Dzisiaj nikt juz nie zastanawia si¢
nad iloscig zjedzonego migsa, ktéra powoduje popeienie grzechu.

3. Eucharystia

Na przestrzeni wiekow rowniez przepisy prawne dotyczace Eucharystii
przechodzity swoja ewolucj¢. Juz choéby zaczynajac od zagadnienia czestotli-
wosci sprawowania Mszy $w. dostrzegamy zmiany; i tak w zyjacy w VIII wie-
ku papiez Leon Il sprawowal 7-9 mszy $§w. dziennie. Na Soborze Lateranskim
IV w 1215 roku podnoszono problem, Ze niektérzy prataci sprawuja tylko
4 msze do roku i to w dodatku nie dos¢ poboznie. Z kolei w XV-wiecznej Pol-
sce za prymasa Mikotaja Traby diakoni ochotnie przyjmowali $wiecenia ka-
ptanskie, a wraz z tym odpowiednie beneficjum, lecz po $wieceniach w ogole
nie byli zainteresowani sprawowaniem sakramentow. W zwigzku z zaistniatym
procederem wspomniany Prymas wydat przepis, aby kazdy neoprezbiter cele-
browat Msz¢ §w. przynajmniej w ciggu szesciu miesiecy po $wieceniach (czyli
tzw. Msze $w. prymicyjna)?’.

W XVI wieku Sobor Trydencki wymagat juz od biskupow troski, aby ich
prezbiterzy sprawowali Msze §w. w niedziele i swigta uroczyste, a jesli bedg
sprawowa¢ postuge duszpasterska, to tak czesto, by czynili zado$¢ swoim
obowiazkom®®. Nauka Soboru stata si¢ podstawa pozniejszego kanonu 805
zapisanego w Pierwszym Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku zacheca-
jacego kaptanow do codziennego sprawowania mszy $w.” Sobér Watykanski
Il w Konstytucji o Liturgii swigtej Sacrosanctum Concilium dat wyraz glebo-
kiego przekonania, ze w Ofierze eucharystycznej dokonuje sie dzieto naszego
odkupienia oraz ze kazda Msza $w., bedac czynnoscig Chrystusa i Kosciota,
zawsze ma charakter publiczny i wspélnotowy™. Stad tez bez stusznej przy-
czyny kaptan nie powinien wiecej niz raz dziennie sprawowaé Eucharystii®'.

2T Por. M. Pastuszko, Najswietsza Eucharystia wedlug Kodeksu Prawa Konicznego Jana Pawla

I, Kielce 1997, s. 73-79.

2 por, B. Nadolski, Liturgika, t. 4, Poznan 1992, s. 96-97.

2 por, KPK/1917, kan. 805: ,,Sacerdotes omnes obligatione tenetur Sacrum litandi pluries per
annum; curet autem Episcopus vel Superior religiosus ut iidem saltem singulis diebus
dominicisaliisque festis de praecepto divinis operentur”.

% Por. KL 27.

1 Por. Kan. 904 KPK. , Pamietajac o tym, Ze w tajemnicy Ofiary eucharystycznej dokonuje si¢
ustawicznie dzieto zbawienia, kaptani powinni cz¢sto odprawiaé, a zaleca si¢ usilnie cO-
dzienne odprawianie, ktore, nawet gdy nie ma wiernych, stanowi czynno$¢ Chrystusa i Ko-
Sciota, ktora sprawujac kaptani wypelniaja swoje glowne zadanie. Kan. 905 § 1. Z wyjatkiem
wypadkow, w ktérych zgodnie z prawem mozna kilka razy odprawia¢ lub koncelebrowaé
Eucharysti¢ w tym samym dniu, nie wolno kaptanowi wigcej niz raz odprawia¢ w ciagu dnia.
§ 2. Gdy brakuje kaplanoéw, ordynariusz miejsca moze zezwoli¢ dla stusznej przyczyny na
binacje¢, a gdy tego domaga si¢ konieczno$¢ duszpasterska, takze na trynacj¢ w niedzielg
1 $wigta nakazane.
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Na wskutek reformy soborowej i ogdélnych przemian w spoleczenstwie
i Kosciele powrdcono do postugi akolity, ktory w pierwotnym Kosciele zanosit
komuni¢ $wieta chorym. Poczynajac od Instrukcji Fidei custos z 1969 roku
wydano szereg dokumentow na ten temat, zas Konferencja Episkopatu Polski
w 1990 roku wydata na ten temat swoje postanowienie®.

Przemiany kulturowe, a w szczeg6lnosci wyczulenie na godnos¢ osoby
i jej wolno$¢, doprowadzity do tego, ze wierni nie odbieraja jako co$ oczywi-
stego przyjmowania komunii $wigtej w postawie kleczacej. Dlatego tez doko-
nano zmian i pozwolono na przyjmowanie w postawie stojacej. ,,Synod Plenar-
ny potwierdza i wyraza szacunek dla zwyczaju przyjmowania Komunii $w. do
ust w postawie zarowno klgczacej, jak i stojacej, nie wykluczajac jednak in-
nych form przyjmowania Komunii $w., z zachowaniem najwyzszej czci dla
Eucharystii”®,

Innym zagadnieniem zwigzanym z Eucharystia, a dzi§ przedstawianym
w nowym $wietle, jest sytuacja osob rozwiedzionych zyjacych w ponownych
zwigzkach. Nauczanie Kosciota jasno méwi 0 tym, ze ci matzonkowie nie mo-
g3 przystepowaé do komunii swigtej, jednak po ogtoszeniu adhortacji papieza
Franciszka Amoris laetitia problem powrdcit w innym, nowym s$wietle. Doku-
ment papieski wielokrotnie powtarza ,,mocng wole dochowania wiernosci na-
uczaniu Kosciota nt. malzenstwa i rodziny” i przypomina, ze ,,w zadnym wy-
padku Koscidt nie moze odstgpi¢ od proponowania «petnego ideatu matzen-
stwa, planu Bozego W catej jego wspaniatosci»n”. Obojetnos¢, wszelkie formy
relatywizmu i inne podobne czynniki oznaczatyby ,,brak wiernosci Ewangelii
a takze brak mitosci Kosciota wobec samych mtodych”. Najwazniejszymi
punktami omawianego opracowania sg te, ktore dotycza ,,uwarunkowan Su-
biektywnych lub zwigzanych z sumieniem ludzi w réznych sytuacjach nieregu-
larnych oraz zwiazanych z przystgpowaniem do sakramentow”. Te ogranicze-
nia i przeszkody nie zalezag od ewentualnej nieznajomosci obowigzujgcych
norm, gdyz - jak to stwierdzit jeszcze papiez Wojtyta — ,,podmiot, cho¢ dobrze
zna norme¢, moze mie¢ duze trudnosci W zrozumieniu wartosci zawartych
w normie moralnej, lub moze znalez¢ si¢ w okreslonych warunkach, ktore nie
pozwalaja mu dziata¢ inaczej i podja¢ inne decyzje bez nowej winy”.

Jednak moze zaistnie¢ kilka powodow, ktore zwalniatyby osobe zyjaca
w sytuacji ,,nieregularnej” od popadania w grzech $miertelny: ,,nieznajomos¢
normy” i tym samym brak winy w przypadku jej ztamania, ,,wielka trudno$¢
W zrozumieniu wartosci zawartych w normie moralnej”, ,,konkretne warunki,
ktore nie pozwalajg na odmienne dziatanie i na podejmowanie decyzji bez no-
wej winy” oraz ,,czynniki, ograniczajace zdolnos¢ decydowania”.

»Jezeli zobowigzanie do Zzycia jak brat i siostra okazuje si¢ mozliwe, nie
stwarzajac trudnosci dla relacji danej pary, to obydwie osoby przyjmuja je

2 Ppor. Postanowienie Konferencji Episkopatu Polski odnosnie do Nadzwyczajnego Szafarza

Komunii Swietej z dnia 2 maja 1990 roku.
%11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), pkt. 92.
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ochoczo”. Jesli natomiast takie zobowigzanie powodowatoby trudnosci, oboje
konkubenci zdaja si¢ nie by¢ do tego zdolni, gdyz zachodzitby tu przypadek,
0 ktorym jasno mowi punkt 301 adhortacji o ,,okreslonych warunkach, ktore
nie pozwalajg dziata¢ inaczej i podjac inne decyzje bez nowej winy”.

Kosciot moglby zatem dopusci¢ do pokuty i eucharystii wiernych znajdu-
jacych si¢ w sytuacji niekanonicznej, ktorzy jednak spetnialiby dwa podstawo-
we warunki: pragng zmienié t¢ sytuacje, nie moga jednak tego dokonaé. Jest
oczywiste, ze te wspomniane powyzej zasadnicze uwarunkowania winny by¢
uwaznie rozpatrzone i autorytatywnie rozeznane przez wiladze koscielne —
przypomniat kard. Coccopalmerio. Wyjasnit przy tym, ze nie jest to zaden su-
biektywizm, ale chodzi o przestrzen relacji z kaptanem, a bylby tez konieczny
lub przynajmniej ,,bardzo pozyteczny” kontakt z kuria, w ktorej biskup zapro-
ponowatby stosowne doradztwo, a nawet szczegdlne zezwolenie na takie przy-
padki dopuszczenia do sakramentow.

Pismo opublikowane na stronie internetowej Acta Apostolicae Sedis jest
odpowiedziag na dokument argentynskich biskupow poswigcony adhortacji
Amoris laetitia. Franciszek stwierdza w nim, ze opracowanie biskupow
,,W pelni wyjasnia sens dsmego rozdziatu” jego adhortacji apostolskiej. Biskupi
zwracajg uwagg, ze nalezy mowic nie 0 ,,zgodzie” na dostgp do sakramentow,
lecz raczej o ,,procesie rozeznawania” z udzialem duszpasterza. Jest to droga,
na ktorej duszpasterz powinien potozy¢ nacisk na gloszenie Dobrej Nowiny,
pobudzajacej i odnawiajacej osobiste spotkanie z Chrystusem. Takie ,,towarzy-
szenie duszpasterskie” wymaga od ksiezy ukazywania ,,matczynego oblicza
Kosciota”, za$ od pozostatych 0sob — ,,postawienia catego swego zycia W §wie-
tle Ewangelii i wprowadzania mitosci w czyn”. Droga ta — jak pisza argentyn-
ski biskupi — ,,nie musi koniecznie prowadzi¢ do sakramentow”, lecz moze
kierowa¢ ku ,,innym formom wickszej integracji w zycie Kosciota: wigkszej
obecno$ci we wspodlnocie, uczestnictwu w grupach modlitewnych i formacyj-
nych, zaangazowaniu W rézne postugi koscielne”. Gdy jest to wykonalne
w konkretnych warunkach danej pary matzonkéw, ,,szczeg6lnie, gdy obydwoje
sa chrze$cijanami na drodze wiary”, mozna im zaproponowaé zycie We
wstrzemigzliwos$ci seksualnej, ktore otwiera droge do sakramentu pojednania —
taka ewentualno$¢ przewidywat w swym nauczaniu $w. Jan Pawet I1.

4. Pogrzeb

Rowniez w materii pogrzebu koscielnego papiez Franciszek wydal nowe
zasady. W omawianym dokumencie Kongregacja podkresla trzy istotnie wazne
aspekty, ktére przyczynity sie do powstania owej instrukcji. Pierwszy mowi
0 tym, ze praktyka kremacji rozpowszechnita si¢ znaczgco w duzej liczbie kra-
jow, ale jednoczesnie rozpowszechnity si¢ takze nowe idee, sprzeczne z wiara
Kosciota. Drugim sa wzgledy higieniczne, ekonomiczne i spoteczne. Ostatnim,
miejsce przechowywania prochow. Od teraz urny z prochami katolikow, ktorzy
zdecyduja si¢ na kremacje, nie beda mogly sta¢ w prywatnych domach. Ko-
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$ciot nie pozwala rowniez na to, by szczatki zmartych, ktore zostaty skremo-
wane, byty rozrzucane po polach i morzach.

Kremacja w Kosciele katolickim dozwolona jest od 1963 roku. O tym, by
w ten sposob pochowaé zmartego najczesciej decydowat sam Kkatolik w testa-
mencie, czasem decyzj¢ podejmowata rodzina. Po kilkudziesieciu latach naj-
wazniejsi hierarchowie postanowili uregulowaé przepisy w tej sprawie. Papiez
Franciszek pisze migdzy innymi, ze prochy zmartego nie bgda mogly by¢ roz-
rzucane po polach i po morzach. Urna ze szczatkami nie bgdzie mogta rowniez
sta¢ w prywatnym domu. Przedstawiciele Kosciota podkreslili réwniez, ze
miejscem na urny jest miejsce $wiete, czyli cmentarz®.

Podsumowanie

Zmiany dokonywane na przestrzeni wieckow w prawie koscielnym z reguty
wymuszane sg poprzez zmieniajacy sie swiat, przez prady kulturowe. Kosciot
zyjacy W spoteczenstwie niejako skazany jest na rewizje swojego prawa i jego
uaktualnianie. Punktem newralgicznym sa zmieniajgce si¢ normy moralne
i spoteczne W spoteczenstwach, bedace bardzo czgsto przeciwne normom pra-
wa koscielnego. Niemniej jednak od samego poczatku istnienia Kosciota przy-
swieca mu glowny cel: Salus animarum suprema lex. Jezus Chrystus jest jedy-
nym Zbawicielem catej ludzkosci, a najwyzszym prawem jest zbawienie czto-
wieka. Swiat idzie naprzod i zmienia swoje prawa, i Kosciot idzie naprzod, nie
zmieniajgc SWojego gtéwnego celu, lecz uwzglednia istniejagce uwarunkowania,
stad tez widzimy zmiany w prawie ko$cielnym. Zmiany w prawie koscielnym
jednak muszg by¢ odbierane jako odpowiedZ na potrzeby czasu, lecz nigdy nie
sa to zmiany, ktore w jakikolwiek sposob wptynetyby na realizacjg misji zbaw-
czej Kosciota.

ECCLESIASTICAL LAW
AND CONTEMPORARY CULTURAL TRENDS

Summary

Changes made over the centuries in ecclesiastical law are usually forced
through the changing world, through cultural trends. A church living in a socie-
ty is somewhat doomed to the review of its law and its updating. The critical
point is the changing moral and social norms in societies that are very often
against the norms of church law. Nevertheless, from the very beginning of the
Church’s existence, he has the main goal: Salus animarum suprema lex, Jesus

#  Por. Instrukcja Ad resurgendum cum Christo dotyczaca pochdwku ciat zmartych oraz prze-

chowywania prochéw w przypadku Kkremacji. https://episkopat.pl/instrukcja-ad-resurgen
dum-cum-christo-dotyczaca-pochowku-cial-zmarlych-oraz-przechowywania-prochow-w-prz
ypadku-kremacji/
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Christ is the only Savior of all mankind and the highest law is the salvation of
man. The world is moving forward and changing its laws and the Church goes
ahead without changing her main goal, but takes into account the existing con-
ditions, hence we see changes in church law. Changes in church law, however,
must be perceived as a response to the needs of time, but they are never chang-
es that would in any way affect the implementation of the Church’s salvific
mission.

Key words: Church, Church law, cultural trends.
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