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WYKONAWCY DUCHOWEGO TESTAMENTU

Jak zatrzymac¢ niepowtarzalny klimat pamigtnych dni rozstania z Janem Pawlem I1? W
jaki sposéb ocali¢ tamten nastrd] wielkiego zespolenia serc ozywianych przez te same
odczucia 1 wartosci? Jak przejs¢ od wspolnoty dzielonych uczu¢ do czynu, ktéry bedzie
zarazem realizacja duchowego testamentu Papieza-Polaka?

Przy prébach odpowiedzi na pytania te nie wolno zapomnie¢, ze zaskakujaco mocno
na odejscie Jana Pawta II zareagowaly dwa Srodowiska: mtodziez i ludzie medidw. Sa to
zarazem Srodowiska, ktore najczegsciej bywaja krytykowane w obiegowych opiniach, gdyz ich
styl odbiega od standardéw zalecanych jako wzorzec kulturowych postaw na progu trzeciego
tysiaclecia. Zywiotowa i zaskakujaca zarazem ekspresja wigzi z Ojcem Swietym zdaje sig
wige $§wiadczy¢ o tym, ze niektore z naszych standardow wymagaja krytycznej refleksji,
wzigcia pod uwage efektu wyprzedzania epoki przez Jana Pawtla II. Uwzgledni¢ nalezy przy
tym takze zaskakujace zjawiska, ktoére wykraczaly daleko poza zdroworozsadkowe prognozy.

Uwazam, ze zarowno w kregach mlodziezy, jak i wérod ludzi mediow gtowna rolg
odegrata wrazliwo$¢ na prawdg, sprzeciw wobec popularnych dzi§ prob rozmywania
warto$ci, otwarcie na idealy istotne dla $wiata pigkna, godno$ci i sensu. Aby pozostaé
wiernym Papieskiemu przestaniu, trzeba dotozy¢ wszelkich mozliwych staran, aby $wiat ten

budowa¢ naszym codziennym wysitkiem.

AFIRMACJA EWANGELICZNYCH WARTOSCI

Jedna z najtatwiejszych metod odreagowywania zachodzacych przemian kulturowych
stanowia jeremiady i potgpienia inspirowane poczuciem zagrozen. Papieskie "Nie lgkajcie
si¢" - wielokrotnie powtarzane - mialo usuna¢ Igk z dziedziny naszego dziatania. Kolejne
encykliki ukazywaly pozytywne wartosci, w ktorych zamiast tropienia wrogow

odnajdywalismy horyzont ludzkich wartosci, splendor prawdy, ewangeli¢ zycia. Rozwinigcia
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tego watku, przedstawione choéby w Papieskim Liscie do artystow
rzymskim?, akcentowaty role pigkna i sensu w pejzazu dziatan godnych cztowieka.

Znacznie latwiej jest straszy¢ apokalipsa 1 nowymi zagrozeniami niz odkrywaé
subtelna obecno$¢ Boga dziatajacego w wydarzeniach historii i transformacjach kultury.
Mistyczna glgbia Jana Pawta II przejawiata si¢ w tym, iz wierzyl w Boga i wierzyl w
cztowieka: w ludzka dobro¢, w otwarto$¢ na idealy, w trudne poszukiwanie sensu. Duzo
fatwiejszy od tej wiary jest nihilizm, w ktorym wygodna "filozofia luzu" ma zastapic
duchowy wysitek zwiazany z wedrowka w strong¢ wielkich i trudnych warto$ci. Znacznie
fatwiejsze od Papieskiej wiary w dobro jest epatowanie ztem, ktorego zakres usituje sig
poszerzaé przez tropienie uniwersalnych spiskéw i podejrzewanie bliznich o najgorsze. Na
miejsce Bozego Absolutu mozna wtedy wprowadza¢ poganskie namiastki, absolutyzujac
program ulubionej partii, charyzmatycznego polityka czy idealnego przywoddcy, ktory raz na
zawsze rozwiaze definitywnie wszystkie problemy trapiace ludzkos¢.

Podobnej wersji poganstwa Papiez-Polak przeciwstawial wizje, w ktorej jedynie Jezus
Chrystus przynosi rozwiazanie trapiacych nas trosk, Jego laska za$§ niesie wyzwolenie 1
okresla ostateczny horyzont nadziei. W tym wilasnie Papieza $wiadectwo wiary wyzwala
cztowieka wspotczesnego z iluzji stwarzanych przez ideologéw, ktorzy do znudzenia
powtarzaja deklaracje o plemiennych bozkach absolutyzujacych nardd, parti¢ czy genialnego
pono¢ lidera. W imi¢ wierno$ci dziedzictwu Jana Pawta II trzeba wigc usunaé stereotypy
myslowe, w ktorych dla wlasnych fascynacji ideologicznych usituje si¢ rezerwowac miejsca,
jakie winien zajmowa¢ Redemptor hominis i odkupiony przez Niego czlowiek stanowiacy

droge Kosciota.

DIALOG Z KULTURA PRZEMIAN

Czestym zjawiskiem odbiegajacym daleko od sposobu postgpowania Papieza jest
prywatny radykalizm, w ktérym usituje si¢ akcentowac przepas¢ migdzy chrzescijanstwem a
mys$la wspotczesna. Jego wyrazem pozostaja cho¢by proby uwiklania Kosciota w konflikt z

nauka, przejawiajace si¢ w potepieniach darwinizmu, w niecheci do wszelkich przemian czy
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w programowej negacji wszystkiego, co nowe. Na przekor podobnym probom, w mysli Jana
Pawla II uderza umiejgtnos¢ nawiazywania dialogu ukazujacego horyzont wspdlnych
wartosci jednoczacych srodowiska, ktore wczesniej usitowano antagonizowac. W imig tego
dialogu w setna rocznicg urodzin Alberta Einsteina w roku 1992 Ojciec Swiety ogtlosit
rewizjg procesu Galileusza. Wspotdziataniu religii i nauki poswigcit zaréwno encyklike Fides
et ratio, jak i przestanie do Papieskiej Akademii Nauk z pazdziernika 1996 roku, w ktorym
bronit teorii ewolucji3. Aby podja¢ poglebiona refleksje nad waznymi dziedzinami zycia,
powotal Papieska Rade Kultury, Papieska Akademie Zycia i Papieska Akademie Nauk
Spotecznych.

Zobowiazania, ktore odnajdujemy w tej postawie, wyzwalaja z lgkow prowadzacych
do tatwej apologii dnia wczorajszego. Bog okazuje si¢ obecny w naukowej refleksji, w
przemianach spotecznych i w rozwoju kultury. Trzeba tylko umie¢ wyzwoli¢ si¢ z
niepokojow 1 spokojnie wychodzi¢ na spotkanie z terazniejszoscia. Trzeba odrézniaé
patologie inspirowane kompleksami od $§wiadectwa przemian, w ktorych chrzescijanin winien
ukazywac oblicze §wiadka nowych niebios 1 nowej ziemi. Zamiast retoryki walki wszystkich
ze wszystkimi trzeba szuka¢ jednosci Wieczernika, w ktorej miejsce lokalnych konfliktow
zajmuje harmonia wielkiego otwarcia na wartosci istotne dla poszukiwania prawdy - te same

dla wszystkich ludzi.

SWIADECTWO JEDNANIA

Waznym elementem stylu Papieza byta umiejgtno$¢ jednania: niebios z ziemia, natury
z taska, wiary z nauka. W perspektywie tej podzielony, pluralistyczny $wiat stawat sig¢ nowym
Wieczernikiem ozywianym przez taske Ducha Swietego. Obawiam sie, ze nie wszystkie
srodowiska rozumiaty istot¢ tej trudnej sztuki jednania. Jej symbolicznym przejawem
pozostaje chocby odwiedzenie przez Papieza rzymskiej synagogi w roku 1988 1 wspolnota
modlitwy, jaka nawiazal ze starszymi braémi w wierze. Doniosto$¢ tego gestu zostala
doceniona przez wiele $rodowisk zydowskich. W polskich realiach natomiast ciagle
spotykamy si¢ z proba bagatelizowania Papieskiego przyktadu. Wyrazem tego sa zarowno

komentarze tropiace politykow pochodzenia zydowskiego, jak i proby poszukiwania nowych
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dziedzin konfliktu migdzy judaizmem a chrzescijanstwem. Emocjonalne zaangazowanie
sympatykow takiego podejécia, ignorujacych soborowe nauczanie zawarte w Deklaracji o
stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, nie pozwala zywi¢ ztudzen, ze
zjawisko to da si¢ wyeliminowa¢ w krotkim czasie. Odwotanie do Papieskiego stylu moze
jednak okaza¢ si¢ pomocnym czynnikiem psychologicznym w dziedzinach, w ktorych
polityczny slogan wziat gore nad refleksja teologiczna.

Inna czesto ignorowana dziedzing nauczania Jana Pawta II stanowia Papieskie stowa o
jedno$ci Europy zawarte cho¢by w adhortacji Ecclesia in Europa. Jan Pawet II akcentuje
zarowno duchowa, jak i instytucjonalna jedno$¢ naszego kontynentu. W Ecclesia in Europa
podkresla, iz "Unia Europejska ze swym Parlamentem, Rada Ministréw i Komisja proponuje
model integracji, ktora stopniowo si¢ doskonali, z perspektywa, by w przysztosci doszto do
przyjecia wspolnej karty konstytucyjnej. Instytucja ta ma na celu realizacj¢ SciSlejszej
jednosci politycznej, gospodarczej i monetarnej panstw cztonkowskich, zaréwno obecnych,
jak 1 tych, ktore w jej sktad wejda. Wspomniane instytucje europejskie w swej roznorodnosci
1 dzigki specyficznej tozsamosci kazdej z nich stuza umacnianiu jedno$ci kontynentu, a
bardziej jeszcze stuza cztowiekowi" (nr 113).

Tresdci te sa programowo ignorowane przez wielu rodzimych komentatorow, ktorzy w
instytucjach Unii Europejskiej usiluja poszukiwaé¢ symbolu zta, natomiast o karcie
konstytucyjnej mowia wyltacznie w kategoriach jej brakow. Konieczna jest wigc glgboka
przemiana mentalno$ci, pozwalajaca przezwycigzy¢ funkcjonujace uprzedzenia i rozwinaé
program duszpasterski inspirowany troska Papieza o przyszio$¢ kontynentu, z ktérym

chrzescijanstwo zwiazato w sposob szczegdlny swoje dzieje.

PAPIESKI SZLAK UFNOSCI

Gtloszac konsekwentne swiadectwo prawdy, Jan Pawet II troszczyt si¢ o ukazanie jej
splendoru 1 pigkna. Perspektywa ta wydaje si¢ skadinad naturalna dla oséb o wrazliwosci
poetyckiej. O tym, ze zachowanie tej perspektywy nie przychodzi jednak tatwo, $wiadczy
casus Maffeo Barberiniego. Jako Urban VIII, kierowal on Kosciolem w epoce Galileusza.
Znany byt z tego, ze w okresie swej mtodosci cenil poezj¢ 1 pisal wiersze. Kiedy jednak
przejat w roku 1623 ster todzi Kosciola, jego trwajacy dwadzieécia jeden lat pontyfikat
wypetnily sprawy zwiazane z wojna trzydziestoletnia oraz konfliktami religijnymi. Historycy

nazywaja pontyfikat tamtego papieza-poety tragicznym. Specyfika pontyfikatu Papieza-
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Polaka przejawiala si¢ natomiast w tym, iz Jan Pawet II potrafil ukazywa¢ horyzont nadziei 1
optymizmu tam, gdzie wigkszo$¢ obserwatorow widziala przede wszystkim tragizm znaczony
dramatami epoki wielkich przemian kulturowych, w ktorych powstawal globalny $wiat,
zanikata za$ klasyczna postawa humanizmu.

Papieskie polaczenie odwagi i poetyckiej wrazliwos$ci na pigkno stanowi réwniez
duchowy testament, o ktorym trzeba pamigtaé w $§wiecie ngkanym przez brzydotg i rozpacz.
W duchu wiernos$ci nalezy przezwycigzaé stereotypy utrwalane przez przyzwyczajenie i
rutyng, aby umacnia¢ tegsknote za zagubionym picknem. Trzeba odwagi, ktéra nie
absolutyzuje formy, lecz potrafi zespoli¢ réznorodnos$é¢ srodkéw w ukazywaniu wzorcoOw
Bozego pigkna i sensu.

Nie jest za$ kwestia przypadku, iz w swym przestaniu do mtodziezy podczas
Swiatowego Dnia Mtodych w Toronto w roku 2002 Jan Pawet II potozyt tak wielki nacisk na
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przestanie §wiatla zawierzonego mtodym "straznikom poranka"

, ktorzy stanowia nadzieje
Kosciota - dazac do osobistej swigtosci, troszcza si¢ o nasladowanie wzorcow Bozego pigkna
1 dobra. W Papieskim zespoleniu §wiatla, dobra 1 pigkna mozna odnalez¢ $lady klasycznych
uje¢, w ktorych "filokalos" oznaczal osobg poswigcona w szczegdlny sposdb Bogu poprzez
wybor ideatéw zyciowych taczacych harmonijnie wartosci ludzkie i Boskie.

Nie jest zaskoczeniem, ze do tej witasnie tradycji nawiazywat Jan Pawel II, ktéremu
bliskie byty zarowno modlitewna gl¢bia mistykow, jak i jezyk poezji, prawda filozofii oraz
artystyczna wrazliwo§¢ na pigkno. Zarowno w strofach Jego poezji, jak 1 w

bezprecedensowych poetyckich sformutowaniach wielu dokumentoéw znajdujemy nawigzanie

do tej wielkiej tradycji, ktora zapoznano w cywilizacji cenigcej racjonalizm 1 pragmatyzm.

Otwarci na Boza prawdeg pozostajemy u zrodet Bozego pigkna jako "straznicy
poranka" upatrujacy w mroku nocy pierwszych optymistycznych oznak brzasku (por. Ps 130,
6). Gdyby zabraklo §wiadectwa tej postawy, gdyby chrzescijanstwo sprowadzono jedynie do
poziomu moralistyki 1 narzekan na zepsuty $wiat, nasza egzystencja zatracitaby istote swego

sensu, pustka i1 nijako$¢ za$§ jawilyby si¢ jako naturalne $rodowisko cztowieka. Troska o
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duchowy testament Papieza-Polaka niesie nadziej¢ podjgcia kulturowych wyzwan
wspotczesnosci w perspektywie, w ktorej do§wiadczenie duchowej glebi idzie w parze z

kontemplacja oblicza Chrystusa stanowiaca nadziej¢ dla $wiata epoki git¢bokich przemian.



