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Gléwnym przedmiotem przepowiadania Jezusa Chrystusa na ziemi
byto nadejscie krolestwa Bozego. W nauczaniu apostolskim gtoszono
przede wszystkim Chrystusa Pana, ale zwracano takze uwage na wyda-
rzenia $mierci i zmartwychwstania traktowane jako zaczatek krélestwa,
ktore osiagnie swoja pelnie w przysztosci wraz z powtérnym przyjsciem
Pana - paruzja'. Mozna stwierdzi¢, ze ,nauczanie Jezusa i pierwotnego
Ko$ciota wychodzi z centralnego problemu eschatologii”?>. W sposéb
szczegolny pytania o zycie, $mieré, o rzeczywistos¢, ktéra ,znajduje
sie po drugiej stronie”, byty stawiane w okresach pewnych przesilen
- gdy zblizala sie dziwna data, konczyl sie wiek, a najsilniej wtedy, gdy
istniato zagrozenie zycia, gdy nieustannie pojawiato sie niebezpieczen-
stwo $mierci. Dla zycia Ko$ciola takim czasem byt trwajacy niemal trzy
stulecia okres do roku 311, w ktorym religia chrzescijariska uwazana
byta za religio illicita, a wierni oskarzani byli o ré6znorodne przestep-
stwa przeciwko moralnosci i panstwu. Wydaje sie, ze wobec zagrozen
i przesladowan powinna szczegolnie rozwija¢ sie mysli eschatologicz-
na i ze te dwie rzeczywistosci winny sie wzajemnie przenikaé. Nalezy
wiec postawic¢ pytania o zaleznosci, jakie zaistnialy miedzy przeslado-
waniami i eschatologia: jaki wptyw mogty mie¢ poglady eschatologicz-
ne chrzescijan na dzialania przesladowcze wladz rzymskich oraz jak
bardzo specyficzny okres, jakim byt czas przesladowan, mogt oddzia-
tywaé na poglady eschatologiczne wspolnoty wierzacych?

Kwestia wzajemnych powigzan pomiedzy eschatologia i przeslado-
waniami podnoszona byla przez badaczy antyku chrzescijanskiego wie-
lokrotnie. W najnowszych czasach nalezatoby wskaza¢ na J. Daniélou,
ktory w Historii Kosciota podkreslit glebokie zaleznosci istniejace po-

! Zob. L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, Krakéw 1994,
s. 83-84.

2 P. Ricoeur, Il conflitto delle interpretazioni, Milano 1977, s. 417, cyt. za: Pado-
vese, Wprowadzenie, s. 83.
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miedzy nimi. Zwrocit uwage na poglady eschatologiczne (mesjanizm,
apokaliptycyzm), ktére mogly prowokowaé reakcje wiadz rzymskich’.
W tym samym czasie W.H.C. Frend w podstawowym do tej pory dziele
poswieconym meczenstwu i prze$ladowaniom - Martyrdom and Perse-
cution in the Early Church. A Study of a Conflict from the Maccabees
to Donatus - wielokrotnie podkres$lat zwiazki eschatologii z przeslado-
waniami?. Byly to jednak uwagi natury ogdlnej, sugerujace mozliwo$é
wzajemnych wpltywdw, a nie monograficzne omdwienia poszczegolnych
pisarzy chrzescijanskich i okresow przesladowan. Brak szczegotowych
opracowan dotyczacych relacji miedzy pogladami eschatologicznymi
i przesladowaniami oraz sugestie zawarte w powyzszych pozycjach pro-
wokuja do podjecia tej tematyki i glebszego jej zbadania, szczegdlnie na
przykladzie pisarzy wywodzacych sie z terenow, z ktérych posiadamy
$wiadectwa licznych przesladowan zyjacych w okresie wystapien prze-
ciwko chrzescijanom oraz podejmujacych w swych dzielach tematyke
eschatologiczna.

Tak postawione zatozenia dotyczace zakresu zrédlowego pracy
ukierunkowuja badacza na Afryke Prokonsularng jako prowincje Im-
perium Rzymskiego, z ktorej posiadamy najwiecej przekazow dotycza-
cych meczenstwa. Nie bez powodu to z tej prowincji pochodzily naj-
stynniejsze stowa wskazujace na gtebokie powigzanie miedzy meczen-
stwem i rozwojem chrzescijaiistwa: Semen est sanguis Christianorum®.
Nie bez powodu takze u konca epoki chrzescijanskiej w Afryce Pot-
nocnej $w. Augustyn, ktory wiele miejsca poswiecit w swych wypowie-
dziach postaciom meczennikow afrykanskich, w jednym z Listéw reto-
rycznie pytal: Numquid non et Africa sanctorum martyrum corporibus
plena est?® On to takze w swoich pismach wymieniat w samej tylko Kar-
taginie — stolicy prowincji - ponad dwadziescia bazylik poswieconych
meczennikom’. Tak ubogacony krwiag meczennikéw kraj z pewnoscia
musiat wyda¢ pisarzy, ktérzy podjeli w swojej tworczosci zagadnienia
martyrologii i eschatologii.

Sposrdéd autorow pochodzacych z terenu Africa Proconsularis i pi-
szacych w jezyku tacinskim na szczegdlng uwage przy omawianiu po-

3 Zob. J. Daniélou, H.I. Marrou, Historia Kosciota. Od poczqtkéw do roku 600,
Warszawa 1984, s. 118-123.

4 Zob. W.H.C. Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church. A Study of
a Conflict from the Maccabees to Donatus, New York 1967.

> Tertullianus, Apologeticum L, 13.

6 Augustinus, Ep. LXXVIII, 3.

7 Zob. J. Quasten, Vetus superstitio et nova religio. The Problem of the Refrige-
rium in the Ancient Church of North Africa, HTR 33 (1940) 254-255.
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wyzszych zagadnien zastuguja dwaj pisarze chrzescijanscy, ktorzy zna-
lezli sie u poczatkéw chrzescijanskiej literatury lacinskiej i ktorych
okres zycia przypadal na burzliwe czasy przesladowan. Obaj takze zyli
w jednym mie$cie - Kartaginie, wiec tgczy ich jednakowe $rodowisko
i kultura. Ponadto mlodszy obdarzatl swego poprzednika tytulem ma-
gister, co $wiadczy o czerpaniu z jego pism i pogladéw oraz tworzy
linie doktrynalnag tak wazna w badaniu pogladéw teologicznych i ich
rozwojud. Wydaje sie wiec, ze doskonalym materialem zrédlowym
umozliwiajacym zbadanie wzajemnych wptywow przesladowan i dok-
tryny eschatologicznej pierwszych chrzescijan s dzieta Kwintusa Sep-
tymiusza Florensa Tertuliana oraz Gajusza Tascjusza Cecyliusza Cy-
priana.

Pierwszy z nich - Tertulian - urodzit sie w Kartaginie okoto roku
155, z poganskich rodzicéw. Jego ojciec byl centurionem prokonsular-
nym, o czym sam wspomina w swoich pismach®. Otrzymatl staran-
ne wyksztatcenie klasyczne, Euzebiusz pisat o nim jako o prawniku:
vir legum romanorum peritissimus'®. Wiadomo takze, ze byl retorem
w Kartaginie. Byl juz zonaty, gdy ok. roku 193 nawrdcit sie na chrzes-
cijanstwo, w czym z pewnoscia wazng role odegrato $wiadectwo me-
czennikéw. Jak zaznacza W. Turek, ich ,odwaga i spokoj, z jakimi [...]
przyjmowali $§mieré, musiaty wptynaé na sposob myslenia inteligentne-
go i uczuciowego Kartaginczyka. Mogt zreszta w tych aktach dostrzec
konkretyzacje ideatow heroizmu i odwagi zyciowej, ktéra proponowat
stoicyzm wykladany w 6wczesnych szkotach kartaginskich. Tertulian
probowatl prawdopodobnie zastanowic¢ sie glebiej nad zZrédlami odwagi
i nadziei prezentowanej przez chrzescijan i dlatego zaczal bardzo sta-
rannie czytaé¢ Pismo $wiete”!l. Fakt takiej inspiracji ma wiec niebagatel-
ne znaczenie w naszych rozwazaniach o eschatologii i meczenstwie. Ze
spisanej blisko 200 lat po $mierci Afrykanczyka notatki sw. Hieronima
w De viris illustribus dowiadujemy sie, iz Tertulian mialby by¢ do potowy
zycia kaptanem Kosciota, ale potem, dla ztosliwosci i obelg rzucanych
przez kler Kosciola Rzymskiego, przerzucil si¢ do wiary Montanusa'.
Szczegotowa analiza dziet Afrykanczyka skutkowata jednak odrzuce-

8 Zob. Hieronymus, De viris illustribus LIII.

9 Zob. Tertullianus, Apologeticum 1X, 2. Por. T.D. Barnes, Tertullian: a Histori-
cal and Literary Study, Oxford 2005, s. 13-21.

10 HE 11, 2.

W. Turek, Tertulian, OZ XV, Krakéw 1999, s. 17. Zob. Tertullianus, Ad Scapulam
V, 4; Apologeticum 1, 6-7; XV, 6 nn; XXII, 7 nn.

12 Hieronymus, De viris illustribus LIII, PSP VI, s. 67.
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niem stwierdzenia $w. Hieronima o kaplanstwie Tertuliana'®>. Prawdzi-
wa jest natomiast informacja o przejsciu ok. 213 roku do ruchu mon-
tanistow, ktorym zaczatl sie interesowac ok. 207 roku. Po kilku latach
opuscit ich szeregi i utworzyt wlasna sekte, nazwang pdzniej, od jego
imienia, tertulianistami'*. Wedtug wspomnianego juz Hieronima miat
Tertulian doczeka¢ poznej starosci, a wedtug przyjmowanej chronologii
dziet umart po roku 220".

O zyciu drugiego — Cypriana — wiemy stosunkowo niewiele. Przyj-
muje sie, ze urodzil sie pomiedzy rokiem 200 a 210. Pewne jest, ze
pochodzit z poganskiej i zamoznej rodziny. Gruntownie wyksztatco-
ny, takze w zakresie prawodawstwa rzymskiego, zostat szybko znako-
mitym i stawnym nauczycielem retoryki. Bedac juz wzietym retorem
i adwokatem kartaginskim, w roku 246, pod wptywem kaptana Cecy-
liusza, ktérego tez przybral imie, przyjqt wiare katolickq, a caty swdj
majqgtek rozdat ubogim'®. Wkrétce potem zostal kaplanem, a na prze-
tomie 248 i 249 roku, po $mierci biskupa Kartaginy Donata, zajat jego
miejsce wbrew opozycji grupy kaptanéw z Nowatem na czele. Dalsze
koleje jego losow: zarzadzanie diecezja, synody Kosciota afrykanskiego,
postawa w czasie przesladowan, konflikt z papiezem Stefanem, pozna-
jemy przede wszystkim z jego bogatej korespondencji. Cyprian zostat
$ciety mieczem w czasie przesladowan za cesarza Waleriana, 14 wrzes-
nia 258 roku’.

Pismiennictwo obydwdch bylo i jest nieustannie przedmiotem
rozlegtych badan. Nalezy w tym miejscu przywota¢ monografie po-
$wiecone osobie i dzielom Tertuliana takich autoréw jak: A. D’Ales'®,
R. Roberts', J. Sajdak?®, G. Calloni Cerretti?!, W. Turek??, R. Uglione?3,

B Zob. J. Sajdak, Kwintus Septimiusz Florens Tertulian. Czasy - zycie - dzieta,
Poznan 1949, s. 132-134; P. Podolak, Introduzione a Tertulliano, Brescia 2006, s. 12.

4 Zob. Augustinus, De haeresibus LXXXVI. Por. Barnes, Tertullian, s. 258-259.

15 Hieronymus, De viris illustribus LIII, PSP VI, s. 67. Zob. Sajdak, Kwintus Sep-
timiusz Florens Tertulian, s. 137; Z.]. Kraszewski, Tertulian, w: Stownik wczesnochrzes-
cijariskiego pismiennictwa, red. J.M. Szymusiak, M. Starowieyski, Poznan 1971, s. 377-
381; P. Siniscalco, Tertulliano, DPAC II, k. 3413-3424; E. Schulz-Fligel, Tertulliano,
w: Dizionario di letteratura cristiana antica, red. S. Dopp, W. Geerlings, Citta del Va-
ticano 2006, s. 819-825. Por. Barnes, Tertullian, s. 30-56.

16 Hieronymus, De viris illustribus LXVII, PSP VI, s. 89.

17 Zob. Cyprian, w: Stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa, s. 105-109;
V. Saxer, Cipriano di Cartagine, DPAC 1, k. 678-683; A. Hoffmann, Cipriano, w: Dizio-
nario di letteratura cristiana antica, s. 183-189.

18 A. D’Ales, La théologie de Tertullien, Paris 1905.

19 R. Roberts, The Theology of Tertullian, London 1924.

20 Sajdak, Kwintus Septimiusz Florens Tertulian.

2l G. Calloni Cerretti, Tertulliano. Vita, opere, pensiero, Modena 1957.



Wstep 9

E. Osborn?4, G.D. Dunn?’, T. D. Barnes?®, P. Podolak?’; czy tez osobie
Cypriana: EW. Benson?8, J. A. Faulkner?’, A. D’Ales®°, J. Boulet®!, M.M.
Sage®?, ].P. Burns®, E. Dolganiszewska**. Ich prace zawierajg catoscio-
wy opis zycia, dziel i teologii obu Kartaginczykow, jednak kwestie es-
chatologiczne s3 w nich raczej marginalne i dlatego nalezy zwrocic
uwage na nieliczne pozycje, w ktdrych bezposrednio s3 one porusza-
ne. Taka problematyke podejmuje: J. Pelikan®>, W. Turek3®, J.P. Burns?¥,
P. Puente Sandidrian®®, M. Sieniatycki®’, P. Siniscalco*?, S. Vicastillo*,
E. Zocca*?, K. Obrycki®>. Istnieja takze dwie bardzo dobre pozycje do-

22 R. Uglione, Tertulliano. Teologo e scrittore, Brescia 2002.

2 E. Osborn, Tertullian, First Theologian of the West, Cambridge 2003.

24 Turek, Tertulian.

25 G.D. Dunn, Tertullian, Early Church Fathers, New York 2004.

26 Barnes, Tertullian.

27 P. Podolak, Introduzione a Tertulliano, Brescia 2006.

28 E.W. Benson, Cyprian, His Life, His Times, His Work, London 1897.

2% J.A. Faulkner, Cyprian the Churchman, Cincinnati-New York 1906.

30 A. D’Ales, La théologie de saint Cyprian, Paris 1922.

3l ]. Boulet, S. Cyprian, Evéque de Carthage et Martyr, Avignon 1923.

32 M.M. Sage, Cyprian, Patristic Monograph Series 1, Cambridge 1975.

3 J.P. Burns, Cyprian the Bishop, London-New York 2002.

34 E. Dolganiszewska, Biskup Cyprian z Kartaginy. Swiadek wiary, Wroctaw 2007.

3 J. Pelikan, The Eschatology of Tertullian, ChH 21 (1952) 108-122.

36 'W. Turek, La speranza in Tertulliano, Roma 1997.

37 ].P. Burns, Cyprian’s Eschatology. Explaining Divine Purpose, w: The Early
Church in Its Context. Essays in Honor of Everett Ferguson, red. A.J. Malherbe, F.W.
Norris, JJW. Thompson, Leiden 1998, s. 59-73, Supplements to NT.

38 P. Puente Sandidrian, La terminologia de la resurreccién en Tertuliano. Con un
excursus comparative de esta con la correspondiente en Minucio Felix, Burgos 1978.

39 M. Sieniatycki, Sw. Cyprian o $mierci i wobec $mierci, AK 17 (1926) 231-237.

40 P, Siniscalco, Argomentazioni escatologiche e pubblico in alcune opere di Ter-
tulliano, Mélanges offerts a Jacques Fontaine: de Tertullien aux Mozarabes, Antiquité
tardive et Christianisme ancien (III®-VI¢ siécles), t. I, Institut d’Etudes Augustinien-
nes, Paris 1992, s. 393-402; tenze, Il motivo razionale della resurrezione della carne in
due passi di Tertulliano (Ap. 48,4; De res. 14,3), ,Atti dell'’Accademia delle Scienze di
Torino” 95 (1960-1961) 195-221; tenze, Lescatologia di Tertulliano tra Rivelazione scrit-
turale e dati razionali, ,psicologici”, naturali, ,Annali di storia dell’esegesi” 17 (2000)
73-89; tenze, L'idea dell’eternita e della fine di Roma negli autori cristiani primitivi,
,Studi Romani” 25 (1977) 1-26.

418, Vicastillo, El ,mortis contemptus”y el martirio en Tertuliano, ,Burgense” 42
(2002) 379-393; tenze, Tertuliano y la morte de hombre, Madrid 1980.

42 E. Zocca, La ,senectus mundi”. Significato, fonti e fortuna di un teme Cipraneo,
»Augustinianum” 35 (1995) 655-656.

43 K. Obrycki, ,Refrigerium” u Tertuliana, w: Tertulian, Wybér pism II, PSP
XXIX, Warszawa 1983, s. 30-42; tenze, Los zlych po smierci wedtlug Tertuliana, VoxP
19 (1990) 599-608.
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tyczace zagadnienia meczenstwa w pismach obu Kartaginczykow au-
torstwa E. L. Hummela** i W. Bahnk*>. Niemniej jednak obie skupiaja
sie bardziej na rozumieniu i teologii meczenstwa, sporadycznie jedynie
faczac je z eschatologia i rzadko przedstawiajac poglady eschatologiczne
obu autorow. Tak wiec zadne z tych opracowan nie omawia w sposéb
wystarczajacy zagadnienia powigzan eschatologii z przesladowaniami,
cho¢ wskazuja na mozliwos¢ istnienia takich zaleznosci.

Wybor Tertuliana wydaje sie tym bardziej wilasciwy, ze wielu
badaczy pismiennictwa wczesnochrzescijanskiego, sposrod wymienio-
nych powyzej, podkreslato obecnos¢ i znaczenie w tworczosci Karta-
ginczyka tematyki podjetej w niniejszej pracy. J. Pelikan w podstawo-
wym artykule dotyczacym eschatologii Tertuliana stwierdzit, ze ,escha-
tologia zajmuje wybitne miejsce w wielu pismach Tertuliana. Tematyka
eschatologiczna wystepuje i powraca w spusciznie pism, ktére trady-
cja zachowala do naszych czaséw. Wystepuje ona nie tylko w poje-
dynczych fragmentach. Jest raczej umieszczona w kontekscie catoscio-
wej wizji $wiata i staje sie zrozumiala w $wietle zalozen tej wizji™®.
R.F. Evans zauwazyl, ze to wlasnie problematyka eschatologiczna, obok
pneumatologii, byta przedmiotem szczegolnej troski w twdrczosci Kar-
taginczyka, na ktora mialty wptyw przede wszystkim przesladowania?’.
J. Daniélou wlasnie w mysli eschatologicznej Tertuliana dostrzegat jego
wlasny, oryginalny i przemys$lany system, ktory okreslit jako ,system
tertulianowski™8. E. Osborn w monografii Tertullian, the First Theo-
logian of the West uznaje Tertuliana - jak wskazuje tytut - za pierw-
szego zachodniego teologa i wiele miejsca poswieca w niej jego dok-
trynie eschatologicznej*®. Rowniez P. Siniscalco podkreslal zasadnicze
znaczenie doktryny eschatologicznej w twoérczosci pisarza z Kartagi-
ny’°. Natomiast B.E. Daley w pierwszym powojennym podreczniku es-
chatologii patrystycznej, wydanym w roku 1991, wprost stwierdzit, ze

44 E.L. Hummel, The Concept of Martyrdom according to St. Cyprian of Carthage,
Washington 1946, Christian Antiquity, t. IX.

45 'W. Bahnk, Von der Notwendigkeit des Leidens: die Theologie des Martyriums
bei Tertullian, Gottingen 2001.

46 Pelikan, The Eschatology of Tertullian, s. 109.

47 Zob. R.F. Evans, One and Holy. The Church in Latin Patristic Thought, London
1972, s. 4.

48 Zob. ]. Daniélou, The Origins of Latin Christianity, London 1977, s. 361-404.

49 Zob. Osborn, Tertullian, s. 209-245.

>0 P. Siniscalco, L'imagine del futuro in opere delle letteratura cristiana del II-II]
secolo, Roma 1976, s. 94: ,Lescatologia ha nel pensiero di Tertulliano un posto di no-
tevole rilievo. Il tema ritorna con insistenza lungo l'intero arco delle sue opere ed &
variamente sviluppato”. Por. Siniscalco, Argomentazioni escatologiche, s. 393-402.



Wstep 11

Tertulian ,byt tym, ktory rzeczywiscie potozyt fundamenty pod tacin-
ska chrzescijaiiska doktryne rzeczy ostatecznych”!. Odmienny punkt
widzenia reprezentowat J. Quasten w podstawowym wciaz podreczniku
patrologii, w ktérym stwierdzil, ze przejaskrawione s3 opinie o Tertu-
lianie jako tworcy zachodniej teologii i ojcu chrystologii, ktory zreszta
nigdy nie stworzyl zadnego systemu®?. Podobne zastrzezenia zglaszat
H. Lietzmann: ,Tertulian nie posiadatl teologicznego systemu, lecz poje-
dyncze opinie, ktdére nabraty ksztaltu w jego zmaganiach z oponentami
[...]. Nigdy nie zamierzat uzy¢ tych elementéow do stworzenia doktryny
dla Kosciotla ani do wylozenia systematycznego rozumienia zbawienia
w Chrystusie”?. Wydaje sie, ze przesledzenie pogladéw eschatologicz-
nych pierwszego tacinskiego pisarza koscielnego pozwoli zweryfikowac
przytoczone opinie i zaja¢ stanowisko w kwestii doktryny eschatolo-
gicznej Kosciola zachodniego. Siegniecie zas do pism Cypriana z Kar-
taginy narzuca sie samoistnie. Niewielka odleglos¢ czasowa, dzialal-
nos¢ prowadzona w tym samym srodowisku geograficznym i kulturo-
wym oraz kontynuacja mysli Tertuliana, o czym wspomniano juz wyzej,
a takze bezposredni kontakt z przesladowaniami wystarczajaco uzasad-
niaja studium réwniez jego pism. Tym bardziej ze, jak podkreslat C.E.
Hill: ,pisma Cypriana, obejmujace nieco ponad dekade (246-258), byty
w wiekszosci stworzone posréd powaznych spotecznych lub kosciel-
nych zawirowan i czesto zawieraja oznaki bardzo intensywnej $wiado-
mosci eschatologicznej”?. Taka optyka badan pozwoli stwierdzi¢, czy
na przetomie II i III wieku w Kartaginie powstat system teologiczny
lezacy u podstaw mysli zachodniej, dotyczacy eschatologicznej przy-
szlosci cztowieka, oraz czy system ten zostal zweryfikowany i ewentu-
alnie zmieniony w praktyce duszpasterskiej biskupa Kartaginy Cypriana
podczas najokrutniejszych przesladowan III wieku.

Powyzsze stwierdzenia pozwalaja takze w tym miejscu wyjasnié
sformulowanie tytutu niniejszego opracowania. Termin ,eschatologia”
wskazuje na ostateczne losy cztowieka i swiata, takie jak: $mieré¢, po-
wtorne przyjscie Chrystusa, sad, koniec czasu, potepienie lub zbawie-
nie w formie piekta lub nieba, czysciec, ktére omawiane s3 w ramach

>l Daley, s. 37.

2 QuastenP, t. II, s. 319-320: ,Tertullian has been called the founder of Western
theology and the father of our Christology. However, these are exaggerations, because
he never created any system”.

>3 H. Lietzmann, The Beginnings of the Christian Church. II. The Founding of the
Church Universal, New York 1938, s. 295-296.

>4 C.E. Hill, Regnum Caelorum: Patterns of Future Hope in Early Christianity,
Eerdmans 2001, s. 143.
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traktatu De eschatologia w szeregu podrecznikéw teologii dogmatycz-
nej>. Uzycie go w tytule suponuje przebadanie twdrczosci obydwu Kar-
taginczykdéw pod katem obecnosci w niej tych rzeczywistosci i ich ro-
zumienia przez naszych autoréw. Sformutowanie zas ,okres przesla-
dowan” wskazuje na kryterium czasowe oraz szczegolne okolicznosci,
ktére mogly mie¢ wptyw na ksztattowanie sie mysli eschatologicznej.
Kryterium czasowe i zarazem geograficzno-kulturowe zostaje nadto za-
wezone przez wskazanie dwoch autorow, ktorych dzieta stanowia baze
zrodtowa niniejszego opracowania. ,Okres przesladowan” zatem to czas,
w ktérym zyli obaj Afrykanczycy, czyli koniec II wieku oraz pierwsza
potowa wieku IIT do roku $mierci Cypriana (258). W tym okresie - jak
zostanie to wykazane - wyznawcy Jezusa Chrystusa narazeni byli na
wybuchy nienawisci i przesladowania, czy to lokalne, czy to ogdlno-
imperialne.

W zwiazku z takim okresleniem tematu badan baze zrédtowa sta-
nowia wszystkie zachowane dziefa Tertuliana i Cypriana w jezyku ory-
ginalnym, czyli lacinskim. W doborze krytycznych wydan dziet Karta-
ginczykéw wykorzystanych przy pisaniu monografii postuzono sie za-
sadniczo opracowaniem krytycznym tekstéow opublikowanych w serii
Corpus Christianorum. Series Latina, a takze Corpus Scriptorum Ecclesi-
asticorum Latinorum i Sources Chrétiennes. Korzystano takze pomocni-
czo z polskich przekladéw dziet Tertuliana i Cypriana dokonanych przez
J. Zielinskiego, ]. Sajdaka, J. Czuja, E. Stanule, W. Myszora, W. Kanie,
K. Obryckiego, S. Ryznara, S. Kalinkowskiego, I. Salamonowicz-Goérska,
W. Szotdrskiego i opublikowanych gtéwnie w seriach Pisma Ojcéw Kos-
ciota i Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, traktujac je jako materiat
porownawczy w stosunku do tekstow oryginalnych i wykorzystujac
je przy cytowaniu istotnych fragmentéw. W miejscach, gdzie zostaty
stwierdzone niescistosci w ttumaczeniu lub tez nie istnialo ttumaczenie
polskie, postuzono sie wlasnym tekstem. Autor niniejszej monografii
korzystat takze z innych tekstow starozytnych i wczesnochrzescijan-
skich, co miato na celu ukazanie szerokiego tta historycznego i teolo-
gicznego pogladow Kartaginczykow.

Na poszczegdlnych etapach przygotowywania niniejszej dyserta-
cji wykorzystane zostaty takze liczne opracowania zycia i twdrczosci

> Zob. W. tydka, Eschatologia, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Kato-
wice 1998, s. 152: ,Eschatologia - nauka teologiczna o ostatecznych losach czlowie-
ka i $wiata, ktora méwi o okre$lonym poczatku i okre$lonym konicu dziejow, a wiec
o niepowtarzalnym, jednorazowym charakterze catej historii”. Por. J. Finkenzeller,
Eschatologia, Krakéw 1995.
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Tertuliana i Cypriana. Mimo ze istnieje bardzo obfita literatura doty-
czaca ich pismiennictwa, ktdra w czesci bezposrednio dotyczacej in-
teresujacego nas tematu zostala przedstawiona w bibliografii, jednak
przy niezwykle bogatej tworczosci Zachodu polska literatura dotyczaca
omawianej tematyki prezentuje sie bardzo skromnie. Poza wspomnia-
na wiekowa juz monografig J. Sajdaka, popularnonaukowymi niewiel-
kimi opracowaniami W. Turka®® i E. Dolganiszewskiej*’, stownikowymi
i encyklopedycznymi hastami oraz pojedynczymi artykutami dotycza-
cymi réznorodnych aspektow pismiennictwa, a takze wzmiankami w li-
teraturze dotyczacej innych zagadnien patrystycznych, nie posiadamy
w jezyku polskim zadnego powazniejszego opracowania zycia i mysli
Cypriana z Kartaginy ani wspolczesnej monografii Tertuliana. Z tego
wzgledu autor niniejszego opracowania korzystat giéwnie z prac uczo-
nych zachodnich, co tym bardziej uzasadnia podjecie tej tematyki.

W niniejszej pracy zastosowana zostala metoda, ktdéra spotyka
sie czesto w badaniach nad teologia pisarzy wczesnochrzescijanskich.
Polega ona na ustalaniu problematyki pracy na podstawie kluczowych
czesto powtarzajacych sie terminow, zestawianiu mozliwie najwiekszej
liczby tekstow, w ktérych terminy te pojawiaja sie, oraz dokonywaniu
syntezy opartej na tak przygotowanej bazie zrodlowej’®. W wypadku
prezentowanej dysertacji takimi slowami-kluczami byty: mors, resur-
rectio, saeculum, martyr, martyrium, persecutio, iudicium, spes, refrige-
rium, caelum, inferi, salus, adventus i szeroko rozumiana rodzina tych
wyrazéw. W trakcie pracy nad tekstem pomocna okazala sie metoda
filologiczna, wykorzystana przy ustalaniu pola semantycznego niekto-
rych poje¢. Korzystano réwniez z metody historyczno-poréwnawczej,
bedacej pochodng krytyki zrodet. Znalazta ona swoje zastosowanie przy
ukazywaniu zwigzkéw mysli Tertuliana i Cypriana zaréwno miedzy
soba, jak i z dorobkiem innych pisarzy starozytnych i wczesnochrzes-
cijanskich, ale takze przy konfrontacji wnioskéw autora opracowania
z pogladami innych badaczy.

W tym miejscu chciatbym podziekowac tym bez ktorych ta ksigzka
by nie powstala. W sposob szczegoélny moja wdziecznosc¢ kieruje ku
ks. prof. dr. hab. Mariuszowi Szramowi - memu opiekunowi i przewod-
nikowi w czasie studiow filologii klasycznej i patrologii. Stowa podzie-
kowania sktadam na rece recenzentéw niniejszej pracy — Jego Ekscelen-

6 Turek, Tertulian.

>7 Dolganiszewska, Biskup Cyprian z Kartaginy.

8 Zob. M. Szram, Chrystus - Mgqdros¢ Boza wedlug Orygenesa, Lublin 1997,
s. 18-19.
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cji Pana prof. dr. hab. Jerzego Wojtczaka-Szyszkowskiego z Uniwersyte-
tu Warszawskiego i ks. prof. dr. hab. Jerzego Patuckiego z Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II - za wnikliwe recenzje oraz
pomocne i cenne uwagi.



Rozdziat 1
Mysl eschatologiczna w $wiecie starozytnym
przed Tertulianem i Cyprianem

Celem niniejszej monografii jest ukazanie pogladéw eschatologicz-
nych Tertuliana i Cypriana. Wpisywali sie jednak oni ze swoja tworczos-
cig literacka w szerszy kontekst literatury grecko-rzymskiej, zaréwno
poganskiej, jak i chrzescijanskiej. Jako wyksztalceni obywatele Cesar-
stwa Rzymskiego postugiwali sie w swoich pismach sposobem mysle-
nia, retoryka, przykladami, stownictwem, ktére maja swoje korzenie
w filozofii, religii i literaturze poganskiej. Jako chrzescijanie opierali
sie przede wszystkim na Pi$mie Swietym, ktére byto zrédlem wszelkiej
mysli teologicznej, ale takze korzystali z dorobku i wypracowanych po-
gladow teologicznych wceze$niejszych pisarzy chrzescijaniskich. Aby zro-
zumied i uchwycic¢ wszelkie znaczenia, zaleznosci i niuanse mysli obojga
Kartaginczykow, nalezy najpierw zapoznac sie z pogladami eschatolo-
gicznymi zawartymi w religii i filozofii poganskiej, w szeroko pojetej
literaturze biblijnej oraz we wczesniejszych pismach chrzescijanskich.
W sposdb szczegolny w studiach nad przedtertulianowska i przedcy-
prianowska literatura nalezy zwroéci¢ uwage na te miejsca, w ktorych
istnieje wzajemne przenikanie sie tematyki poswiecenia swego zycia
(meczenistwa) z pogladami eschatologicznymi. Temu poswiecony zo-
stanie pierwszy rozdzial, w ktérym najpierw ukazany bedzie los zmar-
tych w religii oraz filozofii greckiej i rzymskiej, nastepnie przedstawio-
na bedzie eschatologia w kontekscie meczenstwa w kanonicznej i apo-
kryficznej literaturze biblijnej, a wreszcie eschatologia i meczenstwo
w tworczosci pisarzy wczesnochrzescijanskich I i IT wieku.
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1. Los zmartych w religii i filozofii greckiej i rzymskiej

Doswiadczenie kruchosci ludzkiego zycia i obcowanie ze $miercig
prowokowato w kolejnych pokoleniach i w réznych kulturach pytania
o los ostateczny cztowieka. Eschatologia, czyli doktryna religijna do-
tyczaca kresu istnienia $wiata i czlowieka!, byla i jest zjawiskiem po-
wszechnym we wszystkich religiach. Na przestrzeni wiekéw dawane
byty réznorodne odpowiedzi zaréwno w odniesieniu do losu jednostek,
jak i catego wszechswiata: przyjmowano perspektywe istnienia zycia
szczesliwego w jakiejs idealnej krainie, wedréwke dusz, uznawano zanik
zycia indywidualnego, ale takze catkowity koniec swiata wskutek roz-
maitych przyczyn (ognia, wody) czy tez cykl wiecznych powrotéw?.

Wsréd tych koncepcji eschatologicznych wazne miejsce - takze dla
zrozumienia eschatologii chrzescijanskiej - zajmuja poglady na los osta-
teczny czlowieka i §wiata starozytnych Grekow i Rzymian. Nie wypra-
cowali oni jednak jednolitego systemu wierzen i pogladow dotyczace-
go eschatologii®. Zalezne od religii i pogladéw filozoficznych, myslenie
eschatologiczne stanowilo bogaty zbidr, z ktérego w tej czesci zostang
wybrane tylko niektére watki powigzane z kwestiami réznorako pojmo-
wanego meczenstwa, a takze znajdujace oddzwiek w pismach autorow,
bedacych przedmiotem zainteresowania niniejszej pracy.

Grecka, a potem takze rzymska, mys$l religijna nie byla zwigza-
na z zadng przekazywang tradycjg czy objawieniem, stad tez istniaty
obok siebie rozne i czesto sprzeczne ze soba koncepcje eschatologicz-

I Stowo ,eschatologia” wywodzi sie z greckiego stowa éoxatog - najodleglej-
szy, ostatni, koncowy, i Adyoc - nauka. Zob. H.G. Liddell, R. Scott, A Greek-English
Lexicon, Oxford 1996, s. 699-700; Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna,
t. I, Warszawa 1960, s. 319 [dalej: Abramowiczdéwna]. Wsrdd idei eschatologicznych
mozemy wyroznic¢ eschatologie kosmologiczng dotyczaca korica $wiata oraz escha-
tologie antropologiczna moéwiaca o losach czltowieka po $mierci. Termin ten zostal
po raz pierwszy uzyty przez G. Bretschneidera w 1804 roku na oznaczenie nauki
o rzeczach ostatecznych, ktore w dogmatyce stanowily przedmiot ostatniego trak-
tatu De novissimis. Zob. H. Zimon, Eschatologia, EX 4, k. 1105-1106; E. Przybyl, Es-
chatologia, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, t. III, Warsza-
wa 2001, s. 435-436; S. Medala, Eschatologia biblijna, w: Religia. Encyklopedia PWN,
t. 111, s. 436-441.

2 Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987,
s. 9-10; W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu w mysli wczesnochrzescijanskiej,
Wroctaw 2001.

> Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. I, Lublin 2000, s. 48.
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ne*. Rzecza powszechnie uznang w srodowisku greckim byt jaki$ stan
istnienia duszy po $mierci>. W pierwotnych wierzeniach, w ktérych
nie byto jednak jeszcze pojecia nieSmiertelnosci duszy, przebywata ona
niewidzialnie w domu swoich potomkow jako duch zyczliwy, jako nie-
$wiadoma siebie zjawa. Mieszkata w poblizu ciala w mogile, gdzie tez
nalezato mie¢ o nia staranie, odwiedzata swoj dawny dom w $wieto an-
testeriow; razem z innymi duszami mieszkata we wspdlnym dla wszyst-
kich panstwie cieni, w przybytku Hadesa, ktory Grecy wyobrazali sobie
albo na krancach zachodnich za Oceanem, albo pod ziemig®.

Nie faczono jednak tych wierzen z pierwiastkiem moralnym, kara
czy tez nagroda za zycie na ziemi. Potgczenia takiego dokonata wiedza
o charakterze ekskluzywnym, tajnym, przeznaczona tylko dla wtajemni-
czonych. Zaspokojenia indywidualnych potrzeb, osobistego, wewnetrz-
nego przezycia religijnego, odpowiedzi na los dobrych i ztych po smierci
mogl Grek szuka¢ w popularnych woéwczas kultach misteryjnych?.
W Grecji byto ich kilka rodzajow, jednak najwieksze znaczenie mialy
dwa gtéwne: eleuzyjskie misteria ku czci Demeter i orfickie Dionizosa.

Misteria eleuzyjskie oparte byly na symbolu odradzajacego sie
ziarna®. Jak rzucone w ziemie ziarno gnije, lecz po pewnym czasie pod

4 Zob. N. Clayton Croy, Hellenistic Philosophies and the Preaching of the Resur-
rection, ,Novum Testamentum” 39 (1997) 209.

> Na temat rozumienia duszy, ducha i ciata i ich przymiotéw w starozytnej mysli
greckiej zob.: E.D. Burton, Spirit, Soul and Flesh: I. mvevua, Ppuxr) and oaof in Greek
Writers from Homer to Aristotle, AJT 17 (1913) 563-598; tenze, Spirit, Soul and Flesh:
II. mvevpa, Ypuxr) and oo in Greek Writers from Epicurus to Arius Didymus, AJT
18 (1914) 395-414; tenze, Spirit, Soul and Flesh: III. mvevpa, Yuxy and o&of in Greek
Writers from Epicurus to Arius Didymus: Concluded, AJT 18 (1914) 571-599.

6 Zob. T. Zielinski, Religia starozytnej Grecji, Torunn 2001, s. 76; Reale, Historia
filozofii starozytnej, t. V, s. 77; A.M. Fiske, Death: Myth and Ritual, JAAR 3 (1969) 252;
A. Fairbanks, The Conception of the Future Life in Homer, AJT 3 (1897) 741-757.

7 Trudno w powyzszym zarysie eschatologii starozytnej wyjasniaé szczegolowo
zagadnienie misteriow, ktore nalezy do najbardziej skomplikowanych i w dalszym
ciggu bardzo niejasnych zjawisk religii starozytnych. Zob. W. Lengauer, Religijnos¢
starozytnych Grekéw, Warszawa 1994, s. 39. Greckie slowo pvotroov oznacza ta-
jemniczy obrzed, a wiec taki, ktory nie jest dostepny dla wszystkich. Uczestniczyé
moze w nich tylko mista (gr. poong) czyli ten, ktéry zostal wtajemniczony, wpro-
wadzony, dopuszczony do tajemnicy po spetnieniu odpowiednich praktyk. Sam wyraz
pvotrolov pochodzi od czasownika pvw - zamykac sie, zamyka¢ oczy. Zob. Lengauer,
Religijnos¢ starozytnych Grekéw, s. 39; Liddell, Scott, A Greek-English Lexicon, s. 1156-
1157; Abramowiczdéwna, t. III, s. 181-182, K. Pawtowski, Misteria i filozofia. Misteryjne
oblicze filozofii greckiej, Lublin 2007.

8 Wyjasnienie takiej etymologii tych misteriéw znajdujemy w micie o Demeter
i Korze zawartym w homeryckim hymnie Do Demeter. Zob. Hymny homeryckie, red.
W. Appel, Torun 2001, s. 34-73.
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jej ostona ,zmartwychwstaje”, tak samo zmartwychwstanie dusza po-
chowanego w ziemi cztowieka. W $wieto eleuzyniow - pierwotne swieto
orki - wtajemniczeni, czczac tancami i nocnymi piesniami Demeter
i Kore, dostepowali zaszczytu ogladania $wietego dramatu, ktory
budzil w widzach pewno$¢ nie$miertelnosci duszy i jej lepszego losu
na tamtym $wiecie. Slad takich wierzern odnajdujemy w homeryckim
hymnie ku czci Demeter: Szczesliwy posréd ziemskich ludzi, kto zostat
wtajemniczony w te swiete obrzedy. A kto w nich nie uczestniczyt, nie
osiggnie takiego losu, gdy znajdzie si¢ w czelusciach podziemi®. Tak wiec
misteria te pozwalaly pokonac¢ $mier¢ i osiggnac¢ wieczne szczescie.
Dawaty nadzieje na pokonanie przepasci dzielacej smiertelnych ludzi
od niesmiertelnych bogéw olimpijskich.

Podobnie jak w misteriach eleuzyjskich, tak i w istniejacych juz
w V w. p.Ch. misteryjnych formach kultu Dionizosa!® chodzilo o prze-
kazanie wiedzy ezoterycznej, tlumaczenie losu bostwa i losu czto-
wieka zwigzanych z mitem dionizyjskim, czyli opowiescia o bogu,
ktory zginal rozszarpany przez tytandw i zostal wskrzeszony'. Jedno
z wierzen orfickich dotyczylo ostatecznej doskonatosci i jednosci bytu,
ktory w ciggu dziejow dzieli sie i peka. W opowiesci o rozcztonkowa-
niu i pozarciu Dionizosa, i o jego odrodzeniu sie z ocalatego serca,
samego boga poddano temu cyklowi rozdzielenia i zjednoczenia. To
meczenstwo byto rowniez udziatem ludzi, poniewaz stanowito mitycz-
ne wyobrazenie nedzy kondycji ludzkiej, a jednoczesnie otwierato przed
$miertelnymi perspektywe zbawienia. Rasa ludzka, powstata z popiotow
rozgromionych tytanow, nosita dziedzictwo winy za po¢wiartowanie bo-
skiego ciata. Oczysciwszy sie jednak z pietna grzechu dzieki przestrze-
ganiu orfickich rytéw i regul, kazdy cztowiek noszacy w sobie czastke
Dionizosa mdgt rowniez powroci¢ do utraconej jednosci, poltaczy¢ sie
z bogiem i odnalez¢ w zaswiatach zloty wiek 2. Konieczne bylto jednak
trzykrotne przezycie zycia nieskazitelnego — na ziemi i w podziemnym
krolestwie Persefony — dopoki nie nastapi ostateczne zjednoczenie. Ow

® Hymni homerici, In Cererem 11, 480-482, Hymny homeryckie, s. 71.

10 7Zob. J.P. Vernant, Mit i religia w Grecji starozytnej, Warszawa 1998, s. 81:
,Orfizm jest mglawica, w ktdrej z jednej strony odnajdujemy tradycje swietych ksiag,
przypisywanych Orfeuszowi i Muzajosowi i zwierajacych ,nieprawowierne” teogonie,
kosmogonie, antropogenie, z drugiej zas postacie wedrownych kaptanéw, namawia-
jacych do stylu zycia sprzecznego z przyjeta norma, praktykujacych wegetarianizm
i znajacych sztuke uzdrawiania, metody oczyszczenia sie¢ w tym zyciu i zbawienia
w tym drugim”.

I Zob. Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekéw, s. 43.

12 Zob. Vernant, Mit i religia, s. 94-95.
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pobyt w podziemiu przed nowym wcieleniem byt pojmowany jako czas
oczyszczenia z grzechdw zycia. Ten, kto bez winy przezyt zycie ziem-
skie, na tamtym $wiecie doznaje szczesliwosci w czasowym raju, dopdki
nie zostanie wezwany z powrotem na ziemie na nowe proby. Ci jednak,
ktorzy splamili sie zbrodniami niewybaczalnymi, skazani byli na wie-
kuistg kare w piekle. Dlatego tez kazda dusze czeka po $mierci swoisty
sad pozagrobowy; surowi i nieprzekupni sedziowie maja orzec, ktora
z trzech krain bedzie miejscem jej pobytu®.

Charakterystycznym rysem tych misteridw byla ekstaza, do ktorej
dochodzono przez ogluszajaca muzyke tympandw, cymbatow i fletow,
a przede wszystkim przez oszatlamiajacy, orgiastyczny taniec. To w nich
dusza wystepowala z granic cielesnego zycia, przeistaczala sie, pozna-
wala szcze$cie pozacielesnego, zgodnego z naturg bytu. Na podstawie
wlasnego nieomylnego doswiadczenia cztowiek przekonywat sie o sa-
moistnosci swej duszy, o mozliwosci jej zycia niezaleznego od ciala,
a wiec i o jej niesmiertelnosci'.

Tak wiec to wlasnie w tych starodawnych misteriach odnajdywa-
no mistycyzm, ktéremu towarzyszyla pogon za szczesliwg niesmiertel-
noscia: nadana po $mierci z taski béstwa badz uzyskana dzieki prze-
strzeganiu reguly czystego zycia, zastrzezonego tylko dla wtajemniczo-
nych i dajacego im przywilej wyzwolenia z ziemskiej egzystencji boskiej
czastki ukrytej w kazdym z nich®.

Od poczatku takze istnialo w $wiadomosci Grekéw poczucie
szczescia wiecznego, ktore bylo tworzone przez obrazy Poél Elizejskich
i Wysp Szczesliwych!®. W czwartej piesni Odysei Menelaos ma znalez¢
sie wlasnie na Polach Elizejskich, gdzie rudy Radamantys mieszka. Tam
cie dola czeka btoga: bo zycie lekko tam uptywa, nigdy sniegu, zamieci,
nawatnic nie bywa; ciggle mity tam Zefir dmucha od zachodu, Ocean go
posyla; w skwar uzycza chtodu'”. To na Wyspach Szczesliwych Pindar
umiescil raj sprawiedliwych, ktorzy przeszli trzy ziemskie wcielenia
i zwyciesko wytrzymali probe sadu. Nagroda dla nich byla wieczna
szczesliwos¢ na obszarach chtodzonych przez morski wiatr i wolnych
od cierpien i leku'®.

B Zob. Zielinski, Religia starozytnej Grecji, s. 80.

14 7ob. tamze, s. 79.

5 Zob. Vernant, Mit i religia, s. 79.

16 Podobne wizje szczesliwosci wiecznej odnajdujemy w mysli rzymskiej. Zob.
J. Delumeau, Historia raju, Warszawa 1996, s. 10-14; W.F. Jackson Knight, The After-
Life in Greek and Roman Antiquity, ,Folklore” 4 (1958) 217-236.

7 Homerus, Odysea 1V, 564-568, Odyseja, s. 90.

18 Zob. Pindarus, Olympia II, 104-150. Por. Delumeau, Historia raju, s. 12.
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W eschatologicznym mysleniu Grekow istniata jednak rowniez rze-
czywistos¢ przeciwna szczesliwosci powyzszych krain. Od najdawniej-
szych bowiem czasow Grecy zdradzali bardzo duze zainteresowanie
kraing potepienia. Przektadalo sie ono na wielowatkowos¢ i réznorod-
nos¢ opinii. Grecki Hades, przedstawiany przez Homera i Hezjoda, byt
przede wszystkim miejscem przebywania mitycznych niesmiertelnych,
ktorzy znalezli sie tam nie za sprawa niemoralnych wystepkéw, ale
z woli Zeusa. W ten sposdb mscit sie on za przewinienia wobec niego'.
Bylo to miejsce posepne, mroczne i mgliste.

Waznym elementem religii greckiej, takze w kontek$cie meczen-
stwa, bylo zagadnienie heroizacji czlowieka?!. Herosi nalezeli niewatpli-
wie do gatunku ludzkiego i jako tacy, doswiadczali cierpienia i $mierci,
stanowili jednak boski réd mezéw, heroséw, bohateréw zwanych pdtbo-
gami?2. Tak jak sposob ich narodzin - jako ze byli oni czesto boha-
terami zrodzonymi z boga i kobiety smiertelnej (Herakles, Tezeusz)
lub bogini i $miertelnika (Achilles) - tak réwniez $mier¢ sytuowata
ich ponad kondycja ludzka. Nie zstepowali bowiem do Hadesu, lecz
z taski bogow byli wyniesieni i przeniesieni - niektérzy za zycia, inni
po smierci - do specjalnego miejsca, na Wyspy Szczesliwe, gdzie dalej
radowali sie w wiecznej btogosci, wiodac zycie porédwnywalne z zyciem
bogdéw?’. Pozycja heroséw nie znosita catkowicie nieprzekraczalnego dy-
stansu dzielgcego ludzi i bogdéw, lecz otwierata perspektywe wyniesie-
nia $miertelnika na poziom bliski boskiemu. Przypadki heroizacji byty
w epoce klasycznej bardzo rzadkie. Czasem dotyczyly ludzi jeszcze zy-

19 Opis tych kar znajdujemy u Homera w opisie pobytu Odyseusza w Podziemiu.
Zob. Homerus, Odyssea XI.

20 Zob. Homerus, Ilias XV, 191-192; Odyssea XI.

2l Sam tytutl ,heros” (z gr. fjowc) oznaczal bohatera, rodzaj posredni pomiedzy
daipwv i &vBpwmog, kogos odbierajacego czes¢ odmienna niz bogowie. Zob. Liddell,
Scott, A Greek-English Lexicon, s. 778; Abramowiczowna, t. II, s. 431-432. Poczatko-
wo w mitologii byli to bohaterowie zyjacy w czasach opiewanych przez poetdéw, od-
znaczajacy sie nadludzka sila, pieknem, majacy bliskie zwiazki z bogami. Wedlug
Hezjoda czas obcowania z herosami skonczyl sie wraz z wojna trojanska. Pdzniej
stowo heros oznaczato kazdego zmartego, ktory roztaczal ze swego grobu dobroczyn-
na lub zgubna ,opieke” nad okolicg i posiadal wlasny okrag $wiety oraz rytuaty. Zob.
L. Trzcionkowski, Herosi, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. IV, Warszawa 2002, s. 383.
O poczatkach kultu heroséow zob. C.M. Antonaccio, Contesting the Past: Hero Cult,
Tomb Cult and Epic in Early Greece, AJA 3(1994) 389-410; Ancient Greek Hero Cult,
red. R. Hagg, Stockholm 1999.

22 Hesiodus, Opera et dies 159-160, Prace i dni, s. 65.

23 Zob. Vernant, Mit i religia, s. 55-56.
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jacych?4, zazwyczaj jednak tych zmartych, ktérych uznano za nosicieli
budzacej groze $wietej mocy, badz z powodu nadzwyczajnych cech fi-
zycznych, badz ze wzgledu na okolicznosci $mierci, np. znikniecie bez
sladu lub przez uderzenie pioruna?’>. W Atenach w V w p.Ch. mozna
mowic¢ o zbiorowej heroizacji obywateli polegtych w walce za ojczy-
zne, jak o tym $wiadcza niektdre elementy mowy pogrzebowej Pery-
klesa u Tukidydesa?® czy tez zgromadzenia zalobne (¢mutégLog &ywv)
oraz skladanie ofiar (évaywoua) na grobach polegtych, jak o tym pisat
w Ustroju politycznym Aten Arystoteles?”.

Na eschatologiczne myslenie starozytnych Grekéw - obok uka-
zanych powyzej wierzen religijnych - wazny wptyw miaty szkoty fi-
lozoficzne, ktore odwotlujac sie niejednokrotnie do jezyka mitologii,
dawaty odpowiedzi na szereg pytan i watpliwosci, takze dotyczacych
przyszlych loséw $wiata i czlowieka. Szczegdlne i wazne rozumienie
nagrody lub kary na koncu krétkiego ludzkiego zycia, w czasie ktorego
czlowiek zmierza do szczescia, przedstawial w swych pismach Platon?8.
To w Panstwie Kefalos, bedacy przedstawicielem moralnosci przeciet-
nego Greka, wypowiadal znamienne stowa swiadczace o istnieniu po-
gladow, w mysl ktorych po $mierci czekala cztowieka kara za grzechy
popelnione na ziemi. W dialogach Fedon i Gorgiasz Platon wskazywat
na posmiertny los duszy i ciala?’, zas w dziewiatej ksiedze Paristwa
rozdzielal nagrody miedzy przedstawicieli réoznorodnych typow duszy
i drég zyciowych, uznajac przy tym, ze naprawde szczesliwy byl jedynie
cztowiek sprawiedliwy. Jednak ta nagroda nie mogta by¢ zrealizowana

24 Pierwszym przypadkiem heroizacji zyjacego cztowieka bylo uznanie za herosa
Lizandra - dowddcy spartanskiego z koncowej fazy wojny peloponeskiej. Zob. Lengau-
er, Religijnos¢ starozytnych Grekdw, s. 175.

25 Zob. Vernant, Mit i religia, s. 57.

26 Zob. Thucydides, Historiae 11, 35-46. Dla naszych rozwazan wazne jest prze-
konanie Peryklesa, ze zmarli zotnierze byli nadal obecni w swej ojczyznie i ich dziel-
no$¢ (apetr)) byla gwarantem dalszej pomys$lnosci panstwa atenskiego. Nie byli oni
do konca zmarli, nie odeszli do Hadesu, ale przebywali tam, gdzie ich pochowano, to
znaczy w ziemi ojczystej. Rowniez dla kultu heroséw charakterystyczne byto przeko-
nanie, ze heros przebywa w miejscu $mierci czy pochowku. Stad miejsce kultu herosa
uwazano z reguly za jego grob. Zob. Lengauer, Religijnosc starozytnych Grekéw, s. 173.
Zauwazamy tu ogromne podobienstwo do chrzescijanskiego kultu meczennikow,
ktéry pierwotnie koncentrowat sie na miejscu ich kazni, ale przede wszystkim na ich
grobach.

27 Zob. Aristoteles, Athenaion Politeia 58.

28 Jak stwierdza G. Reale, nauka platonska o losie cztowieka po $mierci przecho-
dzila stopniowy rozwoj, gtéwnie pod wptywem orfizmu. Zob. Reale, Historia filozofii
starozytnej, t. 11, s. 217-241.

29 Zob. Plato, Phaedo 80d, 107cd.
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w $wiecie doczesnym. Perspektywa, w ktorej mozna jq rozpatrywac to
nie czas skonczony na ziemi, lecz wieczno$é®®. Istniala jednak swoista
pierwsza nagroda ziemska, ktérg cztowiekowi sprawiedliwemu nadawa-
li mieszkancy polis, a byla nig ,nieSmiertelno$¢ imienia, ktore wigzato
sie z ich grobem i zylo w pamieci o ich czynach”!. Nastepowato tu
jednak w stosunku do starodawnych zwyczajéow przesuniecie akcentu
z ziemskich zaszczytéw, ktore wydawaly sie niewiele znaczace, na te,
ktore stawaly sie udziatem czlowieka jako istoty wolnej, obdarzonej
niesmiertelng dusza. Dla takiej istoty miala znaczenie tylko nagroda
w obliczu boga i dlatego Platon uwazal za najwazniejszy tytut ,uko-
chany przez bogéw”32.

W pismiennictwie Platona nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden
aspekt, ktory cho¢ nie miat bezposrednich konotacji religijnych, dotykat
problemu $mierci szczegolnego rodzaju - $mierci jako $wiadectwa.
W VII ksiedze Paristwa powracajacy do jaskini filozof, upierajac sie
przy tym, co widzial na zewnatrz i twierdzac, ze trzeba podja¢ probe
wyzwolenia sie, wzbudzat gwattowna niecheé¢ wsréd wspotwiezniow,
ktorzy gdyby tylko mogli, z pewnoscig by go zabili*>. Platon nie watpit
wiec, iz z misja filozofa, medrca, czyli z dawaniem $wiadectwa praw-
dzie, taczy sie ryzyko $mierci, a na zycie swiadka prawdy czyhali jej
przeciwnicy?*. W II ksiedze Paristwa autor stwierdzal, ze ten, kto chce
by¢ sprawiedliwym, a nie tylko sie nim wydawa¢, zostanie okryty nie-
stawa, uwieziony, a po torturach i oslepieniu zakonczy zycie wbity na
pal®®. Smier¢ byta wiec nieodlaczna czescig zycia czlowieka sprawied-
liwego, a poniewaz umierat on za to, kim by}, a nie za to, co czynit,
unikna¢ tej $mierci mégl jedynie sprzeniewierzajac sie sobie. Smier¢
jawila sie jako konsekwencja opowiedzenia sie po stronie prawdy, ktora
wyrazatly na réowni stowa i czyny medrca’.

Filozofia jako droga do prawdy byla ¢wiczeniem sie w sprawied-
liwosci i odwadze, ktorej kres stanowita catkowita obojetnos¢ wobec
$mierci. Dlatego w ostatnich chwilach swego zycia Sokrates na kartach

30 Zob. W. Jaeger, Paideia, Warszawa 2001, s. 954-960.

3l Tamze, s. 956.

32 Zob. tamze.

3 Plato, Respublica, V11, 517a, Panstwo, s. 316. Zob. tamze, VII, 516e-517a.

3 Przekonanie o wiezi prawdy, cierpienia i $mierci bylo bardzo popularne
w $wiecie antycznym. Obecne jest w utworach Ajschylosa i Sofoklesa w formule to
naBet puabog. Zob. Aeschylus, Agamemnon 177; D. Kartowicz, Arcyparadoks smierci,
Krakéw 2000, s. 9, 154; M. Maslanka-Soro, Nauka poprzez cierpienie u Ajschylosa i So-
foklesa, Krakow 1991.

3 Zob. Plato, Respublica 11, 36le-362a.

36 Zob. Kartowicz, Arcyparadoks smierci, s. 155.
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Platonowego Fedona stwierdzal: do ludzi wydaje sie nie docieraé swia-
domosé, iz ci, ktérym zdarzylo sie prawdziwie poswiecic filozofii, nie
zajmujq sie niczym innym jak umieraniem i smierciq. Jesli zas taka jest
prawda, to bytoby chyba niemqdrze pragnq¢ tylko tej rzeczy przez cate
zycie, a gdy ona przyjdzie, zzymac sie na to, czego cztowiek od dawna
pragngt i czym sie zajmowat®”. Pézniej Sokrates dodawat: ci, ktérzy fi-
lozofujq jak nalezy, troszczq sie i starajq sie o to, zeby umrzed, i smierc
jest dla nich mniej straszna niz dla wszystkich innych ludzi*8. Takie ro-
zumienie filozofii nie spotkato sie jednak ze zrozumieniem otoczenia
i wywotato $miech i polemike, ktore w nieco innych okolicznosciach
przesladowan chrzescijan za prawde beda réwniez miaty miejsce ze
strony przesladowcéw. Ludzie - odpowiadat Sokrates — nie rozumiejg, co
to znaczy dla prawdziwych filozoféw pragnqg¢ smierci, ani by¢ jej godnym,
ani o jakq smier¢ chodzi®.

Z perspektywy ostatecznej, wedlug wielu szkoét filozoficznych,
$mierc jako posta¢ zmiany nie istniata. Doswiadczenie zmystowe mowito
Grekom o nieustajacym procesie narodzin i $mierci, powstawania i gi-
niecia?®. Mozna stwierdzi¢, ze zycie bylo dla nich procesem ciagtego
umierania, a nawet, powtarzajac za Talesem, Ze Zycie niczym nie roznito
sie od $mierci*!. Z takiej perspektywy sam akt $mierci nie wydawat sie
niczym szczegdlnym. Medrzec byt cztowiekiem wolnym, do ktérego nie
miat dostepu lek, i ktéry, co wiecej, odznaczatl sie postawg lekcewazenia
wobec kazni i $mierci*?. Arystoteles charakteryzowal medrca, filozofa,
cztowieka cnotliwego jako kogos, kto byl przygotowany na poswiece-
nie siebie za swoich przyjaciét lub za ojczyzne, a nawet jezeli bylo to
konieczne, byl gotéw umrze¢ za nie*’. Problem oddania zycia, szlachet-
nej $mierci, poswiecenia zycia na tym swiecie, aby zyska¢ inne, lepsze

zycie, byl wiec szeroko obecny w pismiennictwie greckim®*4.

37 Plato, Phaedo, 64a, Fedon, t. 1, s. 635.

38 Tamze, 67e, Fedon, t. I, s. 643.

39 Tamze, 64b, Fedon, t. I, s. 636.

40 Zob. Kartowicz, Arcyparadoks $mierci, s. 163.

41 Zob. DL 1, 35-36.

42 Przyklady takiej postawy odnajdujemy przede wszystkim w osobie samego
Sokratesa, ktdry stal sie wzorem dla wielu pézniejszych meczennikéw za prawde jak
np. sceptyk Praylus z Troady (DL IX, 115), Anaksagoras (DL II, 12-13), Zenon z Elei (DL
IX, 26-28), Anaksarchos (DL IX, 58-59). Postawa taka bedzie takze w pdzniejszych
wiekach charakteryzowaé chrzescijanskich meczennikow.

43 Zob. Aristoteles, Ethica Nicomachea 1169a.

44 Np. wspomniani powyzej Zenon z Elei, Anaksarchos czy Sokrates (Plato, Apo-
logia 28a-30b) i Ifigenia (Euripides, Iphigenia Aulidensis 1368-1401).
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Dla Grekow zycie pozagrobowe pozostawato zagadka, na ktérg pro-
bowatly - jak wskazalismy - odpowiedzie¢ zaréwno rézne nurty w ich
zyciu religijnym, jak i szkoty filozoficzne. Rzymianie nie dostrzegali
chyba w ogole tego problemu, przynajmniej do czaséw schytku republi-
ki, kiedy to pod wptywem filozofii i religii greckiej zaczeli sie zastana-
wia¢ nad losem cztowieka po $mierci®®. To wlasnie w mysli greckiej od-
najdujemy korzenie religii rzymskiej. Wielcy bogowie panteonu rzym-
skiego epoki klasycznej zostali przejeci od Grekow badz zmodyfikowani
pod ich wptywem. Wptywy greckie dziataly zaréwno bezposrednio, jak
i przez wczesniejsze oddzialywanie na kulture etruska, ktora ulegta
juz pewnej hellenizacji*®. Nie mozna jednak nie zauwazy¢, szczegdlnie
w epoce cesarstwa, rowniez ogromnego wpltywu kultow ludow prowin-
cji rzymskich, ktore znajdywaly swoje miejsce w synkretycznej religii
cesarstwa, a co za tym idzie takze w rodzacym sie wowczas chrzesci-
janstwie?’.

Od schytku IIT w. p.Ch. zaczety przenika¢ do Rzymu wptywy tych
greckich kierunkéw filozoficznych, ktore rozwijaty sie w epoce helleni-
zmu. Nie wszystkie jednak w rownym stopniu zainteresowaly Rzymian.
Dwa kierunki znalazty szczegdlne miejsce w $wiecie rzymskim. Pierw-
szym z nich byl epikureizm*®. Na poglady eschatologiczne tej szkoty
miaty wplyw zasady materialistyczne rozwijajace teorie Demokryta. Dla
Epikura i jego nasladowcéw dusza bowiem, tak samo jak wszystkie inne
rzeczy, byla zbitka atomoéw i jako taka nie byla wieczna, lecz $mier-

45 Zob. M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, Warszawa 1987, s. 10.

46 Tamze, s. 34.

47 Zob. G. Cross, The Genesis of the Ancient Catholic Doctrine of the Future Life,
BiW 1 (1912) 27-28. Zob. takze Jaczynowska, Religie, s. 138-166; T. Zielinski, Religia
Cesarstwa rzymskiego, Torun 2000.

48 Grecka filozofia zycia zapoczatkowana przez Epikura z Samos (341-270 p.Ch.).
Rdzeniem jego koncepcji byta etyka. Uwazat on bowiem, Ze najwazniejszym pytaniem
jest to, jak zy¢ szczesliwie i przyjemnie. Epikurejczycy uznawali indywidualne szcze$-
cie za cel zycia, a filozofia miala byé $rodkiem stuzacym do jego osiagniecia. Za po-
czatek epikureizmu uwaza sie date ponownego przybycia Epikura do Aten i zalozenia
przez niego osrodka filozoficznych dysput - tzw. ,Ogrodu” (gr. Knmog) - przy wejsciu
do ktérego umieszczono napis: Gosciu, tutaj bedzie ci dobrze, tutaj dobrem najwyz-
szym jest rozkosz (ok. 306 r. p.Ch.). Epikureizm, bedacy poczatkowo tylko szkota filo-
zoficzna, przeksztalcil sie z biegiem czasu w do$¢ elitarna, ezoteryczng sekte, ktéra
juz w czasach rzymskich przyjmowata w swoje szeregi jedynie wybranych, zdrowych
mtodzienicéw z zamoznych rodzin. Zob. M. Bardel, Epikur, w: Religia. Encyklopedia
PWN, t. 111, s. 424; Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 111, s. 177-311. O przenikaniu
epikureizmu do chrzescijaiistwa zob. R.P. Jungkuntz, Christian Approval of Epicure-
anism, ChH 3 (1962) 279-293. Na temat polemiki antyepikurejskiej zob. S. Szymik,
Problem polemiki antyepikurejskiej w pismach Nowego Testamentu, Lublin 2003.



Los zmartych w religii i filozofii greckiej i rzymskiej 25

telna. Jednak epikurejskie poglady eschatologiczne wywodzity sie nie
tylko z przestanek ontologicznych. Dla pdzniejszego myslenia o $mierci,
o meczenstwie, wazna byla przynajmniej posrednio etyka epikurejska,
w ktorej Epikur pragnat wyzwoli¢ ludzi od strachu przed $miercia. Po-
niewaz czlowiek byl zlozeniem atoméw duszy i ciala, przeto $mier¢
byla niczym innym, jak rozpadem tych ztozen. Smieré nie byta wiec
straszna ani sama w sobie, kiedy bowiem nadchodzi, my juz niczego nie
czujemy, ani z powodu tego, co po niej nastapi, poniewaz nic z nas nie
zostaje, jako ze nasza dusza rozpada sie zupelnie tak samo jak nasze
cialo. Epikur stwierdzat w liscie do Menoikeusa: A zatem $mier¢, naj-
straszniejsze z nieszczes¢, wcale nas nie dotyczy, bo gdy my istniejemy,
smier¢ jest nieobecna, a gdy tylko smierc sie pojawi, wtedy nas juz nie
ma |[...]. Jednakze ttum raz stroni od $mierci jako od najwiekszego zta,
to znowu pragnie jej jako kresu nedzy zycia. Atoli medrzec, przeciwnie,
ani sie zycia nie wyrzeka, ani sie smierci nie boi, albowiem zycie nie jest
mu ciezarem, a nieistnienia nie uwaza wcale za zto*°. Medrcem byt ten,
kto wyzbyt sie obawy przed bogami oraz leku przed $miercia, kto rozu-
miat, ze cierpienie albo trwa krotko, albo jest tatwe do zniesienia. Taki
cztowiek, stawszy sie w ten sposob panem siebie, osiagnawszy spokdj
ducha i szczescie, ktorego nic i nikt nie moze mu odebraé, nawet wsréd
tortur bedzie czutl sie szczesliwym®°.

Systemem, ktory znalazt wieksze uznanie u Rzymian i ktory naj-
bardziej oddziatywat na autoréw chrzescijanskich, byl stoicyzm. Po-
dobnie jak i inne 6wczesne prady filozoficzne przedstawial takze swoja
koncepcje bostwa i religijno$ci®. Stosunek stoicyzmu do religii wywo-
dzit sie z zawitej kosmogonii, gloszacej cykliczny pozar $wiata®?. Stoa

49 DL X, 125-126, Zywoty, s. 645.

50 Tamze, X, 118, Zywoty, s. 641.

1 Zob. R. Stob, Stoicism and Christianity, ,Classical Journal” 30 (1935) 217-
224. Stoicyzmem okresla sie szkote filozoficzna, zapoczatkowana w IIT wieku p.Ch.
w Atenach, przez Zenona z Kition, ktéra zostala doprowadzona do ostatecznej formy
przez Chryzypa i kontynuowana przez kolejne 500 lat. Nazwa tej szkoly pochodzi
od greckiego stowa 1 otod oznaczajacego zasadniczo portyk. Pierwsi stoicy bowiem
spotykali si¢ i prowadzili dysputy w ateniskim budynku zwanym 1) otod 1) mowkiAn,
gdzie nauczal Zenon. Stoicyzm byl szczegdlnie popularny i niemal utozsamiany z cata
filozofia jako taka w starozytnym Rzymie, do ktorego stoicyzm sprowadzi¢ miatl grecki
niewolnik Epiktet. Rzymscy filozofowie stoicy nie wnie$li jednak wiele nowego do
systemu uformowanego przez Chryzypa. Najbardziej znanymi stoikami rzymskimi
byli: Lucjusz Anneusz Seneka i cesarz Marek Aureliusz. Zob. Reale, Historia filozofii
starozytnej, t. 111, s. 317-462; C.N. Smiley, Stoicism and Its Influence on Roman Life and
Thought, CJ 9 (1934) 645-657.

52 Zob. Jaczynowska, Religie, s. 85. Por. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. III,
s. 388 n.
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uwazala, ze skoro swiat powstal, to byl zniszczalny. A skoro istniat
ogien, ktory stworzyl $wiat, to istniat takze ogien, ktory spala, spopiela
i niszczy. W konsekwencji wiec, kiedy nastapi nieuchronne dopetnienie
sie czasu, bedzie mial miejsce powszechny pozar, czyli ogdlne zognienie
sie $wiata (éxmUowotg), ktére bedzie takze swego rodzaju powszech-
nym oczyszczeniem. Potem nastapia nowe narodziny (maAryyéveoig)
i wszystko zostanie odbudowane dokiadnie tak, jak bylo przedtem
(amokatdotaoig)®. Caty wszechswiat byt dla stoikow rozumna boska
istota, kierowana z jednej strony przeznaczeniem, z drugiej za$ wypet-
niajaca swiadome zamiary najwyzszej istoty.

Innowacja w systemie stoicyzmu bylo przekonanie Posejdoniosa
o osobistej niesmiertelnosci duszy, zwlaszcza zas$ dusz ludzi wybitnych,
szczegolnie zastuzonych dla spoteczenstwa. Poglad ten wywart wielki
wplyw na Marka Tuliusza Cycerona. Wedlug stoikow $mier¢ byla fi-
zycznym oddzieleniem sie duszy od ciata. Kazda zas dusza [...] trwa po
Smierci, ale nie jest niezniszczalna®* i dlatego - zgodnie z ich poglada-
mi - trwac¢ bedzie do momentu powszechnego zognienia. Dla naszych
rozwazan wazne jest stanowisko niektorych przedstawicieli Stoi na
temat osobistej niesmiertelnosci duszy, zwlaszcza zas dusz ludzi wy-
bitnych, szczegoélnie zastuzonych dla spoleczenstwa, o ktéorym wspomi-
nal Aetius®: Stoicy méwiq, ze dusza po opuszczeniu ciata nie umiera, ale
przez jakis czas trwa w sobie i dla siebie. I dusza najstabsza (to znaczy
dusza niewyksztatconych) przetrwa tylko krétki czas, natomiast dusza
najmocniejsza, jakq jest dusza medrcéw, przetrwa az do pozaru swiata’®.
Dusze zachowywatly swoje wladze poznawcze, odgrywaly pewna role
przy wrozeniu i w snach, a najlepsze z nich stawaty sie tak zwanymi
yherosami”’. Laktancjusz zauwazal w nauczaniu stoikow takze powia-
zania pomiedzy moralnoscig a zyciem duszy po $mierci: Zenon stoik
uczyl, ze istnieje piekto i ze miejsca przebywania dobrych sq oddzielone
od miejsc, w ktorych znajdujq sie Zli: pierwsi zamieszkujq miejsca spokoj-
ne i przyjemne, drudzy odsiadujq kare w okropnych btotnych topielach®s.
Takie poglady mialy z pewnoscia wptyw na pdézniejsza doktryne sadu

3 Zob. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 111, s. 388-389.

54 DL VII, 156, Zywoty, s. 440.

> Zob. Jaczynowska, Religie, s. 86.

6 Aétios, Placita philosophorum 1V, 7, 3, cyt. za Reale, Historia filozofii staro-
zytnej, t. 111, s. 392.

>7 Zob. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 111, s. 392. Por. DL VII, 151.

8 Lactantius, Divinae Institutiones VII, 7, 20, cyt. za: Reale, Historia filozofii
starozytnej, t. I1I, s. 393.
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ostatecznego, w ktorym owo odniesienie moralnego postepowania do
posmiertnego zycia miatoby mie¢ zasadnicze znaczenie.

Sprawa nie$smiertelnosci duszy, ktora nie byla czyms$ oczywi-
stym dla Rzymianina, zajat sie z pewnoscig Cyceron juz w zaginionym
utworze Consolatio, napisanym po $mierci corki Tulii®®, gdyz pocie-
szeniem mogla by¢ przede wszystkim mysl o nie$miertelnosci duszy
zmartej, ktora doznaje szczes$cia w zaswiatach. Pozniej zas w dialogu
Laelius de amicitia. Wyraznie postawit jednak ten problem jedynie w sto-
sunku do oséb wybitnych, ktérzy ze wzgledu na swe wielkie zastugi
uzyskuja niesmiertelnosc i bytowanie wsrod bogow. Idea ta zostata wy-
razona w Snie Scypiona z konicowej czesci traktatu De re publica®. Po
$mierci, ktéra byla wyzwoleniem z ciata, dusza rozpoczynata prawdzi-
we zycie. Droga do nieba, ,wlasciwego domu” duszy, byta otwarta dla
tych, ktorzy juz na ziemi troszczyli sie o sprawy wyzsze: Nie ma zas nic
szlachetniejszego od trudéw dla dobra ojczyzny®. W dialogu De legibus
Cyceron stwierdzat: To zas, ze prawo moje nakazuje czci¢ ludzi podnie-
sionych do rzedu bogdw, jak na przyktad Herkulesa i innych, oznacza, iz
choc¢ wszystkie dusze sq niesmiertelne, jednakowoz dusze ludzi dzielnych
i prawych sq boskie®?. Natomiast dusze tych, ktorzy za zycia oddawa-
li sie gtéwnie rozkoszom ciala oraz pogwalcili prawa boskie i ludzkie,
skazane byly na bigkanie sie dookota ziemi i wielowiekowa pokute.

Z takim mysleniem zwigzany byl takze - znany juz w s$wiecie
greckim i omowiony powyzej — kult herosow, ktory w swiecie rzymskim
przejawit sie w kulcie wielkich wodzéw i politykow® oraz ubdstwieniu
cesarzy®?, co da¢ moglo podstawy pod pdzniejszy kult meczennikdw.
Teoretyczne podstawy takiego kultu dali najwybitniejsi mysliciele epoki
schytku republiki: Cyceron i Warron®. W spos6b praktyczny przejawit
sie ten kult w odniesieniu do Scypiona Afrykanskiego Starszego, ku
czci ktérego uchwalono po raz pierwszy supplicationes o charakterze

% Zob. K. Kumaniecki, Literatura rzymska. Okres cyceronski, Warszawa 1977,
s. 336-338.

60 Zob. Cicero, De re publica, VI, 13.

61 Tamze, VI, 29. Zob. tenze, De re publica, VI, 26.

62 Tenze, De legibus, 11, 27, O prawach, s. 255.

63 Zob. Jaczynowska, Religie, s. 64-70, 98-99.

64 Zob. tamze, s. 105-109, 120-130; Por. Zielinski, Religia Cesarstwa Rzymskiego,
s. 149-199.

6 Zob. Cicero, De natura deorum 11, 62; De legibus 11, 8; De re publica V1, 11 n;
De finibus 111, 66. Poglad Warrona na temat kultu wodzéw i politykéow przechowat $w.
Augustyn w swoim dziele Paristwo Boze. Zob. Augustinus, De civitate Dei 111, 4.
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dziekczynnym®®, czy tez w deifikacji Cezara za jego zycia®’, a szczegol-
nie po jego $mierci®®.

Powyzsze zagadnienia nie obejmuja catosci doktryny eschatologicz-
nej starozytnej Grecji i Rzymu stanowia jednak punkt wyjscia do two-
rzenia sie i rozwoju mysli eschatologicznej wczesnego chrzescijanstwa,
dla ktorej jednak zasadnicza podstawe stanowic¢ bedzie Boze Objawie-
nie zawarte w ksiegach natchnionych Pisma Swietego.

2. Eschatologia w kontekscie meczenstwa
w kanonicznej i apokryficznej literaturze biblijnej

Religia Izraela ksztaltowala sie pod wplywem osciennych kultur
i ich pogladéw eschatologicznych®, jednak w zasadniczy sposob roznita
sie od nich. Byla religia objawiong, religia Ksiegi, religia Boga, ktéry
przez wybranych ludzi kierowal swoje oredzie do Narodu Wybranego.
Oparta na kolejnych Bozych obietnicach, byta religia oczekiwania na
lepszq przyszlos¢, zwigzang najpierw z Ziemia Obiecana, a nastepnie
z pojawieniem sie Mesjasza. Izrael wcigz zyt przyszloscia, w ktorej miaty
sie zrealizowa¢ Boze obietnice’™. Zyt nieustannie eschatologiczna na-
dziejq, ktora miata jednak réznorodny przedmiot i formy.

66 Zob. Jaczynowska, Religie, s. 69-70; 98-99.

67 Zob. Svetonius, Divus lulius 76; Appianus, Bellum civile 11, 106, 443; Cassius
Dio, Historiae Romanae XLIII-XLIV.

68 Swiadcza o tym m.in. cze$é, jaka lud oddawal mu jako bogu w miejscu, gdzie
spalono jego zwloki (zob. Svetonius, Divus [ulius 85), czy tez wydarzenia podczas
$wiat Ludi Victoriae Caesaris, kiedy to ukazala sie kometa, ktora $wiecita przez 7 dni.
Wierzono, ze to dusza Cezara przyjetego do nieba (zob. Svetonius, Divus Iulius 88).
Oficjalny kult Cezara jako boga panstwowego zostal ustanowiony przez triumwiréw
w roku 42. Zob. Jaczynowska, Religie, s. 120-121.

6 Zob. N. Schmidt, The Origin of Jewish Eschatology, ]BL 41 (1922) 102-114; L.B.
Paton, The Hebrew Idea of the Future Life 1. Earliest Conceptions of the Soul, BiW 35
(1910) 8-20; tenze, The Hebrew Idea of the Future Life II, BiW 35 (1910) 80-92; tenze,
The Hebrew Idea of the Future Life III. Babylonian Influence in the Doctrine of Sheol,
BiW 35 (1910) 159-171; G. Cross, The Genesis of the Ancient Catholic Doctrine of the
Future Life, BiIW 39 (1912) 27-37; H.O. Rowlands, The Doctrine of Future Life in the Old
Testament, ,The Old Testament Student” 9 (1884) 329-340.

70 Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987,
s. 11.
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W literaturze biblijnej mozna dostrzec bardzo powolny rozwdj
mysli eschatologicznej, cho¢ o $cisle pojmowanej eschatologii mozemy
mowi¢ dopiero w epoce apokaliptyki”!. Cztowiek od poczatku przedsta-
wiany byt jako calo$¢, ale nie pojmowana monistycznie i materialistycz-
nie. Nie caly umieral, ale tez bez ciata nie mial petnej osobowosci’2.
W poczatkowym stadium rozwoju eschatologii w szeolu”® zyly cienie
(refa’im), bez jakiejkolwiek dziatalnosci, bez pamieci o tym, co byto,
bez mozliwosci chwalenia Boga. Stopniowo powstawalo przekonanie, ze
sprawiedliwi w szeolu moga sie modli¢ za zyjacych na ziemi (2 Mch
15,12-16). Prawda o szczesliwej nie$miertelnosci pojawila sie w sposdb
wyrazny dopiero w Ksiedze Mgqdrosci, ktéra zawiera pojecie odptlaty
posmiertnej roznej dla sprawiedliwych i niesprawiedliwych (Mdr 5,1-
23). Pojecie to wptynelo na uksztattowanie sie podziatu szeolu na dwie
czedci: tej przeznaczonej dla sprawiedliwych - tono Abrahama (Gan/
Eden) - i tej bedacej miejscem potepienia grzesznikéw (gehenna). Pod
koniec Starego Przymierza pojawila sie takze prawda o powszechnym
zmartwychwstaniu (Dn 12,2n; 2 Mch 12,43-45)74,

Nowa i ostateczna era eschatologiczna rozpoczeta sie¢ w Synu Czto-
wieczym, Studze Boga - Jezusie Chrystusie, w ktorym Bog przemoéwit
w ostatnich dniach (Hbr 1,1). On kontynuowat to, co bylo, ale Bég prze-
mawial w Nim inaczej: ostatecznie’>. Nowy Testament podjal motywy
eschatologii starotestamentalnej, takie jak dzienn Panski (Nuéoa kvgiov
- 2 P 3,10-13) czy objawienie nowego nieba i nowej ziemi (Kawvovg
ovpavoug kat yNv koawvnv — 2 P 3,13; Ap 21,1), ale zasadniczo koncen-
trowatl sie na chrystologii, w ktorej punktem wyjscia jest definitywne
zwyciestwo Boga w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa’, a gléwnym

7l Zob. Finkenzeller, Eschatologia, s. 29. Por. Jankowski, Eschatologia, s. 146-
154.

72 0O koncepcji $mierci zob. A.F. Key, The Concept of Death in Early Israelite
Religion, JBR 3 (1964) 239-247. Ciekawa i w wielu punktach wazna dla naszych roz-
wazan koncepcja $mierci jako uwolnienia zostata przedstawiona szeroko w artykule
D. Laube, Death as a Release in the Bible, ,Novum Testamentum” 5 (1962) 82-104.

73 Na temat koncepcji podziemnego $wiata w religii zydowskiej zob. Key, The
Concept of Death, s. 244-247; H. Langkammer, Zycie po $mierci. Eschatologia Starego
i Nowego Testamentu, Lublin 2004, s. 15-16 oraz pozycje umieszczone w przypisie 69
niniejszego rozdziatu.

74 Zob. Jankowski, Eschatologia, s. 13.

75 Zob. Langkammer, Zycie po $mierci, s. 157.

76 Zob. J. Ratzinger, Smierd i zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 90: ,Nowy Testa-
ment nie musi formutowaé¢ mysli catkowicie nowych. Jego nowos$¢ polega na nowym
fakcie ogarniajacym wszystko dotychczasowe, skupiajacym je i ukazujacym w pelnym
sensie. Tym faktem jest meka Jezusa, wiernego Swiadka i Jego zmartwychwstanie.
Meka i wskrzeszenie Sprawiedliwego nadaja zywa tre$¢ wizji Psalmu 73 i ufnej nadziei
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oredziem proklamowanym przez Niego - krolestwo Boze z roznymi
oznakami jego nadejscia (zburzenie Jerozolimy, wypadki apokaliptycz-
ne - Mk 13,1-37; cierpienia wierzacych - Mt 24; Mk 13,19; dzien zasko-
czenia - Ek 21,35)77.

Powyzszy ogélny zarys mysli eschatologicznej w Pismie Swietym
pozwala dostrzec zbieznosci z koncepcjami eschatologicznymi $wiata
starozytnego, przedstawionymi w poprzednim paragrafie’®, oraz
uswiadomi¢ sobie podstawy pozniejszych pogladow eschatologicz-
nych u pisarzy wczesnochrzescijanskich. Punktem wyjscia dla wszel-
kich rozwazan o rozwoju eschatologicznej mysli teologicznej w religii
zydowskiej i chrzescijanskiej byla jednak prawda zawarta w pierwszej
ksiedze Biblii - prawda o Bogu, ktory jest Panem wszystkiego, Panem
zycia i $mierci, ktory stworzyt cztowieka na swéj obraz i podobieristwo
(Rdz 1,27). Do tej prawdy powracali w obliczu prze$ladowcow starote-
stamentalni prorocy i meczennicy stajacy wobec swoich przesladow-
cow. O takim Bogu swiadczyli chrzescijanscy meczennicy pierwszych
wiekow”?.

Zgodnie z opisem stworzenia w Ksiedze Rodzaju (1,26-2,7) Bog jest
stworzycielem cztowieka. Zycie jest darem, pochodzi od Boga, nie jest
wiec wlasnos$cia cztowieka. W akcie stworzenia zostata zapoczatkowana
i objawiona relacja cztowieka do Boga: On jest Stworzycielem a ludzie
jego stworzeniami. Zostali stworzeni z woli Boga i dzieki Jego woli
istnieja. To powigzanie ludzkiego Zycia i Bozej woli wprowadza nas
w znaczacy element biblijnego myslenia, wazny dla rozwoju teologii
meczenstwa®®: fakt stworzenia czlowieka przez Boga pocigga za soba
postuszenstwo wobec Boga, co wyrazone jest w pierwszym Bozym przy-
kazaniu w ogrodzie rajskim: Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz
spozywac wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno

Machabeuszy. Wotanie wiary, wystawionej na najwyzsza probe, otrzymuje odpowiedz
w zmartwychwstatym Chrystusie”.

77 Zob. A.C. Zenos, Jesus’ Idea of the Kingdom of God, BiW 1 (1894) 35-44.

78 Por. rozdz. I, 1 niniejszej pracy.

79 Zob. Acta lustinii 11, 5; Acta Carpi 10; Acta Pioniii 8; Acta Cypriani 1; Acta
Fructuosi 2.

80 W LXX termin paQtug wystepuje 55 razy, pagtuoia - 11, pagtugéw - 19,
w Nowym Testamencie zas p&otug wystepuje 34 razy, pootvoia - 37, paQTuoéw - 76.
Por. H. Strathmann, Martys, martyreo, martyria, martyrion, w: G. Kittel, G. Friedrich,
The Theological Dictionary of the New Testament, t. IV, Grand Rapids 1964, s. 474-
514; E. Hatch, H.A. Redpath, A Concordance to the Septuagint, Grand Rapids 19982,
s. 896-898.
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ci jesé, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz (Rdz 2,16-17)8.
Smier¢ wigze sie wiec z odwréceniem od Jahwe i unaocznia je32. Bég
jest Bogiem zywym, ktory kazdemu czlowiekowi daje zycie, wspolnote
ze soba, a w $émierci mu je odbiera®. Smier¢ jest kara za niepostuszen-
stwo. Z rozwojem mysli eschatologicznej w literaturze biblijnej pojawia
sie nowe patrzenie na $mierc¢®4. Dostrzega sie cierpienie zado$c¢uczynia-
jace. Smier¢ ,nie jest po prostu karg — rachunkiem za grzechy wystawio-
nym czlowiekowi”®. Moze sta¢ sie droga wybranych, droga tych, ktérzy
swoim cierpieniem otwieraja bramy zycia drugim. Cierpienie i $mier¢
ze wzgledu na Boga i dla dobra drugich moga by¢ najwznioslejszym
sposobem uobecniania Boga w $wiecie®°.

W takim rozumieniu $mierci i Zycia cztowieka otwiera sie perspek-
tywa podstawowa dla naszych rozwazan: styk mysli eschatologicznej
- prawdy o zyciu i $mierci cztowieka - z historycznym faktem przesla-
dowan i meczenstwa. Na kartach Pisma Swietego kilkukrotnie mozna
dostrzec takie powigzanie®’. Pierwszym tekstem, w ktérym je odnajdu-
jemy, jest fragment z 11. i 12. rozdziatu Ksiegi Daniela (11,29-36,40-45;
12,1-4). Ksiega ta, wedtug opinii wspélczesnych egzegetéw, w obecnej
formie powstata w Palestynie w czasach przesladowan Antiocha IV
Epifanesa, najprawdopodobniej w latach 167-164 p.Ch., po zniewazeniu
$wiatyni jerozolimskiej, ale przed $miercia Epifanesa. Prorocze wizje
przysztosci (rozdz. 2., 7, 8., 9., 10-12) przenosza czytelnika jednoczes-
nie do czasu w ktérym on zyje i daja mu mozno$¢ wgladu w $wiat nie-
bianski. Swiat ten nie tylko zna przesztosé¢ i przysztos¢, ale tam wilagnie
s3 ustalane dzieje $wiata ziemskiego, ich $cisle okreslony czas trwania,
po ktérym niechybnie nadejdzie upragnione krolestwo Boze. Czytel-
nik ksiegi nabiera wiec pewnosci, ze stojaca przed nim przyszlosc jest
w reku tego samego wszechmogacego i wszystkowiedzacego Boga. Stad

81 Zob. W.C. Weinrich, Death and Martyrdom: An Important Aspect of Early Chri-
stian Eschatology, ,Concordia Theological Quarterly” 66 (2002) 329.

82 Zob. Ratzinger, Smier¢, s. 84.

8 Zob. Finkenzeller, Eschatologia, s. 65.

84 Jednym z aspektéw zmiany postrzegania $mierci w Pismie Swietym jest stow-
nictwo uzywane przez natchnionych autoréw. Zob. Langkammer, Zycie po $mierci,
s. 120 n.

85 Ratzinger, Smier¢, s. 85.

86 Zob. tamze. Takie rozumienie $mierci odnajdujemy w piesniach Stugi Jahwe
w Ksiedze Izajasza a zwlaszcza w 1z 53,9-12 oraz Ps 16; 73.

87 Zob. Ratzinger, Smier¢, s. 88: ,Poprzez doswiadczenie martyrium zdobywa
ona [literatura biblijna - M.W.] pewnos¢ zycia, w martyrium widzi nowa droge oparcia
sie $mierci”.
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budzi sie w nim nadzieja ulatwiajaca powziecie postanowienia prze-
trwania trudnych czasow przesladowan religijnych, w ktorych zyje38.
Natchniony autor chcial w ten sposéb przekazaé¢ wiernym Izraeli-
tom stowa pociechy i zachety do wytrwania w wiernosci wierze oraz
ukazac sens ofiary, jaka ponosili za swe przekonania religijne. Trudnos¢,
ktdrej przesladowani za wiare w czasach hagiografa nie umieli sobie
wyttumaczyé, polegata na pytaniu: jak sprawiedliwy Bég nagrodzi tych,
ktdrzy za wiernos¢ Jego Prawu i przykazaniom poniesli §mier¢ meczen-
ska? Autor Ksiegi Daniela widzial rozwigzanie tej trudnosci w wierze
w zmartwychwstanie. Na mocy wiary w absolutng sprawiedliwos¢ Boga
wyrazit przekonanie, ze zbawienie dokona sie w sposob bardziej chwa-
lebny, niz sobie czlowiek moze wyobrazi¢ (12,1-3). Bég zachowa tych,
ktorzy zapisani sa w ksiedze zycia. Wszyscy za$, ktérzy pomarli - zli
i dobrzy - zmartwychwstana, obudza sie (¢€eyepOnoovtan), ale zli ku
hanbie i wiecznej odrazie, natomiast dobrzy ku zyciu, aby dzieli¢ rados¢
w krolestwie Bozym (Dn 12,2)%°. Nauka hagiografa sugeruje wiec takze
jakiegos rodzaju sad Bozy. Bdg oceni cate zycie czlowieka pod katem
jego wiernosci objawionemu Prawu Bozemu. W Ksiedze Daniela istnieje
glebokie przekonanie, ze cierpienie i $mier¢ ponoszone w ciele tu na
ziemi za wiare, a wiec za sprawe Boza, zostang nagrodzone wskrzesze-
niem tegoz ciala, ktére wraz z niesmiertelng dusza zy¢ bedzie wiecz-
nie®®. Prze$ladowania majace nieraz bardzo wyrafinowang forme byly
proba, ktéra miala na celu oczyszczenie ludzi dla zycia wiecznego
(11,33.35). Czas ucisku (kawpog OAlpewc) - najciezszy od chwili stwo-
rzenia - jest znakiem bliskiego wybawienia: zostanie oswobodzony twdj
[Daniela] nardd, kazdy, ktéry sie znajdzie zapisany w ksiedze (12,1).
Inny znamienny tekst biblijny taczacy idee meczenstwa z eschato-
logia znajdujemy w 2. Ksiedze Machabejskiej, ktora opisuje historyczne
wydarzenia z lat 175-160 p.Ch., mianowicie przesladowania i meczen-
stwo Zydéw za kréla Antiocha IV Epifanesa oraz informuje o militar-
nej dzialalnosci Judy Machabeusza w walce o wolno$¢ religijng”. Kon-

88 7ob. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw ory-
ginalnych. Ksiega Daniela, ttum. i opr. J. Homerski, Lublin 1995, s. 5-12.

89 Zob. Ratzinger, Smierd, s. 89: ,Werset ten stanowi najwyrazniejsze w Starym
Testamencie sformutowanie wiary w zmartwychwstanie”.

90 Zob. Ksiega Daniela, Homerski, s. 5-12, 88 n.

91 Zob. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw ory-
ginalnych. Pierwsza i druga Ksiega Machabejska, ttum. i opr. J. Homerski, Lublin
2001; J.W. van Henten, F. Avemarie, Martyrdom and Noble Death. Selected Texts from
Graeco-Roman, Jewish and Christian Antiquity, London-New York 2002, s. 45-49, 64;
Frend, Martyrdom, s. 22-57.
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sekwencja stwierdzenia matki siedmiu meczonych synow, ze z niczego
stworzyt je [niebo i ziemie] Bdg (7,28), jest przekonanie hagiografa, ze
Bogu podlega caly swiat i wszyscy ludzie. Jego sankcje wyrazaja sie
w karaniu pogan - przes$ladowcow oraz odstepcow i zdrajcow religii
izraelskiej. Wedtug Bozej sprawiedliwosci kary te sa proporcjonalne do
rodzaju, wielkosci oraz okolicznosci przestepstwa. Natomiast kary Boze
- nieszczescia i przesladowania, jakie spadaja na wierzacych ze strony
przesladowcow - s3 doswiadczeniami, ktore Bog zsyta zaraz po grzechu,
gdyz zmierzaja one do oczyszczenia, poprawy i wychowania (mQog
ntawdeiav - 6,12). Gléwnym celem natchnionego autora jest wzmocnie-
nie wiary, ufnos$ci oraz nadziei. Ukazujac heroizm takich postaci z ziemi
ojczystej, jak Eleazar, siedmiu mtodych braci i ich matka czy Juda
Machabeusz, chciat zacheci¢ odbiorcow do przetrwania, ukazaé sens
cierpien i doswiadczen. Podobnie jak w apokaliptycznej wizji z Ksiegi
Daniela, tak i w wydarzeniach Ksiegi Machabejskiej, autor natchniony
przedstawil przekonanie o nagrodzie zycia po $mierci, dajac dowdd, ze
prawda ta byla mocno zakorzeniona w wierze zydowskiej juz w czasach
machabejskich®2.

Wyrazem tej prawdy sa wydarzenia zwigzane z meczenstwem
siedmiu braci oraz ich matki (2 Mch 7,1-41). W kontekscie przeslado-
wan szczegolnie wazne s3 trzy ich wypowiedzi. W 9. wersie umiera-
jacy mlodzieniec mowi, ze Krél swiata [...] wskrzesi i ozywi do zycia
wiecznego tych, ktérzy umierajq za Jego prawa; w wersie 11. meczen-
nik wyraza przekonanie, iz te czesci ciala, ktorych zostat pozbawiony
podczas tortur, otrzyma ponownie od Boga; za§ w wersie 14. ten sam
syn, dajac wyraz swej nadziei, ze Bog go wskrzesi do zycia, jedno-
cze$nie stwierdza, ze dla prze$ladowcdw nie ma wskrzeszenia do zycia.
Odmienny los dreczycieli ukazano takze w innych wersetach opo-
wiadania. Czeka ich sad wszechmocnego i wszystkowidzacego Boga
(w. 34-35) oraz kara, poniewaz odwazyli sie prowadzi¢ wojne z Bogiem
(w. 19). Takze wypowiedz matki, ktora nadzieje poktadata w Panu (w. 20),
potwierdza glebokie powiazanie sytuacji meczenstwa ze szczesliwym
losem pos$miertnym synow: Stwdrca swiata bowiem, ktdéry uksztatto-
wat cztowieka i wynalazt poczqtek wszechrzeczy, w swojej litosci ponow-
nie odda wam tchnienie i zycie, dlatego ze wy gardzicie sobq teraz dla
Jego praw (w. 23). Wypowiedzi powyzsze wyraznie ukazuja, iz wierza-
cy pomimo trudnych warunkoéw zycia, podczas przesladowan za wiare
moze wytrwac i da¢ dowdd swej heroicznej mitosci ku Bogu, za co czeka
go prawdziwie Boza nagroda. Bog bowiem, ktéry powotat go do zycia,

92 Zob. Pierwsza i druga Ksiega Machabejska, Homerski, s. 158-161.
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nie tylko nie pozostawia go samego na ziemi, ale i w ostatecznym roz-
rachunku obdarzy zmartwychwstaniem ciata i zyciem wiecznym?.

Podobne idee zawieraja takze wczesniejsze ustepy Ksiegi,
mowigce o meczenstwie Eleazara (6,18-31). Starzec wyraznie stwier-
dza, ze nawet jezeli uniknie ludzkiej kary, to z rqk Wszechmocnego
ani zywy, ani umarty nie ucieknie (6,26) i nie straszne sa mu cierpie-
nia doczesne wobec ewentualnych cierpienn po $mierci bedacych wyni-
kiem niewiernosci i braku bojazni Boga (6,30). Takze pozniejsza Ksiega
Magdrosci wyraza - za pomocg zapozyczen z mysli greckiej - pewnos¢
przeswiadczenia, ze ,kto oddaje zycie dla Bozego prawa, nie wkracza
w nico$é, ale w rzeczywisto$é prawdziwg, w samo zycie”®. Trzeci roz-
dziat Ksiegi glosi nic innego jak $wietos¢ zycia posunietg az do meczen-
stwa®. Czytamy w nim bowiem o tych, ktorzy w ludzkim rozumieniu
doznali kazni i ktérzy po nieznacznym skarceniu dostqpiq dobr wielkich,
Bég ich bowiem doswiadczyt i znalazt ich godnymi siebie. Doswiadczyt
ich jak ztoto w tyglu i przyjqt ich jak catopalng ofiare. Swieto$¢ i nadzieja
w meczenstwie petna jest niesmiertelnosci, w ktorej zajasniejq i rozbieg-
nq sie jak iskry po sciernisku. Bedq sqdzi¢ ludy, zapanujq nad narodami,
a Pan krélowac bedzie nad nimi na wieki (zob. 3,1-19).

Nauka zawarta w ukazanych powyzej Ksiegach jest umocnieniem,
zacheta do meczenstwa, do oddania zycia za Boze Prawo. Przytoczone
przez hagiograféw postaci zdaja sie powtarza¢ wraz ze starcem Elea-
zarem: jezeli meznie teraz zakoricze zycie, okaze sie godny swojej staro-
sci, mtodym zas pozostawie piekny przyktad ochotnej i wspaniatomysl-
nej smierci za godne czci i swiete Prawa (2 Mch 6,27-28) i stanowig
przygotowanie na przyjecie nowotestamentalnej nauki Jezusa Chrystusa
o czekajacej cztowieka wierzacego po $mierci nagrodzie zycia wieczne-
go i ogladania Boga twarza w twarz®.

Jezus w swym nauczaniu stwierdza urzeczywistnienie w swojej
osobie proroctw eschatologicznych Starego Testamentu: czas sie wy-
petnit i bliskie jest krélestwo Boze (Mk 1,15)%7. Czas, ktory nadszedl,
nie jest przypadkowym wydarzeniem. Jest on przewidziany w planach
Bozych. W czasie tym kazdy indywidualnie musi podja¢ niezastapio-
na osobista decyzje co do swego losu w wiecznosci. To czas miedzy
eschatologicznym ,juz” a ,jeszcze nie”. Jezus odwraca uwage swoich

93 Zob. tamze, s. 162, 200-209.

94 ], Ratzinger, Smier¢, s. 89.

95 Zob. tamze.

96 Zob. Pierwsza i druga Ksiega Machabejska, Homerski, s. 162.

97 Zob. H.C. Kee, The Development of Eschatology in the New Testament, JBR
3 (1952) 187-193.
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stuchaczy od marzen o przysztosci eschatologicznej, a sprowadza ich
mysl do terazniejszosci. Dzi$ wypelniaja sie zapowiedzi o przesladowa-
niach, o koniecznosci dawania $wiadectwa o Bogu az po przelanie krwi
i oddanie zycia. Zgodnie ze stowami Jezusa: kto wytrwa do korica, ten
bedzie zbawiony (Mt 24,13)%8, czyli kto w tym eschatycznym ,teraz” na-
sladuje Chrystusa i przyznaje sie do Niego w obliczu przesladujacych, az
do ztozenia w ofierze zycia, moze by¢ pewny nagrody i Zycia wiecznego
w krolestwie Ojca, wobec ktorego przyzna sie do niego Syn Bozy.
Kulminacyjnym punktem nauczania Jezusa Chrystusa s3 btogosta-
wienstwa®®. Posrod nich dwa, zawarte w Ewangelii wedlug sw. Mateu-
sza'®®, dotycza rzeczywistosci przesladowan i eschatologicznej obiet-
nicy: Blogostawieni, ktérzy cierpiq przesladowanie dla sprawiedliwosci,
albowiem do nich nalezy krdlestwo niebieskie. Btogostawieni jestescie,
gdy (ludzie) wam urqgajq i przesladujq was, i gdy z mego powodu méwiq
ktamliwie wszystko zte na was. Cieszcie sie i radujcie, albowiem wasza
nagroda wielka jest w niebie. Tak bowiem przesladowali prorokéw, ktorzy
byli przed wami. (Mt 5,10-12)!°!. Obiecuja one nagrode dla ludzi o $cisle
okreslonej postawie religijnej. Maja na uwadze cztowieka jako jednostke
i jego osobisty stosunek do Boga i ludzi. Przez to, ze doczesne cierpienia
kaza znosi¢ w nadziei nagrody wiecznej, wigza one w duszy czlowieka
rzeczywisto$¢ ziemska z niebieska, ktora w istocie stanowi dla niego
ostateczny cel i najwyzsza nagrode'®?. W zachecie do radosci posrod

98 Zob. Mt 10,17-33; Mt 10,38-39; Mt 16,24-27; Mt 24,9-14; Mk 8,34-38; Mk 13,9-
13; Ek 9,23-26; Ek 12,4-9; £k 21,12-19; J 12,24-25.

9 Zob. K. Kertelge, Blogostawieni, ktdérzy cierpiq przesladowanie dla sprawiedli-
wosci (Mt 5,10), ComP 5 (1987) 31-32: ,Wszystkie blogostawienstwa charakteryzuja sie
eschatologicznym ukierunkowaniem. Dobro zbawcze objawia sie jako dobro oparte
na nadziei [..]. Eschatologiczna perspektywa, ukazujaca blogostawionym przyszia
zaplate, otwiera przed nimi, do$wiadczajacymi obecnie wiele trudnos$ci, naznaczona
im przez Boga przysztos¢”. Por. F. Lage, Blogostawienstwa: tekst i interpretacja, ComP
5 (1987) 3-22.

100 Nalezy zwréci¢ uwage, iz Ewangelia ta byla skierowana do chrze$cijan po-
chodzenia zydowskiego zyjacych najprawdopodobniej w Antiochii Syryjskiej lub w jej
okolicach. Zyli oni w atmosferze napiecia i konfliktu. Kosciét spotykat sie ze sprze-
ciwem i prze$ladowaniem ze strony pogan oraz Zydéw. Zob. Ewangelia wedtug swie-
tego Mateusza, rozdziaty 1-14, ttum. i opr. A. Paciorek, czes¢ 1, Czestochowa 2005,
s. 58; Jednym z zasadniczych nurtéw pierwszej Ewangelii jest nurt eschatologiczny.
Zob. Ewangelia wedtug sw. Mateusza, ttum. i opr. J. Homerski, Poznan 2004, s. 66-68.
W niej odniesienie eschatologiczne jest bardziej $wiadomie przeprowadzone niz we
wczesniejszych pismach natchnionych Nowego Testamentu. Zob. Pismo swiete Starego
i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych. Ewangelia wedtug sw. Ma-
teusza, ttum. i opr. J. Homerski, Lublin 1995, s. 23.

101 Zob. Kertelge, Blogostawieni, s. 23-33.

102 Zob. Ewangelia wedtug $w. Mateusza, Homerski 1995, s. 43-44.
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przesladowan uwydatnia sie logika paschalna $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa. Przesladowanie uczniow Jezusowych nie bedzie czyms$
nowym ani czyms$ przypadkowym. Sprawa Boza zawsze ma przciwni-
kéw. Ze wzgledu na Jezusa chrzesciajanin bedzie przedmiotem niena-
wisci i przesladowania wrogow imienia Bozego'®’. Wierzacy powinni sie
jednak radowac i cieszy¢ z powodu cierpieni. Podstawa tej radosci jest
odwrodcenie sie sytuacji, ktore przyniesie przysztos¢. Jakkolwiek wiec
Krolestwo w catej petni jeszcze nie nadeszto, my$l o przysztej szczesli-
wosci odmienia terazniejszos$¢ i doznawane w niej cierpienia'®4.

Wazne dla naszych rozwazan przestanki zawiera takze druga Ewan-
gelia przypisywana sw. Markowi. Ten uczen Ksiecia Apostotow w kon-
tek$cie trzech zapowiedzi meki Chrystusa (8,31; 9,31; 10,32-34) i Jego
przemienienia (9,2-8), umieszcza logia Jezusa dotyczace nasladowania
Go w cierpieniu i $mierci (8,34-9,1) skierowane do chrzescijan nawro-
conych z poganstwa, zyjacych w Rzymie, swiadkdéw $mierci $w. Piotra
i przesladowan za cesarza Nerona'®. Eschatologiczng szczesliwo$é kro-
lestwa Bozego osiggna ci, ktorzy nasladuja Mistrza az po zaparcie sie
siebie. Oznacza ono rezygnacje z wilasnego ,ja” na korzys¢ Jezusa, co
w konsekwencji wiaze sie z przyjeciem cierpienia, ktorego On doswiad-
czyl'°®, Wyznanie Jezusa jako Pana tu na ziemi, przez przyjecie krzyza
i utrate swego zycia z powodu Ewangelii (8,35), jest warunkiem przyjecia
przez Syna Cztowieczego podczas paruzji, gdy nadejdzie w chwale Ojca
swojego razem z aniotami swietymi (8,38).

Nauczanie i postannictwo Mistrza z Nazaretu znalazto szybko od-
zwierciedlenie w postawie pierwszych ucznidéw, wsréd popaschalnej
wspolnoty wiernych, w ktorej jednym z diakonow Kosciota jerozolim-
skiego byl Szczepan. Opis jego meczenstwa znajdujemy na kartach tu-
kaszowych Dziejow. W okresie popaschalnym, gdy dany juz jest wie-
rzacym Duch Pocieszyciel'®’, ktéry ma mowic¢ za ucznidw, gdy ci beda
przesladowani'®®, meczenstwo nie jest czyms$, czego mozna uniknad,

103 Zob. Ewangelia wedtug $w. Mateusza, Homerski, s. 128.

104 7ob. Ewangelia wedtug $wietego Mateusza, Paciorek, s. 202-203.

105 Za wiekszoscia wspolczesnych egzegetéw przyjmujemy, iz powstala ona
krotko przed rokiem 70. Zob. Pismo swiete Starego i Nowego Testamentu w przekla-
dzie z jezykéw oryginalnych. Ewangelia wedtug sw. Marka, ttum. i opr. H. Langkam-
mer, Lublin 1997, s. 43-44.

106 Zob. Ewangelia wedtug $w. Marka, Langkammer, s. 87.

107 Zob. F.O. Francis, Eschatology and History in Luke - Acts, ,Journal of the
American Academy of Religion” 37 (1969) 51 n.

108 por. Mk 13,9-13.
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lecz stanowi czes$¢ zycia chrzescijan, oczekiwang z rado$cia'®®. Ciesza
sie oni, ze moga cierpiec dla Imienia Jezusa (Dz 5,41). Wydarzenia zwia-
zane z procesem i $miercig diakona Szczepana, przesycone eschato-
logicznymi myslami''®, s3 tego $wiadectwem. W swej mowie wyrzuca
on swym oskarzycielom zatwardziato$¢ serca i odrzucenie prorokdw,
ktdérzy zapowiadali rzeczywistosci eschatologiczne: przyjscie Sprawiedli-
wego (Dz 7,51-52). Jako nasladowca Jezusa modli sie o przebaczenie dla
swych przesladowcéw (Dz 7,60) i w swych ostatnich momentach zycia
otrzymuje eschatologiczna wizje chwaty Chrystusa (Dz 7,56): Jezus,
nowy Eliasz, jest gotéow wrdci¢ na ziemie, a dzien sadu jest blisko!l.
To wlasnie ta wizja i stowa oskarzen, wywotuja u przesladowcow szcze-
gblna wrogos¢: gdy to ustyszeli, zawrzaty gniewem ich serca i zgrzytali
zebami na niego. [...] podniesli wielki krzyk, zatkali sobie uszy i rzucili
sie na niego wszyscy razem. Wyrzucili go poza miasto i kamienowa-
li (Dz 7,54-58). Te wydarzenia zawazyly na pdzniejszym postrzeganiu
meczenstwa. Meczennik wie, ze Chrystus pokonal $mier¢ i ze ma za-
pewnione zbawienie!'?,

Po ukamienowaniu Szczepana swiadkowie ztozyli swe szaty u stép
mtodzierica, zwanego Szawtem (Dz 7,58). To jemu wkrdtce pod Damasz-
kiem ukaze sie Jezus, ktorego on przesladuje (Dz 9,5). Szawet stanie sie
Pawtem i da podwaliny pod wiele zagadnien teologicznych, takze escha-
tologicznych!®. Pawetl, ktory przesladowal chrzescijan, sam - jak wie-
lokrotnie wyznaje - jest pézniej przesladowany przez Zydow'4, miedzy
innymi za gloszenie prawd eschatologicznych!>. W centrum jego na-
uczania znajduje sie nadzieja zmartwychwstania chrzescijan uzasad-
niona przez zmartwychwstanie Chrystusa'!®. Apostot objasnia wnikliwie

109 Por. Frend, Martyrdom, s. 63.

10 Takze w sferze leksyki opowiadania mozemy dostrzec slady eschatologii
chrzescijanskiej: $mier¢ Szczepana w wyniku kamienowania oddana zostala przez
czasownik éxoyrjOn - zasnal. Smieré ucznia Jezusowego nie oznacza zniszcze-
nia, jest snem, z ktorego zostanie pewnego dnia obudzony (por. 1 Tes 4,13-18; 1 Kor
15,20). Szczepan moze spoczywaé w pokoju. Bog zwrdci mu ducha, ktérego powierzyt
on Jezusowi, tak jak Jezus powierzyl swego ducha Ojcu (por. Ps. 31,5; 2 Mch 7,23).
Zob. ]. Taylor, Dzieje Apostolskie, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
s. 1380.

1 Zob. Taylor, Dzieje Apostolskie, s. 1380.

2 Zob. Frend, Martyrdom, s. 63.

13 Zob. S. MacComb, Eschatology of Paul, BiW 1 (1903) 36-41; I.F. Wood, Paul’s
Eschatology I, BiW 2 (1911) 79-91; tenze, Paul’s Eschatology II, BIW 3 (1911)159-170.

4 7Zob. Dz 13,50; 14,5; 16,19-24; 17,5-7; 18,12-15; 20,18-25; 21,27-36; 1 Kor 4,9-13;
2 Kor 6,4-10.

115 70b. Dz 23,6-35.

16 por. C.E. Faw, Death and Ressurection in Paul’s Letters, ]JBR 4 (1959) 291-298.
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paruzje Pana, z ktora zwigzany jest sad. Charakterystyczne jest peilne
napiecia oczekiwanie bliskiej paruzji. Pan pojawi sie nagle i niespo-
dziewanie jak zlodziej (1 Tes 5,20). Dlatego chrze$cijanie nie powinni
zasypiaé, lecz maja zachowywac czujnosé i trzezwosé (1 Tes 5,6). Na-
deszla godzina, by powsta¢ ze snu. Niech odrzucg uczynki ciemnosci
i przyobleka sie w zbroje $wiatta (Rz 13,12). Na dzienn Chrystusa maja
by¢ czysci i bez zarzutu (Flp 1,10b) jako wybrani i przeznaczeni do
zycia wiecznego'’. To wlasnie wspolcierpienie z Chrystusem jest warun-
kiem wspdtuwielbienia (Rz 8,17). Uwielbienie jest sprawa przysztosci,
a kazda przysztosc jest takze sprawa nadziei: w nadziei bowiem jestesmy
zbawieni (Rz 8,24a). Uczestnictwo w przyszlej chwale jest nieodzow-
nym, egzystencjalnym elementem chrzescijanskiej wiary i to, co czeka
uczniow Chrystusa, jest wazniejsze niz cierpienia obecnych czaséw (ta
naffuata o0 vov kawpov - Rz 818)!8. Wiersze 28-30 z rozdziatu
8. Listu do Rzymian, w ktéorym odnajdujemy powigzania eschatologii
z motywem przesladowan, ukazuja jak bardzo proces zbawienia za-
korzeniony jest w odwiecznych planach Bozych!”®. Kilka wierszy dalej,
kontynuujac te mysl, Pawet pyta: Ktz moze wydac¢ wyrok potepienia?
Czy Chrystus Jezus, ktéry poniést za nas smierd, co wiecej — zmartwych-
wstat, siedzi po prawicy Boga i przyczynia sie za nami? Ktz nas moze
odiqczyé od mitosci Chrystusowej? (Rz 8,34-35). Ten, ktdéry byt swiad-
kiem meczenstwa Szczepana widzacego Syna Czlowieczego siedzacego
po prawicy Boga, obecnie zacheca wierzacych do wytrwatosci i pew-
nosci, ze utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gtéd czy nagos¢, niebez-
pieczeristwo czy miecz (Rz 8,35) nie s3 w stanie oderwac¢ ich od escha-
tologicznej wiary. Apostol Narodow zaswiadcza nawet wyraznie, iz to
z powodu eschatologicznej nadziei zabijajq nas przez caty dzien, uwazajq
nas za owce przeznaczone na rzez (Rz 8,36).

Podobne mysli zawarte sq w 2. Liscie do Koryntian, w ktorym dla
motywow eschatologicznych - aby zZycie Jezusa objawito sie w naszym
ciele (2 Kor 4,10.11) - Pawel wzywa do znoszenia cierpien i przeslado-
wan. Jednak i w tych udreczeniach, chociaz s3 bolesne i dokuczliwe,
jest ratunek dzieki sile nadprzyrodzonej. Cierpienia, ktore Pawel znosi,
maja zblizy¢ go do cierpien Chrystusa, lacznie z Jego $miercig krzyzo-
wa. Wyjscie z opresji dzieki mocy Bozej ma takze uzmystowic¢ wiernym,

7 Zob. Finkenzeller, Eschatologia, s. 44-45.

18 Zob. Pismo $wiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw orygi-
nalnych. List do Rzymian, ttum. i opr. H. Langkammer, Lublin 1999, s. 108. Zob. J.-N.
Aletti, List do Rzymian, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, s. 1444,

19 Zob. List do Rzymian, Langkammer, s. 114.
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ze krzyz prowadzi do nowego zycia, do uwielbionego zycia z Chrystu-
sem u Ojcal?°.

U kresu swego zycia, w jednym z ostatnich listow - 2. Liscie do
Tymoteusza - Pawel podejmuje temat postugi i wytrwatosci tych, ktorzy
przekazuja Dobrg Nowine o zbawieniu az do paruzji. W obliczu escha-
tologicznych wydarzen apostot Ewangelii ma glosi¢ nauke, znosi¢ trudy
(2 Tm 4,1-5). Pawel w tym zadaniu byt wierny Chrystusowi do konca.
Stad ptynie nadzieja, zblizona do pewnosci, ze czeka go wieniec spra-
wiedliwosci (0 g ditkatoovvng otédavog — 2 Tm 4,8). Pawetl pisze z cal-
kowitym spokojem o swym bliskim odejsciu'?!, ucielesniajac ideat stoja-
cego w obliczu $mierci bohatera ze $wiata grecko-rzymskiego. Opisuje
swa smier¢ jako wylanie krwi w ofierze i odej$cie do portu ostatecz-
nego przeznaczenia'??. Zdaje sobie jednak sprawe, ze nie on jedyny byt
i jest wierny Chrystusowi. Dlatego $wiadomie poszerza krag wybranych,
ktorzy doznajq tej samej taski'?3.

Polaczenie idei eschatologicznych z cierpieniem i przesladowaniem
odnajdujemy takze w I. Liscie sw. Piotra Apostota. Autor opisuje cier-
pienia chrzescijan, ktérych zrédlem byla wrogos¢ otoczenia w gminach
Azji Mniejszej. List zawiera wzmianki o prébach czy doswiadczeniach,
jakim byli poddawani (1,7; 4,12), o zniewagach i oszczerstwach wygla-
szanych pod ich adresem (3,9.16; 4,4; 5,9)?4. W takich okoliczno$ciach
Piotr wzywa, aby cieszy¢ sie i radowa¢ z powodu solidarnosci z Chry-
stusem w Jego mece (kabo Kkowwvelte TOlG TOL XELOTOL TAONHACLY
xatoete — 1 P 4,13a). W rozwazaniach tych autor z naciskiem podkre-
$la, aby przezywac cierpienia jak autentyczni chrzescijanie (4,15-16),

120 7ob. Pismo $wigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw ory-
ginalnych. Pierwszy i drugi list do Koryntian, ttum. i opr. H. Langkammer, Lublin
1998, s. 133; ]. Sanchez-Bosch, Drugi List do Koryntian, w: Miedzynarodowy komentarz
do Pisma Swietego, s. 1496-1497.

121 JTan Chryzostom zauwaza, ze apostol Pawel, opisujac swoja $mier¢ ,uzywa
stow sugerujacych pocieszenie i rados¢ tak, ze nie ukazuje sie ona jako $mier¢, lecz
jako ofiara, wedrowka, a nawet przejscie do lepszego $wiata” (PG 62, k. 649-651; cyt.
za E. Nardoni, Drugi List do Tymoteusza, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego, s. 1595), co dla kolejnych pokolen chrzescijan czytajacych Listy Pawlowe
mogto by¢ zacheta do oddania zycia za Ewangelie.

122 Zob. Nardoni, Drugi List do Tymoteusza, s. 1594.

123 Zob. Pismo $wiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw ory-
ginalnych. Listy Pasterskie, ttum. i opr. H. Langkammer, Lublin 2006, s. 130. Zob.
Nardoni, Drugi List do Tymoteusza, s. 1594-1595.

124 Zob. J.C. Gabarron, Pierwszy List sw. Piotra Apostota, w: Miedzynarodowy
komentarz do Pisma Swietego, s. 1640. Por. Langkammer, Zycie po $mierci, s. 26l:
,Pogan widocznie najbardziej bolalo, zZe chrze$cijanie od chwili nawrdcenia stali sie
inni i przez to wylamywali si¢ z hellenistycznej zasady aopovia kat eigrjvn”.
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zgodnie z wolg Boza, pokladajac ufnos¢ w Bogu i czynigc dobro (4,19)!2°.
Najwazniejsze jest to, ze wierni powinni zrozumie¢, iz cierpienie nalezy
do istoty chrzescijanistwa i znosi¢ je dlatego, Ze naleza do Chrystu-
sa (4,14-16). Jest ono rodzajem préby i jesli ja zwyciesko przetrzymu-
ja, upodabniaja sie do nieustannie za nich cierpiacego Jezusa (3,17-18).
Takiemu cierpieniu towarzyszy blogostawienstwo Boze (3,14), a owocem
bedzie udzial w chwale zmartwychwstatego Chrystusa. Bez krzyza nie
ma chwaly zmartwychwstania. Bég powinien sta¢ sie jedynym celem,
troska i dazeniem chrzescijan, nie za$ zycie doczesne zwiazane z ta
ziemia i z tym $wiatem (1,17; 2,11)1%6.

W ostatnich latach zaczeto doceniac i podkresla¢ wptyw pismien-
nictwa judaistycznego i judeochrzescijaniskiego na poglady teologiczne
pisarzy wczesnochrzescijanskich'?’. O ile watki te w najwczesniejszych
pismach patrystycznych beda jeszcze przedmiotem naszego zaintere-
sowania, to w tym miejscu nalezy poswieci¢ wieksza uwage apokry-
ficznej literaturze biblijnej, ktorej inspiracje mozna rowniez odnalez¢
w pozniejszych pogladach eschatologicznych, zwlaszcza ze ,charakte-
rystycznym rysem $rodowiska judaistycznego, w ktorym zyli pierwsi
chrzescijanie, jest apokaliptyka, tendencja do odstaniania rzeczywi-
stosci wyzszej dla kontemplacji wtajemniczonego czlowieka”?8. Obok
apokaliptyki, ktéra omoéwiona zostanie pozniej, zagadnieniem, ktore
wzieto swoj poczatek w literaturze judeochrzescijanskiej i byto czesto
podejmowane w okresie patrystycznym byl millenaryzm!%°. Jak zauwaza
J. Daniélou, ,doktryna ta jest wyrazona w Apokalipsie i w teologii ju-

125 Zob. Gabarron, Pierwszy List $w. Piotra Apostolta, s. 1648.

126 7ob. Langkammer, Zycie po $mierci, s. 266-267.

127 Zob. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, Krakéw 2002; W. Myszor, Ju-
deochrzescijaristwo - zagadnienie definicji i zZrédet, Warszawa 1998, s. 10-20, Studia
Antiquitatis Christianae, t. XIII; E. Stanula, Wprowadzenie - Judeochrzescijariskie ele-
menty w literaturze patrystycznej, Warszawa 1998, s. 7-9, Studia Antiquitatis Chri-
stianae, t. XIII.

128 Stanula, Wprowadzenie, s. 8. Szerzej o apokaliptyce judeochrzescijanskiej
zob.: Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, s. 140-171.

129 O millenaryzmie zob. G. Cross, Millenarianism in Christian History, BiW 46
(1915) 3-8; J. Daniélou, La typologie millenariste de la semaine dans le Christianisme
primitif, VigCh 2 (1948) 1-16; R.L. Wilken, Early Christian Chiliasm, Jewish Messian-
ism, and the Idea of the Holy Land, HTR 79 (1986) 298-307; K. Witko, Millenaryzm
w pierwszych wiekach chrzescijaristwa. Rys teologiczno-historyczny, TST 19 (2000) 4-
8; M. Szram, Orygenes a millenaryzm. Jednoznaczne odrzucenie czy przyjecie pewnych
inspiracji?, TST 19 (2000) 39-53; M.C. Paczkowski, Interpretacja millenarystyczna
idei Jerozolimy (II-III wiek), TST 19 (2000) 55-62; ]. Wojtczak, Problem millenaryzmu
w twdérczosci Laktancjusza, TST 19 (2000) 63-66; G.W.E. Nickelsburg, A Commentary
on the Book of I Enoch. Chapters 1-36;81-108, Minneapolis 2001; Daley, s. 17-18.
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deochrzescijanskiej za pomoca kategorii zapozyczonych z apokaliptyki
zydowskiej”0. Zapoczatkowana juz w Ksiedze Ezechiela, jako mesjan-
skie panowanie, poprzedzajace sad ostateczny i nowe stworzenie, spre-
cyzowala sie w apokalipsach niekanonicznych I Henocha i w IV Ezdra-
sza (VII, 28)B. Pierwsza z nich ma dla nas szczegolne znaczenie, gdyz
bedzie miala ona wplyw na poglady Tertuliana®2.

W ksiedze tej wniebowziety Henoch podréozowal po zaswiatach
oprowadzany przez anioty®>. Widziat miedzy innymi miejsce, w ktérym
byto zwigzanych siedem gwiazd. Wykroczyly one przeciwko przykaza-
niom Bozym (1 Hen 21) i dlatego pozostang w tym stanie przez dzie-
sie¢ tysiecy wiekow. Ukazane Henochowi zostaty takze miejsca, gdzie
uwiezione byly upadle anioly oraz miejsce przeznaczone dla ludzi
(1 Hen 22). Wedlug etiopskiej Ksiegi Henocha to ostatnie miejsce,
nazwane szeolem, znajduje sie na zachodzie i podzielone jest na cztery
groty: jedng dla sprawiedliwych i trzy dla grzesznikéw. Zostaly one
stworzone jako miejsce pobytu ludzkich dusz az do dnia sadu (1 Hen
22,2-13). W mysl teologii tej ksiegi ,zbawi¢ mogli sie tylko nieliczni,
a i to zbawienie dotyczy¢ by miato tylko duchow zmartych i polega¢ na
odseparowaniu od potepionych. Wyrok wydany na dusze natychmiast
po $mierci, na podstawie uczynkoéw, pozostaje wyrokiem ostatecznym
i nic sie juz nie zmieni”B%.

Wracajac jednak do zagadnienia millenaryzmu, ktory jest ,judeo-
chrzescijanskim wyrazem dogmatu o Paruzji”®’, nalezy przywotaé jego
starozytne $wiadectwo we Wniebowstgpieniu Izajasza (1V,14-17). Zawiera
ono podstawowe elementy apokaliptyki: zwyciestwo nad Antychrystem
i wrzucenie Beliala do piekla, zmartwychwstanie zmartych $wietych,
przemienienie zyjacych jeszcze swietych, krélowanie jednych i drugich
z Chrystusem na ziemi, nazywane czasem odpoczynku. Potem naste-
puje sad ostateczny, zmartwychwstanie ztych ku karze, przemienienie
sprawiedliwych, ktore jest drugim zmartwychwstaniem oraz wejscie do
nieskazitelnego zycia®®. Elementy te obecne beda w pdzniejszych prze-

130 Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 337.

Bl Zob. tamze s. 337-338. Por. G.W.E. Nickelsburg, A Commentary on the Book of
1 Enoch. Chapters 1-36;81-108, Minneapolis 2001.

132 Zob. Tertullianus, De anima L, 30; De cultu feminarum 1, 3, 1. 3; II, 10, 3; De
idolatria 1V, 33, 13; XV, 17; De resurrectione carnis LVIII, 8; Adversus Iudaeos 11, 83;
1V, 30.

133 Zob. H. Pietras, Eschatologia Kosciota pierwszych czterech wiekéw, Krakow
2007, s. 12-13.

134 Tamze, s. 12.

135 Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 338.

136 Zob. tamze, s. 338-339.
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jawach millenaryzmu. Dla najstarszej tradycji millenarystycznej, repre-
zentowanej przez Whniebowstqpienie Izajasza obcy byl jednak element
ymillenium” zastosowany do krdélestwa Mesjasza, ktory pojawi sie
dopiero w $srodowisku Papiasza, Cerynta i Apokalipsy®”. W przywolanej
wczesniej I Ksiedze Henocha ukazany zostal okres mesjanski, charakte-
ryzujacy sie dtugowiecznoscia i ptodnoscig potaczona z urodzajnoscia
ziemi (10,17), ktdrej kazde ziarno bedzie dawa¢ tysiagckrotny plon (10,19).
Najwazniejsza postacia tego eschatologicznego czasu jest Syn Cztowie-
czy, zwany Mesjaszem (46,1-6; 48,2-7; 70,1; 71,17), ktory preegzystowat
u Boga i u konca czaséw ma przyby¢ na ziemie. Oczekiwania na ten
czas mesjanski byly jedna z cech charakterystycznych teologii judeo-
chrzescijanskiej, a towarzyszyty Izraelowi od czaséw proroka Daniela.
Jak stwierdza H. Pietras, ,przejawialy sie one w nadziei na ostatecz-
ne zwyciestwo nad ztem: calego ludu albo jednego boskiego meza”®,
Swiadcza o tym Wyrocznie Sybilli oraz Psalmy Salomona, szczegdlne zas
wyobrazenie idea ta znalazta w IV Ksiedze Ezdrasza (7,26-26). W ksiedze
tej koniec $wiata zwigzany byt z pojawieniem sie niebianskiej Jerozoli-
my, a Mesjasz mial da¢ poczatek swemu krolestwu, ktére bedzie trwato
przez 400 lat, u konca ktorego Mesjasz zginie, po siedmiu za$ dniach
nastapi sad bez mitosierdzia i litosci. Mesjasz w ksiedze tej nie byl wiec
zbawicielem, lecz bohaterem apokaliptycznym zapowiadajacym koniec
$wiata, po ktorym nastapi kara w postaci ognia gehenny lub nagroda
odpoczynku w raju radosci®®. W IV Ksiedze Ezdrasza znajdujemy takze
jeden z nielicznych prawdopodobnie fragmentéw dotyczacych powigzan
przesladowan i eschatologii. Wedlug niej w czasach mesjanskich przy-
jaciele beda zwalczali przyjaciot jak wrogow, ziemia zadrzy ze strachu
i zadrza ci, ktérzy na niej mieszkaja. Ci, ktorzy to przetrwaja beda zba-
wieni i ujrza koniec tego wieku (6,24-25)10. Teologia judeochrzescijan-
ska zawierala zatem szereg elementdw, ktore odnajdziemy w twdrczo-
$ci pozniejszych pisarzy koscielnych. Dla nas wazne jest to, ze byly to
w duzym stopniu elementy eschatologiczne, wéréd ktorych obecny byt
takze watek przesladowan.

Ukazanie najpierw tradycji judeochrzescijanskiej i jej apokalip-
tyki pozwala pelniej spojrze¢ na ostatnig kanoniczna ksiege Nowego
Testamentu - Apokalipse sw. Jana, ktéra osadzona jest glteboko w tej

37 Zob. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 349.

138 Pietras, Eschatologia, s. 15.
139 7Zob. tamze, s. 16-17.
140 70b. tamze, s. 22.
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wlasnie tradycji'!. Apokalipsa, ,ktéra pragnie w sposob wizjonerski na-
kregli¢ zwyciestwo Chrystusa nad wszelkim ztem, a przez to takze za-
checi¢ wiernych do wytrwalosci az do konca”#?, ma zatem szczegol-
ne znaczenie dla naszych rozwazan. Apokalipsa jako rodzaj literacki
jest z samej swej istoty postaniem nadziei, skierowanym do wiernych
w czasie proby, a wiec zaktada przesladowania'®®. Zasadniczy wydzwiek
jest jednak radosny, gdyz autor wlewa wiernym w serca wielka nadzieje
na zwyciestwo Chrystusa i Ko$ciota!#*.

W  Apokalipsie Bog dopetnia biegu historii, juz panuje przez
Baranka, ktory wskrzesit krolestwo Boze (5,9; 19,6)'4°. Baranek jest
symbolem Chrystusa ukrzyzowanego i wywyzszonego, ktory umart za
ludzi. Autor akcentuje owoce $mierci Jezusa, czyli uzyskane: wolnosc¢,
zbawienie, rados¢, zycie wieczne. W jego wizji odkupieni przyodziani

141 7Zob. H. Pietras, Starozytne spory wokdét Apokalipsy, Warszawa 1998, s. 36-41,
Studia Antiquitatis Christianae, t. XIII.

42 Langkammer, Zycie po $mierci, s. 305. Wazny jest tu kontekst historyczny
powstania ksiegi, zob. E.A. Kuckerlkorn, M.D.Mateos, T. Kraft, Apokalipsa sw. Jana,
w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, s. 1681-1682. Zgodnie ze $wia-
dectwami wewnetrznymi i opiniami wiekszosci egzegetow pochodzi ona z czasow
cesarza Domicjana (81-96 r.), a dokladniej z drugiej polowy okresu jego panowa-
nia. Zob. tamze, s. 1684-1685. Okres ten, wedtug Euzebiusza z Cezarei i jego Historii
koscielnej (HE 1I 6,9; III 17. 18,4) jest czasem, w ktdrym mialy miejsce pojedyncze,
niezbyt pewne, fakty przesladowcze na Zachodzie oraz - idac za $wiadectwem Apo-
kalipsy (1,9; 2,3.13) i Tertuliana (Scorpiace XII,7) - pewne przesladowania chrzesci-
jan przez Domicjana w Azji Mniejszej. Zob. ]J. Daniélou, Historia Kosciota, s. 79-80;
J. Wolski, Historia powszechna. Starozytnos¢, Warszawa 2002, s. 415. Jednak trzeba
zauwazy¢, iz Apokalipsa nie jest ksiega o tendencjach historyzujacych. Jej nadrzed-
nym zadaniem jest kerygmat profetyczny o nowej historii zbawczej, rozpoczetej wy-
wyzszeniem Chrystusa, zdazajacej do przeznaczonego zwyciestwa ostatecznego przy
paruzji, aby Kosciol mogt ujrze¢ zasadnicze zto, zabezpieczy¢ sie przed jego wptywem
i nabra¢ sit do $wiadczenia o Chrystusie. Por. Langkammer, Zycie po $mierci, s. 308-
309; G. Ravasi, Apokalipsa, Kielce 2002; S. Strekowski, Literatura judeochrzescijanska:
kryterium chronologii i gatunkéw literackich, Warszawa 1998, s. 25-29, Studia Antiqui-
tatis Christianae, t. XIII.

143 Zob. Daniélou, Historia Kosciota, s. 80. Odmienne zdanie przedstawil w swej
pracy P. Pringent, Au temps de I’Apocalypse, RHPR 54 (1974) s. 215-235, 445-483;
RHPR 55 (1975) s. 341-363. Uwaza on, iz czas powstania Apokalipsy nie byl czasem
przesladowan, lecz szczegoélnego napiecia, ktore potem doprowadzito do drastyczne-
go zaostrzenia stosunkow miedzy chrzescijanami a imperium. Por. U. Vanni, Postawa
chrze$cijanina wobec swiata zewnetrznego: przesladowanie w Apokalipsie, ComP
5 (1987) 47-55.

44 7ob. Langkammer, Zycie po $mierci, s. 306. Takimi $wiadkami s3 meczen-
nicy. Zob. A.A. Trites, Martus and Martyrdom in the Apocalypse: A Semantic Study,
,Novum Testamentum” 15 (1973) 72-80.

145 7ob. Langkammer, Zycie po $mierci, s. 307-308.
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s3 w biate szaty z palmami w rekach (7,9.17; 14,14; 19,7.9; 21,9.22n). Po-
dobnie jak wywyzszenie Chrystusa, Jego zbawcza moc i potega wyrasta
z Jego $mierci, tak réwniez ci, ktorych Baranek poprowadzi do zrédet
zycia, przychodza z wielkiego ucisku, ale optukali swe szaty i w krwi
Baranka je wybielili. Los Chrystusa stat sie ich losem, a zwyciestwo
Chrystusa ich zwyciestwem. Baranek objal panowanie powszechne.
Tylko On jest w stanie odpieczetowaé i otworzy¢ zamkniety ksiege,
ktora staje sie ksiegq Baranka, ksiegq zycia (21,27). Wraz z otwarciem
siedmiu pieczeci ksiegi, zostat zainicjowany sad, kladacy kres tej hi-
storii ludzkiej, ktora chciata toczy¢ sie bez Boga, w bezprawiu i prze-
sladowaniu wiernych (6,16; 14,10; 17,14)14¢, Wiasnie to przesladowanie
i ucisk wiernych jest jednym z najwazniejszych znakow kornca czasow.
Pigta piecze¢ mowi w zwigzku z tym o dono$nym wolaniu ofiar (6,10).
Zarowno oni, jak i Baranek zostali zabici. Teraz znajduja sie w miejscu
uprzywilejowanym, blisko Boga, pod ottarzem (6,9) i wotaja: Dokgdze,
Wtadco swiety i prawdziwy, nie bedziesz sqdzit i wymierzat za krew naszq
kary tym, co mieszkajg na ziemi? (6,10). Dalsza tres¢ Apokalipsy ukazuje,
iz Bég nie jest gluchy na to wotanie i w obliczu realnego zagrozenia
ustyszy ich wolanie i ofiaruje im zycie. Wotajacy otrzymuja biate szaty
jako pierwsza odpowiedz Boga na ich modlitwy i gwarancje zwyciestwa
oraz stysza zachete do ufnego oczekiwania (6,11). Autor wzywa wiec
czytelnikow do przyjecia postawy ufnosci i oporu wobec tych, ktérzy
nie uznajg Baranka, ale s3 stugami Bestii'%’.

Na tym $wiecie tylko Kosciot i studzy Baranka uznaja wladze Boga
i wywyzszenie Chrystusa. Tak jak $mier¢ Chrystusa stoi u podstaw
Jego potegi, tak tez i $mier¢ meczennikdw oraz ich przelana krew jest
podstawa i gwarancja nadejscia krolestwa Bozego na ziemi. Nastapi
to definitywnie wtedy, gdy w eschatologicznym sadzie Bozym zostana
zniszczone wszelkie wrogie sity. Wtedy tez Bog wystucha glosu me-
czennikow (14,1-7) i pomsci krew swoich stug (19,2). Potozony bedzie
kres bezprawiu i szatanowi, skonicza sie cierpienia i przesladowania.
Dlatego Kosciot meczennikow domaga sie juz sadu ostatecznego. Krew
meczennikow jest $wiadectwem stanowczosci Kosciota i antycypacja
pelnego zwyciestwa nad szatanem (11,7; 13,7), po ktérym wiladze nad
ziemia obejmie Chrystus i Jego wierni - meczennicy: tag pvxag tv
mMemeAeKIOUEVQOV dx TNV pagtueiav ITnoov (20,4 n). Dla wiernych roz-
pocznie sie okres szczesliwego przebywania i krélowania z Chrystu-
sem, ktore trwac bedzie tysiac lat (kai PaciAevoovow pet’” avtov @

146 7ob. Langkammer, Zycie po $mierci, s. 311-312.
147 Zob. Kuckerlkorn, Mateos, Kraft, Apokalipsa $w. Jana, s. 1692.
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XA €tn — 20,6). Obraz ten wyraza tesknote Kosciota Apokalipsy do
przebywania z Chrystusem - bez przesladowan i udrek. W ten sposéb
dobiegnie konca etap przesladowanego Kosciola, ktory przez doswiad-
czenia i krew meczennikéw dojrzewa do ostatecznego bycia z Bogiem!48,
Jak stwierdzit H. Langkammer, komentujac Ksiege Apokalipsy: ,Mimo
ze Bog gwarantuje Kosciolowi ostateczne zwyciestwo, nie zwalnia go to
jednak od walki ze ztem. Zbawienie wiernych jest wielkim darem Boga,
usilniej trzeba je zdobywac¢ przez cierpienia, przesladowania i $mier¢
meczensky”*. Taka walka dokonywa¢ sie bedzie w kolejnych pokole-
niach chrzescijan poczawszy od tych, ktorzy nadejda juz po ostatnim
z apostotow Jezusa Chrystusa - proroku z Patmos.

3. Eschatologia i meczenstwo
w tworczosci pisarzy wezesnochrzescijanskich Ii II wieku

Z konicem I wieku chrzescijanstwo znalazto sie w nowej sytuacji.
Dotychczasowe pojedyncze i lokalne przesladowania ze strony Zydéw,
jakich doswiadczal cho¢by Pawet z Tarsu czy diakon Szczepan, prze-
rodzily sie w rzymskie imperialne akty przesladowcze, ktore prowo-
kowane byly czestokro¢ przez rdzenna ludnos$é¢, jednak z udziatem
przedstawicieli Imperium Rzymskiego. Poniesli $mier¢ ci, do ktorych
bezposrednio Jezus Chrystus kierowal swoje stowa o wytrwaniu w prze-
$ladowaniach i o nagrodzie eschatologicznej za oddanie swego zycia za
Niego. Zyl wprawdzie jeszcze $w. Jan, ale i w jego pismach - jak to za-
uwazono w poprzednim paragrafie - odnajdujemy slady czasow escha-
tologicznych, w ktorych Kosciot cierpiat dla imienia Chrystusa (Ap 2,3).
Pisarze biblijni przekazali nadchodzacym po nich pokoleniom nadzie-
je chrzescijanska, ktora realizuje sie w dwoch wymiarach: szczesliwo-
$ci obecnej w okresie oczekiwania oraz szczesliwosci, ktora ma jeszcze
nadej$¢®°. Umocnieni w ten sposdb uczniowie apostotow i kolejne poko-
lenia pisarzy chrze$cijanskich kontynuowaty w swoich pismach rozwdoj
dogmatu eschatologicznego, co ma podstawowe znaczenie w naszych

148 7ob. Langkammer, Zycie po smierci, s. 317-323.
149 Tamze, s. 324.

150 Zob. J.N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 339.
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rozwazaniach, mimo ze pisma te dotykaly gléwnie zagadnien pasto-
ralnych®!.

W tym samym czasie, gdy w Azji Mniejszej za panowania Domicja-
na s3 potwierdzone liczne przesladowania, ktorych §wiadectwem byta
Apokalipsa, takze w innych czesciach Imperium wystepowaty dziatania
prze$ladowcze jednak o mniejszym nasileniu. Wydaje sie, ze gtownym
powodem przesladowan w Azji Mniejszej byt fakt, iz chrystianizm tych
terendéw ozywialy prady mesjaniczne. Byla ona centrum ekstatycznych
kultow na dtugo przed nadejsciem chrzescijanstwa i znajdowala sie
pod ogromnym wplywem lokalnych tradycji poganskich oraz zydow-
skich. Dlatego to wlasnie w niej wziela swdj poczatek i rozwinela sie
nadzieja nadejscia millenium, podobna do tej wyrazonej w Apokalipsie
(20,1-21,5)"2. Millenaryzm gtoszacy ustanowienie przez Chrystusa uni-
wersalnego krolestwa z Jerozolima jako centrum, a szczegdlnie jego naj-
bardziej skrajne prady, stanowit z pewnoscia powdd do niepokoju wsrod
wladz rzymskich!. Jak donosi Euzebiusz, takze w Palestynie Domi-
cjan kazat stawi¢ sie przed soba potomkom Judy - innego kuzyna Pana
- ktorych wskazano mu jako potomkéw Dawida®*. Wczesniej Historia
ecclesiastica wzmiankuje, iz Wespazjan, po zajeciu Jerozolimy kazat
wyszukiwa¢ wszystkich potomkow Dawida!®. Wydarzenia te miaty
z pewnoscia zwiazek z probami zdlawienia mesjanizmu zydowskiego,
z ktorym utozsamiani byli takze chrzescijanie, a szczegdlnie ich kerygma
o powtoérnym przyj$ciu Syna Dawidowego i oczekiwaniu rychtej paru-
Zji156.

Za cesarza Domicjana pojedyncze akty przesladowcze miaty
miejsce takze w Rzymie®’, gdzie wladze wystepowaly glownie prze-
ciwko arystokracji i intelektualistom, wobec ktérych wysunieto zarzuty
o ateizm i zydowskie obyczaje'>8, przez co mozna rozumie¢ zwalczany
szczegoOlnie w owym czasie zydowski mesjanizm. Warto nadmieni¢, iz
dwie wzmiankowane przez Euzebiusza ofiary tych wystapien - konsul
Maniusz Acyliusz Glabrio oraz Flawia Domicylla - zgodnie z przeka-

Bl QuastenP, t. I, s. 40: ,Typical of all these writings is their eschatological cha-
racter”. Zob. F.C. Grant, The Eschatology of the Second Century, AJT 21 (1917) 193-211.

152 Zob. rozdz. 1, 2 niniejszej pracy.

153 Zob. Daniélou, Historia Kosciota, s. 80.

154 70b. HE 111, 19.

155 7ob. tamze, III, 12.

156 7ob. Daniélou, Historia Kosciota, s. 79.

57 Zob. P. Keresztes, The Jews, the Christians, and Emperor Domitian, VigCh 27
(1973) 1-28.

158 7ob. Cassius Dio, Historiae Romanae LXVII, 14.2-3. Por. HE III, 18.
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zami uzyczyly swych posiadtosci na chrze$cijanskie cmentarze', co
nadaje takze tym wystapieniom podloze eschatologiczne, cho¢ bezpo-
srednich na to dowodow nie posiadamy.

To wlasnie przesladowania za rzadéw Domicjana byly prawdopo-
dobnie wzmiankowane w pierwszym dokumencie bedacym przedmio-
tem naszych zainteresowan - Liscie sw. Klemensa Rzymskiego do Kos-
ciota w Koryncie'®®, w ktérym autor stwierdza, ze z powodu nieszczes¢
i klesk, spadajqcych na nas nagle i jedne po drugich, nie moglismy zajqc
sie wczesniej sprawami, o jakie sie spieracie'®!. Cho¢ list ten dotyczyt
spraw karnosci koscielnej i porzadku w gminie korynckiej, to jednak
w eklezjologicznej perspektywie Klemens zawart kilka uwag eschato-
logicznych. Klemens przywotal tradycyjne tematy eschatologii nowo-
testamentalnej: bliskie nadejscie Krolestwa'®?, nagly powrdt Pana!®
i powszechna pewnos¢ Jego sadu'®. Byly one jednak rozumiane przez
Klemensa raczej jako kontynuacja stworzenia, oczekiwane zwienczenie
procesu historycznego, a nie nagte zdarzenie, ktore dotknie ludzko$¢!®.
W jednym punkcie swoich napomnien biskup Rzymu dotknat zagad-
nien zwigzanych z przesladowaniem i eschatologicznym losem. Wygta-
szajac dtugi wyklad, podstawe teologiczna swego upomnienia, podjat
szereg zagadnien zwigzanych z sytuacjg, ktora zaistniala w gminie
korynckiej'®®. Rozwazajac tematyke zazdrosci i zawisci, Klemens po-
ruszyl zagadnienie przesladowan, gdyz z powodu zazdrosci i zawisci
najwieksi i najwspanialsi z nich [z ludzi pokolenia Klemensa - M.W/],
prawdziwe kolumny (Kosciota), zaznali wielu przesladowarn i potykali
sie az do smierci'®’. W kolejnych zdaniach nastepca $w. Piotra wyraz-
nie wskazal na eschatologiczng nagrode przeznaczona dla tych, ktérzy
ztozyli swoje $wiadectwo (pagtvonoag €mopevON)!®8. Przywotat postaci
apostotow Piotra i Pawla oraz cate mnéstwo wybranych, ktérzy cierpigc
z powodu zazdrosci rozmaite zniewagi i tortury stali sie dla nas naj-

159 Zob. Daniélou, Historia Kosciota, s. 79.

160 7ob. W. Baumeister, Die Anfdnge der Theologie des Martyriums, Minster
1980, s. 229-248; QuastenP, t. I, s. 42-43; Draczkowski, s. 33-35.

161 Clemens Romanus, Epistula I ad Corinthios 1, 1, BOK 10, s. 51. Por. QuastenP,
t. I, s. 49-50.

162 7ob. Clemens Romanus, Epistula I ad Corinthios XLII, 3; L, 3.

163 7Zob. tamze, XXIII, 3-5.

164 70b. tamze, XXVIII.

165 7ob. Daley, s. 10.

166 Zob. M. Starowieyski, Interwencja Biskupa Rzymu - $w. Klemens Rzymski,
w: Pierwsi swiadkowie, Pisma Ojcéw Apostolskich, BOK 10, Krakdéw 1998, s. 48-49.

167 Clemens Romanus, Epistula I ad Corinthios V, 2, BOK 10, s. 53.

168 Zob. tamze, V, 4. 7.
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piekniejszym przyktadem'®®. Jako eschatologiczng nagrode za meczen-
stwo podal Klemens: chwate, na ktérq sobie zastuzyt Piotr'’°, przyjecie
w miejscu swietym Pawla'”!, chwalebng nagrode przesladowanych przez
zazdros¢ kobiet!72. Jak widzimy, nie byly to jeszcze dokladne okre$lenia
rzeczywistosci nagrody. Klemens nie wypracowal jeszcze systematycz-
nego wykladu. Jego poglady skupialy sie raczej na eschatologii zbiorowej
a nie indywidualnej, co byto - jak zobaczymy - cecha pierwszego okresu
rozwoju doktryny Kosciota. Podkreslat jednak zdecydowanie wartosc
meczenstwa i rzeczywisto$¢ nagrody za nie oraz wzywal do naslado-
wania tych, ktérzy przez proby, cierpienia, zniewagi, tortury i $mier¢
zlozyli $wiadectwo swej wiary i stali si¢ najpiekniejszym przyktadem'”>.

Po przesladowaniach za panowania Domicjana, ktore stanowi-
ty jeden z aspektéw konfliktu Cesarstwa z Zydami (czesto mylonych
z chrzescijanami), i ktére - jak zostalo to ukazane - mialy za punkt
wyj$cia zdtawienie tendencji apokaliptycznych i millenarystycznych we
wspoélnotach zydowskich i chrzescijanskich, dojscie do wladzy dyna-
stii Antonindéw zapoczatkowalo okres odprezenia'’*. Jednak nie byt to
okres catkowicie spokojny dla chrzescijan. Istniato ciggte niebezpie-
czenstwo przesladowan, czego swiadectwem jest List Pliniusza Mtod-
szego do cesarza Trajana, w ktédrym gubernator Bitynii prosit o instruk-
cje w zwiazku z wytoczonym przeciwko chrzescijanom procesem!”. Ze
strony wladz centralnych nie istniata zadna proskrypcja chrzescijan,
a zatem nie bylo tez generalnego przesladowania, mialy jednak miejsce
lokalne napasci, ktére wywolywane byty przez miejscowa ludnos¢, a na-
stepnie przedstawiane urzednikom cesarskim!’6. Sytuacje chrze$cijan
w ciagu tego catego okresu charakteryzowata wiec niepewnos¢. Byli
oni nieustannie narazeni na denuncjacje. Owocem takiego postepowa-

169 Clemens Romanus, Epistula I ad Corinthios VI, 1, BOK 10, s. 53.

170 Tamze, V, 4, BOK 10, s. 53.

71 Tamze, V, 7, BOK 10, s. 53.

172 Tamze, VI, 2, BOK 10, s. 53.

173 Tamze, VI, 1, BOK 10, s. 53.

174 7ob. Daniélou, Historia Kosciota, s. 81.

175 Zob. E.T. Merrill, Tertullian on Pliny’s Persecution of Christians, ,American
Journal of Philology” (1918) 124-135; G.E.M. de Ste Croix, Why were the Early Chri-
stians Persecuted?, ,Past and Present” 26 (1963) 6-38; T.D. Barnes, Legislation Against
the Christians, ,The Journal of Roman Studies” 58 (1968) 32-50; K. Bringmann, Chri-
stentum und rémischer Staat im ersten und zweiten Jahrhundert nach Christus, ,Ge-
schichte in Wisseschaft und Unterricht” 29 (1978) 1-18; Il cristianesimo nelle leggi
di Roma imperiale, red. A. Barzano, Milano 1996, s. 27-29; F. Ruggiero, Szaleristwo
chrzescijan. Poganie wobec chrzescijaristwa w pierwszych pieciu wiekach, Krakéw 2007,
s. 45-53.

176 Zob. Daniélou, Historia Kosciota, s. 81.
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nia wrogow chrzescijanstwa byla $mier¢ drugiego biskupa Jerozolimy,
Symenona, syna Kleofasa, prawdopodobnie z powodu przynaleznos$ci
do rodu Dawida”’. Wéréd meczennikow tego okresu byt takze Ignacy,
biskup Antiochii, zameczony w Rzymie, ktory pozostawil cenne dla
nas zrodto w postaci listow pisanych do gmin chrzescijanskich znajdu-
jacych sie na drodze jego ostatniej podrozy do stolicy Imperium okoto
roku 11078,

W listach $w. Ignacego obecne s3 tradycyjne elementy chrzesci-
janskiej apokaliptyki tamtego okresu. Nadeszly czasy ostatnie'”® - pisat
$w. Ignacy, nawotujac jednoczesnie do radykalnej przemiany zycia. Ten,
kto nie uwierzy'® i umituje taski dnia dzisiejszego'®' jest przeznaczony
- nawet byty niebieskie, i chwata aniotéw, i witadcy widzialni i niewi-
dzialni'®? - na s3d'® i na ogient nie gasnqcy'®*. Podobnie jak w wiek-
szosci pism tego okresu, tak i w listach Ignacego, odnajdujemy wiare
w powszechne zmartwychwstanie. Jak bowiem Jezusa Chrystusa Ojciec
wskrzesit z martwych, tak tez i nas [..] wskrzesi w Jezusie Chrystu-
sie'®. Zmartwychwstanie bylo centralnym odniesieniem nadziei Igna-
cego. Jednak udziat w nim beda miec jedynie ci, ktérzy wierza w petne
bdstwo i czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa'®®. Ci, ktorzy nie wierzyli,
nie tylko po $mierci pojda w ogiert nie gasngcy'®’, ale takze - co jest
nowos$cia w pojmowaniu stanu po $mierci — bedq bezcielesni i podobni
do demondéw!'®s,

Tym, co szczegolnie wybrzmiewa z siedmiu listéw biskupa Antio-
chii, jest ich osobisty charakter. Nie byly one tylko listami z instruk-
cjami koscielnymi i zarzadzeniami, ale stowami pelnymi pasji, pisanymi
szczerze i pospiesznie dla umocnienia siostrzanych Kosciotéw od poj-
manego biskupa, ktéry byl pewny, iz wkrotce odda swe zycie za Chry-
stusa. Dlatego przebija z nich pelna nadziei eschatologia indywidualna

177 7Zob. HE 111, 32. Por. Daniélou, Historia Kosciota, s. 82.

178 Zob. Baumeister, Die Anfinge, s. 270-289; QuastenP, t. I, s. 63-76; Draczkow-
ski, s. 35-41; Daley, s. 12.

179 Ignatius Antiochenus, Ad Ephesios XI, 1, BOK 10, s. 116.

180 Tenze, Ad Smyrnensios VI, 1, BOK 10, s. 137.

181 Tenze, Ad Ephesios XI, 1, BOK 10, s. 116.

182 Tenze, Ad Smyrnensios VI, 1, BOK 10, s. 137.

183 Tamze, VI, 1, BOK 10, s. 137.

184 Tenze, Ad Ephesios XVI, 2, BOK 10, s. 117.

185 Tenze, Ad Trallianos 1X, 2, BOK 10, s. 126.

186 Tenze, Ad Smyrnensios V, 2, BOK 10, s. 137. Zob. tenze, Ad Magnesios I1X, 1 n.

187 Tenze, Ad Ephesios XVI1, 2, BOK 10, s. 117.

188 Tenze, Ad Smyrnensios 11, 1, BOK 10, s. 136.
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oraz wiara w nagrode, ktora otrzyma meczennik. Perspektywa i idea
meczenstwa dominowaly we wszystkich listach!®®. Tylko meczenstwo
bylo dla Ignacego droga do stania sie naprawde uczniem'?; tylko przez
meczenstwo mozna posigs¢ Boga'!, Jezusa Chrystusa'®?. Byla to $mier¢
w Chrystusie i oznaczata jednos¢ z tym, ktéry za nas umart i ktéry dla
nas zmartwychwstat'®>. Tak wiec koncepcja meczenstwa i nagrody za
nie zawierala w sobie perspektywe zycia w jednosci z Bogiem, czyli
pelnie czlowieczenstwa: Kiedy tam dojde, stane sie cztowiekiem — pisat
$w. Ignacy do Rzymian'®%. Smier¢ traktowana byla jako narodzenie sie
do nowego zycia - Moje narodziny sie zblizajq'”’; w niej nie tylko do-
$wiadcza sie bolow i cierpienia, ale takze radosci z uzyskanego zycia.
Listy $wiadcza o szczegdlnej pozycji i udziale meczennikéw w nagro-
dzie, ktorg otrzymaja od Boga.

Jednym z odbiorcéw listow biskupa Antiochii byt biskup Smyrny
Polikarp, ktorego sw. Ignacy zachecal: czasy obecne, by znalezé Boga,
potrzebujq Ciebie nie mniej niz sternicy wiatréw, a statek w czasie burzy
portu dogodnego. Bqdz trzezwy jak Bozy zawodnik. Nagrodq jest nieska-
zitelnosc i zycie wieczne'®. Wkrotce po tej zachecie biskup Polikarp sam
stal sie ofiara czasu wiatréw i burz. Zanim jednak osiagnal nagrode,
o ktérej zapewnial go biskup Ignacy, skierowat list do gminy chrzesci-
janskiej w Filippi, w ktérym odnajdujemy interesujace nas powigzania
miedzy meczenstwem a eschatologia!”.

Podobnie jak listy $w. Ignacego, tak i list Polikarpa skupiat sie
wokodt zagadnienn zmartwychwstania i sadu, ktore sa czescia naucza-
nia Jezusa Chrystusa. Ten, kto w nie nie wierzy jest pierworodnym
Szatana'®8, zmartwychwstanie za$ bedzie udziatem tych, ktérzy po-
stepuja w sposob godny Jezusa Chrystusa'®® i ktérzy beda petnié Jego
wole, postepowac wedtug Jego przykazan i |...] kocha¢ to, co On kocha?°°.
Znaczna cze$¢ listu poswiecona zostala zagadnieniom meczenstwa

189 7Zob. Daley, s. 12.

190 Tgnatius Antiochenus, Ad Romanos 1V, 2, BOK 10, s. 129. Zob. tamze, V, 1. 3;
tenze, Ad Ephesios 1, 2.

191 Tenze, Ad Romanos 1, 2, BOK 10, s. 128. Zob. tamze, II, 2.

192 Tamze, V, 3, BOK 10, s. 129, Zob. tamze, VI, 1.

193 Tamze, VI, 1, BOK 10, s. 130.

194 Tamze, VI, 2, BOK 10, s. 130.

195 Tamze, VI, 1, BOK 10, s. 130.

196 Tenze, Ad Polycarpum 11, 3, BOK 10, s. 140.

197 Zob. Baumeister, Die Anfinge, s. 289-291.

198 Polycarpus Smyrnensis, Ad Philippenses VII, 1, BOK 10, s. 159.

199 Tamze, V, 2, BOK 10, s. 158.

200 Tamze, II, 2, BOK 10, s. 156.
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i nasladowania w nim Chrystusa i meczennikéw. On byl wzorem me-
czenstwa i cierpliwosci, a chrzescijanie powinni by¢ nasladowcami
Jego cierpliwosci, bowiem gdy cierpimy dla imienia Jego, wtedy wtasnie
Go chwalimy?®. Meczenstwo bylo $wiadectwem milowania Chrystusa,
a nie $wiata doczesnego?®2. Taki przyktad dawali meczennicy: Ignacy,
Zosimos, Rufus, ale takze Pawel i pozostali apostotowie, ktdérzy za
ztozone $wiadectwo sq teraz na naleznym im miejscu przy Panu, gdyz
z Nim takze razem cierpieli*?®>. Swiadczylo to o szczegélnej roli, jaka
odgrywali meczennicy i o ich szczegdlnym miejscu w krolestwie nie-
bieskim, ktdre zdobyli dzieki meczenstwu. Polikarp nie rozwinat spe-
kulacji o ich stanie, charakterze nagrody czy losie apostatéw. Nadzieja
chrzescijan dotyczaca przysztego zycia, jego wyobrazenia i warunkdw,
nie byla jeszcze przedmiotem spekulacji teologicznych, lecz stanowita
czes¢ kerygmy gloszonej we wspolnocie?®4,

Podobne mysli znajdujemy w Meczernstwie Polikarpa - liscie napi-
sanym w imieniu wspolnoty Kosciota w Smyrnie do chrzescijan w Filo-
melion we Frygii okoto roku 156. Jest to najstarsze bezposrednie $§wia-
dectwo meczenskiej $mierci chrzescijanina, opisujace proces i egzekucje
biskupa Polikarpa, ktory piec¢dziesiat lat wczesniej, w omawianym wyzej
liscie, zachecal mieszkancow Filippi do meczenstwa dla Chrystusa -
nadziei naszej?®> - i sam poszed! za stowami swej zachety. Meczeristwo
Polikarpa, nalezace do gatunku passiones, oprocz literacko opracowane-
go przez naocznych swiadkdw opisu meczenstwa biskupa, przekazuje
nam tres¢ teologiczna, co jest szczegdlnie istotne, gdyz ukazuje teolo-
giczne myslenie ludzi przesladowanych?©6.

W omawianym $wiadectwie odnajdujemy - co bylo charaktery-
styczne takze dla innych podobnych pism okresu przesladowan - zary-
sowany kontrast miedzy terazniejszym stronniczym ludzkim trybuna-
tem a nadchodzacym eschatologicznym boskim sadem; miedzy krotkim
terazniejszym cierpieniem za wiare a nadzieja na wieczna nagrode?°7.
Kontrast ten uwidocznit sie w mowie Polikarpa do prokonsula Kwadra-
tusa, grozacego mu spaleniem na stosie: Grozisz mi ogniem, ktdry ptonie
przez chwile i po niedtugim czasie gasnie. Nie wiesz bowiem nic o ogniu

201 Polycarpus Smyrnensis, Ad Philippenses VIII, 2, BOK 10, s. 159.
202 Tamze, 1X, 2, BOK 10, s. 159.

203 Tamze, IX, 1, BOK 10, s. 159.

204 Por. Daley, s. 14.

205 Polycarpus Smyrnensis, Ad Philippenses VIII, 1, BOK 10, s. 159.
206 Zob. Baumeister, Die Anfdnge, s. 291-306.

207 Zob. Daley, s. 14.



52 Mysl eschatologiczna w $wiecie starozytnym przed Tertulianem i Cyprianem

przyszlego sqdu i wiecznej kary?°8. Takie samo spojrzenie na meczen-
stwo i nagrode za oddanie zycia mieli takze ci, ktorzy byli swiadkami
$mierci biskupa Polikarpa. O nim i o jemu podobnych pisali: Zapatrzeni
w taske Chrystusa wzgardzili torturami tego swiata. Nawet ogieri nieludz-
kich katéw byt dla nich zimny, gdyz mysleli tylko o tym, zeby uniknq¢
niegasngcego nigdy ognia wiecznego i oczami swego serca widzieli juz
dobra przygotowane dla tych, co wszystko zniosq?>°°. Meczennik otrzy-
mat zastuzona nagrode za oddanie swego zycia, a jednoczesnie istniata
wsrod swiadkow meczenstwa swiadomosé, ze udziatem przesladowcow,
ktorzy okreslani byli jako bezbozni?'°, byt wlasnie ogieri przysztego sqdu
i wiecznej kary?'!. Proces meczennika byl zmaganiem miedzy przesla-
dowca a przesladowanym, w ktorym ten ostatni przez swq cierpliwos¢
zwyciezyl niegodziwego urzednika i tak zdobyl wieniec niesmiertelno-
sci?2. Ciekawe jest, iz w oczach wspolwyznawcow meczennicy uzyski-
wali nadzwyczajng nagrode, ktora byta wywyzszeniem ponad innych
ludzi, jakby przeksztalceniem ich natury i stanu na stan niebieski, es-
chatologiczny. Meczennicy bowiem juz nie ludzmi, lecz aniotami byli*?.
Nagroda ta nie byla odraczana na koniec czasoéw, lecz udzielana juz po
$mierci. Wspolnota Polikarpa byla przekonana, ze zostat ukoronowany
wiericem niesmiertelnosci i zdobyt nagrode, ktorej nikt mu odmowic nie
moze?*. Meczenstwo jako rzeczywistos¢, ktora winna by¢ przez innych
chrzescijan nasladowana, miala takze eschatologiczny charakter sote-
riologiczny. Przez odwage i wzor meczennika inni wierzacy mogli dojs¢
do zbawienia, ktore Bég obiecywat?.

List wspolnoty w Smyrnie wykazywal wiecej eschatologicznych
akcentéw w meczenstwie, nad ktérym takze dokonywat sie glebszy
namyst teologiczny. Byly to jednak przede wszystkim $wiadectwa po-
wszechnej wiary i przekonania wierzacych, narazonych nieustannie na
$mier¢ z powodu imienia Chrystusa, oraz sprawowanych przez nich
liturgii. Szczegélnym miejscem kultu byl grob meczennika z jego re-
likwiami, ktore byly cenniejsze od klejnotéw i drozsze od zlota?®. Tam

208 Epistula Ecclesiae Smyrnensis de martyrio s. Polycarpi [dalej: Martyrium Po-
lycarpi] XI, 2, BOK 10, s. 165.

209 Tamze, 11, 3, BOK 10, s. 162.

210 Tamze, XI, 2, BOK 10, s. 165.

2Il Tamze, 11, 2, BOK 10, s. 162.

212 Tamze, XIX, 2, BOK 10, s. 168-169.

23 Tamze, II, 3, BOK 10, s. 162-163.

214 Tamze, XVII, 1, BOK 10, s. 168.

215 7Zob. tamze, I, 2.

216 Tamze, XVIII, 2, BOK 10, s. 168.
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chrzescijanie mogli spotkac sie razem w weselu i radosci, aby obchodzi¢
rocznice meczeristwa Polikarpa jako dzien jego narodzin i w ten sposéb
wspomina¢ tych, ktérzy walczyli przed nami, a zarazem c¢wiczy¢ i przy-
gotowywad tych, ktérzy bedq walczyé w przysztosci?'.

W Meczenstwie Polikarpa, jako $wiadectwie wiary i cierpien indy-
widualnego meczennika po raz pierwszy mozemy dostrzec bezposred-
nio zawarte apokaliptyczne wyobrazenia zydowskich i chrze$cijaniskich
apokryfow?'®, ktore w jeszcze wiekszy sposob znalazly odzwierciedlenie
w dziele zajmujacym unikalne miejsce w rozwoju eschatologii drugie-
go wieku, jakim jest Pasterz Hermasa. Ztozone w obecnej formie okoto
roku 140 i prawdopodobnie zawierajace material z konca pierwszego
wieku, byto zasadniczo pelng wspoélczucia i nadziei zacheta do czynie-
nia pokuty skierowang do Kos$ciota w Rzymie. Dzieto to bylo apokalip-
s3 w swej formie i stylu, jednak nie w tresci, poniewaz nie zawierato
wyjawienia eschatologicznej przysztosci ani losow przyszlego swiata.
W Pasterzu nie zostaly wyrazone, nawet symbolicznie, ukryte infor-
macje co do czasu czy charakteru nadchodzacego kryzysu?. Wydaje
sie, ze ceche charakterystyczna wyrazen eschatologicznych tego dzieta
mozemy dostrzec w wizji budowy wiezy, ktora byla oczywista alego-
rig rozwoju Kosciola. Niebieski postaniec z oburzeniem odpowiada na
pytanie Hermasa dotyczace kresu czasow: Glupcze, czyz nie widzisz, ze
wieza jeszcze jest w budowie? Kiedy tylko zostanie ukoriczona budowa
wiezy, przyjdzie koniec. A ukoriczona bedzie rychto. Wiecej o nic mnie
nie pytaj. Dos¢ dla ciebie i dla swietych, zebyscie pomni na to odnawiali
sie w duchu??°. W pewnym sensie dla Hermasa eschaton juz sie roz-
poczal, stad tez szczegdlne przynaglenie do zmiany zycia i do pokuty.
Chrystus przyszedt w ludzkim ciele w dniach ostatnich, gdy czas sie
wypetnit*?!, budowa wiezy zostata opdzniona, aby ci [grzesznicy], jesli
sie nawrécq, mogli by¢ wigczeni w jej budowe???. Kamienie, ktore nie
sa odpowiednie do budowli s3 odrzucane, trafiaja w ogien i ptona??.
Odnosnie eschatologicznej przysztosci wiernych, Hermas twierdzil, ze
istnieje swiat przyszty, w ktérym zamieszkajq wybrani Boga, gdyz nie-
skalani i czysci bedq ludzie powolani przez Boga do zycia wiecznego®?4,

217 Martyrium Polycarpi XVIII, 3, BOK 10, s. 168.

218 Zob. Daley, s. 14.

219 7ob. tamze, s. 16-17.

220 Hermas, Pastor Hermae, Visio 3, 16, 9, BOK 10, s. 222.
22l Tamze, Similitudo 9, 89, 3, BOK 10, s. 277.

222 Tamze, Similitudo 9, 91, 2, BOK 10, s. 278.

223 7ob. tamze, Visio 3, 10,3-15,6.
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beda mieszkali z Synem Bozym??® i razem z aniotami??°. Sprawiedliwi
zamieszkajq w $wiecie przysztym. [...| Poganie natomiast i grzesznicy |...]
bedq wyschnieci i bezptodni w owym swiecie. Jak drzewo uschte zostang
spaleni [...]. Grzesznicy bedq ptongé, poniewaz zgrzeszyli i sie nie nawré-
cili, a poganie poniewaz nie poznali Stwércy swego??’. Hermas powta-
rzal wiec state elementy 6wczesnej eschatologii, ale jednocze$nie nie
wspominal nic znaczacego ani o zmartwychwstaniu, ani o nagrodzie
szczesliwego zycia. Wyjatek stanowia opisy tych, ktérzy byli przesla-
dowani i cierpieli, co w niniejszej dysertacji poSwieconej powigzaniom
eschatologii i meczenstwa trzeba szczegdlnie podkresli¢?28,

Przyszle miejsce meczennikdw w eschatologii Hermasa bylo wy-
jatkowe. Ci, ktorzy znosili chfoste, wiezienie, wielkie udreki, krzyz,
dzikie zwierzeta, wszystko dla imienia Bozego i ktorzy przez to spodo-
bali sie Bogu, tacy zasiqdq po prawej stronie w miejscu swietym. Bylo to
miejsce zastrzezone tylko dla meczennikdéw, ktdrzy majq pewien tytut do
chwaty??°. Podobna, wyjatkowa nagrode meczennikéw dostrzec mozna
w dziewiatej przypowiesci, gdzie posréd dwunastu gor, na gorze jedena-
stej, jednej z najblizszych Bogu, znajduja sie ludzie, ktérzy cierpieli dla
Imienia Syna Bozego, cierpieli petni gotowosci i z calego serca, poswieca-
jgc swe zycie?*0. Meczenstwo gwarantowalo najwspanialsze owoce przy-
szlego zycia, jednak Hermas dokonat stopniowania i podzialu takze
wsrod przesladowanych. Ci, ktérzy postawieni przed sqdem i przestu-
chiwani, nie zaparli sie, lecz poszli z gotowosciq na meke, majq znacznie
wiekszq chwale u Pana i owoce ich sq wspanialsze?®'. Druga grupa to
ci, ktorzy sie bali i wahali [...] lecz wreszcie poszli na meke, tych owoce
nie sq tak piekne. Po raz pierwszy zostato zatem wprowadzone rozréz-
nienie przesladowanych i ukazane réznorodne eschatologiczne nagrody
w zalezno$ci od przyjetej postawy wobec przesladowan?*2. Poniewaz za$
podstawowym celem Pasterza Hermasa byto wezwanie do pokuty i na-
wrdcenia, a nie pocieszenie w przesladowaniach, dlatego tez w jego swo-
istej teologii meczenstwa znalazlo to swoje odzwierciedlenie. Hermas

225 Hermas, Pastor Hermae, Similitudo 9, 101, 4, BOK 10, s. 284.

226 Tamze, Similitudo 9, 104, 3, BOK 10, s. 285. Zob. takze: Similitudo 9, 102, 2;
Visio 2, 6, 7.

227 Tamze, Similitudo 4, 53, 2-4, BOK 10, s. 251.

228 7ob. Baumeister, Die Anfdnge, s. 252-257.

229 Hermas, Pastor Hermae, Visio 3, 10, 1, BOK 10, s. 217. Zob. Visio 3, 9, 7-10, 2.

230 Tamze, Similitudo 9, 105, 2, BOK 10, s. 285.

231 Tamze, Similitudo 9, 105, 4, BOK 10, s. 285.

232 7ob. tamze, Similitudo 9, 105, 1-8.
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podkreslat szczegolnie odkupiencza role meczenstwa — przez oddanie
zycia za wiare, dokonywato sie odpuszczenie grzechow, ich uleczenie?*
- wszystkim grzechy zostaty odpuszczone, bo cierpieli dla Imienia Syna
Bozego?**. Wlasnie dla otrzymania odpuszczenia grzechdw, jako jednej
z eschatologicznych nagréd za meczenstwo, wzywal Hermas chrzesci-
jan do nasladowania tych, ktorzy cierpieli dla imienia Pana.

Jak zauwazono wczesniej, gtownym motywem Pasterza Hermasa
nie byla zacheta do meczenstwa, ani pocieszenie i umocnienie w prze-
sladowaniach, lecz gloszenie Ko$ciola w jego obecnej i przysztej formie,
jako wspodlnoty w ktorej mozliwe byly nawrodcenie i pokuta, bedace
gtéwnymi znakami eschatologicznymi Hermasa?*. Pomimo tak zogni-
skowanej tresci wyraznie dostrzegalne jest jednak znaczenie meczen-
stwa i wpltyw grozacych uczniom Chrystusa przesladowan. W sposéb
szczego6lny uwidacznia sie to w przedstawianiu eschatologicznej przy-
sztosci chrze$cijan. O ile przyszte losy ogoétu wiernych nie byly doo-
kreslone, o tyle los meczennikéw zostat sprecyzowany, a ich nagroda
i miejsce w eschatologicznej przysztosci dokladnie okreslone. Swiadczy
to o znacznym rozwoju mysli teologicznej dotyczacej meczenstwa i es-
chatologii z nim zwiazanej.

Panowanie Antonina Piusa (138-161) i Marka Aureliusza (161-180)
byto okresem nadal w miare spokojnym dla chrze$cijan, gdyz nie
mialy miejsca zadne ogolne przesladowania?*®. Przed chrzescijanstwem
stanely jednak nowe wyzwania, konieczno$¢ innej obrony, pojawito sie
bowiem nowe zagrozenie. Ze strony $wiata grecko-rzymskiego nadeszto
zagrozenie, nie tyle przesladowan fizycznych, ile przesladowan intelek-
tualnych, doktrynalnych. To wlasnie w tym okresie chrzescijanie zaczeli
sie jawi¢ poganom w innej perspektywie. Zaczeto dostrzegac ich ory-
ginalnos¢, odmienno$¢ od religii zydowskiej oraz zwrécono uwage na
ich doktryne, ale niestety najczesciej w krzywym zwierciadle. Chrzes-
cijanie bowiem, wedtug 6wczesnych intelektualistow, nalezeli do swiata
mystagogow wschodnich, budzacych niepokdj swoja magiczng moca,

233 Hermas, Pastor Hermae, Similitudo 9, 105, 5, BOK 10, s. 285-286.

234 Tamze, Similitudo 9, 105, 3, BOK 10, s. 285.

235 Zob. Daley, s. 17.

236 Mimo niepotwierdzonych ogélnoimperialnych przesladowan wystepuja w tym
okresie liczne, pojedyncze akty przesladowcze w poszczegdlnych prowincjach. Zob.
Frend, Martyrdom, s. 171-222; A.G. Russell, The Jews, the Roman Empire, and Christia-
nity, A. D. 50-180, ,Greece and Rome” 18 (1937) 170-178; P. Keresztes, Marcus Aurelius
a Persecutor? HTR, 61 (1968) 321-341; J. Spielgel, Der rémische Staat und die Christen.
Stat und Kirche von Domitian bis Commodus, Amsterdam 1970.
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a zarazem godnych pogardy z powodu watpliwych obyczajow?*’. Pod-
noszone byty zarzuty o oddawanie czci glowie osla, zabijanie na ofiare
i spozywanie ciala zabitego dziecka w czasie obrzeddéw inicjacji, kazi-
rodcze stosunki po ucztach w dni $wigteczne?*®. Pogardzani i obrzu-
cani oszczerstwami znajdowali sie chrzescijanie w groznym potozeniu.
W dalszym ciggu obowigzywaly zasady z czaséw Trajana o denuncjacji,
igrzyska zas i widowiska wymagaty pewnej liczby ofiar, przeznaczonych
do walk na arenie. Wiasnie takie okolicznosci staly najczesciej za me-
czenskimi ofiarami okresu panowania Hadriana i Marka Aureliusza.
Jednak u podstaw przesladowan lezatl ideologiczny spér miedzy chrzes-
cijanstwem a poganstwem, takze eschatologiczny, co zostanie ukazane
w kolejnym rozdziale. W obliczu takiej sytuacji zadaniem chrzescijan
stato sie rozbijanie narostych w stosunku do nich uprzedzen. Zadania
tego podjeli sie tzw. apologeci. W swych dzietach dementowali falszy-
we opinie i prezentowali doktryne chrzescijanska, czesto takze uka-
zywali meczenstwo a w jego kontekscie eschatologie, ktora roznita sie
znaczaco od eschatologii poganskiej ukazanej we wcze$niejszym para-
grafie??”. Waznym tematem ich prac byla chrzescijaiiska nadzieja na
zmartwychwstanie w ciele oraz czeste obracanie sie wokot tematyki
eschatologicznych oczekiwan apokaliptyki judeochrzes$cijanskiej z mi-
tycznymi i filozoficznymi spekulacjami na temat nagrody i kary w przy-
sztym zyciu?4°.

Szczegolne miejsce wsrdd apologetéw zajmuje $w. Justyn Meczen-
nik, ktory sam oddatl zycie za prawdziwa wiare w roku 16524, Swoja
I Apologie napisat prawdopodobnie po roku 148, po przesladowaniach lat
trzydziestych II wieku, do ktorych nawigzywat takze Pasterz Hermasa.
I Apologia powstata prawdopodobnie w roku 152 lub 153, gdy gineli,
opisani w Apologii, skazani przez prefekta Rzymu Urbikusa, Ptolemeusz
i Lucjusz. Dialog z Zydem Tryfonem musial by¢ stworzony juz po napi-
saniu Apologii, skoro Justyn odwotuje sie do I Apologii w 120. rozdzia-
le Dialogu. Obydwa dziela byly nastawione na przekonanie Rzymian
i zhellenizowanych Zydéw o wtasciwej moralnosci chrzescijan i o praw-
dzie Ewangelii. W obydwu przypadkach argumentacja pisarza skoncen-
trowana byta na ukazaniu wypetnienia sie biblijnych proroctw w osobie
i dziatalnosci Jezusa, a poniewaz jego zainteresowania byly zaréwno

237 7Zob. Daniélou, Historia Kosciota, s. 82.

238 7ob. Minucius Felix, Octavius IX, 6; XXXI, 1-2.

239 Zob. rozdz. I, 1 niniejszej pracy.

240 Zob. Daley, s. 20.

241 Zob. QuastenP, t. I, s. 196-197; L. Misiarczyk, Justyn Meczennik. Wstep,
w: Pierwsi apologeci greccy, ttum. L. Misiarczyk, BOK 24, Krakow 2004, s. 161-163.
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biblijne jak i apologetyczne, dlatego Justyn kladl szczegolny nacisk na
chrzescijanskie oczekiwanie nadchodzacego sadu i nagrody, czyniac to
w znanych terminach apokaliptyki zydowskiej?#2. Chrzescijanie wyroz-
niali sie od reszty spoteczenstwa dazacego za rozkoszami?*® tym, ze
mieli przekonanie, iz zli bedg ukarani wiecznym ogniem?*4, zas ludzie
zyjqcy cnotliwie i podobnie do Chrystusa, wolni od cierpierni, zostang
odrodzeni w Bogu?*®, co bylo ostatecznie powodem braku leku przed
przesladowaniami?4®, Justyn przekonany byl o szybkim nadejsciu dnia
odplaty, nad ktérym wiladze bedzie miat triumfujacy Chrystus?¥’. Ten
wielki i straszliwy dzien?*8 bedzie dniem sadu nad calym $wiatem, ktory
sptonie w ogniu?*° i oczysci sprawiedliwych?>?. W kilku miejscach Justyn
sugerowal, ze ten dzien sprawiedliwosci byt przez Boga opdzniany, po-
niewaz liczba dobrych i swietych, ktorzy maja znalez¢ miejsce w krdle-
stwie byla jeszcze niekompletna®”' i ze wzgledu na narastajqce nasienie
chrzescijan Bég powstrzymuje sie przed zagladq i zniszczeniem calego
wszechswiata [...] gdyz w nich widzi przyczyne ratunku??.

Kontekst przesladowan i meczenstwa byl nieustannie obecny
w dzietach apologety. Justyn w swych Apologiach przede wszystkim
domagat sie zaprzestania przesladowan i zmiany polityki religijnej Im-
perium wobec chrzescijan. Zdawat sobie sprawe, ze oskarzenie o bycie
chrzescijaninem (nomen christianum) mogto skonczy¢ sie skazaniem
na $mier¢, bowiem w praktyce oznaczalo ono oskarzenie o odmowe
skladania ofiar bogom i czczenia cesarza®®®. Interpretowal on reskrypty
Trajana i Hadriana na korzys¢ chrzescijan i podkreslat, ze samo tylko
nomen christianum, ktére oznacza ,najwspanialszych” nie mogto stano-
wi¢ podstawy do skazania?®*. Justyn nie odmawiat panstwu prawa do

242 Zob. rozdz. I, 2 niniejszej pracy; Daley, s. 20-21. Por. L.W. Barnard, Justin
Martyr’s Eschatology, VigCh 19 (1965) 86-98; A.]. Visser, A Bird’s-Eye View of Ancient
Christian Eschatology, ,Numen” 14 (1967) 8-9.

243 Zob. lustinus Martyr, Apologia 1, 14.

244 Zob. tenze, Apologia 11, 1, 2.

245 Tamze, 1, 2, BOK 24 s. 271.

246 Tenze, Apologia 1, 17, 4. Por. tenze, Apologia 1, 2, 4.

247 Zob. tenze, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 28, 32, 40.

248 7ob. tamze 49, 2, BOK 4, 179.

249 Tenze, Apologia 11, 7, 3, BOK 24, s. 276. Por. tenze, Apologia 1, 20.

250 Zob. tenze, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 116.

251 Tenze, Apologia 1, 45, 1, BOK 24, s. 239. Por. tenze, Apologia I, 28, 1; Dialo-
gus cum Tryphone Iudaeo 39.

252 Tustinus Martyr, Apologia 11, 7, 1, BOK 24, s. 276.

253 Por. Misiarczyk, Justyn Meczennik, s. 178-180.

254 Zob. Tustinus Martyr Apologia I, 4, 1-4. Por. P. Keresztes, Law and Arbitrariness
in the Persecution of the Christians and Justin’s First Apology, VigCh 18 (1964) 204-214.
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karania tych, ktorzy rzeczywiscie czynili zto i zastugiwali na kare?*, ale
domagat sie sprawiedliwej oceny nauki i postepowania chrzescijan?>°.
Tym zas, ktorzy pomimo zbadania spraw nadal beda niestusznie prze-
sladowac¢ chrzescijan grozit: Jesli nawet po takim przedstawieniu Wam
spraw nie bedziecie sie kierowac sprawiedliwosciq, wtedy nie znajdziecie
miejsca u Boga®®’. Napominal, ze obowigzkiem wladz jest niesprawied-
liwie posqdzonych nie karaé, by w ten sposéb i samemu unikng¢ stusznej
kary?®8. Justyn nie tylko zyl w nieustannym zagrozeniu przesladowa-
niami, przestuchaniami, $miercig?*®, ale i doceniat wazno$¢ $wiadectwa
meczennikow, skoro sam dzieki niemu przyjat wiare chrze$cijanska: Ja
bowiem, kiedy bytem jeszcze zwolennikiem nauk Platona, gdy styszalem
oskarzenia wysuwane przeciwko chrzescijanom i widziatem ich idqcych
bez leku na smier¢ oraz na wszelkie inne okrucieristwa, doszedtem do
wniosku, iz jest rzeczq niemozliwq, by zyli oni w nieprawosci czy tez
umitowaniu przyjemnosci. Jakiz to bowiem cztowiek, ktéry bytby mitos-
nikiem przyjemnosci i rozpusty albo rozkoszowat sie spozywaniem ciata
ludzkiego, mdgtby radosnie wita¢ nadchodzqcq smieré, ktéra go pozba-
wiata wszystkich jego débr? Czyz nie staratby sie raczej wszelkimi sposo-
bami cieszy¢ sie na zawsze obecnym zyciem i ucieka¢ przed rzqdzqcymi
niz oskarzac¢ samego siebie, by ponies¢ $mierc?20

Ten podziw dla meczennikéw i ich szczegolne miejsce znalazty
odzwierciedlenie w doktrynie eschatologicznej Justyna. W Dialogu
z Zydem Tryfonem w rozdziale 105, ktéry usprawiedliwia boska czesé¢ od-
dawang Chrystusowi?®!, powolujac sie na psalm 22. stwierdzil, ze stowa:
Ocal od miecza moje zycie, z psich pazuréw wyrwij moje jedyne dobro,
wybaw mnie od lwiej paszczeki i od rogéw bawolich?®?, odnosity sie do
meki Chrystusa i Jego $mierci na krzyzu. Byla to modlitwa o ocalenie
duszy?%?. Tak jak On zostal wystuchany, tak i chrzescijanie mogli mie¢

25 Zob. lustinus Martyr Apologia I, 3, 1.

256 7ob. tamze, 3, 4.

257 Tamze, 3, 5, BOK 24, s. 208.

258 Tamze, 4, 2, BOK 24, s. 209.

259 Zob. tenze, Apologia 1, 2, 4; 4, 6; Apologia 11, 3, 2; 4, 4; 11, 1; 12, 1; 14, 2. Wie-
lokrotnie w swych dzielach Justyn wyrazal gotowo$¢ staniecia przed sadem, bycia
torturowanym i zabitym dla prawdy i wiary oraz wskazywat na zagrozenie zycia
chrzescijan. Wydaje sie, ze takie uwagi $wiadcza o $wiadomosci apologety o groza-
cych nieustannie przesladowaniach.

260 Tustinus Martyr, Apologia 11, 12, 1-2, BOK 24, s. 280.

261 Zob. QuastenP, t. I, s. 203.

262 pg 22,21-22.

263 Tustinus Martyr, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 105, 3, POK 4, s. 289.
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pewnos¢, ze zostang ocalone wszystkie dusze podobnie prawych ludzi?%*.

Tak wiec dusze meczennikow, ktdrzy wpadli pod panowanie jakiejkolwiek
wiladzy?® i zostali niesprawiedliwie posqdzeni>®® — odmiennie od dusz
zwyktych ludzi, ktore znajduja sie najpierw w Hadesie, gdzie pozostang
do konca obecnego swiata?®’ - byly od razu przyjmowane do nieba2¢.
Tak wiec Justyn przyjmowal stan posredni, stan tymczasowej nagrody
dla sprawiedliwych lub kary dla ztych, trwajacy do czasu zmartwych-
wstania i sadu: dusze poboznych pozostajq w lepszym miejscu, podczas
gdy tych, ktérzy byli niesprawiedliwi i zli sq w gorszym?%°. Dla osiagnie-
cia tego stanu szczesliwego cztowiek dla dobra swej duszy, chocby nawet
grozita $mieré, powinien glosic i praktykowad sprawiedliwosc¢?"°.

Wsrod idei eschatologicznych Justyna Meczennika znajdowatla sie
rowniez idea millenaryzmu??!, ktora zajmowala wazne miejsce w escha-
tologicznych pogladach wieku I i 11272, szczego6lnie w Azji Mniejszej?”,
o czym wspomniano juz wczesniej. Eschatologiczne szczescie ocalo-

264 Tustinus Martyr, Dialogus cum Tryphone Iudaeo, 105, 4, POK 4, s. 289.

265 Tamze, 105, 4, POK 4, s. 289.

266 Zob. tenze, Apologia 1, 4, 2.

267 Zob. tenze, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 5; 105. Por. tenze, Apologia 1, 18,
20.

268 Por. QuastenP, t. I, s. 219.

269 Tustinus Martyr, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 5, 3, POK 4, s. 106-107. Por.
tamze 105; tenze, Apologia I, 18. 20.

270 Tenze, Apologia I, 2, 1, BOK 24, s. 207.

271 Frend, Martyrdom, s. 179-180: ,Millenarism was never Justin’s main theme.
Indeed, if he had stopped to think, he would have found it difficult to combine with
his message that Christianity was the ‘true philosophy’, towards which the best of
mankind, both Jew and Greek, had always been tending. His confusion illustrates
how apocaliptic was beginning to lose its appeal, becoming more residual, while en-
lightened Christian thought moved on to a more reasoned and philosophic plane”.
Por. L.W. Barnard, Justin Martyr’s Eschatology, VigCh 19 (1965) 93-95.

272 7ob. C. Nardi, Introduzione, w: Il Millenarismo. Testi dei secoli I-1I, red.
C. Nardi, Firenze 1995, s. 9 n; M.C. Paczkowski, Interpretacja millenarystyczna idei
Jerozolimy (II-III wiek), TST 19 (2000) 55.

273 1. Daniélou wyro6znit dwie formy millenaryzmu: azjatycka i helleniska. Pierw-
sza bliska jest Janowej Apokalipsie. Tysigcletnie panowanie Chrystusa i sprawiedli-
wych na ziemi bedzie powrotem do raju. Okres ten ma charakteryzowa¢ m.in. obfity
urodzaj ziemi, materialny dobrobyt ludzi i ich tysiacletnia dlugowiecznos¢ oraz czas
pokoju i pojednania. Przedstawicielami tej tendencji byli: Cerynt, Kommodian, Lak-
tancjusz, Metody z Olimpu. Wersja hellenistyczna jest bardziej alegoryzujaca i mamy
w niej do czynienia z duchowa i symboliczng interpretacja ,siddmego nieba” w dziele
stworzenia. Przedstawicielami s3: Bardesanes i Teofil Antiochenski. Z. J. Daniélou, La
typologie millénariste de la semaine dans le christianisme primitif, VigCh 2 (1948) 1-16.
Por. K. Witko, Millenaryzm w pierwszych wiekach chrzescijaristwa. Rys teologiczno-hi-
storyczny, TST 19 (2000) 6-7; Daniélou, Teologia judeochrzescijaniska, s. 337-361.
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nych, wedtug Justyna, bedzie miato dwa etapy. Najpierw posiada oni
ziemie Kanaan?”, gdzie beda rzadzili z Chrystusem przez tysigc lat
w odbudowanej, upiekszonej i powiekszonej Jerozolimie?”>. To tysiacletnie
krolestwo miato by¢ jednak tylko wstepem do ostatecznego sadu Chry-
stusa i odplaty: potem nastgpi powszechne, jednym stowem wiekuiste,
réwnoczesne wszystkich zmartwychwstanie, a potem sqd*’®. Ostatecz-
nie swieci dostgpiq z Nim zZycia i krélowania oraz stang sie niesmiertel-
ni i niepoddani cierpieniom?’” a Jezus obdarzy ich wspdlnotq ze sobg?’s.
Doktryna millenarystyczna cieszyta sie rzeczywistym powodzeniem
w pierwotnym chrzescijanstwie heterodoksyjnym i ortodoksyjnym?7,
a w pdzniejszym czasie nabrata ona znaczenia takze w kontekscie me-
czenstwa.

Podobne idee eschatologiczne znajdujemy u innych apologetow
IT wieku?8%. Tacjan Syryjczyk?®!, ktéry prawdopodobnie napisal swoja
Mowe do Grekéw tuz po $mierci $w. Justyna lub jako odpowiedz na
przesladowanie chrzescijan w Lyonie w latach siedemdziesigtych II wie-
ku?®?, jasno wyrazal znaczenie meczenstwa, gdy pisal: Wole raczej
umrze¢ niz okazaé sie niewiernym lub niewdziecznym?®. Ukazatl takze
stosunek chrze$cijan wobec zycia i $wiata: nie chce krélowaé, nie pragne
by¢ bogaty, poddatem sie zrzqdzeniu, [...] nie pozgdam korony, wolny
jestem od szalericzego pragnienia chwaly, pogardzam smierciq, jestem
ponad wszelkq chorobq, smutek nie niszczy mej duszy?$*. U podstaw
takiego myslenia znalazlo sie gtebokie i wielokrotnie podkreslane przez
Tacjana przekonanie o zmartwychwstaniu ciata?®® i nie§miertelno$ciZ8®.
W sposob szczegolny podkreslat on role $mierci ze wzgledu na wiare,
poniewaz to wlasnie przez meczenska smier¢, w obliczu ktoérej codzien-

274 Zob. lustinus Martyr, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 113; 139.

275 Tamze, 80, 5, POK 4, s. 248.

276 Tamze, 81, 4, POK 4, s. 249-250.

277 Tenze, Apologia 1, 10, 2, BOK 24, s. 213.

278 Tamze, 10, 3, BOK 24, s. 213.

279 Zob. L.F. Ladaria, Kres cztowieka i kres czaséw, w: Historia dogmatéw. Czto-
wiek i jego zbawienie, red. B. Sesboiié, Krakéw 2001, s. 362.

280 Zob. Daley, s. 20-24.

281 Zob. QuastenP, t. I, s. 220-228; DPAC II, k. 3354-3357; Daley, s. 22-23; G.F.
Hawthorne, Tatian and His Discourse to the Greeks, HTR 57 (1964) 161-188; R.M.
Grant, Five Apologists and Marcus Aurelius, VigCh 42 (1988) 10-13.

282 Por. R.M. Grant, The date of Tatian’s Oration, HTR 46 (1953) 99-101.

283 Tatianus, Oratio ad Graecos 4, 2, BOK 24, s. 315.

284 Tamze, 11, 1, BOK 24, s. 322.

285 7ob. Tatianus, Oratio ad Graecos, 6.

286 7ob. tamze, 7; 13; 14; 15.
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nie znajdowali sie chrzescijanie II wieku, gdy utracili niesmiertelnosc,
zwyciezyli $mier¢, poddajqc sie $mierci poprzez wiare?®’.

U schytku II wieku, gdy chrzescijanie musieli broni¢ sie przed wielu
niestusznymi zarzutami, powstato dzieto Do Diogneta?®®. Pismo o cha-
rakterze apologetycznym, miato jednak forme wykladu nowej nauki,
a nie odpierania zarzutéw?®*. W rozdzialach V i VI, ktoére stanowia
centralng czes¢ dziela, autor listu szczegolnie podkreslat role meczen-
stwa. Chrzescijanie stanowili dusze $wiata: czym jest dusza w ciele,
tym sq w swiecie chrzescijanie??®. Mieli wiec oni jasno zdefiniowang
i konstruktywna role do spetnienia w swiecie, pomimo przesladowan,
ktore cierpieli?®!. Autor pisal o tej roli: Dusza kocha to ciato, ktdre jej
nienawidzi, i jego cztonki, i chrzescijanie kochajq tych, co ich nienawi-
dzq?2. Wiara chrzescijan miata stuzy¢ ludzkosci w dostrzezeniu rzeczy-
wistosci eschatologicznych i jednoczesnego porzucenia rozkoszy swiata,
bowiem chrzescijanie obozujq w tym, co zniszczalne, oczekujqc nieznisz-
czalnosci w niebie?®>. Autor wyraznie podkre$lat eschatologiczng dok-
tryne chrzescijanistwa, obecng takze w innych dzietach tego okresu,
zarazem jednak wyakcentowywatl kontekst przesladowan: Sq zapozna-
ni i potepiani, a skazani na smier¢ zyskujq zycie. [...] Pogardzajq nimi,
a oni w pogardzie tej znajdujq chwate. Spotwarzajq ich, a sq usprawiedli-
wieni. [...] Karani radujq sie jak ci, co budzq sie do zycia®**. Meczennicy
mieli wiec $wiadomos$¢ nagrody zycia wiecznego i chwaty, i nie ulegali
przesladowcom, cho¢ byli rzucani na pozarcie dzikim zwierzetom, aby
zaparli si¢ Pana®*®. Prze$ladowania i rosngca pomimo to liczba chrzes$-
cijan byta, wedlug autora Listu do Diogneta, znakiem bliskiego przyjscia
Chrystusa (magovaia)?S.

Od potowy II wieku w pogladach eschatologicznych zaszla
zmiana??’. Pierwotna teologia, oparta na schemacie ,meczenstwo - sad
- raj” ulegla przemianie szczegdlnie pod wpltywem gnostycyzmu i jego

287 Tatianus, Oratio ad Graecos, 15, 9, BOK 24, s. 328.

288 Zob. D.P. Andriessen, The Authorship of the Epistula ad Diognetum, VigCh
1 (1947) 129-136.

289 Zob. M. Starowieyski, ,Do Diogneta” - czyli o roli chrzescijan w $wiecie,
w: BOK 10, Krakow 1998, s. 334-337.

290 Epistula ad Diognetum VI, 1, BOK 10, s. 342.

291 Zob. tamze, VI, 5. Por. Frend, Martyrdom, s. 185, 194.

292 Epistula ad Diognetum VI, 6, BOK 10, s. 342.

293 Tamze VI, 8, BOK 10, s. 343.

294 Tamze, V, 12-16, BOK 10, s. 341-342.

295 Tamze, VII, 7, BOK 10, s. 344.

296 Tamze, VII, 9, BOK 10, s. 344.

297 Zob. Kelly, Poczqtki, s. 343.
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oponentow w osobach gléwnie greckich apologetéw??8. Znaczny rozwdj
mysli gnostyckiej znalazt swoje odzwierciedlenie w ewolucji mysli te-
ologicznej, takze dotyczacej meczenstwa i eschatologii, zwlaszcza, ze
prady gnostyckie przyniosty ze sobg catkowicie odmienne spojrzenie
na te dwie rzeczywistosci. Cecha kardynalng mysli gnostyckiej byt jej
radykalny dualizm, ktory rozstrzygat takze o charakterze doktryny es-
chatologicznej i martyrologicznej. Dla gnostykow warunkiem koniecz-
nym do uwolnienia sie z wiezéw tego $wiata i powrotu ,czlowieka we-
wnetrznego” do krélestwa $wiatto$ci bylo posiadanie wiedzy (1] yvwoic)
o transcendentnym Bogu i o sobie samym, o swym obecnym potoze-
niu i o naturze obecnego $wiata, o czym wyraznie przypominato Wa-
lentynianskie stwierdzenie: Tym, co daje wyzwolenie, jest wiedza co do
tego, kim bylismy, czym sie stalismy, gdzie bylismy i gdzie zostalismy
wrzuceni; dokqd zmierzamy, od czego jestesmy wybawieni, czym sq na-
rodziny, a czym odrodzenie?*°. Wiedza ta byla jednak przed czlowie-
kiem ukryta, dlatego potrzebne bylo objawienie. Gnostyckie zbawienie
byto ,wyzwoleniem” od s$wiata i ciala, a nie, jak w chrzescijanstwie,
od grzechu i winy???, Zwiastunem objawienia byl postaniec ze $wiata
$wiattosci, ktory przenikat przez granice sfer, budzit ducha z jego ziem-
skiej drzemki i udzielat mu zbawczej wiedzy. Byta to wiedza o Bogu,
od strony praktycznej proponujaca droge wyjscia ze swiata. Wyposa-
zona w taka gnoze dusza wedrowala po smierci w gore, pozostawia-
jac w kazdej sferze pochodzaca z niej psychiczng szate. Pozbywszy sie
wszelkich przeszkod, docierata do transcendentnego Boga i jednoczyta
sie na nowo z boska substancja>°.

W takiej doktrynie Bég byl bardziej bogiem greckiej filozofii niz
Bogiem apokaliptyki judeochrzescijanskiej. Takze Zbawiciel, Chrystus,
mial wiecej wspdlnego z herosami i nauczycielami ludu, jak Ozyrys,
niz z Jezusem Ewangelii. Jego misja nie byla prawdziwa misjq zbawcza,
a Wcielenie nie miato stuzy¢ przywréceniu prawdziwej jednosci pomie-
dzy Bogiem a stworzeniem. Byl jedynie moralnym i tymczasowym potla-
czeniem boskiego eonu z osobowoscia Jezusa. Na krzyzu mogt umrzeé
cztowiek Jezus, ale nie Boski Logos. Jego meka i zmartwychwstanie
nie byly realne, a jego $mier¢ nie mogla by¢ rozumiana jako ofiara za
grzechy albo swiadectwo dla Ojca. Takie poglady wptynety na wartos¢

298 Zob. Frend, Martyrdom, s. 180. Najstarszym dzietem herezjologicznym prze-
ciwko gnozie bylo niezachowane dzielo omawianego wyzej Justyna Meczennika,
o ktérym wspomina on sam w Apologii I, 26. Zob. K. Rudolph, Gnoza, Krakéw 2003, s. 18.

299 Clemens Alexandrinus, Excerpta ex Theodoto, 4, 78, 2, ZMT 22, s. 71-72.

300 Zob. Rudolph, Gnoza, s. 112.

301 Zob. H. Jonas, Religia gnozy, Kryspindéw 1994, s. 60-61.
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i rozumienie meczenstwa przede wszystkim w trzech wymiarach: po
pierwsze — nie mozna bylo umiera¢ za zjawe. Meczenstwo miato zas
tylko wtedy sens, jezeli uczestniczyto sie w prawdziwym postannictwie
i zyciu Chrystusa. Po drugie - gnostycy zastapili obowigzek wyznania
wiary w Jezusa Chrystusa obowiazkiem strzezenia Tajemnicy Zbawie-
nia. Nie istniala zatem doktryna o Duchu Swietym, ktéry dawat site
do sktadania swiadectwa. Po trzecie wreszcie - skoro nie bedzie konca
$wiata, sadu i ognia, w ktéorym meczennicy beda pomszczeni, stracity
swoja zasadno$¢ minimalne cho¢by wymagania wobec niechrzescijan®°2.

Jednym z wielkich systemoéw gnostyckich, ktore wptynety na pogte-
bienie i obrone ortodoksyjnej teologii meczenstwa i eschatologii, byta
doktryna Bazylidesa®®?, pierwszego znaczacego reprezentanta gnosty-
cyzmu chrzescijanskiego atakujacego duchowa wartos¢ meczenstwa.
Jego doktryna dotyczaca meczenstwa wyptywata ze swoistych pogladow
antropologicznych oraz pojmowania cierpienia*®4. ,Prazamet” i ,praza-
mieszanie” uruchomily proces powstania $wiata i wprowadzity dusze
w ciato, w ktérym az do chwili swego ostatecznego zbawienia musi
odbywa¢ wedrowke, poniewaz partycypuje w powszechnej grzesznosci
$wiata. Cierpienie duszy (w tym takze meczenstwo) byto kara za nie-
wiedze i powstate za jej przyczyna wystepki®®>. Bazylides deprecjonowat
catkowicie meczenstwo twierdzac, ze wszyscy doznajqcy tak zwanych
przesladowan, widocznie zbtqdziwszy w innych potknieciach w sposéb nie
ujawniony, doznajq jednak takiego przywileju, dzieki dobroci Boga, ktdry
nimi kieruje, Ze sq obwiniani o co innego, niz o co faktycznie powinni by¢
obwiniani, aby nie cierpieli kary z wyroku za przestepstwa odpowiada-
jace tej karze oraz zeby nie zostali narazeni na obelgi jako cudzotoznicy
lub zabéjcy, lecz zeby cierpieli ze wzgledu na fakt, iz sq chrzescijana-
mi?%%. Chrzescijanie musieli zatem cierpie¢ z powodu grzechéw, ale nie
miato to wplywu na ich zbawienie, a jedynie nadawano im zaszczyt-
ny tytul ,meczennika”. Wedlug gnostykow eschatologiczna przysztos¢
meczennikow nie roznita sie niczym od innych ludzi. Ich dusze wyma-

302 Zob. Frend, Martyrdom, s. 180-18l.

303 Zob. QuastenP, t. I, s. 257-259; DPAC I, k. 487-489; Rudolph, Gnoza, s. 272-
275; A.P. Bos, Basilides as an Aristotelianizing Gnostic, VigCh 54 (2000) 44-60;
G. Quispel, L’homme gnostique (La doctrine de Basilide), ,Gnostic Studies” 1 (1974) 103-
134; J.H. Waszink, Basilides, RAC 1 (1950) 1217-1225; W. Foerster, Das System des Basi-
lides, NTS 9 (1962/63) 233-255; R.M. Grant, Place de Basilide dans la théologie chrétien-
ne ancienne, REA 25 (1979) 201-216; W.A. Lohr, Basilides und seine Schule. Eine Studie
zur Theologie- und Kirchengeschite des zweiten Jahrhunderts, Tiibingen 1996.

304 Zob. Frend, Martyrdom, s. 181.

305 Zob. Rudolph, Gnoza, s. 273.

306 Clemens Alexandrinus, Stromata 1V, 81, 2-3, Kobierce, t. 1, s. 341.
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galy oczyszczenia. Nie znaczylo to oczywiscie, ze wiedli oni grzeszne
zycie. Cierpigcy chrzescijanie mogg by¢ poréwnani do dzieci, ktére nie
popelnity aktualnie zadnego grzechu, nosza jednak w sobie dyspozy-
cje do grzechu i dlatego wymagaja oczyszczenia®?’. Konsekwentnie ze
swoim pojmowaniem Bozej Opatrznosci, nie widziat Bazylides jakiej-
kolwiek mozliwo$ci zwyciestwa nad Szatanem wiodacej do istotnego
triumfu $wietych. Meczenstwo bylo aktem przynoszacym korzys¢ in-
dywidualnej duszy walczacej na swej drodze do doskonatosci. Miato
wiec raczej wymiar parenetyczny, a nie eschatologiczny. Gnostyk, juz
doskonaly, nie potrzebowal meczenstwa’°®. W ten sposob gnostycyzm
zachwial uznawang do tej pory teologia meczenstwa, taczaca sie scisle
z eschatologiczng nagroda. Gnoza byta sekretnym objawieniem, ktore
przekazane zostalo na poczatku za posrednictwem nauczycieli i pro-
rokéw i nie moglo by¢ wyjawione az do ostatniego dnia*?®. Nie miato
zatem zadnej wartosci $wiadectwo zycia, a przede wszystkim $mierci
meczennikow, ktorzy sktadali swe zycie za wiare w Jezusa Chrystusa.
Gnostycy zanegowali dtuga tradycje meczenstwa, zaréwno judaistycz-
ng, jak i chrzescijanska, i postrzegani byli jako ci, ktérzy wyznawali,
ze mozna zaprze¢ sie wiary w czasach przesladowar®'™°.

Istnienie licznych grup gnostyckich w polowie II wieku stano-
wito dla ortodoksyjnych wspoélnot chrzescijanskich powazny problem
zarowno w kwestiach dogmatycznych, jak i porzadkowych. Gnostycka
wizja Boga, $wiata, zbawienia czlowieka przynaglaty pisarzy chrzesci-
janskich do pogtebienia i zdefiniowania na nowo ksztattu autentycz-
nej Tradycji. Jednym z takich autoréw byl Ireneusz, biskup Lyonu’!.
Urodzony w Smyrnie, w mtodosci byl uczniem biskupa Polikarpa,
ktorego nauczanie, szczegolnie o przekazie prawowiernej nauki Kosciota
i wzorze meczenstwa, gleboko utkwilo w mysli Ireneusza. Wyraza to
w pelnym pas;ji licie do Florusa®? oraz swym wiernym, ktorzy w roku
177 oddali zycie za Chrystusa w Lugdunum i w spusciZnie po sobie
Matce bolesci nie zostawili, ani braciom zamieszania, ni rozterki, lecz

307 Zob. Clemens Alexandrinus, Stromata, 1V, 82, 1-2.

308 Zob. Frend, Martyrdom, s. 182.

309 Zob. HE IV, 7.

310 Tamze, 1V, 7, 7, POK 3, s. 152.

31 Zob. QuastenP, t. I, s. 287-313; DPAC 11, k. 1804-1816; Draczkowski, s. 100-109;
AJ. Visser, A Bird’s-Eye View of Ancient Christian Eschatology, ,Numen” 14 (1967) 9-
12; R.M. Grant, Irenaeus of Lyons, London 1997; E. Osborn, Irenaeus of Lyons, Camb-
ridge 2001.

312 Zob. HE V, 20, 4-8.
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rados¢ i pokdj, jednosé i mitos¢. Zwalczajac w swych pismach here-
tyckie poglady i bedac - by¢ moze - pod gltebokim wrazeniem me-
czenstwa swoich przyjaciot dajacych mu chlubne $wiadectwo wobec
papieza Eleutra®*. W swoich pismach skupia sie na eschatologii®”, a
w jej centrum - zgodnie z wiarg chrzescijanska - znajdowat sie Jezus
zmartwychwstaly. W obliczu gnozy, ktéra redukowata zbawienie czto-
wieka do zbawienia duszy, bez relacji do §wiata materialnego, Ireneusz
podkreslat zbawienie ciata (salus carnis)®'® w powigzaniu z wlasciwga mu
wizja antropologiczna. Dusze udawaty sie po $mierci do pewnego niewi-
dzialnego miejsca, gdzie oczekiwaly, by otrzymaé swe ciato’”’. Podobnie
jak u Justyna, dusze te przed sadem spotykatl rozny los. Sprawiedliwi
znajda sie na tonie Abrahama i podczas zmartwychwstania cieszy¢ sie
beda wizja Boga’®.

Adversus Haereses wyrazato niecierpliwe oczekiwania millenary-
styczne®”, wiare w koniec $wiata jako punkt szczytowy catej ludzkiej
historii*??, ostateczne pokonanie potegi zla, ktére mialo sie dokonac
jeszcze za zycia Ireneusza. Sze$¢ tysiecy lat przeznaczonych na wycho-
wanie i pojednanie sie ludzkosci z Bogiem byto, wedtug biskupa Lyonu,
niemal wypetnione®?!. Koniec $wiata mial wiec nadejs¢ niebawem. Za-
daniem Ko$ciota bylo przygotowanie ludzi na millenium??2. Misja ta
odbywata sie przy asystencji Ducha Swietego, poniewaz gdzie jest Duch
Bozy, tam jest i Kosciot i wszelkie taski*?>. Swiadectwo za$ Kosciola byto

33 HE V, 2, 7, POK 3, s. 209. Zob. QuastenP, t. I, s. 180-181; Daniélou, Histo-
ria Kosciota, s. 84; Starowieyski, Meczennicy, OZ IX, s. 217-219; ]JW. Thompson, The
Alleged Persecution of the Christians at Lyons in 177, AJT 16 (1912) 359-384; R.M. Grant,
Five Apologists and Marcus Aurelius, VigCh 42 (1988) 9-10.

314 7ob. HE V, 4, 1-2.

315 Zob. Frend, Martyrdom, s. 256.

316 Zob. Irenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses V, 2, 2.

317 Istnienie stanu posredniego nie bylo w II wieku powszechnym wierzeniem
chrzescijanskim. Na przyklad $w. Ignacy stan taki wykluczal. Wydaje sie, ze wlasnie
okolicznosci meczenstwa i problemy z niewierzacymi i tymi, ktoérzy zatamali sie
w czasie prze$ladowan wplynely na powolne wyakcentowywanie stanu posredniego.
Zob. Grant, Five Apologists, s. 204-205.

318 Zob. Irenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses 11, 33, 5-34, 1; V, 31, 2. Por.
A. Orbe, Las pardbolas evangélicas en san Ireneo, t. I, Madrid 1972, s. 443 n; Ladaria,
Kres cztowieka i kres czaséw, s. 364; Grant, Five Apologists, s. 204.

319 Zob. C.R. Smith, Chiliasm and Recapitulation in the Theology of Ireneus,
VigCh 48 (1994) 313-331; W. Myszor, Millenaryzm w ujeciu Ireneusza z Lyonu, TST 19
(2000) 27-38.

320 Zob. Irenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses V, 28.

321 70b. tamze, V, 29, 2.

322 Zob. Frend, Martyrdom, s. 256.

323 Trenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses 111, 24, 1; 111, 11, 8.



66  Mysl eschatologiczna w swiecie starozytnym przed Tertulianem i Cyprianem

proklamowane przede wszystkim przez meczennikow??4. Wedtug Irene-
usza, ktory powotywat sie przy tym, nie wymieniajac imienia, na List
sw. Ignacego do Rzymian, meczenstwo bylo boskim sposobem oddzie-
lenia zboza od plew??. Meczennik, niezaleznie od tego jakie miejsce
zajmowal w hierarchii Kos$ciota, byt tym, ktéry prébowat postepowac
po sladach Chrystusa i jako prawdziwy Jego przyjaciel krolowat odtad
razem z Nim. Nawigzujac do biblijnego opisu $wiata Ireneusz przed-
stawial dzieje $wiata. Stwierdza, ze ostatnim etapem dziejow ludzko-
$ci bedzie siodme tysiaclecie, stanowigce jednoczesnie etap posredni
miedzy doczesno$cia a wieczno$ciag. W okresie tym panowac¢ bedzie
Chrystus, a po jego zakonczeniu nastapi panowanie Ojca. To ostatnie
millenium charakteryzowac sie bedzie ,zmartwychwstaniem sprawied-
liwych”2¢. Po tym zmartwychwstaniu sprawiedliwi bedq krélowaé na
ziemi, wzrastajqc z oglgdu Pana i dzieki Niemu bedq sie przyzwyczajac
do pojmowania chwaly Boga Ojca, a w krélestwie dostqpiq przestawa-
nia ze $wietymi aniotami oraz tqcznosci i jednosci duchowych bytéw3?’.
Sprawiedliwi w tym okresie juz nie beda umierali*?® ani nie beda sie
starze¢??°, Poniewaz bedzie to pewien proces czasowy, dlatego Ireneusz
zakladat istnienie etapéw doskonalenia, a nawet rézne stopnie szczesli-
wosci sprawiedliwych?3?, az do ogladu Boga Ojca. Uzasadnia jednoczes-
nie istnienie nagrody posredniej, ktora osiggaja sprawiedliwi w sposéb
widzialny na ziemi, w okresie panowania Chrystusa: Koniecznie nalezy
powiedzie¢ to wiasnie, ze najpierw sprawiedliwi, w swiecie, ktdéry zostaje
odnowiony dla ukazania sie Panu, jako zmartwychwstali powinni wejs¢
w dziedzictwo, ktore Bég przyrzekt ojcom, ze powinni w nim krélowad, ze
potem dopiero nastqpi sqd. Jest rzeczq stuszng, ze w tym samym swiecie,
w ktérym sie trudzili, albo byli doswiadczani na wszelkie sposoby w cierp-
liwosci, zeby otrzymali w nim owoce swej cierpliwosci. W tym swiecie
bowiem dla mitosci Boga zostali zabici, w tym swiecie tez powinni wrdcié¢
do zycia®'. Z fragmentu tego wynika, iz dla Ireneusza sprawiedliwy-
mi (iusti) byli przede wszystkim meczennicy, ktérzy poniesli $mier¢

324 Zob. Irenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses, 11, 33, 3-4.

325 70b. tamze, V, 28, 4.

326 Zob. Myszor, Millenaryzm, s. 28-29; Daley, s. 31.

327 Trenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses V, 35, 1, cyt. za Myszor, Millena-
ryzm, s. 28-29.

328 7ob. tamze, V, 36, 2.

329 Zob. tamze, V, 36, 1.

30 Zob. Daley s. 31. Por. Irenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses V, 36, 1-2.

3! Irenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses V, 32, 1, cyt. za Myszor, Millena-
ryzm, s. 29.
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dla Chrystusa, z mitosci do Boga. Otrzymaja oni nagrode chwaty na
ziemi, na ktorej cierpieli, nagrode krolowania na niej. To krolowanie
Ireneusz faczyt ze zmartwychwstaniem ciata®*2. W konfrontacji z gno-
stykami uwypuklat on zatem teologie meczenstwa, ktore przez gno-
stykow bylo negowane. W sposob szczegdlny biskup Lyonu podkreslat
i zachecal do nasladowania Chrystusa, obiecujac nagrode za wyzna-
nie Go przed ludzmi i wziecie swego krzyza3*?. Ireneusz przypominat,
ze niektérzy gnostycy posuneli sie do takiego stopnia zuchwalstwa, ze
gardzq nawet meczennikami i oczerniajq tych, co za wyznanie Chrystusa
smier¢ ponoszq. Meczennicy byli swiadkami cierpigcego Chrystusa. Mieli
takze mozliwos¢ wstawiania sie nawet za tymi, ktérzy nimi pogardzali,
a ktorych w dniu sadu - z tego powodu - zawstydzi Chrystus®*.

W ten sposdb zrealizowal sie znaczacy rozwdj doktryny escha-
tologicznej i martyrologicznej. Od prostych stwierdzen praktycznych
dokonato sie przejscie do systematycznego namystu nad teologia me-
czenstwa i losem meczennikéw po smierci. Doktryna ta rozwija¢ sie
bedzie nadal w kolejnych latach. Jednak juz w omdéwionym powyzej
okresie, z pewnoscig pod wptywem licznych meczennikéw, doprecyzo-
wano teorie po$miertnej nagrody, w ktoérej dokonano przejscia od pro-
stego rozumienia zycia wiecznego i nieba do rozréznienia nagrod w sto-
sunku do zastug i rodzaju $mierci. Wobec niespetnionych oczekiwan
rychlego konca $wiata i cierpien chrzescijan oraz pod wptywem teolo-
gii judeochrzes$cijanskiej rozwinieto teorie milenarystyczna. W sporach
z gnostycyzmem ksztattowala sie teologia meczenstwa, a pierwotna es-
chatologia, oparta na schemacie ,meczenstwo - sad - raj”, ulegta prze-
mianie. Zaczeto pisa¢ o stanie posrednim, natychmiastowej nagrodzie
i ziemskim krdlestwie Chrystusa. W ten sposob Kosciét umocniony
nauczaniem ojcoéw apostolskich i apologetéow stanat do walki juz nie
tylko na ptaszczyznie doktrynalnej, ale przede wszystkim w obliczu
coraz liczniejszych i srozszych przesladowan, szczegdlnie w Afryce Pro-
konsularnej, ktéorych $wiadkami byli Tertulian, Cyprian i inni pisarze
chrzescijanscy.

32 Zob. Myszor, Millenaryzm, s. 29.

33 Zob. Irenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses 111, 18, 5.

334 Tamze, III, 18, 5, cyt. za A. Bober, Swiatta ekumeny, Antologia patrystyczna,
Krakow 1965, s. 45-46.






Rozdziat 11
Historyczno-spoteczny
kontekst przesladowan II i III wieku

Przedstawiona w temacie pracy koncepcja wskazuje na koniecznos¢
zbadania dwoch rzeczywistosci: eschatologii i przesladowan. W pierw-
szym rozdziale niniejszej monografii przedstawiono eschatologie po-
ganska, biblijna i wczesnochrzescijaniska, ktora funkcjonowata przed
Tertulianem i Cyprianem. Jak zaznaczono powyzej, drugim aspektem
badan s3 przesladowania, ktore - jako szczegodlne wydarzenia w dzie-
jach Kosciota - mogly mie¢ wplyw na ksztaltowanie sie doktryny es-
chatologicznej. Konieczne jest zatem przyjrzenie sie szerzej zagadnie-
niom przes$ladowan oraz meczenstwa i ukazanie ich historyczno-spo-
tecznego kontekstu. Dlatego w niniejszym rozdziale najpierw zostanie
przedstawiona organizacja i przebieg przesladowan w Afryce Prokon-
sularnej, z ktérymi bezposrednio stykali sie autorzy bedacy przedmio-
tem zainteresowania niniejszego opracowania i ktore miaty wpltyw na
ich pismiennictwo. Nastepnie zostang omowione roznorodne postawy
chrzescijan poddawanych przesladowaniom. Wydaje sie to konieczne,
aby ukaza¢ ich rozumienie i znaczenie w zyciu mtodego Kosciota. Ko-
lejnym aspektem przesladowan, ktéry zostanie poruszony w drugim
rozdziale, bedzie wyjatkowa ranga meczennikéw!. Nie bedzie jednak
chodzi¢ o ich eschatologiczna nagrode, ale o ukazanie ich waznej roli
w zyciu wspdlnoty chrzescijanskiej i znaczenia swiadectwa, jakie dawali
w rozwoju mysli teologicznej.

1" W niniejszej monografii, o ile nie zaznaczono inaczej, autor postuguje sie sze-
rokim pojeciem chrzescijanskiego meczennika, ktére nadawano wszystkim cierpia-
cym dla imienia Chrystusa. Zob. rozdz. II, 3 niniejszej pracy.
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1. Organizacja i przebieg przesladowan
w Afryce Prokonsularnej

Gdy okoto roku 160 w Kartaginie, w rzymskiej prowincji Afryka
Prokonsularna?, w rodzinie rzymskiego zolnierza, przyszed! na $wiat,
Kwintus Septymiusz Tertulian, w s$wiecie Imperium Rzymskiego
panowat wzgledny spokdj. Okres panowania ,pieciu dobrych cesarzy”
to czas utrwalenia augustowskiego pax Romana’®. Jak zostato to ukazane
w poprzednim rozdziale, chrzescijanie cieszyli sie¢ pewnga swoboda, wy-
zwoleni ze zréwnywania ich z zydowska religia i mesjanizmem. Jedynie
czasami, w wyniku podburzenia ttuméw i prywatnych oskarzen byli
stawiani przed cesarskimi urzednikami i skazywani z powodu nomen
christianum na s$mier¢. Ten wzgledny spokoj dotyczyt szczegolnie
okresu panowania cesarzy Hadriana (117-138) i Antonina Piusa (138-161),
za ktorego w niektorych czesciach swiata na nowo wybuchto przeciwko
[chrzescijanom] przesladowanie. Pod naporem ludu po miastach tysigce
wiernych przyozdobita $smier¢ meczeriska*. Euzebiusz w swojej Historii
na pierwsze lata panowania tego ostatniego datowat meczenska $mier¢
Telesfora, biskupa Rzymu’. W ostatniej dekadzie jego panowania Justyn
Meczennik protestowat przeciwko przesladowaniom, ktérym niestusz-
nie poddawani byli chrzescijanie®, zas§ w Smyrnie, najprawdopodobniej
w roku 155, zginal na stosie biskup Polikarp’. Z chwilg wstapienia na
tron cesarza-filozofa, Marka Aureliusza (161-180)3, ktory w swych Roz-
myslaniach nie kryt zdziwienia i wrogosci, ale i swoistego podziwu dla

2 Na temat Afryki Prokonsularnej zob.: P. Romanelli, Storia delle province
romane dell’Africa, Roma 1959; H. Leclercq, L’Afrique chrétienne, Paris 1904; tenze,
Afrique, w: DACL, red. F. Cabrol, H. Leclercq, t. I, Paris 1907, s. 576-775; J. Mesnage,
L'Afrique chrétienne. Evéchés et ruines antiques, Paris 1912; E. Buonaiuti, Il cristianesi-
mo nell’Africa romana, Bari 1928; T. Kotula, Afryka Pétnocna w starozytnosci, Wroctaw
1972; J. Cuoq, L'Eglise d’Afrique du Nord, du I°¢ au XII¢ siécle, Paris 1984; S. Lancel,
C. Leppeley, Africa, w: Augustinus Lexicon, 1, 1986, kol. 180-219; V. Saxer, LAfrique
chrétienne (180-260), w: Histoire du Christianisme, t. I, Le nouveau peuple (des origines
a 250), Paris 2000, s. 579-623.

3 Zob. M. Cary, H.H. Scullard, Dzieje Rzymu, t. II, Warszawa 2001, s. 249.

4 HE V, prolog, POK 3, s. 192.

> Zob. tamze, IV, 10. W. Frend przesunat jego meczenstwo na ostatnie lata pa-
nowania Hadriana. Zob. Frend, Martyrdom, s. 225.

6 Zob. lustinus Martyr, Apologia 1, 1. 29; 11, 2.

7 Zob. Martyrium Polycarpi 21.

8 Zob. P. Keresztes, Marcus Aurelius a Persecutor?, HTR 61 (1968) 321-341; R.M.
Grant, Five Apologists and Marcus Aurelius, VigCh 42 (1988) 1-17.
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idacych z odwaga na $mier¢ chrzescijan®, ich sytuacja sie zmienifa.
Prefekt Rzymu i przyjaciel Marka Aureliusza'®, Kwintus Juniusz Ru-
sticus, przesladowatl chrzescijan i w roku 165 skazat na $mier¢ Justyna
i innych cztonkéw rzymskiej wspolnoty!!. Aresztowani byli takze wy-
znawcy Chrystusa w Atenach!? i Laodycei® oraz w Galii, skad posiada-
my opis $mierci meczennikéw lyonskich!.

Jak mozna dostrzec, dotychczasowe przesladowania omijaty pot-
nocng Afryke, a przynajmniej nie posiadamy o tym wiarygodnych
zrodet. Sytuacja w Afryce ulegla zmianie, gdy na tronie cesarskim
zasiadl Kommodus (180-192). Cho¢ Euzebiusz wspominat, ze potozenie
chrzesécijan zmienilo sie na lepsze®, to jednak wlasnie wtedy w Afryce
Prokonsularnej miaty miejsce pierwsze wystgpienia przeciwko chrzes-
cijanom. Publiusz Wigelliusz Saturninus Tertullus, prokonsul w latach
180-181, byt pierwszym zarzadca prowincji, ktéry przesladowatl chrzes-
cijan'®. Prawdopodobnie 4 lipca 180 roku, wkrétce po swym przybyciu,
zarzadzil w Madaurze egzekucje grupy lokalnych chrzescijan o imio-
nach punickich: Namphamon, Miggin, Lucitas i Sana. Okolicznosci ich
$mierci nie s3 niestety znane, jednak pamie¢ ich meczenstwa musiala
trwac jeszcze dlugo, skoro pierwszy z nich, prawie 200 lat pdzniej, na-
zywany byt archimartyr Namphamon'. Kilka dni pozniej, po przybyciu
do Kartaginy, 17 lipca 180 roku, Saturninus skazat na $mier¢ kilkoro
chrzescijan z matego miasteczka Scilium w poblizu metropolii. Zapis
procesu sadowego dwanasciorga wiernych jest najwcze$niejszym da-
towanym dokumentem jezyka lacinskiego z Afryki i pierwszym s$wia-
dectwem wspominajacym o istnieniu tacinskiego tlumaczenia Biblii,
a konkretnie listéw sw. Pawla. Euzebiusz wspominat takze przeslado-
wania, jakich doznaty gminy w Rzymie!® i w Azji"® za czaséw Kommo-

9 Zob. Marcus Aurelius, Ad se ipsum XI, 3.

10 Zob. tamze, I, 7; 1, 17, 4. 6.

' Zob. Acta lustini 1.

12 Zob. HE 1V, 23, 2.

13 Zob. tamze, 1V, 26, 3.

4 Zob. tamze, V, 1, 1-4.

15 Zob. tamze, VI, 21, 1.

16 7ob. Tertullianus, Ad Scapulam 111, 4.

17 Zob. Augustinus, Epistolae XVI, XVII. Okreslenie to pozostaje problematycz-
ne. Cze$¢ badaczy sklania sie ku opinii, iz chodzi tu o pierwszego meczennika pod
wzgledem chronologicznym, inni zas, iz tylko o szczegélny kult jemu oddawany. Zob.
J.H. Baxter, The Martyrs of Madaura, A. D. 180, JTS 26 (1925) 21-37; Frend, Martyrdom,
s. 232; Barnes, Tertullian, s. 261-262.

18 Zob. HE V, 21.

19 Zob. Tertullianus, Ad Scapulam V, 1.
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dusa. Ten ostatni z Antoninéw zamordowany 31 grudnia 192 roku, po-
zostawil Cesarstwo w stanie przerazajacej anarchii?’.

Wtadze objat, w wyniku zadan armii, pochodzacy z Afryki Prokon-
sularnej, z Lepcis Magna, Septymiusz Sewer (193-211)%!, kt6éry odrzucit
filozofie, chetnie uprawiana przez swoich poprzednikow, skupit sie zas,
jako administrator, na przywracaniu fadu w cesarstwie. Istnieja dowody
na to, ze za panowania tego cesarza trwaly przesladowania w Egipcie
oraz w Afryce i miaty miejsce pojedyncze wystapienia przeciwko chrzes-
cijanom w Kapadocji oraz w Bizancjum?2. I tak miedzy innymi namiest-
nik Afryki Prokonsularnej Lucjusz Wesproniusz Kandidus Sallustiusz
Sabinianus, aby zadowoli¢ swoich obywateli ukarat pewnego chrzescija-
nina jako burzyciela spokoju, a potem go wypuscit?>. Jego nastepca w za-
rzadzie prowincja Gajusz Cingiusz Sewer okazat sie wyrozumiatym dla
chrzescijan, ktorzy byli wéwczas przesladowani, skoro on w Tyzdrus,
sam podsungt srodek, w jaki sposéb majq zeznawac chrzescijanie, aby
by¢ uwolnionym?*. W okresie tym powstata takze wiekszo$¢ pism Ter-
tuliana, w tym te, w ktérych w sposob jednoznaczny badz to zachecat
do meczenstwa, badz wskazywat ucieczke jako ochrone przed przesla-
dowaniami, badz tez w sposob zdecydowany przeciwstawiatl sie prze-
sladowaniom chrzescijan.

Pierwsza dekade rzadéw Septymiusza charakteryzowaty liczne we-
wnetrzne konflikty oraz wojny toczone z przeciwnikami politycznymi:
najpierw po $mierci Kommodusa wojna domowa z Pesceniuszem Nigrem
(193-194) i protegowanymi przez niego ksiazetami wasalnych panstewek
w Gornej Mezopotamii (195), a nastepnie wojna domowa z Klodiuszem
Albinusem w Galii (196-197) i wojna z Partami (198-199)?°. W pierwszej
fazie tych konfliktow, chrzescijanie na Zachodzie zdecydowanie poparli
Septymiusza, jednak istnieja watpliwosci, czy z podobnym poparciem
wystapili chrzescijanie i Zydzi na wschodnich kresach Imperium, gdzie
tendencje antyrzymskie byly szczegodlnie silne?®. Podczas wojny z Albi-

20 7ob. Daniélou, Historia Kosciota, s. 118.

2l Zob. M. Platnauer, The Life and Reign of the Emperor L. Septimius Severus,
Connecticut 1970; T. Kotula, Septymiusz Sewerus, Wroctaw 1987; A.R. Birley, The
African Emperor. Septimius Severus, London 1988.

22 Zob. Tertullianus, Ad Scapulam 111, 5. Por. M. Sordi, I rapporti fra il cristiane-
simo e l'impero dai Severi a Gallieno, w: ANRW 1II 23, 1, Berlin 1979, s. 340-374.

23 Tertullianus, Ad Scapulam 1V, 3, PSP XXIX, s. 113.

24 Tamze, 1V, 3, PSP XXIX, s. 113.

25 Zob. SHA Aeli Spartiani Severus VII-XVI. Por. Kotula, Septymiusz Sewerus,
s. 40-46.

26 Zob. Tertullianus, Ad Scapulam 11, 5; tenze, Apologeticum XXXV, 9. Por. Frend,
Martyrdom, s. 238.
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nusem nie mozna odnalez¢ wyraznych sladow poparcia przez chrzesci-
jan czy Zydow ktérejkolwiek ze stron konfliktu. Jednak sytuacja zmieni-
fa sie zasadniczo, gdy Septymiusz zaangazowatl sie w wojne z Partami.
W Palestynie w roku 197 wybuchto powstanie na tle wewnetrznych
konfliktow religijnych podsycanych przez wciaz silne tendencje mesja-
nistyczne i apokaliptyczne, ktore znalazty swe odzwierciedlenie w po-
wstatych wowczas pismach Hipolita Komentarz do Daniela i O Antychry-
Scie oraz Tertuliana Przeciwko Marcjonowi?’. Na skutek tych wydarzen
doszto do pacyfikacji Palestyny w latach 200-201. Owczesna wrogos$¢ do
chrzescijan spowodowana mogta by¢ takze ich nieobecnos$cia podczas
obrzedow zwigzanych z uroczyscie obchodzonymi w Imperium, a szcze-
golnie w Afryce, decennaliami cesarskimi w roku 20228,

Wydarzenia te bylyby wiec jakby naturalnym wstepem do edyktu
cesarskiego z roku 203, ktéry wciaz wzbudza wsrod historykow dysku-
sje co do autentycznosci. Jak stwierdzit autor biogramu cesarza, w roku
203 w drodze do Aleksandrii Sewer [...] nadatl mieszkaricom Palestyny
liczne prawa. Pod grozbq ciezkiej kary zabronit przechodzic¢ na judaizm;
to samo zarzqdzit takze w stosunku do chrzescijan®®. Wydaje sie, ze
edykt byt skierowany przede wszystkim przeciwko Zydom, jednak wobec
mylnego w dalszym ciaggu zréwnywania Zydéw i chrzescijan, cata nie-
nawis¢ skupita sie na chrzescijanach przesladowanych juz wczesniej
przez tlumy?*°. Wydanie edyktu wywolalo reakcje antychrze$cijanskie

27 Zob. Kotula, Septymiusz, s. 51; Frend, Matyrdom, s. 239; Daniélou, Historia
Kosciota, s. 119-123.

28 Zob. Kotula, Septymiusz, s. 58-60; M. Jaczynowska, Polityka dynastii Seweréw
wobec chrzescijanistwa, VoxP 20-23 (1991-1992) 196-198; M. Jaczynowska, D. Musiat,
M. Stepien, Historia starozytna, Warszawa 2002, s. 595.

29 SHA Aeli Spartiani Severus XVII, 1, Historycy cesarstwa rzymskiego, s. 142.
Por. T.D. Barnes, Legislation against the Christians, ,The Journal of Roman Studies”
58 (1968) 40-41; Il cristianesimo nelle leggi di Roma imperiale, s. 38-41; P. Maraval, Les
persécutions des chrétiens durant les quatre premiers siécles, Paris 1992, s. 55-61.

30 W Zywocie Karakalli znajdujemy wzmianke o tym, ze przyjaciel siedmio-
letniego Karakalli ,zostal dotkliwie wychtostany, gdyz byl wyznawca religii zydow-
skiej” (SHA Antoninus Caracallus Aeli Spartiani 1, 6), przyjmujac za$, ze Karakalla
urodzit sie w roku 188, wydarzenia te datowa¢ mozna na okres tuz przed wydaniem
edyktu Septymiusza. Kasjusz Dion, ok. 225 roku, piszac Historie rzymskq, wspomina
o czestym ucisku Zydéw (Historiae Romanae XXXVII, 17), a Euzebiusz, wzmiankujac
Domnusa z Antiochii, pisze, ze ,podczas przesladowania odpadl od wiary Chrystu-
sowej do zabobonu zydowskiego” (HE VI, 12, 1), prawdopodobnie, aby unikna¢ sroz-
szych konsekwencji bycia chrze$cijaninem. Powszechny brak rozréznienia pomiedzy
chrzescijanami i Zydami wystepuje jeszcze w pdzniejszych czasach np. za panowa-
nia Heliogabala (218-222), ktory chciat w jednej $wiatyni umie$ci¢ kult Samarytan,
Zydéw i chrzeécijan (SHA Antoninus Heliogabalus Aeli Lampridi 111, 5).
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szczegolnie w Kartaginie oraz w pobliskiej Aleksandrii, o ktorych pisat
Klemens Aleksandryjski: przed naszymi oczami codziennie ptyng stru-
mienie krwi meczennikéw, palonych, whijanych na pal, scinanych?. Wsrod
ofiar tych przesladowan znalazt sie takze Leonides, ojciec Orygene-
sa*?, a takze jego przyjaciele®*. Sam Orygenes takze chcial sta¢ sie me-
czennikiem, o czym wspominal blisko czterdziesci lat pozniej*. Akty
przesladowcze dotknety réwniez chrzeécijan w Antiochii®®>, Rzymie?®,
Koryncie®”.

W czasie panowania Septymiusza Sewera, w Afryce Prokonsu-
larnej miaty miejsce rézne wystapienia przeciwko chrzescijanom, za
ktore odpowiedzialnoscig Tertulian obarczal przede wszystkim lokal-
nych urzednikéw i zatowal, ze wydarzenia afrykanskie przerwaty dtugi
okres szczesliwego pokoju dla chrzescijan®®. Za prokonsulatu Rufinu-
sa, ktory moze by¢ utozsamiony z Apulejuszem Rufinem, wspotkon-
sulem Septymiusza Sewera w roku 190, umiescil $w. Augustyn me-
czenstwo punijki imieniem Guddenes, ktore - jak pisat Hipponczyk
w swojej homilii - miato miejsce Plutiano et Zeta consulibus, czyli
18 lipca 203 roku®. Za rzadéw Gajusza Waleriusza Pudensa (209-210
lub 210-211) Tertulian zanotowat klasyczna sytuacje denuncjacji chrzes-
cijan przez poganski ttum. Jednak, jak zauwazyl Kartaginczyk, tenze
Pudens zwolnit przystanego mu chrzescijanina, skoro dowiedziat sie z pro-
tokotu, ze ten zostal przemocq postawiony w stan oskarzenia. Podart
protokdt, mowiqce zgodnie zresztq z urzedowymi przepisami, ze nie prze-
stuchuje zadnego cztowieka bez oskarzyciela*®.

Najbardziej jednak znanym aktem meczenistwa okresu panowania
Septymiusza Sewera i najwazniejszym w niniejszych rozwazaniach byto
opisane przez Tertuliana* meczenstwo Perpetuy, Felicyty i towarzyszy,
ktére miato miejsce w Kartaginie 7 marca 203 roku, w czasie przedsta-

31 Clemens Alexandrinus, Stromata 11, 20, 125, 3, Kobierce, t. I, s. 211.

32 Zob. HE VI, 1.

33 Zob. tamze, VI, 4-5.

34 Zob. Origenes, Homiliae in leremiam 1V, 3. Por. H. Crouzel, Orygenes, Krakow
2004, s. 25-30.

3 Zob. HE VI, 11.

36 Zob. Hippolytus Romanus, In Danielem 1, 23.

37 Zob. Palladius, Historia Lausiaca LXV.

38 Zob. Tertullianus, De corona 1, 5.

39 Zob. Augustinus, Sermo 294.

40 Tertullianus, Ad Scapulam 1V, 3, PSP XXIX, s. 113-114.

41 Spér o autorstwo opisu trwa w dalszym ciggu. Autor niniejszej rozprawy przy-
chyla sie do opinii wiekszosci badaczy, ktérzy uznaja Tertuliana za redaktora osta-
tecznej wersji Meczeristwa w duchu montanistycznym.
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wienia w amfiteatrze, wystawionego z okazji narodzenia syna Septymiu-
sza Sewera, Gety, gdy namiestnikiem prowincji byl Hilarian (nastepca
zmartego prokonsula Minucjusza Tyminiana)*?. Podobnie jak w innych
wystapieniach tego okresu, tak i w tym wypadku ofiary byly badz to
katechumenami, badz katechistami, co wigzato sie ze wzmiankowanym
zakazem przechodzenia na chrzescijanstwo. Warto takze w Passio Per-
petuae et Felicitatis dostrzec role ttumu, ktéry domagat sie dodatkowych
kar dla skazanych, zanim zostang wydani bestiom.

Druga dekada rzadéw Septymiusza Sewera byla okresem znacznie
spokojniejszym i Kosciét mogt sie bez przeszkod rozwija¢. Godnym pod-
kreslenia byt fakt, ze to wlasnie w tym okresie Kosciét rzymski, a takze
Kosciét w Kartaginie®?, stal sie wlascicielem pierwszych chrzescijan-
skich cmentarzy, na ktorych maégt chowaé swoich wiernych i gdzie mogt
oddawa¢ cze$¢ meczennikom**. Prawdopodobnie z tego powodu, a moze
dla wykazania bezzasadnosci grozacych przesladowan, w mysl zasady
topos maiorum, kilka lat pozniej Tertulian zwrocit sie do prokonsula
Skapuli (211-213): Takze Sewer nie tylko nie wyrzqdzit krzywdy szlachet-
nym mezom i niewiastom, chociaz wiedzial, ze nalezq do tej wspélnoty,
ale nawet oszczedzat ich swoim swiadectwem i sprzeciwial si¢ otwarcie
ttumowi, ktéry burzyt sie na nas®. Stowa te $wiadczyly jednakze o nie-
ustannej wrogosci tlumow wobec chrzescijan, ktorzy w omawianym
okresie wtasnie z podburzenia pogan byli denuncjowani i skazywani
wbrew wczesniejszym cesarskim zarzadzeniom*®. Na ten okres przypa-
dat takze moment narodzin drugiej postaci, ktorej dzieta stanowia pod-
stawe niniejszej dysertacji - Tascjusza Cecyliusza Cypriana. Przyszedt
on na $wiat, prawdopodobnie w Kartaginie, miedzy 200 a 210 rokiem
w zamoznej rodzinie poganskiej.

Zasadnicza kwestig przy omawianiu tych zdarzen jest pytanie, czy
przesladowania tego okresu i liczne wypadki meczenstwa chrzescijan
byty wynikiem nadgorliwosci oraz okrucienstwa ttuméw i wtadz lokal-
nych, czy tez wynikaty z bezposredniej cesarskiej polityki. Chociaz tylko
jedno zrédto (Vita Severi) wskazuje na imperialng inspiracje opisywa-
nych wydarzen, a autentycznosc¢ tego zrodta zostata ponadto zakwestio-

42 Zob. Tertullianus, Ad Scapulam 111, 1; Passio Perpetuae et Felicitatis 6.

43 Zob. tenze, Ad Scapulam 111, 1.

44 Zob. Hippolytus Romanus, Elenchos IX, 12, 14. Por. Frend, Martyrdom,
s. 243-244.

45 Tertullianus, Ad Scapulam 1V, 6, PSP XXIX, s. 114.

46 Por. Barnes, Legislation, s. 32-50.
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nowana?’, to jednak idac za przytoczonymi tu przykladami, a takze za
opiniami wielu badaczy, mozna stwierdzi¢, ze przesladowania za Sep-
tymiusza Sewera byly w pewien sposdb pierwszymi skoordynowanymi,
szeroko zakrojonymi, antychrzescijanskimi aktami przesladowczymi,
ktérych ewentualna przypadkowos¢ budzi powazne watpliwosci®®.

Z okresem panowania dynastii Sewerow wigzala sie jeszcze jedna
kwestia poruszona w pismach chrzescijariskich - kwestia relacji ze
wspdlnota zydowska®. Jak mozna zauwazy¢ na podstawie przeprowa-
dzonych analiz, chrze$cijafistwo nie cieszyto sie wielka popularnoscia
wsrdd ludnosci rzymskiej. Tertulian w swym Apologetyku wypunktowat
powszechne opinie o wyznawcach: Gaius Seius dobry cztowiek, tylko ze
chrzescijanin; Dziwie sie, ze Lucius Titius, cztowiek rozsqdny, nagle zostat
chrzescijaninem®®. Takie opinie o chrzescijanach, jak i szereg innych
o ich doktrynie, obyczajach, rytuatach, podsycali wlasnie wyznawcy
judaizmu. Wypowiedz Tertuliana o synagogach Zydéw, tych zarzewiach
przesladowan®!, jak chca komentatorzy, moze odnosic sie do czasow apo-
stolskich®?, ale dotyczy z pewnoscia takze i wspolczesnej sytuacji, ktéra
znajduje odzwierciedlenie w innych pismach Kartaginczyka®. Kilka lat

47 Zob. M. Sordi, The Christians and the Roman Empire, London 1986, s. 79-
84. Por. K.H. Schwartze, Das angebliche Christengesetz des Septimus Severus, ,Histo-
ria” 12 (1963) 185-208; M. Jaczynowska, Polityka dynastii Seweréw wobec chrzescijarni-
stwa, VoxP 20-23 (1991-1992) 199-200; J. Patucki, Polityka religijna dynastii Seweréw
a postawa Kosciota wobec wiadzy swieckiej, ,Studia Wloctawskie” 1 (1998) 113-114.

48 Zob. Frend, Martyrdom, s. 240. Por. A. Daguet-Gagey, Septime Sévére: un em-
pereur persécuteur des Chrétiens?, REAu 47 (2001) 3-32

49 0O diasporze zydowskiej w Afryce Prokonsularnej, zob.: H.Z. Hirschberg,
A History of the Jews in North Africa, Leiden 1974; H. Solin, Juden und Syrer im wes-
tlichen Teil der rémischen Welt, ANRW 1II 29, Berlin 1983, s. 770-779; Juifs et judaisme
en Afrique du nord dans I’Antiquité et le Haut Moyen Age, red. C. lancu, ]J.M. Lassére,
Montpellier 1985; C. Trebbia, Le comunita giudaiche nell’Africa romana e tardoantica,
w: L’Africa romana. Atti del III convegno di studio. Sassari 13-15 dicembre 1985, Sassari
1986, s. 101-112; E. Schiirer, Storia del popolo giudaico al tempo di Gesu Cristo (175 a.C.
- 135 d.C.), 111/1, Brescia 1997, s. 106-110.

>0 Tertullianus, Apologeticum 111, 1, POK 20, s. 15-16.

>l Tenze, Scorpiace X, 10: ,[...] synagogas Iudaeorum, fontes persecutionum”, PSP
XXIX, s. 137.

52 Zob. przypis 98, w: PSP XXIX, s. 137. Por. Frend, Martyrdom, s. 252. Opinie,
ze Tertulian odnosit przesladowania przez Zydéw tylko do czaséw apostolskich, a nie
do aktualnej sytuacji prezentuje D.M. Scholer, Tertullian on Jewish persecution of
Christians, StPatr 17 (1982) 821-828.

53 O stosunku Tertuliana i Cypriana do Zydéw zob. W.H.C. Frend, Tertulliano
e gli Ebrei, ,Rivista di Storia e Letteratura Religiosa” 4 (1968) 3-10; tenze, A note on
Tertullian and the Jews, StPatr 10 (1970) 291-296; tenze, A note on the Jews and Chri-
stians in III century North Africa, JTS 21 (1970) 92-96; W. Horbury, Tertullian and the
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wczesniej w Ad nationes pisal o jakim$ Zydzie, ktéry rozsiewat fatszy-
we plotki o chrzescijanach i odtqgd w catym miescie mowi sie o oslo-
glowcach®®. Wiasnie Zydéw obarczyt Tertulian wina za zniestawienie
chrzescijan®. Juz w drugim stuleciu - jak zauwazyt T. Barnes - ,drogi
Zydow i chrzescijan rozeszly sie i podazali oni oddzielnie i z wzajem-
na wrogoscia™®, stali sie raczej rywalami i przeciwnikami niz wspol-
notami braterskimi®’, a wplyw diaspory zydowskiej na przesladowania
chrzescijan mdgt by¢ znaczny, zwlaszcza jezeli zauwazymy, ze ogromna
wiekszos¢ przesladowan prowokowana byla przez anonimowy ttum.

Za panowania kolejnych imperatoréow dochodzito do nastepnych
aktow przesladowczych, co do ktérych jednak zrodla sa nadzwyczaj
skape. Za rzaddéw Karakalli (211-217)°8, ktéry odnosit sie w zasadzie tole-
rancyjnie do chrze$cijan, przesladowania cierpieli wyznawcy Chrystusa
w Numidii, Mauretanii i w Afryce Prokonsularnej, gdzie przesladowca
byl, wspominany przez Tertuliana, prokonsul Juliusz Scapula Tertullus
(211-213)*°. Okres od 211 do 249 roku uwaza sie powszechnie za czas
stabilizacji i spokoju. Zrédta nie wspominaja o zadnych przesladowa-
niach. Wydaje sie jednak, iz to milczenie zrdédet jest tylko pozorne. Cho¢
nie istnieja zadne dokumenty panstwowe (ani inne teksty bezposrednio
opisujace akty przesladowcze) jednak w szeregu istniejacych swiadectw
odnajdujemy posrednie $lady przesladowan.

Tertulian wspominat miedzy innymi o Mawilu z Hadrumentum,
ktorego Cecyliusz skazat na pozarcie przez dzikie zwierzeta®®, a ktorego
meczenstwo miato miejsce w roku 212. Takze w liscie do kartagin-

Jews in the light of ,De spectaculis”, 30, 5-6, JTS 23 (1972) 455-459; C. Aziza, Tertullien
et le judaisme, Nice 1977; W.H.C. Frend, Jews and Christians in Third Century Cartha-
ge, w: Paganisme, Judaisme, Christianisme, Influances et affrontements dans le monde
antique, red. A. Benoit, Paris 1978, s. 185-194; D.M. Scholer, Tertullian on Jewish per-
secution of Christians, StPatr 17 (1982) 821-828; W. Horbury, The purpose of Pseudo
Cyprian, Adversus Iudaeos, StPatrl8 (1989) 291-317; C.A. Bobertz, For the vineyard of
the Lord of Hosts was the House of Israel. Cyprian of Carthage and the Jews, JQR 82
(1991) 1-15.

>4 Tertullianus, Ad nationes I, 14, 2, PSP XXIX, s. 64.

% Zob. tamze, I, 14.

6 Barnes, Tertullian, s. 273: ,Judaism and Christianity had diverged and gone
their separate and hostile ways almost a century earlier”.

57 Tamze, s. 330.

8 E. dal Covolo, L'imperatore Caracalla e i cristiani, ,Apollinaris” 61 (1988)
355-369.

59 Zob. Tertullianus, Ad Scapulam 1V, 8. Por. P. Keresztes, The Constitutio Anto-
niniana and the Persecutions under Caracalla, AJP 91 (1970) 446-459.

60 Tertullianus, Ad Scapulam 111, 5, PSP XXIX, s. 112-113.
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skiej wspolnoty datowanym na rok 250 biskup Cyprian informowat
o wyborze Celeryna na lektora i zamiarze powotania go do grona prez-
biterow. Jak zaswiadczyt Cyprian, byt on pierwszy w boju naszego czasu.
[...] Na poczqtku szalejqcego przesladowania zmierzyt sie w walce z jego
wodzem i sprawcq. Mocq swq nie datl sie pokonad, zwyciezywszy prze-
ciwnika, pokazat droge innym wiodqcq do zwyciestwa®. Ten wspolczesny
Cyprianowi meczennik w swym cierpieniu za wiare nasladowat swych
krewnych: Doréwnuje on, idgc sladami swego rodu chwatq pochodzqcq
z taski bozej, tak swoim rodzicom jak krewnym®. Dwaj jego wujowie,
brat matki oraz brat ojca, obaj Zotnierze, zastuzyli sobie u Pana na palmy
i korony za to, ze przez chwalebng meke za wyznanie Chrystusa, powalili
diabta na ziemie®®. Wydaje sie, ze zaden z nich nie mogt by¢ ofiarg prze-
$ladowan za Decjusza, ktore zaczety sie zima na przelomie 249 i 250
roku, a wiec tuz przed napisaniem listu, skoro sam Cyprian stwierdzal,
ze zawsze za nich, jak pamietacie, sktadamy ofiary i obchodzimy rocznice
ich meczeristwa®*. Takze wspomniana babka Celeryna, ktora juz przed-
tem otrzymata korone meczeriskg®, nie mogla zgina¢ wczedniej niz za
panowania Karakalli, a prawdopodobnie badz to za panowania Sewera
Aleksandra (222-235)%¢, Maksymina Traka (235-238) lub tez Gordiana
(238-244)%7. Prze$ladowania za rzadow tego ostatniego miaty w znacz-
nym stopniu podloze polityczne i spoteczne, poniewaz zwalczat zwolen-
nikoéw i ludzi blisko zwigzanych z Sewerem. Ostrze przesladowan skie-
rowatl on na elity nie tylko $wieckie, ale i ko$cielne, wydajac rozkaz by
smierciq kara¢ samych tylko zwierzchnikéw koscielnych, jako winnych na-
uczania Ewangelii®®. Nie tyle jednak konkretne daty sg tu wazne, ile sam
fakt, iz odnotowano ofiary przesladowan w okresie trzydziestu o$miu

6l Cyprianus, Ep. XXXIX, 2, PSP I, s. 114.

62 Tamze, XXXIX, 3, PSP I, s. 114.

63 Tamze, Ep. XXXIX, 3, PSP I, s. 114-115.

64 Tamze, XXXIX, 3: ,[...] sacrificia pro eis semper, ut meministis, offerimus,
quotiens martyrum passiones et dies anniversaria commemoratione celebramus”, PSP
1, s. 115.

65 Tamze, XXXIX, 3, PSP 1, s. 114.

66 7Zob. A. Passerini, I Severi da Caracalla a Alessandro Severo, Roma 1945;
S. Settis, Severo Alessandro e i suoi lari, ,Athenaeum” 50 (1972) 237-251; N. Ram-
poldi, Giuliano Africano e Alessandro Severo, ,Redactioni dell’Istituto Lombardo” 115
(1981) 73-84; C. Bertrandi-Dagenbach, Alexander Severe et I’Histoire Auguste, Bruxel-
les 1990.

67 Zob. A. Bellezza, Massimino il Trace, Génova 1964; G.M. Bersanetti, Studi
sull’imperatore Massimo il Trace, Roma 19652.

68 HE VI, 28, POK 3, s. 283. Zob. Herodianus, Ab excessu divi Marci historia VII
1, 2-4, 8. 7; SHA, Maximinus 9, 7-8. Por. Barnes, Tertullian, s. 158, Frend, Martyrdom,
s. 285-292.
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lat, ktore byly uznawane za czas niezmaconego spokoju chrzescijan,
zanim nie nastalo pierwsze ogdlnoimperialne przesladowanie chrzes-
cijan wzniecone przez cesarza Decjusza. Mozna to takze rozszerzy¢ na
caty okres przetomu II i III wieku. Pomimo braku udokumentowanych
aktéw przesladowczych zakrojonych na szeroka skale, nie mozna twier-
dzi¢, ze chrzescijanie byli wowczas bezpieczni. Blisko 70 lat przed prze-
sladowaniami Decjusza zaden chrze$cijanin nie mogt czu¢ sie pewnie.
Przesladowania, meczenska $mier¢ i apokalipsa, grozilty wyznawcom
Jezusa Chrystusa nieustannie.

Po wygas$nieciu dynastii Sewerow rozpoczat sie okres anarchii
przemian i zagrozen. Upadlo wiele instytucji rzymskich i nasilit sie
kryzys. Granice Imperium naruszyli na Dunaju Goci, a na Wschodzie
Persowie. W Egipcie, Afryce i Galii budzily sie dazenia do autonomii®’.
Jednoczesnie jednak wzrastato znaczenie i sita Kosciota’. Po krotkim
okresie panowania dynastii Gordianow, Filip Arab (244-249) zaprowa-
dzil na nowo polityke tolerancji wobec chrzescijan tak, ze wiara sie
szerzyla, a nauke naszq wszedzie z calq opowiadano swobodq”!. Jednak
i za jego panowania doszto do gwattownych przesladowan chrzesci-
jan w Aleksandrii, bedacych jednym z lokalnych pogroméw, ktére nie
miaty nic wspdlnego z polityka cesarska, lecz zostaly wywotane przez
poganskich kaptanow’2.

Przesilenie nastapitlo w kwietniu 248 roku, gdy trwaty przygoto-
wania do milenijnych obchodéw w Rzymie, na ktore zostaty uchwalo-
ne specjalne, dodatkowe podatki i ktére mialy szczegdlnego opieku-
na w osobie prefekta Rzymu Kwintusa Messiusa Decjusza, Illyrijczyka,
polaczonego przez matzenstwo z bogata etruska rodzing. 1 kwietnia
tego roku naddunajskie legiony ogtosity Tyberiusza Klaudiusza Marinu-
sa Pacatianusa imperatorem, wkrdtce potem w Syrii wybuchto powsta-
nie spowodowane obcigzeniami podatkowymi, a plemiona germanskie
przekroczylty Dunaj i oblegaty Marcjanopolis. W tej sytuacji Decjusz,
odwiddlszy Filipa od abdykacji, przeprowadzit zwycieska kampanie
i zostal przez zoilnierzy obwolany cezarem jesienig 249 roku. Problem
wladzy zakonczyl sie kleska pod Werong i $miercig Filipa Araba.
Wobwcezas zaczeta sie nowa i posepna era dla Kosciola. Na ten czas

6 Zob. T. Kotula, U zrédet afrykariskiego separatyzmu w III w., Wroctaw 1961;
Jaczynowska i in., Historia starozytna, s. 580-593.

70 Zob. Cyprianus, Ep. LIX, 10; Origenes, Contra Celsum 1, 43; III, 9; HE
VI, 43.

I HE VI, 36, POK 3, s. 288.

72 Zob. tamze, VI, 41. Por. Daniélou, Historia Kosciota, s. 165.



80 Historyczno-spoteczny kontekst przesladowarn II i Il wieku

przypadaja lata zycia Cypriana z Kartaginy, ktéory w roku 249 zostat
powolany na urzad biskupa tego miasta, a jednoczesnie na gtowe Kos-
ciota afrykanskiego.

Przyczyny rozpoczecia przesladowan chrzescijan przez Decjusza
nie s3 znane i s3 przedmiotem licznych badan i teorii’?. Zonaras stwier-
dzit, ze gdy Decjusz wyznaczyl Waleriana na wspotrzadce, to jeden dru-
giego podjudzat do przesladowania chrze$cijan’*. Euzebiusz za$ uwazat,
ze Decjusz z nienawisci do poprzednika swego wzniecit przesladowanie
kosciotéw”. Wydaje sie jednak, ze powodem bylto co$ wiecej niz tylko
osobista niecheé. Reformy, ktére zamierzat wprowadzi¢ Decjusz, opie-
raly sie na odnowieniu tradycji i konsolidacji Imperium wokoét rzym-
skiej virtus oraz mores maiorum. Tymczasem w powszechnym przeko-
naniu chrze$cijanie jawili sie jako przeciwnicy rzymskich obyczajéw.
To wlasnie ofiarowane przez mieszkancéw prowingji ofiary i modlitwy
miaty, w rozumieniu Decjusza, wskazywac¢ na ich jednos¢ z Rzymiana-
mi (dla v mEog Pwpaiovs otkedtnta)’®. Wiele wskazuje, ze istniaty
takze inne powody przesladowan, lecz bedzie to przedmiotem rozwa-
zan w kolejnych rozdziatach. Podobnie jak w wypadku wczesniejszych
wydarzen nie znamy brzmienia edyktow, ktore otwieraly droge do prze-
sladowania chrzescijan. Byly to jednak pierwsze wystapienia wladzy
przeciwko Kosciotowi do$¢ dobrze udokumentowane. Mamy zachowane
pierwszorzedne $wiadectwo takich dziatan na terytorium Afryki Pro-
konsularnej w postaci pism $w. Cypriana, biskupa Kartaginy”’.

Przesladowania prawdopodobnie mialy dwie fazy’8. Pierwsza roz-
poczela sie wkrotce po przybyciu Decjusza do Rzymu w koncu 249 roku
i stanowila swego rodzaju kontynuacje wystagpienia Maksymianusa’®.
W jej wyniku aresztowano przede wszystkim gltowy lokalnych Koscio-
téw. W Rzymie papiez Fabian byl przestuchiwany przez Cesarza, a na-
stepnie zameczony 20 lub 21 stycznia 250 roku. W Antiochii, prawdo-
podobnie 24 stycznia, zostal zameczony biskup Babylas. W Jerozolimie
postawiono biskupa Aleksandra przed gubernatorem w Cezarei i tam

73 Zob. G.T. Oborn, Why Did Decius and Valerian Proscribe Christianity, ChH
2 (1933) 67-77; W. Clarke, Some observations on the persecution of Decius, ,Antichton”
3 (1969) 63-76; ].B. Rives, The Decree of Decius and the Religion of Empire, ,The Journal
of Roman Studies” 89 (1999) 135-154.

74 Zob. loannes Zonaras, Annales XII, 20.

7> HE VI, 39, POK 3, s. 290.

76 Zob. Frend, Martyrdom, s. 301.

77 Zob. C. Saumage, La persécution de Déce en Afrique d’aprés la correspondance
de S. Cyprien, ,Byzantion” 32 (1962) 1-29.

78 Zob. Frend, Martyrdom, s. 301.

79 Por. Cyprianus, Ep. XXXVII, 2.
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tez uwieziony zmart. W Cezarei takze zostal aresztowany i torturowa-
ny Orygenes, ktory w wyniku odniesionych ran zmart trzy lata pdézniej,
okoto roku 25480, W Kartaginie i Aleksandrii biskupi Cyprian i Dioni-
zjusz opuscili miasta, chronigc sie przed przesladowaniami®'. O swoim
postepowaniu sam Cyprian tak pisal: Usungtem sie tymczasowo zaraz
przy pierwszym natarciu burzy, wtedy wiasnie kiedy lud gwattownymi
okrzykami czesto si¢ mnie domagat®?. Druga faza rozpoczela sie praw-
dopodobnie w lutym 250 roku, gdy wobec napotkanego oporu, Decjusz
wydatl powszechny nakaz ztozenia ofiar, ktéry byt wprowadzany w kolej-
nych prowincjach wiosng i latem tego roku. Wydaje sie, iz w Kartaginie
okres sktadania ofiar byl niedtugi®?, jednakze odzew na cesarski edykt
musial by¢ dos¢ wyrazny, skoro wkrotce po jego wydaniu Cyprian za-
checal: Médlimy sie wzdychajqc i ptaczqc tak, jak powinni sie modli¢ ci,
ktérzy zyjq wsréd polegtych; wsréd resztek przerazonych, wsréd licznej
gromady obojetnych i matej liczby tych, ktérzy sie trzymajg®*, a w napisa-
nym w roku 251 traktacie De lapsis wspominal: Na pierwsze zaraz stowa
grozgcego nieprzyjaciela bardzo wielka liczba braci wiare swojq zdradzita;
obaleni zostali nie atakiem przesladowania, lecz wtasnym dobrowolnym
upadkiem®. Ci, ktérzy uporczywie odmawiali zagdaniom wyznaczonych
urzednikow, byli wiezieni i stawiani przed trybunaty. Niektérych zwal-
nianiano, a innych skazywano na zestanie®°.

W kwietniu 250 roku wiladze zaczely stosowac¢ w czasie przestu-
chan tortury oraz inne $rodki aby zmusié¢ chrzescijan do ztozenia ofiar,
np: pozbawianie wody, zywnosci, powietrza czy $wiatta®”. Wéréd ofiar
tego surowego przes$ladowania byli: Bassus w kamieniotomach, Mappa-
lik na torturach, Fortunion w wiezieniu, Pawet w sledztwie, Fortunata,
Wiktoryn, Wiktor, Herreniusz, Kredula, Hereda, Donat, Firmus, Wenu-
stus, Fruktus, Iulia, Marcjalis i Ariston, ci z woli Boga zgineli w wiezieniu
z powodu gltodu®®, a takze wspominani w dniu 10 kwietnia: Terencjusz,
Afrykanus, Maksymiusz, Pompeus, Zenon, Aleksander i Teodor®’, ktorzy

80 7Zob. HE VI, 39.

8l Zob. tamze, VI, 40.

82 Cyprianus, Ep. XX, 1, PSP I, s. 73.

8 Por. Frend, Martyrdom, s. 302.

84 Cyprianus, Ep. XI, 8, PSP I, s. 55.

8 Tenze, De lapsis VII, POK 19, s. 201.

86 Zob. Cyprianus, Ep. VI, 1-2; XII; XIV, 2; XIX, 2. Por. ].P. Burns, Cyprian the
Bishop, s. 1-2.

87 Zob. Cyprianus, Ep. X, 1-2; XII, 1; XX, 2; XXI, 4; XXII, 2.

88 Tamze, XXII, 2, PSP I, s. 79.

89 7Zob. G.D. Gordini, Bibliotheca Sanctorum 12, k. 377-378, Roma 1961; Acta
Sanctorum, 10 kwietnia, s. 851-853; Passio Terentii PG 115, 96-106.
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zostali ukarani przez 6dwczesnego prokonsula Afryki Fortunatianusa®.
Ci, ktorzy ztozyli ofiare, otrzymywali potwierdzenie (libellus), ze nale-
zycie spelnili swdj obowigzek®!, potwierdzone - w wypadku Kartaginy
- przez piecioosobowa komisje®?. Zaangazowanie Imperium i cesarza
Decjusza w wojne z krolem Gotow nieznacznie ostabito przesladowanie
chrzescijan, a $mier¢ Imperatora w bitwie pod Abrittus w roku 251 osta-
tecznie je przerwala. Poczatkowo wladze rzymskie osiggnety sukces. Jak
stwierdzil W. Frend: ,Ko$ciot w catym Imperium byt zdezorganizowany,
rozproszony i chwilowo zdyskredytowany. Jego przywddcy, albo upadli,
albo uciekli”®. Jednak juz wkrotce Kosciét wydobrzat z ran zadanych
przez Decjusza. Wiosna 251 roku Cyprian powrdcil z miejsca schro-
nienia i, jak sam wowczas zaswiadczyl: na publicznym miejscu wobec
otaczajgcego ludu glosze, ze jestem chrzescijaninem, a waszych bogéw
donosnym glosem wobec wszystkich potepiam®*. Swiadczylo to o spokoj-
nym dla chrzescijan okresie, w ktorym Cyprian przewodniczyt obcho-
dom Wielkanocy. Wkrotce po niej na 15 maja 251 oraz 15 marca 252
roku® zwotal do Kartaginy synody biskupow, ktorych gtéwnym zagad-
nieniem byla kwestia upadlych (lapsi) podczas przesladowan.

Niestety przesladowania nie umilkty na dtugo, poniewaz wkrétce
nowy cesarz Wibiusz Trebonian Gallus (251-253), wraz ze swym synem
wspotrzadca Woluzjanusem, rozkazal wznowi¢ w 252 roku szykany
wobec chrze$cijan®®. Najbardziej ucierpial Kosciét w Rzymie, o czym
$w. Cyprian pisat w liscie do Lucjana: Poznajemy, najdrozszy bracie,
i przenikamy calq jasnosciq naszego serca zbawienne i Swiete zamiary
boskiego Majestatu, jakie sie okazaly w czasie nagtego przesladowania,
jakie u was niedawno wybuchto, a ktdore podjeta wtadza swiecka przeciw

90 Zob. A. Degrassi, I fasti consolari dell’impero romano, Roma 1952, s. 66; G.W.
Clarke, Prosopographycal note on the Epistles of Cyprian. II. The Proconsul of Africa
in 250, ,Latomus” 31 (1972) 1053-1057; T.D. Barnes, An African Governor under Decius,
JTS 25 (1974) 110-112. A. Birley, opierajac sie na Passio Terentii, umieszcza Juliusza
Salustiusza Saturninusa Fortunatianusa jako przesladowce chrze$cijan w Numidii za
czaséw Waleriana. Zob. A.R. Birley, A persecuting Praeses of Numidia under Valerian,
JTS 42 (1991) 598-610.

ol Zob. J.R. Knipfing, The Libelli of the Decian Persecution, HTR 16
(1923) 345-390.

92 Zob. Cyprianus, Ep. XLIII, 3.

9 Frend, Martyrdom, s. 307: ,The Church throughout the Empire was disorga-
nized, dispersed and momentarily discredited. Able leaders had lapsed, others had
fled”.

94 Cyprianus, Ad Demetrianum XIII, POK 19, s. 313-314.

95 Zob. Dokumenty synodéw od 50 do 38I roku, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw
2006, s. 6-12.

96 Zob. HE VII, 1.
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Kosciotowi Chrystusa i przeciw Korneliuszowi, btogostawionemu meczen-
nikowi, i przeciw wam wszystkim®’. Papiez Korneliusz zostal skazany na
zestanie do Centumcellae, gdzie zmart w czerwcu 253 roku. Kosciot kar-
taginski takze doznat licznych przesladowan. Cyprian w liscie skiero-
wanym do Korneliusza, usprawiedliwiajac swoje postepowanie z wczes-
niejszego okresu, pisat: a w tych dniach, gdy list ten pisatem do Ciebie
w sprawie edyktu nakazujgcego, aby lud brat udziat w obrzedach ofiar-
nych, ttum w cyrku znowu gtosnymi okrzykami domagat sie, aby go [Cy-
priana - M.W.] wydano lwom®8. W tym samym czasie Marek Emilian,
pokonawszy Gallusa w Mezji, sam stat sie ofiarqg Waleriana, ktdry oglosit
sie cesarzem?’.

Walerian (253-260), cenzor i prawdopodobnie legat za czaséw De-
cjusza, przejawszy wiladze, nie powrdcit do polityki swego poprzednika
i dlatego Kosciot mogt cieszy¢ sie kolejnym spokojnym okresem. Euze-
biusz, przywotujac list Dionizego, pisal o Cesarzu: on sam byt tagodny
i zyczliwy dla ludzi bozych. Zaden bowiem inny z cesarzy poprzednich
nie byt tak dobry i przychylnie do nich usposobiony, nawet ci, o ktérych
sie jawnie mowito, ze byli chrzescijanami. Nie ukrywat na poczqtku swego
panowania przyjazni i zyczliwosci, z jakq sie do nich odnosit. Caty dom
jego peten byt ludzi bogobojnych i stat sie kosciotem bozym'°°. Jednak
cztery lata pdzniej sytuacja chrzescijan ulegla po raz kolejny zmianie.
Te zmiane podejscia cesarza do chrzescijan Dionizy przypisuje Ma-
krianusowi, ministrowi finansow (curator summarum rationum) Wale-
riusza, ktory naméwit go do tego by ich [chrze$cijan - M.W.] usungt;
sktonit go do wydania na smierc¢ i do przesladowania mezdéw czystych
i Swietych, bo sie sprzeciwiali i przeszkadzali jego wstretnym i ohydnym
sztuczkom czarnoksieskim'?!. Taka argumentacja wydaje sie jednak
zbyt jednostronna i nazbyt przychylna cesarzowi. W rzeczywistosci
za wznowieniem przesladowan sta¢ mogt caty szereg przyczyn, ktore
mozna okresli¢ terminem kryzysu III wieku'®?2. W okresie poprzedzaja-
cym wydanie edyktow przesladowczych Imperium nekane bylo najaz-
dami barbarzyncow: Alamanowie opanowali Mediolan, Karpowie Dacje,

97 Cyprianus, Ep. LXI, 3, PSP I, s. 198.

98 Tamze, LIX, 6: ,[...] his ipsis etiam diebus quibus has ad te litteras feci ob
sacrificia quae edicto proposito celebrare populus iubebatur clamore popularium ad
leonem denuo postulatus in circo”, PSP I, s. 181.

99 Zob. HE VII, 10.

100 HE VII, 10, 3, POK 3, s. 316.

101 HE VII, 10, 4, POK 3, s. 316.

102 Zob. T. Kotula, Kryzys III wieku w zachodnich prowincjach Cesarstwa Rzym-
skiego, Wroctaw 1992.
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Goci nekali Grecje, Frankowie Germianie, a Sasowie Galie i Brytanie,
w Afryce doszto do walk z mauretariskimi plemionami. Takze sytua-
cja ekonomiczna pozostawiata wiele do Zyczenia. Dewaluacja pieniadza
i nadmierna polityka fiskalna powodowalty niezadowolenie spoteczne.
Stowa Eutropiusza, oceniajace ten okres, wydaja sie nadzwyczaj trafne:
powstata wtedy rozpaczliwa sytuacja i doszto prawie do zguby Imperium
Romanum'®3, Nienawi$¢ do chrzescijan, ktorzy nie oddajac czci rzym-
skim bogom sprowadzali ich gniew, mogta mie¢ tez podstawy bardziej
uzasadnione!®. Kiedy w latach 253-254 Goci i Boradzi najechali i spu-
stoszyli Pont, ludno$¢, w duzej mierze chrzescijaniska, nie tylko doznata
wielu cierpien, ale takze w znacznym stopniu kolaborowata z najezdz-
c3 i wykorzystala wojenny zamet, kradnac, a nawet mordujac!®. Taka
postawa $wiadczyla o tym, iz w dobie kryzysu nie mozna byto liczy¢
na zaangazowanie chrzescijan po stronie cesarstwa. Z pewnoscia przy-
czyn przesladowan bylo znacznie wiecej, o czym bedzie mowa w dalszej
czesci pracy. Nie dowiadujemy sie o nich bezposrednio z dekretéw po-
niewaz sie nie zachowaty. Wymowe tych dokumentéw mozemy poznac
jednak z pism Euzebiusza i Cypriana.

Pierwszy edykt, wydany prawdopodobnie w sierpniu 257 roku'%,
dotyczyt jedynie duchowienistwa, nakazywat ztozenie ofiar i zastrzegat,
ze nigdy juz nie bedzie wolno ani wam [kaptanom - M.W.], ani nikomu
innemu odbywad¢ zebran, ani wchodzi¢ na tak zwane cmentarze'®’. Na
podstawie tego edyktu odbywato sie przestuchanie $w. Cypriana przez
konsula Aspazjusza Paternusa (257-258) 30 sierpnia 257 roku, zakon-
czone skazaniem biskupa na wygnanie (deportari) do Kurubis!'®®. Podob-
nie postapiono z biskupem Aleksandrii Dionizjuszem i jego towarzysza-

103 Eutropius, Breviarium historiae Romanae IX, 9: ,lam desperatis rebus et
deleto paene imperio Romano”.

104 Zob. C.J. Haas, Imperial Religious Policy and Valerian’s Persecution of the
Church, A.D.257-260, ChH 52 (1983) 133-144.

105 Zob. Gregorius Thaumaturgus, Epistula canonica. Por. Frend, Martyrdom,
s. 317; K. Bielawski, Wstep, w: Grzegorz Cudotwdrca, Mowa pochwalna na czes¢ Ory-
genesa, red. H. Pietras, Krakow 1998, s. 25, ZMT 11.

106 7ob. Il cristianesimo nelle leggi di Roma imperiale, red. A. Barzano, Milano
1996, s. 46; Frend, Martyrdom, s. 317; P. Paschini, La persecuzione di Valeriano, ,Studi
Romani” 6 (1958) 130-137; P. Keresztes, Two Edicts of the Emperor Valerian, VigCh 29
(1975) 81-95; K.H. Schwarte, Die Christengesetze Valerians, w: Religion und Gesells-
chaft in der rémischen Kaiserzeit, red. W. Eck, Koln 1989, s. 103-163.

107 HE VII, 11, 10, POK 3, s. 320.

108 7ob. Acta Proconsularia Sancti Cypriani 1-2. Por. W. Wischmeyer, Der Bishof
im Prozess. Cyprian als episcopus, patronus, advocatus und Martyr von dem Prokonsul,
,Instrumenta Patristica” 19 (1989) 363-371.
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mi'%, Na tym przykladzie wida¢, iz edykt tagodnie traktowat chrzes-
cijan i nie nakazywat surowych represji, cho¢ w Numidii legat skazat
wielu biskupdéw i kaptanéw na roboty w kopalniach'®.

Drugi edykt opublikowany zostat latem 258 roku i byt skierowany
do Senatu z instrukcjami dla zarzadcow prowingji. Byt znacznie ostrzej-
szy niz poprzedni i dotyczyl nie tylko kleru, ale takze $wieckich po-
chodzacych z wyzszych sfer i zajmujacych wysokie stanowiska. Nakazy-
wal, aby biskupi, prezbiterzy i diakoni zostali zaraz straceni, senatorowie
zas i znakomici mezowie, i cztonkowie rzymskiego rycerskiego stanu po
utracie godnosci majq by¢ pozbawieni majqtku; gdyby zas po jego utracie
byli dalej chrzescijanami, majq by¢ réwniez scieci. Znakomite niewiasty
po konfiskacie ich majqtku majq by¢ zestane na wygnanie, bedqcy zas na
stuzbie cesarskiej, ktérzy czy to przedtem, czy teraz wyznali [Chrystusa],
po konfiskacie ich majgtku majq by¢ napietnowani i w wiezach zestani do
débr cesarskich'!l. Efektem tego edyktu byla meczenska $mieré papieza
Sykstusa i czterech diakonéw w Rzymie!'?, biskupéw Agapiusza i Se-
kundinusa w Numidii '3, 300 meczennikéw z Massa Candida'4, biskupa
Teogenes z Hippony'”, Lucjusza i Montanusa w Kartaginie!'®.

14 wrzesnia 258 roku, za konsulatu Tuskusa i Bassusa, $w. Cyprian,
odwotany wczesniej z wygnania, zostat przestuchany przez prokonsu-
la Galeriusza Maksyma (258-259) w Sextii. Za odmowe zlozenia ofiary
bogom i bycie biskupem ludzi o swietokradzkiej mysli'V, biskup Kartagi-
ny ustyszatl wyrok: Dtugo zytes w swietokradzkim usposobieniu, bardzo
wielu ludzi wciggngles w bezecne sprzysiezenie, i uczynites sie wrogiem
bogéw rzymskich i swietej religii, a pobozni i przenajswietsi Augusto-
wie Walerian i Gallienus i najszlachetniejszy Cezar Walerian nie mogli
cie naktonic¢ do przejscia na ich religie. A przeto skoro jestes schwytany
jako sprawca najohydniejszych zbrodni, i jako przywddca, sam bedziesz
przyktadem dla tych, ktérych w swej zbrodni koto siebie skupites; krwiq
twojg pomszczona zostanie karnos¢. To powiedziawszy, odczytat z tablicy

109 Zob. HE VII, 11, 9-17.

10 7ob. Cyprianus, Ep. LXXVII-LXXX.

I Tamze, LXXX 1, PSP I, s. 306.

12 7Zob. tamze.

113 Zob. Passio Mariani et Jacobi 3.

14 Zob. Augustinus, Sermones 306; 311; 10.

115 7ob. tamze, 273-277.

16 7ob. Passio Sanctorum Montani et Lucii.

7 Acta Proconsularia Sancti Cypriani 3, POK 19, s. 79.
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dekret: Zawyrokowano, ze Tascjusz Cyprian zostanie $ciety mieczem.
Biskup Cyprian rzekt: Bogu dzieki!s.

Meczenska s$mier¢ biskupa Cypriana z Kartaginy nie stanowi-
ta przetomu w przesladowaniach chrzescijan za panowania Waleria-
na. Trzeba bylo czekac¢ jeszcze prawie rok, kiedy to cesarz Walerian
w lipcu 260 zostat wziety do niewoli perskiej przez krola Szapura, aby
jego syn Gallien zerwat z polityka przesladowcza ojca i natychmiast
wydat edykt i wstrzymat srozqce si¢ przeciwko nam przesladowanie, a re-
skryptem swym do zwierzchnikéw koscielnych zarzqdzil, by swe biezqce
obowiqzki spetniali z calg swobodq'®. W ten sposoéb zakonczyt sie okres
blisko 80 lat nieustannej niepewnosci chrzescijan i ciagtej gotowosci na
oddanie zycia za wiare w Jezusa Chrystusa. Na ponad 40 lat zakonczyt
sie czas meczennikow, wypracowywania przez Koscidt teologii meczen-
stwa i rozwijajacej sie pod jej wptywem eschatologii.

2. Roznorodnos¢ postaw ofiar przesladowan

Ponad osiemdziesiecioletni okres nieustannej niepewnosci (180-
260), czasu pokoju i przesladowan, na ktore - jak stwierdzono w po-
przednim paragrafie - narazeni byli wciaz chrzescijanie, przywotywat
stowa Jezusa Chrystusa: Blogostawieni jestescie, gdy ludzie wam urqgajq
i przesladujq was, i gdy z mego powodu méwiq ktamliwie wszystko zte na
was (Mt 5,11). Jednakowo mocno brzmiaty jednak inne stowa Mistrza
z Nazaretu: Gdy was przesladowacé bedq w tym miescie, uciekajcie do
innego (Mt 10,23). Wielu chrzescijan drugiego i trzeciego wieku unik-
nelo bezposrednich przesladowan, bylo jednak wielu takich, ktérzy
musieli stangé¢ wobec przesladowcow. Zagrozeni: przestuchaniami, try-
bunatami, konfiskatami, wiezieniami, torturami i $miercia, nie mogli
unikna¢ stawiania sobie zasadniczych pytan: czy poddac sie przeslado-
waniom, czy tez ratowac sie ucieczka? Jak zachowad sie w wypadkach
aresztowan i przestuchan? Trwaé przy wyznawanej wierze, czy przede
wszystkim ratowaé swoje zycie i mienie?

Na swiadomos¢ i postepowanie wiernych czaséow Tertuliana i Cy-
priana wpltywaly z pewnoscig przyktady wiernych zyjacych przed nimi
i w roznych czesciach starozytnego $wiata: ich odwazne $wiadectwo

8 Acta Proconsularia Sancti Cypriani 4, POK 19, s. 79-80.
19 HE VII, 13, POK 3, s. 325.



Réznorodnosé postaw ofiar przesladowari 87

o Jezusie Chrystusie wobec przesladowcdw i ofiara ze swego zycia. Znali
przeciez biblijne opowiesci o meczenstwie Eleazara (2 Mch 6,18-31) oraz
o meczenstwie siedmiu braci oraz ich matki (2 Mch 7,1-41)!2°, Przykta-
dem dla nich byli patriarchowie i prorocy i wszyscy sprawiedliwi, ktdrzy
przez uprzedzajqcy obraz byli figurq Chrystusa, i ktérzy niczego bardziej
nie strzegli w chwale swych cnét, jak cierpliwosci w meznej i statej réw-
nowadze ducha'?'.

Gdy wiec 17 lipca 180 roku prokonsul Wigeliusz Saturninus, ktory
jako pierwszy przesladowal chrzescijan w Afryce Prokonsularnej'??,
skazatl na $mieré¢ dwunastu chrzescijan ze Scylii, odmoéwili oni zloze-
nia ofiary bogom, cho¢ mogli przez to ocali¢ swoje zycie!??. Wszyscy
oni potwierdzili swoja wiare, stwierdzajac jednoczesnie, ze byli lojal-
nymi poddanymi cesarza i ze do zadnego zlego uczynku nie przyto-
zyli reki, a to nie ze wzgledu na ewentualne sankcje doczesne, lecz
z powodu wyznawanej wiary'?4, Mimo ze prokonsul dawat im czas do
namystu i naklaniat do odstapienia od wiary, pozostali oni nieztlomni
i ze stowami: Deo gratias na ustach wszyscy razem zostali scieci dla
imienia Chrystusa'?>. Wiara karmiona Pismem Swietym, o ktérego la-
cinskim przekladzie dowiadujemy sie wlasnie z tekstu Akt Meczennikéw
Scylitanskich'?®, pozwalala tym ludziom przyzna¢ sie przed obliczem
sedziego, ze sa chrzescijanami, mimo iz konsul, podenerwowany $mia-
tymi odpowiedziami podsadnych, nazwat trwanie przy chrzescijanstwie
szalefistwem, a porzucenie owych przekonan i praktyk opamietaniem!'?”.
Postawa wiernych, ktérzy zasiali swoja krwig wiare u poczatkow chrzes-
cijanstwa w Afryce, bedzie charakterystyczna dla kolejnych pokolen
meczennikow afrykanskich, a ich eschatologiczna nadzieja na to, ze dzis

120 7ob. Cyprianus, Ep. VI, 3.

121 Cyprianus, De bono patientiae X: ,Et patriarchas et prophetas et iustos omnes
qui figuram christi imagine praeeunte portabant nihil magis custodisse in laude vir-
tutum suarum quam quod patientiam forti et stabili aequanimitate tenuerunt”, POK
19, s. 356 [ze zmianami w ttumaczeniu - M.W.].

122 7ob. Tertulianus, Ad Scapulam II.

125 Zob. Acta martyrum Scilitanorum 1. O samym dokumencie zob. J. Srutwa,
Najstarszy taciriski dokument koscielny — analiza tresci, w: tenze, Studia z dziejéw Kos-
ciofa w starozytnosci, Lublin 1999, s. 17-27; A.R. Birley, Persecutors and Martyrs in
Tertullian’s Africa, ,Institute of Archeology Bulletin” 29 (1992) 37-68.

124 Zob. Acta martyrum Scilitanorum 2; 6.

125 Tamze, 17: ,Universi dixerunt: Deo gratias. Et statim decollati sunt pro
nomine Christi”, Musurillo, s. 88, OZ IX, s. 243.

126 70b. tamze, 12.

127 Zob. tamze, 1; 7-8.
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jako meczennicy bedziemy w niebie, bedzie dodawata sit do wyznawania
wiary wobec przesladowcow!28.

Okres przesladowan za dynastii Sewerow i postawy wiernych, do-
$wiadczajacych przesladowan zostaly opisane w Meczeristwie sw. Per-
petuy i Felicyty'?, ktore jest utworem unikalnym, sktada sie bowiem
z dwoch relacji napisanych w wiezieniu przez Perpetue i Saturnusa.
Zostaly one polaczone i opracowane przez redaktora®®. Jak stwier-
dza H. Musurillo: ,Caty dokument jest zywym $wiadectwem mtodosci
i zywotnosci rozwijajacego sie afrykanskiego Kosciota u konca drugie-
go wieku”P!. Jednoczesnie otrzymali$my obraz okresu przesladowan,
sposobu zycia przesladowanych, ,a wiec warunki wiezienne, straszli-
we ciemnosci i zaduch, opieke chrzescijan nad uwiezionymi bra¢mi,
tortury nie tylko fizyczne, ale i moralne: zabranie dziecka Felicyty, lek
przed $miercig, namowy i upokorzenie ojca Perpetuy”2. Szczegdlnym
celem jego spisania bylo pokrzepienie i umocnienie, aby ludzie chwiejnej
wiary, a takze ci, ktérzy jej nie majq wcale, nie sqdzili, Ze tylko w dawnych
czasach Bég obdarzat ludzi swq taskq zsylajgc im czy to meczeristwo,

128 Acta martyrum Scilitanorum 15: ,Hodie martyres in caelis sumus”, Musurillo,
s. 88, OZ IX, s. 243.

129 7Zob. M.R. Lefkowitz, The Motivations for St. Perpetua’s Martyrdom, JAAR
44 (1976) 417-421; L.F. Pizzolato, Note alla ,Passio Perpetuae et Felicitatis”, VigCh 34
(1980) 105-119; R. Rader, The ,Martyrdom of Perpetua”™ A Protest of Third-Century
Christianity, w: A Lost Tradition: Women Writiers of the Early Church, red. P. Wilson-
Kastner, Lanham 198], s. 1-17; J. Amat, Lauthenticité des songes de la Passion de Perpé-
tue et de Félicité, ,Augustinianum” 29 (1989) 177-191; D. Devoti, La Passion de Perpétue;
un noeud familial, StPatr 21 (1989) 66-72; ].W. Halporn, Literary History and Generic
Expectations in the Passio and Acta Perpetuae, VigCh 45 (1991) 223-241; P. Habermehl,
Perpetua und der Aegypter, oder Bilder des Bésen im friihen afrikanishen Christentum:
ein Versuch zur ,Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis”, Berlin 1992; W.H.C. Frend,
Blandina and Perpetua: Two Early Christian Heroines, w: Women in Early Christianity,
red. D.M. Scholer, New York 1993, s. 87-97; B. Shaw, The Passion of Perpetua, ,Past
and Present” 139 (1993) 3-45; J. Amat, Le latin de la Passion de Perpétue et de Félici-
té, Latin vulgaire, latin tardif, t. IV, red. L. Callebat, Hildesheim-Zurich-New York
1995, s. 445-454; ]J.E. Salisbury, Perpetua’s Passion: The Death and Memory of a Young
Roman Woman, New York 1998; ]J.N. Bremmer, The Passion of Perpetua and the de-
velopment of early Christian afterlife. ,Nederlands theologisch tijdschrift” 54 (2000)
97-111.

130 Zob. M. Starowieyski, Meczenstwo $w. Perpetuy i Felicyty. Wstep, OZ 1X,
s. 244; R. Braun, Nouvelles observations sur le rédacteur de la ,Passio Perpetuae”,
VigCh 33 (1979) 105-117; C.M. Robeck, Prophecy in Carthage: Perpetua, Tertullian, and
Cyprian, Cleveland 1992.

Bl Musurillo, s. XXV: ,The whole document is a vivid witness to the youth and
vigour of the growing African church of the late second century”.

132 Starowieyski, Meczenstwo, s. 246.
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czy to objawienia. B6g bowiem zawsze dotrzymuje swoich obietnic, aby
przekonaé niewierzqcych, a nagrodzié wiernych'®. Dokument ten jest
tym bardziej cenny, Ze zawiera przede wszystkim opis wewnetrznych
przekonan i postaw o0sdéb przesladowanych pochodzacych z réznych
sfer. Pierwsze $wiadectwo zlozyta Wibia Perpetua, wywodzqca sie ze
znakomitego domu, starannie wychowana i wydana za mqz stosownie do
swego stanu*, wobec ojca, ktéry namawiat ja do zlozenia ofiar bogom
i wobec przesladowcow okazata przede wszystkim zdecydowane przy-
wigzanie do wiary®® oraz catkowite zaufanie Bogu i zdanie na Jego
wole®S. Z takiej postawy pelnej wiary wyplywaly zachowania, ktore
cechowaty takze kolejne pokolenia afrykanskich meczennikow: po-
cieszanie rodziny niegodzacej sie z meczenstwem®’; rado$¢ z powodu
wyroku'®8, nieztomnos¢ do konca'®, postawa petna godnosci'#?. Takimi
odczuciami i postawami charakteryzowala sama siebie jedna z ofiar
przesladowan za czaséw panowania Sewerdw. Pokrzepienie to i umoc-
nienie, czerpane takze z wizji i snéw, odnosito sie w wielu miejscach
do eschatologii i miato wyrazne cechy montanistyczne (wyjatkowa rola
Parakleta w meczenstwie, sny, wizje)'*!. Eschatologiczne wizje byly dla
wyznawcOow umocnieniem i nadzieja na obiecang nagrode!#2.

Postawa taka byla - jak sie wydaje - charakterystyczna dla pierw-
szego okresu przesladowan, gdy byty one jeszcze sporadyczne, lokalnie
wywolywane przez podburzony ttum. Ich ofiary to gltéwnie chrzescija-
nie, ktérzy wzrastali w chrze$cijanskich tradycjach, a nie konwertyci.
Wielu z nich to rodowici mieszkancy Afryki Prokonsularnej, pochodza-
cy zaréwno z klasy honestiores, jak i humiliores'*>. Mocno trwali w wy-
znawaniu swojej wiary, gotowi byli odda¢ zycie za Jezusa Chrystusa.
Tertulian tak opisat poganom édwczesnych chrzescijan stajacych wobec

133 pgssio Perpetuae et Felicitatis 5, Musurillo, s. 106, OZ IX, s. 248.

B4 Tamze, 2, Musurillo, s. 108, OZ IX, s. 249.

135 7ob. tamze, 6.

136 Zob. tamze, 5.

137 Zob. tamze.

138 7ob. tamze, 6.

139 Zob. tamze, 18.

140 7ob. tamze.

11 7Zob. Starowieyski, Meczeristwo, s. 246; A. Wypustek, Magic, Montanism, Per-
petua, and the Severan Persecution, VigCh 51 (1997) 276-297; R.D. Butler, The New
Prophecy and ,New Visions”: Evidence of Montanism in The Passion of Perpetua and
Felicitas, Washington 2006, Patristic Monograph Series, t. 18.

142 Zob. Passio Perpetuae et Felicitatis 10-13.

43 Swiadcza o tym imiona meczennikéw zawarte w aktach meczennikow
np. Passio Sanctorum Scilitanorum 14, 16. Por. Frend, Martyrdom, s. 232; Barnes, Ter-
tullian, s. 63, 147-148.
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przesladowan: nikt sie nie wstydzi, nikt niczego nie Zatuje, chyba tylko
dawnych czynéw. Jesli zostaje ponizony, okrywa sie chwatq; schwytany
nie opiera sie; oskarzony nie broni sie; przestuchiwany szczerze odpowia-
da; skazany chlubi sie'**. A wszystko to ze wzgledu na nadzieje osiggnie-
cia obietnic Boga'®. Nawet jezeli byla to retoryka majaca na celu cap-
tatio benevolentiae, to jednak przyklady zawarte w aktach meczenstwa
przemawiaty na korzys¢ takich opinii.

Okres ten i postawe chrzescijan dobrze scharakteryzowatl czter-
dziesci lat pozniej Orygenes. Pisal, ze wierni byli wéwczas, gdy odbywaty
sie szlachetne akty meczeristwa, gdy po ztozeniu meczennikéw na cmen-
tarzach udawalismy sie na zgromadzenia i zjawiat sie tam caty Kosciét nie
zwazajqc na ucisk, gdy katechumeni uczyli sie religii posréd meczennikéw
i zmartych, ktérzy az do smierci wyznawali prawde, nie dajqc sie zastra-
szyc i niezaniepokojeni w wierze w zywego Boga. Znalismy wowczas ludzi,
ktérzy oglgdali cudowne znaki i cuda, niewielu byto wéwczas wiernych,
ale byli wierni prawdzie - kroczyli oni wgskq i ciasnq drogq wiodgcq do
zycia'®. Byli jednak takze i tacy, ktérzy od skiadania ofiar wykupywali
sie pieniedzmi, skladaniem fatszywych przysiag czy wreszcie ucieczka-
mi'?. Zdawal sobie Tertulian sprawe ze stabos$ci chrze$cijan, gdy pisat,
ze wielu ludzi prostych stabnie i ze sq ludzie, ktérzy sq chrzescijanami
tylko podczas sprzyjajgcego wiatru, gdy im to odpowiada by¢ chrzescija-
ninem'*®, Dlatego zardwno on, jak i inni pisarze koscielni tego okresu
kierowali do wiernych, czy to juz uwiezionych, czy to zagrozonych prze-
sladowaniami, swoje pisma majace na celu umocnienie i podtrzymanie
w cierpieniach. W pismach tych najczesciej przywotywany byt argu-
ment eschatologiczny - nadzieja nagrody zycia wiecznego u Boga'#°.

Sytuacja zmienita sie gdy w roku 249 cesarz Decjusz w sposob zor-
ganizowany i na szerokga skale rozpoczat ogélnoimperialne przesladowa-
nia chrzescijan. Nie dotykaty one juz tylko pojedynczych oso6b i nie byty
efektem wystapien podburzonego ttumu, ale grozity kazdemu i wsze-

144 Tertullianus, Ad nationes 1, 1, 10: ,Neminem pudet, neminem paenitet, nisi
tantum pristinorum. Si denotatur, gloriatur; si trahitur, non subsistit; si accusatur,
non defendit, interrogatus confitetur, damnatus gloriatur”, PSP XXIX, s. 44. Por. Ter-
tullianus, Apologeticus 1, 12; Ad Scapulam 1.

145 Tenze, Ad Scapulam 1, 1.

146 Origenes, Homiliae in leremiam IV 3, PSP XXX, s. 44.

147 Zob. Tertullianus, De idolatria XXIII; De fuga in persecutione V, 3.

148 Tertullianus, Scorpiace 1, 5: ,Multos simplices ac rudes tum infirmos, pleros-
que vero in ventum et si placuerit christianos”, PSP XXIX, s. 118.

149 Jest to widoczne szczegdlnie w dzietach: Tertullianus, Ad martyras; Origenes,
Exhortatio ad Martyrium; Cyprianus, Ad Fortunatum de exhortatione martyrii; Pseudo-
Cyprianus, De laude martyrii.
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dzie. Zmieniaty sie takze zachowania chrzescijan, przeciwko ktérym
wystepowala imperialna wiadza®°.

Edykt przesladowczy, ktory dotart do Kartaginy, wymagat od
kazdego mieszkanca Imperium, niezaleznie od pilci i wieku, ztozenia
ofiary dla bogoéw, libacji i spozycia ofiarniczego pokarmu®. Mimo ze
Decjusz zadat udziatu w kulcie imperialnym, to jednak nie wymagat
wyrzeczenia sie innych religijnych praktyk czy wiary®2. Gdy wiec w mia-
stach zostaly wyznaczone specjalne komisje, wielu chrzescijan dobro-
wolnie pospieszylo wypetni¢ nakaz edyktu, o czym pisat wkrotce po
tych wydarzeniach w De lapsis biskup Cyprian: Na pierwsze zaraz stowa
grozgcego nieprzyjaciela bardzo wielka liczba braci wiare swojq zdradzita;
obaleni zostali nie atakiem przesladowania, lecz wtasnym dobrowolnym
upadkiem. [...] Chetnie biegli na rynek. Dobrowolnie spieszyli na smieré,
jakby tego niegdys pragneli, jakby korzystali z danej sposobnosci, ktérej
skwapliwie sobie zyczyli'®>. Byli tez tacy, ktérzy zachecali lub tez nawet
zmuszali swoje rodziny i znajomych do zlozenia ofiar®*. Wielu chrzes-
cijan prébowato unikna¢ bezposredniego zaparcia sie swojej wiary,
a jednoczesnie uczyni¢ zados¢ cesarskiemu edyktowi, uciekajac sie do
roznych podstepéw: kupowali zaswiadczenia, ofiarowywali podarki,
wynajmowali kogos, kto za nich skladat ofiare, aby samemu nie skala¢
sie czczeniem bostw, sypali kadzidla béstwom, lecz w myslach odda-
wali cze$¢ Jedynemu Bogu!®. W wyznaczonym przez edykt terminie
znaczna czesé¢ wyznawcow zostata jednak ztamana i ztozyla wymagane

150 Zob. G.W. Clarke, Some Observations on the Persecution of Decius, ,An-
tichton” 3 (1969) 63-76.

Bl O roznych rodzajach ofiar zob. E. Wipszycka, Przesladowania w panstwie
rzymskim, OZ 1X, s. 41-42.

152 Sam edykt nie zachowat sie, jednak $wiadectwem sa odkryte w Egipcie
w XIX w. libelli z okresu przesladowan Decjusza, w ktérych podstawowym stwier-
dzeniem jest oddanie czci bogom i zloZenie ofiary zgodnie z wymogami cesarskiego
edyktu. Zob. J.R. Knipfing, The Libelli of the Decian Persecution, HTR 16 (1923) 346-
347; A. Bludau, Die dgyptischen Libelli und die Christenverfolgung des Kaisers Decius,
Friburgo 1921, R.H. Beattie, The Certificate of an Apostasy during the Persecution of
Decian, BiW 8 (1896) 289-298. Podobne stwierdzenia znajdujemy w pdzniejszych
opisach meczenstwa biskupéw Cypriana i Dionizego z Aleksandrii. Zob. Acta Cypria-
ni 3-4; HE VII, 11.

153 Cyprianus, De lapsis VII-VIIl: ,Ad prima statim verba minantis inimici
maximus fratrum numerus fidem suam prodidit, nec prostratus est persecutionis
inpetu, sed voluntario lapsu se ipse prostravit. [...] ultro ad forum currere, ad mortem
sponte properare, quasi hoc olim cuperent, quasi amplecterentur occasionem datam
quam libenter optassent”, POK 19, s. 201-202.

154 Zob. tenze, Ep. XXIV.

155 Zob. Cyprianus, Ep. XXI, 3; LV, 13-14.
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ofiary. Zwlaszcza, gdy w kwietniu 250 roku wladze wprowadzity tortury
do przestuchan oraz karaty konfiskatami, banicja, praca w kopalniach,
uwiezieniem z glodowka, a nawet $miercig jako kara za odmowienie
wykonania postanowien edyktu'®.

Posrod tych, ktérzy ulegli i upadli znajdowali sie takze kaptani: nie-
szczesna burza powalita wielkq czes¢ ludu naszego, a ten i tak ogromny
nasz bél powiekszyt sie jeszcze, bo ciosem swym dotkneta tez czes¢
kleru®™’. Z pewnoscia nie bez przyczyny pisat Cyprian: wsréd polegtych,
wsrdd resztek przerazonych, wsréd licznej gromady obojetnych i matej
liczby tych, ktérzy sie trzymajq'8, potrzeba raczej tez, niz stéw, na wyra-
zenie bodlu, w jakim optakiwac nalezy cios zadany ciatu naszemu, z jakim
smuci¢ sie nalezy nad wielorakq stratq licznego niegdys narodu. Ktdz
bowiem jest tak twardy i zelazny, kto tak mitosci braterskiej niepomny,
kto, postawiony wsréd ruin wszelkiego rodzaju, wsréd zatobnych i w ha-
niebny sposéb znieksztatconych resztek zdotat utrzymac suche oczy, a nie
wybuchnqwszy zaraz ptaczem, westchnienie swe tzami pierwej, niz gtosem
dobywacé? Boleje, bracia, boleje z wami, [...] nie pochlebia mi wtasna catosé¢
i ocalenie jednostki, skoro pasterz zostat bardziej dotkniety ranqg swojej
trzody®. Duza czes$¢ chrzescijan pozostata jednak wierna wyznawanej
wierze i wytrwale odmawiata sktadania ofiar. W swoich zmaganiach
z przesladowcami nie mieli wprawdzie swieckiej broni, ale byli uzbrojeni
w orez wiary. Chociaz meczeni, stali sie silniejsi od zadajqcych katusze.
Cztonki ich dreczone i rozszarpywane zwyciezyly rozdzierajgce je haki.
Ponawiane i dtugotrwate meczarnie nie zdotaty pokonac niezwyciezonej
wiary, chociaz wobec ran zadanych stugom Boga az do wnetrznosci, juz
nie ich cztonki, lecz ich rany byty meczone. Ptyneta krew, ktéra miata
ugasi¢ pozar przesladowania i ogien piekielny chwalebnq krwiq przyttu-
mic'e0.

Wsrod doswiadcezajacych takich katuszy, a jednoczesnie ocalonych
w czasie przesladowan byli jednak tacy, ktorzy mogli sie poszczycic
czystymi i niewinnymi rekami, ktére odtrqcity swietokradzkie ofiary, za-
chowujqc wiare w Pana, majacy usta, ktore chwalebnym gtosem wyznaty
Pana'®l. Wielu jednak oddato swoje zycie za wiare w Jezusa Chrystu-
sa i za to, ze Go wyznali. ,Kto wytrwa do korica, méwi Pan, ten bedzie
zbawiony”. A oni wytrwali i az do korica niesli nieskalane i nienaruszo-

156 7 ob. Cyprianus, Ep. VI, 1; X, 1-2; XII, 1; XIII, 4; XX, 2; XXII, 2; Acta Pionii 7.
157 Tamze, XIV, 1, PSP I, s. 61.

158 Tamze, XI, 8, PSP I, s. 55.

159 Tenze, De lapsis 1V, POK 19, s. 198-199.

160 Tenze, Ep. X, 2, PSP 1, s. 47.

161 Tamze, VI, PSP I, s. 39. Por. tamze, XIII.
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ne zastugi swych cnét. [..] Oni byli wierni, stali i niezwyciezeni az do
zgonu'®2. Koscidt kartaginski z tego okresu przekazal potomnym imiona
zaledwie kilku, ktorzy zachowali wiare: Bassus w kamieniotomach, Map-
palik na torturach, Fortunion w wiezieniu, Pawet w sledztwie, Fortunata,
Wiktoryn, Wiktor, Herreniusz, Kredula, Heroda, Donat, Firmuj, Wenu-
stus, Fruktus, Julia, Marcjalis i Ariston, ci z woli Boga zgineli w wiezie-
niu z powodu gtodu'®>. Wydaje sie wiec, ze ofiar nie bylo wiele. Cier-
pienia jednak oraz zniszczenia i rany zadane Kosciolowi byly ogromne.
Ponadto przesladowania ujawnity problemy, ktore wprowadzity ferment
w zycie Kosciola na najblizsze kilka lat.

Wsrdd chrzescijan wielu byto takich, ktérzy natychmiast w sposéb
nieprzymuszony poswiecili swoja wlasno$¢ i udali sie na dobrowolne
wygnanie. Jednym z tych, ktérzy opuscili Kartagine po ukazaniu sie ce-
sarskiego rozporzadzenia byl biskup Cyprian. Udat sie wowczas w nie-
znane nam do dzi$ miejsce jeszcze przed koncem stycznia 250 roku'®4,
tak nagle, ze Kaldoniusz napisat jeszcze do niego swdj list jakby nieswia-
domy jego nieobecnosci w Kartaginie'®®. Wiekszo$¢ swojego majatku
przekazat w zarzad prezbiterowi Rogacjanowi, aby - jak pisat Cyprian
- troskliwg opiekq otaczali wdowy, chorych, wszystkich ubogich, a nawet
obcych, o ile tego potrzebujq z moich wtasnych pieniedzy'®®. Wkrotce
wladze imperialne opublikowatly za Cyprianem proskrypcje, ktore naka-
zywaly miedzy innymi konfiskate jego majatku'®’. Opuszczenie stolicy
biskupiej przez Cypriana wywolalo rézne reakcje, dyskusje i oceny,
ktore trwaja do dnia dzisiejszego'®8.

Jednym z pierwszych odzewow na te sytuacje byt list do chrzescijan
w Kartaginie wystany w imieniu duchowienstwa rzymskiego po $mierci
papieza Fabiana. List ten w krytyczny i ironiczny sposéb traktowat po-
stepowanie Cypriana: dowiedzielismy sie od subdiakona Kremencjusza
[...], ze chwalebny Ojciec Cyprian opuscit Kartagine. Jako wybitna posta¢

162 Cyprianus, Ep. XII, 1, PSP 1, s. 56.

163 Tamze, XX, 2, PSP I, s. 79.

164 7ob. tamze VIII. Por. EW. Benson, Cyprian, His Life, His Times, His Work,
London 1897, s. 84-85.

165 Zob. Cyprianus, Ep. XXIV.

166 Tamze VII, PSP I, s. 43.

167 Por. Cyprianus, Ep. LXVI, 4; Vita Cypriani 7.

168 Zob. L. Niescior, Problem ucieczki sw. Cypriana przed przesladowaniem w 250
r., w: tenze, Mysl wczesnochrzescijariska wobec wyzwania czasu. Wybrane zagadnienia
z teologii Ojcéw, Poznan 2002, s. 91-99; H. Montgomery, The Bishop Who Fled: Re-
sponsability and Honour in Saint Cyprian, StPatr 21 (1989) 264-267; Benson, Cyprian,
His Life, His Times, His Work, s. 84-86.
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na pewno dobrze postqpit'®. Z dumga podkreslano, ze kolegium prezbi-
terow rzymskich nie opus$cito wiernych, cho¢ niektérzy bqdz ze strachu
upadli, bqdz tez dlatego, ze byty to wybitne osoby, bqdz ze wzgledéw
ludzkich'®. Jak stwierdza L. Niescior: ,Anonimowy duchowny wyraznie
nie akceptuje postepowania biskupa kartaginskiego, bardzo kontrastu-
jacego z mestwem biskupa Fabiana, i daleki jest od przypisywania mu
czystych, religijnych intencji ucieczki. W aluzyjny sposéb zdaje sie ttu-
maczy¢ jego postepowanie ludzka stabo$cig””!. Wkrétce potem Cyprian
wystapil z wyjasnieniem swojego postepowania: Zgodnie z przykaza-
niem Pana usungtem si¢ tymczasowo zaraz przy pierwszym natarciu
burzy, wtedy wtasnie kiedy lud gwattownymi okrzykami czesto sie mnie
domagat. Postgpitem w ten sposéb nie dlatego, abym sie chciat ratowac,
ale ze wzgledu na pokdj braci. Po prostu, by przez nieroztropng swq obec-
nosc¢ wybuchtego rozruchu jeszcze bardziej nie powiekszac. Jednakze tylko
ciatem, a nie duchem bytem nieobecny'’?. Pragnal on wiec unikna¢ pro-
wokacji pogan i zapewnic¢ przede wszystkim pokdj braciom.

W pézniejszym dziele — De lapsis - powrocit raz jeszcze do tego
wydarzenia. Potepiajac apostazje, wskazal, ze wobec grozby utraty
zycia upadli powinni byli raczej opuscic¢ ojczyzne i stracié majqtek'”.
Takiemu opuszczeniu nadat Cyprian gtebsze uzasadnienie teologiczne.
Kazdy przeciez musi kiedys opusci¢ ojczyzne i majatek, a pozostawie-
nie takie wydaje sie tym bardziej zasadne, ze dokonuje sie go po to,
aby nie opusci¢ Chrystusa: To Pan polecit uchodzi¢ i ucieka¢ w czasie
przesladowania, i by tak byto, uczyt i uczynit. Albowiem gdy z taski Bozej
sptywa wieniec chwaty, nie moze byc wziety, jezeli nie jest godzina brania;
kto, trwajqc przy Chrystusie, tymczasem uchodzi, nie zapiera sie wiary,
lecz wyczekuje czasu; ktos zas, nie uchodzqc upadl, zostat na to, by sie
zaprzecd7*. Przyjecie meczenstwa powinno zatem pozostawaé w zgodzie
z zamystem Boga. W tym samym pismie Cyprian dokonal rozréznie-
nia pomiedzy confessio publica i confessio privata, uznajac za wyzszej
rangi to pierwsze, gdy ktos odwaznie przyznat sie do wiary, potwier-

169 Cyprianus, Ep. VIII, 1, PSP 1, s. 43.

170 Tamze, VIII, 2: ,Ecclesia stat ista fortis in fide, licet quidam terrore ipso
compulsi, sive quod essent insignes personae, sive apprehensi, timore hominum ve-
rerentur”, PSP 1, s. 44.

7 Nie$cior, Problem ucieczki sw. Cypriana, s. 93.

172 Cyprianus, Ep. XX, 1, PSP 1, s. 73. Takie same motywy podawat takze w innych
swoich listach. Por. tamze. VII; XIV, 1; XVI, 4.

173 Tenze, De lapsis X, POK 19, s. 203.

174 Tamze, X, POK 19, s. 204
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dzajac je przelaniem krwi!””. Oddalenie sie z miejsca zagrozenia nie
moze wynikac¢ ze zwyktego leku przed $miercig. Decyzja taka powinna
wyplywaé z czystosci serca i gotowosci zlozenia radykalniejszego, pub-
licznego swiadectwa wiary, jezeli zajdzie taka potrzeba.

Rozwazania teologiczne biskupa Kartaginy z pewnoscia nie tylko
dotyczyty lapsi, ale przede wszystkim byly takze wyjasnieniem motywéow
wlasnego oddalenia. Postawe Cypriana wyjasnit diakon Poncjusz w Vita
s. Cypriani juz po jego $mierci. Autor ukazat zamieszanie i straty w Kos-
ciele kartaginskim, jakie spowodowataby $mier¢ jego biskupa juz na
samym poczatku przesladowan. Pisal, ze zabrakloby biskupa, ktory
pouczat dziewice i upadtych, dyskutowat z poganami, zachecat do wy-
trwania i do mitosierdzia. Zabrakloby pasterza, ktéry przeprowadzit
Kosciot przez przesladowania, schizmy, herezje i zaraze. Oprocz tych
uzasadnien duszpasterskich Poncjusz wskazat takze na motyw religijny:
Czy chcecie wiedzie¢, ze ukrycie sie jego nie pochodzito ze strachu? Nic
innego na wyttumaczenie nie przytocze nad to, ze pdzniej poniost Smierc
meczenskq, ktérej, jak przedtem, mégt zgota unikngd. Istotnie zachodzita
stuszna obawa, zZe raczej nalezato spetni¢ wole Bozq, niz przed czasem
otrzymac korone meczeriskq. Dusza bowiem, we wszystkim Bogu oddana,
i kierowana wspomnieniami bozymi, wierzyla, ze nawet meczeristwem
zgrzeszy, jesli nie ustucha Pana, nakazujgcego ukrycie'’.

Biskup wrdcit do stolicy w roku 250. Siedem lat pdzniej, za cesarza
Waleriana, wybuchto kolejne przesladowanie wymierzone gtéwnie
przeciwko przywdédcom Kosciota. Tym razem Cyprian nie uchylit sie
od meczenstwa. Najpierw zostal skazany na banicje do miejscowosci
Kurubis!'”’, skad zostal po roku odwolany i wezwany na przestuchanie
przed konsulem Paternusem!”®. Oczekujac na powr6t rzymskiego urzed-
nika, przebywat w swych ogrodach. Wielu sposrod odwiedzajacych go
doradzalo mu powtdrne ukrycie sie, jednak tym razem biskup Cyprian
odmowil, cho¢ opuscit swoja posiadtosé do czasu powrotu konsula. Sam
opisywat to zdarzenie w jednym z listéw: Gdy nam doniesiono, naj-
drozsi bracia, ze wystano siepaczy, aby mnie zabrali do Utyki, moi naj-
drozsi radzili mi, abym tymczasowo opuscit nasze ogrody, zgodzitem sie
na to ze stusznej przyczyny. Wypadato bowiem biskupowi, aby w tym
miescie, gdzie stoi na czele Kosciota Pana, wyznat Pana i caty lud wstawit
wyznaniem obecnego (wsréd niego) zwierzchnika. [...] Zresztq honor tak

175 Zob. Cyprianus, De lapsis I1I. Por. Niescior, Problem ucieczki sw. Cypriana,
s. 96.

176 Pontius Diaconus, Vita s. Cypriani VII, POK 19, s. 63.

177 Zob. tamze, XI.

178 Zob. Acta proconsularia Cypriani 2.
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stawnego naszego Kosciota na tym by ucierpiat, gdybym bedgc biskupem
i zwierzchnikiem innego Kosciota, zostawszy skazany w Utyce za swe
wyznanie, stamtqd jako meczennik podqzyl do Pana, a przeciez modle
sie ustawicznie za siebie i za was i jak najgorecej pragne, jak to powi-
nienem, abym wsréd was ztozyt wyznanie i tam cierpial, i stamtqd udat
sie do Pana. Oczekujemy wiec w ukrytym miejscu powrotu prokonsu-
la do Kartaginy'”. Pelne eschatologicznej nadziei pragnienie Cypriana
spetnito sie wkrotce, gdy 14 wrzesnia 258 roku meznie oddatl zycie za
Chrystusa w otoczeniu wiernych Kosciota kartaginskiego, ktorzy - za
jego przyktadem - pragneli zosta¢ $cieci'®°.

Problem ucieczki od przesladowan nie byt nowy, jednak w wypadku
tak znaczacej osobistosci, jaka byt biskup Kartaginy Cyprian, stat sie on
szczegoOlnie wyrazisty. Przesledziwszy postawe i poglady ,najstynniej-
szego uciekiniera” biskupa Cypriana wobec ucieczki od przesladowan,
nalezy jednak zobaczy¢, jak odnosili sie do tego wczesniejsi pisarze,
ktéorych poglady z pewnoscia miaty wplyw na postawe i poglady
biskupa Kartaginy. Literatura hagiograficzna zanotowata bowiem przy-
padki wiernych, ktorzy w obliczu zblizajacych sie przesladowan ratowali
sie ucieczka w regiony bezpieczniejsze!8!. Kosciét musial wiec zaja¢ sta-
nowisko wobec tak postepujacych wiernych'®2. Dla zyjacych w ciggltym
zagrozeniu przesladowaniami pisarzy chrzescijanskich, jak np. Tertu-
lian, byto to jedno z kluczowych zagadnien. Dlatego mistrz Cypriana
z Kartaginy zajmowat sie nim praktycznie przez caly okres swej lite-
rackiej aktywnosci, ujawniajac przy tym, jak zauwazyl T. Kotosowski,
,charakterystyczna dla siebie w zwigzku z przechodzeniem na mon-
tanizm ewolucje my$lowa, ktéra cechowat coraz wiekszy rygoryzm”'®3,

179 Cyprianus, Ep. LXXXI, PSP I, s. 307.

180 Zob. Acta proconsularia Cypriani 5.

18l Tak czynily cate grupy chrzescijan (zob. HE III, 5, 3), ale réwniez wybitne
jednostki (zob. Martyrium Polycarpi 5-7; Athanasius Vita Antonii 46; HE VI, 40).

182 7ob. Clemens Alexandrinus, Stromata 1V, 10, 76, 2-77, 1; Origenes, Contra
Celsum VIII, 44; tenze, In librum Iudicum homiliae 9, 1; tenze, Commentarii in Iohan-
nem XXVIII, 23, 193-194; Gregorius Nazianzenus, Oratio 43, 6.

18 T. Kotosowski, Artykut wstepny, w: Tertulian, Wybdr pism III, PSP LXV, War-
szawa 2007, s. 23. O montanizmie i jego wptywie na Tertuliana, zob. W.H.C. Frend,
Montanism: Research and Problems, ,Rivista di Storia e Letteratura Religiosa” 20
(1984) 521-537; tenze, Montanism: A Movement of Prophecy and Regional Identity in
the Early Church, ,Bulletin of the John Rylands Library” 70 (1988) 25-34; D.E. Aune,
Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World, Eerdmans 1991;
C. Trevett, Montanism: Gender, Authority and the New Prophecy, Cambridge 1996;
C. Micaelli, Tertulliano e il montanismo in Africa, w: M. Marin, C. Moreschini, Africa
Cristiana. Storia, religione, letteratura, Brescia 2002, s.15-49; J. Stomka, Nowe proro-
ctwo. Historia i doktryna montanizmu, Katowice 2007.
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W pismach Ad uxorem'®* i De patientia'®®, pochodzacych z okresu przed-

montanistycznego, nie zabranial ucieczki przed przesladowaniami, idac
za powszechnym woéwczas pogladem wspolnoty Kosciota i za stowami
Chrystusa z Ewangelii Mateusza: Gdy bedq was poszukiwaé w tym
miescie, uciekajcie do innego (Mt 10,23).

Odmienne stanowisko zajal Kartaginczyk w dziele De corona,
stwierdzajac, ze niektorzy z nich szykujq sie juz, by zgodnie ze stowami
Pisma emigrowa¢, wysytac¢ dobytek, podjq¢ ucieczke z miasta do miasta.
Nie troszczq si¢ bowiem o zadne inne stowa ewangelii'®®. W ten sposob
pod wplywem montanizmu Tertulian zajat przeciwstawne stanowisko,
poswiecajac temu w calosci jedno swoje dzielo: De fuga in persecutio-
ne. W przesladowaniach Tertulian widziat rodzaj sadu Bozego majacego
stwierdzi¢, czy kto$ zastuguje na uznanie, czy na potepienie!®’. Prze-
sladowanie byto czasem, ktory ozywial wiare Kosciota'®®. Bylo czasem
proby, w ktorym Bdg postugiwat sie szatanem jako narzedziem'®°. Jezeli
bowiem sprawcq przesladowania jest Bég, to od tego co od Niego pochodzi
ani nie wolno uciekad, ani uciec nie mozna. Nie powinno si¢ go unikac,
gdyz jest czyms dobrym |[..]. W kazdym razie wszystko co pochodzi od
Boga jest dobre, jako ze ma charakter boski i rozumny'"°.

Takie stanowisko moglo jednak prowadzi¢ do skrajnych postaw.
Skoro przesladowanie byto czym$ dobrym, to nalezalo go za wszelka
cene szuka¢. W okresie, ktory jest przedmiotem naszego zaintereso-
wania, mozemy takie postawy zaobserwowac. Byli bowiem chrzescija-
nie, ktérzy z pewnoscig wnosili wiele zametu i nieporozumien w zycie
swoich wspdlnot oraz nastawiali pogan negatywnie. Pogtebiali izola-
cje przez swiadome poszukiwanie konfrontacji z panstwem i pogan-
skim spoteczenstwem. Dobrowolnie i czesto natarczywie wystawiali
sie na przesladowania, szukali za wszelka cene okazji do meczenstwa.
Takie zachowanie bylo zwalczane przez dwczesnych pisarzy kosciel-

185

184 7ob. Tertullianus, Ad uxorem 1, 3. Por. Barnes, Tertullian, s. 176-177.

185 Zob. Tertullianus, De patientia XII.

186 Tertullianus, De corona I, 5, PSP LXV, s. 108. Por. Barnes, Tertullian,
s. 177-178.

187 Zob. tenze, De fuga in persecutione 1, 3-5. Por. Barnes, Tertullian, s. 177-183.

188 Zob. Tertullianus, De fuga in persecutione 1, 5-6.

189 Zob. tamze, II, 1-2.

190 Tamze, 1V, 1-2: ,Fugiendum in persecutione non esse. Si enim persecutio
a deo evenit, nullo modo fugiendum erit, quod a deo evenit; sicut duplex ratio defen-
dit, quia neque debeat devitari neque possit evadi quod a deo evenit. Non debet devi-
tari, quia bonum. [...] Immo bonum est ideo, quia a deo evenit, ut divinum, rationale”,
PSP LXYV, s. 159-160. Por. W. Tabbernee, Early Montanism and Voluntary Martyrdom,
»Colloquium” 17 (1985) 33-44.
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nych”. W swym ostatnim licie $w. Cyprian wyraznie stwierdzal, ze
postawa taka byla niewtasciwa i Ze nie wymagat jej ani Chrystus, ani
on sam: Wy zas, najdrozsi bracia, stosownie do pouczen, jakie wedlug
nakazéw Pana zawsze otrzymywaliscie ode mnie i wedlug tego, czego
z mych pism pouczaliscie sie tak czesto, zachowujcie spokédj i pogode.
Niechaj zaden z was nie czyni wsrdd braci jakichkolwiek zamieszek, ani
tez dobrowolnie poganom sie nie oddaje. Schwytany i stawiony (przed
sqdem), to winien méwic, co Bég w onej godzinie w nas méwi, bardziej
On bowiem tego pragnie, abysmy wyznawali, niz zgtaszali sie z wyzna-
niem'2. Stowa te powtorzyl Cyprian raz jeszcze w decydujagcym momen-
cie swojego zycia, gdy byl przestuchiwany przez prokonsula Paternusa,
do ktorego powiedziat: karnos¢ zabrania, by ktos dobrowolnie sie ofia-
rowywat (na meczeristwo), i tobie si¢ to takze nie podoba'®. Wydaje sie
wiec, ze wladze imperialne takze mialy problem z licznymi zapalen-
cami, ktorzy chcieli umrze¢ rzekomo jako chrzescijanie. Cyprian pisat,
ze taka sytuacja nie podoba sie prokonsulowi, a Tertulian wspominat
o prokonsulu Arriuszu Antoninie, ktory okrutnie przesladowat w Azji
i przed ktorego trybunatem stawili sie wszyscy chrzescijanie. Wéwczas
on rozkazat kilku odprowadzié, a do pozostatych rzekt: ,nedznicy, jesli
chcecie umrzed to macie przeciez przepascie i powrozy”°4. Postawa taka,
zmierzajaca tylko do uzyskania rozglosu, nie tylko budzila sprzeciw
wsrod chrzescijan i wladz rzymskich, ale takze ws$rod poganskiego
ttumu, ktérego wyrazicielem byl Lukian z Samosat!'.

Roéznorodnos¢ postaw, ktore prezentowali chrzescijanie wieku II
i III wobec przesladowan, byla - jak wynika z przedstawionych tekstéw
- ogromna. Z pewnoscia liczba ofiar nie byla wielka, jednak nieustan-
ne zagrozenie dobytku i zycia wymuszato zajecie konkretnej postawy
wobec przesladowcow. Wiekszos¢ wiernych, pomimo cierpien, ustrzegta
wiary i przetrwata okres przesladowan. Wielu bylto takich, ktérzy zata-
mali sie i odpadli od wiary. Jednak w naszych rozwazaniach szczegélna
role odgrywaja ci, ktorzy za wiare oddali zycie i zajeli, przeznaczone

Y1 Zob. Martyrium Policarpi 4; Clemens Alexandrinus Stromata 1V, 4, 17, 1; 1V, 10,
76, 1-77, 3; Origenes, Commentarii in lohannem XXVIII, 23, 192-194, 209. Por. G.E.M.
de Ste. Croix, Voluntary Martyrdom in the Early Church, w: tenze, Christian Persecu-
tion, Martyrdom, and Orthodoxy, Oxford 2006, s. 153-200.

192 Cyprianus, Ep. LXXXI, PSP I, s. 308.

193 Acta Cypriani 1, 5, Musurillo, s. 168, 170; POK 19, s. 78.

194 Tertullianus, Ad Scapulam V, 1, PSP XXIX, s. 115. Klasycznym przyktadem
takiego dazenia do meczenstwa byla postawa mtodego Orygenesa (zob. HE VI, 2, 3-5.
3, 4-6), zwolennikéw Marcjona (zob. HE VII, 12) i Ko$ciota donatystéow (zob. W.H.C.
Frend, The Donatist Church, Londyn 1971, s. 172-178).

195 Zob. Lucianus, De morte Peregrini 11 nn.
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im specjalne miejsce w Krolestwie Niebieskim. Wydaje sie, ze wlasnie
to ukierunkowanie eschatologiczne miato ogromny wptyw na postawy
wiernych wobec przesladowan. Swiadomos¢ obiecanej nagrody dodawa-
fa sil niejednemu meczennikowi, ktory ze stowami dziekczynienia na
ustach oddawat zycie za Jezusa Chrystusa.

3. Wyjatkowa ranga meczennikow

Posréd réznorodnych postaw ofiar przesladowan, ktére omoéwio-
ne zostaly w poprzedniej czesci, najwiekszym szacunkiem cieszyta sie
grupa wierzacych, ktdérzy na szali przesladowan nie wahali sie potozy¢
najwyzszej wartosci, jaka jest zycie. Z pewnoscia nie ich liczebno$¢!*,
ale wlasnie postawa i wartosci, ktore sobg reprezentowali, wptywaty na
wyjatkowa range meczennikow we wspolnocie Kosciota.

Termin paotug byt uzywany pierwotnie w literaturze greckiej
w stownictwie sadowym i oznaczal osobe, ktdéra skladata urzedowe
$wiadectwo podczas proceséw'®’. Nieobecny w literaturze starotesta-

196 Nieustannie trwa spér o liczbe meczennikéw. Do korica XVII wieku méwiono
o milionach, jednak od roku 1684, gdy H. Dodwell opublikowat prace: Dissertationes
Cyprianicae IX, De paucitate martyrum, zaczeto mowié tylko o jednostkach. Do mini-
malizowania liczby meczennikéw sklaniata wypowiedz Orygenesa: ,Jest bardzo nie-
wielu takich, ktérych zamordowano za wiare chrzescijanska i fatwo ich policzy¢; Bog
bowiem nie chcial, aby wymordowano cala rase chrze$cijariska” (Origenes, Contra
Celsum 1III, 8, PSP 17/1, s. 217). W oparciu o nig jedni starali sie wykaza¢, ze me-
czennikow chrzescijanskich byto zaledwie kilka setek (E. Gibbon, Zmierzch cesarstwa
rzymskiego, t. II, Warszawa 1975, s. 60-107; A. Harnack, Die Mission und Aushreitung
des Christentums, Leipzig 1906, s. 34). Inni za$ (T. Ruinart, Acta primorum martyrum,
Paris 1689; P. Allard, Dieci conferenze sul martyrio, Roma 1912, s. 113; P.L. Hertling,
Die Zahl der Martyrer bis 313, ,Gregorianum” 25 (1944) 103-129) pisali o wielu tysig-
cach meczennikow. Stuszna wydaje sie opinia D. Ruiz Bueno: ,Je$li chcemy zamknaé
debate na temat liczby meczennikéw, zamordowanych przed rokiem 313, to myslimy,
ze liczba 200 000 jest chyba liczba zbyt wysoka. [...] Liczba dokladna jest prawdopo-
dobnie o wiele nizsza od 200 000, ale ile mniejsza jest bardzo trudno okresli¢” (D.
Ruiz Bueno, Actas de los Martires, Madrid 19682, s. 112). Por. E. de Moreau, Le nombre
des Martyrs des persecutions romaines, ,Nouvelle Revue Theologique” 73 (1951) 812-
823; H. Gregoire, Le nombre des Martyrs, Appendices I e II, w: Les persecutions dans
I'empire romain, Bruxelles 1964, 165-187; S. Longosz, Niektdre aspekty teologii meczeri-
stwa w literaturze wczesnochrzescijanskiej, TST 7 (1979) 52.

197 Zob. Liddel, Scott, A Greek-English Lexicon, s. 1082. Por. C. Noce, Il Martirio,
Testimonianza e spiritualitd nei primi secoli, Roma 1987, s. 19-23; Longosz, Niektdre
aspekty teologii meczenstwa, s. 52-55.
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mentalnej i pdznojudaistycznej, pojawit sie dopiero w literaturze no-
wotestamentalnej na oznaczenie oficjalnego, kwalifikowanego swiade-
ctwa o Chrystusie, a przede wszystkim o Jego zmartwychwstaniu'®®.
W tym sensie autentycznymi $wiadkami-meczennikami byli apostoto-
wie. W nastepstwie ich $mierci termin pa&otug zaczal oznaczac tych,
ktérzy poswiadczyli prawdziwos¢ chrzescijanistwa, dajac $wiadectwo
swojego przywigzania do wiary w momentach proby!®°. Dopiero od
potowy II wieku meczeristwo przybrato znaczenie po$wiecenia swego
zycia dla wyznania wiary w Boga, a pierwszym dokumentem, w ktorym
to stowo sie pojawito, bylo powstate ok. roku 157 Martyrium Polycar-
pi. Tytut pdotuvg przeszedt wiec na tych, ktorzy dawali nadzwyczajne
dowody przywiazania do prawdy ewangelicznej, potwierdzajac to swoim
cierpieniem i $miercia.

Termin martyr, przeniesiony z greckiego jezyka do lacinskiego
zaczal natychmiast oznaczac wierzacego, ktory poswiadczyl swoja wiare
cierpieniem i $mierciaq. W miare jednak rozwoju teologii meczenstwa
stowo to nabierato réznych odcieni znaczeniowych?°?. Dla Tertuliana
w pierwszym rzedzie meczennikiem byt ten, kto oddal swoje zycie
za wiare: We wtasciwy sposéb tylko meczennikom nie mozna przypisaé
zadnego grzechu, gdyz w chrzcie oddali wtasne zycie??!. Tytut martyr Ter-
tulian nadawat jednak takze tym chrzescijanom, ktorzy ztozyli stowami
wyznanie wiary i ktérzy, wtraceni do wiezien, przygotowywali sie na
meczenska $mieré. Takie stosowanie tego okreslenia mozna wyraznie
dostrzec w tytule dzieta Ad Martyras z roku 197, skierowanego jako
zacheta i umocnienie do takich wlasnie chrzescijan. W pierwszym roz-
dziale tego dzieta Tertulian zwracat sie do nich, tytutujac ich jako prze-

198 Zob. tk 24,48; Dz 1,22; 2,32; 3,15.

199 Dotad dawanie $wiadectwa Chrystusowi, przypieczetowanego wlasng krwia,
autorzy chrzescijaniscy, za wyjatkiem Klemensa Rzymskiego (Epistula ad Corinthios
V, 4), wyrazali terminem m&Oewv (Ignatius Antiochenus, Ad Romanos VII, 1; Hermas,
Pastor Hermae, Similitudo VIII, 6).

200 7Zob. P. Allard, O meczenstwie, Warszawa 1914; M. Lods, Confesseurs et
martyrs, successeurs des prophétes dans U’Eglise des trois premiers siécles, Cahiers
theéologiques 41, Nauchatel-Paris 1958; H.A.M. Hoppenbrouwers, Recherches sur la
terminologie du martyre de Tertullien a Lactance, Nijmegen-Utrecht 1961; A. Kubis, La
teologie du martyre au vingtieme siécle, Roma 1968; tenze, Tytutl ,Meczennik”, RBL 29
(1976) 294-299.

201 Tertullianus, Scorpiace VI, 10: ,Proprie enim martyribus nihil iam reputari
potest, quibus in lavacro ipsa vita deponitur”, PSP XXIX, s. 129. Por. Scorpiace I, 5.
Zob. W. Bihnk, Von der Notwendigkeit des Leidens: die Theologie des Martyriums bei
Tertullian, Gottingen 2001, s. 116-124.
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znaczonych do meczenistwa (martyres designati)*°2. W innych miejscach
oraz dzietach uzywat terminu martyr bez dodatkowych okreslen w sto-
sunku do przebywajacych w wiezieniach?®. Tytul meczennik przyzna-
wat takze Kartaginczyk tym, ktorzy wyznali swojq wiare w Chrystusa
wobec przesladowcdéw, pdzniej jednak odzyskali wolnos¢. W De praes-
criptione haereticorum posrod réznych stanoéw, ktore nie wytrwaty przy
prawowitej wierze i odpadtly do herezji, wymienil takze meczennikow:
Céz wiec w tym dziwnego, ze jakis tam biskup, diakon, wdowa, dziewi-
ca, nauczyciel, czy nawet meczennik odpada od reguty wiary? Czy z tego
powodu herezje mogq uchodzi¢ za gltoszqce prawde??°* Okreslenie martyr
przypisywatl wiec Tertulian wszystkim chrzescijanom, ktorzy w jakikol-
wiek sposob cierpieli przesladowanie z powodu wiary i zaswiadczyli
o niej czy to $miercia, czy tez stowem lub wiezieniem. Z biegiem czasu,
szczegolnie z chwilg przejscia pod wptyw montanizmu, Tertulian przy-
znawal tytul meczennika juz tylko chrzescijanom, ktérzy oddali Zycie
za Chrystusa. W jednym z ostatnich dziet - De pudicitia - wyraznie
stwierdzat: Ktéz bowiem jest bez winy na ziemi i w ciele? Jakiz meczen-
nik jest mieszkaricem swiata, poszukujgcym denardw, zwiqzany z leka-
rzem i lichwiarzem?2%,

Réwnolegle jednak Tertulian zaczal stosowa¢ w swoich dzietach
ukuty przez siebie termin confessor?’®. W dziele De corona dokonat
rozroznienia miedzy meczennikiem i wyznawca: Twierdze, ze nikt z wie-
rzqcych nie zaktadat nigdy wierica na gtowe poza tego typu przypadkami
pokusy, jakie wystepujq obecnie. Przestrzegajq tego wszyscy, poczqwszy
od katechumendw, az po wyznawcow i meczennikéw, czy tez i aposta-
t6w?%7. Wydawac sie moze, ze termin confessor oznaczal osobe zyjaca
i przeciwstawiana meczennikom. Zgodnie jednak z opinig badaczy
nalezy w tym fragmencie przede wszystkim dostrzega¢ chrzescijan,
ktérzy poswiecili swoje zycie za Chrystusa poprzez $wiadectwo krwi.
Confessores i martyres nie byly dwiema réznymi grupami chrzescijan,

202 Zob. Tertullianus, Ad martyras 1, 1.

203 7ob. tamze I, 6; Ad uxorem 11, 4, 2.

204 Tenze, De praescriptione haereticorum 111, 5: ,Quid ergo si episcopus, si dia-
conus, si vidua, si virgo, si doctor, si etiam martyr lapsus a regula fuerit? Ideo hae-
reses veritatem videbuntur obtinere?”, PSP V, s. 42.

205 Tenze, De pudicitia XXII, 3: ,Quis enim in terris et in carne sine culpa? Quis
martyr saeculi incola, denariis supplex, medico obnoxios et feneratori?”, PSP LXV,
s. 247.

206 Zob. Bahnk, Von der Notwendigkeit, s. 111-116.

207 Tertullianus, De corona 11, 1: ,Neminem dico fidelium coronam capite nosse
alias, extra tempus temptationis eiusmodi. Omnes ita observant a catechumenis
usque ad confessores et martyras vel negatorem”, PSP LXV, s. 108.
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ale jedna grupa przeciwstawiona katechumenom. Nie znaczy to jednak,
ze dla Tertuliana pojecia te byly synonimami. Uzywajac terminu confes-
sor, chcial prawdopodobnie przede wszystkim podkresli¢c wymiar stow-
nego $wiadectwa wobec urzednikdéw imperialnych i tylko drugorzednie
stosowat to pojecie do meczenskiej $mierci, podczas gdy uzycie terminu
martyr uwypuklato aspekt tortur i meczenskiej $mierciZ%8.

W dzietach §wietego Cypriana z Kartaginy, ktory nazywat Tertulia-
na swym mistrzem i w wielu miejscach byt od niego zalezny, koncepcja
znaczenia terminow martyr (meczennik) i confessor (wyznawca), a co
za tym idzie takze pojecia meczenstwa, zostala rozwinieta i znacznie
roznila sie od pogladéw Tertuliana. Gdy ten ostatni wprowadzit zarys
podziatu meczennikdw na dwie grupy, Cyprian doprecyzowat znaczenie
poszczegolnych pojec¢ oraz dokonal rozréznienia wsrod tych, ktorych
obdarzatl tytutem meczennika.

Pojeciem martyr w sensie scistym Cyprian okreslat tych chrzes-
cijan, ktérzy oddali swoje zycie za wiare i otrzymali jako nagrode
korone w niebie. O meczenniku Mapaliku (martyr Mappalicus beatissi-
mus), ktory poniodst $§mier¢ w czasie przesladowan za Decjusza, pisal, ze
stoczyt przyobiecang walke i otrzymat zastuzony wieniec?®®. Zawiadamia-
jac o przyjeciu do grona prezbiterow kartaginskich prezbitera Numidyka,
stwierdzil, ze 6w swymi zachetami wystat przed sobq chwalebng rzesze
meczennikéw (copiosum martyrum numerum), ktérzy przez ukamieno-
wanie i w ptomieniach zgineli*®®. W De lapsis pisal o duszach zabitych
meczennikéw (occisorum martyrum), ktére znajduja sie pod oltarzem
bozym?!! i podobnie w De mortalitate o niezliczonym ludzie meczenni-
kéw (martyrium innumerabilis populus) w raju, ktory za walke i meke
zostal ukoronowany chwalg i zwyciestwem?!2. Termin martyr oznaczat
wiec dla Cypriana wiernego, ktéry oddat zycie za wiare. Dlatego me-
czenistwem w pelnym tego stowa znaczeniu, czyli doskonatym, byto dla
biskupa Kartaginy tylko poswiecenie swojego zycia. Takie rozumienie

208 Zob. SW.J. Teeuwen, Sprdchlicher Bedeutungswechsel bei Tertullian. Ein
Beitrag zum Studium der christlichen Sondersprache, Studien zur Geschichte und
Kultur des Altertums, t. XIV, Paderborn 1926, zwtaszcza s. 87-97; H. Janssen, Kultur
und Sprache. Zur Geschichte der alten Kirche im Spiegel der Sprachentwicklung. Von
Tertullian bis Cyprian, Nijmegen 1938, Latinitas Christianorum Primaeva 8; Bihnk,
Von der Notwendigkeit, s. 110-111.

209 Cyprianus, Ep. X, 4: ,Pugnam quam spopondit exhibuit et palmam quam
meruit accepit”, PSP 1, s. 49.

210 Cyprianus, Ep. XL, 1: ,[...] qui hortatu suo copiosum martyrum numerum la-
pidibus et flammis necatum ante se misit”, PSP I, s. 116.

2l Zob. tenze, De lapsis XVIII.

212 7ob. tenze, De mortalitate XXVI.
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meczenstwa przejawiato sie w uzywanym wielokrotnie przez Cypriana
sformutowaniu - consummare martyrium. Uzywajac tego stwierdzenia,
pisal, ze cenna jest smierc, ktorq kupuje sie niesmiertelnosc¢, tym bardziej
cenna, ze za cene swojej krwi, za wytrwatos¢ do korica, otrzymujemy
korone od Boga (consummatione virtutis)?, a chwala wyznania wiary
i meczenstwa jest wtedy w catej petni (consummata martyris gloria est)
jesli do naszej woli i naszego wyznania w wiezieniu i w wiezach dojdzie
$mieré*. Gratulujac rzymskim wyznawcom wytrwatos$ci w przeslado-
waniach, wspomniat jednak - jakby podkreslajac doskonatos¢ meczen-
stwa - ze w Kartaginie poprzez tortury dopetnily sie meczeristwa (per
tormenta consummare martyria), mimo ze to w Rzymie szczesliwie roz-
poczeta sie walka. [...] zaczety pojawiaé sie znaki zapowiadajqce zwycie-
stwo?”®. Meczennikami byli - w rozumieniu Cypriana - takze ci, ktorzy
nie oddali bezposrednio swego zycia w efekcie przestuchan i oskarzen,
ale takze ci, ktorzy byli torturowani, zsytani do pracy w kopalniach czy
tez ci, ktorzy zmarli w wiezieniach nie doczekawszy chwalebnej $mierci
na arenie?'®, Dla Cypriana bowiem tortury i przemoc cielesna stosowa-
na przez wladze byly tylko droga do $mierci, ktora grozita za trwanie
w wierze?”. Tytul martyr Cyprian przyznawal tym, ktérzy wyznawali
swoja wiare przez $mier¢ lub tez doznawali tortur mogacych doprowa-
dzi¢ do $mierci i ktorzy tej $mierci oczekiwali.

Skoro za meczennikéw w $cistym i doskonatym sensie Cyprian
uznawatl tych, ktérzy poniesli $mier¢, pozostalym przyznawat inne
tytuly, idac w $lady swego mistrza. Doprecyzowat jednoczesnie teologie
meczenstwa. Wyrazne rozroznienie miedzy pojeciami: martyr i confes-
sor zawart Cyprian w liscie 55., w ktérym prezbitera Mojzesza zaliczat
do wyznawcéw, dopoki ten znajdowal sie w wiezieniu, gdy zas zginat
przyznal mu tytut meczennika: et presbytero Moyse tunc adhuc confes-
sore nunc iam martyre subscribente®®. Rozroznienie to jawi sie jeszcze
wyrazniej w traktacie De lapsis, gdzie pisal, ze wesoto spoglgdamy na
wyznawcéw (confessores), wstawionych mestwem i wiarq, chodzqgcych

2B Cyprianus, Ep. X, 2: ,Pretiosa mors haec est quae emit inmortalitatem pretio
sui sanguinis, quae accepit coronam dei consummatione virtutis”, PSP I, s. 47.

214 Tamze, XII, 1: ,Cum voluntati et confessioni nostrae in carcere et vinculis
accedit et moriendi terminus, consummata martyris gloria est”, PSP 1, s. 56.

215 Tamze, XXVIII, 2: ,Inde initia felicia pugnandi orta sunt. Inde vincendi au-
spicia coeperunt”, PSP I, s. 87.

216 7ob. tamze, VI, 2; X; XXVIII, 1; XXXVI, 2; LXXVI.

217 Zob. Hummel, The Concept of Martyrdom, s. 14-20.

218 Zob. Cyprianus, Ep. LV, 5.
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w chwale dobrego imienia®?®®. Nagrode meczennikéw okreslit Cyprian
jako niebieskie korony (martyrum caelestes coronas), zas wyznawcow
jako duchowe chwaty (confessorum glorias spiritales)?*?°. W rozumieniu
Cypriana wyznawcg byt ten, kto ztozyt §wiadectwo o swojej wierze, nie-
przypieczetowane utratg zycia czy torturami. Sktadanie jednak takiego
$wiadectwa moglto mie¢, wedlug niego, dwie formy. Przyjmowal on
bowiem, ze wyznanie wiary moglto dokona¢ sie badz publicznie wobec
przestuchujacych, badz prywatnie, gdy wiazato sie ucieczka przed prze-
sladowaniami. W De lapsis czytamy: Pierwszy tytul do zwyciestwa jest:
wyzna¢ Pana, gdy sie ktos dostat w rece pogan; drugi stopieri do chwaty
jest, gdy ktos, uchodzqc ostroznie, juz sie dla Boga zachowuje. Tamto jest
publiczne, to prywatne wyznanie, tamten zwycieza sedziego swieckiego,
ten zadowolony z Boga, jako swego sedziego, strzeze czystosci sumienia
w nieskazitelnosci serca®?'. Chociaz tym, ktérzy uciekali przed przesla-
dowaniem czy tez byli skazywani na wygnanie, Cyprian nadawat tytut
confessor, to jednak ci, ktérzy przyptacili to smiercia, choc¢by nawet
naturalng, zaliczani byli przez niego do grona meczennikéw (marty-
res)?22,

Terminologiczne rozroznienia i teologiczne wyjasnienia, ktore
znajdujemy w pismach Tertuliana i Cypriana, s3 swiadectwem wyjat-
kowego zainteresowania tematyka meczenstwa w Il i III wieku. Z przy-
toczonych wypowiedzi obu Afrykanczykdéw wynika, ze w okresie tym
pojecia martyr i martyrium nie posiadaty jeszcze jasno okreslonego zna-
czenia, jednak mozna dostrzec, ze bylo to zagadnienie wazne, a rola,
jaka odgrywali ci, ktorzy sktadali $wiadectwo swej wiary, byla niepo-
slednia??®. Jak wazna role w chrzescijanstwie afrykanskim odgrywa-
to meczenstwo $wiadczy chociazby fakt, ze pierwszym zachowanym

219 Cyprianus, De lapsis 1I: ,Confessores praeconio boni nominis claros et virtu-
tis ac fidei laudibus gloriosos laetis conspectibus intuemur”, POK 19, s. 196.

220 Zob. tamze, IV.

22l Tamze, III: ,Primus est victoriae titulus gentilium manibus apprehensum
dominum confiteri; secundus ad gloriam gradus est cauta secessione subtractum
domino reservari. Illa publica, haec privata confessio est; ille iudicem saeculi vincit,
hic contentus deo suo iudice conscientiam puram cordis integritate custodit”, POK
19, s. 198.

222 Zob. Cyprianus, Ep. LVII; LVIII; LXI, 3; LXVIII, 5; Ad Fortunatum XII; XIII;
De Mortalitate XVII.

223 Wydaje sie, ze wielokrotnie znaczenie tych terminéw u Tertuliana i Cypria-
na odbiegato od dzisiejszego ich rozumienia oraz tego, ktére zostalo im nadane po-
czawszy od Meczenstwa sw. Polikarpa, i zblizato sie do ich oryginalnego, pierwotnego
znaczenia swiadczenia o wierze przez $mier¢ (Cyprianus, Ep. XXXVII, 4; XXXVIII, 2).
Por. Janssen, Kultur und Sprache, s. 170-176.
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dokumentem w jezyku tacinskim z terenu Afryki Prokonsularnej sa
Akta Meczennikéw Scylitaniskich. Ten uksztaltowany pod wplywem
wspomnianych wczesniej rdzennych kultow afrykanskich, a szczegol-
nie kultu Saturna, silnej rabinicznej tradycji w Kartaginie oraz srodowi-
ska Rzymu, ,rys meczenski” duchowosci afrykanskiej miat zasadniczy
wplyw na pozniejsze chrzescijanistwo nie tylko w Afryce Péinocnej, ale
takze w catym Kosciele zachodnim i wptynat na postrzeganie meczen-
nikow i wyznawcow??4,

Wyjatkowa ranga, jaka nadawali meczennikom Tertulian i Cyprian,
przejawiata sie przede wszystkim w czestym powotywaniu sie na ich
przyktad, na przywotywaniu ich postaci i znaczenia dla zycia Kosciota.
Tertulian w konteks$cie polemiki z herezjami powotywat sie na meczen-
nikéw Nowego Testamentu: Piotra, Pawla, Jana, Jakuba, innych aposto-
tow i Antypasa??®. Podkreslajac gloszenie prawdy i poniesionego za nig
meczenstwa, pytal: Kim sq ci btogostawieni zwyciezcy, jesli nie wtasnie
meczennikami? Zwyciestwo nalezy do tych, ktérzy walczq, a ci walczg,
ktérzy przelewajq krew??°. Stawiatl ich za wzdr wytrwatosci przy praw-
dziwej wierze i przedstawiat jako doskonatych nauczycieli, ktérzy mieli
otrzyma¢ wiedze o wszystkim, a dla nas ustanowit [Chrystus - M.W.]
tylko takich nauczycieli, ktérzy mogliby nauczaé o wszystkim??’. Me-
czennik byl wiec dla Kartaginczyka przede wszystkim nauczycielem
wiernosci prawowitej doktrynie. W podobnym sensie i kontekscie walki
z herezja Tertulian przywotat w Contra Valentinianos postac¢ Justyna
filozofa i meczennika (Iustinus philosophus et martyr), ktorego dzieta,
godne nasladowania, byly $wiadectwem wiernosci nauczaniu Koscio-
ta2?8. Tytut meczennik nie posiadat w tych tekstach jakiegos specjalnego
znaczenia poza omowionym powyzej, nalezy jednak zwrdci¢ uwage na
podkreslanie faktu meczenstwa przywolywanych oséb oraz ich szcze-
golna role i pozycje.

W swoich pismach Tertulian wspominal nie tylko powszech-
nie znane postaci, ale takze odwotywat sie do lokalnych meczenni-
kéw, ktérych imiona, jak wynika z kontekstu, byly znane i cieszyly sie

224 Zob. Frend, Martyrdom, s. 266-268; H. Delehaye, Les origines du culte des
martyrs, Bruxelles 1933, Subsidia hagiographica 20.

225 Zob. Tertullianus, Scorpiace XII-XIII.

226 Tamze, XII, 9: ,Quinam isti tam beati victores, nisi proprie martyres? [llorum
etenim victoriae, quorum et pugnae, eorum vero pugnae, quorum et sanguis’, PSP
XXIX, s. 142.

227 Tertullianus, Scorpiace XII, 1: ,[...] omnia utique edocendos et nobis magi-
stros adordinavit omnia utique docturos”, PSP XXIX, s. 140.

228 70b. tenze, Adversus Valentinianos V.
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uznaniem. W pi$mie skierowanym do prokonsula Skapuli wzmianko-
wal Mawila z Hadrumentum, ktdry zostat skazany przez prokonsula
Cecyliusza Kapelle na pozarcie przez dzikie zwierzeta??°. Wyjatkowa
pozycja tego meczennika, jak i innych, ktorych Tertulian nie wymie-
nia z imienia, przejawiata sie w karze, jaka otrzymali przesladowcy za
$mier¢ meczennika, ktora, jak pisat Kartaginczyk, natychmiast poja-
wita sie jako skutek®°. Smier¢ meczennika nie pozostawata zatem bez
pomsty, a walka z chrzescijanami byla walka przeciw Bogu i dlatego
Tertulian wzywal: ur} Oeopayetv - nie walcz przeciwko Bogu?l.

Obok przyktadéow pozytywnych w pismach Tertuliana znalez¢
mozna dwa przyktady meczennikéw, ktorym nadawat on wprawdzie
taki tytul. Wskazywal on na ogromng estyme, jaka sie cieszyli, ale
jednoczesnie ganil i pietnowal postawy niegodne i wypaczajace idee
chrzescijanskiego meczenstwa. Pierwszym z nich byl wspomniany w De
fuga in persecutione Rutilius z Afryki, $wiety meczennik (sanctissimus
martyr). Jak przypomniat Kartaginczyk: kilkakrotnie uciekat przed prze-
sladowaniem, przenoszqc sie z miejsca na miejsce i tam gdzie uwazat to
za wiasciwe wykupywat sie od niebezpieczeristwa pieniedzmi?*?. Jednak
ostatecznie znienacka zostal schwytany i spalony na stosie, a dzieki
mitosierdziu Bozemu znidést meki, ktérych przedtem unikat?**. Montani-
styczne przekonania Tertuliana nakazywatly potepi¢ uciekajacego przed
przesladowaniami chrzescijanina, co tez uczynit, ale jednoczesnie pod-
kreslit zgodnos¢ meczenstwa z wola Boza i wypelnienie sie jej w zyciu
Rutiliusa. Jego przyklad wskazywat takze na duza wage, jaka przykla-
dano w ruchu montanistycznym do meczenstwa?*4.

O drugim z afrykanskich meczennikow opowiada zawarty w De
ieiunio adversus psychicos, dziele rowniez z okresu montanistycznego,
opis pobytu w areszcie i $mierci falszywego meczennika Pristiusa. Ten
- przez dtuzszy czas syty, dzieki swobodnemu zZyciu w areszcie, [...] zmu-
szony do wszelkiego rodzaju kgpieli, [...] do sekretnej ucieczki w zmysto-

229 Zob. Tertullianus, Ad Scapulam 111, 5.

230 Tenze, Ad Scapulam, 111, 5: ,Adrumeticum Mavilum idem Caecilius ad bestias
damnasset, statim haec vexatio subsecuta est”, PSP XXIX, s. 112-113.

231 7ob. tamze, 1V, 1.

232 Tenze, De fuga in persecutione V, 3: ,[..] cum totiens fugisset persecutio-
nem de loco in locum, etiam periculum, ut putabat, nummis redemisset”, PSP LXV,
s. 161.

233 Tamze, V, 3: ,[...] dehinc ignibus datus passionem, quam vitarat, misericor-
diae dei rettulit”, PSP LXYV, s. 161.

234 Zob. ]J. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna montanizmu, Katowice
2007, s. 78-83.
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wos¢ [...], do wszystkich urokéw zycia [...] nie chciat umierac®®. Ostatecz-
nie wbrew swej woli, upity, bluznigcy, torturowany, umart wyrzekajac
sie Chrystusa?*®. Mimo nieprzychylnego tonu i zobrazowania parodii
meczenstwa, Tertulian starat sie - jak sie wydaje - ukazac¢ prawdziwa
godno$¢ i wzér meczenstwa. Meczenstwo w owym czasie cieszyto sie
ogromnym szacunkiem, przebywajacy w wiezieniu wyznawcy otaczani
byli opieka, a tytut meczennika mogt by¢ powodem uzyskania zaszczy-
téw i korzysci, w tym wypadku jednak w znaczeniu negatywnym?*’.
W dziele pochodzacym z okresu ortodoksyjnego tworczosci - w za-
checie skierowanej Do meczennikéw — Tertulian pisal, ze przebywajacy
w wiezieniu otrzymuja pokarm cielesny, ktorym karmi ich, jakby witasng
piersiq Pani i Matka nasza Koscidt, oraz w ktory zaopatruja ich poszcze-
gélni bracia z wilasnych zasobéw?*8. Chrzescijanie kartaginscy - dumni
ze swoich bohateréw - starali sie im pomaga¢ w sposob materialny,
spodziewajac sie w zamian modlitwy i ofiary w ich intencjach.

W sposob szczegdlny wstawiennictwo meczennikow, a przez to ich
szczegolna pozycja, przejawiaty sie w prosbach o wystawienie listow
pokoju (libelli pacis). Problem z tym zwigzany, zapoczatkowany juz
wczesniej, wybuchnat na duzo wieksza skale za czaséw biskupa Cy-
priana?®. Tertulian takze zwracal uwage na te szczegdlng role meczen-
nikdéw w procesie pojednania lapsi z Kosciotem. W pismie Ad Marty-
ras z 197 roku zachecat przebywajacych w wiezieniu do zachowania
pokoju, poniewaz pokdj wsréd was - to wojna dla niego [dla szatana
- M\W] i przypominat im, Ze o ten pokdj proszq zwykle meczennikéw
ci, ktérzy nie posiadajq go w Kosciele. Z tego to wtasnie powodu po-
winniscie go posiadad, pielegnowac i strzec, by w razie potrzeby takze
innych obdarzy¢**°. Podobnych prerogatyw nie posiadatl nikt inny poza

235 Tertullianus, De ieiunio adversus psychicos XII, 3: ,[..] quem ex facultate cu-
stodiae liberae aliquamdiu fartum, omnibus balneis [...]| et omnibus luxuriae secessi-
bus [..] et omnibus vitae istius inlecebris [...] obligatum, ne mori vellet”, PSP LXV,
s. 191

236 7ob. tamze, XII, 3.

237 Zob. E. Derdziuk, Postawa chrzescijan Afryki Rzymskiej podczas aresztowania
i uwiezienia, VoxP 6/7 (1984) 81-100; J. Grzywaczewski, Duszpasterska opieka nad wigz-
niami w starozytnosci chrzescijariskiej, VoxP 30/31 (1996) 249-258; A. McGowan, Dis-
cipline and Diet: Feeding the Martyrs in Roman Carthage, HTR 96 (2003) 455-476.

238 Tertullianus, Ad martyras 1, 1: ,Domina mater ecclesia de uberibus suis et
singuli fratres de opibus suis propriis in carcerem subministrant”, PSP V, s. 31.

239 Poczatki kwestii przebaczania grzechdéw przez meczennikéw spotykamy
u meczennikow lyonskich. Zostaje ona usankcjonowana przez papieza Korneliusza.
Zob. Starowieyski, Meczennicy, OZ 1X, s. 105.

240 Tertullianus, Ad martyras 1, 5-6, PSP V, s. 32.
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meczennikami i dlatego zachecat meczennikdéw do wstawiania sie za
upadtymi. Jednak prawie trzydziesci lat pdzniej, juz w okresie monta-
nistycznym, przy okazji dyskusji o odpuszczaniu grzechdw, krytykowat
praktyke listdw pokoju istniejaca w Kosciele: Ale ty juz przerzucasz
te wilasnie wladze i na twoich meczennikéw. Kiedy kazdy z nich przyjqt
wiezy, nawet delikatne, w areszcie, natychmiast do nich udajq sie z pros-
bami cudzotoznicy, natychmiast do nich przybywajq rozpustnicy; zaraz
dokota nich rozlegajq sie modty, zaraz lejq si¢ strumieniami tzy obarczo-
nych wszelkiego rodzaju przewinieniami; zaden z nich bardziej nie wyku-
puje sobie wejscia do wiezienia niz ten, ktory stracil wiez z Kosciotem.
Kobiety i mezczyzni ttoczq sie i gniotq nawzajem w ciemnosciach, ktdre
sq zapewne znane z uzywania rozkoszy; a o pokdj proszq tych, ktoérzy
sq zaniepokojeni wtasnym bezpieczeristwem?*!. Pomijajac retoryczng po-
lemike z heretykami, nalezy zwrdci¢ uwage na potwierdzenie roli me-
czennikéw w Kosciele w poczatkach Il wieku w udzielaniu pojednania
upadtym i ogromnej popularnosci, jaka musiat cieszyc¢ sie ten sposob
powracania na tono Kosciota.

Biskup Cyprian z Kartaginy, ktory rzadzit Kosciotem afrykanskim
w okresie szczegdlnie obfitujacym w okazje do oddania zycia za wiare,
przyznawal meczennikom szczegdélna czes¢ i pozycje, nawigzujac do
istniejacych juz wzorcow?*2. Wspomnianego juz meczennika Mapalika
stawial za wzdr do nasladowania i zachecal: abyscie nasladowali tego
najszczesliwszego obecnie meczennika, a takze innych uczestnikéw i to-
warzyszy tej walki, statych w wierze, w bélu cierpliwych, a w walce zwy-
cieskich®®3. To wlasnie meczennicy, z racji niezachwianej wiary i swej
wyjatkowej pozycji, byli wyznaczani do szczegdlnych zadan w Koscie-
le. Wyjatkowos¢ tych wyboréw polegata na wynoszeniu do koscielnych
godnosci bez przewidzianych procedur, jako ze o nowych kaptanach
meczennikach jedynie informowal bez zasiegania opinii wiernych?#4,
W liscie 38. Cyprian informowatl o wyborze na stanowisko lektora dziel-
nego mlodzierica Aureliusza, ktory byt mtody co do wieku, ale dojrzaty
co do czci. Stoczyt bowiem podwdjng walke. [...] Skoro pokonat urzed-
nikéw i prokonsula, na wygnaniu zwyciezyl zadawane mu katusze**.

241 Tertullianus, De pudicitia XXII, 1-2, PSP LXV, s. 246-247.

242 7ob. M. Sieniatycki, Sw. Cyprian o meczennikach i wyznawcach, AK 17
(1926) 154-165; A. Brent, Cyprian’s Reconstruction of the Martyr Tradition, JEH 53
(2002) 241-268.

243 Cyprianus, Ep. X, 4, PSP I, s. 49.

244 7Zob. tamze, XXXVIII, 1. Por. A. Brent, Cyprian and the Question of Ordinatio
per Confessionem, StPatr 36 (2001) 323-337.

245 Cyprianus, Ep. XXXVII], 1, PSP 1, s. 112.
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Wobec licznych cierpien i kar oraz jego licznych cnot, Cyprian posta-
nowil wynies¢ go do godnosci lektora, poniewaz Bég go zachowat, aby
stat sie dla innych przyktadem co do karnosci koscielnej?4°. Jednak, co
nalezy podkresli¢, wedtug Cypriana, Aureliusz z racji swego trwania
przy wierze w czasie przes$ladowan, zastuzyt na wyzsze stopnie swiecen,
na wiekszq godnos¢ nie ze wzgledu na jego lata, lecz na zastugi. Uznali-
smy jednak, aby rozpoczynat od obowiqzku lektora. Nic bowiem nie przy-
stoi bardziej gtosowi, ktéry wyznat chwalebnie Boga, jak rozbrzmiewac
przy uroczystym odczytywaniu stéw bozych, jak po wzniostych stowach,
ktére gtosity meke Chrystusa, czyta¢ ewangelie, ktora jest zrodtem me-
czennikéw. Nic bardziej nie przystoi jemu, jak z narzedzia tortur wstqpic¢
na méwnice?¥’. Meczenistwo byto wiec bezposrednim powodem wynie-
sienia Aureliusza, poza przyjetymi procedurami, na stanowisko lektora
i jego szczegolnej pozycji we wspolnocie kartaginskiej. Podobna sytua-
cja zachodzila w przypadku Celeryna, ktory zostat lektorem z powodu
licznych cierpien doznanych podczas przesladowan w roku 250. Jak
stwierdzil Cyprian: nie jest stuszne i nie przystoi, aby ten, kogo Pan tak
uczcit godnosciq niebieskiej chwaty, nie piastowal urzedu zaszczytnego
w Kosciele?*®. Obaj meczennicy wyniesieni zostali do godno$ci lektora,
poniewaz wyznawca najbardziej moze sie przystuzy¢ braciom czytaniem
ewangelii, poniewaz kazdy, kto stucha z jego ust ewangelie, zacheca sie
do nasladowania wiary lektora®*®. Podkreslat takze Cyprian, ze postuga
lektora nie jest koncem ich postugi w Kosciele kartaginskim. Pisat
bowiem do swych wiernych: Wiedzcie jednak, ze tymczasowo ustano-
wilismy ich lektorami i zaraz dodawat: Wiedzcie, ze juz postanowilismy
wynies¢ ich do godnosci prezbiteratu®>°. Godno$¢ meczenstwa byla tak
znaczna, ze Cyprian nakreslil przed wspodlnota przyszte plany dotycza-
ce obu meczennikéw: w swych pézniejszych i starszych latach powinni
z nami zasiadaé¢, co wskazuje na godnos$c¢ biskupia, ktora powinni
posias$é?®. Podobnie postapit Cyprian z Numidykiem, ktérego zaliczyt
do grona kleru kartaginskiego, planujac wynies¢ go do godnosci bisku-
piej po swoim powrocie z miejsca schronienia®>2. Widzimy wiec wyraz-
nie, ze meczenstwo w sposob szczegdlny predestynowato do pelnienia
postug w Kosciele kartaginskim i byto znakiem szczegolnego wybrania

246 Cyprianus, Ep. XXXVIIL, 1, PSP I, s. 112.
247 Tamze, XXXVIII, 2, PSP I, s. 112-113.
248 Tamze, XXXIX, 1, PSP I, s. 114.

249 Tamze, XXXIX, 4, PSP 1, s. 115.

250 Tamze, XXXIX, 5, PSP I, s. 116.

251 Tamze.

252 7ob. tamze, XL.
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przez Boga do otrzymania $wiecen. Trudno przyznaé, zeby Cyprian
uznawal tortury i meczenstwo jako zastepujace $wiecenia. Stwier-
dzal bowiem wyraznie, Zze on i bedacy z nim jego towarzysze udzielili
$wiecen Aureliuszowi?>?. Meczenstwo potwierdzato wiec tylko szczegol-
ny wybdr i role, ktora ma petni¢ dany cztowiek we wspolnocie Kosciota.

Problemem, ktory ujawnit sie ze szczegdlng moca w okresie przesla-
dowan za cesarza Decjusza, a ktory zostal zasygnalizowany juz wczes-
niej, byly kwestie zwigzane z dyscypling pokutna. Jak wspomniano
wcze$niej, przy okazji omawiania przebiegu przesladowan i postaw wie-
rzacych wobec dziatan przesladowczych, sposrdd chrzescijan, od ktorych
zadano uczestnictwa w skladaniu powszechnej ofiary bogom niesmier-
telnym wielu ulegto cesarskim urzednikom i kiedy burza przesladowan
mineta, wynikneta kwestia, jakie stanowisko nalezy zaja¢ wobec upad-
tych (lapsi). Nie wnikajac w sedno sporu, jego przebieg i rozwiazanie,
nalezy zauwazy¢ wyjatkowa role, jaka w tym procesie odgrywali wlasnie
meczennicy i wyznawcy, ktorzy wystawiali proszacym upadlym listy
polecajace, czyli tzw. listy pokoju (libelli pacis). Jak stwierdza M. Sta-
rowieyski: ,Ze wzgledu na blisko$¢ z Jezusem osiggniety przez cierpie-
nie, uwieziony zostaje uznany za posrednika Boga i wierni udaja sie
do niego ze swymi prosbami o wstawiennictwo, zarowno gdy przeby-
wa w wiezieniu, jak i po $mierci”?**. Szczegdlng moc wstawiennictwa
meczennikow podkreslat Cyprian w liscie skierowanym do rzymskich
wyznawcow: wasz glos jasny, bo oczyszczony wyznaniem i chwalebny
z powodu czci, jakq wciqz oddaje, wznosi sie z tego podlegltego mu swiata
ku wyzynom, do otwartego dlari nieba, przenika do uszu Boga, i wszystko,
o cokolwiek go prosi, otrzymuje od dobroci Boga?>, a Celeryn, rzymski
wyznawca, w liscie skierowanym do Lucjana, kartaginskiego wyznawcy,
jakby dopetniatl te stowa biskupa Cypriana, gdy pisat: Prosimy jednak
o wasze swiete prosby i modlitwy, ktérym ufamy. Wszystko mozecie
przebaczyé, bowiem jestescie przyjaciétmi i swiadkami Chrystusa®>®. Me-
czennicy wiec, jako szczegdlni przyjaciele Chrystusa z powodu cierpien
i wytrwatos$ci w wierze, mieli prawo zwraca¢ sie do biskupdw i prez-
biterow o udzielenie pokoju tym, ktérzy podczas przesladowan zaparli
sie wiary. Jak wielokrotnie wskazywatl na to biskup Cyprian, winni to
jednak czyni¢ zgodnie z prawem i karnoscia koscielng, aby nie docho-

253 Zob. Cyprianus, Ep. XXXVIII, 2.

254 Starowieyski, Meczennicy, OZ IX, s. 105

25 Cyprianus, Ep. XXXVII, 4, PSP I, s. 111.

256 Tamze, XXI, 3: ,Sed quatenus per vestras sanctas orationes et petitiones, in
quas nos fidimus, quoniam estis amici sed et testes Christi, quod omnia indulgeatis”,
PSP I, s. 77.
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dzito do naduzy¢, ktére wystawiajg na szwank réwniez cze$¢ meczen-
nikow?*’. Biskup Kartaginy pisal do meczennikéw i wyznawcéw: Boha-
terzy i bardzo szczesliwi meczennicy! Nasze odpowiedzialne stanowisko
i bojazni Boga kaze przypomnie¢ wam, aby ci, ktérzy z takim oddaniem
i mestwem zachowujq wiare w Pana, przestrzegali réwniez jego prawa
i karnosci. [..] W listach skierowanych do mnie prosiliscie, abym zbadat
wasze zyczenia i niektérym upadtym udzielit pokoju. Skoro przesladowa-
nie sie skonczyto, zaczelismy wraz z klerem te rzecz rozwazac.|[...| Prosby
wasze i zyczenia nalezy zastrzec biskupowi, i czeka¢ stosownego, spokoj-
nego czasu, zeby pokoju na wasze prosby im udzielit. Najpierw Kosciét
sw., matka nasza musi mie¢ pokéj od Pana, potem dopiero omawiany
bedzie pokdj jego dzieci®>®. Meczennicy mieli wiec prawo prosic¢ o udzie-
lenie pokoju tym, ktérzy upadli, a ci ich pomocq mogq by¢ za swe winy
u Pana wsparci®*®. Pojednanie nie odbywato sie jednak automatycznie,
lecz meczennicy wstawiali sie za upadtych u biskupéw i stanowili przez
to szczegolne ogniwo posrednie w procesie pokutnym, ofiarujac swoje
cierpienia i wytrwatos¢ za tych, ktorzy sie zatamali. Wierzymy - pisat
Cyprian w De lapsis - ze wobec sedziego bardzo wiele mogq zastugi me-
czennikéw i uczynki sprawiedliwych?%®. W okresie przesladowan takie
pojmowanie roli meczennika i przyznawanie im takich prerogatyw na-
dawato im szczegdlnie wyjatkowq role.

Punktem szczytowym zycia meczennika i jednoczesnie, jak zo-
baczyli$my, warunkiem sine qua non mowienia o meczenstwie byla
godzina proby i oddania zycia. Takze w tym najwazniejszym momen-
cie mozemy dostrzec szczegdlny status tych, ktorzy umierali za wiare
i ktorzy zarowno w momencie meczenskiej $mierci, jak i po niej trak-

towani byli w spos6b odmienny od umierajacych w sposéb naturalny?®’.

257 Zob. Cyprianus, Ep. XVI, 1.

258 Tamze, XV, 1-2: ,Sollicitudo loci nostri et timor dei conpellit, fortissimi ac
beatissimi martyres, admonere vos litteris nostris ut a quibus tam devote et fortiter
servatur fides domini ab isdem lex quoque et disciplina domini reservetur. [..] cum
vos ad me litteras direxeritis, quibus examinari desideria vestra et quibusdam lapsis
pacem dari postulastis, cum persecutione finita convenire in unum cum clero et re-
colligi coeperimus. [...] Petitiones et desideria vestra episcopo servent, ad pacem vobis
petentibus dandam maturum et pacatum tempus expectent. Ante est ut a domino
pacem mater prior sumat, tunc secundum vestra desideria de filiorum pace tracte-
tur”, PSP I, s. 63-65.

259 Tamze, XIX, 2, PSP I, s. 72.

260 Cyprianus, De lapsis XVII: ,Credimus quidem posse aput iudicem plurimum
martyrum merita et opera iustorum”, POK 19, s. 209.

261 O zwyczajach zwigzanych ze $miercia i pogrzebem w Afryce Prokonsularnej
w interesujacym nas przedziale czasowym zob.: M. Sieniatycki, Sw. Cyprian o $mierci
i wobec $mierci, AK 17 (1926) 231-237; A.C. Rush, Dead and Burial in Christian Antiq-
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W momencie $mierci, jak dowiadujemy sie z Akt prokonsularnych sw. Cy-
priana, Kartaginczycy rozktadali przed biskupem Cyprianem, ktéry miat
by¢ $ciety, ptécienne odzienia i podreczne chusty?%2. Po $mierci za$ ciato
jego zostato ztozone w sqsiedztwie z powodu ciekawosci pogan. Stamtqd
w nocy ze swiecami i pochodniami zabrane zostato i w triumfie i radosci
wielkiej zaniesione zostato do majqtku prokuratora Makrobiusza Kandy-
diana, przy Mapalskiej drodze, obok sadzawek?®®. Z pewnoscia pozycja,
jaka zajmowat Cyprian w spotecznosci kartaginskiej mogta mie¢ wpltyw
na tak wielki szacunek i widowiskowos¢ smierci i pogrzebu, ktore sa
opisane w Vita Cypriani: z powodu rozlegtosci terenu i zbitego ttumu,
wiele 0s6b zyczliwych wdrapato sie na gatezie drzew?°*. Istnieje jednak
wiele innych przekazéw, ktore wskazuja, ze gtéwna role odgrywato nie
tyle stanowisko w hierarchii koscielnej czy spotecznej, ile wtasnie fakt
meczenskiej $mierci i che¢ ocalenia cennych relikwiiZ®.

Szczegolna pozycja meczennikow i szacunek dla ich $mierci okazy-
wane przez tych, ktorzy pozostali na ziemi, objawiaty sie przede wszyst-
kim w kulcie, jakim otaczany byl meczennik. Przejawiat sie on przede
wszystkim podczas celebracji liturgicznych w rocznice $mierci meczen-
nika. W swoich pismach $w. Cyprian pozostawit wzmianki o takiej czci
istniejacej w Kosciele kartaginskim. W liscie 12. wskazywal na trzy
elementy, ktore sktadaty sie na anniversaria commemoratio. Pierwszym
byla pamieé¢ o dniu $mierci meczennika (dies natalis) i umieszczanie
jego imienia w kalendarzu wspdlnoty, do czego Cyprian przywiazywat
szczegolna uwage, nakazujac swoim wiernym: niech [Tertullus] je dalej
zapisuje i donosi mi dni, kiedy nasi blogostawieni bracia przeszli w wie-
zieniu przez chwalebng smier¢ do niesmiertelnosci*®®. Drugim byly regu-
larne, zgodne z kalendarzem, wspomnienia liturgiczne meczennikow:
abysmy mogli uroczyscie obchodzi¢ ich pamigtke, miedzy wspomnienia-

uity, Washington 1941, Studies in Christian Antiquities 1; V. Saxer, Vie liturgique et
quotidienne a Carthage vers le milieu du III° siécle: le témoignage de saint Cyprien et
de ses contemporains d’Afrique, Citta del Vaticano 1969, Studi di Antichita Cristiana,
t. XXIX; V. Saxer, Morts, martyrs, reliques en Afrique chrétienne aux premiers siécles:
les témoignages de Tertullien, Cyprien et Augustin a la lumiére de l'archéologie aftricai-
ne, Paris 1980, Théologie Historique 55.

262 Acta proconsularia s. Cypriani 5, POK 19, s. 80.

263 Tamze, POK 19, s. 80.

264 Pontius Diaconus, Vita Cypriani 18, POK 19, s. 74.

265 Zob. Martyrium Polycarpi 18; Acta martyrii sanctorum lustini eiusque socio-
rum B 6; Acta s. Maximiliani 3; Prudentius Peristephanon XI, 141-144.

266 Cyprianus, Ep. XII, 2, PSP 1, s. 56.
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mi o meczennikach?®’, a trzecim - skladanie daréw i sprawowanie ofiar
(oblationes et sacrificia) dla uczczenia ich pamieci (ob conmemoratio-
nes eorum)?¢8. O takich celebracjach wspominat takze Cyprian w liscie
39., piszac o meczennikach w rodzinie Celeryna, dodawal, ze zawsze
za nich, jak pamietacie, sktadamy ofiary i obchodzimy rocznice ich me-
czenstwa?®.

Z pewnoscia na tak wysoka pozycje meczennikdw i ogromna
wartos$¢ meczenstwa mial wptyw ruch montanistyczny, ktéry w Afryce
Prokonsularnej znalazt podatny grunt do rozwoju?’®. Najbardziej
znanym przykladem afrykanskich meczennikéw oraz ich wyjatkowej
rangi jest opis meczenstwa Perpetuy, Felicyty i towarzyszy, ktorego
redaktorem witasnie w duchu montanistycznym miatby by¢ Tertulian.
W swoim dziele De anima nadat Perpetui zaszczytny tytul najdzielniej-
sza meczennica (fortissima martyr) i powolal sie na otrzymane przez
nig wizje?”!. Meczeristwo Perpetuy i Felicyty nie bylo zapisem urzedo-
wym, ale $wiadectwem, spisanym, aby rozstawi¢ taske meczenstwa,
ktorg otrzymali miodzi katechumeni, aby przypomniec¢ te wydarzenia
ich uczestnikom oraz da¢ mozliwos¢ wspotuczestnictwa ze $wietymi
meczennikami (cum sanctis martyribus)?’?2. Opis meczenstwa zawiera
w sobie elementy, ktore wskazuja na szczegélna pozycje meczennikow.
W wizji Satura opisane zostalo spotkanie jego i Perpetuy z biskupem
Optatem oraz kaptanem i ich nauczycielem Aspazjuszem. Zaskakuja-
ce jest zachowanie biskupa i kaptana wobec meczennikdéw. Jak zapisat
Satur: Gdy nas zobaczyli rzucili sie nam do ndg i zawotali: ,Wprowadz-
cie pokdj miedzy nami, poniewaz odeszliscie od nas i pozostawiliscie
nas samych”. My odpowiedzielismy im: ,Czyz ty nie jestes naszym bi-
skupem, a czy ty nie jestes naszym kaptanem? Jak wiec mozecie padac
nam do nég?” [...] Gdy rozmawialismy, aniotowie powiedzieli do nich: , Po-
zwdlcie im odpoczqé. A jesli zaistniaty miedzy wami jakies spory, to od-
puscie sobie nawzajem™’3. Mimo iz opowiadanie to jest czescig wizji,
a wiec rzeczywistosci trudnej do zweryfikowania i bedacej, szczegolnie

267 Cyprianus, Ep. XII, 2: ,[...] ut commemorationes eorum inter memorias mar-
tyrum celebrare possimus”, PSP I, s. 56.

268 7ob. tamze.

269 Tamze, XXXIX, 3: ,Sacrificia pro eis semper, ut meministis, offerimus, quo-
tiens martyrum passiones et dies anniversaria commemoratione celebramus”, PSP I,
s. 115.

270 Zob. rozdz. II, 2 niniejszej pracy.

271 Zob. Tertullianus, De anima LV, 4. Por. ].E. Salisbury, Perpetua’s Passion: The
Death and Memory of a Young Roman Woman, New York-London 1997.

272 7ob. Passio Perpetuae et Felicitatis 1; 2.

273 Tamze, 13, OZ IX, s. 260-261.
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w okresie sporow montanistycznych, przedmiotem dyskusji i badan,
to jednak szacunek dla meczennikdw w nim zawarty jest odzwiercied-
leniem éwczesnych pogladéw i z pewnoscia oddziatywal na wiernych
czytajacych opis meczenstwa?”*. Jak zauwazyt J. Stomka: ,Meczennicy
i prorocy s3 tu przedstawieni jako wazniejsi dla zycia Kosciota od bi-
skupow i kaptanow”?”>. Godni byli najwyzszej czci, mieli moc jednania
i godzenia zwasnionych, wprowadzali pokdj, co moglismy takze do-
strzec przy okazji listéw pokoju wydawanych przez meczennikdéw, opi-
sywanych szczegolnie przez sw. Cypriana.

Wyjatkowa ranga i znaczenie meczennikéw, ktoére zostaty przed-
stawione powyzej, dotycza doczesnosci i wptywu, czy to ich nauczania,
czy postawy na ludzi zyjacych owczesnie, a takze wyjatkowej pozycji
w zyciu Kosciota. Jak mozna zauwazy¢, obaj omawiani autorzy ktadli
nacisk na rézne aspekty meczenstwa, co przejawiato sie w réznym po-
dejsciu do nadawania tytutu martyr i okreslania pozycji meczennikéw
w Kosciele kartaginskim. Tertulian, ze swoim polemicznym i prawni-
czym podej$ciem, potozyl jakby teoretyczny fundament pod tacinskie
rozumienie pojecia meczenstwa i role meczennikow. Cyprian, jako dusz-
pasterz i praktyk, podkreslat bardziej rzeczywisty wpltyw meczennikéw
na zycie Kosciota i wydobywat z meczenstwa to, co w konkretnej sytu-
acji przyznawalo meczennikom szczegolna role i pozycje. Jednak tym,
co - w swietle pism Afrykanczykow - w sposob szczegdlny wyrozniato
meczennikow i wskazywato na ich wyjatkowa range, byla eschatologicz-
na przysztos¢ meczennikdw i miejsce, jakie w niej zajmowali.

274 Jak poczytne i szanowane bylo Meczeristwo Perpetuy i Felicyty, $wiadczy
fakt, ze jeszcze $w. Augustyn glosil kazania na cze$é¢ $wietych meczenniczek oraz
napominat wiernych, ze Meczeristwo nie nalezy do dziel natchnionych. Zob. Augusti-
nus, De anima et eius origine 1, 10, 12. Por. K.B. Steinhauser, Augustine’s Reading of the
,Passio sanctarum Perpetuae et Felicitas”, StPatr 33 (1997) 244-249. O snach i wizjach
zob. J. Amat, Songes et visions. Lau-dela dans la littérature latine tardive, Paris 1985;
R. Rousselle, The Dreams of Vibia Perpetua: Analysis of a Female Christian Martyr,
y2Journal of Psychohistory” 14 (1987) 193-206; F. Culdaut, Les visions de l'au-dela dans
la passion de Perpetue et Felicite, ,Connaissance des Péres de I'Eglise” 47 (1992) 11-17.

275 Stomka, Nowe proroctwo, s. 119.



Rozdziat 111
Tertulian - poczatki zachodniej eschatologii
w cieniu przesladowan

Po przedstawieniu pogladéw eschatologicznych starozytnosci po-
ganskiej, biblijnej i chrzescijanskiej istniejacych przed Tertulianem oraz
wskazaniu na historyczne, spoleczne i eklezjalne uwarunkowania prze-
$ladowan i meczenstwa, w niniejszym rozdziale przejdziemy do zapo-
znania sie z pogladami eschatologicznymi zawartymi w pismach pierw-
szego z Kartaginczykow - Tertuliana. Gtownym celem ponizszych roz-
wazan bedzie odpowiedz na pytanie zadane na poczatku badan: czy
mozna méwic o istnieniu cato$ciowego i logicznego systemu doktryny
eschatologicznej u tworcy taciny koscielnej? Caty rozdzial, podzielony na
piec¢ czesci, jest proba odkrycia i zbudowania tego systemu na podsta-
wie gltownych elementow wylonionych na etapie analizy materiatu zrod-
towego. Oczywiscie podstawowym odniesieniem dla naszych rozwazan
eschatologicznych bedg, przedstawione w poprzednim rozdziale, kwestie
przesladowan i meczenstwa, z ktorymi Tertulian stykat sie na przetomie
IT i IIT wieku w Afryce Prokonsularnej. Odwotywanie sie do pogladow
filozoficzno-religijnych $wiata poganskiego i do mysli eschatologicznej
wcze$niejszych pisarzy koscielnych pozwoli wskaza¢ na oryginalnos¢
lub kontynuacje mysli eschatologicznej u pierwszego teologa Zachodu.

1. Chrzescijanie
- meczennicy czasu pomiedzy dwiema paruzjami

Przyczyna, dla ktorej chrzescijanie dobrowolnie szli na $mier¢ -
o czym wielokrotnie juz wspominano - byla wiara w Chrystusa i goraca
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mitos¢ ku Niemu. Meczenstwo bylo wyrazeniem tej wiary w Boga-Czto-
wieka, w wydarzenie zbawcze, ktére zapoczatkowane, mialo znalez¢
swoje dopelnienie w eschatologicznej przysztosci. Bardzo istotny w me-
czenstwie byt zatem motyw chrystologiczny i dlatego, omawiajac za-
leznosci eschatologii i prze$ladowan, nie sposéb traktowaé rozdziel-
nie tych dwoch traktatéw: eschatologicznego i chrystologicznego!, tym
bardziej, ze w mysli teologicznej pierwszych wiekéw byly one ze soba
nierozerwalnie zwigzane.

Rowniez Tertulian, jako apologeta i mysliciel chrze$cijanski,
w tych dwoch kategoriach rozpatrywatl rzeczywistosci bedace przed-
miotem naszego zainteresowania?. Jego eschatologia charakteryzowa-
fa sie, podobnie jak niektore pisma Nowego Testamentu, dialektyka
,juz” i ,jeszcze nie”. Dla Tertuliana eschatologia juz sie zaczela wraz
z osobg Mesjasza. Taki punkt widzenia mozemy dostrzec w regutach
wiary (regula fidei), ktore zawart w swoich pismach i ktére sg swiade-
ctwem rozwoju dogmatow?. Tertulian stwierdzil: wiara zas nasza ujeta
jest w pewngq regute i jej to [...] zamierzamy bronié>. Warte podkreslenia
jest tu polemiczne nastawienie autora, ktory zamierza broni¢ podstawo-
wych prawd wiary zagrozonych w owym okresie, czy to ze strony here-
tykow, czy tez poganskich filozofow, o czym bedzie mowa w kolejnych
paragrafach. W Tertulianowskich trzech regulach wiary zawarta byta
przede wszystkim prawda o jednym Bogu, stworcy swiata, ktéra w sze-
rokim kontekscie dziel Kartaginczyka miata réwniez swoj wydzwiek es-
chatologiczny. Tertulian bowiem uwazat Boga za te istote, ktéra powinna
by¢ wszedzie znana, wszedzie obecna, wszedzie panujqca, przez wszyst-
kich czczona, wszystkich wynagradzajgca®. Ta uniwersalna rola Boga
objawiala sie zaréwno w przyrodzie, jak i w historii. W swoich dzie-
tach byt Tertulian w sposob szczegoélny krytyczny wobec tych, ktorzy
chociaz nie przeczq istnieniu Boga, to nie mniemajq wyraznie, zeby byt
On obserwatorem, naocznym s$wiadkiem i najwyzszym sedziq’. Jednym

1 Zob. Longosz, Niektdre aspekty teologii meczenstwa, s. 54-55.

2 Zob. R. Cantalamessa, La cristologia di Tertuliano, Freiburg 1962.

3 Zob. rozdz. 1, 2 niniejszej pracy.

4 O regutach wiary u Tertuliana i ich wptywie na pdzniejsze symbole wiary,
zob. J.M. Restrepo-Jaramillo, Tertuliano y la doble férmula simbdlica, ,Gregorianum”
15 (1943) 3-58; B. Haegglund, Die Bedeutung der ,regula fidei” als Grundlage theologis-
cher Aussagen, StTh 12 (1958) 1-45; L.W. Countryman, Tertullian and the Regula Fidei,
,The Second Century” 2 (1982) 208-227; J.N.D. Kelly, Early Christian creeds, London
2006.

> Tertullianus, De praescriptione haereticorum XIII, PSP V, s. 51.

¢ Tenze, Ad nationes 11, 8, PSP XXIX, s. 82.

7 Tenze, De testimonio animae II, PSP XXIX, s. 102.
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z gtlownym zagadnien poruszanych przez Kartaginczyka byta wiec dok-
tryna o Opatrznos$ci Bozej (providentia Dei) i na niej opierat swoja es-
chatologie®. To Boze zasady rzadza czasem, poniewaz do Niego nalezat
poczqtek czaséw i nalezec¢ bedzie ich koniec®. To wlasnie Ten Bdg, ktdry
jest Bogiem tego wiasnie czasu, z ktérego sktadajq sie wieki. Ten sam, co
rozporzqdzit ciatami niebieskimi, jako znakami dla okreslenia czasdw |...]
utozyt i zapowiedziat objawienie swego Syna pod koniec czaséw'’. Dlatego
po sformutowaniu wiary w Boga, Pana czasu, Tertulian wyrazat wiare
w Jezusa Chrystusa, Stowo Boze, ktére Synem Bozym nazwane, w rézny
spos6b ukazywalo sie, jako Bég patriarchom i przemawiato zawsze przez
prorokéw, na koniec zas z Ducha Swietego i mocy Boga Ojca zstgpito na
dziewice Maryje, w jej tonie stato sie ciatem i zrodzito sie z niej jako Jezus
Chrystus. Nastepnie 6w Chrystus oglosit nowe prawo i nowq obietnice
krélestwa niebieskiego; czynit cuda, zostat ukrzyzowany, zmartwychwstat
trzeciego dnia, wstqpit do nieba i siedzi po prawicy Ojca. W swoim zastep-
stwie zestal Moc Ducha Swietego jako przewodnika wierzqcych. Przyjdzie
kiedys w chwale, aby przyjq¢ swietych do uczestnictwa w zyciu wiecz-
nym i obietnicach nieba, ztych zas skazac¢ na kare ognia wiecznego, po
wskrzeszeniu tak jednych jak i drugich w ich dawnym ciele. Przytoczenie
w tym miejscu calej reguty wiary, zawartej w dziele De praescriptione
haereticorum, pozwala dostrzec wazno$¢ problematyki eschatologicznej
i jej szczegolne miejsce w wyznaniu wiary. Zaréwno w cytowanej tu
regule, jak i w dwdch innych, prawdy wiary dotyczace eschatologii zapo-
czatkowanej, i tej, ktora ma by¢ dopiero wypetniona, s3 dla Tertuliana
kluczowe w wierze chrze$cijanskiej'?. Podkreslanie pierwszego przyjscia
Chrystusa - owego ,juz” - oraz zapowiadanego drugiego przyjscia na
konicu czasu - ,jeszcze nie” — uzmystawiato jeszcze bardziej odbiorcom,
ze zyli ,pomiedzy”, ze czas ich zycia byt czasem szczegdélnym, co miato
wplyw na etyke oraz na zagadnienia zwigzane z meczenstwem.
Regulae fidei zawarte w dzietach Tertuliana nie moéwilty jednak
wprost o podwojnym przyjsciu Chrystusa. By¢ moze, aby nie przesta-
nia¢ podstawowych prawd wiary, Afrykanczyk poprzestawat na syn-
tetycznym ukazaniu tych najwazniejszych - narodzenia Jezusa Chry-
stusa w ciele, meki, zmartwychwstania, przyjscia w chwale i sadu na
konicu czaséw. Przywolanie tych wydarzen w jego pismach miato przede
wszystkim cel polemiczny i apologetyczny. Byly one fundamentem, na

8 Zob. R. Kearsley, Tertullian’s Theology of Divine Power, Edinburgh 1998.
9 Tertullianus, Adversus Marcionem V, 4, 2, PSP LVIII, s. 262.

10 Tamze.

I Tenze, De praescriptione haereticorum XIII, PSP V, s. 51-52.

12 Zob. tenze, De virginibus velandis 1, 3; Adversus Praxean 11, 1.
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ktorym Kartaginczyk budowat swoja mysl teologiczna, szczegolnie te
dotyczaca eschatologii i meczenstwa. W sposéb wyrazny poglad o po-
dwojnym przyjsciu Chrystusa zawart w innych dzietach: Adversus Mar-
cionem, Adversus Iudeos oraz Apologeticum'®. Oba wydarzenia eschato-
logiczne zostaty, jak stwierdzal, zapowiedziane, gdyz od prorokéw na-
uczylismy sie, bo oni nam ukazali dwie postawy Chrystusa oraz dwa Jego
przyjscia'. Dlatego Tertulian dokonywat interpretacji zapowiedzi biblij-
nych, ktére wskazuja na obydwa przyjscia - wcielenie i paruzje - po-
wolujac sie zaréwno na wypowiedzi prorockie, jak i figury, ktére byty
zapowiedzig przyszlej rzeczywistosci. Potaczenie tych wydarzen zbaw-
czych zostato juz wcze$niej zauwazone i poddane dyskusji w srodowi-
sku pisarzy koscielnych, a pierwsze informacje wystepuja juz u Ignacego
z Antiochii® i u Justyna Meczennika'®, ktéry wzmiankowatl o dwoch pa-
ruzjach i do ktérego nawigzat pozniej Tertulian'. Jednak to on, bazujac
na nauce poprzednikdéw dopracowat teologie podwojnej paruzji oraz
zawart w niej, co wazne, rys martyrologiczny.

Pierwsze przyjscie dokonato sie w pokorze (in humilitate)'®, w ni-
skosci ludzkiego bytu (in humilitate condicionis humanae)’®. W pismach
Kartaginczyka mozna odnalez¢ cate bogactwo terminologii i aspektéw
opisujacych tajemnice wcielenia?’. Dwa aspekty tego przyjscia zajmo-
waly - jak sie wydaje - szczegdlne miejsce w konfrontacji z liczny-
mi herezjami oraz w kontekscie przesladowan, mianowicie: podkresla-
nie przyjecia pelnej ludzkiej natury, prawdziwego ludzkiego ciala oraz
ukazywanie aspektu ofiarniczego i meczenskiego pierwszego przyjscia
oraz wyjatkowego unizenia i cierpliwosci Syna Bozego. Oba powyzsze
aspekty miaty dla teologii meczenstwa i eschatologii podstawowe zna-
czenie.

BB Zob. Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 7; Adversus Iudeos XIV; Apologe-
ticum XXI, 15.

4 Tenze, Adversus Marcionem 111, 7, 1: ,Duos dicimus Christi habitus a prop-
hetis demonstratos totidem adventus eius praenotasse”, PSP LVIII, s. 111. Zob. tenze,
Adversus Iudeos X1V, 1-10.

15 Zob. Ignatius Antiochenus, Ad Ephesianos XIX; Ad Philadelphos 1X.

16 Zob. Iustinus Martyr, Apologia 1, 52, 3; Dialogus cum Tryphone Iudaeo 32, 2;
40, 4.

17 Zob. S. Strekowski, Pierwsza laciniska terminologia teologii wcielenia u Tertu-
liana, VoxP 38-39 (2000) 96; L. Misiarczyk, Teologia wcielenia u Apologetéw Greckich
II wieku, VoxP 38-39 (2000) 53-64.

18 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 7, 1; Adversus Iudeos X1V, 1.

19 Tenze, Apologeticum XXI, 15; Adversus Marcionem 111, 7, 6.

20 Zob. Strekowski, Pierwsza taciniska terminologia, s. 93-105.
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W pierwszej paruzji Jezus Chrystus wdziat na siebie brudy, to jest,
niegodne Go, bo cierpietliwe i $miertelne ciato?'. Przyszedt za$ na to, aby
zbawic¢ to, co zgineto [..] Czlowieka bez wqtpienia??. Zbawienie to mogto
zosta¢ dokonane tylko przez przyjecie pelnego cztowieka i dlatego w De
resurrectione carnis Tertulian w retorycznej formie dyskusji z przeciwni-
kami zmartwychwstania ciala stwierdzatl: przestepstwo, ktore jest przy-
czynq zatracenia ludzkiego, popetnione tak z pobudki duszy przez pozqd-
liwosé, jak uczynkiem ciata przez pozywanie, catego cztowieka podato na
obwotanie przestepcq, a stqd w zupetnosci zatracenia winnym uczynito.
Caly wiec bedzie zbawiony, ktéry caly zgingl przez przewinienie?®. Chry-
stus przychodzac na $wiat, otrzymat od Ojca, jak twierdzil nasz autor,
catego cztowieka, spojenie ciata i duszy (carnis animaeque texturam)?*,
a poniewaz jest on ztozony z dwdch substancji (ciata i duszy), o czym
bedzie mowa dalej, to caly czltowiek musi by¢ zbawiony, bowiem Syn
Cztowieczy zbawia to, co zgineto [...]. Jezeli zgingt caty cztowiek, z oby-
dwiema substancjami, to musi by¢ zbawiony caty cztowiek®.

Chrystus zachowuje cialo takze w niebie, gdzie zasiada [..] po
prawicy Ojca cztowiek, cho¢ i Bdg?°. Stad wyplywata nadzieja zmar-
twychwstania i nagrody w niebie dla calego cztowieka, ztozonego z ciata
i krwi. Trafnie zauwazyt S. Strekowski: ,Wida¢ tutaj wyraznie zaryso-
wany zwigzek przyczynowo-skutkowy wystepujacy pomiedzy poszcze-
golnymi fazami dzieta zbawienia: wcielenie - wedtug Tertuliana - jest

2l Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 7, 6: ,[...] primo sordidis indutus, id est
carnis passibilis et mortalis indignitate”, PSP LVIII, s. 112. O terminologii wcielenia
u Tertuliana zob. R. Braun, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire doc-
trinal de Tertullien, Paris 19772, s. 302 n; Strekowski, Pierwsza taciriska terminologia,
s. 93-105. Na oznaczenie zaréwno pierwszego, jak i drugiego przyjscia Chrystusa, Ter-
tulian uzywal w tekstach moéwiacych o podwdjnym przyjsciu Chrystusa tacinskiego
stowa adventus (zob. Tertullianus, De anima LV, Adversus Iudeos X1V, Adversus Mar-
cionem IlI, 7, De spectaculis XXX). Znacznie bogatsze okre$lenia, o czym wspomina
S. Strekowski, stosowat Tertulian na okreslenie pierwszego przyjscia (zob. Strekowski,
Pierwsza taciriska terminologia, s. 93-105).

22 Tertullianus, De resurrectione carnis XXXIV, Ziel., s. 442.

23 Tamze, XXXIV: ,[...] transgressio, quae perditionis humanae causa est, tam
animae instinctu ex concupiscentia quam et carnis actu ex degustatione commissa,
totum hominem elogio transgressionis inscripsit atque exinde merito perditionis im-
plevit. Totus itaque salvus fiet qui periit totus delinquendo”, Ziel., s. 441.

24 Tamze.

25 Tenze, Adversus Marcionem 1V, 37, 3: ,Quod perierat, salvum facit filius
hominis [...]. Si totus homo perierat ex utraque substantia, totus homo salvus fiat
necesse est”, PSP LVIII, s. 237.

26 Tenze, De resurrectione carnis LI: ,[..] cum illic adhuc sedeat lesus ad dex-
teram patris, homo etsi deus”, Ziel., s. 457.
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bezsprzecznie fundamentem dziela odkupienia i trzeba zdecydowanie
podkresli¢, ze nie ma rzeczywistego i skutecznego odkupienia bez rze-
czywistego wcielenia Syna Bozego”?’. W polemikach z poganskimi filo-
zofami i herezjami stwierdzenia Apologety wykazaty godnos¢ ludzkiego
ciala, a argumentem zasadniczym bylo wcielenie Chrystusa oraz prze-
stanki eschatologiczne, ktore wyptywaly z faktu pierwszej paruz;jiZs.
Cho¢ o zmartwychwstaniu ciala mowa bedzie pozniej, to jednak nalezy
juz tutaj zwroci¢ uwage, ze taka argumentacja musiata miec¢ takze
wplyw na rozumienie meczenstwa. Przyjete przez Boga w pierwszym
przyjsciu cialo doznawato wprawdzie cierpien, miato by¢ jednak wskrze-
szone i wywyzszone przy drugiej paruzji.

Aspektem pierwszej paruzji podkreslanym przez Afrykanczyka
i niezwykle waznym w naszych rozwazaniach byt aspekt ofiarniczy i me-
czenski pierwszego przyjscia, wyjatkowe unizenie i cierpliwos¢ wcielo-
nego Syna Bozego. Regulae fidei powtarzaty prawdy wiary, ze Jezus zostat
ukrzyzowany (cruci fixum)?°, ukrzyzowany pod Poncjuszem Pitatem (cru-
cifixum sub Pontio Pilato)*°, ktére byly i s3 powszechnym wyrazeniem
zbawczego wydarzenia meki i $mierci Chrystusa w czasie Jego pierw-
szego przyjscia. Tertulian w innych swych pismach dokonat pogtebienia
tej prawdy. Powotujac sie na teksty skrypturystyczne, zwlaszcza proro-
ckie, Afrykanczyk stwierdzil, ze Jezus Chrystus musiat by¢ prowadzo-
ny jak owca na rzez ofiarnq i jako baranek bez gtosu przed strzygqcy-
mi, jak réwniez nie otwierajgcy ust, a nawet co do wyglgdu nie majgcy
czci®'. Podkreslat za prorokami, ze w pierwszym swym przyj$ciu zostat
wzgardzony i odepchniety przez ludzi, byl mezem bolesci, oswojonym
z cierpieniem, nazywat siebie robakiem, a nie cztowiekiem, posmiewi-
skiem u ludzi i wzgarda u pospolstwa®?. Takze dwa kozly z Ksiegi Ka-
ptaniskiej, interpretowat Tertulian eschatologicznie w konwencji dwoch
paruzji, stwierdzajac o pierwszym przyjsciu: jeden z tych koztéw owi-
niety byt szkartatem, przeklety, opluty i poraniony; to ten, ktérego lud
wyganial z miasta na zgube, odznaczajqcy sie wydatnymi cechami meki
Pariskiej*®. Chrystus cierpial prawdziwie i w prawdziwym ciele, ktore
przyjal, a negowanie tej prawdy przez heretykow bylo niszczeniem

27 Strekowski, Pierwsza taciriska terminologia, s. 96.

28 Zob. tenze, Godnos¢ ciata w polemice Tertuliana przeciwko poglgdom filozoféw
greckich na podstawie ,De resurrectione mortuorum”, VoxP 42-43 (2002) 377-390.

29 Tertullianus, De praescriptione haereticorum XIII.

30 Tenze, De virginibus velandis 1, 3.

3 Tenze, Adversus Marcionem 111, 7, 1, PSP LVIII, s. 111.

32 Zob. tamze, 111, 7, 2.

3 Tamze, 111, 7, 7, PSP LVIII, s. 112.
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dziela Boga: neguje sie — pisat Tertulian - caty ciezar i owoc imienia
chrzescijariskiego — smier¢ Chrystusa®*. Apologeta zdawat sobie sprawe,
ze przyjscie Chrystusa w ponizeniu, a szczegolnie meka i $Smier¢, mogty
by¢ dla wiernych powodem nieprzyznawania sie do wiary: podstawa do
takiego wstydu przystuguje jedynie mojemu Chrystusowi, ktérego sposéb
bycia moze byc¢ nawet zawstydzajgcy - i to do tego stopnia, ze byt wy-
stawiony i na obelgi heretykow jak i na brudy urodzenia, i trudy wycho-
wania, i na niegodnos¢ samego ciata®. Dla zolnierzy Chrystusa, ktérymi
byli chrzescijanie, to wtasnie meka Chrystusa w czasie Jego pierwsze-
go przyjscia winna by¢ wzorem i przyczyna chluby, gdyz to wlasnie
ona byla powodem Jego wywyzszenia i wszystkiego, co ma dokonac sie
w drugiej paruzji: dzieki tej wlasnie mocy krzyza i tymi swoimi rogami
przewiewa i obecnie wszystkie ludy, pomiatajqc je z ziemi az ku niebio-
som, i potem przez sqd przewieje, strqcajqc plewy z nieba na ziemie®®.
Meka i $mieré¢ Syna Bozego zostaly przewidziane w Bozym planie, po
to bowiem Chrystus przyszed! na $wiat, aby jako Wcielony Bég, catko-
wicie $wiety i bezgrzeszny, cierpie¢ meke pierwszej paruzji i ponies¢
$mier¢ za grzesznikow?’. Dlatego w zretoryzowanej formie pytat Tertu-
lian swych wspotwyznawcdw, a jednoczesnie zachecat do meczenstwa
na wzor pierwszej paruzji Chrystusa: jaki wieniec przyjqt na siebie Jezus
Chrystus [...]? Sqdze, ze z kolcdw i ciernistych krzewéw. Byto to obrazem
przestepstw, ktére przyniosta nam ziemia ciata, uwolnita zas nas od nich
potega krzyza, tepigc wszelkie kolce smierci na gtowie Pana, ktéry to
cierpliwie znosil. Ale oczywiscie nie byto to tylko obrazem, lecz takze
zniewagq, haribq i znoszeniem nikczemnosci, a do nich dodaj jeszcze
okrucieristwo. To ciernie szpecity wtedy i ranity skronie Pana, dlaczego
wiec ty zaktadasz wierice z wawrzynu, mirtu, gatqzek oliwnych, i wszel-
kich szlachetnych gatqzek i, co jest jeszcze powszechniejsze, wybranych
stuptatkowych réz z ogrodu Midasa, biatych i czerwonych lilii i wszyst-
kich rodzajéw fiotkéw a moze i z drogich kamieni i ztota?>8. To wtasnie
ze wzgledu na ogromna wartos¢ tych cierpien, ze wzgledu na ponize-
nie Chrystusa chrzescijanin nie mégt uchyla¢ sie od przyjecia cierpien
i przes$ladowan®®. Chrystus przyjat ludzkie cialo i w tym ciele cierpiat,
umarl, zmartwychwstat, i ten sam przeciez i w substancji i w postaci,

34 Tertullianus, Adversus Marcionem 1II, 8, 5: ,Totum Christiani nominis et

pondus et fructus, mors Christi negatur”, PSP LVIII, s. 113.
35 Tertullianus, Adversus Marcionem 1V, 21, 10, PSP LVIII, s. 193.
36 Tamze, 111, 18, 4, PSP LVIII, s. 127.
37 Zob. tenze, De pudicitia XXII.
38 Tertullianus, De corona militis XIV, 3-4, PSP LXV, s. 123.
39 Zob. tenze, De fuga in persecutione XII.
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w ktérej w niebo wstqpil, taki tez majqcy zstqpic¢, wedtug zapewnienia
aniotéw*®. W ten sposob mialo dokonaé sie przejscie od pierwszej do
drugiej paruzji, ktora traktowana byla jako odplata za nierozpoznanie
Go w pierwszym przyjsciu: dlatego wtasnie, ze Go dawniej nie uznali
w pokornej, ponizajgcej ludzkiej postaci*..

O ile pierwsze przyjscie dokonato sie w ponizeniu, o tyle drugie,
zapowiadane przez Tertuliana, miato sie dokona¢ w chwale, bowiem
dowody harnby odpowiadajq pierwszemu przyjsciu, jak dowody wywyzsze-
nia drugiemu*?. W drugiej paruzji juz nie umeczone, ponizone ciato, ale
chwalebne bedzie - wedtug Tertuliana - znakiem Syna Bozego. Wtedy
bowiem zostanie odarty z pierwotnego, brudnego odzienia i przyozdobio-
ny w dtugq szate kaptariskq, mitre i ISnigcq tiare arcykaplariskq, to jest,
gdy odzieje sie czciq i stawq drugiego przyjscia, i wtedy bedzie miat piek-
nos¢ czcigodnq i wdziek niewygasajqcy ponad wszystkimi synami ludz-
kimi*3. To drugie przyjscie dokona sie, co zwlaszcza mocno podkreslat
Afrykanczyk w regutach wiary, aby sqdzi¢ zywych i umartych, takze na
zmartwychwstanie ciata**, aby przyjqc swietych do uczestnictwa w zyciu
wiecznym i obietnicach nieba, ztych zas skazac¢ na kare ognia wieczne-
go®>. W sposdb szczegolny Tertulian zwracal uwage, ze podczas drugiej
paruzji Chrystus zostanie rozpoznany przez tych, ktérzy go odrzucili
przy pierwszym przyjsciu i zostana oni osadzeni: ci, co Go ugodzili i bi¢
sie bedq w piersi pokolenia za pokoleniami*®. Rowniez ci wierni, ktorzy
w okresie miedzy paruzjami doznawali cierpien i przesladowan, przy
drugim przyjsciu Pana zostana pomszczeni i obdarzeni nagroda, gdyz
jak stwierdzat Apologeta: U Niego sprawiedliwym jest odptaci¢ ciemiez-
com za naszq meke, a nam za udreczenia da¢ odpoczynek po objawieniu
sie Pana naszego Jezusa, gdy przyjdzie z nieba, z aniolami swojej mocy

40 Tertullianus, De resurrectione carnis LI: ,[...] idem tamen et substantia et
forma qua ascendit, talis etiam descensurus, ut angeli adfirmant”, Ziel., s. 457. Por.
tenze, De resurrectione carnis LVIII.

41 Tenze, Adversus Marcionem 111, 7, 6, PSP LVIII, s. 112.

42 Tamze, 111, 7, 3, PSP LVIII, s. 111.

43 Tamze, 111, 7, 6: ,[...] dehinc despoliatus pristinas sordes, et exornatus podere
et mitra et cidari munda, id est secundi adventus gloria et honore”; tamze, III, 7, 5:
,[.-] tunc scilicet habiturus et speciem honorabilem et decorem indeficientem super
filios hominum”, PSP LVIII, s. 112.

44 Tenze, De virginibus velandis 1, 3: ,[...] venturum iudicare vivos et mortuos per
carnis etiam resurrectionem”, PSP LXYV, s. 85.

45 Tenze, De praescriptione haereticorum XIII: ,[...] venturum cum claritate ad
sumendos sanctos in vitae aeternae et promissorum caelestium fructum et ad profa-
nos adiudicandos igni perpetuo”, PSP V, s. 51-52.

46 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 7, 6, PSP LVIII, s. 112. Por. tenze, De
resurrectione carnis LI.
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i w ptomieniu ognia®’. Z pewnoscia dlatego okreslat ten dzien jako dies
christianae exultationis*®. Drugie przyjscie Chrystusa miato byé wiec
poczatkiem nagrody dla tych, ktérzy Mu uwierzyli, a szczegdlnie dla
tych, ktorzy cierpieli i oddali swe zycie dla imienia Chrystusa. Przy-
wotujac teksty Pisma Swietego, Afrykanczyk podkreslat ten rys paruzji;
jako jeden z najwazniejszych owocdw powtdrnego przyjscia Syna Czlo-
wieczego wskazywal ocalenie i wybawienie ludu Bozego, aby sie wypro-
stowali i podniesli swe glowy, odkupieni w czasie krélestwa*®. Ten wymiar
jurydyczny - nagrody i radosci dla przesladowanych, a kary i potepienia
dla przesladowcéw - ukazat Tertulian w zretoryzowanym fragmencie
dziela De spectaculis. Z pewnos$cia przy interpretacji tego fragmentu
trzeba bra¢ pod uwage forme, jednak przestanie wydaje sie jasne: To
bedzie wspaniate widowisko! C6z mam wtedy podziwiac? Z czego mam
sie smiac? W jakim widoku mam znalez¢ petnie radosci i zadowolenia?
Moze widzqc tylu tak poteznych krdléw, o ktérych styszato sie, ze wzieci
zostali do nieba, jeczqcych razem z samym Jowiszem i jego wielbicielami
w okropnych ciemnosciach? A moze patrzqc na namiestnikéw, przesla-
dowcéw imienia parnskiego smazqgcych sie w gorszych ptomieniach, niz
sami wymyslili we wsciektosci przeciw chrzescijanom?*°.
Wynagrodzenie za poniesione cierpienia oraz kara dla przesladow-
cow w czasie ostatecznego przyjscia Chrystusa wydaja sie tak ewiden-
tnymi tematami rozwazan eschatologicznych, ze Tertulian, wskazujac
w swoich pismach na wiele znakéow zapowiadajacych paruzje, umies-
cit wérdd nich - jako jeden z wazniejszych - przesladowanie Kosciota.
Opierat sie oczywiscie gldwnie na zapowiedziach skrypturystycznych
i dlatego pisal, ze nastapia wojny, krdlestwo przeciw krélestwu, naréd
przeciw narodowi, i zaraza, i gléd, i trzesienia ziemi, i straszne zjawi-
ska, i znaki na niebie, przypominat o wstrzgsach swiata i trzesieniach
ziemi, o drzeniu elementéw i narodéw’!, ze w tym czasie beda dziwne
znaki na stoncu, ksiezycu i gwiazdach, a na ziemi udreki narodéw, prze-
razonych jakby szumem morza wzburzonego, oczekujgcych nieszczesli-

47 Tertullianus, Adversus Marcionem V, 16, 1, PSP LVIII, s. 300. O oczekiwaniu
na paruzje zob. V.C. DeClercq, The Expectation of the Second Coming of Christ in Ter-
tullian, StPatr 11 (1972) 146-151.

48 Tertullianus, De cultu feminarum 11, 7, 3.

49 Tenze, Adversus Marcionem 1V, 39, 12, PSP LVIII, s. 243.

50 Tenze, De spectaculis XXX, PSP V, s. 112.

°l Tenze, Adversus Marcionem 1V, 39, 3: ,Bella, opinor, et regnum super regnum,
et gentem super gentem, et pestem, et fames terraeque motus, et formidines, et pro-
digia de caelo”; tamze, 1V, 39, 10: ,Conveniunt, opinor, et domini pronuntiationes
et prophetarum de concussionibus mundi et orbis, elementorum et nationum”, PSP
LVIII, s. 242.
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wych wydarzeri grozqcych swiatu?. Znakiem jednak szczegdlnym bedzie
zto, ktore szerzy¢ sie bedzie na ziemi, bowiem zfo teraz bardziej goruje
- co jest dowodem korica czaséw - i nie jest juz zdolne rodzic sie dobro,
tak bowiem uleglo zepsuciu jego nasienie, ze nie da sie juz wyksztafci¢
dobra, i tak zaniedbano nauczania, ze nie da sie juz dobra wymusi¢ sitq,
tak bowiem bezsilne staly sie prawa®. Zto w $wiecie, niesprawiedliwos¢,
a wiec takze przesladowania - jak zaznaczyl Tertulian w De fuga in
persecutione, dziele z okresu montanistycznego - nie wynika z wolnej
woli Boga, ale Bég postuguje sie niq jako narzedziem, w celu wyprobo-
wania wierzacych, a poniewaz szatan jest narzedziem w rekach Boga,
to przesladowanie dzieje sie na skutek diabelskiego dziatania, jezeli nawet
nie wynika z jego woli**. Czas przed powtornym przyjsciem Chrystusa
byt okresem dziatania szatana, igrzysk i widowisk, ktorych on byl go-
spodarzem. Byt to dla chrzescijan czas smutku, jednak w chwili spot-
kania z Panem, czy to przez smier¢ meczenska, czy przez paruzje, to
chrzesécijanie bedq sie cieszy¢ i radowac™.

Nalezy w tym miejscu zwréci¢ uwage na szczegdlny znak nadcho-
dzacego konca czasdéw - przyjscie antychrysta. Kilkukrotnie w swoich
dzietach Kartaginczyk wskazywat wlasnie jego jako sprawce tych okrut-
nych przesladowan. Stwierdzal, ze herezje 6wczesnych czaséw, bedace
takze znakiem zepsucia i zla, staly sie przez swe przewrote nauki nie
mniej grozne dla Kosciota niz sam antychryst przez swe przesladowa-
nia, z tq jednak réznicq, ze przesladowania rodzq réwniez meczenni-
kéw, herezje zas wylgcznie apostatéw®®. Wedtug Tertuliana przeslado-
wania sie wzmagaly, poniewaz antychryst juz nadchodzi i od chrzes-
cijan w sposéb gwattowny zgda krwi’’. W czasie ostatecznym, ktory
zapowiadaty liczne znaki, bestia antychryst ze swym pseudoprorokiem
toczy¢ bedzie walke z Kosciotem®8. Przyjscie antychrysta i przesladowa-
nia, ktore miat wywota¢, byty dla Tertuliana znakiem eschatologiczne-
go konca®.

52 Tertullianus, Adversus Marcionem, 1V, 39, 9: ,[..] solis et lunae siderumque
prodigia, et in terra angustias nationum obstupescentium velut a sonitu maris fluc-
tuantis, pro expectatione imminentium orbi malorum”, PSP LVIII, s. 242.

3 Tenze, De pudicitia 1, 2, PSP LXV, s. 199.

>4 Tenze, De fuga in persecutione II, 2, PSP LXV, s. 157.

>> Zob. tenze, De spectaculis XXVIII.

56 Tenze, De praescriptione haereticorum 1V, 5, PSP V, s. 43.

7 Tenze, De fuga in persecutione XII, 9, PSP LXV, s. 172.

%8 Tertullianus, De resurrectione carnis XXV.

% W podstawowej pracy dotyczacej meczenistwa u Tertulliana W. Bihnk stwier-
dza, ze nie mozna moéwic¢ o traktowaniu przez Tertuliana dwczesnych przesladowan
jako znakow bliskiego konca czasu. Autorka opiera sie jednak tylko na dwoch wypo-
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Okres, w ktorym przyszto zy¢ Kartaginczykowi i wspotwyznawcom
Chrystusa, byt szczegdlnie naznaczony przesladowaniami i oczekiwa-
niem paruzji. Pisarz akcentowatl to w retorycznym poréwnaniu skiero-
wanym okoto roku 200 do kobiet w dziele dotyczacym noszonych przez
nie ozddb i dbatosci o wyglad: Zawsze zresztq, a szczegdlnie teraz, zycie
chrzescijan uptywa nie pod znakiem ztota, lecz zelaza: przygotowuje sie
stréj dla meczennikéw, aniotowie jako postaricy sq oczekiwani®. Tertu-
lian w zapowiadanych przes$ladowaniach widzial jednak przede wszyst-
kim powody do nadziei. Wzywal do trwania w cierpliwosci i wytrwa-
tosci w obliczu nienawisci, zniewag, obelg i przesladowan, takze ze
strony najblizszych, ktére miaty miejsce z powodu Syna Czlowieczego®'.
Przes$ladowania musialy przyjs¢ na wierzacych, az do meczeristwa (in
martyrium utique), poniewaz byty znakiem nadchodzacego Pana, ktory
ocali w owym dniu (illo die) tych, ktérzy z powodu Jego imienia cier-
pieli®2.

Takie spojrzenie na przesladowania wymusilo na Tertulianie zajecie
stanowiska wobec czasu drugiego przyjscia Pana. Doswiadczajac prze-
sladowan, wojen i innych znakdéw, ktére miaty zapowiada¢ paruzje,
Afrykanczyk musiat stwierdzi¢ w liscie skierowanym do prokonsula
Skapuli: dostrzegamy rzeczy, ktére majq nadejs¢ i codziennie widzimy
oznaki zblizania sie ich®. Chrzescijanie zyli wiec, wedlug Tertuliana,
w czasach ostatecznych, a koniec $wiata byt bliski i tylko dzieki ich
modlitwom i prosbom byl on oddalany®*. Tertulian zauwazal jednak
pewng niekonsekwencje w postepowaniu chrzescijan: z jednej strony
prosili w modlitwie Ojcze nasz o rychte przyjscie krélestwa, a co za tym
idzie pomszczenie krwi chrzescijan, a z drugiej modlili sie o jego od-
wleczenie. Wydaje sie, ze wedlug jego pogladdéw, koniec swiata byt nie-
uchronny i chrzescijanie jako ci, ktorzy po koncu $wiata maja panowac,
a nie stuzyé, powinni modli¢ sie o jak najszybsze przyjscie krolestwa
Bozego, ktére bylo przedmiotem ich pragnienia i z powodu ktdrego byli

wiedziach Tertuliana (Tertullianus, De resurrectione carnis XXII, 10; De cultu femina-
rum 11, 9, 8), nie zwracajac uwagi na szeroki kontekst dziet Afrykanczyka i jego in-
terpetacje historii. Swoje wnioski wysuwa bardziej jako historyk i badacz literatury,
a nie teolog. Zob. Bihnk, Von der Notwendigkeit, s. 100-106.

60 Tertullianus, De cultu feminarum II, 13, 6: ,Ceterum tempora christianorum
semper et nunc vel maxime non auro sed ferro transiguntur: stolae martyriorum pra-
eparantur, angeli baiuli sustinentur”, PSP LXV, s. 56.

6l Zob. tenze, Adversus Marcionem 1V, 14, 15; 1V, 39, 8.

62 Tamze, 1V, 39, 4.

63 Tenze, Ad Scapulam 1, PSP XXIX, s. 109.

64 Zob. tenze, Ad Scapulam I1I; Apologeticum XXXIX, 2.
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przesladowani, a jednoczesnie stanowilo upokorzenie dla pogan®. Ze
wzgledu na tych pierwszych taka modlitwa i pragnienie bliskiego konca
byty konieczne, a ze wzgledu na drugich i mozliwos¢ ich nawrdcenia,
konieczne bylo odwleczenie czasu paruzji, o ktére takze modlili sie
chrzescijanie. Chrzescijanstwo bylo wiec dla apologety zwienczeniem
rozwoju $wiata i wypelnieniem zapowiedzi, a w polaczeniu z innymi
znakami, zapowiedzia rychtego konca. Tertulian pisal: My jestesmy
tymi, ktérych czas zycia przypada na koniec wiekdw, my przed stworze-
niem $wiata przez Boga zostaliSmy przeznaczeni na koniec czaséw®®. Co
wiecej zastosowal takze wyliczenia roczne wskazujace na rychty koniec
czasu, ktore nawiazuja do Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 7,29).
Nadto dokonat powigzania konica $wiata z istnieniem Cesarstwa Rzym-
skiego - jak dlugo bowiem istnie¢ bedzie Imperium, tak dlugo bedzie
istniat $wiat®’. Zaleznos¢ taka, szczegolnie w kontekscie przesladowan,
jakie dotykatly chrzescijan, zwraca nasza uwage na ich eschatologiczne
znaczenie i wspomniane juz wczesniej traktowanie Cesarstwa jako es-
chatologicznego narzedzia w reku Boga.

W s$wietle powyzszego spojrzenia na zagadnienie powtdérnego przyj-
$cia Jezusa Chrystusa - ktdry to poglad cechowat pismiennictwo Ter-
tuliana we wszystkich okresach jego tworczosci — chrzescijanin zyjacy
pomiedzy obydwoma przyjsciami Chrystusa moéglt mie¢ pewnosé, ze
w Chrystusie, ktory przyszedl na ziemie, postawa meczenstwa znalazta
najdoskonalszy wzor, a ludzkie ciato osiggnie zbawienie. Bylo to rozu-
mowanie napawajace nadzieja w okresie przesladowan, gdyz zapowia-
dane rychle nadejscie konca swiata i druga paruzja Chrystusa oddzia-
tywaty na postawy chrzescijan zagrozonych smiercia.

2. Mors in persecutionibus - rozlaczenie ciala i duszy

Chrzescijanie zyjacy u konca czaséw, pomiedzy ,juz” i ,jeszcze nie”,
w okresie wybuchajacych co jaki$ czas przesladowan - jak zauwazono
to we wcze$niejszych rozwazaniach - doswiadczali nieustannie zagro-
zenia i mozliwosci oddania zycia za Jezusa Chrystusa, ktory przyszedt

65 Zob. Tertullianus, De oratione V.

%6 Tenze, De cultu feminarum II, 9, 8: ,Nos sumus in quos decucurrerunt fines
saeculorum; nos destinati a Deo ante mundum in extimationem temporum”, PSP
LXV, s. 52.

67 Zob. tenze, Ad Scapulam II.
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juz w ludzkim ciele i ktérego przyjscia jednoczesnie oczekiwali. Smieré
stale grozaca uczniom Chrystusa, jako jeden z elementow ludzkiego
zycia niezwykle bolesnie doswiadczany, musiata wiec by¢ przedmiotem
refleksji teologéw chrzescijaniskich pierwszych wiekow, w tym takze
Tertuliana, podejmujacego sie roli apologety i polemisty chrzescijan-
skiego wobec pogan i heretykéow wystepujacych wielokrotnie przeciwko
ortodoksyjnej antropologii i eschatologii. Smieré bowiem zawsze byta
fenomenem, ktérym zajmowaly sie w sposob szczegdlny te dwie nauki.
Dlatego w celu przedstawienia spojrzenia Tertuliana na $mier¢ w kon-
tekscie meczenstwa, nalezy najpierw przyjrze¢ sie w zarysie jego an-
tropologii, co jest zgodne zreszta z systemem zaproponowanym przez
Afrykanczyka®®.

Antropologia Tertuliana opierata sie na filozoficznych ujeciach
czlowieka jego czaséw, a w sposdb szczegdlny na filozofii stoickiej®.
Tertulian przyjat powszechnie obowigzujaca wowczas zasade, ze czlo-
wiek to istota rozumna, pojetna i wyksztatcona, sktadajaca sie z duszy
i ciala’®. Oba skladniki cztowieka s3 substancjami r6znymi od siebie’'.
Oba jednak sa bytami cielesnymi, gdyz Tertulian w swoich pogladach
na temat duszy kierowat sie wlasnie mysla stoicka, wedtug ktérej kazdy
byt jest ciatem, i Bog, i duchy, i dusze ludzkie’2. Dla stoikéw bowiem?”?,
a takze dla Tertuliana’, kazdy byt byl materialny i cielesny. Ciato
i dusza posiadaty materie i forme, z ktorych ta druga okreslata jakos¢
bytu. Cielesno$¢ duszy nie byla jej szczegolnym atrybutem, ale cecha

68 Tertulian umieszcza bowiem gtéwne tezy swojej antropologii w dziele De re-
surrectione carnis dotykajacym zagadnien stricte eschatologicznych. Zob. A. Quac-
quarelli, Antropologia ed escatologia secondo Tertulliano, ,Rassegne di Scienze Filos-
sofiche” 2 (1949) 14-17. O antropologii Tertuliana zob.: K. Tomczak, Zagadnienia filo-
zoficzne u Tertuliana (III. Ogélne zalozenia filozofii Tertuliana. Krytyka poznania), PT
6 (1925) 417-449; ]J. Alexandre, Une Chair Pour La Gloire. L'anthropologie réaliste et
mystique de Tertullien, Paris 2001; A.M. Filipowicz, Koncepcja duszy w pismach Ter-
tuliana, Olecko 2007.

69 Zob. C. Moreschini, Storia della filosofia patristica, Brescia 2004, s. 209-210.

70 Tertullianus, De testimonio animae 1, 5, PSP XXIX, s. 101. Por. tenze, De anima
XVII, 11 ; XXVII, 1-9; Adversus Marcionem 1, 24, 5; 11, 4, 5 ; 11, 9, 4; Adversus Praxean
V, 5; De carne Christi XII, 4.

71 Zob. Tertullianus, De resurrectione carnis XIV, XXXII, XXXV, LIII; De carne
Christi XII.

72 Zob. Pietras, Eschatologia, s. 74.

73 Zob. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 111, s. 361-366.

74 Zob. Tertullianus, Adversus Hermogenem XXXV, 2. Por. P. Podolak, Introdu-
zione a Tertulliano, Brescia 2006, s. 84-85.
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wspoélng z innymi bytami, jako ze wszystko co jest, jest ciatem w swym
rodzaju; nic nie jest niecielesne, tylko to, co nie ma bytu”.

Zgodnie z Tertulianowa antropologia ciato i dusza tworzyly czto-
wieka’. Czlowiek zostal stworzony przez Boga w akcie utworzenia
ciala ludzkiego z prochu ziemi, w ktorym zostata umieszczona dusza
przez tchnienie (flatus) Boga (spiritus Dei). Kartaginczyk w swoim sy-
stemie nie deprecjonowat jednak ciala ani stworzenia, lecz bronit ich
mocniej niz jakikolwiek inny z wczesnochrze$cijanskich pisarzy”’. To
wlasnie cialo bylo wedtug Tertuliana podstawq zbawienia (caro salutis
est cardo)’® i to ono byto w porzadku stworzenia pierwsze’”®. Bog tchnat
swego ducha (stoicka forma) w utworzone z prochu cialo (stoicka
materia) i ztaczenie to jest tak $cisle, iz nie mozna mieé¢ pewnosci, czy

75 Tertullianus, De carne Christi XI, 4. Por. Filipowicz, Koncepcja duszy,
s. 104-109.

76 W pismach Tertuliana spotyka sie rézne okreslenia na ukazanie tego pola-
czenia. Na okreslenie swojej dualistycznej antropologii dusza-ciato uzywat on réznych
sformulowan: ,caro-spiritus” (De patientia XIII, 7; X1V, 3; XV, 2; XVI, 5; Ad martyraes
I, 1; IV|1-3; De baptismo 1V, 5; XX, 1; De cultu feminarum II, 2, 3; 11,9-8; Ad uxorem I,
4,1-2; De exhortatione castitatis X, 15; XI, 1; De monogamia 1, 3; V, 7; De pudicitia XIII,
24; Adversus Marcionem 1, 28, 3; 1V, 42; V, 18,9; De resurrectione carnis X, 2; XXXVII,
3; De oratione 1V, 1; XXIV, 6; Scorpiace 1, 10; De paenitentia 11, 5-6 i in.); ,corpus-spi-
ritus” (De virginibus velandis 1V, 3; X1, 5; XII, 1; Ad martyraes 11, 9; De anima V, 2;
LIIL, 3; De carne Christi 111, 9; De paenitentia 111, 4; Adversus Praxean VII, 8; VIII, 4;
i in.) oraz ,anima-caro” (Adversus Marcionem 1, 24, 3-4; De resurrectione carnis VII,
9-13; VIII, 2-3; X1V, 9; XV, 1; XXV, 2; De fuga in persecutione VIII, 1; Scorpiace 1X,
7 i in.). Terminy maja jednak w calosci systemu Tertuliana takie samo znaczenie, jak
ztozenie podstawowe ,anima-corpus”. Por. M. L. Constantini, Le terme de ,caro” dans
le ,De carne Christi” de Tertullien. Essai d’interprétation structureliste et intersubjec-
tive, w: Nomine rerum. Hommage & Jacqueline Monessy-Guitton, Nice 1994, s. 133-150;
A. Fernandez, La escatologia en el siglo II, Burgos 1979. Przy omawianiu terminologii
nalezy takze zwréci¢ uwage na proby wywodzenia z dziet Afrykanczyka trychotomii
anima - animus - corpus na podstawie fragmentow z dziel: De testimonio animae VI;
De spectaculis XIII; De anima X. Jak zauwazyt to juz R.E. Roberts, jest to jednak teoria
trudna do obronienia w oparciu o catos¢ dziet Kartaginczyka. Zob. R.E. Roberts, The
Theology of Tertullian, London 1924, s. 149-151. Por. G. Ludwig, Tertullians Ethik in
durchaus objektiver Darstellung, Leipzig 1885; Fernandez, La escatologia en el siglo II,
s. 337-343.

77 Zob. Osborn, Tertullian, s. 237; Moreschini, Storia della filosofia patristi-
ca, s. 210-214; W. Turek, ,Uczynmy cztowieka na nasz obraz, podobnego nam” (Rdz
1,26) w interpretacji Tertuliana, VoxP 44-45 (2003) 157-169; Strekowski, Godno$¢ ciata,
s. 377-390.

78 Tertullianus, De resurrectione carnis VIII, 2. Ciekawe refleksje na temat ciata
i zbawienia zawiera artykul: E. Rossin, ,Caro salutis cardo”. Una promessa di salvez-
za a partire della ,carne” di Tertulliano, w: Liturgia e incarnazione, red. A.N. Termin,
Padova 1997, s. 113-164.

79 Zob. Tertullianus, De resurrectione carnis V, 8.
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ciato dusze, czy dusza ciato otacza; czy tez ciato postuszne jest duszy,
czy dusza ciatu®®. Dla Tertuliana to witasgnie cialo utworzone przez Boga
w akcie stworczym z prochu ziemi odgrywato zasadnicza role w wy-
znawaniu wiary, gdyz to usta wypowiadaja $wiete stowa, jezyk unika
przeklenstw, a rece dajg i pracuja®.

Kartaginczyk przedstawiat ciato jako wspdtuczestnika i wspétdzie-
dzica (consors et coheres) dobr duchowych i materialnych®2. Dusze za$
definiowat jako zrodzongq z tchnienia Bozego, niesmiertelnq, cielesng, ob-
darzonq formgq, substancje prostq, inteligentnq samgq przez sie, zdolng
do zachowywania sie na rézne sposoby, obdarzong wolng wolg, podleglq
zmianom przypadlosciowym, zmiennqg w zaleznosci od kultury, racjonal-
ng, panujqcq, zdolng do przewidywania i pochodzgcq od innej i takiej
samej duszy®?; posiadajacq szczegdlny rodzaj trwatosci, dzigki ktéremu
moze odczuwacd i cierpiec®. Jednak ostatecznie stwierdzil, iz wierzyd
nalezy, ze dusza raczej kieruje [ciatem - M.W.] i panuje jako blizsza
Bogu®. To ona bowiem pierwsza byla tchnieniem Bozym i jest z natury
zwrdocona na Boga, jakby pamieta Boga i jest otwarta na Jego obja-
wienie. Wszystkie te cechy przekazywane sa przez dziedziczenie od
praojca Adama, zgodnie z teoria traducjanizmu, ktorg Tertulian zawart
w swoich pismach i za ktorg wyraznie sie opowiadal®®. Dusza byla wiec
dla niego podmiotem myslacym i rozporzadzajacym, a wykonanie jej
rozporzadzen nalezato do ciata. Sama mogtaby by¢ odpowiedzialna za

80 Tamze, VII, 9: ,Collocavit autem, an potius inseruit et inmiscuit carni? Tanta
quidem concretione ut incertum haberi possit utrumne caro animam an carnem
anima circumferat, utrumne animae caro an anima adpareat carni”, Ziel., s. 127.

81 Zob. tamze, XLV, 15; VIII.

82 7ob. tamze, VII, 13.

8 Tertullianus, De anima XXII, cyt. za H. Pietras, Poczgtki teologii Kosciota,
Krakéw 20072, s. 308. O koncepcji duszy u Tertuliana zob.: A. Miodonski, O swia-
dectwie duszy Tertuliana, ,Eos” 10 (1904) 117-121; S. Szydelski, Testimonium animae
naturaliter christianae, CT 25 (1954) 178-193; H.A. Wolfson, Immortality of the Soul
and Resurrection in the Philosophy of the Church Fathers, ,Harvard Divinity School
Bulletin” 22 (1956-1957) 5-40; C. Scanzillo, Lanima nei padri dei primi secoli, ,,Prob-
lemi di attualita” 2 (1979) 33-164; C. Tibiletti, Le anime dopo la morte: Stato interme-
dio o visione di Dio?, ,Augustinianum” 28 (1988) 631- 659; A.M. Filipowicz, Koncepcja
duszy w pismach Tertuliana, Olecko 2007.

84 Tertullianus, De resurrectione carnis XVII, 2, cyt. za Pietras, Eschatologia,
s. 74.

8 Tertullianus, De resurrectione carnis VI1I, 10.

86 Zob. tenze, De carne Christi XIX-XX; De anima XXVII. Por. Pietras, Poczqtki
teologii Kosciota, s. 308; Moreschini, Storia della filosofia patristica, s. 209-210; A. Fi-
lipowicz, Poglqdy Tertuliana na temat poczqtkéw zycia ludzkiego i aborcji, VoxP 48
(2005) 41-54.
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intencje, a nie za dokonane czyny. Poniewaz zas osad dotyczy czynow,
a dusza polaczona byla tak scisle z cialem, dlatego - wedtug Tertulia-
na - rowniez dusza wspoétodpowiada za nie i otrzyma wraz z ciatem
stosowng nagrode lub kare.

Zanim jednak do tego dojdzie po powtdérnym przyjsciu Chrystu-
sa, dusza jako odczuwajaca cierpienie wraz z cialem wystawiona jest
na ziemi na doswiadczanie cierpien. W szczegdlny sposob Tertulian
w swoich dzielach taczyt dychotomiczny system antropologiczny z mar-
tyrologia i $miercia, ktora przypisana jest do zycia na ziemi. Stwierdzat
on, ze meczennicy przebywajacy w wiezieniu otrzymywali od Kosciota
zaréwno pokarm dla ciala, jak i co$ dla umocnienia ducha®’. Cierpienia,
ktorych doswiadczali, dotykaly obu substancji: na tym swiecie - pisat
Tertulian - posiadamy tylko jednq dusze i tylko jedno ciato narazone
wszystkim na zniewagi®®. Dlatego w cierpieniach Kartaginczyk zalecat
cierpliwo$¢ zarowno na duszy, jak i na ciele, ze wzgledu na cel escha-
tologiczny: Do tej pory moéwilismy o cierpliwosci w aspekcie jej prostoty
i jednorodnego dziatania w odniesieniu do duszy. Ona jednak ma ogromne
znaczenie i dla ciata. Dzieki niej wystugujemy sobie réznorodne zastugi
u Pana. Ona zostata ukazana przez Pana samego jako réwniez cnota
ciata, poniewaz duch, jako sternik ciata moze tatwo tqczyc sie ze swoim
mieszkaniem poprzez duchowe poruszenia®®. Cierpliwo$¢ duszy i ciala
byta przede wszystkim przydatna w przesladowaniach, bowiem to cierp-
liwos¢ ciata prowadzi wreszcie walke w czasie przesladowania. I tak, jesli
trzeba ucieka¢d, ciato pokonuje przykrosci ucieczki; jesli wiezienie zasko-
czy, ciato znajduje sie w wiezach, ciato w ktodach drewnianych, ciato na
ziemi, ciato w ciemnosciach wiezienia odrzucone od swiatta. A jesli potem
nastepuje prébna walka o szczesliwos¢ wiecznq, okazja drugiego chrztu,
do wejscia na miejsce samej boskosci, wowczas liczy sie tylko cierpli-
wosc¢ ciata®®. Cierpienia zwigzane z przesladowaniami, a ostatecznie

87 Tertullianus, Ad martyraes I, 1, PSP V, s. 31.

88 Tenze, De patientia VIII, 1: ,Ipsam animam ipsumque corpus in saeculo isto
expositum omnibus ad iniuriam gerimus eiusque iniuriae patientiam subimus”, PSP
V, s. 164.

8 Tamze, XIII, 1: ,Usque huc de patientia tandem simplici et uniformi et tantum
in animo constituta, cum eandem etiam in corpore demerendo domino multipliciter
adlaboremus, utpote quae ab ipso domino in corporis quoque virtute edita est, siqui-
dem rector animus facile communicat spiritus invecta cum habitaculo suo”, PSP V,
s. 171.

90 Tamze, XIII, 6-7: ,Quod de virtute animi venit in carne perficitur: carnis pa-
tientia in persecutionibus denique proeliatur. Si fuga urgeat, incommoda fugae caro
militat; si et carcer praeveniat, caro in vinculis, caro in ligno, caro in solo, et in illa
paupertate lucis et in illa penuria mundi. Cum vero producitur ad experimentum fe-



Mors in persecutionibus - roztqczenie ciata i duszy 131

smier¢, dotykaja obu elementéw sktadowych cztowieka - duszy i ciata.
Niezwykle wymowne i wazne dla naszych rozwazan bylo podkresla-
nie przez Tertuliana tej zaleznosci i catosciowosci ludzkiej istoty, ktdra
cierpi zarowno na duszy, jak i na ciele. Takie rozumowanie mozemy
dostrzec przede wszystkim w odniesieniu do eschatologicznego wyda-
rzenia wienczacego ludzkie zycie, czyli do $mierci.

Dla Tertuliana, z racji przyjetej przez niego antropologii, $mier¢
byla przede wszystkim catkowitym rozlaczeniem duszy i ciata: Opus
autem mortis in medio est, discretio corporis animaeque®. Wyjasniajac
i bronigc zmartwychwstania ciat w dziele Adversus Marcionem, Ter-
tulian przedstawit swoje rozumienie ludzkiej $mierci we fragmencie
pelnym wyjasnien terminéw technicznych: Stowo ,zmarty” nie oznacza
niczego innego, jak tego, ktoéry stracit dusze, dzieki ktdrej wilasciwosci
zyl. Ciatem jest to, co traci dusze, a tracqc jq, staje sie martwym. Tak
wiec stowo ,zmarty” odpowiada ciatu. A zatem, jezeli istnieje powsta-
nie na nowo zmartego, umarte zas nie jest czym innym niz ciato, to
bedzie zmartwychwstanie ciata®®. Podobng argumentacje mozemy od-
nalez¢ w traktacie dotyczacym zmartwychwstania cial: Ciafo jest tym,
co jest zabijane przez smier¢. Ciato zatem bedzie takze ozywione przez
zmartwychwstanie. Zapewne, jezeli zabicie jest wyrwaniem duszy z ciata,
to ozywienie czyms odwrotnym - przywréceniem ciatu duszy. Koniecz-
ne jest wiec aby zmartwychwstato ciato, ktéremu dusza, wyrwana przez
zabicie, ma by¢ przywrécona przez ozywienie®>.

Tak rozumiana $mier¢ byla, wedtug Tertuliana, fenomenem po-
wszechnym, ktory dotyka wszystkich, byla nieunikniona (mortem
evadere non potest)®*. Starotestamentalni Henoch i Eliasz, mimo ze
zostali wzieci do nieba, to jednak nie byli zachowani od $mierci, po-
dobnie jak $w. Jan: o smierci ich sie nie dowiedziano, gdyz jest odroczo-

licitatis, ad occasionem secundae intinctionis, ad ipsum divinae sedis ascensum, nulla
plus illic quam patientia corporis”, PSP V, s. 171-172.

91 Tertullianus, De anima LI, 1. Por. tamze, LII, 1.

92 Tenze, Adversus Marcionem V, 9, 3:  Ita vocabulum mortuum non est nisi
quod amisit animam, de cuius facultate vivebat. Corpus est quod amittit animam et
amittendo fit mortuum; ita mortui vocabulum corpori competit. Porro si resurrectio
mortui est, mortuum autem non aliud est quam corpus, corporis erit resurrection”,
PSP LVIII, s. 279.

9 Tenze, De resurrectione carnis XXVIII, 6-7: ,Caro est autem quae occiditur
per mortem: caro itaque et vivificabitur per resurrectionem. Certe si occidere carni
animam eripere est, vivificare, contrarium eius, carni animam referre est, caro resur-
gat necesse est, cui anima per occisionem erepta referenda est per vivificationem”,
Ziel., s. 437.

94 Zob. tenze, De testimonio animae 1V.



132 Tertulian - poczqtki zachodniej eschatologii w cieniu przesladowar

na. Na potem, jako majgcy umrzeé, zostajq zachowani, aby swojq krwiq
zgtadzi¢ antychrysta. Umart i Jan, o ktérym daremnie si¢ spodziewano,
ze az do przyjscia Pana zostanie zachowany®>. Smierci takiej doswiadczyt
takze Jezus Chrystus w czasie pierwszego przyjscia w ludzkiej naturze,
kiedy to na krzyzu wiszqc, pokazat wiele znakéw cudownych w zwigzku
ze smiercig, po czym dobrowolnie, uprzedzajqc czynnosci kata, wyziongt
ducha ze stowem (dimisit spiritum)®®. Suponujac oddzielenie duszy od
ciala w $mierci Chrystusa, Tertulian rozwazat Jego zstapienie do ot-
chfani, gdzie miata udac¢ sie dusza Chrystusa po rozstaniu sie z ciatem
(post divortium corporis)®’. Mimo ze $mier¢ jest powszechna, to jednak,
wedtug Tertuliana, nie jest naturalna, nie byla wpisana w nature czlo-
wieka: My bowiem znajqc pierwotne pochodzenie cztowieka, smiato twier-
dzimy, ze smierc nie przychodzi na cztowieka z natury, lecz z winy, ktéra
takze nie jest wrodzona. Eatwo bowiem naduzywa si¢ nazwy natury na
to, co wydaje sie przypadkiem od urodzenia dotgczone do cztowieka. Al-
bowiem gdyby cztowiek na smier¢ miatby byc¢ stworzony, wtedy dopiero
smier¢ nalezatoby przypisaé naturze. A tego, ze nie zostal stworzony
na smier¢, dowodzi przykazanie, czynigce zaleznym skutek smierci od
warunkowej grozby i poddajgce go wolnej woli cztowieka®®. Smier¢ nie
zostala wiec wpisana w nature czlowieka przez Boga w akcie stworze-
nia, lecz weszta w jego zycie z powodu grzechu w ogrodzie rajskim, po-
niewaz Bog jedynie dla zycia stworzyt cztowieka [...]. A wiec sam udzielit
mu zycia, czynigc go duszq zyjqcq. [...] A skoro B6g wprowadzit cztowie-
ka do stanu zycia, to cztowiek sam na siebie Sciggngt stan smierci, i to
nie przez stabos¢ i nie przez nieswiadomosé. [...] cztowiek, ktdéry zostat
skuszony, byt wolny i byt panem samego siebie, byt wyrazniejszym od
aniota obrazem i podobienistwem Boga, gdyz otrzymat tchnienie ducha
w materie®®. Smier¢ dotyka oczywiscie ciata, ktére podlega procesowi

95 Tertullianus, De anima L, 5, Ziel., s. 416-417.

%6 Tenze, Apologeticum XXI, 19, POK 20, s. 98.

97 Zob. tenze, De anima VII, 3.

98 Tamze, LII, 2: ,Qui autem primordia hominis novimus, audenter determina-
mus mortem non ex natura secutam hominem, sed ex culpa, ne ipsa quidem natu-
rali; facile autem usurpari naturae nomen in ea quae videntur a nativitate ex acci-
dentia adhaesisse. Nam si homo in mortem directo institutus fuisset, tunc demum
mors naturae adscribereretur. Porro non in mortem institutum eum probat ipsa lex
condicionali comminatione suspendens et arbitrio hominis addicens mortis eventum”,
Ziel., s. 418.

99 Tenze, Adversus Marcionem II, 8, 1-2: ,Neque enim ad vivendum solummodo
produxerat hominem [...]. Igitur vivere quidem illi ipse praestiterat facto in animam
vivam [...]. Igitur sicut deus homini vitae statum induxit, ita homo sibi mortis statum
attraxit, et hoc non per infirmitatem, sicuti nec per ignorantiam [...], sed liber et suae
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rozktadu i powraca do ziemi, z ktorej zostatlo wziete na mocy Bozego
stowal®®. Dusza jako niesmiertelna istnieje po koncu zycia (manere post
vitae dispunctionem) i oczekuje na wspolna z ciatem nagrode lub kare,
co bedzie przedmiotem dalszych rozwazan!".

Nieunikniona $mier¢, ktorej wynikiem jest zniszczenie ciata i od-
faczenie sie duszy, wywotuje w ludziach naturalny lek (naturalis forma
timendi mortem)'2. Lek ten wyptywa, wedlug Tertuliana, z obawy
przez utrata przyjemnosci zycia, utratg dobr, odejscia z zycia, ktore
wydaje sie dobrem dla cztowieka i jednoczesnego odczuwania $mierci
jako zta. W retorycznej formie traktatu De testimonio animae Kartagin-
czyk wzywat jednak dusze odczuwajaca takze po $mierci do porzucenia
leku przed umieraniem. Smier¢ bowiem réwnowazy utrate débr innym
dobrem i wyzwala od wszelkiego leku'®®. Podobnie ma sie rzecz z opta-
kiwaniem bliskich zmartych. B4l stqd pochodzgcy - pisat Tertulian -
czesciowo jest usprawiedliwiony przez prawo pokrewieristwa'%*. Woczas
zachecatl jednak do odrzucenia bdlu, bojazni i smutku, ktére wykracza-
ja przeciwko nadziei i wierze. Opierajac swe wywody na podstawowej
wierze w zmartwychwstanie, Kartaginczyk twierdzit, ze wolni jestesmy
od bélu smierci, wolni od niecierpliwosci wywotanej tym bélem i pytat:
Dlaczego wiec sie smucisz, skoro nie wierzysz, ze ktos ci zmart? Dlacze-
go sie niecierpliwisz, ze ktos na chwile odszedl, skoro wierzysz, ze ktos
na chwile odszedl, skoro wierzysz, ze wkrétce powréci?'?®, Dla Tertuliana
$mier¢ byla tylko chwilowym rozstaniem (profectio)'°®, a nie beznadziej-
nym konicem czy unicestwieniem. Jako ,ojciec tacinskiej nadziei” takze
po $mierci widzial nadzieje dla umierajacego cztowieka. Odwotujac sie
do mysli greckiej, stwierdzat: Wszystko przez to utrzymuje sie, ze ginie,
wszystko po smierci na nowo powstaje. A ty, cztowiek, tak wielka istota
[...] ty, pan wszystkich rzeczy gingcych i powstajgcych na nowo, po to
masz umieracd, bys zgingt zupetnie? | z pewnoscia odpowiadat na pytanie:
Gdziekolwiek ciato twoje w proch sie rozsypie, jakakolwiek materia cie
zniszczy, pochlonie, zgtadzi, na nic obrdéci, ta cie na powrét odda'®’. Na-

potestatis qui seductus est, sed imago et similitudo dei fortior angelo, sed afflatus dei
generosior spiritu materiali”, PSP LVIII, s. 78.

100 7ob. Tertullianus, Adversus Marcionem V, 9, 4; V, 12, 1.

101 Tenze, De testimonio animae 1V.

102 70b. tamze, IV.

103 Zob. tamze, IV. Por. tenze, Adversus Marcionem V, 12, 4.

104 Tenze, De patientia IX, 1.

105 Tamze, IX, 2-3, PSP V, s. 166.

106 Tenze, De patientia IX.

107 Tenze, Apologeticum XLVIII, 9, POK 20, s. 193.
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dzieja ta byla tym silniejsza, Ze gwarantowana przez Boga, Pana Zycia
i czasu. Cho¢ czlowiek, umierajac, doswiadcza bolu i zniszczenia, to
jednak istnieje nadzieja i pewnos$¢ zycia wiecznego. Przywotujac stowa
$w. Pawla, Tertulian wyrazal zatem pewnos$¢, ze mamy dom wieczny
w niebie nie zbudowany rekq, tak jak nasze ziemskie domostwo'%®. Glosit
nadzieje pelnego zmartwychwstania duszy i ciata jako zwyciestwa nad
$miercig.

Takie spojrzenie na $mier¢ wyptywalo z pewnoscig z przyjetego
przez Tertuliana systemu filozoficznego, sposobu pojmowania Boga
i czlowieka, ale bez watpienia miat na nie wptyw réowniez okres me-
czennikéw, w ktérym przypadlo mu pisa¢ swoje dzieta. Podkreslanie
godnosci ciata, doznawanie cierpien przez ciato i dusze, ukazywanie
$mierci jako faktu pozytywnego, przy jednoczesnym obwarowaniu jej
perspektywa nagrody, musiato wyplywac z koniecznosci zachecania do
ochotnego poddania sie meczenstwu. Wzajemne oddziatywanie escha-
tologii i meczenstwa wydaje sie oczywiste. Tym bardziej, ze Tertulian
przedstawil w swoich dzietach jeszcze jeden znamienity dowod na taka
zaleznos¢ - dokonat rozroznienia rodzajow smierci.

Opierajac sie na zalozeniach antropologicznych dotyczacych
$mierci jako rozlgczenia ciata i duszy, stwierdzal Tertulian w traktacie
De anima, ze rozrdznia sie dwa rodzaje $mierci: zwykty i nadzwyczaj-
ny (ordinaria et extraordinaria forma)'%°. Pierwszy Kartaginczyk przy-
pisywal naturze - to jakikolwiek rodzaj naturalnej smierci'®. W innym
dziele nazywa go $miercia powszechna (mors communis), ktéra jest
powinnosciq kazdego i jest czyms haniebnym jako skutek wyboru prze-
stepstwa i stusznego potepienia'l. Oczywiscie w rozumieniu Tertuliana
kazda $mier¢ byta tragedia i gwaltem zadanym potaczeniu duszy i ciata
- czlowiekowi. Twierdzil bowiem, ze s3 rozmaite przypadki smierci, jak
wielorakie sq okolicznosci przyczyn, zadnego nie nazywamy tak tagod-
nym, zeby nie dokonywatl sie przemocq'?. Jednak to wlasnie w drugim
rodzaju smierci przemoc jest istotna i temu rodzajowi - $mierci nad-
zwyczajnej — przypisywal Tertulian szczegolne znaczenie. Dokonywa-
fa sie ona poza zwyczajnymi prawami natury, byla zadawana przemo-

108 Tertullianus, Adversus Marcionem V, 12, 1, PSP LVIII, s. 289.

109 Tenze, De anima LII, 1. Zob. S. Vicastillo, Tertuliano y la morte de hombre,
Madrid 1980; Kartowicz, Arcyparadoks smierci, s. 178-181; S. Vicastillo, EI ,mortis con-
temptus” y el martirio en Tertuliano, ,Burgense” 42 (2002) 379-393.

10 7ob. Tertullianus, De anima LII, 1.

I Tenze, Scorpiace VIII, 1, PSP XXIX, s. 130.

112 Tenze, De anima LII, 3, Ziel., s. 418.
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c3'. Przytaczajac stowa Psalmu 116: Cenna jest w oczach Pana $mierd
jego czcicieli, wnioskowal, ze nie chodzi tu o owa $mieré powszechna,
naturalng, lecz o te smier¢, ktérq wybiera sie samemu dla swiadectwa
poboznosci oraz walki o wyznanie, w obronie sprawiedliwosci i ztozonej
przysiegi'*. Miala by¢ ona nagrodzona w wyjatkowy sposdb wilasnie ze
wzgledu na sposdb umierania: trzeba byto, aby tak wielkq korzys¢ uza-
sadniano czyms wielkim, wysitkiem, mekgq, torturg, $smiercig'®. Do tego
rodzaju smierci Tertulian zaliczal przede wszystkim $mier¢ meczen-
ska za wiare w Jezusa Chrystusa (qui in Christo decesserint). Smier¢
zwyczajna istniata od momentu grzechu w raju i byla $miercia Adama
(qui decesserint in Adam), za$ nadzwyczajna weszlta - wedtug Tertu-
liana - na $wiat duzo pdzniej, gdy w pierwszej paruzji zjawit sie na
ziemi Chrystus, za ktérego oddawano zycie i otrzymywano szczegdlna
nagrode: Nowa smier¢ dla Boga i nadzwyczajna dla Chrystusa na inne
i prywatne zastuguje przyjecie w goscine''®. Musi sie jednak ona dokona¢
nie w miekkich pozqdliwosciach i na tozach, lecz w meczenstwach, jezeli
krzyz twdj poniesiesz'V.

Tertulian zdawat sobie sprawe, ze cierpienia, przesladowania i meki
s3 okrutne. Przytaczat w swoich dzielach wiele sposobow umierania
meczennikow: gdy ciato jest rozszarpywane dla Chrystusa (caro propter
Christum lacerata)''®; za pomoca ognia, miecza i wszystkich innych ok-
ropnosci (per ignes et gladios et acerba)'’; jako meczennicy umieraja
ci, ktorzy glowe ktada pod miecz katowski, leza rozciagnieci na tortu-
rach, stoja wobec lwow na arenie cyrkowej, znajdujg sie na stosie, pod
ktéry podiozono ogien (sub gladio iam capite librato, puta in patibulo
iam corpore expanso, puta in stipite iam leone concesso, puta in axe iam
incendio adstructo)'??; przywigzani do pala z polowy osi, otoczeni wigz-
kami chrustu, ging w ptomieniach (ad stipitem dimidii axis revincti sar-

3 Tertullianus, De anima LII, 1: ,[...] extraordinariam vero praeter naturam iu-
dicans, violenti cuiusque finis”, Ziel., s. 418.

14 Tenze, Scorpiace VIII, 1: ,[...] illa quae in ipso aditur ex testimonio religionis
et proelio confessionis pro iustitia et sacramento”, PSP XXIX, s. 131.

5 Tamze, VI, 8: ,Porro et si fidei propterea congruebat sublimitati et claritatis
aliqua prolatio, tale quid esse oportuerat illud emolumenti, quod magno constaret:
labore, cruciatu, tormento, morte”, PSP XXIX, s. 128.

16 Tenze, De anima LV, 5: ,Nova mors pro deo et extraordinaria pro Christo alio
et privato excipitur hospitio”, Ziel., s. 365.

7 Tamze, LV, 5: ,[..] non in mollibus febribus et in lectulis, sed in martyriis, si
crucem tuam tollas”, Ziel., s. 365.

8 Tenze, De cultu feminarum 11, 3, 2.

19 Tenze, Scorpiace V, 7.

120 Tenze, De pudicitia XXII, 3.
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mentorum ambitu exurimur)'?'; w $mierci dusze sa przemoca wydarte,
zwlaszcza przez okrucienstwo kazni, krzyza, topora, miecza i dzikie-
go zwierza (per atrocitates suppliciorum, crucis et securis et gladii et
ferae)'?2. Tertulian zauwazatl okrucienstwo tych kar, ale nadzwyczajnos¢
odplaty za nie przewyzszala, jego zdaniem, cierpienia i dlatego stwier-
dzal, ze meczenstwo jest straszne, ale stuzy [..] zbawieniu'®’. Wydaje
sie, ze meczennicy w momencie $mierci partycypowali juz w pewien
sposob w tym celu eschatologicznym. Przywolane powyzej $miertelne
tortury wydawaly sie nie mie¢ jednak znaczenia w obliczu eschatolo-
gicznego wypelnienia. Ciatlo w momencie $mierci, antycypujac jakby
zmartwychwstanie przemienionego ciata, byto juz wolne od cierpien.
W zachecie Ad martyraes Tertulian stwierdzat, ze gdy duch przebywa
w niebie, ciato nie czuje w sobie bélu'?%. Doskonale byto to widoczne
w opisie meki Perpetuy i Felicyty. Ta ostatnia, cho¢ z trudem znosita
cierpienia wieziennego porodu, to jednak zapewniata drwigcego z niej
straznika wieziennego, ze na arenie bedzie zupelnie inaczej. Mowita:
Teraz ja cierpie to, co cierpie; tam zas bedzie we mnie cierpiat ktos inny
za mnie, poniewaz i ja bede cierpiata za niego'?®. Przykladem moze by¢
takze Perpetua, ktora nie tylko nie czula, ale i nie pamietata ataku
dzikiej krowy. Jak stwierdza redaktor, by¢ moze Tertulian: tak bowiem
byta pogrqzona w ekstazie i w Duchu'2®. Smieré przestala wiec by¢ sila
niszczacy, a kajdany, tortury i wiezienie, w ktdrym meczennicy przy-
gotowuja sie na $mier¢, staty sie symbolami wolnosci i przemiany ludz-
kiego zycia. Bo jesli uswiadomimy sobie - pisat Tertulian w zachecie
do chrzescijan przebywajacych w wiezieniu - ze swiat ten jest bardziej
wiezieniem, to zrozumiemy, ze wy wchodzqc tu, gdzie jestescie, raczej
wyszliscie z wiezienia. Swiat bowiem posiada wieksze ciemnosci, bo za-
slepiajq serca ludzkie; wiezy swiatowe ciezsze, bo trzymajq na uwiezi
dusze. [...] Jestescie w kajdanach, ale przed Bogiem wolni.[...] Smuci sie
tam tylko ten, kto wzdycha za owocami swiata. Chrzescijanin zas wyrzekt
sie Swiata bedqc jeszcze poza wiezieniem, a w wiezieniu nawet samego
wiezienia. Bqgdzcie obojetni na to, gdzie znajdujecie sie w swiecie, skoro
zyjecie poza swiatem. Jesli zas stracites nieco radosci zycia, to pamietaj:
,zyskiem jest stracic¢ cos, aby skarby pozyskac”. Nie wspominam jeszcze

121 Tertullianus, Apologeticum L, 3.

122 Tenze, De anima LVI, 8.

123 Tenze, Scorpiace V, 7, PSP XXIX, s. 126.

124 Tenze, Ad martyras II, 10: ,Nihil caro sentit in nervo, cum animus in caelo
est”, PSP V, s. 34.

125 Passio Perpetuae et Felicitatis 15, 6, Musurillo, s. 122-124, OZ IX, s. 262.

126 Tamze, XX, 8, Musurillo, s. 128, OZ IX, s. 266.



Zmartwychwstanie - przemienienie umeczonego ciata 137

o nagrodach, do ktérych Bég wzywa meczennikéw'?’. Meczeniska $mier¢
wyzwala od zla tego swiata. Smier¢ staje sie droga do zycia, do nagrody,
ktorej znakiem miato by¢ - wedlug Tertuliana - zmartwychwstanie.

3. Zmartwychwstanie - przemienienie umeczonego ciala

Ukazane w poprzednich paragrafach przestanki antropologiczne,
a przede wszystkim wiara w Jezusa Chrystusa, ktory w ludzkim ciele
umarl meczenska $miercig na krzyzu i zmartwychwstat, byly funda-
mentem, na ktérym konsekwentnie, wbrew réznym szkotom filozoficz-
nym i herezjom, a opierajac sie na Pismie Swietym i wczeéniejszych
pisarzach chrzescijanskich, Tertulian w swoich dzietach zapowiadat
zmartwychwstanie umartych na koncu czasow. Zgodnie ze zdaniem
naukowcow zmartwychwstanie bylo centralnym punktem przepowia-
dania Afrykanczyka i jednym z gléwnych elementéw jego systemu!?s.
Jako pierwszy pozostawit dzieto w jezyku tacinskim dotyczace wiasnie
powstania z martwych, dzieki czemu stworzyt lacinska terminologie
dotyczaca zmartwychwstania.

Tertulian byl teologiem nadziei'?. Wedlug niego nie jest prze-
powiadany inny Bég niz Stworzyciel, ani inny Chrystus niz narodzony
z Maryi, nie ma tez innej nadziei niz zmartwychwstanie®®. Wyrazenie
spes resurrectionis, jak i inne podobne zwroty dotyczace nadziei escha-
tologicznej, s ulubionymi okresleniami uzywanymi przez Tertuliana®!.
Wecielony Bog, jako stworzyciel ciata i duszy, byl jedyna nadzieja wie-

127 Tertullianus, Ad martyras 11, 1-2, 4-6, PSP V, s. 32-34.

128 Zob. L.F. Ladaria, Kres cztowieka i kres czaséw, w: Historia dogmatéw, t. II,
Cztowiek i jego zbawienie, red. B. Sesbotié, Krakéw 2001, s. 368; R. Kearsley, Tertullian’s
Theology, s. 142-161; Osborn, Tertullian, s. 215.

129 Zob. Osborn, Tertullian, s. 214; Pelikan, The Eschatology of Tertullian, s. 111;
W. Turek, La speranza in Tertulliano, Roma 1997. Swiadczy¢ moze o tym fakt napi-
sania przez Tertuliana osobnego dziela po$wieconego nadziei - De spe fidelium (zob.
Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 2; Hieronymus, De viris illustribus XVIII;
Sajdak, Kwintus Septimiusz Florens Tertulian, s. 207).

B0 Tertullianus, De praescriptione haereticorum XXIII, 11: ,Non enim ex hoc
alius Deus quam creator et alius Christus quam ex Maria, et alia spes quam resur-
rectio annuntiabatur”.

BBl 7Zob. tenze, De resurrectione carnis XXI, 3; XXIX, 1; XXXI, 2; LVI, 2; Adversus
Marcionem 1, 21, 3; 1V, 43, 2; De praescriptione haereticorum XXVI, 10; Ad nationes I,
19, 2. Por. Pelikan, The Eschatology of Tertullian, s. 111.
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rzacych na ponowne zlaczenie dwoch substancji, ktorych roztaczenie
w $mierci nie bylto ich stanem naturalnym. Ponadto jako wyksztatcony
prawnik w swoich pismach czesto zwracat uwage na kwestie jurydycz-
nej odptaty za cierpienia doswiadczone w okrutnej meczenskiej $Smierci
z rak pogan. Wypetlnienie ich, wedtug Tertuliana, mozliwe bylo tylko
przez zmartwychwstanie umartych.

Zanim jednak dokona sie zmartwychwstanie ciat u konca czasu, ko-
nieczne bylo wyjasnienie, co dzieje sie z ciatem i dusza, ktére w chwili
$mierci s3 rozdzielane i osobno oczekuja na zmartwychwstanie. Ter-
tulian, idac sladami wczesniejszych pisarzy, rozwinat, jak zaden inny
pisarz chrzescijanski przed nim, nauke o stanie posrednim"™2. Jak zostato
to stwierdzone w poprzednim paragrafie, ciata i zabitych dla imienia
Jezusa przemieniajg sie w proch ziemi, z ktorego zostaly utworzone,
zostaja na rozne sposoby unicestwione: przez tortury, meczenstwo, s3
spalane przez ogien, grzebane w ziemi lub rozszarpywane przez dzikie
zwierzeta'®, Tertulian, odrzucajac idee, ze dusze chrzescijan, po opusz-
czeniu ciala w momencie $mierci, znajduja swoj odpoczynek w Bozej
obecnosci w niebie, musial przedstawic alternatywna wizje loséw duszy
miedzy $miercia, a druga paruzja. Punktem wyjscia tej teorii byto za-
tozenie, ze dusza oczekuje dnia sadu odlgczona od ciata®%.

W De anima, podstawowym zachowanym dziele przedstawiajacym
poglady Tertuliana na kwestie duszy, wspomniat on, ze napisat dzieto
De paradiso (niezachowane do naszych czaséw), w ktorym stwierdzat,
ze kazda dusza jest zatrzymywana w otchtani na dzien Pariski™. Pojawie-
nie sie tematyki stanu posredniego w utworze z okresu montanistyczne-
go wskazuje, ze koncepcja poczatku zycia pozagrobowego jeszcze przed
zmartwychwstaniem byla jedna z charyzmatycznych doktryn ruchu
montanistycznego, ktora jednak, za posrednictwem Tertuliana, weszta
do mysli heterodoksyjne;j.

B2 Zob. Pietras, Eschatologia, s. 75. Por. Daley, s. 36: ,Even so, Tertullian elabo-
rates more clearly than any Christian writer before him a theory of an ,interim state”,
in which the souls of the dead await and even anticipate their final punishment or
reward”; C. Tibiletti, Le anime dopo la morte: Stato intermedio o visione di Dio?, ,Au-
gustinianum” 28 (1988) 631-659.

133 Tertullianus, Adversus Marcionem V, 9, 2.

B4 Tenze, De testimonio animae 1V: ,[..] adfirmamus te [animam] manere post
vitae dispunctionem et expectare diem iudicii”, PSP XXIX, s. 104.

135 Tenze, De anima LV, 5: ,Habes etiam de paradiso a nobis libellum, quo con-
stituimus omnem animam apud inferos sequestrari in diem domini”. Do naszych
czasow nie zachowato sie takze inne dzieto Tertuliana poswiecone pochodzeniu duszy
- De censu animae adversus Hermogenem (zob. Tertullianus, De anima I, XI, XXI. Por.
Sajdak, Kwintus Septimiusz Florens Tertulian, s. 208-209, 323).
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Na koncu swego dziela De anima Kartaginczyk nakreslit obraz
Hadesu, ktéry - jak zauwazono to wcze$niej - byl eschatologiczng
rzeczywisto$ciag w religii i filozofii poganskiej®®. Tertulian, przedsta-
wiajac losy duszy po $mierci w Hadesie, przywotal poglady stoikow,
Homera, Pitagorasa, Empedoklesa, a przede wszystkim Platona'*’. Nadat
im jednak chrzescijanskie uzasadnienie i zaznaczyl réznice w jego ro-
zumieniu: my wierzymy, ze otchtan nie jest golq jamgq, ani miejscem od-
stonietym, gdzie znajdujq sie $cieki swiata®®. W doktrynie Afrykanczy-
ka, ktora rozwinat w roznych swoich dzietach, Hades to w gfebokosci
ziemi i w glebinie jej wielka przestrzen i w samych jej wnetrznosciach
ukryta przepas¢'®. W miejscu tym, wedtug Tertuliana, dusze zaréwno
sprawiedliwych, jak i grzesznikow maja oczekiwaé¢ na zmartwychwsta-
nie. Na jego istnienie wskazywaly teksty Pisma Swietego, szczegdlnie
o Lazarzu i bogaczu, oraz tradycja, ktéra méwita o zstapieniu Chrystusa
po $mierci do otchtani (descensus ad inferos): jesli wiec Chrystus, Bég
i prawdziwy cztowiek, umart wedtug Pisma i wedlug niego zostat pogrze-
bany, to takze zados¢uczynit prawu, przebywajqc jako zmarty w ludzkiej
postaci w otchtani; i nie wstqpit na wysokosci niebios, zanim nie zstqpit
do otchtani ziemi, aby tam przyjq¢ do siebie patriarchéw i prorokéw, po-
winienes zatem i ty wierzy¢ w podziemne miejsce otchtani'®.

Dusze, ktore zgodnie z antropologia Tertuliana, byty bytami wypo-
sazonymi w pewng forme cielesnosci, mogty odczuwac i cierpie¢, takze
po rozlaczeniu sie z cialem, przebywajac w otchtani jakby na wygnaniu
- odczuwajq cierpienie lub pocieszenie w Otchtani, cho¢ sq nagie, cho¢
nie majq ciat, czego dowodzi przyktad Eazarza'!. Sq one tam niezmienne

136 Zob. rozdz. I, 1 niniejszej pracy.

137 Zob. Tertullianus, De anima LIV, 1: ,Omnes ferme philosophi, qui immor-
talitatem animae, qualiterqualiter volunt, tamen vindicant, ut Pythagoras, ut Em-
pedocles, ut Plato, quique aliquod illi tempus indulgent ab excessu usque in confla-
grationem universitatis, ut Stoici, suas solas, id est sapientium, animas in supernis
mansionibus collocant”. Por. tamze, LIV-LVIII.

138 Tamze, LV, 1: ,Nobis inferi non nuda cavositas nec subdivalis aliqua mundi
sentina creduntur”.

139 Tamze, LV, 1: ,[..] sed in fossa terrae et in alto vastitas et in ipsis visceribus
eius abstrusa profunditas”’, Ziel., s. 364.

140 Tamze, LV, 2: ,Quodsi Christus deus, quia et homo, mortuus secundum scrip-
turas et sepultus secundum easdem, huic quoque legi satisfecit forma humanae mortis
apud inferos functus, nec ante ascendit in sublimiora caelorum quam descendit in infe-
riora terrarum, ut illic patriarchas et prophetas compotes sui faceret, habes et regionem
inferum subterraneam credere”, Ziel., s. 364. Zob. tenze, Adversus Marcionem 1V, 34, 11-14.

141 Tenze, De resurrectione carnis XVII, 2: ,[..] nam et nunc animas torquri fove-
rique penes inferos, licet nudas, licet adhuc exules carnis, probabit Lazari exemplum”.
Cyt. za: Pietras, Eschatologia, s. 74.
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pod wzgledem wieku i ksztattu od czasu $mierci i nie moga stamtad
uciec nawet na zadania czarnoksieznikow, cho¢ znane byly wypadki,
gdy dusze przebywajace w otchlani pojawiaty sie w widzeniach'*2. Ter-
tulian snul przypuszczenia, ze dusza bywa i karang i taskawie piasto-
wang w Otchtani w oczekiwaniu obu sqdéw, w uprzednim jakims znosze-
niu ich kazni i chwaty. Przewidywal zatem Tertulian, zgodnie ze swa
jurydyczna natura, juz po $mierci podzial dusz i pewnego rodzaju sad.
Dusze otrzymywaly wéwczas przedsmak przysztej nagrody lub kary.
,Dusze zmartych przebywaja w otchtani i majg sie tym lepiej lub gorzej,
w zalezno$ci od zastug zycia na ziemi. Te, ktore zastuzyly sobie na
kare razem z cialem, na razie cierpig same, ale to tylko cze$ciowo sa-
tysfakcjonuje ludzkie poczucie sprawiedliwosci” — pisat o teorii Tertu-
liana H. Pietras4.

W zwigzku z doznawaniem kar i nagrdéd jeszcze w otchlani,
dokonat Kartaginczyk podziatu podziemnego miejsca oczekiwania na
dwa regiony: Co innego bowiem Otchtan, co innego, jak sqdze, tono Abra-
hama. Bo méwi, ze wielka zionie przepas¢ miedzy tymi miejscami i unie-
mozliwia przedostanie sie¢ z jednego do drugiego'®®>. W otchtani, potozone;j
w najnizszej czesci Hadesu, cierpia meki grzesznicy, a szczegdlnie ci
popelniajacy grzechy z powodu duszy, ktéorych ona dopuscita sie bez
udziatu ciala®. Eono Abrahama (sinus Abrahae) za$ to miejsce, ktdére
choc¢ nie jest niebiariskie, to jest potozone o wiele wyzej niz Otchtan.
W miejscu tym dusze sprawiedliwych doznajq na razie odpocznienia,
az do czasu, gdy wypetnienie wszystkich rzeczy przyniesie zmartwych-
wstanie wszystkich i pelnq nagrode i kiedy to spetni si¢ obietnica Boza’.
Zgodnie z mysla Tertuliana, jest to czasowe pomieszczenie na dusze wier-
nych, w ktérym juz zarysowuje sie obraz zycia przyszilego i ktére zapew-

142 70b. Tertullianus, De anima LVI-LVII.

143 Tamze, LVIII, 2: ,Cur enim non putes animam et puniri et foveri in inferis
interim sub expectatione utriusque iudicii in quadam usurpatione et candida eius?”,
Ziel., s. 366.

144 Pietras, Eschatologia, s. 75.

145 Tertullianus, Adversus Marcionem 1V, 34, 11: ,Aliud enim inferi, ut puto, aliud
quoque Abrahae sinus. Nam et magnum ait intercidere regiones istas profundum et
transitum utrinque prohibere”, PSP LVIII, s. 228.

146 Tenze, De anima LVIII.

47 Tenze, Adversus Marcionem 1V, 34, 13: ,Eam itaque regionem sinum dico
Abrahae, etsi non caelestem, sublimiorem tamen inferis, interim refrigerium prae-
bituram animabus iustorum, donec consummatio rerum resurrectionem omnium
plenitudine mercedis expungat”’, PSP LVIII, s. 228. Por. tenze, De idolatria XIII,
4. O biblijnym rozumieniu ,lona Abrahama” zob. P. Haupt, Abraham’s Bosom, AJP
2 (1921) 162-167.
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nia im $wietlang przysztos¢ po podwdjnym sqdzie'*8. Lono Abrahama
bylto refrigerium dla dusz, antycypacja chwaly i czasowym szczesciem
przed pelnym zjednoczeniem z Bogiem w drugim zmartwychwsta-
niu'?. Takie rozumienie stanu posredniego bylo odpowiedzig Tertu-
liana na poglady poganskie i heretyckie, i stanowito dopetnienie jego
systemu filozoficzno-teologicznego. Dusze przebywac¢ maja w podziem-
nym miejscu, czekajac na koniec §wiata i zmartwychwstanie, poniewaz:
Dla nikogo niebo nie jest otwarte, dopdki jeszcze ziemia jest zachowana,
bym nie powiedziat zamknieta. Wraz z koricem swiata otworzone bedzie
krélestwo niebieskie®°.

Mimo ze Tertulian wyraznie zaznaczyl, iz niebo dla nikogo nie
jest jeszcze otwarte, to jednak w tym samym dziele, De anima, wskazat
na jeden wyjatek od tej zasady. Zgodnie z pogladami Kartaginczyka,
co jest niezwykle wazne w naszych rozwazaniach, jedyna grupa za-
chowana od oczekiwania na zmartwychwstanie w otchtani czy tez na
tonie Abrahama, byli meczennicy. Dusze meczennikéw bowiem przejs¢
miatyby wprost z ziemi do raju, gdzie maja przebywaé w obecnosci
Pana: nikt bowiem pozbawiony swego ciata, nie zamieszka natychmiast
u Pana, z wyjqtkiem pierwszeristwa meczennikow, ktérzy majq sie udaé
oczywiscie do raju, a nie do Otchtani®'. W tym wypadku Tertulian takze
powotal sie na przyktady skrypturystyczne, przypominajac, ze w duchu
Janowi zostato objawione miejsce raju, ktore jest pod ottarzem, i w ktorym
nie ma zadnych innych dusz poza duszami meczennikéw'?2. Poglad o wy-
jatkowosci meczennikow i ich natychmiastowym przebywaniu u Pana
byt wowczas rozpowszechniony, zwlaszcza wsréd montanistow, ktérzy
nadawali meczennikom szczegélne prerogatywy. Kartaginczyk przywo-
fat na potwierdzenie prawdziwosci swej teorii posta¢ Perpetuy, ktdra
jako meczenniczka wielce mezna, w przeddzieri meki w objawieniu raju,
samych tylko meczennikéw widziata, i tylko dlatego, ze miecz strzegq-
cy raju nikomu nie ustepuje jak tylko tym, ktérzy w Chrystusie umarli,

148 Tertullianus, Adversus Marcionem 1V, 34, 14: ,[...] sinum Abrahae dici tempo-
rale aliquod animarum. Fidelium receptaculum in quo iam delinietur futuri imago ac
candida quaedam utriusque iudicii prospiciatur”, PSP LVIII, s. 229.

149 Zob. Obrycki, ,Refrigerium” u Tertuliana, s. 30-42.

150 Tertullianus, De anima LV, 3: ,Nulli patet caelum terra adhuc salva, ne dixerim
clausa. Cum transactione enim mundi reserabuntur regna caelorum”, Ziel., s. 364.

Bl Tenze, De resurrectione carnis XLIII, 4: ,[...] nemo enim peregrinatus a corpore
statim immoratur penes dominum nisi ex martyrii praerogativa, paradiso scilicet,
non inferis, deversurus”.

152 Tenze, De resurrectione carnis LV, 4: ,Et quomodo Iohanni in spiritu paradi-
si regio revelata, quae subicitur altari, nullas alias animas apud se praeter martyrum
ostendit?”, Ziel., s. 365.
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nie w Adamie'®. Mysl te wyrazil nadto Tertulian w retorycznej formie
znanego powiedzenia: Tota paradisi clavis tuus sanguis est*. Trzeba
tu dokona¢ zastrzezenia, ze 6w raj, mimo ze byl juz miejscem szczes-
liwosci, uwazany byl przez niektérych badaczy, np. G. Bardyego, za
oddzielony od nieba, miejsca przebywania Boga, aniotéw i wszystkich
zbawionych po zmartwychwstaniu ciata. Niejasnosci pojeciowe i brak
dziet dotykajacych problematyki eschatologicznej utrudniajg jasne zde-
finiowanie raju u Tertuliana. Jednak uzyte przez niego wyrazenie penes
dominum posiadato wyrazne konotacje ostatecznej nagrody, co przema-
wialoby za przebywaniem z Panem w niebie, tym bardziej, Ze Tertulian
wyznaczal duszom meczennikow apokaliptyczne miejsce pod ottarzem.
W Janowej wizji miejsce to bylo czescig nieba i niebianskiej liturgii®®®.
Natychmiastowe przyjecie meczennikdw do raju nie oznacza jednak, ze
nie oczekiwali oni na powstanie z martwych. Przebywanie u Pana do-
tyczyto tylko ich dusz. Ciala, ktére zostaty zabite, wcigz bowiem prze-
bywaja w ziemi i oczekuja zmartwychwstania cial na koncu czaséw.

W ten sposdb dochodzimy do szczytowego punktu doktryny Ter-
tuliana - zmartwychwstania ciat. Bylo to - w zgodnej opinii badaczy
tworczosci Kartaginczyka - podstawa jego systemu. Swiadczy¢ o tym
moze nie tylko liczba dziel, ktére w sposdb bezposredni dotyczyly tej
problematyki: De resurrectione carnis i niezachowane: De spe fidelium,
De paradiso, ale przede wszystkim bogactwo leksykalne zawarte w trak-
tatach dotyczacych réznorodnej tematyki®”.

153 Tertullianus, De resurrectione carnis LV, 4: ,Quomodo Perpetua, fortissima
martyr, sub die passionis in revelatione paradisi solos illic martyras vidit, nisi quia
nullis romphaea paradisi ianitrix cedit nisi qui in Christo decesserint, non in Adam?”,
Ziel., s. 365.

154 Tamze, LV, 5.

155 Zob. G. Bardy, I Padri della chiesa di fronte ai problemi posti dall’inferno,
w: L'inferno, red. J. Guitton i in., Brescia 1953, s. 127-128; K. Obrycki, Los ztych po
smierci wedtug Tertuliana, VoxP 19 (1990) 600.

156 Zob. Ravasi, Apokalipsa, s. 63.

57 Dwa ostatnie to dzieta zaginione, zob. QuastenP, t. II, s. 317-318, Sajdak,
Kwintus Septimiusz Florens Tertulian, s. 207. Na temat terminologii zmartwychwsta-
nia u Tertuliana zob. A. Engelbrecht, Lexicalisches and Biblisches aus Tertullian, Wien
1905, s. 62-74, Wiener Studien 27; A. Engelbrecht, Neue Lexicalische and Semasiolo-
gische Beitrage aus Tertullian, Wien 1906, s. 142-157, Wiener Studien 28; E. Evans,
Tertullian’s Theological Terminology, ,Church Quarterly Review” 139 (1941) 56-77;
P. Siniscalco, I significato di ,restituere” e ,restitutio” in Tertulliano, ,Atti della Acca-
demia dell Scienze di Torino” 93 (1958-1959) 1-45; G. Claesson, Index Tertullianeus,
vol. 1-3, Paris 1974-1975; R. Braun, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire
doctrinal de Tertullien, Paris 1977%; Fernandez, La escatologia en el siglo II, s. 350-352;
P. Puente Sandidrian, La terminologia de la resurreccién en Tertuliano. Con un excur-
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Tertulian, wskazujac na proces zmartwychwstania, uzywat naj-
czesciej czasownika: suscitare i czasownikdéw pochodnych®3, restitu-
ere, resuscitare'®, vivificare'®!, surgere i czasownikéw pochodnych!®?,
ale takze zwigzkow frazeologicznych, sposrod ktorych najwazniejsze
to: resurrectio carnis i resurrectio mortuorum'®®. Bogactwo fenomenu
zmartwychwstania oddawat takze przez inne sformulowania wskazu-
jace na rézne jego aspekty np.: de sepulcro exire'®, ab anima recipere
corpus'®, refectio carnis'®®, readhibitio carnis et sanguinis'®’, raedificare
et restituere tabernaculum carnis'®®, evocare carnem'®, iterum fieri"’°,
spes carni'’l, procedere de sepulchro'’?, dare spiritus in ossibus'’, referre
animam carni'’*, retrahere carnem de sinu mortis'’?, tribuere carni mer-

cedes salutis'’®, reparare carnem'”’, recipere corpus (carnis, animam,

sus comparative de esta con la correspondiente en Minucio Felix, Burgos-Aldecoa 1978;
Ferndndez, La escatologia en el siglo II, s. 323.

158 101 razy.

159 59 razy.

160 47 razy.

161 36 razy.

162 143 razy.

163 Stowo resurrectio pojawia sie w pismach Tertuliana 277 razy, z czego 155
tylko w traktacie De resurrectione carnis. Zob. ,resurrectio carnis” De praescriptione
haereticorum XXXIII, 4, 7; XXXVI, 5; XLIV, 10, De patientia XVI, 5; Adversus Marcio-
nemV, 7 4,V9 6;V, 10, 3; V,11, 16; V, 14, 5; V, 19, 7; De resurrectione carnis 11, 6; II,
8: 11, 11; 111, 4; XI, 1; XIV, 3; XIX, 6; XXIX, 1; XXXIX, 12; XXXVII, 5; XLIII, 9; XLVIII,
3; L, 2; LXIII, 10; De virginibus velandis 1, 3; De pudicitia XIII, 24 i ,resurrectio mor-
tuorum”: Ad nationes 1, 7, 29; 1, 19, 2; De patientia 1X, 2; Adversus Marcionem III, 8,
7; V, 9, 2-3; De anima XLIII, 12; De resurrectione carnis I, 1; 1, 6; 11, 1; XII, 7; XVII, 4;
XVIII, 11; XIX, 2; XXX, 9; XXXV, 2; XXXVI, 3; XXXIX, 2; XXXIX, 5; XLVIII, 3; LII,
15; De monogamia X, 5.

164 Tertullianus, De resurrectione carnis XIX, 7; XXII, 11; XXVII, 5-6; XXIX, 13;
XXXI, 4-9; XXXVII, 8-9.

165 Tenze, Adversus Marcionem V, 12, 3; De anima LVI, 3; De carne Christi XV, 3;
De resurrectione carnis 1V, 6; XLII, 5.

166 Tenze, De resurrectione carnis 11, 12.

167 Tamze, 1V, 3; XXXII, 2.

168 Tamze, XI, 3.

169 Tamze, XI, 9.

170 Tamze, XII, 2; tenze, Apologeticum XLVIII, 6.

7l Tenze, De resurrectione carnis XXVII, 1; XLIV, 1.

172 Tamze, XXVII, 6; XXXVII, 9.

173 Tamze, XXIX, 7, 15.

174 Tamze, XXVIII, 6.

175 Tamze, XXVIII, 2.

176 Tamze, XXXIV, 11.

177 Tamze, XXXV, 8; LVII, 2; LXIII, 4.
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vitam)'78, fructificatum corpus'’®, revestri carnem'°, referre vitam'8!

numittere carnem'®? i

, ma-
i inne.

Zmartwychwstanie umartych, jak stwierdzono juz wczes$niej, byto
podstawa eschatologii Tertuliana, jako nadzieja chrzescijan (fiducia chri-
stianorum). Wiara w to stanowila takze warunek sine qua non chrzes-
cijanstwa: illam credentes hoc sumus'®. Byla to prawda objawiona przez
Boga i bedaca jedna z zasadniczych w regutach wiary, w ktérych Ter-
tulian uzywat rownie bogatej terminologii na jej okreslenie. W dziele
De praescriptione haereticorum, skierowanym ogolnie przeciw here-
zjom zwrocil szczegdlng uwage na postac¢ Jezusa Chrystusa i w tym
kontekscie potwierdzil prawde o zmartwychwstaniu: Przyjdzie kiedys
w chwale, aby przyjqc swietych do uczestnictwa w Zyciu wiecznym i obiet-
nicach nieba, ztych zas skaza¢ na kare ognia wiecznego, po wskrzesze-
niu tak jednych, jak i drugich, w ich dawnym ciele'®*. W kroétkiej regula
fidei z dzieta okresu montanistycznego De virginibus velandis Tertulian
wskazatl na zmartwychwstanie ciata jako jeden z elementéw eschatolo-
gicznego konca'®. Podobnie jak w innych, wczedniej omowionych wy-
padkach, tak i przy zmartwychwstaniu, w regula fidei zawart Tertulian
jedynie kwintesencje wiary chrzescijanskiej. Szerzej omowit kwestie
zmartwychwstania w innych dzielach, zwlaszcza w tekscie poswieco-
nym temu zagadnieniu - De resurrectione carnis.

Tertulian przedstawit catosciowo doktryne dotyczaca zmartwych-
wstania w polemicznym tonie przeciwko tym wszystkim, ktérzy zaprze-
czaja zmartwychwstaniu ciala (gtéwnie watpiacy poganie i sekty gno-
styckie), zapewne z racji, ze koniec drugiego wieku byl okresem kon-
trowersji wokot tej idei'®®. Podstawgq i przyczyna zmartwychwstania dla
Tertuliana byl, jak zauwazono, przede wszystkim Bog. To On stworzyt
cztowieka ztozonego ze $miertelnego ciata i nieSmiertelnej duszy. Jak

178 Tertullianus, De resurrectione carnis, XLII, 5; LIII, 7; LV, 10; LVII, 5; tenze,
Adversus Marcionem V, 12, 1-3; De anima LVI, 5.

179 Tenze, De resurrectione carnis XLII, 8.

180 Tamze, XLII, 12.

181 Tamze, LVII, 5.

182 Tamze, LVII, 13.

183 Tamze, I, 1.

184 Tenze, De praescriptione haereticorum XIII, 5: ,[..] venturum cum clarita-
te ad sumendos sanctos in vitae aeternae et promissorum caelestium fructum et ad
profanos adiudicandos igni perpetuo, facta utriusque partis resuscitatione cum carnis
restitutione”, PSP V, s. 52.

185 Tenze, De virginibus velandis 1, 3: ,[..] venturum [..] per carnis etiam
resurrectionem’.

186 7Zob. C.W. Bynum, The resurrection of the body, New York 1995, s. 21-33.
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zauwazylismy to wczesniej, zlozenie to jest tak silne, ze musi znalez¢
swoja pelnie takze po $mierci. Cialo, ktore jest elementem sktado-
wym cztowieka, jest nie tylko stworzeniem Bozym, ale takze jest naj-
lepszym Jego stworzeniem. Tertulian udowadniat, ze Bdg, ktory stwo-
rzyl $wiat z niczego, tym bardziej zdolny jest odtworzy¢ unicestwione
ciato: zaiste zdolny jest odtworzy¢, ten, ktéry stworzyt; o ile trudniej jest
stworzyé, jak odtworzy¢, dac poczqtek niz go przywrécic. Wierz zatem,
ze odbudowanie ciala jest latwiejsze niz zbudowanie'®. Zmartwychwsta-
nie tym bardziej jest mozliwe, ze Chrystus umart i zmartwychwstat:
My bowiem, wierzqc w zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, wierzymy
réwniez w nasze zmartwychwstanie, poniewaz On za nas i umart i zmar-
twychwstat'®®, a wszelkie zaprzeczanie zmartwychwstania Chrystusa
przekresla istnienie zmartwychwstania umartych'®®. Tertulian przywo-
tywat argumenty skrypturystyczne!®®, mitologiczne!!, ale takze natu-
ralne analogie na potwierdzenie zmartwychwstania. Sen, dzien i noc,
lato i zima, nasienie i owoce - caly ten odwracalny porzqdek rzeczy
jest potwierdzeniem zmartwychwstania umartych. Wczesniej bowiem Bdg
oznajmit je tak dzietami, jak pismem; sitami najpierw przepowiedziat niz
stowami. Najpierw dat ci przyrode za nauczycielke, majqc tez potem dac
proroctwo, abys tym tatwiej uwierzyl proroctwu, nauczony przez przy-
rode; abys zaraz przyjql, skoro uslyszysz cos, co wszedzie juz widzia-
tes i abys nie wqtpit, ze Bdg, ktorego znasz jako odnowiciela wszystkich
rzeczy, jest tez wskrzesicielem ciata'®?. Powtarzajac za Ireneuszem, ze
co upadlo, musi powstac¢'®?, Tertulian jako pierwszy uzyl etymologicz-
nego argumentu, ze lacinskie stowo ,trup” (cadaver), wywodzi sie od

187 Tertullianus, De resurrectione carnis XI, 10: ,Et utique idoneus est reficere

qui fecit, quanto plus est fecisse quam refecisse, initium dedisse quam reddidisse. Ita
restitutionem carnis faciliorem credas institutione”, Ziel., s. 423.

188 Tenze, De patientia 1X, 2: ,[..] credentes enim resurrectionem Christi, in
nostram quoque credimus, propter quos ille et obiit et resurrexit”, PSP V, s. 166. Por.
tenze, De carne Christi I, 1-2; Adversus Marcionem 1V, 25, 15-18; V, 9, 5-6.

189 Tenze, Adversus Marcionem III, 8, 7: ,Nam sicut illi, qui dicebant resurrec-
tionem mortuorum non esse, revincuntur ab apostolo ex resurrectione Christi, ita
resurrectione Christi non consistente aufertur et mortuorum resurrectio”, PSP LVIII,
s. 114. Zob. tamze, III, 8, 6.

190 Np. ze ST: Tertullianus, De resurrectione carnis XXVIII; XXXII, 1-4; z NT:
tenze, Adversus Marcionem V, 10; De resurrectione carnis LVII, 9.

91 Zob. opowiadanie o feniksie: Tertullianus, De resurrectione carnis XIII;
o napisie Pitii: tenze, Apologeticum XLVIII, 9.

192 Tenze, De resurrectione carnis X1, 7-8, Ziel., s. 424. Zob. tenze, De anima
XLIII.

193 70b. Irenaeus, Adversus haereses V, 9-12.



146 Tertulian - poczqtki zachodniej eschatologii w cieniu przesladowar

czasownika cado®*. Kwestie zmartwychwstania popart takze innymi
analizami filologicznymi, dotyczacymi znaczenia i pochodzenia stow:
resurgere, mortuus'®.

Glownym argumentem za zmartwychwstaniem, ktdry wielokrotnie
powracat w pismach Kartaginczyka, byt dzien sadu, na ktérym sadzony
bedzie caly czlowiek, z dusza i ciatem: Na tym bedzie polegata cata
przyczyna, a nawet koniecznos¢ zmartwychwstania, to znaczy na wielce
odpowiednim Bogu przeznaczeniu sqdu: z Jego rozporzqdzenia poznaj czy
sqd boski ma sie odby¢ na osqdzenie obydwu elementéw czlowieka, tak
duszy, jak i ciata: co bowiem sqdzi¢ wypada, to tez bedzie trzeba wskrze-
sié"®. Tertulian uwazal, ze wilasnie argument z koniecznosci sadu byt
powodem racjonalnym zmartwychwstania: ratio restitutionis destinatio
iudicii est'?’.

Przedstawiwszy argumenty przemawiajace za zmartwychwstaniem
ciala, Tertulian mégt przedstawic¢ swoje rozumienie tego procesu. Zmar-
twychwstanie bylo dla niego przede wszystkim ponownym zlgczeniem
sie ciata i duszy. Ciato, ktore zostalo w $mierci unicestwione, w mo-
mencie zmartwychwstania ma by¢ ozywione. Bog bowiem przez smierc
zabijajqc, przez zmartwychwstanie ozywi. Ciato zas jest tym, co zostaje
zabite przez $mierc; dlatego tez ciato bedzie ozywione przez zmartwych-
wstanie. Zapewne, jezeli zabi¢ znaczy wyrwac dusze z ciata, to ozywic
jest czyms przeciwnym temu: ciatu dusze przywrdécic. Konieczne jest by
zmartwychwstato ciato, ktéremu dusza, wyrwana przez zabicie, ma by¢
przywrécona przez ozywienie'®®. Cialo, ktore zmartwychwstanie, bedzie
identyczne z ciatem, ktére umarto: Zmartwychwstanie zatem ciato bez

194 70b. Tertullianus, De resurrectione carnis XVIII, 8.

195 Zob. tenze, Adversus Marcionem V, 9, 3-4.

196 Tenze, De resurrectione carnis XIV, 9: [...] haec erit tota causa immo necessi-
tas resurrectionis, congruentissima scilicet deo destinatio iudicii. De cuius dispositio-
ne dispicias an utrique substantiae humanae diiudicandae censura divina praesideat,
tam animae quam et carni: quod enim congruet iudicari, hoc competet etiam resu-
scitari”, Ziel., s. 424-425. Por. tenze, De resurrectione carnis LX, 5-6; Apologeticum
XLVIII, 4. Zob. Fernadndez, La escatologia en el siglo II, s. 359.

197 Tertullianus, Apologeticum XLVIII, 4. Por. tenze, De resurrectione carnis XIV,
3-11. Zob. P. Siniscalco, Il motivo razionale della resurrezione della carne in due passi
di Tertulliano (Ap. 48,4; De res. 14, 3), ,Atti dell’Accademia delle Scienze di Torino”
95 (1960-1961) 195-221.

198 Tertullianus, De resurrectione carnis XXVIII, 5-7: ,Ergo per mortem occidens
per resurrectionem vivificabit. Caro est autem quae occiditur per mortem: caro itaque
et vivificabitur per resurrectionem. Certe si occidere carni animam eripere est, vivifi-
care, contrarium eius, carni animam referre est, caro resurgat necesse est, cui anima
per occisionem erepta referenda est per vivificationem”, Ziel., s. 437.
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wqtpienia i wszelkie, i to samo, i catkowite'®. W ten sposob Tertulian
stwierdzal powszechno$¢ zmartwychwstania, identycznos¢ ciala przed
i po zmartwychwstaniu oraz jego integralnos¢. Po zmartwychwstaniu
bedzie wiec to samo cialo, ktére bylo przed $miercig (corpora eadem
[...] in quibus discesserunt)?°°. Przekonujac o identycznosci ciata zmar-
twychwstatego, pisat Tertulian w tonie polemicznym, przeciwstawiajac
sie metempsychozie: Ale raczej zostarimy przy obronie naszego twier-
dzenia, ze w kazdym razie daleko godniej jest wierzyc, ze z cztowieka
znowu czlowiek powstanie, cztowiek za cztowieka, a nie cos innego, tak,
Ze ta sama jakos¢ duszy przenosi sie do tego samego stanu, chociaz nie
do tej samej postaci®'.

Tertulian uzasadnial, ze w zmartwychwstaniu wszystkie nasze
organy zostang zachowane, a jednoczesnie funkcje tych organdéw moga
zostac¢ zmienione lub moga zanikna¢, ale zadna czes¢ nie bedzie znisz-
czona: dopdty czynnosci cztonkow stuzq potrzebom tego zZycia, dopdki
i samo zycie nie zostanie przeniesione z doczesnosci do wiecznosci, jak
ciato ziemskie zostanie przyobleczone w duchowe, a to, co smiertelne
przyoblecze niesmiertelnosé, a to, co skazitelne nieskazitelnos¢. Wtedy
samo zycie bedzie uwolnione od potrzeb, i cztonki zostang uwolnione od
swoich czynnosci, lecz z tego powodu nie bedq niepotrzebne. Cho¢ od
czynnosci zostajq uwolnione, to na sqd sq zatrzymane, aby kazdy przy-
niést wilasne sprawy ciata wedtug tego, co uczynit**2. Obrazowo ukazat
ten stan po sadzie, pytajac: Zresztq skqdze bedzie placz i zgrzytanie
zeb6éw w piekle, jezeli nie za pomocq oczu i zebéw? To jest po zatraceniu
takze ciata do piekia, i wtrqconego do ciemnosci zewnetrznych, ktdre sq
szczegolnie meczarniami dla oczu? Jesli ktos na godach nie bedzie przy-
odziany dos¢ godnymi uczynkami, natychmiast majq mu zwiqzac rece

199 Tertullianus, De resurrectione carnis LXIII, 1: ,Resurget igitur caro, et quidem
omnis, et quidem ipsa, et quidem integra”.

200 Tenze, De anima LVI, 5. Por. tamze, XXXI; tenze, De cultu feminarum 11, 7, 3.

201 Tenze, Apologeticum XLVIII, 3: ,Sed de nostra magis defensione, qui pro-
ponimus multo utique dignius credi hominem ex homine rediturum, quemlibet pro
quolibet, dum hominem, ut eadem qualitas animae in eandem restau[ra]retur condi-
cionem, etsi non effigiem”.

202 Tenze, De resurrectione carnis LX, 4-5: ,[...] officia ista membrorum neces-
sitatibus vitae huius eo usque consistere donec et ipsa vita transferatur a temporali-
tate in aeternitatem, sicut animale corpus in spiritale, dum mortale istud induit im-
mortalitatem et corruptivum istud incorruptelam. Et ipsa autem liberata tunc vita
a necessitatibus, liberabuntur et membra ab officiis: nec ideo non erunt necessaria:
licet enim officiis liberentur, sed iudiciis detinentur ut quis referat per corpus prout
gessit”, Ziel., s. 469.
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i nogi jako zmartwychwstatemu z ciatem?®. Wedtug Tertuliana usta nie
beda potrzebowaly juz wiecej jesé, organy piciowe nie beda uzywane
do prokreacji, bowiem jedzenie i prokreacja s3 aspektami biologicz-
nej zmiany, ktora jest czescig procesu unicestwiania. Owe czesci ciala
ludzkiego otrzymaja nowe funkcje. Na przyktad usta beda $piewac ku
chwale Boga. Organy zas plciowe, podobnie jak zeby, ktore sa potrzeb-
ne i dobre na ziemi, nie beda uzywane po zmartwychwstaniu, zostang
jednak zachowane ze wzgledu na piekno i cato$¢ ludzkiego ciata?%4.

Réwnoczesnie Tertulian, wskazujac na tozsamos¢ ciata zmartwych-
wstalego z cialem przed $miercig, przekonywal, ze cialo po zmar-
twychwstaniu zostanie uzdrowione z defektéw i pozbawione okale-
czen. Wszelka bowiem niedoskonato$¢ ciala, wedtug Kartaginczyka,
byta czesciowa smiercia, a w zmartwychwstaniu dokonuje sie catkowite
nad nia zwyciestwo: ciato zostanie wyrwane smierci przez przywdzianie
na nie odmiany?®>. Bég wiec, ktory zniweczy catkowicie $mier¢ totalng,
zniweczy rowniez to, co jest czesciowa s$miercig: Jezeli ogdlna smierc
przerwana jest przez zmartwychwstanie, cdz dopiero czesciowa? Jezeli
odmieniamy sie na chwate, o ilez bardziej w nieskazonosc¢? Skazenie ciat
jest rzeczq przypadkowq, catosé wlasciwgq, w niej bowiem sie rodzimy. [...]
Jak zycie od Boga jest udzielane, tak tez przez niego przywracane. Jacy je
otrzymujemy, tacy tez na powrdt dostajemy. Do natury, nie do krzywdy
powracamy. Tacy, jacy przy urodzeniu, a nie w skazeniu jestesmy, tacy do
zycia wracamy. Jezeli Bog nie wskrzesza w nieskazitelnosci, to w ogédle nie
wskrzesza umartych. [...] Niczym innym nie jest wskrzeszenie umartych,
jak tym, ze sie cztowiek staje catkowitym, aby w tej czesci nie pozostat
jeszcze niezywy, w jakiej nie zmartwychwstat?°°.

Tertulian zaktadatl wiec pewna zmiane po zmartwychwstaniu, do-
tyczacq materii, ktérg posiada¢ miato ciato po zmartwychwstaniu. Afry-
kanczyk, podobnie jak Ireneusz, zaproponowat pewnego rodzaju rady-
kalna transformacje. Wedlug Kartaginczyka, w zmartwychwstaniu ma

203 Tertullianus, De resurrectione carnis XXXV, 12, Ziel., s. 444.

204 7ob. tamze, LIX-LXII.

205 Tenze, Adversus Marcionem V, 12, 3: ,[...] eripitur morti per superindumen-
tum demutationis”, PSP LVIII, s. 290.

206 Tenze, De resurrectione carnis LVII, 3-6: ,Si universalis mors resurrectione
rescinditur, quid portionalis? Si demutamur in gloriam, quanto magis in incolumita-
tem? Vitiatio corporum accidens res est, integritas propria est. In hac nascimur. [...]
Quomodo vita confertur a deo, ita et refertur: quales eam accipimus, tales et reci-
pimus. Naturae non iniuriae reddimur: quod nascimur, non quod laedimur, revive-
scimus. Si non integros deus suscitat, non suscitat mortuos. [..] Ita nihil aliud est
mortuum resuscitari quam integrum fieri, ne ex ea parte mortuus adhuc sit ex qua
non resurrexerit”, Ziel., s. 466.
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sie dokona¢ odmiana wskrzeszonej substancji (substantiae resuscitatae
demutatio)?®’, czlowiek ma przywdziaé na ziemskie ciato owo cialo nie-
bieskie (super corpus induere caeleste illud)?°®, ma w tej samej substancji
ciata przyjqc¢ usposobienie duchowe (in eadem substantia carnis spirita-
lem subeant dispositionem)?°®, bowiem Krélestwo osiggnie ciato prze-
mienione (mutatam consequi regnum)?'°. Ma to by¢ jakby przywdzianie
szaty (induere, superinduere demutationis), a wiec nie zasadnicza isto-
towa zmiana?!!. Ten nowy stan mozna okresli¢ jako upodobnienie do
anioléw, uanielenie. Pisal bowiem Tertulian: zostaniemy wtedy prze-
mienieni momentalnie w substancje anielskq poprzez przywdzianie nie-
Smiertelnosci?'2. Wedtug Kartaginczyka wtedy bedziemy jak aniotowie.
Na tym bedzie polegata przemiana ciata, ale zmartwychwstatego®. Stan
ten bedzie jednak rézny od aniotéw. Nie bedzie polega¢ na przemianie
ludzi w aniotéw (tanquam angeli), ale ludzie maja w tej samej substan-
¢ji ciata przyjgc usposobienie duchowe, nie wiecej zwyczajom ciata pod-
legajqc pod anielskq powierzchownosciq, jak aniotowie obyczajom ducha
pod ludzkg?*. Dlatego ci, ktérych Bég obdarzy taskawie osiqgnieciem
owego zycia wiecznego przez zmartwychwstanie, nie bedq musieli ani
sie zeni¢, ani za mqz wychodzié¢, bo i umierac juz nie bedq, gdyz bedq
podobni do aniotéw, i stanq sie synami Boga i zmartwychwstania®”® i nie
bedg oni mie¢ juz zadnych trosk, ktére pochodzq z tesknoty za ciatem?®'.
Tak wiec ludzie upodobnieni zostang do anioléw, ale cialo pozostanie
wciaz cialem ludzkim, lecz wzbogacone bedzie o substancje duchowa.

207 Tertullianus, De resurrectione carnis XXXVI, 5.

208 Tenze, Adversus Marcionem V, 12, 3.

209 Tenze, De resurrectione carnis LXII, 2. Por. tenze, Adversus Marcionem V,
10, 5-6.

210 Tenze, Adversus Marcionem V, 10, 14.

2l 7o0b. tamze, V, 12, 1-3.

212 Tamze, III, 24, 6: ,[..] demutati in atomo in angelicam substantiam, scilicet
per illud incorruptelae superindumentum”, PSP LVIII, s. 137.

2B Tamze, V, 10, 14: ,Erimus enim sicut angeli. Haec erit demutatio carnis, sed
resuscitatae”, PSP LVIII, s. 285.

214 Tenze, De resurrectione carnis LXII, 2-3: ,[...] homines, facti tanquam angeli,
in eadem substantia carnis spiritalem subeant dispositionem, non magis sollemni-
bus carnis obnoxii sub angelico indumento quam angeli sollemnibus spiritus sub
humano”, Ziel., s. 471.

215 Tenze, Adversus Marcionem 1V, 38, 5: ,Quos vero dignatus sit deus illius aevi
possessione et resurrectione a mortuis, neque nubere neque nubi, quia nec moritu-
ri iam sint, cum similes angelorum fiant, dei et resurrectionis filii facti”, PSP LVIII,
s. 239. Por. tenze, De resurrectione carnis XXXVI, 4-5.

216 Tenze, Ad uxorem 1, 1, 4: , [..] translatis scilicet in angelicam qualitatem et
sanctitatem. Proinde sollicitudo nulla, quae de carnis zelo venit”, PSP XXIX, s.148.
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»1a substancja, zgodnie z ontologia stoicka, tez jest cielesna, jej dodanie
cztowiekowi stanowi jakby zwieniczenie zmartwychwstania”, jak podsu-
mowat to zagadnienie H. Pietras?".

Podobnie jak przy poprzednich elementach eschatologii Tertulia-
na, tak i w zmartwychwstaniu pojawia sie w jego systemie rys mar-
tyrologiczny. Zgodnie ze swoim profesjonalnym wyczuciem sprawied-
liwosci wypracowat on w ramach nauki o zmartwychwstaniu, system
nagrod i kar proporcjonalnie do zastug?8. Zgodnie z ta teorig zmar-
twychwstanie dokonywac sie bedzie stopniowo. Stwierdzat bowiem Ter-
tulian, ze bedzie sie dokonywad¢ zmartwychwstanie swietych, powstajq-
cych z martwych wczesniej lub pézniej, w zaleznosci od zastug?'®, ze
bedqc z Bogiem, bedziemy razem, poniewaz wszyscy bedziemy u jednego
Boga - chocby rézna byta zaptata??°. W tym uszeregowaniu zmartwych-
wstania na czolowej pozycji znalez¢ sie¢ maja meczennicy, o czym za-
pewniat juz sen Perpetuy, w ktorym widziata sie ona, jeszcze przed
meczenstwem, w pieknym miejscu, ptynagcym mlekiem i miodem. Nie
tylko zreszta samgq siebie, ale takze swych towarzyszy meczennikow?2!.
Tertulian, ktéry utozsamiany jest z redaktorem opisu meki Perpetuy
i Felicyty, w swoich pismach podazat za takim mys$leniem, przydziela-
jac meczennikom szczegdlne prerogatywy przy zmartwychwstaniu. Ko-
mentujac stowa $w. Pawla z Pierwszego Listu do Koryntian: nie wszyst-
kie ciata sq takie same (1 Kor 15,39), Tertulian twierdzil, ze stowa te
maja za zadanie nie negowanie jednakowej substancji, ale wlasnie za-
przeczenie rownosci przywileju, w ciele réznice zaszczytu, nie rodzaju
orzekajgc???. Nastepnie wyjasnil obrazy zwierzat, ktérymi postugiwat
sie Apostol Narodow, przedstawiajace rézne kategorie ludzi, sposréd
ktorych szczegolnie wyrdznit meczennikow: inne ciato ptakdw, to jest
meczennikéw, ktérzy wzwyz sie wzbijajg®>?®. Zastugi wiec, ktore beda

217 Pietras, Eschatologia, s. 78.

218 Por. tamze, s. 76.

219 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 6: ,[..] intra quam aetatem con-
cluditur sanctorum resurrectio pro meritis maturius vel tardius resurgentium”, PSP
LVIII, s. 137. Por. tenze, De resurrectione carnis L, 3.

220 Tenze, De monogamia X, 9: ,Ergo qui cum deo erimus, simul erimus, dum
omnes apud deum unum - licet merces varia”, PSP LXV, s. 73.

221 Zob. Passio Perpetuae et Felicitatis 4.

222 Tertullianus, De resurrectione carnis LII, 11: ,Sine dubio ad hoc dirigit. Non
omnis caro eadem caro, non ad denegandam substantiae communionem sed prae-
rogativae peraequationem, corpus honoris non generis in differentiam redigens”, Ziel.,
s. 460.

223 Tamze, LII, 12: ,Alia caro volatilium, id est martyrum qui ad superiora
conantur”.
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brane pod uwage przy kolejnosci zmartwychwstania, pochodzi¢ beda
z ciala: wszyscy bedq ozywieni [..| kazdy zas w swojej kolejnosci, po-
niewaz oczywiscie i kazdy w swoim ciele. Kolejnos¢ bowiem rozdzielana
bedzie wedtug rozeznania zastug. Zastugi zas, poniewaz sq przypisywane
ciatu, to i konieczne jest, aby byta rozdzielana kolejnosc¢ ciat, aby mogta
by¢ rozdzielana kolejnos¢ zastug??*. Jak stwierdziliSmy to juz wczes-
niej, $mierci meczenskiej przypisywat Tertulian szczegdlne znaczenie.
Mimo ze codzienne zycie chrze$cijanskie i jego elementy, takie jak:
posty, matzenstwo, rytualy religijne, predestynowaly do zmartwych-
wstania oraz przywilejéw z nim zwiazanych, to jednak Afrykanczyk
przypisywal wlasnie meczenstwu priorytety przy zmartwychwstaniu:
Bo Bogu sq mite i ofiary, i walki duszy, posty, pézne i suche potrawy
[...]. Dziewictwo takze i wdowienstwo, i powsciggliwos¢ w matzeristwie,
i jednokrotne tylko zaznanie jego, z débr ciata Bogu bywajq ofiarowa-
ne. A co dopiero myslisz o ciele, kiedy walczy za wiare chrzescijariskq,
wywleczone na widowisko i wystawione na publiczne przykrosci? Kiedy
jest meczone w wiezieniach straszliwym pozbawieniem swiatta, brakiem
swiata, brudem, smrodem, marnosciq pozywienia; bez wolnosci nawet
we $nie, skrepowane na tozach i katowane na stomiankach? Kiedy wresz-
cie juz poza wiezieniem jest szarpane wszelkimi mozliwymi narzedziami
tortur, a w koricu wydane na stracenie, prébuje odwzajemnic sie Chry-
stusowi, umierajqc za Niego, i to nierzadko przez krzyz, jesli nie przez
jeszcze okrutniejsze i wymyslniejsze kary?*?>. Skoro wiec meki ciata sa
tak cenne i wazne, nie ma podstaw, aby nie uznaé, Ze s3 one szcze-
gblnymi zastugami, majacymi wpltyw na kolejnos¢ zmartwychwstania,
w ktérej meczennicy beda mieé pierwszenstwo.

Kartaginczyk podkreslat ponadto pewnosé zmartwychwstania tych,
ktérzy zmarli w nienaturalnych okoliczno$ciach, a ich ciala nie zostaty
ztozone w naturalny sposdb do grobow: Aby sie nie zdawato, ze prze-
powiada sie zmartwychwstanie tylko tych ciat, ktére bywajq sktadane
do grobéw, masz napisane: I wydam rybom morskim rozkaz i wydadzq
kosci, ktdre zostaty pozarte i potqcze miesnie z miesniami i kosc z koscigq.
[...] Sqdze zas, ze dowodem wystarczajgcym tej boskiej mocy jest Jonasz,
gdyz nieskazony na obu substancjach, na duszy i na ciele, zostalt wy-
rzucony z brzucha ryby. Zapewne wnetrznosci wieloryba wystarczytyby

224 Tertullianus, De resurrectione carnis XLVIII, 9-10: ,[..] omnes vivificabuntur
[...] unusquisque autem in suo ordine, scilicet quia et in suo corpore. Ordo enim me-
ritorum dispositorum nomine disponetur. Merita autem cum corpori quoque adscrib-
antur, ordo quoque corporum disponatur necesse est, ut possit esse meritorum”. Por.
tenze, De resurrectione carnis LII, 10.

225 Tamze, VIII, 4-5, Ziel., s. 127-128.
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na strawienie w trzy dni ciata, jak trumna, jak gréb, jak rozktad jakie-
gos cichego i ukrytego grobu. Uwzglednic tez trzeba to, ze wyobrazat on
bestie, a zwtaszcza ludzi pozartych dla imienia chrzescijan, albo nawet
samych aniotéw nieprawosci, od ktérych krew bedzie zgdana przez wy-
mierzenie pomsty??°. Ci wiec, ktorzy dobrowolnie oddali sie na $mier¢
z reki ludzi, moga mie¢ pewnos¢, ze ich cialo ozywione bedzie na zywot
wieczny??”. Smier¢, ktéra wydawac sie mogta w oczach ludzi hanba i po-
tepieniem, nabierata wiec szczegdlnego znaczenia i nagrody. Poparte
argumentem skrypturystycznym stwierdzenia byty z pewnoscig umoc-
nieniem dla tych, ktérzy oddawali zycie za Chrystusa, a jednocze$nie
uzyskiwali gwarancje zmartwychwstania.

Co wiecej, wydaje sie, ze Tertulian traktowal nawet meczenstwo
jako pewnego rodzaju konieczny warunek do zmartwychwstania. Gdy
bowiem opisywatl przemiane, jaka ma sie dokona¢ w zmartwychwsta-
niu, stwierdzit: Stusznie wiec ciato i krew, jak powiedzielismy, same
nie zdotajg otrzymac krolestwa Bozego. Poniewaz po zmartwychwsta-
niu z przemienienia to, co skazitelne, to jest ciato, musi byc¢ przyoble-
czone przez nieskazitelne, i to smiertelne, to jest krew, przez niesmier-
telne; stusznie przemienione i pozarte ciatlo i krew mogq posiqsc¢ kréle-
stwo Boze w dziedzictwo??8. Uzycie w tym kontekscie stéw przemienione
i pozarte (demutata ac devorata) wydaje sie¢ znaczace. O ile przemiana
ciala zostala juz wczesniej wyttumaczona, to zwrdécic¢ trzeba uwage na
stowo pozarte, ktére w réznych formach uzywane bylo przez Tertulia-
na wilasnie w kontekscie meczenstwa. Cialo bowiem w meczenstwie
bylo pozerane przez $mier¢, rozrywane przez bestie i réoznego rodzaju
katusze??°. Dopiero w ten sposob pozarte cialo mialo prawo wejs¢ do
krolestwa Bozego.

Na znaczenie meczenstwa przy zmartwychwstaniu w systemie Ter-
tuliana, wskazywac¢ moze takze fakt, ze w szczegolny sposdb ukazywat
on powstanie z martwych jako pomste na tych, ktorzy przesladowa-
li chrzescijan: ciatlo zostanie wskrzeszone, aby krew zostata pomszczo-

226 Tertullianus, De resurrectione carnis XXXII, 1-4, Ziel., s. 439.

227 Tamze, XXXV, 5.

228 Tamze, L, 5-6: ,Merito ergo caro et sanguis, ut diximus, sola regnum dei
capere deficiunt. lam vero cum devorari habeat corruptivum istud ab incorruptibilita-
te, id est caro, et mortale istud ab immortalitate, id est sanguis, post resurrectionem
ex demutatione, merito demutata ac devorata caro et sanguis regnum dei hereditate
possidere possunt”, Ziel., s. 457.

229 Zob. tamze, XXXII, 1-4; tenze, Adversus Marcionem V, 9. 2.
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na®3°. Wiagnie w pomszczeniu krwi wierzacych, ktéra zostata przela-
na, widziat Tertulian szczegélny wyraz Bozej mocy zdolnej domaga¢
sie krwi chrzescijan od wszelkich bestii, i z reki cztowieka, i z reki
brata?3.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze zmartwychwstanie ciata, sta-
nowiace jeden z gléwnych elementow eschatologicznego systemu Tertu-
liana, bylo przede wszystkim powigzane z ciatem, a w sposéb szczegdl-
ny z tym ciatem, ktére doznawato cierpienl i $mierci w czasie przesla-
dowan. Cialo w zmartwychwstaniu powracalo do podstawowej jednosci
z dusza i otrzymywato nowa jakosé. W ten sposdb stawato sie zdolne
do partycypacji w innych rzeczywistosciach eschatologicznych, ktore
beda przedmiotem dalszych rozwazan.

4. Eschatologiczny kres swiata i czlowieka

Podwojne przyjscie Chrystusa i czas pomiedzy nimi, $mier¢ oraz
zmartwychwstanie to gléwne elementy systemu eschatologicznego,
ktory na przetomie II i III wieku budowat Tertulian w Afryce Prokon-
sularnej, w obliczu srozacych sie przesladowan. Na catosciowy obraz es-
chatologii Kartaginczyka sktadaja sie jednak takze rzeczywistosci, ktore
maja mie¢ miejsce u konca czasu i ktore maja stanowi¢ apogeum hi-
storycznych dziejow $wiata i czlowieka. Ostateczny koniec ziemskich
dziejow cztowieka i $wiata ma dokona¢ sie, wedlug Tertuliana, przez:
millenarystyczne krolestwo podniebne, sad ostateczny, zwyciestwo nad
szatanem, zapoczatkowanie krolestwa Bozego. Poniewaz dopetniaja one
obrazu trzech wyzej wspomnianych elementéw eschatologii, nalezy
ukazac¢ ich przebieg oraz zawarte w nich elementy teologii meczen-
stwa.

Eschatologiczny koniec byt - w mysli Tertuliana - dtugim procesem,
ktdry skladat sie z wielu elementéw. Ostateczne wypelnienie sie dziejow
ma rozpocza¢ sie bowiem na tysiac lat przed druga paruzja Chrystusa.
W ten sposob Tertulian, ze swoim chiliastycznym rozumieniem konca
dziejow, wpisat sie w rozwdj najstarszego znanego nam pogladu na

230 Tertullianus, De resurrectione carnis XXVIII, 4: ,Caro suscitabitur, ut sanguis
vindicetur”.

21 Tamze, XXVIII, 3: ,Quoniam et vestrum, inquit deus, sanguinem exquiram
de omnibus bestiis, et de manu hominis et de manu fratris exquiram eum”.
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zycie wieczne — millenaryzmu - ktorego chrzescijanskie ramy uksztat-
towane zostaly przez literature apokaliptyczna?*?, teologie judaistyczng
i judeochrzescijanska?®?, Papiasza?34, Justyna Meczennika?® i Ireneusza
z Lyonu?®%, z ktorego mysli Afrykanczyk czerpal najwiecej?*”. W ujeciu
Kartaginczyka millenaryzm byt jednak zabarwiony doktryng montani-
zmu, w ktorej inaczej niz u wymienionych autorow wyobrazano sobie
millenium. Jak zauwaza H. Pietras: ,Montanisci spodziewali sie, ze po
$mierci Maksymilli, ktdra nastapita w roku 179, zstapi z nieba na ziemie
$wiete miasto Jeruzalem. Wszyscy obecni na miejscu zostang zaprosze-
ni do wejscia i bedg krélowa¢ w tym $wietym miescie przez tysiac lat.
Mnéstwo ludzi wybralo sie wiec we wskazane miejsce z nadzieja na
zbawienie, jednak nic sie nie wydarzyto”?*. Tertulian, ktory dotaczyt
do montanistéw okoto roku 207, w Adversus Marcionem - dziele juz
z okresu montanistycznego - podzielal ich poglady i oczekiwanie na
ten fakt eschatologiczny?*®. Afrykanczyk stwierdzal: my wyznajemy, ze
na ziemi mamy przyrzeczone krélestwo, ale przed niebem, ale w innym
stanie, mianowicie po zmartwychwstaniu, przez tysiqc lat w miescie Je-
ruzalem wybudowanym przez Boga i spuszczonym z nieba?*°. Tak wiec
faczyt tysigcletnie krolestwo z Jerozolima, ktora zgodnie z tekstem Apo-

232 O idei millenarystycznej zob. rozdz. I, 2 niniejszej pracy. Por. H. Bietenhard,
The Millennial Hope in the Early Church, SJT 6 (1953) 12-30; M. Simonetti, Millenaris-
mo, DPAC II, k. 2248-2250. O apokaliptyce zob. B. Marconcini, Apocalittica. Origine,
sviluppo, caratteristiche di una teologia per tempi difficili, Torino 1985; R. Rubinkie-
wicz, Apokaliptyka u progu ery chrzescijariskiej, RBL 41 (1988) 51-59; M. Simonetti,
L’Apocalissi e l'origine del millenio, VeCh 26 (1989) 337-350.

233 Zob. J.W. Bailey, The Temporary Messianic Reign in the Literature of Early
Judaism, JBL 53 (1934) 170-187; Nardi, Introduzione, s. 9-24; M. Simonetti, Il giudeo-
cristianesimo nella tradizione patristica, w: Tra giudaismo e cristianesimo. Qumran
- Giudeocristiani, red. A. Strus, Roma 1995, s. 117-130; Daniélou, Teologia judeochrzes-
cijaniska, s. 337-361.

234 7ob. HE 111, 39, 13.

235 Zob. lustinus Martyr, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 80, 5; 81, 3. Por. Roberts,
The Theology of Tertullian, s. 45-50.

236 Zob. Irenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses V, 26-V, 35.

237 Zob. Roberts, The Theology of Tertullian, s. 58-61.

238 Pietras, Eschatologia, s. 73. Por. Stomka, Nowe proroctwo, s. 84-85. J. Stomka
stwierdzal odmiennie od H. Pietrasa, zZe przej$cie na montanizm Tertuliana nie roz-
zbudzilo w nim oczekiwan eschatologicznych. Jego wzmianki o wizjach Jerozolimy
wigza¢ nalezy z millenaryzmem, a nie z montanizmem. Zob. Stomka, Nowe proro-
ctwo, s. 85.

239 Zob. Fernandez, La escatologia en el siglo II, s. 365-366; Nardi, Introduzione,
s. 219-225; Hill, Regnum Caelorum, s. 24-28.

240 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 3: Nam et confitemur in terra
nobis regnum repromissum, sed ante caelum, sed alio statu, utpote post resurrec-
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kalipsy miataby zstapi¢ z nieba. Wskazal jednoczesnie na nastepstwo
czasowe wydarzen eschatologicznych. Przyjscie krdélestwa mialoby sie
dokona¢ post resurrectionem. Z pogladéw Tertuliana omowionych przy
okazji zagadnienia zmartwychwstania?#, wynika jednak, ze przyjmo-
wal on stopniowe zmartwychwstanie wiernych. Zmartwychwstanie
takie miatoby sie dokonywac¢ wilasnie w trwajacym tysigc lat krolestwie:
w czasie ktorego bedzie sie dokonywac¢ zmartwychwstanie swietych, po-
wstajgcych z martwych wezesniej lub pdézniej, w zaleznosci od zastug?*2.
Wyobrazatl wiec sobie, ze ,$wieci beda zmartwychwstawaé po kolei, tak
ze najlepsi beda mieli wiecej czasu na szczesliwe zycie w millenium,
$wieci o mniejszych zastugach beda go mieli mniej”?*3. Wynagrodze-
nie byto bowiem motywem przewodnim idei millenarystycznej w ujeciu
Tertuliana: my twierdzimy, ze dla przyjecia swietych po zmartwychwsta-
niu i dla obsypania ich wszelkimi dobrami, oczywiscie duchowymi, jako
bogactwo na wyréwnanie tego, czym albo wzgardzilismy na swiecie, albo
co utracilismy, Bég przewidziat takie miasto***. W takim rozumieniu
millenaryzmu ujawnia sie takze wplyw przes$ladowan i teologii me-
czenstwa na system Kartaginczyka. Podmiotem bowiem tych nagréd
przewidzianych przez Boga mieli by¢ przede wszystkim meczennicy
i ci, ktorzy na $wiecie doznali cierpien ze wzgledu na imie Chrystu-
sa. Mieliby oni na tym $wiecie, na ktérym cierpieli, otrzymac cieles-
ne wynagrodzenie: bo przeciez sprawiedliwe to i Boga godne, zeby tam
radowali sie Jego studzy, gdzie przedtem byli uciemiezeni w Jego wlasnie
imieniu®#. Co wiecej, Tertulian wyraznie podkreslil, ze wynagrodzenie
meczennikow jest racjg krolestwa podniebnego?4°.

Nierozwigzana, niestety, pozostaje sprzecznos¢ (czy tez pozorna
sprzeczno$c) pogladow, ktore prezentowat Kartaginczyk, w kwestii losu
posmiertnego meczennikow. Jak juz wspomnielismy, we wcze$niejszym

tionem, in mille annos in civitate divini operis Hierusalem caelo delata”, PSP LVIII,
s. 137.

241 Zob. rozdz. 111, 3 niniejszej pracy.

242 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 6: ,[...] post cuius mille annos, intra
quam aetatem concluditur sanctorum resurrectio pro meritis maturius vel tardius re-
surgentium”, PSP LVIII, s. 137.

243 Pietras, Eschatologia, s. 77.

244 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 5: ,Hanc dicimus excipiendis re-
surrectione sanctis et refovendis omnium bonorum utique spiritalium copia in com-
pensationem eorum quae in saeculo vel despeximus vel amisimus a deo prospectam”,
PSP LVIII, s. 137.

245 Tamze: ,Siquidem et iustum et deo dignum illic quoque exultare famulos
eius ubi sunt et afflicti in nomine ipsius”, PSP LVIII, s. 137.

246 Tamze: ,Haec ratio regni caelestis”, PSP LVII], s. 137.
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dziele De anima z roku 206-207?%’, przyjmowal on bowiem, ze me-
czennicy jako jedyni udaja sie wprost do nieba?48, Tymczasem w oma-
wianych obecnie fragmentach Adversus Marcionem z roku 207-20824,
dotyczacych millenaryzmu, wyraznie wzmiankowal on o odbieraniu
nagrody w tysigcletnim ziemskim krolestwie przez tych, ktdérzy cier-
pieli dla imienia Chrystusa na ziemi. Na niespojnos$¢ pogladéw mogto
mie¢ wplyw ostateczne przystapienie w tym czasie do montanistow
i tym samym wiekszy wptyw doktryny chiliastycznej na Tertuliana.
Z pewnoscia $wiatto na watpliwosci mogltyby rzuci¢ zaginione dzieta
De paradiso i De spe fidelium, z ktéorych drugie wydaje sie szczegolnie
cenne, gdyz zgodnie ze stowami Hieronima, pismo to stawato w obronie
chiliastéw?*°. W s$wietle faktu, ze millenaryzm Tertuliana miejscami
slabnie i ze zrywa on z materializmem wizji tysigcletniej Jerozolimy,
sktaniajac sie czesciej do akcentowania aspektu duchowego nowego
Jeruzalem?’!, nalezy przyja¢ pewniejsze twierdzenie zawarte w dziele
De anima. Z drugiej strony polemika z marcjonistami oraz problemy
zwigzane z rozumieniem i praktykowaniem sprawiedliwosci dostrzega-
ne w Afryce Prokonsularnej w II i III wieku?>? moglty mie¢ wptyw na
pojmowanie roli meczennikéw i dowartosciowanie pogladéw millena-
rystycznych. Mozna takze prébowac¢ pogodzi¢ obie wypowiedzi Tertu-
liana, jako ze - zgodnie z jego pogladami - wprost do nieba udaly sie
tylko dusze meczennikdéw, a ich ciala pozostaly wcigz na ziemi. Ciato
zas i dusza daza do ponownego zespolenia, gdyz tylko caly czlowiek
moze by¢ przedmiotem nagrody lub kary. Millenium, u ktérego po-
czatku zmartwychwstang meczennicy, bedzie wiec juz czasem, kiedy
nagrode w Jeruzalem odbiera¢ bedzie caty meczennik — w duszy i ciele.
S3 to jednak wciaz akademickie dywagacje, ktorym nalezatoby by¢ moze
poswieci¢ szersze badania dotyczace zaleznosci miedzy meczenstwem
i millenaryzmem. Niemniej w naszych rozwazaniach nalezy podkresli¢

247 7ob. Barnes, Tertullian, s. 55.

248 Zob. Tertullianus, De anima LV, 4. Por. rozdz. IIl, 3 niniejszej pracy.

249 70b. Barnes, Tertullian, s. 55.

250 7ob. Hieronymus, De viris illustribus XVIIL. Por. Sajdak, Kwintus Septymiusz
Florens, s. 207.

251 Zob. Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 5; 1V, 39, 11; De monogamia
X, 5. Por. M.C. Paczkowski, Interpretacja millenarystyczna idei Jerozolimy (II-11I wiek),
TST 19 (2000) 56; Nardi, Introduzione, s. 224.

252 Zob. Nardi, Introduzione, s. 225: ,Inoltre, gli interessi di Tertulliano per
il chiliasmo sembrano connessi con un’ansia di giustizia alimentata dalle difficolta
vissute dalle Chiese dell’Africa nel secondo e terzo secolo, tanto piu che egli pone
come motivo del regno terreno millenario un’esigenza di giusta compensazione”.
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fakt, ze w obu pogladach meczennicy zajmowali szczegoélne miejsce
i powiazanie meczenstwa z eschatologia bylo niewatpliwe.

Wracajac jednak do przerwanego watku chiliastycznego, nalezy
stwierdzi¢, ze podobne idee millenarystyczne mozna takze odnalez¢ juz
w De spectaculis - pismie powstalym prawdopodobnie jeszcze w katoli-
ckim okresie dzialalnosci pisarza. W 30. rozdziale tego dzieta Afrykan-
czyk pisat: A jakie zbliza sie za niedtugo widowisko. Oto przyjscie Pana,
w ktorego juz nikt nie bedzie wqtpit, dumnego, tryumfujgcego, oto rados¢
aniotéw, oto chwata zmartwychwstajgcych swietych, a potem krélestwo
sprawiedliwych, oto nowe miasto Jeruzalem!*>>. Zawarte w tym fragmen-
cie poglady, juz bez watpienia inspirowane millenaryzmem, znalazty
swoj3 pelnie w przytoczonych powyzej dzietach z okresu montanistycz-
nego?*.

Z koncem tysigcletniego okresu zmartwychwstania zwigzana jest
takze przemiana ludzi: Bedziemy odmienieni w kazdym atomie na sub-
stancje anielskq, mianowicie przez owo przywdzianie nieskazitelnosci®>.
W swojej teorii tysigcletniego krolestwa Afrykanczyk nie wspominat
jednak o obecnosci w nim Chrystusa ze §wietymi, a jedynie o Jerozoli-
mie i ziemskiej nagrodzie za poniesione cierpienia, co stanowi najwiek-
sz roznice miedzy jego koncepcja a koncepcja Apokalipsy czy Irene-
usza®’®, Wedltug Kartaginczyka Chrystus ma przyjs¢ dopiero na koncu
tego tysiaclecia, wtedy to, gdy nastqpi zburzenie swiata i objawienie palq-
cego sqdu®’. Tysiagcletnie Jeruzalem wiec, wedtug Tertuliana, to proces,
ktory ma by¢ przygotowaniem, a jednoczesnie przedsmakiem rzeczywi-
stosci, ktdére rozpoczng sie z chwilg przyjscia Chrystusa.

Zmartwychwstanie, jak zostalo to juz wczesniej wskazane, byto
osig systemu Tertuliana i dokonywa¢ sie miato w trwajacym tysiac lat
podniebnym krolestwie Jerozolimy. Powstanie z martwych, cho¢ po-
wigzane ze wszystkimi kolejnymi wydarzeniami eschatologicznymi,
w sposob szczegolny miato jednak odniesienie do powtornego przyjscia
Chrystusa i sadu. Zmartwychwstanie bowiem, czyli powrdt do zerwa-
nej przez $mierc¢ jednosci ciala i duszy, miato sie dokona¢, aby mozliwe

253 Tertullianus, De spectaculis XXX, 1, PSP V, s. 112.

254 70b. C. Tibiletti, Inizi del millenarismo di Tertulliano, ,Annali della Facolta di
Lettere e Filosofia dell’Unversita di Macerata” 1 (1968) 195-213.

255 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 6: ,[..] demutati in atomo in an-
gelicam substantiam, scilicet per illud incorruptelae superindumentum”, PSP LVIII,
s. 137.

256 Zob. Pietras, Eschatologia, s. 77.

257 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 6: ,[...] tunc et mundi destructione
et iudicii conflagratione commissa”, PSP LVIII, s. 137.
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byto pelne osadzenie osoby ludzkiej za winy popetnione w czasie zycia:
jesli jest jakas rozumna podstawa powrotu dusz ludzkich do ciata, dlacze-
go nie miatyby powrdcic¢ do tej samej materii, skoro ten powrdt nie jest
niczym innym, jak by¢ tym samym, czym sie byto? [..] A jednak ponie-
waz podstawq powrotu jest postanowiony przez Boga sqd, to z koniecz-
nosci ta sama osoba, ktora byta przedtem, musi wystgpic¢, by od Boga
otrzymata wyrok za dobre lub zte zastugi®>. Rzeczywistosci te zostaly
wspomniane w regula fidei, ktéra - jak podkreslano juz wielokrotnie
- byta wykladem najwazniejszych prawd wiary. Tertulian stwierdzat
w jednej z takich regut wiary, ze jest w ogéle jedna reguta wiary, jedyna
nieodmienna i niezmienna [...] w jednego, wszechmoggcego Boga [...]
i w Syna Jego, Jezusa Chrystusa [...] zasiadajgcego teraz po prawicy Ojca,
majgcego przyjsé, aby sqdzi¢ zywych i umartych takze na zmartwych-
wstanie ciata®®®. Prawda o powtornym przyjsciu Chrystusa w celu s3-
dzenia zywych i umartych byla wiec od poczatku jedna z gtownych
prawd wiary i przedmiotem teologicznego namystu pisarzy pierwszych
wiekow.

Drugie przyjscie Chrystusa, jak zostalo to juz zaznaczone, miato
dokona¢ sie zatem w zwigzku z sadem?®0. Tertulian uzywal pojecia
iudicium i jego derywatéw niemal wylacznie w kontekscie eschatolo-
gicznym?®!. Wedlug Afrykanczyka sad Bozy, co w naszych rozwaza-
niach jest niezwykle wazne, dotyczy jego stug przebywajqcych nie tylko
w wiezach czy na wolnosci, lecz takze w wiecznosci w postaci kary lub
zbawienia?®?. Mozna wiec powiedzieé, ze Tertulian przyjmowat istnie-
nie w obecnej epoce pewnego rodzaju praeiudiucium, o ktéorym wspo-
minat przy okazji dyskusji o sadzie ostatecznym. W dziele Adversus
Marcionem stwierdzit nawet, ze chociaz Pismo tylekro¢ nie podato mi
zadnej reki majqcej niebieskq nadzieje, to miatbym wystarczajqce poczu-
cie takze tej obietnicy, poniewaz juz trzymam sie ziemskiej taski. Wypa-

258 Tertullianus, Apologeticum XLVIII 2. 4, POK 20, s. 191. Por. tenze, De resur-
rectione carnis XIV, 8. 11.

259 Tenze, De virginibus velandis 1, 3: ,Regula quidem fidei una omnino est, sola
immobilis et irreformabilis [...] in unicum deum omnipotentem, [..], et filium eius
Iesum Christum, [...] sedentem nunc ad dexteram patris, venturum iudicare vivos et
mortuos per carnis etiam resurrectionem”, PSP LXV, s. 85. Por. tenze, De praescrip-
tione haereticorum XIII.

260 Zob. Fernandez, La escatologia en el siglo 1I, s. 360-365.

261 Zob. Pelikan, The Eschatology of Tertullian, s. 112.

262 Tertullianus, De patientia 1V: ,Servos scilicet Dei vivi, cuius iudicium in
suos, non in compede aut pileo vertitur, sed in aeternitate, aut poenae, aut salutis”,
PSP V, s. 158.
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trywatbym czegos z nieba, od Boga niebios i ziemi?®>. Poniewaz juz na
ziemi dokonuje sie wypetnianie obietnicy o sadzie ostatecznym, dlatego
chrzescijanie powinni zy¢ tak, jakby Bog widziat ich i sadzil nieustanie,
aby zastuzy¢ na wypelnienie sie obietnicy taski w przysztosci: I dlatego
musimy prowadzi¢ zycie dobre, jakby raczej by¢ nieobecnymi dla ciata,
a zlgczeni z Panem. Tak, abysmy i smier¢ potrafili przyjgc¢ chetnie. I tak
powinnismy by¢ gotowi na stawienie sie przed trybunatem Chrystusa,
aby kazdy otrzymal, na co przez cialo zastuzyt: czy to dobro, czy zto?¢*.
Wedtug Tertuliana to zgromadzenia chrzescijan byty zapowiedzia sadu
ostatecznego: Tam takze odbywajq sie zachety, nagany i boski sqd. Al-
bowiem i sqd tam sie odbywa z wielkq skrupulatnosciq, jak u tych ludzi,
ktérzy pewni sq boskiej obecnosci, i jest to wyraznq zapowiedziq przy-
sztego sqdu®®.

W sposob szczegdlny, sadem, czy tez rodzajem oceny, bylo pono-
szone na ziemi cierpienie i meczenstwo dla imienia Chrystusa: Prze-
sladowanie jest pewnego rodzaju sqdem, w czasie ktérego nastepuje roz-
strzygniecie, czy ktos zastuguje na uznanie, czy potepienie?%. Ostateczny
jednak rozrachunek i wynagrodzenie dokona sie przy sadzie ostatecz-
nym, gdyz do tej rzeczywistosci wszystko zmierza. Bog bowiem raz wy-
znaczyt sqd wieczny na koniec swiata, a obecny czas, ktdry nie zostanie
w zaden sposéb skrocony, jest antycypacja i przygotowaniem do dnia
sadu?®’. Chrzescijanie zyli zatem w eschatologicznym napieciu pomie-
dzy ,juz” i ,jeszcze nie”. Sad Bozy juz w pewnej mierze sie realizowat
w ich codziennym zyciu, a przede wszystkim w jego szczegdlnych wy-
darzeniach, jakimi byly eucharystia i meczenstwo. W widoczny jednak
sposob dokona sie on w sadzie ostatecznym.

Kazdy sad, a przede wszystkim sad ostateczny, wedtug Tertuliana,
byt przedmiotem boskich prerogatyw i pojecie iudicium odnosit on tylko
do dzialalnosci Boga: iudicium soli deo competit?*®. Bég jednak przeka-
zal sad swojemu Synowi i dlatego na koncu czasow sadzeni bedziemy
przed trybunatem Chrystusa (ante tribunal Christi)*®®. Tertulian wska-

263 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 12, PSP LVIII, s. 139.

264 Tamze, V 12, 4, PSP LVIII, s. 290. Por. tenze, Ad uxorem II, 6; De cultu fe-
minarum 1, 2.

265 Tenze, Apologeticum XXXIX, 4, POK 20, s. 157.

266 Tenze, De fuga in persecutione I, 4: ,Hoc nomine iudicium est persecutio,
per quam quis aut probatus aut reprobatus iudicatur”, PSP LXV, s. 155. Por. tenze,
Scorpiace VI, Ad martyras 111

267 Tenze, Apologeticum XLI, 3: ,[..] semel aeternum iudicium destinavit post
saeculi finem”, POK 20, s. 169.

268 Tenze, De fuga in persecutione I, 4. Por. tenze, De patientia X.

269 Tenze, Adversus Marcionem V, 12, 4.
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zywal w swoich pismach takze na cechy, ktérymi bedzie charaktery-
zowat sie 6w sad po zmartwychwstaniu cial: sqd Bozy nalezy po pierw-
sze uwazac za zupelny i doskonaty, jako juz ostateczny i odtqd wieczny:
a tym samym sprawiedliwy, poniewaz w niczym nie umniejszony; tym
samym Boga godny, poniewaz dla tak wielkiej jego cierpliwosci zupetny
i doskonaty?’°. Doskonatos¢ i zupelnos¢ sadu ma polegaé¢ na sadzeniu
catego cztowieka, ztozonego z duszy i ciata. Bog bedzie wiec brat pod
uwage uczynki dokonane w ciele, ale takze dziatalnos$¢ duszy, ktéra
kieruje ciatem. Zupetnos¢ i doskonatos¢ sadu Bozego opierad sie ma,
wedtug Tertuliana, na Jego wszechmocnosci i mocy?”!. Przede wszyst-
kim w sadzeniu Bdg objawia sie jako sprawiedliwy i dobry: Tam istnie-
je dobro, gdzie sprawiedliwosc. A przeciez Stwérca od poczqtku tak jest
dobry, jak i sprawiedliwy. Réwno wystepujg u Niego obydwie te cechy. [...]
Cechy te tak rozwazane okazujq caty porzqdek w dziataniu Boga sedziego
i — aby godniej to powiedzie¢ — w Jego najwyzszej i powszechnej dobroci
jako opiekuna wszystkiego®’?.

Opierajac sie na tekstach Tertuliana z De resurrectione carnis,
H. Pietras w ksigzce Eschatologia Kosciota pierwszych czterech wiekéw
przedstawil swoja teorie, ze: ,sad bedzie rownoznaczny z wyrokiem
potepienia, gdyz dotyczy tylko potepionych. Bedzie to nie tyle sad, co
obwieszczenie wyroku”?”%. O ile jednak z innymi twierdzeniami autora
zawartymi w ksigzce mozna sie zgodzi¢, to wydaje sie, ze to stwierdze-
nie nie znajduje uzasadnienia i jest nadinterpretacja. Stuzy ona udowod-
nieniu tezy, ktora przewija sie przez cate opracownie, mowiacej o du-
chowym rozumieniu ,drugiej $mierci” z Apokalipsy (Ap 20) w pismach
Ojcéw Kosciota. Tertulian wyraznie stwierdzat, ze dusza oczekuje dnia
sadu, a stosownie do uczynkéw jej przeznaczeniem beda albo meki
albo ochloda - obie wieczne?’*. Sad Bozy dotyczy jego stug w wiecz-
nosci w postaci kary lub zbawienia®?”®. Afrykanczyk jasno wypowiedziat
sie o chwili sadu na koncu czasoéw, ze wtedy wystgpi odnowiony catly
rodzaj ludzki na obrachunek, co ztego lub dobrego w tym czasie zrobil,

270 Tertullianus, De resurrectione carnis X1V, 10: ,[...] plenum primo perfectum-
que credendum iudicium dei, ut ultimum iam atque exinde perpetuum, ut sic quoque
iustum dum non in aliquo minus, ut sic quoque deo dignum dum pro tanta eius pa-
tientia plenum atque perfectum”, Ziel., s. 424-425.

271 Zob. tenze, Adversus Marcionem 11, 13, 4. Por. Kearsley, Tertullian’s Theology,
s. 104-107.

272 Tertullianus, Adversus Marcionem 11, 12, 1. 17, 1, PSP LVIII, s. 83, 88.

273 Pietras, Eschatologia, s. 78.

274 70b. Tertullianus, De testimonio animae IV.

275 Tenze, De patientia 1V, 1: ,[...] cuius iudicium [...] in aeternitate, aut poenae,
aut salutis”, PSP V, s. 158.
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i by od tej chwili, przez cale niezmierzone trwanie wiecznosci, otrzymywat
zaptate?’®. W tym wlasnie momencie ma, wedtug Tertuliana, nastapié
rozdzielenie zastug i udzielanie nagrody przebywania z Panem. Dlatego
stwierdzil on, ze wymieniajqc trybunat i zbadanie dobrego i ztego czynu,
ukazat [$w. Pawet - M.\W.] sedziego jednego i drugiego wyroku i potwier-
dzit cielesng obecnos¢ wszystkich?’’. Chrystus zas, ktory dokonywac
bedzie sadu, jest dla jednych srogim jako Sedzia, dla drugich tagodnym
jako Zbawiciel?’8. Dla Tertuliana Bég jest Tym, ktéry przy koricu wieku
tego bedzie sqdzil czcicieli swoich na zaptate Zycia wiecznego, a bezboz-
nych na ogien tak wieczny jak i nieustanny, budzqc wszystkich od poczqt-
ku umartych i stawiajqc ich pod sqd na zaptate wedtug zastug nagrody
i kary?”®. Sad Bozy ma wiec na celu dwojaki wyrok: zbawienia i kary
(iudicium dei in sententia duplici salutis et poenae)?®° i dotyczy¢ bedzie
catej ludzkosci, zaréwno zbawionych, jak i potepionych. Przytoczenie
tutaj niektorych tylko wypowiedzi z bogatej twdrczosci Kartaginczyka,
dotyczacych sadu ostatecznego, pozwala skutecznie obali¢ teorie, ktorg
przedstawil w swej pracy H. Pietras. Nie znajduje ona uzasadnienia
w tekstach przytoczonych powyzej, ale takze tych cytowanych przez
autora. Co wiecej, sam Tertulian stwierdzal, broniac sie przed moz-
liwoscig alegorycznego traktowania rzeczywistosci eschatologicznych:
okreslone sq nazwy rzeczy, to jest sqdu i krélestwa Bozego, i zmartwych-
wstania, tak ze z nich niczego nie mozna przerobi¢ na przypowiesé; |...]
a nawet tak nalezy bronic¢ ich materialnosci, jak przeznaczonych do ma-
terialnych rzeczy, to jest nie duchowych, bo nie obrazowych?8!. Zgodnie
z pogladami Tertuliana sad dokona sie na konicu tysigcletniego krole-

276 Tertullianus, Apologeticum XLVIII, 12: ,[...] tunc restituetur omne humanum
genus ad expungendum, quod in isto aevo boni seu mali meruit, et exinde penden-
dum in immensam aeternitatis perpetuitatem”, POK 20, s. 194.

277 Tenze, Adversus Marcionem V, 12, 5: ,Et tribunal autem nominando et
dispunctionem boni ac mali operis utriusque sententiae iudicem ostendit, et corpo-
rum omnium repraesentationem confirmavit”, PSP LVIII, s. 290.

278 Tamze, 111, 18, 3: ,[...] aliis ferus ut iudex, aliis mansuetus ut salvator”, PSP
LVIII, s. 127.

279 Tenze, Apologeticum XVIII, 3: ,[...] qui prodacto aevo isto iudicaturus sit suos
cultores in vitae aeternae retributionem, profanos in ignem aeque perpetem et iugem,
suscitatis omnibus ab initio defunctis et reformatis et recensitis ad utriusque meriti
dispunctionem”, POK 20, s. 81.

280 Tenze, De resurrectione carnis LIX, 3. Por. tenze, Adversus Marcionem 1V,
34, 15.

281 Tenze, De resurrectione carnis XXXIII, 8: ,Si nomina absoluta sunt rerum,
id est iudicii et regni dei et resurrectionis, ut nihil eorum in parabolam comprimi
possit, [...] atque ita corporalia defendentur ut corporalibus destinata, id est non spiri-
talia quia non figurate”, Ziel., s. 441.
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stwa i obejmie wszystkich ludzi, dobrych i ztych, ktorzy stosownie do
zastug, wczesniej lub pozniej dostapili zmartwychwstania cial w mil-
lenium. Owszem, mozna zgodzi¢ sie ze stwierdzeniami H. Pietrasa, ze
dla Afrykanczyka ,sad ostateczny bedzie karaniem”?82, ale wzig¢ trzeba
pod uwage szeroki wachlarz dziet Kartaginczyka oraz jego charakter
i warunki zewnetrzne. Rygoryzm, poglady montanistyczne, wyksztat-
cenie prawnicze mialy z pewnosciag wptyw na podkreslanie w sadzie
Bozym aspektu kary, ale dostrzec trzeba takze liczne fragmenty, gdzie
moéwil on wyraznie o nagrodzie, ktdra jest przygotowana dla dobrych?®3.
Nalezy pamieta¢, ze Tertulian, jako prawnik, uzywal w swych dzietach
terminologii prawniczej, w ktorej owocem dziatania sadu byt wydawany
wyrok (iudicium, sententia)*®*, niezaleznie czy byl on potepiajacy czy
uniewinniajacy. Mimo niewatpliwie czesto negatywnego przedstawiania
rzeczywistosci eschatologicznych, trzeba jednak zauwazyé¢, ze Tertu-
lian jest przede wszystkim teologiem nadziei. Dlatego, opisujac otchtan,
w ktorej przebywaja dusze doswiadczajace juz kary lub nagrody, ocze-
kujace na zmartwychwstanie i sad, Kartaginczyk pytal retorycznie
o nadzieje w otchtani: C6z wtedy tymczasem sie stanie? Czy bedziemy
spac? Lecz przeciez dusze nawet w zyjqcych nie $piq! Sen bowiem nalezy
do ciat, do ktorych tez przynalezy sama smier¢ ze snem, swym obrazem.
Albo przypuszczasz, ze nic nie dzieje sie tam, dokqd cata ludzkosc jest
pociggana, dokqd wszelka nadzieja jest odktadana??®>. Wypetnieniem tej
nadziei, wedtug Tertuliana, byto zmartwychwstanie i sad.

Sad ostateczny, w calym swym bogactwie znaczen i tresci za-
prezentowanych przez Tertuliana w jego pismiennictwie, ma jeszcze
jeden wymiar, ktéry w naszych rozwazaniach uwazamy za podstawowy
- wymiar martyrologiczny. Obok wspomnianego wczesniej traktowania
przesladowan jako rodzaju sadu Bozego, w twdrczosci Kartaginczyka
nalezy zwrdci¢ uwage na miejsce meczennikow w czasie sadu. W zache-
cie skierowanej do meczennikow - Ad martyras — przez opisanie cierpie-
nia i trudnosci, jakich doswiadczaja w czasie przesladowan i w wiezie-
niu, chce im je wynagrodzic¢ i pocieszy¢ ich w obliczu czekajacego ich
procesu, pisze: Swiat posiada jeszcze wiecej oskarzonych, bo caly rodzaj

282 Pietras, Eschatologia, s. 79.

283 O nagrodzie zob. rozdziat III, 5 niniejszej pracy.

284 Zob. Tertullianus, Ad martyras 11.; De poenitentia XI1, 3; Adversus Marcionem
1V, 34. 15; De testimonio animae 1V; De resurrectione carnis LIX, 3.

285 Tenze, De anima LVIII, 3: ,Quid ergo fiet in tempore isto? Dormiemus? At
enim animae nec in viventibus dormiunt; corporum enim est somnus, quorum et ipsa
mors cum speculo suo somno. Aut nihil vis agi illic, quo universa humanitas trahitur,
quo spes omnis sequestratur?”, Ziel., s. 367.
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ludzki. Wreszcie wyrok otrzyma swiat nie od prokonsula, lecz od Boga
samego?8%. Rzeczywisto$¢ historyczna sadu przed prokonsulem zostaje
zatem przeksztalcona przez Tertuliana w rzeczywistosc eschatologiczna
sadu Bozego, na ktorym sadzony bedzie $wiat. Autor poszedl jednak
jeszcze dalej i stwierdzit: Oczekujecie wyroku, ale to wy sqdzic¢ bedziecie
waszych sedziéw?¥”. Meczennicy wiec z sadzonych stali sie sedziami.
Idea odptaty na przesladowcach w dniu sadu pojawita sie takze w Me-
czeristwie Perpetuy i Felicyty, ktore wraz z towarzyszami podczas uczty
w przeddzien meczenstwa zgromadzong publicznos¢ ostrzegaty przed
sqgdem Bozym, méwiac: Zapamietajcie sobie jednak dobrze nasze twarze,
abyscie mogli nas pozna¢ w tamtym dniu?88. W retorycznej formie zwy-
ciestwo nad przesladowcami w dniu sadu ukazat Tertulian w dziele De
spectaculis: [...] 6w dzien ostatniego powszechnego sqdu, ktérego nie spo-
dziewajq sie poganie, z ktérego sie smiejq, dzien, w ktorym stary swiat
i narody jego zostanq spalone przez trawiqgcy wszystko ogien. To bedzie
wspaniate widowisko! C6z mam wtedy podziwiac¢? Z czego mam sie smiac?
W jakim widoku mam znalez¢ petnie radosci i zadowolenia? Moze widzqc
tylu tak poteznych krélow, o ktérych styszato sie, ze wzieci zostali do
nieba, jeczqcych razem z samym Jowiszem i jego wielbicielami w okrop-
nych ciemnosciach? A moze patrzqc na namiestnikow, przesladowcéw
imienia pariskiego smazqcych sie w gorszych ptomieniach, niz sami wy-
myslili we wsciektosci przeciw chrzescijanom??.

Integralna czescia sadu Bozego ma by¢, wedtug Tertuliana, sad
i zwyciestwo nad szatanem i jego aniotami. Jak stwierdzono to juz
wczesniej, taka szczegdlng walka z diabtem bylo meczenstwo, o ktérym
wspominana przed chwilg Perpetua mowita: Uswiadomitam tez sobie, ze
bede walczyta nie z dzikimi zwierzetami, ale z szatanem, lecz wiedziatam
jednak, ze odniose zwyciestwo??°. O tych zmaganiach z szatanem w me-
czenistwie pisal takze Tertulian, stosujac podobna terminologie agoni-
styczna: Nawet wtedy, gdyby Bég uznat meczenstwo za rodzaj naszych
zapasow, przez ktére moglibysmy sie wykazac¢ wobec przeciwnika, ktéry

286 Tertullianus, Ad martyras 11, 3: ,Plures postremo mundus reos continet, sci-
licet universum hominum genus. Iudicia denique non proconsulis, sed Dei sustinet”,
PSPV, s. 33.

287 Tamze, II, 4: ,Iudex exspectatur, sed vos estis de iudicibus ipsis iudicaturi”,
PSP V, s. 33.

288 Passio Perpetuae et Felicitatis 17: ,[..] comminantes iudicium Dei [...] notate
tamen vobis facies nostras diligenter, ut recognoscatis nos in die illo”, OZ IX, s. 263.

289 Tertullianus, De spectaculis XXX, 2-3, PSP V, s. 112.

290 Passio Perpetuae et Felicitatis 10: ,Et intellexi me non ad bestias, sed contra
diabolum esse pugnaturam; sed sciebam mihi esse victoriam”, OZ IX, s. 258.
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tak tatwo pokonat cztowieka, tak, aby go teraz juz stanowczo pokonad, to
i wtedy nalezatoby méwic raczej o dobroci Boga niz o jego surowosci. On
pragnie poméc czlowiekowi wyrwanemu z paszczy szatana, tak, zeby nie
tylko umknqt, ale zeby takze pokonat przeciwnika. Ten, ktéry powotat nas
do zbawienia, zaprosil nas takze do chwaty, abysmy rozradowani wolnos-
ciq cieszyli si¢ takze wiericem zwyciestwa®®'. Walka ta, w ktorej z Boza
pomoca ma zwyciezy¢ chrzescijanin, miata wiec ostatecznie odniesienie
eschatologiczne. Cztowiek na kornicu pokona szatana i otrzyma nagrode.
Owo zmaganie przybierze, wedtug Tertuliana, charakter sadu nad anio-
fami szatana, ktérego dokonywac bedzie czltowiek: To sq oczywiscie ci
aniofowie, ktérych my bedziemy sqdzié, to sq ci aniotowie, ktérych sie
przy chrzcie wyrzekamy, to sq te ich sprawki, z powodu ktérych zastuzyli
oni na to, by przez cztowieka byli sqdzeni**?>. W sadzie tym szczegolne
miejsce przypadnie meczennikom.

Jak stwierdzano to juz wielokrotnie, koniec czasu, sad i przyjscie
Chrystusa zwigzane beda ze zmartwychwstaniem umartych. Tertulian
jednak zdawat sobie sprawe, ze dzienn Panski mogt nadejs¢ w kazdej
chwili, ze byl on wyczekiwany jeszcze za zycia ludzi wspolczesnych
Afrykanczykowi i ze w dniu tym nie wszyscy ludzie beda umarli.
W swoim systemie eschatologicznym znalazt takze odpowiedz na za-
gadnienie losu ludzi zyjacych na koncu czasu. W dziele Adversus Mar-
cionem pisat tak: A ci, co bedq wtedy jeszcze w ciele, bedq zabrani stqd
przez Boga. [..] A ci, z powodu korica tego swiata juz w danej chwili
i dzieki zastugom za przecierpiane udreki ze strony antychrysta, cho¢
nie zmarli, przez jakby skrécenie smierci, bedq przemienieni, przyodzia-
ni w ciato niebieskie, mimo ze nie zdjeli ziemskiego®®>. Zawart Kartagin-
czyk w tym jednym zdaniu wszystkie elementy swego systemu escha-

291 Tertullianus, Scorpiace VI, 1-2: ,Sed si certaminis nomine Deus nobis mar-
tyria proposuisset, per quae cum adversario experiremur, ut a quo libenter homo
elisus est, eum iam constanter elidat, hic quoque liberalitas magis, quam acerbitas
Dei praeest. Evulsum enim hominem de diaboli gula per fidem, iam et inculcatorem
eius voluit efficere per virtutem; ne solummodo evasisset, verum etiam evicisset ini-
micum. Amavit, qui vocaverat in salutem, invitare et ad gloriam; ut gaudeamus libe-
rati, exultemus etiam coronati”, PSP XXIX, s. 127.

292 Tenze, De cultu feminarum 1, 2, 4: ,Hi sunt nempe angeli quos iudicaturi
sumus; hi sunt angeli quibus in lavacro renuntiamus; haec sunt utique per quae ab
homine iudicari meruerunt”, PSP LXV, s. 35-36.

29 Tenze, Adversus Marcionem V, 12, 2: ,[..]Jqui in carne fuerimus deprehensi
a deo. Et illi enim resurgent incorrupti, recepto scilicet corpore, et quidem integro,
ut ex hoc sint incorrupti; et hi propter temporis ultimum iam momentum et propter
merita vexationum antichristi compendium mortis, sed mutati, consequentur super-
induti magis quod de caelo est quam exuti corpus”, PSP LVIII, s. 290.



Eschatologiczny kres swiata i cztowieka 165

tologicznego, ktore przynalezne byly ciatom zmartych: przemienienie
ciala w substancje anielska, jakiegos rodzaju $mier¢, a przede wszyst-
kim, co istotne w naszych rozwazaniach, udreki dla imienia Chrystusa,
ktérych doswiadczyli zgodnie z zapowiedziami podczas prze$ladowan
u konca czaséw. Tertulian wskazal takze na fakt zabrania ich z ziemi,
gdyz zgodnie z mysla eschatologiczng naszego autora, wraz z przyj-
sciem Chrystusa, po tysiacletnim krolestwie, ksztatt tego swiata, réwnie
chwilowy, ktéry jakby zastona rozciqga sie przed czekajqcq wiecznosciq,
zostanie usuniety®®*; nastqpi zburzenie swiata?®>. Przeksztalcenie ziemi,
przemienienie wszystkich ludzi zbawionych przez przywdzianie nieska-
zitelnosci?®®, koniec tysigcletniego krdlestwa Jerozolimy wymagac¢ beda
- zgodnie z pogladami Tertuliana - nowej rzeczywistosci dla ludzi. Ta
nowa eschatologiczng, wieczng kraing bedzie - wedtug Afrykanczyka
- krélestwo Boze.

Zagadnienie krolestwa Bozego pojawialo sie w pismach Karta-
ginczyka bardzo czesto. Rzeczywisto$¢ ta oddawana byla przez rozne
okresélenia. Najczesciej byto to regnum Dei?*’. Tertulian uzywat jednak
rowniez innych poje¢: regnum iustorum?®®, regnum dominicum?°°, regnum
caeli*®®, regnum caeleste®®!, regnum caelorum®®2. Wszystkie powyzsze
terminy odnosza sie do rzeczywistosci, ktéra w systemie Tertuliana
zajmowala miejsce na koncu tancucha wydarzen eschatologicznych:
Po tysigcu lat tego krdlestwa, w ktérym to czasie dokonuje sie zmar-
twychwstanie swietych, wstajgcych z martwych wedtug zastug wczesniej
lub pézniej, wtedy to, gdy nastqpi zburzenie swiata i objawienie palgce-
go sqdu. Bedziemy odmienieni w kazdym atomie na substancje anielskg,
mianowicie przez owo przywdzianie nieskazitelnosci, i tak zostaniemy

294 Tertullianus, Apologeticum XLVIII, 12: ,Cum ergo finis et limes, medius qui
interhiat, adfuerit, ut etiam ipsius mundi species transferatur aeque temporalis, quae
illi dispositioni aeternitatis aulaei vice oppansa est”, POK 20, s. 194.

295 Tenze, Adversus Marcionem 111, 24, 6: ,[..] mundi destructione”, PSP LVIII,
s. 137.

296 Tamze, III, 24, 6: ,[...] per illud incorruptelae superindumentum”, PSP LVIII,
s. 137.

297 7ob. tenze, De oratione V; Adversus Marcionem 1V, 39, 11. 16; V, 10; De resur-
rectione carnis XXII, 8; XXVI, 7; XXXIII, 6-8; XXXV, 13; De cultu feminarum 1II, 9. 7.

298 Zob. tenze, De spectaculis XXX.

299 7o0b. tenze, De oratione V.

300 Zob. tenze, De patientia XIII.

301 7ob. tenze, Adversus Marcionem 111, 24, 5-6.

302 Zob. tenze, De fuga in persecutione XII, 8; De praescriptione haereticorum
XIII; De anima LV.
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przeniesieni do krélestwa niebieskiego®®®. Krolestwo Boze zapoczatkowa-
ne zostanie z chwilg powtdérnego przyjscia na swiat Jezusa Chrystusa
i sadu: Syn Cztowieczy musi wpierw wiele cierpiec¢ i zosta¢ odrzuconym,
zanim nastqpi Jego przyjscie, przy ktérym objawi sie istotnie i Krélestwo
Jego, pokazuje to swoje Krélestwo, o ktérym dawat im odpowiedz, a ktére
wymagaé bedzie cierpieri Jego i odrzucenia®®*. Wypelni sie ono jednak
zmartymi wiernymi dopiero po zmartwychwstaniu, gdyz wedtug Ter-
tuliana, czym innym jest zmartwychwstanie, a czym innym Krdlestwo.
Najpierw bowiem zmartwychwstanie, potem Krélestwo*®>. Zmartwych-
wstanie byto dla Tertuliana bramga do tego krolestwa’?®. Jedynie wiec
zmartwychwstate ciato, ktére zostanie przemienione i przyobleczone
w substancje anielska, bedzie mogto wejs¢ do krolestwa Bozego: zmar-
twychwstaje ciato, ale Krélestwo osiggnie ciato przemienione*®’. W ten
sposéb mozemy dostrzec w dzielach Tertuliana uporzadkowany, logicz-
ny system eschatologiczny, ktorego kresem jest krolestwo niebieskie.
Zgodnie z zatozeniami tego systemu przebywajacy w krolestwie wierni
beda istotami cielesnymi, chociaz jak zauwazono wcze$niej, o ciatach
przemienionych3?®, Teologia nadziei, takze w tym wypadku, wydawata
sie Kartaginczykowi jak najbardziej uzasadniona*?®. Zapoczatkowanie
krolestwa mialoby by¢ jednoczesnie wypelnieniem i zamknieciem ludz-
kiej nadziei (spei nostrae complexum)’'°. W sposdb szczeg6lny bedzie
ono wypelnieniem nadziei meczennikow, ktérzy w obecnym swiecie

303 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 6: ,[...] post cuius mille annos, intra
quam aetatem concluditur sanctorum resurrectio pro meritis maturius vel tardius re-
surgentium, tunc et mundi destructione et iudicii conflagratione commissa demutati
in atomo in angelicam substantiam, scilicet per illud incorruptelae superindumen-
tum, transferemur in caeleste regnum”, PSP LVIII, s. 137. Por. tenze, De spectaculis
XXX: ,Quae illa exsultatio angelorum, quae gloria resurgentium sanctorum! Quale
regnum exinde iustorum!”.

304 Tenze, Adversus Marcionem 1V, 35, 14: ,[..] filium hominis ante multa pati
et reprobari oportere, ante adventum suum, in quo et regnum substantialiter revela-
bitur, suum ostendit et regnum de quo responderat, quod passiones et reprobationes
ipsius expectabat”, PSP LVIII, s. 233. Zob. tenze, Adversus Marcionem 1V, 24, 7.

305 Tamze, V, 10, 14: ,Ceterum aliud resurrectio, aliud regnum. Primo enim re-
surrectio, dehinc regnum”, PSP LVIII, s. 284.

306 70b. tamze, V, 10, 13.

307 Tamze, V, 10, 14: ,Resurgere itaque dicimus carnem, sed mutatam consequi
rcgnum”, PSP LVIII, s. 284.

308 7ob. tenze, De resurrectione carnis XXVI, 7; XXXV, 13; Adversus Marcionem
V, 10, 15.

309 Zob. Turek, La speranza in Tertulliano, s. 66-76; H. Wojtowicz, Nadzieja w po-
stawie ludzkiej w swietle wypowiedzi Tertuliana, VoxP 10 (1986) 177-182.

310 Tertullianus, De oratione V, 2.
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z utesknieniem wotajq u stép oftarza do Pana, aby zostala wymierzo-
na kara za ich krew. Ma sie to dokona¢ z przyjsciem krolestwa - jest
ono przedmiotem pragnienia chrzescijan, upokorzeniem pogan, radosciq
aniotéw i z jego powodu jestesmy przesladowani®!. Krélestwo niebieskie
bedzie wiec spetnieniem ludzkich nadziei i okazaniem wielkiej nagrody
przyznanej za dobre uczynki w czasie zycia na ziemi.

W ten sposob odtworzony zostat system Tertuliana, ktory przed-
stawial wydarzenia na koncu czaséw. Teolog w sposéb logiczny przed-
stawial kolejne zdarzenia: tysiacletnie krolestwo, przyjscie Chrystusa
i sad, koniec swiata, los zmartych i zywych w chwili przyjscia Syna
Bozego, krolestwo Boze. Mimo ze nie s3 one umieszczone w jednym
dziele, lecz rozproszone po wszystkich pismach Kartaginczyka, jednak
lektura jego pismiennictwa pozwala wydoby¢ ten ciag wydarzen escha-
tologicznych, po ktérych, zgodnie z mysla Tertuliana, nastapi juz tylko
wieczna nagroda lub wieczna kara.

5. Wieczna nagroda lub wieczna kara

W poprzedniej czesci przedstawiono elementy eschatologiczne,
ktore miaty by¢, wedtug Tertuliana, konicem ziemskiego $wiata i kresem
ziemskiej historii. Po zmartwychwstaniu, tysigcletnim krolestwie Jero-
zolimy oraz sadzie ma rozpoczaé sie wieczny okres nagrody lub kary,
stosownie do uczynkow popetnionych w ciele w czasie ziemskiego Zycia.
Jest to zarazem ostatni element eschatologicznego systemu Tertuliana,
w ktéorym mozna odnalezé¢ wptywy przesladowan na doktryne rzeczy
ostatecznych.

Zagadnienie nagrody jest czesto poruszane w twoérczosci Tertu-
liana. Podobnie jak we wcze$niejszych rozwazaniach nalezy rozpoczac
ponizsze omowienie od analizy regut wiary zawartych w pismach Afry-
kanczyka. W De praescriptione haereticorum wskazywat on, ze Chrystus
przyjdzie kiedys w chwale, aby przyjqc¢ swietych do uczestnictwa w zyciu

3 Tertullianus, De oratione V, 3-4: ,Clamant ad Dominum invidia animae marty-
rum sub altari: Quonam usque non ulcisceris, Domine, sanguinem nostrum de incolis
terrae? Nam utique ultio illorum a saeculi fine dirigitur. Imo quam celeriter veniat,
Domine, regnum tuum. Votum christianorum, confusio nationum, exultatio angelo-
rum, propter quod conflictamur”, PSP V, s. 117-118.
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wiecznym i obietnicach nieba®?. Mimo ze tylko w jednej z trzech regut
wiary obecna jest w sposob wyrazny prawda o nagrodzie wiecznej, to
jednak wlasnie ten element wydawat sie odgrywac zasadnicza role w sy-
stemie eschatologicznym Tertuliana. Swiadczy¢ moze o tym bogactwo
terminow, jakimi postugiwat sie Kartaginczyk, aby oddac rzeczywistos¢
przysztego szczescia zbawionych. Podstawowymi terminami, jak wska-
zuje regula fidei, byly: caelum®? oraz vita aeterna®*. Terminy te, majace
biblijne korzenie®”, niosa ze soba pewne konotacje, ktére wskazywaty
na dwa aspekty przyszlej nagrody. Pierwszy z nich dotyczyt miejsca,
w ktérym ma dokonywaé sie nagroda, drugi zas$ - czasu jej trwania.
W celu pelniejszego ukazania bogactwa oczekiwanej nagrody, obok
ukazanych powyzej terminow, Tertulian uzywat szeregu okreslen, ktore
dopetniaty obrazu nagrody i wskazywaty na poszczegolne jej aspekty.
W jego dzietach mozna odnalez¢ takie pojecia, jak: participare regni’'e,
accipere coronam, coronari’”, victoriam obtinere®'®, merces aeterna®, in
paradiso vivere®?°, domus aeterna®?, in tabernacula aeterna habitare®??,

312 Tertullianus, De praescriptione haereticorum XIII, 4: ,[...] venturum cum cla-
ritate ad sumendos sanctos in vitae aeternae et promissorum caelestium fructum”,
PSP V, s. 52.

33 Zob. np.: Tertullianus, Ad martyras 11, 10; De resurrectione carnis XLII, 1-4;
LI, 3; De spectaculis XXX, 1-7; De carne Christi XVI, 1; Adversus Iudeos XIII, 23; Ad-
versus Marcionem 1, 15, 1; 1V, 7, 3-4; De anima LV, 2-3; Scorpiace X, 5. 9; Apologeti-
cum XLVII, 13; Passio Perpetuae et Felicitatis 18. Por. A. Engelbrecht, Lexicalisches
and Biblisches aus Tertullian, Wien 1905, s. 62-74, Wiener Studien 27; A. Engelbrecht,
Neue Lexicalische and Semasiologische Beitrage aus Tertullian, Wien 1906, s. 142-157,
Wiener Studien 28; R. Braun, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire doc-
trinal de Tertullien, Paris 1977; Fernandez, La escatologia en el siglo II, s. 367-369.

314 70ob. Tertullianus, Ad nationes 1, 7; Adversus Marcionem 11, 19, 4; 1V, 25, 15-
18; Apologeticum VIII, 1; XVIII, 3; XLVI, 18, 2-3; L, 8, 1; Scorpiace V, 7; XI, 2; De spe-
ctaculis XXV, 1; De baptismo 1, 1; De ieiunio XV, 6; De resurrectione carnis XXXV, 5;
XXXVII, 2; De paenitentia V1, 5; De monogamia X, 6; De praescriptione haereticorum
XIII, 5.

315 Zob. Ferndndez, La escatologia en el siglo II, s. 373.

316 Tertullianus, De resurrectione carnis XXXII, 6; XXXIII, 6. 8-9; L, 5-6; LI, 5;
De spectaculis XXX, 1; Adversus Marcionem 111, 24, 13; Adversus Iudaeos VI, 3.

37 Tenze, Ad martyras 11, 3; Scorpiace VI, 2, 5; De fuga in persecutione I, 5;
Apologeticum L, 7; De corona militis XIV-XV.

318 Tenze, Apologeticum L, 2; Scorpiace VI, 3-4; Ad martyras VI, 9.

319 Tenze, De resurrectione carnis XL, 9; Scorpiace XIII, 3-4; De monogamia X, 6.

320 Tenze, De resurrectione carnis XXVI, 14; XXXV, 4.

32l Tamze, XLI, 2-4; tenze, Adversus Marcionem V, 12, 1.

322 Tenze, De fuga in persecutione XIII, 2.
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gloria aeterna®??, haereditatem regni Dei possidere®?*, refrigerium sempi-
ternum??®, fructus promissorum caelestium??®, refrigerium aeternum?>?’,
gloria caelestis**8, palma victoriae*?®, praemium Dei**°. Podobnie jak
w terminologii zmartwychwstania, ukazuja one bogata rzeczywistos¢
eschatologicznej nagrody w rozumieniu Tertuliana. Pozwalaja dostrzec
w jego pismach bogaty system, ktory nie ograniczat sie tylko do wska-
zania tych rzeczywistosci, ale takze mial na celu jak najszersze ich
opisanie i interpretacje.

Jak wzmiankowano wczesniej, Tertulian wyraznie stwierdzil, ze sad
ma na celu orzeczenie nagrody lub kary®*'. W swoich pismach nagrode
taczyt zawsze z rzeczywistosciami, ktére okreslal jako niebo czy tez
zycie wieczne. Dlatego w Ad nationes w retorycznej formie exclamatio
zwracal sie do pogan: Oto przedstawiamy wam gwarancje naszej nauki.
Gwarantuje ona zycie wieczne tym, ktérzy idq za niq i jg zachowujg>*?.
A w Apologeticum, opisujac niezrozumiane przez pogan agapy, nazy-
wane przez nich miejscem orgii i zabdjstw, pisat przewrotnie: Oto za te
zbrodnie dajemy nagrode: obietnice zycia wiecznego®*>. Na sadzie - twier-
dzit - Bog udziela kazdej z obu substancji wedtug zastug odpowiedniq
nagrode zbawienia®*. Dla Tertuliana wiec nagroda potgczona byta $cisle
z zyciem wiecznym, okreslanym tez jako niebo. Mozna stwierdzi¢, ze
oba pojecia byly tozsame.

323 Tertullianus, Ad martyras 111, 3; IV, 9; De resurrectione carnis XL, 9; Scorpi-
ace VI, 2; De spectaculis XXXI; Apologeticum L, 2; Adversus Praxean XXIII, 5.

324 Tenze, De resurrectione carnis L, 6.

325 Tenze, De testimonio animae 1V, 1; Apologeticum XLIX, 2; De anima XXXIII,
11; LVIII, 1.

326 Tenze, De spectaculis XXX, 1-7; De praescriptione haereticorum XIII, 5; De
patientia VII, 4-6; De monogamia X, 6.

327 Tenze, De testimonio animae 1V, 1.

328 Tenze, De patientia V11, 3; Ad martyras 1V, 9; De praescriptione haereticorum
XIII, 5; De resurrectione carnis VII, 13.

329 Tenze, Scorpiace VI, 5; Ad martyras 111, 5.

30 Tenze, Ad martyras 1I, 6; Ad Scapulam 1, 1; De praescriptione haereticorum
XIII, 5; De pudicitia IX, 9.

3Bl Zob. tenze, Apologeticum XVIII, 3; De resurrectione carnis LIX, 3; Adversus
Marcionem 1V, 34, 15. Por. rozdz. III, 3 niniejszej pracy.

32 Tertullianus, Ad nationes 1, 7: ,Ecce proponimus vobis disciplinae nostrae
sponsionem. Vitam aeternam sectatoribus et conservatoribus suis spondet”, PSP
XXIX, s. 53.

33 Tenze, Apologeticum VII, 1: ,Ecce proponimus horum facinorum mercedem:
Vitam aeternam repromittunt”, POK 20, s. 37.

34 Tenze, De resurrectione carnis XXXIV, 11: ,[...] tribuit enim utrique substan-
tiae per officia propriam mercedem salutis”.
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Kartaginczyk, co stwierdzono wyzej, okreslat te rzeczywistosci
w bardzo réznorodny sposob. Przeglad powyzszych termindéw oraz
studium dziet, pozwala wyodrebni¢ pewne cechy charakterystycz-
ne nagrody eschatologicznej. Po pierwsze, wedlug Tertuliana, niebo
jest miejscem obecnosci Boga, a co za tym idzie, ci, ktérzy otrzymaja
w przyszlosci te nagrode, cieszy¢ sie beda ogladaniem Boga. Przeciwko
herezji Prakseasza pisal, potwierdzajac obecnos¢ Boga w niebie: Masz
Syna na ziemi, masz Ojca w niebie. I nie jest to podzial, lecz Boza eko-
nomia. [...]| W tej jednak wtasnie ekonomii zechciat Ojciec mie¢ Syna na
ziemi, siebie zas w niebie; tam i sam Syn spoglgdatl, modlgc sie i proszqc
Ojca, a i nas nauczyt tam sie zwraca¢ w modlitwie: Ojcze nasz, ktérys
jest w niebie. Chocby byt i wszedzie, te siedzibe wybral Bég jako swojg>*.
Niebo jest wiec przede wszystkim miejscem przebywania Boga Ojca,
o czym dusza, jako naturaliter christiana, doskonale wie, bowiem ku
niebu kieruje oczy. Albowiem zna siedzibe Boga zywego - od Niego
i stamtqd zeszta tu na ziemig**°.

Innym okresleniem wskazujacym na obecno$¢ Boga w niebie byto
u Tertuliana pojecie krolestwa Bozego (regnum Dei). Warunkiem prze-
bywania w nim byta moc nieskazitelnosci i niesmiertelnosci, ktora przy-
wdziewa sie, jak juz to wskazano, w zmartwychwstaniu. W kroélestwie
Bozym moze przebywaé bowiem tylko caty czlowiek - ciato i dusza®’,
i w innej postaci nie mozna go posia$¢ w dziedzictwo®*8. Okreslenie
takie wskazywato na przebywanie z Bogiem w niebie, w Jego krdle-
stwie i na uczestniczenie w Jego zyciu. W krolestwie tym na zbawio-
nych, po odnowieniu i uanieleniu, oczekuja dobra, ktérych wczesniej
nie poznali za pomoca zmystow*°. W sposob szczegdlny nagroda ta,
zapoczatkowana juz w chrzcie, ukaze sie przez upodobnienie do Boga,

335 Tertullianus, Adversus Praxean XXIII, 4: ,Habes Filium in terris, habes Patrem
in coelis. Non est separatio ista, sed dispositio divina. [...] Tamen in ipsa oeconomia,
Pater voluit Filium in terris haberi, se vero in coelis; quo et ipse Filius suspiciens, et
orabat et postulabat a Patre, quo et nos erectos docebat orare: Pater noster qui es in
coelis, et cum et ubique, hanc sedem suam voluit Pater”, ZMT 4, s. 73-74. O interpre-
tacji nieba w patrystycznych komentarzach do modlitwy Ojcze nasz zob.: M. Szram,
Interpretacja nieba i ziemi w patrystycznych komentarzach do modlitwy Ojcze nasz,
»Roczniki Teologiczne” 46 (1999) 231-248.

36 Tertullianus, Apologeticum XVII, 6: ,[..] ad coelum respicit. Novit enim
sedem Dei vivi; ab illo, et inde descendit”, POK 20, s. 79.

37 Zob. tenze, De resurrectione carnis L, 5: ,Resurgunt itaque ex aequo omnis
caro et sanguis in qualitate sua. Sed quorum est adire regnum dei, induere oportebit
vim incorruptabilitatis et immortalitatis, sine qua regnum dei adire non possunt, an-
tequam consequi eam possint”. Por. tamze, LI, 5.

338 Zob. tamze, L, 6.

339 Zob. tamze, XXVI, 5-7.
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z ktorym beda przebywaé w Jego krolestwie: W ten sposéb cztowiek
powraca do Boga, do podobieristwa tego cztowieka, ktéry poprzednio byt
stworzony na obraz Bozy. Obraz w postaci, podobieristwo w wieczno-
$ci*0. Uczestnictwo w Bozej obecnosci, wedtug Afrykanczyka, bedzie
miato takze wymiar wspolnotowy: dlatego bedqc z Bogiem, bedziemy
razem, poniewaz wszyscy bedziemy u jednego Boga — chocby rdézna byta
zaptata, chociazby byto wiele mieszkari u tego samego Ojca**!. Nagrody
te jednak maja swoje zrodto w podstawowym wymiarze nagrody nie-
bieskiej - przebywaniu z Bogiem.

Kolejng cecha eschatologicznej nagrody, wedtug Tertuliana, bylo
przebywanie w niebie z Chrystusem: Wynagrodzeniem bowiem grzechu
jest smierc, darem zas Boga jest zycie wieczne w Jezusie Chrystusie, Panu
naszym>*2, Odwotujac sie do pism Pawlowych i ganigc tych, ktorzy opta-
kiwali zmartych przebywajacych juz z Panem, Tertulian wskazywat na
doniostos¢ pragnienia bycia z Chrystusem: Samego zas Chrystusa obra-
zamy, bo smucimy si¢ z powodu tych, ktérych On powotat do siebie [...].
,Pragne, powiada Apostol, by¢ juz przyjetym i trwa¢ z Panem’, Jakiez
wspaniate oznajmia pragnienie. Pragnienia chrzescijan sami nie chcemy
osiggnqd, jesli tych, ktérzy je osiggneli niecierpliwie optakujemy>*. Prze-
bywanie z Chrystusem Panem w niebie bytlo zatem gltownym prag-
nieniem Tertuliana i jego wspotwyznawcow w okresie przesladowan.
Spelnienie tego pragnienia mozliwe bylto tylko przez $mier¢. Pisal on
bowiem do zony: my sami z niepokojem wyczekujemy, by zabrano nas
Z tego niegodziwego swiata i by przyjeto u Pana, co takze byto zyczeniem
Apostota®**. Proces przechodzenia z tego $wiata do obecnos$ci Chrystu-
sa, ktorego miejsce w niebie okres$lat jako na niebiosach (in caelis)*®
Afrykanczyk nazywat porwaniem na obtoki (in nubibus tolli)**¢, porwa-

340 Tertullianus, De baptismo V, 7: ,Ita restituitur homo deo ad similitudinem
eius, qui retro ad imaginem dei fuerat - imago in effigie, similitudo in aeternitate
censentur”, PSP V, s. 139.

341 Tenze, De monogamia X, 6: ,[...] ergo qui cum deo erimus, simul erimus, dum
omnes apud deum unum - licet merces varia, licet multae mansiones penes patrem
eundem”, PSP LXV, s. 72.

342 Tenze, De resurrectione carnis XLVII, 7: ,Stipendia enim delinquentiae mors,
donativum autem dei vita aeterna in Christo Iesu, domino nostro”.

343 Tenze, De patientia 1X, 5, PSP V, s. 166.

344 Tenze, Ad uxorem V, 1, PSP XXIX, s. 151.

345 Tenze, Adversus Marcionem V, 15, 4.

346 Tenze, Adversus Marcionem 111, 24, 11; V, 20, 7; De resurrectione carnis XXIV, 6.
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niem w powietrze (in aerem tolli)**’. Stan przebywania tam z Chrystu-
sem oddawat zas przez wyrazenia: naprzeciwko Chrystusa Pana (obviam
domino Christo)**®, z Panem (cum domino esse)**°, ktére miato wskazy-
wac na szczegolng blisko$¢ z Nim i wpatrywanie sie w Jego oblicze.
Innym biblijnym obrazem, przez ktéry Tertulian oddawat wieczna
nagrode przebywania z Chrystusem, byla uczta w niebie. Wskazywat
na nia, drwigc z Marcjona i jego negacji realnego ciala Chrystusa: Naj-
pierw chodzi o to, bys dostarczyt przyktadu taskawosci, abym nie wqtpit
stusznie w wiare tak wielkiej obietnicy, w ktdrq poktadam nadzieje - bo
wyuczytem sie. Co wiecej, przede wszystkim trzeba, bys udowodnil, ze
jest jakies niebo tego, ktéry - jak gtosisz — przyrzeka dary niebieskie.
Ty natomiast zapraszasz na wieczerze, a nie pokazujesz domu! Powotu-
jesz sie na krélestwo, a nie pokazujesz krélewskiego patacu®°. Tymcza-
sem to wlasnie uczta byla dla Tertuliana jednym z gléwnych obrazéw
zycia wiecznego: przygotowanie uczty jest figurq zaspokojenia pragnie-
nia w zyciu wiecznym®'. Komentujac Modlitwe Pariskq réwniez odnosit
uczte i chleb do Chrystusa i eschatologii: stowa ,,chleba naszego powsze-
dniego daj nam dzisiaj” winnismy rozumie¢ raczej duchowo, bo Chrystus
jest naszym chlebem, Chrystus nazywa sie zyciem i chlebem zycia [...].
Gdy przeto prosimy o chleb codzienny, zgdamy wiecznosci w Chrystusie
i nieodlqczania sie od Jego ciata®®?. Uczestnictwo w ziemskiej uczcie,
na ktorej pozywa sie chleb-ciato Chrystusa, bylo przedsmakiem uczty
w wiecznosci z Chrystusem. Podobnie, jak w krélestwie Bozym, tylko
caty cztowiek - zlozenie duszy i ciala - moze osiagna¢ niebo i prze-
bywanie z Chrystusem. Tertulian podkreslal jednak szczegdlnie obec-
nos¢ w niebie materii ciala ludzkiego (caro et sanguis), polemizujac
z tymi, ktorzy deprecjonowali ciato. Elementy sktadowe czlowieka majq

347 Tertullianus, Adversus Marcionem 111, 24, 11; V, 15, 4; De resurrectione carnis
XXIV, 6.

348 Adversus Marcionem 111, 24, 11; V, 20, 7; tenze, De resurrectione carnis XX1V, 6.

349 Tenze, De resurrectione carnis XXIV, 6.

30 Tenze, Adversus Marcionem 111, 24, 13: ,Prius est, aliquod exemplum indul-
gentiae proferas, ne merito dubitem de fide tantae promissionis, quam sperandam
dicis, imo ante omnia est, ut quem coelestia praedicas repromittere aliquod, coelum
probes ejus. At nunc vocas ad coenam, nec domum ostendis: allegas regnum, nec
regiam monstras”, PSP LVIII, s. 139.

31 Tamze, 1V, 31, 2: ,Utique coenae paratura vitae aeternae saturitatem figurat”,
PSP LVIII, s. 221.

32 Tenze, De oratione VI, 2: ,Quamquam panem nostrum quotidianum da nobis
hodie spiritaliter potius intellegamus. Christus enim panis noster est, quia vita chri-
stus et vita panis [...]. [taque petendo panem quotidianum perpetuitatem postulamus
in christo et individuitatem a corpore eius”, PSP V, s. 118. Por. tenze, De ieiunio XV, 6.



Wieczna nagroda lub wieczna kara 173

prawo do nieba, poniewaz tam znajduje sie Chrystus, ktory przyjat na
siebie ludzkie cialo i ostatecznie zabral je do nieba: BgdZzcie spokojne
ciato i krew; posiadlyscie niebo i krélestwo Boze w Chrystusie, albo jezeli
was by w Chrystusie zaprzeczyli, niech tez w niebie zaprzeczq Chrystusa
ci, ktérzy wam nieba odméwili*>3>. Wspanialo$¢ nagrody polegata na jej
formie i miejscu: przebywaniu z Ojcem i Synem w niebie oraz na wiecz-
nosci jej trwania. Otrzymanie takiej nagrody wymagato, wedtug Ter-
tuliana, szczegolnych zabiegow ze strony wierzacych, ktérych oceniaé
bedzie Bog: Jesli wiec kupcy, zanim dobijq targu, badajqg monete, czy nie
jest okrojona, zniszczona czy tez sfalszowana, to czy trudno uwierzyd,
ze i Bég, ktéry powierzy nam tak wielkq nagrode - Zycie wieczne - nie
zbada wpierw jaka jest nasza pokuta?**. Bez watpienia wiec wspaniato$é
tej nagrody zostanie ukazana dopiero post mortem w eschatonie.
Oczywiscie, wedlug Tertuliana, rzeczywistos¢ nagrody byta znacz-
nie bogatsza. Oprdécz podstawowych jej wyznacznikéw, omdéwionych
powyzej, wskazywat on takze na inne elementy przysztej chwaty zba-
wionych. Eschatologiczna nagroda bedzie powrotem do stanu szczesli-
wosci, do raju, z ktorego ludzie zostali wygnani po grzechu®>. W tym
nowym raju czlowiek bedzie moégt na nowo spozywaé¢ owoce z drzewa
zycia, aby zy¢ na wieki**®. W raju, o ktérym Tertulian napisal osobne
dzielo De paradiso (zaginione)**’, przebywajq juz niebianie i aniotowie,
ktorzy cieszq sie z powrotu cztowieka®8. Poniewaz nagroda byl powrot
do raju, przyjecie na wiecznos¢ do grona aniotéw i osiggniecie obywatel-
stwa nieba na wieki wiekéw*° oraz zasiadanie w krélestwie Bozym i sie-

33 Tertullianus, De resurrectione carnis LI, 3: ,Securae estote, caro et sanguis:
usurpastis et caelum et regnum dei in Christo: aut si negent vos in Christo, negent
et in caelo Christum qui vobis caelum negaverunt”, Ziel., s. 458.

34 Tenze, De paenitentia VI, 5: ,Si ergo qui venditant prius nummum quo pa-
ciscuntur examinant, ne scalptus ne versus ne adulter, non etiam dominum credimus
paenitentiae probationem prius inire tantam nobis mercedem, perennis scilicet vitae,
concessurum?”, PSP V, s. 183.

355 Zob. tenze, De resurrectione carnis XXVI, 14. Por. tenze, Adversus Marcio-
nem II, 10, 6.

356 Zob. tenze, De resurrectione carnis XXXV, 13. Por. tenze, Adversus Marcio-
nem 11, 10, 6.

37 Zob. tenze, Adversus Marcionem V, 12, 8: ,De paradiso suus stilus est ad
omnem quam patitur quaestionem”. Por. Sajdak, Kwintus Septimiusz Florens Tertu-
lian, s. 207.

38 Tertullianus, De paenitentia VIII, 3: ,Laetantur caeli et qui illic angeli paeni-
tentia hominis; heus tu peccator, bono animo sis: vides ubi de tuo gaudeatur”, PSP V,
s. 187. Zob. tenze, De spectaculis XXVII, 3.

39 Tenze, Ad martyras 111, 3: ,[...] brabium, angelicae substantiae, politia in
coelis, gloria in saecula saeculorum”, PSP V, s. 35.
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dzenie na dwunastu tronach, i stanie po prawicy wtedy lub po lewicy>*°,
to Afrykanczyk wyznaczat ludziom zajecie, ktéremu beda oddawac sie
w niebie. Bedzie to przede wszystkim oddawanie czci Bogu, wyspie-
wywanie wdziecznosci Bogu?®!, na réwni z aniotami. Do tego zadania,
stwierdzal Tertulian, powinnismy przygotowywac sie juz na ziemi,
bowiem w niebie zastep anioldw nie przestaje mowic: swiety, swiety,
swiety! A wiec i my - przyszli towarzysze aniotéw, jesli na to zastuzy-
my - uczmy sie juz teraz na ziemi tej piesni dla Boga, tego obowigzku
przysztej chwaty3%2.

Dla Tertuliana raj (paradisum), okre$lany takze jako caelum, byt
rzeczywisto$cia materialng, miejscem. Dlatego, tak o nim pisal, po-
lemizujac z pogladami poganskimi: Kiedy znéw o raju wspominamy,
miejscu boskiej rozkoszy, ktére jak gdyby murem pasa ognistego odlgczo-
ne od wiadomosci zwyktego swiata przeznaczone jest na przyjecie swie-
tych dusz, to wtedy natrafiamy na umysty opanowane wiarq w Elizejskie
Pola*®. Niektorzy autorzy, jak np. A. Ferndndez?%* czy tez W. Myszor
w przypisach do Adversus Marcionem>®, powolujac sie na rozréznienia
werbalne, widzieli w powyzszym fragmencie opis stanu przej$ciowego,
tona Abrahama, czasowego raju. Wydaje sie jednak, ze opinie te nie sa
wlasciwe. Jak zauwazono to wczesniej, tono Abrahama byto w systemie
Tertuliana tylko przedsmakiem czasowym szczescia wiecznego. Tym-
czasem w omawianym fragmencie Afrykanczyk mowit o locum divinae
amoenitatis. Okreslenie to oddaje raczej petnie szczescia wiecznego ply-
nacego z przezywania Bozej obecnosci, niz tylko niepelna rados¢, od-
pocznienie (refrigerium). Tym bardziej, ze wyrazenia takie umieszczat
Tertulian zawsze w kontekscie meczenstwa i ostatecznej nagrody>®°. Za
rozumieniem ostatecznym tego fragmentu przemawia takze inny argu-

360 Tertullianus, De resurrectione carnis XXXV, 13: ,Sic ergo et recumbere ipsum
in dei regno et sedere in thronis duodecim et adsistere ad dexteram tunc vel sini-
stram”, Ziel., s. 444,

361 Zob. tenze, De monogamia X, 8.

362 Tenze, De oratione I1I: ,Cui illa Angelorum circumstantia non cessant dicere:
Sanctus, Sanctus, Sanctus. Proinde igitur et nos Angelorum, si meminerimus, can-
didati iam hinc coelestem illam in Deum vocem, et officium futurae claritatis edixi-
mus”, PSP V, s. 116.

363 Tenze, Apologeticum XLVII, 12: ,Et si paradisum nominemus, locum divinae
amoenitatis recipiendis sanctorum spiritibus destinatum, maceria quadam igneae
illius zonae a notitia orbis communis segregatum, Elysii campi fidem occupaverunt”,
POK 20, s. 189.

364 Zob. Fernandez, La escatologia en el siglo II, s. 379.

365 Zob. Tertullianus, Adversus Marcionem, PSP LVIII, przyp. 636, s. 228.

366 Zob. tenze, De patientia XIII.
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ment leksykalny: Tertulian, opisujac stan posredni, uzywatl zawsze stow
doprecyzowujacych dang rzeczywisto$¢, ktore wskazywatly na jej stan
czasowy np. interim, apud inferos, in sinu Abrahae*®’. Tymczasem w tym
fragmencie takich uszczegétowien nie ma. Ponadto, zgodnie z poglada-
mi Kartaginczyka, tono Abrahama przeznaczone byto dla ludzi, ktérzy
juz umarli - dla sprawiedliwych Starego Testamentu, dla wiernych
czasow przed Tertulianem. W powyzszym za$ passusie zawarte zostato
wyrazne stwierdzenie: recipiendis sanctorum spiritibus destinatum, ktdre
moze wskazywaé na niezapelnienie jeszcze tego miejsca i jego funkcje
przysztosciowa. Ponadto zestawienie z Polami Elizejskimi, ktore byly
w mysli poganskiej kraing wiecznej szczesliwosci, moze takze wskazy-
wac na interpretacje tego fragmentu w kategoriach ostatecznych. Nie
zmienia to jednak faktu, ze Tertulian wielokrotnie okreslat przyszia
kraine szczesliwosci jako realne miejsce%8.

Charakteryzujac nagrode wieczng w systemie eschatologicznym
Tertuliana, nalezy zwrdci¢ uwage na zagadnienie niezwykle wazne
w mysli Afrykanczyka - rézne stopnie tej nagrody, ktorych istnienia
nie przyjmuje H. Pietras®®®. Stwierdzenia Kartaginczyka w tej materii
byly na owe czasy pionierskie i staly sie podstawa dla pozniejszych
pisarzy koscielnych i orzeczenn Magisterium Kosciota’”°. W naszych
rozwazaniach maja one zasadnicze znaczenie poniewaz, jak zostanie
to ukazane, szczegélne miejsce w tym systemie zajmowali meczenni-
cy. Tertulian widziat nagrodzenie zastug nie tylko w kolejnosci zmar-
twychwstania, ale takze w réznym stopniu bycia z Bogiem?”!. Wpraw-
dzie zaznaczal, Ze istota zycia wiecznego bedzie dla wszystkich jedna-
kowa - przebywanie z Bogiem - ale przyjmowal jej zréznicowanie, co
zaznaczyl w przywolanym juz tutaj wyjatku z De monogamia: A wiec
dlatego bedqc z Bogiem, bedziemy razem, poniewaz wszyscy bedziemy
u jednego Boga - choc¢by rézna byta zaptata, chociazby byto wiele miesz-

367 Zob. Obrycki, ,Refrigerium” u Tartuliana, s. 34-42.

368 Zob. Tertullianus, Apologeticum XXI, 23; De anima LV, 2; Adversus Marcio-
nem 1V, 34, 16; De carne Christi XVI, 1; Adversus Iudaeos XIII, 23; Adversus Praxean
XXIII, 4. Por. Delumeau, Historia raju, s. 146 n.

369 Zob. Pietras, Eschatologia, s. 8l.

370 Zob. Fernandez, La escatologia en el siglo I, s. 376. Por. Hieronymus, Adversus
Tovinianum 11, 32; Augustinus, Sermones LXXXIV, 4, 6; In Evangelium loannis tracta-
tus LXVII, 2; Enchiridion ad Laurentium 111; Theodoretus, Interpretatio in XII epistulas
s. Pauli. In I Cor. 15,41; Gregorius Magnus, Moralia 1V, 36, 70; Concilium Florentinum,
Decretum pro Graecis 15: ,[beati] intueri clare ipsum Deum trinum et unum, sicuti
est, pro meritorum tamen diversitate alium alio perfectius”, w: Dokumenty Sobordéw
Powszechnych, red. A. Baron, H. Pietras, t. III, Krakéw 2007, s. 472-475.

371 Zob. Fernandez, La escatologia en el siglo II, s. 376-377.
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kari u tego samego Ojca — wypracowalismy sobie bowiem za jeden denar
jednakq zaptate - zycie wieczne, w ktérym Bdg jeszcze bardziej nie roz-
dzieli przez siebie zlqczonych, jako ze nie zezwala, by rozdziela¢ sie za
zycia na ziemi®’2. Istnieje wiec jedna nagroda (eiusdem merces) - zycie
wieczne (vita aeterna), ktora posiada¢ bedzie rézne postaci (merces
varia) u tego samego Boga. O tym, ze réznorodno$¢ jednej nagrody
wyplywaé bedzie z réznorodnych zastug, wzmiankowat Kartaginczyk
w Scorpiace: Jakiz sens mialyby owe liczne mieszkania u Ojca, jesli nie
bytoby réznego rodzaju zastug? W jaki sposéb bedzie sie réznic¢ jedna
gwiazda od drugiej, jak nie réznorodnoscig promieni?®”>. Wielo$¢ miesz-
kan u Ojca, zapowiadanych przez Chrystusa, byla wiec dla Tertuliana
znakiem gradacji w krolestwie Bozym. Na taka réznorodnos¢ wskazy-
walo takze retoryczne stwierdzenie wskazujace na meczennikéw: Sed
maiora certamina maiora sequuntur praemia®’4,

O ile Afrykanczyk nie wskazywatl konkretnych grup i rozréznien
w nagrodzie wiecznej, to jednak wlasnie meczennikéw wyrédzniat ze
wzgledu na walke stoczong w przesladowaniach. Pisal bowiem: Jesli
wiec wierze tylko przystugiwato jakies powiekszenie stawy ze wzgledu na
wzniostos¢, to trzeba byto, aby tak wielkq korzys¢ uzasadniono czyms
wielkim, wysitkiem, mekq, torturq, smiercig®”. Opisujac zdarzenie z zot-
nierzem chrzescijaninem, ktéry odmowit noszenia wienica i tym samym
narazil sie na cierpienia i meczenska $mier¢, Tertulian wskazywat na
wieniec zycia, ktéry ma otrzymaé meczennik wierny do $mierci®’®.
Jednak nie tylko ten wieniec byl nagroda Zotnierza. Na koncu bowiem
Kartaginczyk stwierdzit: Wybierajqc ten kwiat, dobry zotnierz awanso-
watl w hierarchii niebieskiej*’’, co wskazywa¢ mogto takze na szczegol-
ng pozycje meczennikéw w hierarchii niebieskiej i na gradacje nagrody

372 Tertullianus, De monogamia X, 6: ,Ergo qui cum deo erimus, simul erimus,
dum omnes apud deum unum - licet merces varia, licet multae mansiones penes
patrem eundem - uno denario eiusdem mercedis operati, id est vitae aeternae, in
qua magis non separabit quos coniunxit deus, qui in ista minore vita separari vetat”,
PSP LXV, s. 72-73.

373 Tenze, Scorpiace VI, 7: ,[...] quomodo multae mansiones apud Patrem, si non
pro varietate meritorum? Quomodo et stella a stella distabit in gloria, nisi pro divers-
itate radiorum?”, PSP XXIX, s. 128. Por. tenze, De resurrectione carnis LII, 10.

374 Tertullianus, Ad Scapulam 1V, 8.

375 Tenze, Scorpiace, VI, 7: ,Porro, et si fidei propterea congruebat sublimitatis
et claritatis aliqua prolatio, tale quid esse oportuerat illud emolumenti, quod magno
constaret labore, cruciatu, tormento, morte”, PSP XXIX, s. 128.

376 70b. tenze, De corona militis 1, 1-4; XV.

377 Tamze XV, 3: ,Quem et bonus miles eligendo in caelesti ordinatione profe-
cit”, PSP LXV, s. 124.
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wiecznej. Meczennicy na mocy swych cierpiert mieliby prawo do wiek-
szej stawy i do wspanialszej nagrody (maiora praemia).

Wyjatkowa rola meczennikéw w otrzymaniu nagrody wiecznej wy-
nikata z oddania przez nich zycia za Chrystusa. Warto wobec tego
zwroci¢ uwage na bezposrednie powiazania w pismach Afrykanczy-
ka miedzy meczenstwem i nagroda. Skoro - wedlug Kartaginczyka -
nagroda bylo przebywanie z Bogiem, to meczenstwo byto drogq wiodqcq
do Boga®’8. 7 wiezienia, w ktorym meczennicy przygotowywali sie na
ostateczng walke, Duch Swiety miat ich doprowadzi¢ do Pana (ita vos
inde perducare ad Dominum)®”®. Meczenistwo byto dla Tertuliana walkg
o szczesliwosé (experimentum felicitatis)®80 i leczeniem na zycie wieczne
za pomocq ognia, miecza i wszystkich innych okropnosci*®. Zdobycza
w tych zmaganiach bylo wlasnie zycie wieczne®®2. Smier¢ meczenska,
w ktorej tracilo sie zycie ze wzgledu na Boga, byla tak naprawde zacho-
waniem zycia (animam servare)®® i przede wszystkim osiggnieciem zba-
wienia: kto to wszystko przetrzyma bedzie zbawiony®3*. Tertulian stwo-
rzyt w swoich pismach przyczynowy zwiazek ,meczenstwo - nagroda”.
Dla niego to przede wszystkim meczenstwo zastugiwato na nagrode
zycia wiecznego.

Powyzsze rozwazania o ostatecznej nagrodzie sprawiedliwych
i meczennikow wskazuja na wazne miejsce nagrody w systemie es-
chatologicznym Tertuliana. Nalezy wiec polemizowa¢ z H. Pietrasem,
ktory w Tertulianie widziatl jedynie grozacego karami, sadem i pote-
pieniem rygoryste, a nie teologa, ktéry zbudowat bogata wizje wiecz-
nej nagrody®®.

Stwierdzenie o szczegolnym miejscu nagrody w systemie Tertulia-
na nie neguje jednak faktu, ze w swoim cato$ciowym systemie escha-

378 Tertullianus, Ad martyras II, 9: ,[..] non stadia opaca aut porticus longas
praeponens tibi, sed illam viam, quae ad Deum ducit”, PSP V, s. 34.

379 Zob. tamze, I.

380 Tenze, De patientia XIII.

381 Tenze, Scorpiace V, 7: ,[..] licebit et Deo in vitam aeternam per ignes et
gladios et acerba quaeque curare”, PSP XXIX, s. 126.

382 7ob. tenze, Apologeticum L, 2: ,[...] praedam vivendi in aeternum”. Por. tenze,
Ad martyras I11.

383 Tenze, Adversus Marcionem 1V, 21, 9.

384 Tenze, Scorpiace X, 12: ,Haec qui sustinuerit in finem, iste erit salvus”, PSP
XXIX, s. 138. Por. tenze, Scorpiace VI; Adversus Marcionem 1V, 39, 4; Passio Perpetu-
ae et Felicitatis 21.

385 Zob. Pietras, Eschatologia, s. 73-8l.
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tologicznym Kartaginczyk zawart réwniez nauke o wiecznej karze38°.
W regula fidei zamieszczonej w De praescriptione haereticorum stwier-
dzal: przyjdzie [Chrystus] kiedys w chwale, aby |[...] ztych skaza¢ na kare
ognia wiecznego®®’. Po raz kolejny nalezy powtorzy¢, ze regula fidei
byt to podstawowy wyktad wiary, ktory znalazt nastepnie rozwinie-
cie w catosci pismiennictwa Tertuliana. Podobnie jak w opisie innych
rzeczywistosci eschatologicznych, Afrykanczyk stosowal bogaty ter-
minologie dotyczaca wiecznej kary: se in gehenna perdere’88, suppli-
cium aeternum?®, poena aeterna®®®, ignis aeternus®®', mors aeterna**?,
domus diaboli®*®?, carcer infernus®**, poena inferna*®, fletus et dentium
frendor®°°.

Dla Tertuliana wieczna kara byla przeciwnoscia wiecznej nagrody.
Dlatego giéwna cecha piekla miata by¢ nieobecnos¢ w nim Boga, co
Afrykanczyk wyobrazat przez ewangeliczny obraz zaparcia sie przez
Chrystusa niewiernego czlowieka®’. Przejawia¢ sie ona bedzie takze
w $mierci, ktora bedzie mie¢ miejsce w piekle. W niebie zbawieni cieszy¢

386 Zob. Pelikan, The Eschatology of Tertullian, s. 112-113; Fernindez, La escato-
logia en el siglo II, s. 381-395; Obrycki, Los ztych po smierci wedtug Tertuliana, s. 599-
608; Z. Kijas, Piekto. Oddalenie od domu Ojca, Krakow 2002, s. 136-137.

387 Tertullianus, De praescriptione haereticorum XIII, 4: ,[...] venturum cum cla-
ritate [...] ad profanos adiudicandos igni perpetuo”, PSP V, s. 52.

388 7Zob. tenze, Adversus Marcionem 1, 27, 2; 1V, 28, 5-7; De resurrectione carnis
XXXIV, 5; XXXV, 6, 12; Apologeticum XL, 12; De pudicitia 11, 7; De paenitentia V, 11,
XII, 5; De cultu feminarum 11, 7, 2; Scorpiace 1X, 6; XI, 2-3; XII, 5; De anima XIII, 3.

389 Zob. tenze, De exhortatione castitatis 11, 3; Apologeticum XLIX, 2; De resur-
rectione carnis XV, 7; XXXIV, 5; XXXV, 6; De anima 1V, 1; XXXIII, 11; LVIII, 1; De testi-
monio animae VI, 6; De paenitentia 1X, 5; Ad nationes 1, 7, 29; Adversus Marcionem I,
14, 2; 1V, 35, 1; De idolatria XVIII, 8; De cultu feminarum 1, 5, 1; De ieiunio 111, 3.

390 Zob. tenze, De resurrectione carnis XXXV, 6; Scorpiace XII, 11; Adversus Mar-
cionem 1V, 34, 15; V, 16, 2; De patientia 1V, 1; Apologeticum XXVII, 6; XLV, 7; XLVII,
12.

31 Zob. tenze, Ad nationes 1, 19, 6; De praescriptione haereticorum 11, 4; XIII, 5;
Apologeticum XVIII, 3; XLVII, 12; XLVIII, 5; De paenitentia XII, 2; De idolatria XIII,
4; De pudicitia 1, 5.

392 Zob. tenze, De praescriptione haereticorum 1I, 4; De resurrectione carnis
XXXV, 6; Scorpiace V, 4-12; X, 1, 8; XI, 2; Adversus Marcionem 11, 19, 4; 1V, 34, 15; De
fuga in persecutione VII, 2; XII, 3.

393 Zob. tenze, Ad martyras 1, 4.

394 Zob. tenze, De anima XXXV, 3; LVIII, 8; Apologeticum XI, 1; Ad martyras
II1, 5.

395 Zob. tenze, Adversus Marcionem V, 12, 5.

396 Zob. tenze, De resurrectione carnis XXXV, 12; Adversus Marcionem 1, 27, 2.

397 Zob. tenze, Scorpiace 1X, 8-13; X, 4-6; De fuga in persecutione VII, 1; De ido-
latria XIII, 6; Adversus Praxean XXVI, 9; De carne Christi V, 3-5; De corona militis
XI, 5-6.
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sie beda zyciem wiecznym z Bogiem, przeciwienstwem nieba bedzie
$mier¢ w piekle, ktorg Tertulian okreslit jako $mier¢ druga (secunda
mors)*°8. Podobnie jak w niebie bedzie to nagroda wieczna, tak i w piekle
bedzie to kara wieczna: aeterna mors*°. Taka karg bedzie utrata zba-
wienia (amissio salutis)*®°, ktérym dla zbawionych - jak zauwazyliémy
- miatoby by¢ wlasnie przebywanie przy Bogu. Utrata zbawienia to
utrata Bozej obecnosci. Dotkliwa karg bedzie réwniez odlaczenie od
dostepujacych zbawienia (ab eis segregabuntur qui salutem consequen-
tur)*0l, ostatecznie majacego mie¢ przeciez wymiar wspolnotowy.
Kara, jakiej doswiadczac beda potepieni, byla okreslana przez Afry-
kanczyka czesto jako wieczny ogien (aeternus ignis)*°2, ktory przez
nature swq, od Boga dang, nie strawi ich nigdy*®3. Bog jest bowiem Tym,
ktéry przy koricu tego wieku bedzie sqdzit swoich czcicieli na zaptate
zycia wiecznego, a bezboznych na ogieri wieczny, jak i nieustanny*°*, Ter-
tulian poswiecit temu ogniowi wiecej miejsca w swoich rozwazaniach,
zastanawiajac sie nad jego istota. Wedtug niego byt to ogien tajemny
(arcanus ignis), ktory stuzy do sqdu Bozego i nie niszczy tego, na czym
sie pali, ale kiedy trawi, wtedy odnawia*®>. Widzialnymi jego przyklada-
mi byly dla Kartaginczyka zjawiska przyrodnicze: czy to kiedy na niebie
pioruny gromadzi, czy to gdy z ziemi przez szczyty gor sie wydobywa [...]
gory trwajq, aczkolwiek zawsze stojqg w ogniu, a ten, kogo uderzy ogieri
z nieba, jest nietkniety tak, Ze go juz zaden ogieri catkiem w popiét nie
obréci. I to bylby dowdd na ogient wieczny, to przyktad wiecznego sqdu,
ktéry zywi swojq ofiare®®. Zgodnie wiec z zalozeniami doktryny Ter-
tuliana, meki w piekle, podobnie jak nagroda w niebie, beda miatly

398 Zob. Tertullianus, De fuga in persecutione VII, 2. O $mierci w piekle zob. De
praescriptione haereticorum 11, 4; Scorpiace V, 12; De resurrectione carnis XXX, 6.

399 Zob. tenze, De resurrectione carnis XXXV, 6-7. Por. Ferndndez, La escatologia
en el siglo II, s. 388-389.

400 Tertullianus, Adversus Marcionem 1V, 29, 10.

40 Tamze.

402 Tenze, Ad nationes 1, 7, 29. Por. tenze, Adversus Marcionem V, 16, 2; De re-
surrectione carnis XXXV, 6.

403 Tenze, Apologeticum XLVIII, 13: ,[..] ex ipsa natura eius divinam scilicet,
subministrationem incorruptibilitatis”, POK 20, s. 195.

404 Tamze, XVIII, 3: ,[...] qui prodacto aevo isto iudicaturus sit suos cultores in
vitae aeternae retributionem, profanos in ignem aeque perpetem et iugem”, POK 20,
s. 80-8I.

405 Tamze, XLVIII, 14: ,[..] alius qui iudicio dei apparet, [...] non enim absumit
quod exurit, sed dum erogat, reparat”, POK 20, s. 195.

406 Tamze, XLVIII, 14-15: ,[...] sive de caelo fulmina stringens, sive de terra per
vertices montium eructans; [...] Adeo manent montes semper ardentes, et qui de caelo
tangitur, salvus est, ut nullo iam igni decinerescat. Et hoc erit testimonium ignis
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podstawe w cielesnos$ci cztowieka: kare [...|, ktdrq odstepca poniesie na
ciele i duszy w smierci piekta*®’. W piekle zatem bedzie placz i zgrzy-
tanie zebéw |...] po zatraceniu takze ciata do piekta*°®. Inny za$ wymiar
tej cielesnej kary objawiac¢ sie ma w ciemnosciach zewnetrznych, ktére
sq szczegdlnie meczarniami dla oczu*®.

W zwigzku z materialistycznym pojmowaniem nagrody i kary,
podobnie jak w odniesieniu do nieba, tak i opisujac piekto, Tertulian
uzywatl sformutowan wskazujacych na rzeczywisto$¢ miejsca kary: Je-
stesmy przekonani, ze na mocy tego sqdu niegodziwcy w wiecznym
ogniu, pobozni i niewinni w miejscu petnym rozkoszy pedzi¢ bedq zZycie
wieczne*'®. Co wiecej, lokowal owa kare w konkretnym miejscu: I kiedy
piektem grozimy, ktére jest jak gdyby kottowiskiem tajemnego ognia dla
kary w podziemiu, to $miejq siec nam w oczy*!. Fragmenty te, w po-
wigzaniu ze wzmiankami o wybuchach wulkanow bedacych oznaka-
mi ognia piekielnego, wskazuja na umiejscowienie piekta z wiecznym
ogniem w podziemnej strefie, znajdujacej sie jeszcze ponizej tona Ab-
rahama*??.

O ile meczennicy w doktrynie eschatologicznej Tertuliana mieli
zapewniong wieczna nagrode, o tyle ci, ktorzy przesladowali chrzesci-
jan, mieli cierpie¢ wieczng kare. Dlatego Kartaginczyk pisat w zreto-
ryzowanej formie: To bedzie wspaniate widowisko! C6z mam wtedy po-
dziwiac? Z czego mam sie smiac¢? W jakim widoku mam znalez¢ petnie
radosci i zadowolenia? Moze widzqc tylu tak poteznych kréléw, o ktérych
styszato sie, ze wzieci zostali do nieba, jeczqcych razem z samym Jowi-
szem i jego wielbicielami w okropnych ciemnosciach? A moze patrzqc na
namiestnikéw, przesladowcéw imienia parskiego, smazqcych sie w gor-
szych ptomieniach, niz sami wymyslili we wsciektosci przeciw chrzesci-

aeterni, hoc exemplum iugis iudicii poenam nutrientis”, POK 20, s. 195. Por. tenze,
De paenitentia XII, 2-4.

407 Tertullianus, Scorpiace XII, 5: ,[..] poenam [..] quam negator relaturus est,
cum corpore et anima occidendus in gehenna”, PSP XXIX, s. 141. Por. tenze, De anima
VII-VIII.

408 Tenze, De resurrectione carnis XXXV, 12: ,[..] erit fletus et dentium frendor
[...], occiso scilicet etiam corpore in gehennam”, Ziel., s. 444.

409 Tamze, XXXV, 12: ,[...] detruso in tenebras exteriores, quae oculorum propria
tormenta sunt”, Ziel., s. 444.

410 Tenze, Ad nationes 1, 19, 6: ,Eo iudicio iniquos aeterno igni, pios et insontes
amoeno in loco dicimus perpetuitatem transacturos”, PSP XXIX, s. 69.

4l Tenze, Apologeticum XLVII, 12: ,Et gehennam si comminemur, quae est
ignis arcani subterraneam ad poenam thesaurus, proinde decachinnamur”, POK 20,
s. 189.

412 7ob. tenze, De anima LV, 1-3; VII, 4; LVIII, 1-2. Por. Fernadndez, La escatologia
en el siglo 1I, s. 394-395.
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janom?3, Takie rozumienie kary ma szczegdlne znaczenie w naszych
rozwazaniach. Juz nie tylko meczennicy byli wywyzszani, ale takze ci,
ktorzy ich przesladowali, skazani byli na cierpienia za przesladowanie
uczniow Chrystusa. System Tertuliana obejmowat wiec cato$ciowo rze-
czywistos$¢ codziennych przesladowan. Nie tylko przewidywatl nagrode
dla przesladowanych, ale takze kare dla przesladujacych. W systemie
tym taka samg kare ponosi¢ beda ci, ktorzy nie byli wierni Bogu*“.
W przeciwienstwie do przesladowcéw doznajacych ognia wiecznego,
meczennicy zachowani beda od ognia wiecznego. Przesladowania zabi-
jaja bowiem tylko ciato, podczas gdy zatracenie duszy w piekle nalezy
tylko do Pana. Dlatego Tertulian zachecat do odwagi i ochotnego przy-
jecia meczenstwa, ktore zachowuje od ognia piekielnego*'.

W powyzszych rozwazaniach przedstawiony zostal calosciowy
system ostatecznej nagrody i kary wypracowany przez Tertuliana.
Obydwie eschatologiczne rzeczywistosci maja trwaé wiecznie. Byty
one ukazywane przez Kartaginczyka za pomoca rozmaitych obrazdw,
podkreslajacych réznorodnosé kary i nagrody. Wydaje sie, ze wbrew
opiniom H. Pietrasa, Tertulian wieksza uwage przywiazywat do escha-
tologicznej nagrody, ktéra miata szczegolne znaczenie w okresie prze-
sladowan. Zachecanie do podjecia meczenstwa musialo by¢ poparte
raczej pozytywnym ukazaniem przysztej nagrody, niz straszeniem kara.
Obydwa elementy eschatologiczne byly niezwykle wazne w systemie
teologa. Tym bardziej, ze opieral sie on na nieustannym ukazywaniu
dychotomii. Dla Tertuliana istniala zawsze alternatywa: Kosciot Boga
lub kosciot diabta*'®, wiernosc¢ albo zdrada, meczenstwo albo ucieczka,
potepienie lub zbawienie, niebo albo piekto. Dlatego tez pytat: Céz ma
wspélnego zycie ze smiercig?*’’. W eschatologicznej rzeczywistosci taki
dualizm bedzie rowniez miat miejsce: Wymieniajqc trybunat i zbadanie
dobrego i ztego czynu, ukazat sedziego jednego i drugiego wyroku, i po-

43 Tertullianus, De spectaculis XXX: ,Quae tunc spectaculi latitudo! Quid
admirer? Quid rideam? Ubi gaudeam, ubi exsultem, spectans tot ac tantos reges, qui
in coelum recepti nuntiabantur, cum ipso Jove et ipsis suis testibus in imis tenebris
congemiscentes? Item praesides, persecutores dominici nominis, saevioribus, quam
ipsi contra christianos saevierunt, flammis insultantibus, liquescentes?”, PSP V, s. 112.
Por. tenze, Ad nationes 1, 7, 29.

414 70b. tenze, Adversus Marcionem V, 16, 2; Scorpiace XI-XII.

45 Zob. tenze, Scorpiace 1X, 7.

416 Tenze, De spectaculis XXV, 5: ,Quale est enim de ecclesia dei in diaboli ecc-
lesiam tendere, de caelo, quod aiunt, in caenum?”, PSP V, s. 109.

47 Tamze, XXVI, 4: ,Quid vitae et morti?”, PSP V, s. 109.
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twierdzil cielesnqg obecnos¢ wszystkich*'®. Majac przed oczami dycho-
tomie ostatecznego wyroku i wiecznej przysztosci, Tertulian w swych
pismach opowiedziat sie wyraznie po stronie wiecznej nagrody, wiecz-
nego zbawienia, Kosciola Boga oraz meczenstwa, ktére gwarantowa-
to w jego systemie eschatologicznym zdobycie nagrody zycia wieczne-
go, czyli wiecznego szczescia w obecnosci Boga. Nawet odchodzac od
Kosciota, szukat on przeciez tej wiecznej nagrody. Wypracowanemu na
podstawie Pisma Swietego, pism poganskich i chrzescijanskich syste-
mowi eschatologicznemu pozostal zawsze wierny. Niezaleznie czy trwat
w Kosciele, czy tez podzielal poglady montanistéw, a by¢ moze rowniez
gdy przewodniczyl sekcie tertullianistow, nie odbiegat od chrzescijan-
skiej ortodoksji pogladéw eschatologicznych, sposrdd ktérych wiele sam
wypracowat.

418 Tertullianus, Adversus Marcionem V, 12, 5: ,Et tribunal autem nominando et
dispunctionem boni ac mali operis utriusque sententiae iudicem ostendit, et corpo-
rum omnium repraesentationem confirmavit”, PSP LVIII, s. 290.



Rozdziat IV
Cyprian - duszpasterz w czasach ostatecznych

Prezentacja eschatologicznego systemu Tertuliana, tworcy laciny
koscielnej i pierwszego piszacego w niej znanego nam teologa na te-
renach Afryki Prokonsularnej, wymaga kontynuacji w postaci przed-
stawienia rozwoju dogmatu eschatologicznego w okresie przesladowan,
w celu ukazania pelnego obrazu rozwoju doktryny eschatologicznej
i wzajemnych powigzan miedzy eschatologia i przesladowaniami. Takie
przedtuzenie mysli Tertulianowskiej stanowito pi$miennictwo biskupa
Cypriana z Kartaginy. W dalszej czesci ukazane zostang podstawo-
we zaltozenia jego mysli eschatologicznej: przekonanie o zblizajacym
sie nieuchronnie koncu s$wiata, ktore wyrazane byto przez Cypriana
w pojeciu senectus mundi; zagadnienie $mierci i okoliczno$ci, z ktérymi
byta zwigzana problematyka nagrody i kary. Przy omawianiu tych tresci
w sposdb szczegdlny uwzglednione zostana okolicznosci przesladowan,
ktoére za zycia Cypriana wybuchty ze szczegolna silq.

1. Chrzescijanie zZyja w czasach ostatecznych
- senectus mundi

W czasie, gdy Tertulian ulegal wptywom montanistéow i gdy po-
wstawata wiekszos¢ jego dziel, w Kartaginie przyszedt na §wiat Cecy-
liusz Cyprian. Gdy ten rozpoczynatl swoja kariere koscielng i pisarska,
Tertulian od kilkunastu lat prawdopodobnie nie zyl, jednak jego mysl
trwala i byla zrédlem dla chrzescijan Afryki Prokonsularnej, w tym
takze dla biskupa Cypriana. Warunki i okolicznosci, w ktérych przyszto
zy¢ obu teologom byly mimo wszystko réznorodne. Cyprian wkrotce po
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nawrdceniu zostal kaptanem, a nastepnie biskupem. Jego gtéwnga troska
byto przede wszystkim duszpasterstwo i dlatego jego dzieta ,dotyczace
gtownie problematyki koscielno-dyscyplinarnej oraz moralno-ascetycz-
nej, s3 bardziej listami pasterskimi niz rozprawami teologicznymi”..
Okolicznosci, w ktorych przyszto mu dziata¢ zmuszaly go wiec przede
wszystkim do troski o powierzonag mu wspdlnote?. Prze$ladowania za
czaséw Decjusza (250) i Waleriana (257-258) oraz zaraza, ktora pusto-
szyla zachodnia cze$¢ Imperium Rzymskiego (252-254) mialy niewat-
pliwy wpltyw na przedmiot jego zainteresowan oraz mysl teologiczna.
Konkretne wydarzenia prowokowaty konkretne wypowiedzi. ,Wszyst-
kie jego dzieta - jak pisat J. Quasten - napisane zostaly w specyficz-
nych okolicznosciach i stuzyly praktycznym celom. Byt on czlowiekiem
czynu, zainteresowanym raczej kierowaniem duszami niz teologicznymi
spekulacjami”. Z pewnoscia dlatego nie pozostawil w swych dzietach
zadnej regula fidei, ktéra wskazywatyby na podstawowe prawdy wiary.

Mimo Ze podobnie jak jego mistrz Cyprian posiadat gruntowne wy-
ksztalcenie prawnicze i retoryczne, ich style byly diametralnie rézne.
Cyprian nie posiadat ,ani gltebi mysli Tertuliana, ani jego daru wyra-
zania, ani tez zarliwej porywczosci. [...] Jego jezyk oraz styl s3 jasniej-
sze i bardziej wygladzone i wykazuja wiekszy wptyw Biblii w zakresie
stownictwa i obrazowania™. Odmiennos¢ styléw, rézne pozycje zajmo-

I Draczkowski, s. 141. O problemach duszpasterskich w pismach Cypriana zob.:
D.D. Sullivan, The life of the North-Africans as Revealed in the Works of St. Cyprian,
Washington 1933; ]J. Capmany, San Cipriano de Carthago, maestro y pastor en la per-
secucidén, Salamanca-Madrid 1959, s. 275-302, Estudios Ecclesidsticos, t. XXXIII; V.
Saxer, Vie liturgique et quotidienne a Carthage vers le milieu du III¢ siécle: le témoigna-
ge de saint Cyprien et de ses contemporains d’Afrique, Citta del Vaticano 1969, Studi
di Antichita Cristiana 29; M. Bogucki, Problemy duszpasterskie w Listach sw. Cypria-
na, STV 9 (1971) 191-224; M. Drogosz, Cyprian, biskup Kartaginy, wobec swego kleru
w $wietle jego Listéw, SSHT 18 (1985) 149-166; T. Kaczmarek, Organizacja dziet chary-
tatywnych Kosciota w Kartaginie pod kierunkiem sw. Cypriana, ,Studia Wloctawskie”
2 (1999) 125-131; L. Mateja, Oblicza milosierdzia. Historyczne uwarunkowania rozwoju
doktryny o mitosierdziu. Studium dziet Tertuliana i $wietego Cypriana, Krakow 2003;
A. Carpin, Cipriano di Cartagine: il vescovo nella Chiesa, la Chiesa nel vescovo, Bologna
2006; E. Dotganiszewska, Biskup Cyprian z Kartaginy. Swiadek wiary, Wroctaw 2007.

2 Zob. EW. Benson, Cyprian, His Life, His Times, His Work, London 1897; J. Czuj,
Cyprian na tle epoki, AK 36 (1935) 113-135; J.P. Burns, Cyprian the Bishop, New York
2002.

3 QuastenP, t. 11, s. 344.

4 Tamze, s. 344. O zaleznosci Tertuliana i Cypriana zob. L. Bayard, Tertullien
et saint Cyprien, Paris 1930. O wplywie Biblii na pi$miennictwo Cypriana zob. M.A.
Fahey, Cyprian and the Bible: a Study of Third-Century Exegesis, Tibingen 1971; E. Gal-
licet, Cipriano e la Bibbia: , Fortis ac sublimis vox”, w: Forma futuri. Studi in onore del
Cardinale Michele Pellegrino, Torino 1975, s. 43-52.



Chrzescijanie zyjq w czasach ostatecznych - senectus mundi 185

wane w strukturach Kosciota kartaginskiego, pojmowanie eklezjologii,
nie przeszkodzily jednak Cyprianowi w kontynuacji mysli Tertuliana,
takze eschatologicznej oraz czerpaniu z jego najlepszych pogladow, co
zostanie podkreslone w niniejszych rozwazaniach®.

Wspomniane wydarzenia, ktore miaty miejsce za czasu pasterskiej
dziatalnosci Cypriana, odcisnely szczegdlne pietno na jego pogladach
eschatologicznych. Z doswiadczen tych rodzito sie u Cypriana mocne
przekonanie o wyjatkowosci czaséw, w ktorych zyl. Podstawa takich
pogladdéw byto przeswiadczenie o zapoczatkowaniu juz zbawczego dzia-
fania Jezusa Chrystusa. Nie byta to tak rozbudowana teologia podwojnej
paruzji Chrystusa jak u Tertuliana, jednak Cyprian wyraznie zazna-
czal, ze zbawczy czas rozpoczat sie z chwilg pierwszego przyjscia Chry-
stusa. Przyjscie to miato przede wszystkim charakter zbawczy: wiele
i wielkich jest bozych dobrodziejstw, ktorymi hojna i szczodra taskawos¢
Boga Ojca i Chrystusa na zbawienie nasze zawsze dziatata i dziata, ze
dla zachowania i ozywienia nas Ojciec postat Syna, by nas mdégt napra-
wié, ze Syn chciat by¢ postanym i nazywac sie Synem Czlowieczym, by
nas synami Boga uczyni¢; upokorzyt sie, by podnies¢ lud, ktéry przed-
tem lezat, zraniony byl, by leczy¢ nasze rany, stuzyl, by niewolnikéw
wydoby¢ na wolnosé. Podjgt smierd, by dac¢ smiertelnym niesmiertelnosc®.
Fragment ten przenikaja watki dobrze znane, mowiace o pierwszym
przyjsciu Chrystusa w unizeniu i pokorze. Nie zostaly one jednak wy-
artykutowane w sposéb dogmatyczny, jak to miato miejsce w wypadku

> O stylu Cypriana zob.: EW. Watson, The Style and Language of St. Cyprian,
»Studia biblica et ecclesiastica” 4 (1896) 189-324; L. Bayard, Le latin de saint Cyprien,
Paris 1902; H. Koch, Cyprianische Untersuchungen, Bonn 1926 Arbeiten zur Kirchen-
geschichte, t. IV; H. Janssen, Kultur und Sprache. Zur Geschichte der alten Kirche im
Spiegel der Sprachentwicklung. Von Tertullian bis Cyprian, Nijmegen 1938; V. Saxer, La
Bible chez les Péres latins du III° siécle, w: Le monde latin antique et la Bible, s. 339-
369, Latinitas Christianorum Primaeva, t. VIII; P. Bouet, P. Fleury, A. Goulon, M. Zu-
inghedau, Cyprien. Traités. Concordance. Documentation lexicale et gramaticale, t. I-
II, Hildesheim-Ziirich-New York 1986; S. Deléani, Les caractéres du latin chrétien,
w: Il latino dei Cristiani. Un bilancio all’inizio del terzio millenio, red. E. dal Covolo,
M. Sordi, Citta del Vaticano 2002, s. 2-25.

6 Cyprianus, De opere et eleemosynis I: ,Multa et magna sunt [..] beneficia
divina quibus in salutem nostram dei patris et christi larga et copiosa clementia et
operata sit et semper operetur, quod conservandis ac vivificandis nobis pater filium
misit ut reparare nos posset quodque filius, missus, esse et hominis filius voluit ut
nos dei filios faceret: humiliavit se ut populum qui prius iacebat erigeret, vulneratus
est ut vulnera nostra curaret, servivit ut ad libertatem servientes extraheret. Mori
sustinuit ut inmortalitatem mortalibus exhiberet”, POK 19, s. 327. Por. tenze, Ad De-
metrianum XVI; Ep. LVIII, 6.
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Tertuliana. Dla Cypriana bowiem zasadnicza sprawa byly praktyczne
implikacje wynikajace z przyjscia Chrystusa pro salutem homini. Chry-
stus przyszedlszy na ziemie, pozostawil wzor, ktory cztowiek w eschato-
logicznej rzeczywistosci czasu zbawienia miat nasladowac i ktory miat
by¢ umocnieniem w czasach dopetniajacego sie zbawienia: Wielkq wine
ponosi ten, kto nosi imie chrzescijanina, a jako stuga nie chciat cierpied,
mimo, ze Pan najpierw cierpial. Gdybysmy nie chcieli cierpie¢ za nasze
grzechy, skoro on, nie majgc wtasnego grzechu, cierpiat za nas. Syn Boga
cierpial, aby nas uczyni¢ dzie¢cmi Boga, a syn cztowieczy nie chce cier-
pie¢, aby pozosta¢ synem Boga. Jesli dreczy nas nienawis¢ swiata, to
pamietajmy, ze ta nienawis¢ najpierw dotkneta Chrystusa. Jesli ponosi-
my na tym Swiecie zniewagi, trudy, ucieczki, katusze, to Stwdrca i Pan
Swiata doznat jeszcze wigkszych’. Cierpienia, o ktorych pisal Cyprian
w ostatnim zdaniu, byly w jego mysleniu - w czym postepowat za za-
powiedziami skrypturystycznymi i wczesniejszymi pisarzami koscielny-
mi - widomym znakiem zblizajacego sie konca czaséw. Przesladowania
i zaraza, ktore spadly na Kosciot, dawaty powody do jednoznacznego
stwierdzenia biskupa Kartaginy: Krélestwo Boze, najmilsi bracia, juz sie
w tej chwili zaczeto®. Zapowiadana rzeczywisto$¢ eschatologiczna, za-
poczatkowana wraz z przyjsciem Chrystusa zblizala sie wiec do wypet-
nienia. Cyprian podobnie jak Tertulian®, wpisal sie w szereg teologow,
traktujacych czas 6wczesny jako eschatologiczne ,juz’, w ktérym reali-
zowala sie idea krolestwa Bozego.

Stowa o zrealizowanej eschatologii miaty w wypowiedziach Cypria-
na szczegdlne znaczenie. W jego systemie teologicznym bowiem jedna
z podstawowych kategorii wskazujacych na zblizajacy sie koniec $wiata,
a co za tym idzie, na powtdrng paruzje Chrystusa, bylo pojecie senec-
tus mundi'®. Wplyw na uksztaltowanie sie tego pojecia w pogladach

7 Cyprianus, Ep. LVIII, 6: ,Quam vero gravis causa sit hominis christiani servum
pati nolle, cum passus sit prior dominus, et pro peccatis nostris nos pati nolle, cum
peccatum suum proprium non habens passus sit ille pro nobis! Filius dei passus est
ut nos filios dei faceret, et filius hominis pati non vult ut esse dei filius perseveret!
Si odio saeculi laboramus, odium saeculi sustinuit prior Christus. Si contumelias in
hoc mundo, si fugam, si tormenta toleramus, graviora expertus est mundi factor et
dominus”, PSP I, s. 172. Por. tenze, Ad Demetrianum XVI.

8 Tenze, De mortalitate 1I: ,Regnum dei, fratres dilectissimi, esse coepit in
proximo”, POK 19, s. 256.

9 Zob. rozdz. 111, 1 niniejszej pracy.

10 Zob. E. Zocca, La ,senectus mundi”. Significato, fonti e fortuna di un teme Ci-
praneo, ,Augustinianum” 35 (1995) 641-677.
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Cypriana miata szkota stoicka!'. Cyprian jak zaden inny pisarz chrzesci-
janski wcze$niej, w wyrazny sposob wyartykutowat mysl o tym, ze $wiat
sie zestarzal, piszac w pismie Ad Demetrianum: Tu winienes ty, ktory
nieswiadom jestes boskiego poznania i od prawdy jestes daleki, przede
wszystkim wiedziec to, ze Swiat juz sie zestarzat, Ze nie stoi tymi sitami,
jakimi stat przedtem, i ze nie odznacza sie tq mocq i krzepkosciq, jakq
sie dawniej odznaczat'?>. Nastepnie ukazywat znaki $wiadczace o tym,
ze czas w ktorym przyszio zy¢ Cyprianowi i wspélwyznawcom, jest
czasem konca $wiata. Wymieniat zmiany klimatyczne, problemy go-
spodarcze i zjawiska, ktére byly charakterystyczne dla rozpoczynaja-
cego sie kryzysu ekonomiczno-spotecznego III wieku, o ktérym bedzie
jeszcze mowa: Mniej wydobywa sie z wykopanych i zmeczonych gér mar-
murowych blokéw, mniej srebra i ztota wydajq wyczerpane juz kopalnie,
a ubogie zyty skracajq sie z dnia na dzieni. I maleje, i na sitach opada
na niwach rolnik, na morzu zeglarz, zotnierz w obozie, niewinnos¢ na
rynku, sprawiedliwos¢ w sqdzie, zgodnos¢ w przyjazni, w sztukach do-
Swiadczenie, karnos¢ w obyczajach®®. Argumenty te stanowily nowos$¢
w chrzescijanskiej interpretacji starzenia sie¢ $wiata. Cyprian ukazy-
wal jednak w swoich pismach takze zapowiedzi konca czaséw, obecne
w Pigmie Swietym i u wczeéniejszych pisarzy, takze u jego mistrza,
piszac, ze wojny czesto wybuchajq, ze nieurodzaj i gtéd szerzy spustosze-
nie, ze szalejqce choroby niszczq zdrowie, ze kleska wyludnienia pustoszy

I Zob. H. Koch, Cyprianische Untersuchungen, Bonn 1926, s. 286-313; M. Span-
neut, Le Stoicisme des Péres de I’Eglise, Paris 1957, s. 258. Obaj autorzy przypisu-
ja Cyprianowi stoickie poglady, ktore mialyby mie¢ wplyw na jego pismiennictwo.
Pogladowi takiemu sprzeciwil sie J. Fontaine, ktory uwazal, Zze ewentualne stoickie
podloze pogladéw Cypriana wynikato nie tyle z jego bycia stoikiem, ile z ogdlnej
tendencji stoicyzujacej panujacej na przetomie II i III wieku w Cesarstwie Rzymskim.
Zob. ]J. Fontaine, Aspects et problémes de la prose d’art latine au III¢ siécle: la genése
des styles latins chrétiens, Turin 1968, s. 158. Por. M. Naldini, Note esegetiche al ,De
lapsis” di s. Cipriano, GIF 9 (1978) 57-72; M.L. Colish, The Stoic Tradition from Anti-
quity to the Early Middle Ages, Leiden 1985, s. 33-35, Studies in the History of Chri-
stian Thought, t. XXXV.

12 Cyprianus, Ad Demetrianum I11: ,Qua in parte qui ignarus divinae cognitionis
et veritatis alienus es illud primo in loco scire debes senuisse iam mundum, non illis
viribus stare quibus prius steterat nec vigore et robore ipso valere quo ante praeva-
lebat”, POK 19, s. 305.

B Tamze: ,Minus de effossis et fatigatis montibus eruuntur marmorum crustae,
minus argenti et auri opes suggerunt exhausta iam metalla et pauperes venae bre-
viantur in dies singulos. Et decrescit ac deficit in arvis agricola, in mari nauta, miles
in castris, innocentia in foro, iustitia in iudicio, in amicitiis concordia, in artibus
peritia, in moribus disciplina”, POK 19, s. 305-306.



188 Cyprian - duszpasterz w czasach ostatecznych

rodzaj ludzki**. Dla Cypriana teza o starzeniu sie $wiata potwierdzana
byla réowniez przez prawa przyrody, ktora rodzita sie i obumierata. Ar-
gumenty te w duzej czesci nie byly wiec nowe, jednak pisma biskupa
Kartaginy - wiazac je z pojeciem senectus mundi - nadaly im szczegolne
znaczenie, potegowane przez stwierdzenie, ze pierwszym i ostatecznym
prawem, z ktorego wyptywatly procesy starzenia sie i obumierania, byt
wyrok Bozy: takie jest prawo Boga, by wszystko, co powstato, upadto,
co wzrosto, postarzato sie, co silne, ostabto, co wielkie, matym sie stato,
a gdy ostabnie i zmaleje, skonczyto sie”®. Bog stworzyl $wiat i nadal mu
prawa, zgodnie z ktérymi wszystko miato swoj czas. Wedtug Cypriana
czas, w ktorym zyl, to czas eschatologicznego obumierania $wiata.
Biskup Kartaginy, ukazujac senectus mundi w kontekscie walki
z diabtem, postugiwat sie - podobnie jak Tertulian, cho¢ stosowat inng
rachube lat - przestanka z wieku $wiata, wskazujac na ilos¢ lat od
grzechu pierwszych ludzi: Dobiega prawie szes¢ tysiecy lat, odkqd diabet
zwalcza czlowieka'®. Trudno stwierdzi¢, na jakiej podstawie Cyprian
wnioskowatl o takim wieku $wiata. Mozna jednak przyjaé, ze podob-
nie jak w aleksandryjskiej alegorycznej tradycji interpretacji Pisma
Swietego, tak i w $rodowisku afrykanskim, ktére ulegalo juz wéwczas
wplywom tradycji interpretacji alegorycznej”, liczba ta wskazywala na
caty ziemski stworzony $wiat, a takze - jak zauwazyl M. Szram w swej
monografii poswieconej symbolice liczb w egzegezie aleksandryjskiej
- ywyrazala trud i wysilek, zwigzany z przebywaniem na ziemi, oraz
oznaczata ludzi przywigzanych do $wiata i oddanych sprawom ziem-
skim”8, Podazajac tym sladem, mozna zdanie to interpretowaé¢ w ten

4 Cyprianus, Ad Demetrianum V: ,Quod autem crebrius bella continuant, quod
sterilitas et fames sollicitudinem cumulant, quod saevientibus morbis valitudo frangi-
tur, quod humanum genus luis populatione vastatur”, POK 19, s. 307. Zob. tenze, De
mortalitate 11. Por. rozdziat 111, 1 niniejszej monografii.

15> Tamze: ,[..] haec dei lex est ut omnia orta occidant et aucta senescant et in-
firmentur fortia et magna minuantur et cum infirmata et deminuta fuerint finiantur”,
POK 19, s. 306.

16 Tenze, Ad Fortunatum II: ,Sex milia annorum iam paene complentur, ex quo
hominem diabolus impugnat”, POK 19, s. 275.

17" Oczywiscie trudno méwié¢ o przynaleznosci obu autoréw do aleksandryjskiej
szkoty interpretacji Biblii, ale mozna zaobserwowa¢ w pi$miennictwie Tertuliana
i Cypriana pewne wspolne z nig tendencje, ktore z cala wyrazistoscia znajduja swoje
miejsce w interpretacjach czotowych przedstawicieli alegorezy aleksandryjskiej. Zob.
M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegorig, Krakow 2000, s. 43-45; T.P. O’Malley,
Tertullian and the Bible, Nijmegen 1967; M.A. Fahey, Cyprian and the Bible: a Study of
Third-Century Exegesis, Tubingen 1971.

18 M. Szram, Duchowy sens liczb w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (II-V w.),
Lublin 2001, s. 133.
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sposob, ze oto skonczyl sie czas ziemski. To, co stworzone umiera.
Dobiega kresu istnienie ziemskiej rzeczywistosci stworzonej, w ktorej
cztowiek, w trudzie i wysitku podejmowat walke z diabtem. Czas
zycia Cypriana byl czasem konca starzejacego sie stworzonego swiata
i poczatkiem nowej rzeczywistosci nieobcigzonej skazeniem starzenia.
Podobne wnioski mozna wysnu¢, przyjmujac ze Cyprian kierowal sie
popularng wowczas interpretacja czasu trwania $wiata, oparta na eg-
zegezie opisu stworzenia $wiata w ciggu sze$ciu dni. Zgodnie z tym
pogladem $wiat miatby trwa¢ 6000 lat - odpowiednio do szesciu dni
stworzenia - a pod koniec tego szostego tysiaclecia miatby nastapic
poczatek tysiagcletniego krélestwa Jerozolimy, u ktérego kresu przybyt-
by Chrystus na sad. Przyjmujac wyliczenia Klemensa Aleksandryjskie-
go, Juliusza Afrykanczyka i Pseudo-Hipolita, Cyprian zylby okoto roku
5750, a wiec do konca szostego millenium miatby jeszcze ok. 250 lat'.
Gdyby przyjac¢ taka interpretacje, z pewnoscia biskup Kartaginy nie
mowilby o bliskim koncu $wiata, ktory miat przypada¢ na jego czasy.
Za odrzuceniem tej teorii i jej wplywu na mysl Kartaginnczyka przema-
wia takze fakt, ze byt on - wbrew swemu mistrzowi - przeciwnikiem
millenaryzmu?°.

W naszych rozwazaniach szczegdlne znaczenie maja jednak ar-
gumenty zwigzane z przesladowaniami, ktére byty wedlug Cypriana
rowniez signa temporum zblizajacego sie konca. W traktacie De bono
patientiae, zachecajac do cierpliwosci w obliczu przesladowan, pisat:
w tych wzburzonego swiata wirach i przesladowaniach ze strony Zydéw,
pogan czy heretykow cierpliwie mamy czekac na dzieri sqdu i nie spieszy¢
sie zatosliwie ku zemscie za bdl nasz?'. W rozumieniu biskupa Kartagi-
ny chrzescijanie nie mogli oczekiwa¢ od umierajacego $wiata niczego
innego, jak tylko przesladowan i meczenstwa. Tak jak poprzednicy
odwotywatl sie przy tym Cyprian do stéw Chrystusa zapowiadajacych
przesladowania w czasie ostatecznym i zachecajacych do wytrwatosci:
Niechaj sie wiec nikt nie dziwi, ze wciqz nas przesladujq i nieustannie nas
dreczq. Ze tak bedzie przy korcu czaséw, Pan to juz wczesniej zapowie-

19 Zob. QuastenP, t. II, s. 138, 176-177; Draczkowski, s. 171; J. Naumowicz, Geneza
chrzescijariskiej rachuby lat, Krakéw 2000, s. 48-55.

20 Zob. Hill, Regnum Caelorum, s. 144-147.

2l Cyprianus, De bono patientiae XXI: ,[..] in istis fluctuantis mundi turbinibus
et iudaeorum sive gentilium et haereticorum quoque persecutionibus constituti pa-
tienter exspectemus ultionis diem nec ad vindictam doloris nostri querula festinatio-
ne properemus”’, POK 19, s. 364.
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dzial, i naukq, zachetq swojej mowy o tym pouczyt nasze wojsko??. Po-
dobnie jak zestarzaly $wiat peten byl najwiekszych niegodziwosci i ok-
ropienstw, tak rowniez przesladowania, wobec ktorych stawata wspol-
nota chrzescijaiiska, miaty by¢ najciezsze i najwieksze. W liscie 58.
z roku 252, skierowanym do ludnosci w Thibaris, Cyprian wyraznie
stwierdzal: Nie sqdZzmy, ze to co nadchodzi, bedzie podobne do tego, co
przezylismy. O wiele cigzsza i okrutniejsza czeka nas walka?®. A w obliczu
zarazy, wskazujac na cierpienia i ciezar wydarzen eschatologicznych
biskup, pisat do swoich wiernych: zaczely sie juz rzeczy ciezkie, a wiemy,
ze zagrazajq jeszcze ciezsze**. Czasy ostateczne, koniczacy sie $wiat byly
wiec szczegolnie trudnym okresem w zyciu wspolnoty chrzescijanskiej:
nasilajace sie przesladowania stawialy przed zolnierzami Chrystusa,
jakimi byli chrze$cijanie?’, zadania szczegdlnej wytrwatosdci, przygoto-
wan do walki i czujno$ci?®. Cyprian, jako duszpasterz, piszac o escha-
tologii, nie mdgt nie zwroci¢ uwagi na te praktyczna implikacje nad-
chodzacych udrek.

W. Bahnk w swojej pracy, po$wieconej meczenstwu w pismach Ter-
tuliana, zawarla twierdzenie, do ktérego odniesiono sie juz wczesniej,
ze przesladowania w jego pismach nie byly w ogole rozumiane w zna-
czeniu eschatologicznym?’. Autorka odniosta sie takze do jego nastepcy
i stwierdzatla, ze u Cypriana, ,pojawia sie lekkie przesuniecie akcentéw.
Wprawdzie i u niego ani prze$ladowania za czaséw cesarza Decjusza
w latach 249-250, ani przesladowania za Waleriana w latach 257-258,
nie sg tlumaczone jako znaki czaséw ostatecznych, ale w obliczu groza-
cych w roku 253 przes$ladowan Cyprian zacheca do gotowosci do cier-
pienia, wskazujac wyraznie bliski koniec czasow”?8. Wydaje sie, ze tak
zawezajace rozumienie tekstéow Cypriana nie jest wlasciwe. Owszem

22 Cyprianus, Ep. LVIII, 2: ,Nec quisquam miretur persecutionibus nos adsiduis
fatigari et pressuris angentibus frequenter urgeri, quando haec futura in novissimis
temporibus dominus ante praedixerit et militiam nostram magisterio et hortamento
sui sermonis instruxerit”, PSP I, s. 168.

23 Tamze, LVIII, 1: ,[..] nec putemus talia esse quae veniunt qualia fuerunt illa
quae transierunt. Gravior nunc et ferocior pugna imminet”, PSP I, s. 167.

24 Tenze, De mortalitate XXV: ,[...] coepisse iam gravia et scimus imminere gra-
viora”, POK 19, s. 270.

25 Zob. tenze, Ep. X, 1; LVIII; LX, 2; LXI, 2; Ad Fortunatum I, II. Por. Hummel,
The Concept of Martyrdom, s. 58-73.

26 Zob. Cyprianus, De ecclesiae catholicae unitate XXVII.

27 Zob. Bihnk, Von der Notwendigkeit, s. 100-105.

28 Tamze, s. 104-105: ,In der Verfolgungsdeutung seines «Nachfolgers» Cyprian
ergibt sich demgegeniiber eine leichte Akzentverschiebung. Zwar werden auch bei
ihm weder die Verfolgung zur Zeit des Kaisers Decius in den jahren 249-250 noch
die Verfolgung unter Valerian in den Jahren 257-258 als Zeichen der Endzeit gedeu-
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mozna przyjac¢ stwierdzenie W. Bihnk, ze szczegdlne nagromadzenie
tekstow mowiacych o znakach eschatologicznych przypadato na okres
tuz przed 253 rokiem, jednak stwierdzenie, ze Cyprian nie ttumaczyt
aktow przesladowczych jako znakéw eschatologicznych i odnoszenie ich
do blizej nieokreslonych wydarzen, wydaje sie zubaza¢ mysl Cypriana.
Biskup Kartaginy wyraznie stwierdzal, ze tak bedzie przy koricu czaséw?®
i, co wiecej, wielokrotnie podkreslat wypetnianie sie hic et nunc zapo-
wiedzi dotyczacych konca czaséw. Wskazywal na znaki czaséow osta-
tecznych, a jako interpretator wydarzen w duchu chrzescijanskiej Tra-
dycji wskazywat na ich powiazania z nig i na obecnos¢ tychze znakéw
w dziejacej sie historii, w konkretnych wydarzeniach zwiastujacych
zblizajace sie przesladowania. Nalezy ponadto rozpatrywaé wypowie-
dzi biskupa Kartaginy w szerokim kontekscie catej jego tworczosci, zog-
niskowanej - jak to stwierdziliSmy - na twierdzeniu o koncu czaséw,
ktory miat przypada¢ zaréwno wedtug Cypriana, jak i Tertuliana, na
okres ich zycia. Wypowiedzi o przesladowaniach wpisywaty sie wyraz-
nie w ten kontekst i dopetniaty calosci obrazu konca swiata.
Przesladowania tgczyt Cyprian réwniez z innym znakiem konca
czaséw - przyjsciem antychrysta. W sposob szczegdlny pojawienie sie
na ziemi przeciwnika Chrystusa i obumieranie $wiata miato sie objawi¢
bowiem w zanikaniu dobra i rozszerzaniu sie zla, co bylo zrozumiate
w konteks$cie przyjscia na swiat sprawcy wszelkiego zta. Cyprian przy-
wotywatl zapowiedzi skrypturystyczne, ktére w czasach wspoélczesnych
miaty sie wypetnié: Glos Pana i swiadectwo apostotéw zapowiada, ze
przy zanikaniu $wiata, przy zblizaniu sie antychrysta wszelkie dobro
bedzie zanikad, natomiast zlo i przeciwnosci zwigksza¢ sie bedg*°. Ztem
byty przesladowania, ktorych doswiadczali chrze$cijanie. O tym powia-
zaniu przesladowan i przyjscia antychrysta pisal Cyprian w liscie 58.
zachecajacym do wiernosci i wytrwania w zblizajacym sie przesladowa-
niu: dzien ucisku zawist nad naszymi glowami i koniec swiata i nadejscie
antychrysta sq bardzo bliskie, bgdZmy wiec wszyscy do walki przygoto-
wani, myslmy tylko o chwale Zycia wiecznego, o koronie Pana za wyzna-
nie’'. To w szykanach wlasnie ukazywalo sie dzialanie diabta, w nich

tet, aber angesichts einer drohenden Verfolgung im Jahr 253 ermuntert Cyprian zur
Leidensbereitschaft unter ausdriicklichem Hinweis auf das nahe Ende”.

29 Zob. Cyprianus, Ep. LVIII, 2.

30 Tamze, LXVII, 7: ,[..] domini voce atque apostolorum contestatione praedic-
tum est deficiente iam mundo atque appropinquante antichristo bona quaeque defi-
cere, mala vero et adversa proficere”, PSP I, s. 232.

3l Tamze, LVIII, 1: ,[...] pressurae diem super caput esse coepisse et occasum
saeculi atque antichristi tempus adpropinquasse, ut parati omnes ad proelium stemus
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bowiem chrzescijanom grozili i poganie, i Zydzi, i heretycy, i wszyscy,
ktérych serca i umysty opanowat diabet*?. Cyprian nie wskazywatl zatem
na ziemskich przesladowcdw, jako na jedyny czynnik odpowiedzialny za
cierpienia wyznawcow Chrystusa. W jego pogladach to diabel dziatat
w przesladujacych chrzescijan. Szatan byl zawsze pierwszorzednym
i gléwnym wrogiem. On wiec, a nie przesladowcy, musi by¢ uznany za
prawdziwego autora przesladowan??. W tych pogladach biskup byt bliski
swemu pobratymcowi z Kartaginy**.

Jednakze mimo dziatania antychrysta w przesladowaniach, ktére
dla Cypriana nie byly rzeczywistoscia z nieokreslonej przyszlosci, ale
doswiadczalnym i juz obecnym faktem, dokonac sie miato eschatologicz-
ne zwyciestwo nad szatanem. To w czasie przesladowan bowiem, wobec
zblizajacego sie antychrysta, biskupi nie tyle stowami, co wlasnym przy-
kltadem wiary i odwagi, zachecali wiernych do walki i do poniesienia
meczenstwa, w ktorym zwycieza diabta®®. Walke te okreslal Cyprian
jako duchowgq i niebieskq (spiritale et caeleste certamen)*®. Pojecie walki
byto zreszta szczegdlnie bliskie dla biskupa Kartaginy i czesto przez
niego uzywane na oznaczenie przes$ladowan i meczenskiej $mierci®’.

Nalezy tu jednak zwrdci¢ uwage na zagadnienie, ktore bylo juz
przedmiotem refleksji Tertuliana w De fuga in persecutione, mianowi-
cie na kwestie powodu i celu przesladowan. O ile - jak zauwazyli-
$my - to diabel poruszal serca ludzi do wystapien przeciwko wierza-
cym, o tyle przesladowania, jak i wszystkie wydarzenia konca $wiata,
wedtug Cypriana, byly przede wszystkim wyrazem Bozego gniewu, gdyz
ze zblizajgcym sie dniem sqdu coraz bardziej gniew oburzonego Boga
ku karaniu rodzaju ludzkiego zapala¢ si¢ bedzie*®. Gniew ten wyplywac
bedzie z faktu, ze ludzie zamiast trwac¢ przy Bogu starajq sie naslado-

nec quicquam nisi gloriam vitae aeternae et coronam confessionis dominicae cogite-
mus”, PSP I, s. 167. Por. tenze, Ad Fortunatum 1.

32 Cyprianus, Ep. LIX, 2: ,Nam et gentiles et Tudaei minantur et haeretici atque
omnes quorum pectora et mentes diabolus obsedit venenatam rabiem suam cotidie
furiosa voce testantur”, PSP I, s. 176.

3 Zob. Cyprianus, De zelo et livore 11. Por. Hummel, The Concept of Martyrdom,
s. 73-77.

34 Zob. rozdz. 11, 2 niniejszej pracy.

3 Zob. Cyprianus, Ep. LXI, 2.

36 Tenze, Ad Fortunatum praef. I.

37 Zob. T. Gacia, Metaforyka agonistyczna w literaturze tacinskiej chrzescijariksie-
go antyrku, Kielce 2007, s. 78-103; Hummel, The Concept of Martyrdom, s. 58-73.

38 Cyprianus, Ad Demetrianum V: ,[..] appropinquante iam iudicii die magis ac
magis in plagas generis humani censuram dei indignantis accendi”, POK 19, s. 307.
Zob. C. Lo Cicero, La persecuzione come punizione divina in Cipriano: motivi biblici
e classici, ,Res Publica Litterarum” 15 (1992) 91-97.
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wad antychrysta, ktérego przybycie jest juz bliskie*°. Kwestie wytrwalosci
w wierze, zwlaszcza wérdd przesladowan, byty duszpasterskim princi-
pium Cypriana, wyczulonego na jednos¢ w wierze i na jednos¢ Kosciota.
Ta jedno$¢ przejawiala sie wlasnie w wytrwatosci w wierze i trwaniu
w Kosciele?®. Stad z pewnoscia wyplywala takze jego troska o lapsi
i rozwinieta eklezjologia wskazujaca przede wszystkim na jednos¢ Kos-
ciota*’. Tym bardziej, ze wlasnie chwiejno$¢ w wierze i zapieranie sie
jej byty znakami konca czaséw: Niechaj, najukocharisi bracia, to was nie
dziwi, ze u niektdrych w ostatnich czasach albo staba wiara sie chwieje,
albo bojazn boza zanika, albo ze brak im wytrwania w dajgcej spokdj
zgodzie. To jest przepowiedziane, ze tak bedzie przy koricu swiata*?.
Mimo niewatpliwe pesymistycznego wydzwieku tych sléw, ostatecz-
ny wynik przesladowan byt - wedlug Cypriana - pozytywny. Zosta-
nie dokonana pomsta na przesladowcach, niewierni zostang wytraceni,
a ci, ktorzy doswiadczyli cierpien ze wzgledu na Chrystusa otrzymaja
nagrode. Takie spojrzenie byto zreszta cecha catej eschatologii Cypria-
na, w ktorej niezwykle mato miejsca poswiecat zagadnieniu kary, naj-
wiecej zas ukazaniu wielkosci eschatologicznej nagrody, o czym bedzie
jeszcze mowa.

Swiat, zgodnie z pogladami biskupa Kartaginy, nieublagalnie zmie-
rzat do swego konca. Wierni zyli wérédd wiréw swiata (mundi turbines)*?,
w rzeczywistosci, w ktdrej bylo tyle zta i okrucieristwa (cum tanta in
saeculo malitia et sevitia grassetur)** i ktdra jawila sie juz jako ruiny
Swiata (orbis ruinae)®. Musialo zatem z pewnosciga wsréd chrzescijan
pojawic sie pytanie skierowane do ich pasterza, o postawe wobec $wiata
zmierzajacego ku zagladzie. W traktacie De mortalitate, napisanym
w okoliczno$ciach szalejacej w Kartaginie zarazy, dawat odpowiedz na
takie pytania. Wszechobecna w czasie zarazy $mier¢ byta dla Cypriana
rozwigzaniem zmagan z zestarzalym $wiatem, bowiem gdy juz swiat
sie wali, otoczony nastajgcymi nieszczesciami, i gdy widzimy, ze zaczety

3% Cyprianus, Ep. LIX, 18: ,[...] antichristi iam propinquantis adventum conentur
imitari”, PSP I, s. 192.

40 Zob. Daley, s. 41-42.

4 Zob. Dolganiszewska, Biskup Cyprian z Kartaginy, s. 39-92.

42 Cyprianus, Ep. LXVII, 7: ,Nec vos moveat, fratres dilectissimi, si apud quosdam
in novissimis temporibus aut lubrica fides nutat aut dei timor irreligiosus vacillat aut
pacifica concordia non perseverat. Praenuntiata sunt haec futura in saeculi fine”, PSP
I, s. 231. Por. tenze, De ecclesiae catholicae unitate XXVI.

43 Zob. tenze, De mortalitate 11I; De bono patientiae XXI; Ad Donatum XIV.

44 Tenze, Ep. LX, 2.

45 Tenze, De lapsis XXVI.
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sie juz rzeczy ciezkie, a wiemy, zZe zagrazajq jeszcze ciezsze, za najwiek-
szy zysk uwazajmy, jezeli stqd szybko zejdziemy*®. Do takich argumen-
tow dodat Cyprian jeszcze przemawiajace do wyobrazni obrazowanie:
Gdyby w twoim domu Sciany chwialy sie ze starosci, gdyby dachy na
gorze trzeszczaty, gdyby dom, juz rudera, juz zniszczony, z rozlatujgcy-
mi sie, spréchniatymi wigzaniami grozit bliskq ruing, czybys szybko nie
wynosit si¢ z niego?¥. Retoryczne wyksztalcenie pozwalalo mu przedsta-
wi¢ w dobitny sposéb bezwartosciowos¢ starzejacego sie swiata, ktory
upadek swéj nie starosciq rzeczy, lecz koricem poswiadcza*®, a jednoczes-
nie ukaza¢ wartos¢ smierci, ktérg mozna byto znalez¢ czy to w zarazie,
czy w przes$ladowaniach. Wobec konczacego sie $wiata Cyprian zalecat
postawe pogardy i odrzucenia, zycie jak goscie i podrézni*°. Stanowisko
to zostanie zanalizowane w kolejnych paragrafach, w ktorych zajmowac
sie bedziemy praktycznymi implikacjami eschatologii i meczenstwa’°.

Koniec $wiata, w nauczaniu $w. Cypriana, wigzat sie - jak zauwa-
zyliSmy - z powtérnym przyjsciem Chrystusa. O ile Tertulian doko-
nywal jasnego powigzania i wyjasnienia obu przyjs¢, o tyle Cyprian
skoncentrowal sie raczej na drugiej paruzji. Po pesymistycznym ukaza-
niu konca $wiata, ciezkich przesladowan i przyjscia antychrysta, biskup
Kartaginy wlewat w serca chrzescijan nadzieje. Wraz z przyjsciem an-
tychrysta ma powrocic¢ na ziemie Chrystus, ktory ostatecznie zwyciezy
diabta i pomsci przesladowanych: Przybywa antychryst, ale tez za nim
przybywa Chrystus. Wrég srozy sie i wscieka, ale za nim natychmiast
pojawia sie Pan, aby pomscic¢ nasze cierpienia i rany. Nieprzyjaciel ztosci
sie i grozi, lecz jest réwniez ktos, kto moze uwolni¢ z jego rqgk'. Prze-
sladowania i przyjscie antychrysta niosty wiec ze soba eschatologiczna

46 Cyprianus, De mortalitate XXV: ,[...] corruente iam mundo et malorum infe-
stantium turbinibus obsesso, ut qui cernimus coepisse iam gravia et scimus immi-
nere graviora lucrum maximum computemus, si istinc velocius recedamus”, POK 19,
s. 270.

47 Tamze, XXV: ,Si in habitaculo tuo parietes vetustate nutarent, tecta desuper
tremerent, domus iam fatigata, iam lassa aedificiis senectute labentibus ruinam pro-
ximam minaretur, nonne omni celeritate migrares?”, POK 19, s. 270.

48 Tamze, XXV: ,[...] mundus ecce nutat et labitur et ruinam sui non iam senec-
tute rerum sed fine testatur”, POK 19, s. 270.

49 Tamze, XXVI:,Considerandum est, fratres dilectissimi, et identidem cogitandum
renuntiasse nos mundo et tamquam hospites et peregrinos hic interim degere”, POK 19,
s. 270. Zob. tenze, De habitu virginum VII; XXI; De opere et eleemosynis XXIV; Ep. VI, 4.

50 Zob. rozdz. V, 1 niniejszej pracy.

>l Cyprianus, Ep. LVIII, 7: ,Venit antichristus, sed supervenit Christus. Grassatur
et saevit inimicus, sed statim sequitur dominus passiones nostras et vulnera vindica-
turus. Irascitur adversarius et minatur, sed est qui possit de eius manibus liberare”,
PSP I, s. 172.
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nadzieje na zwyciestwo Chrystusa. Dlatego tez chrzescijanie potowy
III wieku z radoscig oczekiwali na paruzje. Cyprian w liscie 61. ukazat
obraz tej radosci, odnoszac sie do powrotu meczennika Korneliusza
i towarzyszy, ktérzy po mekach zywi powrdcili do wspdlnoty. Rados¢
jaka wowczas opanowata wspotwyznawcow, byta dla Cypriana obrazem
eschatologicznej - lecz bliskiej - radosci wiernych: Wierni mogq sobie
nieco wyobrazié, na podstawie ich przybycia [powrdt Korneliusza], jaka
i jak wielka bedzie rados¢, gdy Chrystus przybedzie! A Jego przyjscie jest
juz bliskie, i obraz tego przyjscia poniekqd zostat juz w was uprzednio
wyrazony>2.

Szczegolnie wazna w rozwazaniach biskupa Kartaginy o paruzji
Pana byta, podobnie jak u Tertuliana, kwestia jurydyczna wynagrodze-
nia za cierpienia sprawiedliwych. Watek ten obecny byt wielokrotnie
w pismiennictwie Cypriana. W dziele De bono patientiae o oczekiwa-
nym mscicielu tak pisat: Tego [Chrystusa], Najmilsi Bracia, oczekujmy
jako sedziego i msciciela naszego, majgcego wzig¢ odwet zaréwno za lud
Kosciota swego, jak i za wszystkich sprawiedliwych od poczqtku swiata™.
Chrystus, ktéry mial przyjs¢, dokonalby odplaty za przesladowania.
Dlatego dzien przyjscia Pana okreslany byl przez autora De bono pa-
tientiae jako dzieri gniewu i pomsty (ille irae et vindictae dies)>*. Zaplata
i pomsta na przesladowcach dokona sie w dniu sqdu (dies iudicii)®, za-
powiadanego przez Pismo Swiete, ktéry takze w mysli Cypriana zwigza-
ny byl z przyjsciem Chrystusa: Zresztq pozostaje z drugiej strony dzien
sqdu, ktory zapowiada Pismo sw. méwiqc: ,,Krzyczcie, bo blisko jest dzier
Parnski, i bedzie on jako zniszczenie od Boga. Oto bowiem przychodzi
dzien Pariski, dzien strasznego oburzenia i gniewu, by obrécic¢ okreg ziemi
w pustyni i grzesznikéw z niej wytracic¢”. I znéw: ,Oto dzieri Pana przy-
chodzi, palgcy jak piec, a wszyscy obcy i wszyscy nieprawi bedq stomg,
i spali ich dzieri, ktdry przyjdzie, méwi Pan”>°. W dalszej czesci Cyprian,
przywotujac teksty biblijne, wyjasniat na czym polega¢ bedzie owe spa-

52 Cyprianus, Ep. LXI, 4: ,De adventus vestri gaudio cognoscere illic fraternitas
coepit qualis et quanta sit secutura Christo veniente laetitia; cuius quia cito adpro-
pinquabit adventus, imago iam quaedam praecessit in vobis”, PSP I, s. 199.

>3 Tenze, De bono patientiae XXIV: ,Hunc exspectemus, fratres dilectissimi,
iudicem et vindicem nostrum, ecclesiae suae populum et ab initio mundi iustorum
omnium numerum se cum pariter vindicaturum”, POK 19, s. 366.

54 Tamze, XXIV.

% Zob. tenze, Ep. LVII, 4; De bono patientiae XXI; Ad Demetrianum XXII.

6 Tenze, Ad Demetrianum XXII: ,Ceterum retro est iudicii dies quem scriptu-
ra sancta denuntiat dicens: ululate. Proximus est enim dies domini, et obtritio a deo
aderit. Ecce enim dies domini venit insanabilis indignationis et irae ponere orbem
terrae desertum et peccatores perdere ex eo. Et iterum: ecce dies domini venit ardens
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lenie oraz wskazywat na ludzi, majacych krew i znak Chrystusa na
sobie, ktorzy ocaleja od spustoszenia swiata i zagltady rodzaju ludzkie-
go w dniu sadu®”.

Wydaje sie, ze przesladowania i meczenstwo miaty w teologii Cy-
priana szczegbélny wpltyw wilasnie na zagadnienie sadu ostatecznego.
Bog bedzie sadzil przede wszystkim przesladowcow, ktoérych skaze za
cierpienia chrzescijan, ale saqdem tym objeci beda przeciez ostatecznie
wszyscy ludzie. Jako podstawy do przeprowadzenia sadu przez Boga
Cyprian podawal wlasnie odniesienie do meczenstwa, jego prawdziwos¢,
zdolnos¢ do oddania zycia. Podejmujac zagadnienie udzielania pokoju
upadlym, a wiec dokonywania ludzkiego sadu nad nimi, Cyprian wraz
ze zgromadzonymi na synodzie biskupami, stwierdzal: Nam o ile jest
dane widzie¢ i sqdzi¢, widzimy tylko twarz poszczegdlnych, nie jest nam
dane poznac serce i przenikng¢ zamiary. O tych sprawach wyda wyrok
Ten, ktéry bada i zna rzeczy ukryte. On wnet przybedzie, aby osqdzic¢
tajemnice i kryjéwki serc®®. Ostatecznie wiec to Bég bedzie sadzil praw-
dziwos$¢ nawrocenia i pokuty lapsi oraz powody ich upadku. Podobna
argumentacje o doskonatosci sagdu dokonanego przez Pana, ktéry bada
nerki i serca, przenika to, co tajemne, widzi to, co ukryte>®, zastosowat
Cyprian wobec tych, ktérzy pragneli umrzec¢ $miercia meczenska, ale
- dzieki tasce Pana - wczesniej nastat pokoj i nie ztozyli oni $wiadectwa
ze swojego zycia®®. Wedtug Cypriana Bog na sadzie ostatecznym bedzie
brat pod uwage wilasnie to nastawienie cztowieka pro martyrio, nawet
niewyrazone z réoznych powodéw czynem, bowiem, aby wystuzyc sobie
u Niego korone, wystarczy $wiadectwo tylko tego, ktéry bedzie sqdzit®!.

W tym samym liscie z 252 roku, w kontekscie upadtych ojcowie
synodalni odwotywali sie do dnia sadu, uprzedzajac mozliwa krytyke
udzielania przez nich zbyt szybkiego pojednania upadtym w zagrozeniu
$mierci: czyz to nie bedzie nam poczytane za wine, ze taki dobry zotnierz,
ktory wszystko opuscit i wzgardziwszy swym domem i rodzicami czy

velut clibanus, erunt que omnes alienigenae et omnes iniqui stipula, et succendet illos
adveniens dies, dicit dominus”, POK 19, s. 319 [t}. ze zmianami M.W.].

>7 Zob. Cyprianus, Ad Demetrianum XXII.

8 Tenze, Ep. LVII, 3: ,Nos in quantum nobis et videre et iudicare conceditur,
faciem singulorum videmus, cor scrutari et mentem perspicere non possumus. De
his iudicat occultorum scrutator et cognitor cito venturus et de arcanis cordis atque
abditis iudicaturus”, PSP I, s. 165.

% Tamze, X, 5: ,Dominus scrutator est renis et cordis, arcana perspicit et intu-
etur occulta”, PSP I, s. 49.

60 Zob. tamze.

6l Tamze, X, 5: ,Ad coronam de eo promerendam sufficit ipsius testimonium
solum qui iudicaturus est”, PSP I, s. 49.
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swymi dziecmi, chciat is¢ za Panem, a umiera bez pokoju, bez przyjecia
go do wspdlnoty? Czyz w dniu sqdu nie spotkamy sie z zarzutem karygod-
nego niedbalstwa czy tez okrutnej surowosci, jesli my pasterze oddanych
i powierzonych nam owiec nie chcemy uzbroic¢ ani w czasie pokoju, ani tez
podczas walki?®?, Brak udzielenia pomocy przez umocnienie duchowe
i przez przywrdcenie upadlych w czasie przesladowan do pelnej jed-
nosci z Kosciotem, a tym samym odmowienie im mozliwosci oddania
zycia za Chrystusa - a co za tym idzie zbawienia - wydawat sie silnym
zarzutem, z ktdrego u konca czasow sadzit bedzie Bog.

Wydaje sie takze, ze Cyprian w swoich pogladach o sadzie osta-
tecznym nawigzywat delikatnie do pogladow Tertuliana o meczenni-
kach, ktorzy sadzi¢ beda swoich przesladowcow®?. W liscie 6. z po-
czatku roku 250, skierowanym do chrzescijan kartaginskich przeby-
wajacych w wiezieniu, wskazywat biskup wyraznie na ukierunkowanie
eschatologiczne ich cierpien. Pisat do nich: Nie myslicie o smierci, lecz
o niesmiertelnosci, nie o doczesnych cierpieniach, lecz o chwale wiecz-
nej®*. W dalszej czesci listu, wéréd fragmentéw Pisma Swietego przy-
wolanych dla podbudowania ich nadziei, zacytowat wiersz z Ksiegi Mg-
drosci (3,4-8) mowiacy o ludziach wyprobowanych przez Boga, ktorzy
ostatecznie sadzi¢ beda ludy. Nawiagzujac do tego fragmentu, Cyprian
wskazywat: Jesli wiec myslicie, ze bedziecie sqdzic i krélowaé z Chrystu-
sem Panem, to réwniez musicie sie cieszy¢ na mysl o przysztej radosci
i nie przejmowad sie terazniejszymi cierpieniami®. Cyprian suponowat
zatem, ze jedna z eschatologicznych nagrod bedzie sadzenie ludzi przez
meczennikéw, uczestnictwo nie tylko w krolewskiej wiadzy Chrystusa,
ale takze we wladzy sadzenia. W s$wietle tych wypowiedzi zasadni-
czy wydaje sie wpltyw przesladowan i meczenstwa oraz pierwszorzedna
rola meczennikdw w rozumieniu przez Cypriana sadu, ktdéry nastapi na
konicu $wiata.

62 Cyprianus, Ep. LVII, 4: ,[..] nonne nobis imputabitur quod tam bonus miles,
qui omnia sua dereliquit et contempta domo et parentibus aut liberis sequi dominum
suum maluit, sine pace et sine communicatione decedit? Nonne nobis vel neglegentia
segnis vel duritia crudelis adscribetur in die iudicii quod pastores creditas et com-
missas nobis oves nec curare in pace nec in acie voluerimus armare?”, PSP I, s. 166.
Zob. tenze, Ep. LVII, 2.

63 Zob. rozdz. 111, 4 niniejszej pracy.

64 Cyprianus, Ep. VI, 2: ,Nemo mortem cogitet sed immortalitatem, nec tempo-
rariam poenam sed gloriam sempiternam”, PSP I, s. 40.

% Tamze: ,Quando ergo iudicaturos vos et regnaturos cum Christo domino co-
gitatis, exultetis necesse est et futurorum gaudio praesentia supplicia calcetis”, PSP
I, s. 40.
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Z powyzszych badan wylania sie dos¢ pesymistyczny obraz $wiata
dotknietego w owym czasie przesladowaniami i zaraza. Byly to, w ro-
zumieniu Cypriana, oznaki zblizajacego sie konca. Swiat dobiegt juz
swego konca. Senectus mundi stata sie faktem. Nie mozna bylo spodzie-
wac sie juz niczego dobrego ze strony $wiata. Jedyna nadzieja byt Bog,
a sposobem dojscia do Niego - rozpoczete juz ostateczne wydarzenia
przesladowania i $mierci, ktore w eschatologicznej mysli biskupa Kar-
taginy zajmowaty wazne miejsce.

2. Przesladowania i $mier¢
- przejscie z umierajacego swiata do Pana

Jak zauwazono w poprzednim paragrafie poswieconym wydarze-
niom konca czasow, jednym ze szczegélnych ich znakéw - w nauczaniu
biskupa Kartaginy - byty przesladowania chrzescijan. Patrzac jednak
szerzej, calosciowo na Sitz im Leben Cypriana, mozna powiedzie¢, ze
to przede wszystkim $mier¢, spowodowana przez rdézne okoliczno-
sci, byta jedna z trzech podstawowych kategorii eschatologicznych
w jego pismach®®. Zagadnieniu temu poswiecil traktat De mortalitate,
majacy charakter listu pasterskiego z czasu trwania dwuletniej zarazy
w Afryce (252-254). O tej zarazie tak pisal biograf Cypriana: obrzydli-
wa choroba, szerzqc sie niezmiernie i porywajqc codziennie niezliczone
ofiary sposréd ludnosci, nawiedzita niemal wszystkie domy wylektego po-
spolstwa. Wszyscy drzeli, uciekali, unikali zarazy, porzucali swoich bez
milosierdzia, jak gdyby przez porzucenie umierajqcego na zaraze, mozna
byto samq zaraze usungc. Lezaty wiec po catym miescie juz nie ciata, ale
trupy mnogiej liczby ludzi i domagaty sie od przechodniéw milosierdzia
ze wzgledu na wspdélny los®’. Przytoczenie tego opisu wydaje sie uza-

66 Zob. V. Saxer, Vie liturgique et quotidienne a Carthage vers le milieu du III°
siécle: le témoignage de saint Cyprien et de ses contemporains d’Afrique, Citta del Vati-
cano 1969, Studi di Antichita Cristiana 29; tenze, Morts, martyrs, reliques en Afrique
chrétienne aux premiers siécles: les témoignages de Tertullien, Cyprien et Augustin a la
lumiére de l'archéologie africaine, Paris 1980, Théologie Historique 55.

7 Pontius Diaconus, Vita Cypriani IX: ,Erupit postmodum lues dura; et detesta-
bilis morbi vastitas nimia, innumeros per diem populos a sua quemque sede abrupto
impetu rapiens, continuatas per ordinem domos vulgi trementis invasit. Horrere
omnes, fugere, vitare contagium, exponere suos impie: quasi cum illo peste morituro,
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sadnione, aby zrozumie¢ motywy napisania przez Cypriana dziela De
mortalitate®8. Jezeli dodamy do tego opisu fakt przesladowan i codzien-
ne doswiadczanie fenomenu $mierci, mozemy zrozumie¢ wage przesta-
nek do szczegdlnego zajecia sie ta tematyka obecng w catej tworczosci
biskupa Kartaginy.

Jak stwierdzono, jednym ze znakéw czasow ostatecznych w pis-
miennictwie Cypriana byly przesladowania, ktérych doswiadczac¢ beda
ludzie sprawiedliwi, czyli wyznawcy Jezusa Chrystusa. Aby zrozumiec
sens i cel przesladowan w pismach Kartaginczyka, nalezy umiescic je
w szerokim kontekscie jego teologii, nie tylko eschatologii, ale przede
wszystkim eklezjologii. W niej zas jedna z podstawowych kategorii byto
wypelnianie woli Boga - postawa karnosci, ktérg Cyprian oddawat przez
stowo disciplina i ktorg umieszczal w kontekscie martyrologicznym i es-
chatologicznym. W sposob doktadny zagadnienie to przedstawit w trak-
tacie De habitu virginum. Oczywiscie pierwszorzednie ten obowiazek
wynikal, wedtug Cypriana, ze Starego Testamentu®®. A jezeli w Pismie
Swietym czesto i zawsze zalecana jest karnosé, a wszelki fundament
religii i wiary pochodzi z przestrzegania powinnosci i bojazni, do czegoz
chciwiej dqzyc, cdz bardziej chciec i dzierzy¢ nam wypada, jak bysmy - po
silnym umocnieniu korzeni i osadzeniu naszych mieszkan poteznq masq
na opoce - mogli niewzruszenie sta¢ wobec burz i zawieruch $wiata’®
- stwierdzal Kartaginczyk. Nie moglo by¢ wiec innego wyjasnienia
dla prze$ladowan i dla meczenstwa, jak wlasnie postuszenstwo woli
Boga, ktora wyrazala sie przede wszystkim w postuszenstwie Bozym
przykazaniom. Dlatego, zachecajac przebywajacych w wiezieniu karta-
ginskim wyznawcow, pisal: Obecnie o niczym innym nie myslicie i nie
rozwazajcie w sercach i umystach waszych, jak o przykazaniach Bozych
i nakazach niebieskich, ktérymi Duch Swiety pobudzat nas zawsze do

etiam mortem ipsam aliquis posset excludere. lacebant interim in tota civitate, non
iam corpora, sed cadavera plurimorum, et misericordiam in se transeuntium contem-
platione sortis mutuae flagitabant”, POK 19, s. 64.

68 Zob. J.H.D. Scourfield, The ,De Mortalitate” of Cyprian: Consolation and
Context, VigCh 50 (1996) 12-41; Benson, Cyprian, His Life, His Times, His Work,
s. 256-264.

69 Zob. Cyprianus, De habitu virginum 1.

70 Tamze, II: ,Quodsi in scripturis sanctis frequenter et ubique disciplina praeci-
pitur et fundamentum omne religionis ac fidei de observatione ac timore proficiscitur,
quid cupidius adpetere, quid magis velle ac tenere nos convenit, quam ut radicibus
fortius fixis et domiciliis nostris super petram robusta mole solidatis inconcussi ad
procellas et turbines saeculi stemus”, POK 19, s. 138. Por. tenze, Ad Quirinum III, 19;
De ecclesiae catholicae unitate XV; De dominica oratione XIV; De mortalitate XVIII.



200 Cyprian - duszpasterz w czasach ostatecznych

znoszenia cierpieri’!. Jeszcze wyrazniej mysl o koniecznosci postuszen-
stwa Bozym przykazaniom wyrazit Cyprian w traktacie Ad Fortunatum,
ktory byt zbiorem zachet do meczenstwa i rodzajem zasad postepowa-
nia w przesladowaniu: Tylko przykazania Boze majq by¢ podawane jako
bron tym, ktérzy majq stoczyc walke. Te niech bedq pobudkq trqbki woj-
skowej, te sygnatem dla walczqcych. Niech one podnoszq uszy, przygoto-
wujq umysty, niech umacniajq sity ducha i ciata do znoszenia wszelkiej
meki’?. Postuszenstwo i lojalno$¢ wobec Bozych przykazan znajdowaty
swoj3 naturalng konsekwencje w oddawaniu czci Bogu, posunietej az
do wyznania wiary w Jezusa Chrystusa swoim zyciem podczas prze-
sladowan: Potem nalezy dodad, ze odkupieni i ozywienia Krwiq Chry-
stusa, nic nad Chrystusa przedktada¢ nie powinnismy [..] w cierpieniach
naszych nad ubdstwo swiata bogactwo i rozkosze raju przenosmy, pa-
nowanie i krdolestwo wiekuiste nad czasowq niewole, niesmiertelnosc¢ nad
$mieré, Boga i Chrystusa nad diabta i antychrysta’. Wyznawanie zatem
Boga w cierpliwym znoszeniu cierpien i $mierci bylo - wedtug Cypriana
- spetnianiem przykazan Boga i wypelnianiem Jego woli, za co obieca-
na byla nagroda w eschatonie”.

W zwiazku z powyzszym w koncepcji Cypriana wazna role od-
grywato rozumienie przesladowan jako proby i kary”. Byly egzaminem
i badaniem serca (examinatio atque exploratio pectoris)’®. Kto nie wy-
pelniat przykazan Bozych, nie oddawatl czci Bogu lub co gorsza czcit
fatszywych bogdéw, skazywat sie na sad i kare, ktére wymierzane miaty
by¢ po sprawdzeniu wiernych. Przy takich zalozeniach tatwo zrozumie¢,
dlaczego w meczenstwie Cyprian widzial prébe, a nawet czasami kare

7 Cyprianus, Ep. VI, 2: ,Nec quicquam nunc versetur in cordibus et mentibus
vestris quam divina praecepta et mandata caelestia, quibus nos ad tolerantiam pas-
sionis spiritus sanctus semper animavit”, PSP I, s. 39-40.

72 Tenze, Ad Fortunatum praef. 4: ,Praecepta ipsa divina velut arma pugnantibus
suggerenda sunt. Illa sint militaris tubae hortamenta, illa pugnantibus classica. Inde
aures erigantur, inde instruantur mentes, inde et animi et corporis vires ad omnem
passionis tolerantiam roborentur”, POK 19, s. 276-277 [tl. ze zmianami - M.W.].

73 Tamze, praef. 5, VI: ,Subiungendum post haec quod redempti et vivificati
christi sanguine nihil christo praeponere debeamus, [...] in passionibus nostris pau-
pertati saeculari paradisi divitias et delicias praeferamus, dominatum et regnum
aeternum temporariae servituti, inmortalitatem morti, deum et christum diabolo et
antichristo”, POK 19, s. 278.

74 Zob. tenze, De dominica oratione XVI.

75 Zob. Hummel, The Concept of Martyrdom, s. 39-44; H. Koch, Cyprianische
Untersuchungen, Bonn 1926, s. 160. Por. Cyprianus, Ep. LVIII, 2.

76 Cyprianus, Ep. XI, 5.
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dla meczennikéw’’. Stwierdzal to wyraznie w jednym ze swoich listéw,
gdy pisat: Nalezy bowiem zrozumiec i przyznac to, ze ten tak gwattowny
ucisk, ktéry w przewazajqcej mierze wyniszczyt juz naszq trzode i do tej
pory jq niszczy, spowodowaty nasze grzechy. Nie trzymamy si¢ bowiem
drogi Pana, ani tez nie zachowujemy danych nam dla zbawienia niebie-
skich przykazain. Nasz Pan spetnit wole, a my nie wypetniamy woli Boga.
[...] Dlatego jestesmy chlostani, tak jak na to zastugujemy’®. Przesladowa-
nia mialy za zadanie oczysci¢ wierzacych i przygotowac ich na eschato-
logiczng rzeczywisto$¢”®. Wyzwoleniem ze zmagan ze $wiatem i szata-
nem zachecajacym do niepostuszenstwa, byta - wedtug Cypriana - tylko
$mier¢, ktora podczas przesladowan uwazano za Boza taske: Chyba, zZe
ktos wzmocniony taskq Bozq uzyska to w katuszach, ze dostqpi chwaty,
nie dlatego, ze si¢ skoriczyly, lecz ze smieré szybko go zabrata®®.
Przesladowania zatem - w przekonaniu Cypriana - nie byly celem
samym w sobie. Jak wynika to z wczesniejszych rozwazan, bylty swoi-
stym narzedziem w reku Boga. Nie mialy na celu okrutnego meczenia
ludzi, przelewania ich krwi: Nie krwi bowiem naszej szuka Bdg, lecz
wiary8!. Wazny w nich byl aspekt eschatologiczny, w nich bowiem, jak
pisat Cyprian, zadajq smierd, lecz nastepuje niesmiertelnos¢®2. Polaczone
$cisle ze soba przesladowania i $mier¢ miaty zatem swoj glebszy sens.
Smier¢ traktowana byla przez Cypriana, ale takze innych pisarzy kos-
cielnych, jako droga do zycia®. Byla chwilowym momentem, przejsciem

77 Zob. H. von Campenhausen, Die Idee des Martyriums in der Alten Kirche, Got-
tingen 1964, s. 131: ,Fiir den Martyrer bedeutet das Martyrium dementsprechend eine
Priiffung, mitunter sogar eine Strafe”.

78 Cyprianus, Ep. XI, 1: ,Intellegendum est enim et confitendum pressurae istius
tam turbidam vastitatem quae gregem nostrum maxima ex parte populata est et adhuc
usque populatur secundum peccata nostra venisse, dum viam domini non tenemus
nec data nobis ad salutem caelestia mandata servamus. Fecit dominus noster volun-
tatem patris, et nos non facimus dei voluntatem, [...]. Vapulamus itaque ut meremur”,
PSP I, s. 50. Por. tenze, Ep. XI, 2.

79 Zob. tamze, XI, 7. Por. ]J. Capmany, San Cipriano de Carthago, maestro y pa-
stor en la persecucién, Salamanca-Madrid 1959, s. 275-302, Estudios Ecclesidsticos,
t. XXXIII.

80 Cyprianus, Ep. XI, 1: ,[...] nisi si aliquis divina dignatione subtractus inter
ipsa cruciamenta profecerit, adeptus gloriam non termino supplicii, sed velocitate
moriendi”, PSP I, s. 51.

8 Tenze, De mortalitate XVII: ,Nec enim sanguinem deus nostrum sed fidem
quaerit”, POK 19, s. 265.

82 Tenze, Ad Fortunatum XIII: ,[..] mors infertur, sed immortalitas sequitur”,
POK 19, s. 301

8 Zob. R. Andrzejewski, Smier¢ tragedia czy wyzwolenie. Kartki z eschatologii
Ojcéw Kosciota, AK 95 (1980) 91-95; J. Wojtczak, Droga zZycia i droga smierci w VI
ksiedze ,Divinae Institutiones” Lucii Caecilii Lactantii, w: Droga doskonalenia chrzes-
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do zycia wiecznego: umieramy, przechodzimy przez smier¢ do niesmier-
telnosci, i nie moze nastqpic zycie wieczne, o ile si¢ stqd nie odejdzie. Nie
jest to zejscie, lecz przejscie, a po skoriczeniu doczesnego biegu przekro-
czenie do wiecznosci®*. Byla zatem tak naprawde dla czlowieka ratun-
kiem, o czym zapewnial Cyprian, przedstawiajac wydarzenia zwigzane
z osoba Numidyka i jego rodziny: Jasnieje on [meczennik Numidyk -
M.W.] najwiekszym blaskiem wyznania, jest wzniosty dzieki swej odwadze
i wierze. Swymi zachetami wystat przed sobq chwalebnq rzesze meczenni-
kéw, ktérzy przez ukamienowanie i w ptomieniach zgineli. Patrzat z rados-
ciq na swojq zone, bedqcq u jego boku, a wraz z innymi zostata spalona,
a lepiej powiem, uratowana®. We fragmencie tym, opisujgcym $mier¢
chrzescijan bliskich Numidykowi, zwraca nasza uwage dookreslenie,
ktére zastosowat Cyprian. Smier¢ nie byta dla niego przede wszystkim
spaleniem, ukamienowaniem. Biskup patrzyl na niag w perspektywie
eschatologicznej, dostrzegajac inne znaczenie i rozumienie umierania.
Nie byt istotny sposéb $mierci. Wazne bylo to, co $mier¢ ze soba niosta,
a byly to ratunek i zycie.

Jak stwierdzono w poprzednim paragrafie, kluczowym pojeciem
hermeneutycznym w rozumieniu rzeczywistos$ci i $wiata przez Cypria-
na bylo pojecie senectus mundi, i w jego kontekscie nalezy widzie¢
takze problem $mierci w pismach Kartaginczyka. Swiat, ktéry zblizyt
sie do kresu, byl dla chrzescijan obcigzeniem i miejscem przeslado-
wan. Dlatego $mier¢ byla tak naprawde wybawieniem. Cyprian trak-
towat ja jako uwolnienie od $wiata, na ktéorym czlowiek narazony byt
na grzech, na mozliwos¢ oddalenia sie od Boga, na cierpienia. W De
mortalitate, wskazujac na przyktad Chrystusa i $w. Pawla, stwierdzat:
Jak wielkie korzysci przynosi zejscie ze swiata, pokazuje sam Chrystus,
nauczyciel zbawienia i pozytku naszego; gdy bowiem uczniowie jego
smucili sie, ze, jak zapowiedzial, odejdzie, rzekt do nich: ,Gdybyscie mie
mitowali, wtedy byscie sie radowali, ze ide do Ojca”, uczqc i okazujqc, ze
gdy drudzy, ktérych mitujemy, schodzq ze swiata, cieszy¢ sie raczej, niz

cijariskiego w epoce patrystycznej, red. F. Draczkowski, J. Patucki, M. Szram, Lublin
1997, s. 13-19.

84 Cyprianus, De mortalitate XXII: ,[...] morimur, ad immortalitatem morte trans-
gredimur nec potest vita aeterna succedere, nisi hinc contigerit exire. Non est exitus
iste sed transitus et temporali itinere decurso ad aeterna transgressus”, POK 19, s. 96.
Zob. M. Sieniatycki, Sw. Cyprian o $mierci i wobec smierci, AK 12 (1926) 231-237.

8 Cyprianus, Ep. XL, 1: ,[...] luce clarissima confessionis illustris et virtutis ac
fidei honore sublimis: qui hortatu suo copiosum martyrum numerum lapidibus et
flammis necatum ante se misit quique uxorem adhaerentem lateri suo concrematam
simul cum ceteris, vel conservatam magis dixerim, laetus aspexit”, PSP I, s. 116.
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smucic¢ nalezy. Tego pomny btogostawiony apostot Pawet pisze w swoim
liscie: ,Albowiem mnie zy¢ jest Chrystus, a umrzec¢ zysk’”, uwazajqc za
najwiekszy zysk nie byc¢ juz skrepowanym sidtami swiata, nie podlega¢
juz zadnym grzechom i utomnosciom ciata, by¢ wyswobodzonym z gnio-
tqcych uciskéw i uwolnionym z zatrutej gardzieli diabelskiej, a dqzyc
za gtosem Chrystusa do radosci wiekuistego zbawienias®. Smier¢ byla
wyzwoleniem z wiréow $wiata®’, oddaleniem sie od zta i jego okru-
cienistwa®8. Umieranie bylo korzy$cig, poniewaz nie uczestniczylo sie
dtuzej w mekach umierajacego $wiata. Swiat nie moégl juz nic uczyni¢
uczniom Chrystusa. Cztowiek przez $mier¢ uwalniat sie od $wiata, byto
to bowiem zejscie zbawienne (salutaris excessus). Jednocze$nie jednak
chrzescijanin narazat sie na niezrozumienie ze strony postronnych
ludzi, dla ktérych $mier¢ miata postac¢ tylko materialnego procesu gi-
niecia. Dlatego tez Cyprian pisat: Wielu z naszych umiera w tej smier-
telnosci, to jest wielu z naszych uwalnia sie z tego $wiata. Smiertelnos¢
ta Zydom, poganom i wrogom Chrystusa wydaje sie zarazq, dla stug Boga
jest to zejscie zbawienne®®. Owo wyzwolenie sie w $mierci od $wiata,
miato swoj cel, do ktérego wedlug biskupa Kartaginy, zmierzali ludzie
uwolnieni. Byta to lepsza rzeczywistos¢ zycia, ktéra bedzie przedmio-
tem analiz w dalszej czesci.

W zwiazku z tak pojmowang $miercig Cyprian widzial powody
do radosci zwigzane z przesladowaniami. Co wiecej, wzywat do takiej
radosci: Pan chciat, abysmy sie cieszyli i radowali z przesladowarn, bo gdy
przesladowania nadejdq, wowczas sq rozdzielane korony wiary; wtedy sq
prébowani zotnierze Boga; wéwczas dla meczennikéw jest otwarte niebo®°.

86 Cyprianus, De mortalitate VII: ,Quantum prosit exire de saeculo christus
ipse salutis adque utilitatis nostrae magister ostendit: qui cum discipuli eius con-
tristarentur, quod se iam diceret recessurum, locutus est ad eos dicens: si me dile-
xissetis, gauderetis quoniam vado ad patrem, docens et ostendens, cum cari quos
diligimus de saeculo exeunt, gaudendum potius quam dolendum. Cuius rei memor
beatus apostolus paulus in epistula sua ponit et dicit: mihi vivere christus est et
mori lucrum, lucrum maximum computans iam saeculi laqueis non teneri, iam nullis
peccatis et vitiis carnis obnoxium fieri, exemptum pressuris angentibus et venenatis
diaboli faucibus liberatum ad laetitiam salutis aeternae christo vocante proficisci”,
POK 19, s. 258.

87 Zob. tamze, I11.

88 Zob. tenze, Ep. LX, 2.

89 Tenze, De mortalitate XV: ,Multi ex nostris in hac mortalitate moriuntur, hoc
est multi ex nostris de saeculo liberantur. Mortalitas ista iudaeis et gentibus et christi
hostibus pestis est, dei servis salutaris excessus est”, POK 19, s. 263-264.

%0 Tenze, Ep. LVIII, 3: ,Gaudere nos et exultare voluit in persecutionibus
dominus, quia quando persecutiones fiunt, tunc dantur coronae fidei, tunc probantur
milites Christi, tunc martyribus patent caeli”, PSP I, s. 169.
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Przejscie do Chrystusa, do krolestwa niebieskiego nie bylo - wedtug
biskupa - powodem do smutku i narzekan, ale raczej powodem do
radosci z tego przeniesienia®. Taka postawa wyplywajaca z eschatolo-
gicznej nie$miertelnosci, powinna cechowac chrzescijan, nawet pomimo
$wiadomosci ziemskiej $miertelnosci: Nie moze bowiem by¢ innym, jak
tylko zawsze wesotym i wdziecznym ten, kto - chociaz podlegty smierci
- jest zabezpieczony niesmiertelnoscig®?.

Z drugiej strony Cyprian zdawat sobie sprawe z utomnosci ludzkiej
natury i stabosci cztowieka. Mimo ze liczne byty powody do radosci, to
jednak biskup Kartaginy zwracat uwage takze na bojazn przed $miercia,
ktora ogarniata cztowieka. Wiedzial, ze $mier¢ wywotuje przerazenie®,
ale nadawat temu lekowi wyraz religijny. Bal sie $mierci tylko ten, kto
nie wierzyt i kto nie poznat Chrystusa i Jego obietnic. Dlatego retorycz-
nie pytat: Jakiez tu miejsce dla troski i niepokoju? Ktz bedzie sie wsrod
tego lekat i smucit, jezeli mu nie brak nadziei i wiary? 1 sam odpowiadat
na te pytania: Ten bowiem obawia sie smierci, kto nie chce is¢ do Chry-
stusa. Ten nie chce is¢ do Chrystusa, kto nie wierzy, ze zaczyna krélowac
z Chrystusem®?. Ten, kto posiadal odwage i wiare, nie lekat sie $mierci
i przed nig sie nie cofal, aby tym bardziej potwierdzi¢ swoja wiare®.

W dalszej czesci traktatu De mortalitate Cyprian wskazywal jednak
wyraznie, ze istnieja powody do leku przed $miercig, a nawet istniejq
grupy osob, ktore powinny obawia¢ sie smierci: Niech si¢ boi umierac, kto
nie ma przynaleznosci do krzyza i meki Chrystusa. Niech sie boi umierac,
kto z tej smierci przejdzie do smierci drugiej. Niech sie boi umierac, kogo,
schodzgcego ze swiata, niekonczqcymi sie karami wieczny ptomien pali¢
bedzie. Niech sie boi umieraé, komu daje sie zwtoke po to, by jego meki
i jeki byly na inny czas przesuniete®s. Smier¢ byta wiec powodem do

91 Zob. Cyprianus, De mortalitate XXII: ,Venturus ad christi sedem, ad regnorum
caelestium claritatem lugere non debet et plangere sed potius secundum pollicitatio-
nem domini, secundum fidem veri in profectione hac sua et translatione gaudere”.

92 Tenze, Ad Demetrianum XXVI: ,Neque enim poterit nisi et laetus esse semper
et gratus qui cum morti fuisset obnoxius, factus est immortalitate securus”, POK 19,
s. 323.

9 Zob. tenze, Ep. XXXVII, 3. Por. P. Siniscalco, La paura nella persecuzione,
,Parola, spirito, vita” 33 (1996) 227-236.

94 Tenze, De mortalitate 11: ,Quis hic anxietatis et sollicitudinis locus est? Quis
inter haec trepidus et maestus est nisi cui spes et fides deest? Eius est enim mortem
timere qui ad christum nolit ire. Eius est ad christum nolle ire qui se non credat cum
christo incipere regnare”, POK 19, s. 256.

95 Zob. tenze, Ep. LVIII, 5.

96 Tenze, De mortalitate XIV: ,Mori timeat qui non christi cruce et passione
censetur. Mori timeat qui ad secundam mortem de hac morte transibit. Mori timeat
quem de saeculo recedentem perennibus poenis aeterna flamma torquebit. Mori
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niepokoju dla tych, ktérzy nie wypetniali woli Bozej i nie trwali przy
Chrystusie, ktorzy nie chcieli mie¢ udziatu w krzyzu i mece Chrystusa.

W tym kontekscie w refleksji duszpasterskiej Kartaginczyk zasta-
nawiat sie nad unikaniem $mierci: dlaczego i sami z tego swiata zejs¢ nie
chcemy, albo naszych schodzqcych, jakby straconych, zatujemy i optaku-
jemy??”. W sposdb szczegolny zwracal uwage na ten problem w czasie
przesladowan, gdy wierni powstrzymywali sie przed meczenstwem.
Chcieli oni zachowaé zycie wbrew temu, ze w przes$ladowaniach cier-
pieli, a przez $mier¢ mieli przejs¢ do Chrystusa, ktéry zniszczy wszel-
kie cierpienie: Tyle przesladowari cierpi umyst codziennie, tyle niebezpie-
czernstw uciska serce; i czyz sprawia przyjemnosc diugie stanie tu miedzy
diabelskimi mieczami? Skoro bardziej nalezatoby pozqdac i zyczy¢ sobie
przy pomocy smierci spieszy¢ do Chrystusa [..]? Co za slepota umystu,
co za brak rozumu jest mitowac ucisk i kary, i tzy swiata, a nie spieszyc
raczej do radosci, ktéra si¢ skoriczy¢ nie moze!l”8. Cyprian uwazal, ze
takie unikanie $mierci, taki lek przed $miercig, wynikatl z mitosci §wiata
i checi korzystania z jego rozkoszy, zamiast przebywania w wiecznej
radosci z Chrystusem®®.

Postepowanie takie, wedtug biskupa Kartaginy, bylo dzialaniem
wbrew woli Boga, co - jak zauwazyliSmy we wstepie do niniejszego
paragrafu - bylo gtéwnym grzechem i powodem przesladowan. Wola
Boga bowiem bylo, aby chrzes$cijanie modlili sie codziennie o przyj-
$cie krolestwa Bozego, ktore urzeczywistniane jest po $mierci. Tymcza-
sem ludzie dziatali wbrew tej woli, co stwierdzat sw. Cyprian: gdy sie
modlimy, by sie dziata wola Boga, to kiedy Bég powotuje nas i zabiera
z tego swiata, nie ulegamy natychmiast jego rozkazowi! Opieramy sie
i wzbraniamy, i zwyczajem upartych stug prowadzeni jestesmy przed
oblicze Pana ze smutkiem i przygnebieniem, odchodzqc stqd pod przy-
musem, a nie z dobrej woli; i chcemy w darach niebieskich mie¢ zaszczyt

timeat cui hoc mora longiore confertur, ut cruciatus eius et gemitus interim differa-
tur”, POK 19, s. 263.

97 Cyprianus, De mortalitate XXI: ,[...] quid aut ipsi recedere istinc de saeculo
nolumus aut nostros recedentes quasi perditos plangimus ac dolemus?”, POK 19,
s. 268.

98 Tamze, V: ,Tot persecutiones animus cotidie patitur, tot periculis pectus ur-
guetur: et delectat hic inter diaboli gladios diu stare? Cum magis concupiscendum
sit et optandum ad christum subveniente velocius morte properare [..]? Cum ergo
christum videre gaudere sit nec possit esse gaudium nostrum nisi quis viderit chri-
stum, quae caecitas animi quae ve dementia est amare pressuras et poenas et lacri-
mas mundi et non festinare potius ad gaudium quod numquam possit auferri”’, POK
19, s. 257-258.

99 Zob. tamze, XXIV.
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od tego, do ktdrego niechetnie przychodzimy'°°. I ponownie pytat reto-
rycznie: Po c6z wiec modlimy sie i prosimy, by przyszto krélestwo nie-
bieskie, jezeli bawi nas niewola ziemska? Po c6z w czesto powtarzanych
prosbach btagamy i zqdamy, by predzej nadszedl dzien krélestwa, jezeli
wiekszym pragnieniem i silniejszym zyczeniem jest tu stuzyc¢ diabtu, niz
krélowaé z Chrystusem?'!. Cyprian wskazywal na pewna konsekwen-
cje i powiazanie zycia doczesnego z eschatologia. Skoro chrzescijanie
modlili sie o przyjscie krdlestwa, to powinni robi¢ wszystko, aby to
krolestwo przyszto, aby je osiagnac.

Strach przed smiercia i pragnienie zycia na swiecie, ktory przesla-
dowat i zadawat cierpienia, byly tym dziwniejsze, ze Cyprian zauwa-
zal powszechng konieczno$¢ smierci: Gdybysmy mogli unikng¢ smierci,
stusznie bysmy sie jej lekali. Skoro jednak kazdy smiertelnik musi umrzecd,
korzystajmy ze sposobnosci, jakq obietnica boza i taska nam nastrecza
i umrzyjmy dla osiggniecia nagrody niesmiertelnosci, i bez trwogi dajmy
sie zabid, bo jesli nas zabijq, z pewnosciq otrzymamy korone'°2. Nie mozna
zatem bylo $mierci unikna¢, gdyz byla ona jednakowa dla wszystkich.
Chrzescijanie jednak, w zwiazku ze wskazanym powyzej pojmowaniem
$mierci, nie powinni sie jej leka¢, a co wiecej, powinni do niej dazy¢.
W sposdéb szczegolny nalezy tu zwroci¢ uwage na powtarzajacy sie
aspekt meczenski. Przede wszystkim bowiem to meczennicy osiagna
wieczng nagrode. Smier¢ meczenska byla wyborem wiekszego dobra;
mowiac kolokwialnie, byta bardziej optacalna. Z nia taczyla sie nagroda,
o ktorej wielokrotnie juz wspominano i ktdéra bedzie jeszcze przedmio-
tem naszych rozwazan. A poniewaz i tak wszyscy musza umrze¢, zatem
lepiej umrzeé $miercia meczenska, a nie jak poganie, Zydzi, heretycy
i wszyscy, ktérych serca opanowat diabel'®.

100 Cyprianus, De mortalitate XVIII: ,[..] cum dei voluntatem fieri postulemus,
quando evocat nos et accersit de hoc mundo deus, non statim voluntatis eius imperio
pareamus! Obnitimur et reluctamur et pervicacium more servorum ad conspectum
domini cum tristitia et maerore perducimur exeuntes istinc necessitatis vinculo, non
obsequio voluntatis: et volumus ab eo praemiis caelestibus honorari ad quem venimus
invite”, POK 19, s. 266.

101 Tamze, XVIII: ,Quid ergo oramus et petimus ut adveniat regnum caelorum,
si captivitas terrena delectat? Quid precibus frequenter iteratis rogamus et poscimus
ut adceleret dies regni, si maiora desideria et vota potiora sunt servire istic diabolo
quam regnare cum christo?”, POK 19, s. 266.

102 Tenze, Ep. LVIII, 3: ,Si mortem possemus evadere, merito mori timeremus.
Porro autem cum mortalem mori necesse sit, amplectamur occasionem de divina pro-
missione et dignatione venientem et fungamur exitum mortis cum praemio immorta-
litatis nec vereamur occidi, quos constet quando occidimur coronari”, PSP I, s. 169.

103 Zob. tamze, LIX, 2.
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Koniecznos$¢ $mierci i jej powiazanie eschatologiczno-martyrolo-
giczne byly jednak czasami powodem problemow. Pojawiali sie bowiem
tacy, o czym zaswiadczat Cyprian, ktorzy prosili o pokute i pojedna-
nie z Kosciotem tylko z powodéw nieuchronnie zagrazajacej $mierci.
Woéweczas biskup Kartaginy odmawiat catkowicie nadziei na przyjecie do
wspolnoty, nawet w niebezpieczenstwie smierci: tym ktérzy nie czyniq
pokuty i nie okazujq z catego serca swego bélu z powodu popetnionych
win i nie wyrazajq za nie swego smutku, postanowilismy odmowic¢ cat-
kowicie nadziei na przyjecie do wspélnoty i udzielenie im pokoju, chocby
nawet w chorobie i w niebezpieczenstwie o to prosili. Prosiliby bowiem
nie z zalu za wystepek, lecz sktaniatoby ich do tego upomnienie nadcho-
dzqcej smierci. Nie zastuguje na pocieche przy zgonie ten, kto nie myslat,
ze bedzie musiat umrzed'%4,

W liscie 37. Cyprian stwierdzal: Smier¢ juz nie przeraza, lecz jest
upragniona, bo zwycieza jq nagroda niesmiertelnosci'®®. Paradoksalnie
wiec $mier¢ sama w sobie zostala pokonana i w odniesieniu escha-
tologicznym stala sie rzeczywistos$cia upragniong. Skoro wyzwalata
i dawata powody do radosci, gtéwnie z powodu nagrody eschatologicz-
nej za meczenstwo, stawala sie ona w oczach Cypriana fenomenem
pozadanym przez chrzescijan. Pisal w ten sposob Kartaginczyk, laczac
motyw wyzwolenia, braku leku przed $miercia, a nawet jej pragnie-
nia: Odparty jednak wiarq, a zarazem odwagq zjednoczonego wojska,
zrozumiatl, ze zotnierze Chrystusa czuwajq, ze uzbrojeni stojq rozwaz-
nie i gotowi do walki, zZe nie mozna ich pokonaé. Mogq umrzec, ale juz
przez to sq niezwyciezeni, ze nie lekajq sie smierci, ze nie stawiajq oporu
napastnikom. Poniewaz nie wolno niewinnym zabi¢ winowajcy, ochotnie
oddajq swe zycie i krew, aby tym predzej sie oddalili od ztych i okrutnych,
bo w $wiecie jest tyle zta i okrucieristwa”'%®. Pogarda $mierci, a zarazem

104 Cyprianus, Ep. LV, 23: ,[...] paenitentiam non agentes nec dolorem delictorum
suorum toto corde et manifesta lamentationis suae professione testantes prohibendos
omnino censuimus a spe communicationis et pacis, si in infirmitate atque in pericu-
lo coeperint deprecari, quia rogare illos non delicti paenitentia sed mortis urgentis
admonitio compellit, nec dignus est in morte accipere solacium qui se non cogitavit
esse moriturum”, PSP I, s. 156.

105 Tamze, XXXVII, 3: ,[..] nec mors metuitur sed optatur, quae scilicet immor-
talitatis praemio vincitur”, PSP I, s. 111.

106 Tamze, LX, 2: ,Sed retusus adunati exercitus fide pariter et vigore intellexit
milites Christi vigilare iam sobrios et armatos ad proelium stare, vinci non posse,
mori posse et hoc ipso invictos esse quia mori non timent, nec repugnare contra im-
pugnantes, cum occidere innocentibus nec nocentes liceat, sed prompte et animas et
sanguinem tradere, ut cum tanta in saeculo malitia et saevitia grassetur, a malis et
saevis velocius recedatur”, PSP I, s. 195.
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jej pragnienie wynikato, jak juz to wskazano wyzej, z powodéw escha-
tologicznych. Za meczenstwo obiecywano bowiem, jak juz wielokrotnie
to zaznaczano, nagrode przyszlego zycia. Cyprian podkreslat wyraznie
ten zwiazek i zapewnial, ze walczacy w czasie przesladowan zotnierze
Boga nie powinni odczuwa¢ przerazenia, lecz chetnie oddawac zycie'?”.
Nieustanne pragnienie i rozmyslanie o czekajacej szczesliwosci wiecznej
sprawiato, ze przesladowani chrzescijanie, cho¢ wciaz jeszcze prowadzi-
li zycie w $wiecie, jednak to zycie nie nalezato juz do terazniejszosci,
ale do upragnionego przysztego $wiata'’®.

Z zagadnieniem $mierci jako przejscia do Pana, a jednoczesnie
z kwestiami martyrologicznymi, 1aczyt sie problem $mierci heretykow!'%°.
Jak zauwazyliSmy wczesniej, podstawowym zagadnieniem poruszanym
przez Cypriana byla jednos¢ Kosciota i zwigzana z tym czystos¢ dok-
tryny oraz przynalezno$¢ do wspolnoty eklezjalnej''?. Jednak wobec sza-
lejacych przesladowan Cyprian poruszyt problem eschatologicznej przy-
szlosci heretykéw. W liscie 43. z roku 251, napisanym w zwiazku z sze-
rzeniem sie sekty Felicissimusa, biskup ostrzegat wiernych: W trosce
o swe zbawienie bgdzcie bardzo uwazni przed tym oszustwem [schizma
Felicissimusa - M.W.], ktére smierc¢ sprowadza. To jest inne przeslado-
wanie i inna pokusa. W pogladach Cypriana herezje i przystapienie do
sekt grozity innym rodzajem $mierci i wiecznym potepieniem, okresla-
nym przez niego jako smierc¢ druga (secunda mors)''2, Owa $miercia po
$mierci pierwszej, czyli zejsciu z tego $wiata, zagrozeni byli ci, ktérzy
nie wyznawali usilnie wiary i nie znosili bolesci, nie mieli przynalez-
nosci do krzyza i meki Chrystusa, i nie trwali w jednosci z Koscio-
tem. Wobec takich ludzi, ktérzy nawet poniesli meczenstwo, Cyprian
zajal twarde i jasne stanowisko dotyczace ich przysztosci: Tacy [here-

107 Zob. Cyprianus, De mortalitate 11.

108 Zob. tenze, Ep. XXXVII, 3: ,Qui nunc in vobis animus, quam sublime, quam
capax pectus, ubi talia et tanta volvuntur, ubi non nisi dei praecepta et Christi praemia
cogitantur? Voluntas est illic tantum dei, et in carne adhuc licet vobis positis vita iam
vivitur non praesentis saeculi sed futuri”.

109 Zob. Kubis, La teologie du Martyre, s. 189-190.

10 Zob. A. Davids, ,Eine oder keine?” Cyprians Lehre tiber Kirche und Tradition,
ConcD 8 (1972) 18-21; J.O. Braganca, Koscidét? jeden i jedyny. Teologia sw. Cypriana
z Kartaginy, ComP 2 (1988) 27-40; A. Adolph, Die Theologie der Einheit der Kirche bei
Cyprian, Frankfurt am Main 1993.

1 Cyprianus, Ep. XLIII, 3: ,[...] pro vestra salute solliciti contra mortiferam falla-
ciam diligentius excubate. Persecutio est haec alia et alia temptatio”, PSP I, s. 120.

12 Zob. tenze, De mortalitate XIV; De opere et eleemosynis VI. O herezji w ro-
zumieniu Cypriana zob. W. Myszor, Zagadnienie herezji w Listach sw. Cypriana, STV
9 (1971) 147-190.
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tycy - M.\W.], gdyby nawet zabici zostali za wyznanie imienia, plamy tej
nawet krwiq nie zmazq. Nawet meczenstwo nie oczyszcza z niedopusz-
czalnej i ciezkiej winy za niezgode. Nie moze by¢ meczennikiem, kto nie
jest w Kosciele. Nie moze dojs¢ do krdlestwa, kto opuszcza tego, ktoéry
ma krdolowaé. Chrystus dat nam pokdj, kazat zy¢ w zgodzie i jednosci,
przykazat zwiqzki przywiqzania i mitosci nietkniete i nienaruszone za-
chowywaé. Nie moze uwaza¢ sie za meczennika, kto nie dochowat bra-
terskiej mitosci'®. Doskonale widoczne bylo tu powigzanie eschatologii
z meczenstwem i wplyw jaki jedno wywierato na drugie. Wedtug Cy-
priana nawet $mier¢ meczenska nie byla wybawieniem dla tych, ktorzy
dopuscili sie odejscia od Kosciota. Bylo to pierwsze tak jasne zadekla-
rowanie eschatologicznej przysztosci odstepcéw od Kosciota powiazane
z meczenstwem', Mialo to wplyw zaréwno na eschatologie, jak i na
teologie meczenstwa, ktora polaczyta meczenstwo i zbawienie z trwa-
niem we wspolnocie eklezjalnej.

Rozwazania o $mierci, szczegdlnie przez meczenstwo, ktéra byta
w omawianym czasie zjawiskiem powszechnym, bylyby niepeine, gdy-
bysmy nie wskazali na podstawowa w pismach Cypriana zaleznos$¢
miedzy s$miercia Chrystusa a s$miercia chrzescijanina. Chrystus byt
dla Cypriana wzorem i nauczycielem meczenstwa: Pan, nauczyciel
pokory i cierpliwosci i znoszenia cierpien, stoi na czele swego wojska
i czego nauczat, aby czyniono, najpierw sam uczynil, a zachecajgc do
znoszenia cierpieri, sam najpierw cierpial dla nas'®. Dlatego cierpienie
i $mier¢ wpisane byly w pewien sposob w zycie chrzescijanina i nie
mozna byto od nich uciekaé, o czym wspomniano wczesniej. Chrzes-

3 Cyprianus, De ecclesiae catholicae unitate XIV: ,Tales etiam si occisi in con-
fessione nominis fuerint, macula ista nec sanguine abluitur: inexpiabilis et gravis
culpa discordiae nec passione purgatur. Esse martyr non potest qui in ecclesia non
est; ad regnum pervenire non poterit qui eam quae regnatura est derelinquit. Pacem
nobis christus dedit, concordes adque unianimes esse praecepit, dilectionis et cari-
tatis foedera incorrupta adque inviolata mandavit. Exhibere se non potest martyrem
qui fraternam non tenuit caritatem”, POK 19, s. 182-183. Zob. Hummel, The Concept
of Martyrdom, s. 119-122.

14 Zob. J. Ratzinger, Salus extra Ecclesiam nulla est, ,Znak” 5 (1965) 611-618;
R. Andrzejewski, Swiety Cyprian z Kartaginy. Miedzy karnosciq a tagodnoscig w oparciu
o zasade jednosci Kosciota, AK 92 (1979) 372-379; S. Nagy, Kosciét a sprawa zbawie-
nia, ,Znak” 5 (1994) 42-46; A. Nowicki, Kosciét Jezusa Chrystusa miejscem zbawie-
nia - wokét zasady ,extra Ecclesiam nulla salus”, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
4 (1996) 59-69.

5 Cyprianus, Ep. LVII], 3: ,[..] in ipsa militia primus ambulaverit dominus hu-
militatis et tolerantiae et passionis magister, ut quod fieri docuit prior faceret et qui
pati hortatur prior pro nobis ipse pateretur”, PSP I, s. 169. Zob. Hummel, The Concept
of Martyrdom, s. 97-100.
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cijanin musiat - jezeli takie byly okolicznosci - ponies¢ $mier¢, po-
niewaz Chrystus pierwszy dal wzor cierpienia: Wielkq wine ponosi ten,
kto nosi imie chrzescijanina, a jako stuga nie chciat cierpie¢, mimo, ze
Pan najpierw cierpiat. Gdybysmy nie chcieli cierpie¢ za nasze grzechy,
skoro on, nie majqc witasnego grzechu, cierpial za nas. Syn Boga cier-
piat, aby nas uczyni¢ dziecmi Boga, a syn cztowieczy nie chce cierpiec,
aby pozosta¢ synem Boga. Jesli dreczy nas nienawis¢ swiata, to pamie-
tajmy, ze ta nienawis¢ najpierw dotkneta Chrystusa. Jesli ponosimy na
tym swiecie zniewagi, trudy, ucieczki, katusze, to Stwérca i Pan swiata
doznat jeszcze wigkszych''®. W swoim pierwszym przyjsciu Chrystus do-
$wiadczyt cierpienia i $mierci, przez co wypelnit wole Ojca. Nie dokonat
tego jednak tylko przez stowa, ale przede wszystkim przez czyny'’.
Doswiadczyt wszystkiego tego, czego w czasach Cypriana doswiadcza-
li meczennicy: A zas w samej mece i krzyzowaniu, nim doszto do ok-
rutnej smierci i krwi przelania, jakiez zarzuty i ztorzeczenia cierpliwie
wystuchane, jakiez zniesione szydercze obelgi, ze plwociny urqggajqcych
odbierat ten, ktory krotko przedtem sling oczy slepemu uzdrowil, i ze
ten, w ktérego imieniu przez stugi jego jest biczowany diabet z aniotami
swymi, sam cierpiat biczowanie; ze cierniem byt koronowany ten, ktéry
meczennikéw wiekuistymi wiericzy kwiatami; ze byt bity w twarz rekami
ten, ktéry prawdziwe palmy daje zwyciezajqgcym; ze byt pozbawiony sukni
ziemskiej ten, ktéry dat pokarm niebieski; ze byt pojony octem ten, ktory
zostawil kielich zbawienia®. Co wiecej, u Cypriana Chrystus obecny byt
w sposob szczegdlny w umierajagcym chrzescijaninie. To On zwyciezat
$mier¢: On brat udziat w ich walce, bojownikéw i obroricéw swego imienia
podnosit i umacniat na duchu, ozywiat. Ten, ktory raz juz smier¢ pokonat,

6. Cyprianus, Ep. LVIII, 6: ,Quam vero gravis causa sit hominis christiani servum
pati nolle, cum passus sit prior dominus, et pro peccatis nostris nos pati nolle, cum
peccatum suum proprium non habens passus sit ille pro nobis! Filius dei passus est
ut nos filios dei faceret, et filius hominis pati non vult ut esse dei filius perseveret!
Si odio saeculi laboramus, odium saeculi sustinuit prior Christus. Si contumelias in
hoc mundo, si fugam, si tormenta toleramus, graviora expertus est mundi factor et
dominus”, PSP I, s. 172.

7 Zob. tenze, De bono patientiae V1.

8 Tamze, VII: ,[...] sub ipsa autem passione et cruce, priusquam ad crudelitatem
necis et effusionem sanguinis veniretur, quae conviciorum probra patienter audita,
quae contumeliarum tolerata ludibria, ut insultantium sputamina exciperet qui sputo
suo caeci oculos paulo ante formasset et cuius nomine a servis nunc eius diabolus
cum angelis suis flagellatur flagella ipse pateretur, coronaretur spinis qui martyras
floribus coronat aeternis, palmis in faciem verberaretur qui palmas veras vincentibus
tribuit, spoliaretur veste terrena qui indumento immortalitatis ceteros vestit, cibare-
tur felle qui cibum caelestem dedit, aceto potaretur qui salutari poculo propinavit”,
POK 19, s. 354-355.
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zawsze jq w nas zwycieza’®. Chrystus nie tylko, jak podkreslat Cyprian,
obserwowal zmagania swoich wiernych, aby obdarzy¢ ich nagroda, ale
przede wszystkim to On walczyt w meczennikach, to On byt tym, ktory,
cho¢ sam koronowat, w walce byt koronowany!?°. Pisat bowiem Cyprian:
On nie tylko patrzy na swe stugi. Sam walczy w nas, przy naszym boku,
sam w tym boju, ktéry toczymy. Zarazem koronuje i jest ukoronowany!?!.
Na tym polegala réznica pomiedzy $miercia pogan a $miercig chrzes-
cijan. W zmaganiach i $mierci pogan jedynym odniesieniem byt czto-
wiek i jego ziemska chwala: Ludzie w swiecie ¢wiczq sie do zapasniczej
walki, przygotowujq sie i uwazajq to za wielkie wyréznienia dla siebie,
jesli na oczach ludu, w obecnosci cesarza otrzymujq korone'??2. W dzia-
faniu wierzacych wszystko skierowane bylo na Boga i na Chrystusa.
On byl pierwsza i ostateczng instancjg ich dziatan, On zapoczatkowat
meczenstwo, wzywat do meczenstwa, dawat sitle w cierpieniach, obecny
byt w $mierci, a wreszcie to On wreczal meczennikom nagrode wieczna.
Dlatego w retorycznej formie Cyprian pisat: Oto wzniosta i wielka walka,
chwalebna, bo wyjednywa w nagrode korone nieba. Bég patrzy na nas, gdy
walczymy; jego oczy spoczywajq na tych, ktérych raczyt uczyni¢ swymi
dziec¢mi i cieszy sie widokiem naszych zapaséw. Bég patrzy na nas wal-
czqcych, patrzq jego aniotowie, patrzy i Chrystus. Jakaz to wielka chwata,
jakie to szczescie walczy¢ pod przewodnictwem Boga i od Chrystusa, Se-
dziego, otrzymad korone!'?3,

19 Cyprianus, Ep. X, 3: ,Certamini suo adfuit, proeliatores atque adsertores sui
nominis erexit, corroboravit, animavit. Et qui pro nobis mortem semel vicit semper
vincit in nobis”, PSP I, s. 48.

120 Tdea, ze Chrystus obecny byt w meczenniku na kazdym etapie jego meczen-
stwa, byla powszechnie akceptowana w starozytnosci chrzescijanskiej. W Afryce Pét-
nocnej byla ona tak rozpowszechniona, ze zaowocowata przypisaniem meczennikom
wladzy pojednywania z Kosciotem upadtych i odstepcoéw. Zob. Cyprianus, De lapsis
XVIII; Tertullianus, De pudicitia XXI1I; Passio Perpetuae et Felicitatis 15, 6; Martyrium
Policarpi 11, 2; Ignatius Antiocheneus, Ad Smyrnensios 1V, 2; Ad Ephesios XI, 1 n. Por.
rozdz. I, 3 niniejszej pracy; Hummel, The Concept of Martyrdom, s. 95-97; H. Dele-
haye, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles 1933, s. 9 n., Subsidia hagiographica
20; Campenhausen, Die Idee des Martyriums, s. 90; Longosz, Niektdre aspekty teologii
meczenstwa, s. 55-59.

121 Cyprianus, Ep. X, 4: ,[...] qui non sic est ut servos suos tantum spectet, sed
ipse luctatur in nobis, ipse congreditur, ipse in certamine agonis nostri et coronat
pariter et coronatur”, PSP I, s. 49.

122 Tamze, LVIII, 8: ,Ad agonem saecularem exercentur homines et parantur et
magnam gloriam computant honoris sui, si illis spectante populo et imperatore pra-
esente contigerit coronari”, PSP I, s. 173.

123 Tamze, LVIII, 8: ,Ecce agon sublimis et magnus et coronae caelestis praemio
gloriosus, ut spectet nos certantes deus et super eos quos filios facere dignatus est
oculos suos pandens certaminis nostri spectaculo perfruatur. Proeliantes nos et
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Jak mozna stwierdzi¢ na podstawie powyzszych wnioskowan, za-
gadnienie $mierci zostatlo przez Cypriana doglebnie zanalizowane.
Przedstawil on w swoich pismach bogata koncepcje jednego z eschato-
logicznych wydarzen, jakim byta §mier¢ chrzescijanska, ktéra w czasach
biskupa Kartaginy zbierata obfite zniwo. Smieré, stanowiaca przed-
miot zainteresowania i refleksji Cypriana, byla powigzana nieodiacz-
nie z przesladowaniami, a co za tym idzie, z koficzacym sie $wiatem.
Miata ona jednak odniesienie szersze, ponadswiatowe - w jej istote
wpisana byta wieczna nagroda, ktorg otrzymaé mieli przede wszystkim
ci, ktorzy wytrwali przy Chrystusie w czasie przesladowan.

3. Corona militis - nagroda meczennikow

Smier¢ w mysli Cypriana zwiazana byta nieodtacznie - jak zauwa-
zono w poprzednim paragrafie - z wynagradzajacg odptata za postu-
szenstwo, wiernosc i cierpliwos¢ w czasie duchowej walki podczas prze-
sladowan lub innych wydarzen prowadzacych do oddania zycia przez
zolnierzy Chrystusa. Terminologia wojskowa byta, jak juz to wczes-
niej wspomniano, sposobem opisu 6wczesnej rzeczywistosci przesla-
dowan przez afrykanskiego biskupa!?*. Chrystus byt wodzem (impera-
tor'?%, dux'?°), zas chrze$cijanie wojskiem (miles Christi'?’, miles Dei'??),
meczennicy byli wojownikami i obronicami (proeliatores adque adserto-
res)'?, wojskiem niebieskim (militia caelestis)'®*°. Przeciwnie za$ herety-
cy i schizmatycy nazywani byli dezerterami i rebeliantami®!. Przesla-
dowania okreslat Cyprian generalnie jako wojna (bellum)?, dziatania

fidei congressione pugnantes spectat deus, spectant angeli eius, spectat et Christus.
Quanta est gloriae dignitas, quanta felicitas praeside deo congredi et Christo iudice
coronari!”, PSP I, s. 173.

124 Zob. Gacia, Metaforyka agonistyczna, s. 78-103; Hummel, The Concept of Mar-
tyrdom, s. 58-73.

125 Cyprianus, Ep. XV, 1; XXXI, 5; LXXIII, 10.

126 Tamze, VI, 1; X, 3.

27 Tamze, X, 1; XV, 1; XXVIII, 2; XXXIX, 2; LIV, 2; LX, 2; LXXVI, 6; LXXX, 2;
tenze, De lapsis 1I; Ad Fortunatum, praef. I.

128 Tenze, Ep., XXXIX, 3; LVIII, 3; LXXX, 2; tenze, Ad Fortunatum XIII.

129 Tenze, Ep., X, 3.

130 Tamze, XXVIII, 1; LVIII, 2.3; LIV, 1; LVII, 2.

Bl Tamze, XXVIII, 2; XLIII, 5; LVIII, 10; LIX, 13; LXIX, 8.

B2 Tamze, XXVIII, 1; tenze, Ad Fortunatum, praef. II.
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133 134)

przesladowcze jako ataki (impetus', incursus®*). Kiedy za$ opisywat
konkretne wystapienia przeciwko chrzescijanom, w ktorych oni pono-
sili $mier¢, okreslat je jako bitwa (certamen'®, proelium'®, pugna'®’, con-
gressio?8, acies’, agon'*?). Nietrudno zatem spodziewac sie, ze rowniez
rzeczywisto$¢ nagrody, ktéra chrzescijanie mieli posiags¢ w tych zma-
ganiach, okreslana bedzie za posrednictwem terminologii militarnej.
Nalezy obecnie blizej przyjrzeé¢ sie nagrodzie wiecznej, stanowiacej
trzeci gtowny element eschatologii biskupa Cypriana.

Do nagrody wiecznej w pismach Cypriana odnosito sie bogactwo
roznorodnych form leksykalnych. Okreslat ja biskup Kartaginy jako:
immortalitas'¥, vita aeterna'*?, aeternitas'?, paradisum'**, regnare cum
Christo'*>, regnum'*®, regnum aeternum'’, regnum caeleste'*8, caelum'®,
refrigerium™°, salus aeterna', patria®?, complexum et osculum Domini'>?,
conspectum Dei et Christi®*, amicus Dei fieri'®, Christi sedes'®, sedes

158 159 160

aeterna®’, praemia divina®®, Christi praemia spes'®® salus ve-

133 Cyprianus, Ep., VI, 4; XXVIII, 1; LVI, 1.

134 Tamze, LVI, 2.

135 Tamze, X, 1.3.4.5; XXXVIII, 1; LV, 4.

136 Tamze, X, 1.4; XXXVIII, 1; tenze, Ad Fortunatum, praef. V.

B7 Tenze, Ep., X, 1.4; LVII, 5.

138 Tamze, X, 1; XXVIII, 1; LVIII, 8.

139 Tamze, X, 1; LVIII, 8.

140 Tamgze, X, 4; XIX, 2; XXXVIII, 1.

141 Tenze, De habitu virginum XXI; Ep. VI, 2; X, 2; XII, 2; XXXVII, 3; Ad Fortu-
natum XIII; De mortalitate 111, VIII; Ad Demetrianum XXV, XXVTI; De bono patientiae
XVII; De opere et eleemosynis XXVI.

142 Tenze, Ep. XXXVII, 3; LVIII, 1; LXXVI, 2; De opere et eleemosynis XXI.

143 Tenze, De lapsis II; De opere et eleemosynis XXVI; Ad Fortunatum XIII.

144 Tenze, Ad Fortunatum XII, XIII; De opere et eleemosynis XXVI.

145 Tenze, De mortalitate 11, XVIII, XXI.

146 Tenze, De habitu virginum XXI; De mortalitate XXVI; De opere et eleemosy-
nis IX.

147 Tenze, Ad Fortunatum XIII; Ep. LXXVI, 7.

148 Tenze, De mortalitate XXII; De opere et eleemosynis XXI.

149 Tenze, De habitu virginum XXI; Ep. VI, 1.

150 Tenze, Ep. LXXVI, 2; De mortalitate XV.

151 Tenze, De mortalitate 11; VII.

152 Tenze, De mortalitate XXVI; Ad Fortunatum XIII.

153 Tenze, Ep. VI, 2; XXXVII, 3.

154 Tamze, VI, 4; LXVI, 7.

155 Tenze, Ad Fortunatum XIII.

156 Tenze, De mortalitate XXII.

157 Tamze.

158 Tenze, Ad Fortunatum XIII.

Ul



214 Cyprian - duszpasterz w czasach ostatecznych

161 162

ra'®!, conservare'®?, praemium immortalitatis'®?, claritas regnorum ca-
elestium'®4, praemia caelesta'®®, praemium vitae'®®, vita perpetua'®’, laetitia
futura'®®, gloria'®®, gaudium'”®, spes immortalitatis'’!, promissa Domini'’?,
fructum regni aeterni'”?, palmam dare/accipere'’, a przede wszystkim za
pomoca wspomnianych okreslen zaczerpnietych ze stownictwa wojsko-
wego: coronari'”®, corona'’®, corona purpura'’’, corona caelesta'’.

Jak zauwazono wcze$niej, dla Cypriana $mier¢ wigzala sie zawsze
przede wszystkim z nagroda. Niezaleznie czy byta to $mier¢ zwyczaj-
na, czy tez smier¢ meczenska - na odchodzacego cztowieka oczeki-
wata nagroda. Zapewniat o tym Kartaginczyk wszystkich wierzacych,
komentujac stowa Pana i przypominajac, ze w domu Ojca jest miesz-
kan wiele'”®. W swoich pismach podkreslat jednak wyjatkowos¢ nagrody
meczennikow'8?. Okres przesladowan z pewnoscig znaczaco wplywat
na ksztaltowanie sie teologii meczenstwa i nagrody i dlatego Cyprian
w dziele De opere et eleemosynis pisal: Jezeli gotowych, jezeli szybkich,
jezeli w tym wyscigu pracy biegnqcych zastanie nas dzien czy to zwy-
czajnej smierci, czy przesladowania, nie zabraknie Pana, by nam za nasze

159 Cyprianus, Ep. XXXVII, 3.

160 Tenze, Ad Fortunatum XIII.

161 Tenze, De mortalitate XIX.

162 Tenze, Ep. XL, 1.

163 Tamze, LVIII, 3.

164 Tenze, De mortalitate XVII.

165 Tamze, XVIIL.

166 Tamze, II.

167 Tenze, De habitu virginum XXI.

168 Tenze, De mortalitate VIII.

169 Tenze, Ep. VI, 4.

170 Tenze, De mortalitate V.

71 Tenze, Ad Demetrianum XVI.

172 Tenze, Ep. VI, 2.

173 Tamze, VI, 4.

174 Tenze, Ad Fortunatum XII, XIII; De opere et eleemosynis XXVI; De bono pa-
tientiae VII.

17> Tenze, Ep. X, 4; LVII, 3; LVIII, 3.4.8; LIX, 2; LXXVI, 4; LXXX, 2; De bono pa-
tientiae VII.

176 Tenze, Ep. VI, 1.3.4; X, 1.2; XI, I; XII, 1; XIX, 2; XXVIII, 1; XXXVII, 1; LV, 4;
LVIII, 1.8.9.11; LXVI, 7, LXXVI, 1; Ad Fortunatum XII; XIII; De lapsis 1I; XXXVI; De
bono patientiae V1I; X; XIII; De mortalitate XVII.

177 Tenze, De opere et eleemosynis XXVI.

178 Tenze, Ep. VI, 4; De bono patientiae X.

179 Zob. tenze, De habitu virginum XXIII.

180 Zob. M. Sieniatycki, Sw. Cyprian o meczennikach i wyznawcach, AK 12
(1926) 154-165.
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zastugi dat nagrode; zwyciezajgcym w pokoju biatq da korone za uczynki,
zmartym w przesladowaniu za meke podwoi korone purpurowq'®!. Cyprian
przyjmowal zatem generalnie wieczna nagrode za zastugi w czasie zycia
na ziemi. Jednak, co wazne jest w naszych rozwazaniach, dokonywat
rozroznienia nagrod dla ludzi umierajacych w sposoéb naturalny i tych,
ktérzy umieraja podczas przesladowan.

Punktem wyjscia rozwazan o nagrodzie wiecznej bylo zatozenie, ze
nagrode osiagnac¢ moze kazdy, kto kroczy drogq prawa i sprawiedliwosci
(recti et iusti itineris observatione gradiatur). Nie zdobedzie za$ jej ten,
ktéry mimo ze prorokowal, wyrzucat zte duchy i dokonywat na ziemi
wielkich czynow, nie postepowal w sposob prawy i sprawiedliwy'82. Wa-
runkiem uczestnictwa w nagrodzie byla, wedtug Cypriana, sprawiedli-
wos¢ oraz postuszenstwo przykazaniom i napomnieniom Bozym: Spra-
wiedliwos¢ jest potrzebna, by ktos mogt zastuzyc sobie mie¢ Boga za
sedziego; nalezy stuchac jego przykazan i upomnien, by zastugi nasze
otrzymaty nagrode'®®. Ponadto, jak juz wspomniano, warunkiem takim
byta takze przynalezno$¢ do Kosciola, ktora wyrazata sie przez jeden
chrzest, jedng doktryne i jednos¢ ze wspdlnota wierzacych: A jednak
i taki chrzest heretykowi nie pomoze, chocby wyznawszy Chrystusa poza
Kosciotem, zostat zabity. A przeciez opiekunowie i obrorncy heretykdw,
tych heretykéw, ktérzy fatszywie wyznali Chrystusa i zostali zabici,
stawiq jako meczennikéw, chwate i korone meki im przypisujq w przeci-
wieristwie do oswiadczenia Apostota, ze takim nic nie pomoze, choc¢by byli
spaleni i zabici. Jezeli zas heretykowi ani chrzest publicznego wyznania
i (przelanej) krwi nie moze pomdc do zbawienia, bo nie ma poza Koscio-
tem zbawienia, to o ilez bardziej, jesli w jakiejs kryjowce lub jaskini roz-
béjnikéw zostat oblany niegodziwq wodg, nie tylko nie pozbyt sie dawnych
grzechdw, lecz owszem zebrat jeszcze nowe i wieksze'8*. Tak wiec nawet

18l Cyprianus, De opere et eleemosynis XXVI: ,Si expeditos, si celeres, si in hoc
operis agone currentes dies nos vel redditionis vel persecutionis invenerit, nusquam
dominus meritis nostris ad praemium deerit, in pace vincentibus coronam candi-
dam pro operibus dabit, in persecutione purpuream pro passione geminabit’, POK
19, s. 346-347.

182 Tenze, De unitate XV: ,Nam et prophetare et daemonia excludere et virtutes
magnas in terris facere sublimis utique et admirabilis res est, non tamen regnum ca-
eleste consequitur quisque in his omnibus invenitur, nisi recti et iusti itineris obser-
vatione gradiatur”, POK 19, s. 184.

183 Tamze, XV: ,lustitia opus est ut promereri quis possit deum iudicem; pra-
eceptis eius et monitis obtemperandum est ut accipiant merita nostra mercedem”,
POK 19, s. 184.

184 Tenze, Ep. LXXIII, 21: ,Et tamen nec hoc baptisma haeretico prodest, si
quamvis Christum confessus extra ecclesiam fuerit occisus, nisi si haereticorum
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meczenstwo, jak zauwazylismy to uprzednio, nie gwarantowato nagrody
wiecznej dla tych, ktorzy trwali poza Kosciolem, poza ktérym nie bylo
zbawienia.

Wiernos¢ Bogu i Kosciotowi byty zatem podstawowymi warunkami
otrzymania nagrody. Wskazywat jednak biskup réwniez na elementy
codziennego chrzescijanskiego zycia, za ktére cztowiek, nie ponoszac
$mierci za Chrystusa, miat otrzymac¢ nagrode w niebie. Réznorodnos¢
zastug i nagrdd ukazat w pismie De zelo et livore. Warto w tym miejscu
przywotac¢ w catosci stowa samego Cypriana, ktéry wzywat swoich wier-
nych: Zajmijmy sie zawsze duchowymi czynnosciami, by ilekro¢ przystq-
pi nieprzyjaciel, ile razy bedzie usitowat podejs¢, znalazt zamkniete dlan
i uzbrojone serce. Nie jedna bowiem jest korona dla cztowieka chrzescijarn-
skiego, ta mianowicie ktdérq sie otrzymuje w czasie przesladowarn. I pokdj
ma swe korony, ktérymi jako zwyciezcy po réznorakim i wielokrotnym
starciu i catkowitym obaleniu przeciwnika wiericzeni jestesmy. Za ujarz-
mienie zqdzy jest palma wstrzemiezliwosci. Za walke przeciw gniewowi,
przeciw krzywdzie jest korona cierpliwosci. [...] A kto w powodzeniu nie
jest pysznym, dostepuje chwaly za pokore. A kto skory jest do mitosier-
dzia dla popierania ubogich, otrzymuje nagrode ze skarbca niebieskiego.
A kto nie zna zazdrosci i kto po prostu i tagodnie braci swych mituje,
uczczony jest nagrodq mitosci i pokoju. Na tym stadionie cndt codzien-
nie biegamy, do tych palm i koron sprawiedliwosci bez przerwy w czasie
dochodzimy'>. Wyraznie wiec Cyprian wskazywal, Ze nie istnieje tylko

patroni et advocati haereticos in falsa confessione Christi interfectos martyras pra-
edicant et contra apostoli contestationem, qui nihil eos quamvis exustos et occisos
dicit posse proficere, gloriam eis et coronam passionis adsignant. Quod si haeretico
nec baptisma publicae confessionis et sanguinis proficere ad salutem potest, quia
salus extra ecclesiam non est, quanto magis ei nihil proderit, si in latebra et in la-
tronum spelunca adulterae aquae contagio tinctus non tantum peccata antiqua non
exposuerit, sed adhuc potius nova et maiora cumulaverit”, PSP I, s. 270. Por. tenze,
Ep. LV, 17.

185 Cyprianus, De zelo et livore XVI: ,Spiritalibus semper actibus occupemur,
ut quotienscumque inimicus accesserit, quotiens adire temptaverit, et clausum ad-
versum se pectus inveniat et armatum. Non enim christiani hominis corona una est
quae tempore persecutionis accipitur. Habet et pax coronas suas, quibus de varia et
multiplici congressione victores prostrato et subacto adversario coronamur. Libidinem
subegisse continentiae palma est. Contra iram, contra iniuriam repugnasse corona
patientiae est. [...] Et qui superbus in prosperis non est gloriam de humilitate conse-
quitur. Et qui ad pauperum fovendorum misericordiam pronus est retributionem the-
sauri caelestis adipiscitur. Et qui zelare non novit qui que unanimis et mitis fratres
suos diligit dilectionis et pacis praemio honoratur. In hoc virtutum stadio cotidie cur-
rimus, ad has iustitiae palmas et coronas sine intermissione temporis pervenimus”,
POK 19, s. 379-380.
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jedna nagroda, ale ze kazde postepowanie zgodne z chrzescijanskimi
cnotami bedzie odpowiednio nagrodzone!8®.

Podobnie, komentujac stowa z Apokalipsy (20,4), biskup Kartaginy
przekonywal, ze z Chrystusem w przyszto$ci maja krolowac nie tylko
zabici, ale i ci wszyscy, ktorzy w mocy wiary swojej i bojazni Bozej
trwajqc, obrazowi bestii sie nie ktaniali, ani na jej bezecne i swietokradz-
kie edykty sie¢ nie zgodzili'®’. Nikt nie powinien umniejsza¢ nagrody
tych, ktérzy nie cierpieli i nie oddali swego zycia za Chrystusa, a pozo-
stawali mu wierni w czasie przesladowan'®®. Cyprianowy poglad o po-
wszechnos$ci nagrody zycia wiecznego wyptywat - jak sie wydaje - ze
stanu pierwotnego cztowieka, ktory zostal utracony przy pierwszym
przekroczeniu przykazania Bozego w raju: Albowiem gdy w owym pierw-
szym przekroczeniu przykazania sita ciata rozeszta sie z niesmiertelnos-
cig, a ze smierciq przyszta stabos¢, i gdy nie mozna odzyskac sity bez
odzyskania niesmiertelnosci, nalezy w tej utomnosci i stabosci cielesnej
zawsze walczy¢ i $cierac sie, ktorq to walke i Scieranie sie tylko przy
pomocy cierpliwosci wytrzymaé mozna'®®. Smier¢ zatem, powszechna
dla wszystkich, byta rowniez powszechnym przejsciem do zycia, powro-
tem do raju, do pierwotnej niesmiertelnosci. Po niej ludzie uzyskiwali
w nagrode za cierpliwo$¢ i wytrwanie przy Bozych przykazaniach to,
co utracili przez pierwsze niepostuszenstwo. Nagroda ta, podobnie jak
$mier¢, dotyczyla wszystkich.

Jednak w swoich pismach Cyprian nadbudowywal na owo prze-
konanie o powszechnej nagrodzie zycia wiecznego poglad o gradacji
nagrod w zaleznosci od zastug. W naszych analizach nalezaloby raczej
stwierdzi¢, iz nagroda zalezata od rodzaju $mierci: zwyciezajgcym
w pokoju [Pan] da bialq korone za uczynki, zmartym w przesladowaniu

186 Zob. Cyprianus, De opere et eleemosynis XXVI.

187 Tenze, Ad Fortunatum XIV: ,Item in apocalypsi hoc idem loquitur, et vidi,
inquit, animas occisorum propter nomen iesu et sermonem dei. Et cum primo in
loco posuisset occisos, addidit dicens: et quicumque imaginem bestiae non adorave-
runt nec acceperunt inscriptionem in fronte aut in manu sua. Quos universos a se in
eodem loco simul visos coniungit ac dicit: et vixerunt et regnaverunt cum christo.
Vivere omnes dicit et regnare cum christo, non tantum qui occisi fuerint, sed quique
in fidei suae firmitate et dei timore perstantes imaginem bestiae non adoraverint
neque ad funesta eius et sacrilega edicta consenserint”, POK 19, s. 299-300.

188 Zob. tenze, De lapsis 111.

189 Tenze, De bono patientiae XVII: ,Nam cum in illa prima transgressione prae-
cepti firmitas corporis cum immortalitate discesserit et cum morte infirmitas venerit
nec possit firmitas recipi nisi cum recepta et immortalitas fuerit, oportet in hac fra-
gilitate atque infirmitate corporea luctari semper et congredi, quae luctatio et con-
gressio non nisi patientiae potest viribus sustineri”, POK 19, s. 36l.



218 Cyprian - duszpasterz w czasach ostatecznych

za meke podwoi korong purpurowq'®. Nagroda zatem bytaby ta sama, ale
jej stopien i formy rézne. Meczennicy cieszyliby sie korong purpurowa
stosownie do przelanej krwi, a takze podwojeniem nagrody. W sposéb
rownie wyrazny, i od tej pory w koscielnym pi$miennictwie na state
obecny, Cyprian ukazat te gradacje nagrod, interpretujac nowotestamen-
talng przypowies¢ o siewcy i réznorodnym plonie (Mt 13,3-8). Poszcze-
golna wysoko$¢ plonu Kartaginczyk przyznawat réoznym grupom: owoc
szesc¢dziesieciokrotny przypisywatl stanowi dziewiczemu, jednak pierw-
sze miejsce i owoc stokrotny nalezal do meczennikéw: Ciasna i wgska
jest droga, ktora wiedzie do zywota, twarda i stroma sciezka, prowadzg-
ca do chwaty. Tq sciezkq zycia zdqzajq meczennicy, idq dziewice, kroczq
wszelacy sprawiedliwi. Szerokich i przestronnych drég unikajcie: zabdjcze
sq tam ponety i smiertelne rozkosze: tam schlebia diabet, by oszukiwac,
usmiecha sie, by szkodzi¢, zacheca, by zabijac. Pierwszy owoc setny jest
meczennikdéw, drugi szesédziesiqty wasz jest [dziewic - M\W.]. Jak u me-
czennikow nie ma mysli o ciele i Swiecie, ani matego, lekkiego i przeczu-
lonego obcowania, tak i u was, ktérych drugq jest nagroda taski, niech
bedzie i mestwo gotowe do cierpienia'®!. Podobne poglady zawart w liscie
76., bedacym zacheta do wytrwania w nowym przesladowaniu z roku
257. Wspominat w nim, ze wsrod wiernych, doznajacych przesladowan
w kopalniach i wiezieniach, byly takze dziewice. Im, dzieki poniesio-
nemu meczenstwu, do szescdziesigtego owocu setny przybyt i podwdjna
chwata do niebieskiej korony je wyniosta'®?. Ciekawym spojrzeniem na
nagrode meczennikow i na ich wyjatkowa role bylo czasowe traktowa-
nie zastugi i nagrody. Meczennicy mieli bowiem odebra¢ nagrode pro-
porcjonalng do czasu trwania meczarni: Otrzymacie tyle nagréd przy
niebieskiej wyplacie, ile dni teraz liczycie w meczarniach'®. Nawet biorac

190 Cyprianus, De opere et eleemosynis XXVI: [...] in pace vincentibus coronam
candidam pro operibus dabit, in persecutione purpuream pro passione geminabit”,
POK 19, s. 347.

1 Tenze, De habitu virginum XXI: ,[...] lata et spatiosa itinera vitate: letales illic
inlecebrae et mortiferae voluptates: illic diabolus blanditur ut fallat, adridet ut noceat,
inlicit ut occidat. Primus cum centeno martyrum fructus est, secundus sexagenarius
vester est. Ut aput martyras non est carnis et saeculi cogitatio nec parva et levis et
delicata congressio, sic et in vobis, quarum ad gratiam merces secunda est, sit et
virtus ad tolerantiam proxima. Non est ad magna facilis ascensus”, POK 19, s. 152-153.
Zob. A. Quacquarelli, Il triplice frutto della vita cristiana: 100, 60 e 30 (Matteo 13,8
nelle diverse interpretazioni), Roma 1953.

192 Cyprianus, Ep. LXXVI, 6: ,[..] quibus ad sexagenarium fructum centenus ac-
cessit quas que ad caelestem coronam gloria gemina provexit”, PSP I, s. 301.

19 Tamze, LXXVI, 1: ,[..] habitura tot mercedes in caelestibus praemiis quot
nunc dies numerat in poenis”, PSP I, s. 298.
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pod uwage forme zachety do meczenstwa, w ktérej jednym z argumen-
tow za oddaniem zycia bylo wskazanie na wielkos¢ nagrod za poniesio-
ne cierpienia, powyzsza argumentacja wydaje sie nietypowa, ale - co
wazne w naszych rozwazaniach - majaca swoje podstawy w rozroznia-
niu wielkosci eschatologicznych nagréd oraz w teologii meczenstwa.
Szczegdlna eschatologiczna pozycja meczennikéw w pismach Cy-
priana przejawiala sie takze w ich natychmiastowym wejsciu do nieba
po smierci. Takie rozumienie wyrdznienia meczennikow widzielismy
juz u Tertuliana'®* jednak byty to jedynie teologiczne przeczucia, ktore
biskup Kartaginy rozwinat w zwarty system. Powyzsza problematyka
byta dla niego naturalng konsekwencja rozwoju pojmowania meczen-
stwa jako chrztu krwi, ktory byt jednym z podstawowych zagadnien
w jego teologii meczenstwa!®>. Temat ten obecny byl juz we wczes$niej-
szej tradycji chrzescijanskiej, szczegolnie u Tertuliana, ktory jako pierw-
szy go sformulowat, ale przez Cypriana zostatl on znacznie poszerzony'*°.
W tym kontekscie szczegdlne znaczenie ma tekst pochodzacy z dzieta
Ad Fortunatum, w ktéorym Cyprian stwierdzal, ze chrzest krwi jest
w tasce wiekszy, w potedze wznioslejszy, w zaszczycie drozszy; chrzest,
ktérym chrzczq aniotowie; chrzest, ktérym raduje sie Bog i jego Chrystus;
chrzest po ktérym nikt juz nie grzeszy; chrzest, ktory dopetnia wzrostu
naszej wiary; chrzest, ktéry nas po zejsciu z tego swiata natychmiast
fgczy z Bogiem'’. Ostatnia cze$¢ wypowiedzi wskazuje wyraznie na
natychmiastowe przejscie (statim) meczennikéw do nagrody wiecznej.
Jeszcze wyrazniej ukazat Cyprian bezposrednios¢ nagrody po meczen-
stwie w 13. rozdziale tego samego dziela, gdy pisat z retoryczna emfaza:
C6z za godnosé, co za pewnos¢ odejs¢ stqd z weselem, odejs¢ z chwalq
wsrdd utrapien i uciskéw, zamkng¢ na chwile oczy, ktérymi widziato sie
ludzi i swiat, otworzyc je natychmiast, by widzie¢ Boga i Chrystusa! Céz
za szybkos¢ w tak szczesliwym przejsciu! Usuwasz sie nagle z ziemi,
by spoczqé w krélestwie niebieskim'®®. Zaden z pisarzy koscielnych do
tej pory nie podkreslat tak wyraznie pewnosci (securitas) i szybkosci

194 7ob. rozdz. III, 5 niniejszej pracy.

195 Zob. Hummel, The Concept of Martyrdom, s. 108-119.

196 Zob. Longosz, Niektdre aspekty teologii meczeristwa, s. 62-66.

197 Cyprianus, Ad Fortunatum praef 4: ,[..] hoc esse baptisma in gratia maius,
in potestate sublimius, in honore praetiosius, baptisma in quo angeli baptizant, bap-
tisma in quo deus et christus eius exultant, baptisma post quod nemo iam peccat,
baptisma quod fidei nostrae incrementa consummat, baptisma quod nos de mundo
recedentes statim deo copulat”, POK 19, s. 277.

198 Tamze, 13: ,Quanta est dignitas et quanta securitas exire hinc laetum, exire
inter praessuras et angustias gloriosum, cludere in momento oculos, quibus homines
videbantur et mundus, et aperire eosdem statim, ut deus videatur et christus. Tam
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(velocitas, repente) tego przejscia, gdy zamyka sie ziemia, [...] niebo sie
otwiera'®®. Podobne poglady znalazly sie takze w innych pismach Cy-
priana. W liscie 6. wiezienie traktowat jako miejsce z ktorego meczen-
nicy udajg sie wprost do nieba: O szczesliwe wiezienie, ktére ludzi Boga
posyla do nieba?°°. W liscie 10. stwierdzal natomiast, ze meczarnie za-
dawane chrzescijanom podczas przesladowan trwaty dtugo nie dlatego,
aby ich ztama¢ w wierze, ale zeby ich predzej wysta¢ do Boga: Trwaty
one tak dtugo nie dlatego, zeby zatamac statos¢ w wierze, lecz zeby ludzi
Boga predzej wysta¢ do Pana?°'.

Cyprian nie tylko wskazywal na mozliwos$¢, czy nawet pewnos$c
natychmiastowego wejscia do nieba, ale ukazywat w swych pismach
przyktady tych, ktorzy juz cieszyli sie nagroda wieczna. W liscie skie-
rowanym do wyznawcéw w Rzymie pisat: Ci z was, ktdérzy idgc tymi
sladami chwaty, swiat opuscili, juz sq bardzo szczesliwi. Za to, ze odbyli
te droge odwagi i chwaty ku radosci Pana, zostali objeci i ucatowani
przez samego Pana?°?. Wydaje sie, ze z tego powodu w chrzescijanach
trwato ogromne pragnienie meczenskiej smierci, o ktorym juz wczes-
niej wspomniano, przejawiajace sie takze w zachecaniu sie¢ do meczen-
stwa. Mozna stwierdzi¢ takze, ze wlasnie to natychmiastowe przejscie
do chwaly stato u podstaw kultu tych, ktorzy juz doswiadczaja visio
beatifica. W zachecie do zapisywania dni $mierci meczennikow, aby
w tych dniach oddawa¢ im czes¢, biskup Kartaginy przywotal wiasnie
argument z ich odejscia do niesmiertelnos$ci: niech wiec je dalej zapi-
suje [Tertullus] i donosi mi dni, kiedy nasi btogostawieni bracia przeszli
w wiezieniu przez chwalebng smier¢ do niesmiertelnosci>®.

Cyprian, jak to zauwazono, najczesciej oddawat rzeczywistosé
nagrody przez pojecie ,korona”’ (corona). Nie wyjasniat przy tym na

feliciter migrandi quanta velocitas. Terris repente subtraheris, ut in regnis caelestibus
reponaris”, POK 19, s. 301.

199 Cyprianus, Ad Fortunatum 13: ,Cluduntur in persecutionibus terrae, sed patet
caelum”, POK 19, s. 301.

200 Tenze, Ep. VI, 1: ,O beatum carcerem qui homines dei mittit ad caelum”,
PSP I, s. 39.

201 Tamze, X, 2: ,Laniena gravior ad hoc diu perseveravit, non ut stantem fidem
deiceret, sed ut homines dei ad dominum velocius mitteret”, PSP I, s. 47.

202 Tamze, XXXVII, 3: ,Beati satis qui ex vobis per haec gloriarum vestigia com-
meantes iam de saeculo recesserunt confecto que itinere virtutis ac fidei ad comple-
xum et osculum domini domino ipso gaudente venerunt”, PSP I, s. 110-111.

203 Tamze, XII, 2: ,[...] scribat ac significet mihi dies quibus in carcere beati
fratres nostri ad immortalitatem gloriosae mortis exitu transeunt” PSP I, s. 57. Zob. V.
Saxer, Vie liturgique, s. 303-308; tenze, Morts, martyrs, reliques, s. 104-108; Hummel,
The Concept of Martyrdom, s. 164-166.
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czym dokladnie polega¢ bedzie natura tej nagrody. Z uzywanego przez
niego stownictwa wywnioskowa¢ mozna, ze bylo to zycie wieczne,
przebywanie z Bogiem i Chrystusem w niebie. Symbolem tych rzeczy-
wistosci byla wilasnie korona, ktorej uzywano w wojsku, czy tez na
igrzyskach, do nagrodzenia zwyciezcy czy tez czlowieka szczegolnie
zastuzonego. Symbolem nagrody meczennikdéw byla corona purpureaq,
zas$ zwyczajnych ludzi za ich heroiczne wypelnianie cnét, szczegdlnie
za dziewictwo - corona candida. Wedtug Cypriana ambicja kazdego
chrzescijanina powinno by¢ nie tylko zdobycie jednej z tych koron, ale
osiaggniecie obydwu. Dlatego zachecatl wiernych w roku 250: Niech wiec
teraz wszyscy walczq o te podwdjng, a tak zaszczytng godnos¢. Dzieki
pracy niech albo biate korony otrzymajq za swe czyny, albo purpurowe
z powodu swej meki. W niebieskich obozach zaréwno pokdj, jak i walka,
majq swe kwiaty, aby zotnierza Chrystusa uwiericzy¢ chwatg?°4.

Mimo ze nagroda wieczna byla gléwnym przedmiotem eschatolo-
gicznego zainteresowania Cypriana, to jednak w jego pismach odnalez¢
mozna takze wzmianki dotyczace innych elementéw eschatologii. Cho¢
byly to wypowiedzi zdecydowanie rzadsze od tych méwigcych o nagro-
dzie, to jednak stanowily one uzupelnienie nauczania biskupa Karta-
giny o nagrodzie wiecznej i rowniez w nich odnalez¢ mozna wplywy
teologii meczenstwa i przesladowan na mysl eschatologiczng.

Pierwszym z takich elementéw bylo zmartwychwstanie. W prze-
ciwienistwie do Tertuliana, u ktorego stanowito ono punkt centralny
systemu eschatologicznego, u Cypriana bylo przedmiotem zaledwie
kilku wzmianek, cho¢ bardzo waznych. Temat zmartwychwstania po-
jawial sie zawsze w kontekscie meczenstwa i nagrody. To wilasnie po
zmartwychwstaniu miato dokonac¢ sie rozdzielenie nagrod. Wydaje sie,
ze Cyprian kontynuowal mysl Tertuliana w pogladzie, ze do odczu-
wania nagrody lub kary konieczna jest obecnos¢ zaréwno duszy, jak
i ciala?®®. Wniosek taki mozna wysnu¢ z drobnej wzmianki w pis$mie Ad
Demetrianum, dotyczacej wiecznej kary po sadzie. Pisat: Zachowywane
bedq dusze z ciatami swymi na nieskoriczone, a bolesne meczarnie?°. Nie
mowit on tu bezposrednio o zmartwychwstaniu, jednak wzmiankowana
obecnos¢ zaréwno ciala, jak i duszy po koncu czaséw, pozwala przy-

204 Cyprianus, Ep. X. 5: ,Certent nunc singuli ad utriusque honoris amplissimam
dignitatem. Accipiant coronas vel de opere candidas vel de passione purpureas. In
caelestibus castris et pax et acies habent flores suos quibus miles Christi ob gloriam
coronetur”, PSP I, s. 50.

205 Zob. rozdz. 111, 3 niniejszej pracy.

206 Cyprianus, Ad Demetrianum XXIV: ,Servantur cum corporibus suis animae
infinitis cruciatibus ad dolorem”, POK 19, s. 321.
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puszczacd, ze rozumial on zmartwychwstanie jako polaczenie sie ciata
i duszy, aby caty cztowiek moégt odbiera¢ kare.

Biskup Kartaginy podjat temat zmartwychwstania w sposob
wyrazny przy okazji rozwazan dotyczacych ucieczki podczas przesla-
dowan. Stwierdzal, iz niezaleznie od tego, w jakich okolicznosciach
dokona sie zywot cztowieka - czy bedzie zabity przez dzikie zwierzeta,
w glodzie, zimnie, z powodu pogody czy katastrof - przy zmartwych-
wstaniu otrzyma obiecang nagrode: gdziekolwiek bowiem walczy, jesli
umrze w czasie przesladowania dla chwaty Jego imienia, otrzyma przy
zmartwychwstaniu przyobiecang nagrode?®’. Pewnos$¢ zmartwychwsta-
nia wynikata z wiary i ufnosci w Chrystusa, ktdry przez to, ze sam cier-
piat i powstal z martwych, byt gwarantem ludzkiego zmartwychwstania
i dlatego nie byto powoddéw do obawy przed $miercia: My zas, ktérzy
nadziejq zyjemy i w Boga wierzymy, i ufamy, ze Chrystus za nas cierpiat
i zmartwychwstat, ze w Chrystusie trwajqcy przezer i w nim zmartwych-
wstajq, dlaczego i sami z tego swiata zejs¢ nie chcemy, albo naszych scho-
dzqcych jakby straconych zatujemy i optakujemy?°8. Zmartwychwstanie,
wedlug Cypriana, dokonato sie juz w chrzcie. Ten aspekt zmartwych-
wstania duchowego byt przez niego zdecydowanie podkreslany: My wiec,
ktorzy w chrzcie wedtug cielesnych grzechow starego cztowieka umarli-
smy i pogrzebani jestesmy, ktérzy w niebieskim odrodzeniu z Chrystusem
wspétzmartwychwstalismy, myslmy i czynimy, to, co jest Chrystusa?®®. Ci,
ktorzy w sposdb szczegolny oddali sie Bogu przez czystosc¢ i dziewi-
ctwo w jakis sposdb antycypowali przyszla szczesliwosé¢ i doswiadczali
zmartwychwstania na ziemi: Czym my mamy bycé, wy juz by¢ zaczety-
scie. Wy juz na tym swiecie posiadacie chwate zmartwychwstania, przez
swiat przechodzicie bez zetkniecia si¢ z nim; gdy trwacie w czystosci
i dziewictwie, jestescie réwne aniotom Boga?'°. Takze meczennicy, ktérzy

207 Cyprianus, Ep. LVIII, 4: ,[..] ubicumque pugnantem et persecutionis causa
pro nominis sui honore morienti praemium reddit quod daturum se in resurrectione
promisit”, PSP I, s. 170.

208 Tenze, De mortalitate XXI: ,Qui autem spe vivimus et in deum credimus et
christum passum esse pro nobis et resurrexisse confidimus in christo manentes et per
ipsum adque in ipso resurgentes quid aut ipsi recedere istinc de saeculo nolumus aut
nostros recedentes quasi perditos plangimus ac dolemus?”, POK 19, s. 268.

209 Tenze, De zelo et livore XIV: ,Qui ergo in baptismo secundum hominis
antiqui peccata carnalia et mortui et sepulti sumus, qui regeneratione caelesti christo
consurreximus, quae sunt christi et cogitemus pariter et geramus”, POK 19, s. 378.

210 Tenze, De habitu virginum XXII: ,[...] quod futuri sumus, iam vos esse coepi-
stis. Vos resurrectionis gloriam in isto saeculo iam tenetis, per saeculum sine saeculi
contagione transitis: cum castae perseveratis et virgines, angelis Dei estis aequales”,
POK 19, s. 153-154.
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przezyli tortury i prze$ladowania, doznali pewnego rodzaju zmartwych-
wstania przez ocalenie od $mierci: Chrystus chciat ich mie¢ w Koscie-
le dtugo i wyrwat ich, jakby z obje¢ smierci przez pewnego rodzaju, ze
tak powiem, zmartwychwstanie i zachowat ich przy zdrowiu, aby wierni
ich nasladowali, widzqc w nich najwyzszy stopienn chwaty, a najwiekszy
co do pokory?l. Tu takze, podobnie jak i w wielu innych miejscach,
Cyprian ukazat meczenstwo w kontekscie duszpasterskim. Meczenni-
cy bowiem jakby zmartwychwstawali, aby by¢ wzorem dla wiernych.
Zmartwychwstanie bylo wiec dla Cypriana procesem, ktory rozpoczat
juz sie w chrzcie, dokonywat sie nieustannie przez heroiczne wypetnia-
nie cndét i w meczenstwie, a swoja petlnie znajdzie u konca czaséw.
Innym elementem nauki o eschatologicznej przysztos$ci zwigzanej
z nagroda, ktéry mogt by¢ kontynuacja mysli Tertuliana, byl poglad
o przemianie ciata po $mierci. O ile jednak u Tertuliana byto to upo-
dobnienie do anielskiej substancji, czyli bycie jak aniolowie?'?, o tyle
u Cypriana nastgpita radykalizacja i rozwoj tej eschatologicznej prze-
miany. W najwczesniejszym swym dziele, napisanym tuz po nawro-
ceniu, Ad Donatum z roku 246, stwierdzal on jedynie, ze cialo jako
$wiatynia Ducha Swietego nie moze by¢ obalone ani zniszczone, moze
tylko, gdy umrze, w lepsze by¢ przemienione??. Podkreslat wiec godnos¢
ludzkiego ciala. W napisanym prawdopodobnie szesé¢ lat pozniej, po
okresie przesladowan, traktacie De opere et eleemosynis Cyprian wska-
zywal, ze nalezy wzgardzi¢ i podeptac¢ $wiat oraz zachecal wspotwy-
znawcow: Dajmy Chrystusowi odzienie ziemskie, majqc otrzymac szaty
niebieskie?'*. Mozna zatem zauwazy¢ pewien rozwdj mysli o przemianie
ciala. Cyprian ukazat nie tylko przemiane w co$ lepszego, ale wskazat
na istote tej przemiany - otrzymanie szat niebieskich. Warto takze za-
uwazy¢ stopniowe deprecjonowanie ziemskiego ciata. Ten proces jeszcze
bardziej uwidocznit si¢ w dziele De mortalitate z lat 252-254, w ktérym
w obliczu przesladowan i zarazy podkreslat, ze $mier¢ jest tylko przej-
$ciem do niesmiertelnosci. Na takiej podstawie pytat: Ktézby nie spieszyt
do lepszych rzeczy? Ktézby nie zyczyt sobie, jak najpredzej by¢ odmienio-

2l Cyprianus, Ep. XXXIX, 5: ,[...] eos Christus esse hic in ecclesia diu voluit, ad
hoc de media morte subtractos quadam dixerim resurrectione circa eos facta inco-
lumes reservavit, ut dum nihil in honore sublimius, nihil in humilitate summissius
a fratribus cernitur, hos eosdem fraternitas sectata comitetur”, PSP I, s. 115-116.

212 7Zob. rozdz. 111, 3 niniejszej pracy.

23 Cyprianus, Ad Donatum XV: ,Aboleri non potest nec extingui, potest tantum
in melius corpore redeunte formari”, POK 19, s. 97.

214 Tenze, De opere et eleemosynis XXIV: ,Demus christo vestimenta terrena in-
dumenta caelestia recepturi”, POK 19, s. 345.
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nym i upodobnionym do postaci Chrystusa i godnosci taski niebieskiej??".
Ukazywat wiec Chrystusa, jako tego, do ktorego odmienieni ludzie beda
upodobnieni po $mierci. Jeszcze wyrazniejsza byla ewolucja pogladow na
temat wartosci ziemskiego ciata cztowieka i $wiata. Nie tylko nie wska-
zywal na jego wartos¢, ale jeszcze ukazywatl powszechnga che¢ ucieczki
od $wiata i ziemskiej formy ciala. Na poparcie tego rozumowania przy-
wotlat stowa Apostota Pawta z jego Listu do Filipian: Nasza ojczyzna jest
w niebie. Stamtqd tez jako Zbawcy wyczekujemy Pana Jezusa Chrystusa,
ktéry przeksztatci nasze ciato ponizone w podobne do swego chwalebne-
go ciata (Flp 3,20-21). W liscie 76. napisanym pod koniec zycia Cypria-
na w 257 roku, biskup ukazujac okrucienstwo przesladowan i cierpien
zadawanych ciatu na ziemi, wskazywatl na eschatologiczna nagrode za
to ponizenie ludzkiego ciata: To w oczach pogan wstretne i ohydne ze-
szpecenie jakqz chwalq zostanie odwazone! Ta doczesna i krétka meka na
jakqz chwalebngq i wiecznq nagrode sie zmieni, gdy wedtug stéw btogosta-
wionego Apostota Pan przemieni ciato naszego unizenia i upodobni je do
ciata jasnosci swojej?'®. Wyrazna byla zatem ewolucja pogladéw Cypria-
na: od doceniania ziemskiego ciata jako $wiatyni Ducha Swietego, przez
stopniowe deprecjonowanie ziemskiej powtoki ciata, do podkreslania
wspaniatosci ciata przemienionego w rzeczywistosci eschatologicznej;
od przemienienia na lepsze do upodobnienia do ciala Jezusa Chrystu-
sa. Nietrudno w tych pogladach Cypriana dopatrzy¢ sie wptywu prze-
$ladowan oraz patrzenia na eschatologie i teologie meczenstwa przez
pryzmat przyszlej nagrody.

Zmartwychwstanie - jak stwierdzono - ma dokona¢ sie nie tylko
po to, aby cialo i dusza otrzymaty nagrode, ale takze by mogty pod-
lega¢ karze. Nalezy wiec przyjrzec¢ sie elementowi kary w nauczaniu
biskupa Cypriana. Kara byta dla niego zwigzana ze $miercia i nagroda.
Ze $miercia, poniewaz to ona w naturalny sposob do kary prowadzita:
Niech sie boi umierad, kogo, schodzqcego ze swiata, niekoriczqgcymi sie
karami wieczny ptomieri pali¢ bedzie?. To w $mierci bowiem niespra-

215 Cyprianus, De mortalitate XXII: ,Quis non ad meliora festinet? Quis non
mutari et reformari ad christi speciem et ad caelestis gratiae dignitatem citius
exoptet?”, POK 19, s. 96.

216 Tenze, Ep. LXXVI, 2: ,Omnis ista deformitas detestabilis et taetra gentili-
bus quali splendore pensabitur. Saecularis haec et brevis poena quam clari et aeterni
honoris mercede mutabitur, cum secundum beati apostoli vocem transformave-
rit dominus corpus humilitatis nostrae conformatum corpori claritatis suae”, PSP I,
s. 299.

217 Tenze, De mortalitate XIV: ,Mori timeat quem de saeculo recedentem peren-
nibus poenis aeterna flamma torquebit”, POK 19, s. 263.
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wiedliwi porywani sq na karanie?'8. O ile $mier¢ byla wspolna i przezna-
czona wszystkim ludziom, to jednak kara lub nagroda po $mierci byta
inna: Dlatego, ze bez zadnej réznicy rodzaju ludzkiego z niesprawied-
liwymi umierajq takze sprawiedliwi, nie powinniscie sqdzi¢, iz wspdlna
zguba spotyka ztych i dobrych?. Powigzanie $mierci i kary wida¢ byto
wyraznie w rozumieniu przez Cypriana $mierci jako czesciowej kary
za grzechy: Nie trzeba zajmowa¢ sie sprawq smierci jednostek, gdyz na
wszelakiego rodzaju ruinach swiata widoczne sq tak przerézne slady kary
za grzechy, jak wielkq jest liczba grzeszqcych??°. Tym bardziej, ze kara
wieczna okreslana byla tez przez biskupa Kartaginy jako $mier¢ druga,
na ktora skazywani byli ci, ktérzy zaparli sie Chrystusa i nie chcieli
prosic¢ o przebaczenie: Jesli jednak kto nie ma cierpliwosci, aby obrazone-
go Boga prosic o przebaczenie i nie chce nam ulegac, to musi sobie przy-
pisac zgube, gdy nadejdzie dzien sqdu. Jakze bowiem w ten dzien bedzie
magt prosi¢ Pana ten, kto przedtem zapart sie Chrystusa, a teraz tez Kos-
ciota Chrystusowego; ten nie chce stuchac biskupéw rozumnych, nieskazi-
telnych i energicznych, staje sie towarzyszem i wspdlnikiem tych, ktérzy
na smier¢ sq skazani*?'. Od tej drugiej smierci, ale takze od pierwszej,
chociaz w niewyjasniony blizej sposob, uwalniala - wedlug Cypriana
- jalmuzna: W, Dziejach Apostolskich” jest opisany wiarygodny wypadek,
stwierdzony niezbicie dowodami rzeczy dokonanej, ze jatmuznami uwal-
niajq sie dusze nie tylko od pierwszej smierci, ale i od drugiej??2.
Przede wszystkim jednak kara rozpatrywana byta przez Cypriana
w kontekscie nagrody. W jego pismach najczesciej wystepowaly one
obok siebie jako przeciwienistwo. Nagroda - jak zauwazylismy wczes-
niej - byla przeznaczona dla sprawiedliwych, dla tych, ktérzy zacho-

218 Cyprianus, De mortalitate XV: ,[...] ad supplicium rapiuntur iniusti”, POK 19,
s. 264.

219 Tamze, XIV, XV: ,Hoc quod sine ullo discrimine generis humani cum iniustis
moriuntur et iusti, non est quod putetis malis et bonis interitum esse communem”,
POK 19, s. 263-264.

220 Tenze, De lapsis XXVI: ,Nec necesse est ire per exitus singulorum, cum per
orbis multiformes ruinas tam delictorum poena sit varia quam delinquentium multi-
tudo numerosa”, POK 19, s. 216.

221 Tenze, Ep. LXV, 5: ,Quod si quis inpatiens fuerit ad deprecandum dominum
qui offensus est et nobis obtemperare noluerit, sed desperatos et perditos secutus
fuerit, sibi imputabit cum iudicii dies venerit. Quomodo enim deprecari in die illo
dominum poterit qui et ante hoc Christum et nunc quoque ecclesiam Christi negauit
et episcopis sanis et integris et viventibus non optemperans comitem se et participem
morientibus praebuit”, PSP I, s. 220.

222 Tenze, De opere et eleemosynis VI: ,In actis apostolorum facti fides posita
est, et quod eleemosynis non tantum a secunda sed et a prima morte animae libe-
rentur, gestae et impletae rei probatione compertum est”, POK 19, s. 331.
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wali Boze przykazania i pomimo przesladowan wytrwali przy Bogu
i w Kosciele. Kara zas, przeciwnie, przeznaczona byla dla niewiernych.
Cyprian, myslac jednoczesnie o nagrodzie i karze, zachecal wiernych:
Zawsze miejmy przed oczami naszego ducha i katusze przeznaczone
dla niegodziwcdw, i nagrody jak réwniez zastugi sprawiedliwych; i kary,
jakimi grozi Bég tym, ktdrzy sie Go zaprq, i chwate obiecang tym, ktérzy
go wyznajg*?3. Dlatego opisujac wydarzenia, ostateczne stwierdzal: Gdy
to objawienie nastqpi, gdy swiatlos¢ Boga nad nami zajasnieje, bedzie-
my o tyle btogostawieni i weseli, i z taski Bozej uczczeni, o ile pozostang
winnymi i nieszczesliwymi ci, ktorzy porzuciwszy Boga lub zbuntowaw-
szy sie przeciw Bogu, spetniali wole diabta??*. Wymierzenie kary zwig-
zane bylo z dniem sadu, kiedy, wedtug Cypriana, Pan zacznie przeli-
czac swdj lud i swq boskq wiedzq ocenia¢ zastugi kazdego??>. W wyniku
sadu niegodziwcéw wtrqci do piekta, a naszych przesladowcéw skarze na
wieczny zar dreczqcych ptomieni, wiernym zas udzieli nagrody za wiare
i oddanie??°. Zgodnie z teologia meczenstwa tylko ci, ktoérzy zgineli
w jednosci z Kosciotem mieli prawo do wiecznej nagrody, ci za$, ktorzy
ging poza Kosciolem, nie otrzymujq korony za wiare, lecz raczej ponoszq
kare??’. Nalezy zwrdci¢ uwage na kare, ktorg otrzymaja przesladowcy
chrzescijan. Wydaje sie, ze okres przesladowan w sposob szczegolny
wplywat na takie ukazywanie przysztosci przesladowcédw, co moglismy
juz dostrzec w mysli Tertuliana??®. Co wiecej, ponoszona przez przesla-
dowcow kara bedzie jednoczesnie jakby nagroda dla przesladowanych,
gdyz meczennicy oglada¢ beda kary oprawcow: Bedziemy tam zawsze
oglqdali tego, ktory tu czuwat nad nami do czasu, a chwilowa korzys¢

223 (Cyprianus, Ep. LVIII, 11: ,[..] ante oculos habere et cogitatione semper ac
sensibus voluere iniquorum supplicia et praemia ac merita iustorum, quid negantibus
dominus comminetur ad poenam, quid contra confitentibus promittat ad gloriam”,
PSP I, s. 175.

224 Tamze, LVIII, 10: ,Cum revelatio illa venerit, cum claritas super nos dei ful-
serit, tam beati erimus et laeti dignatione domini honorati, quam rei remanebunt et
miseri qui dei desertores aut contra deum rebelles voluntatem fecerunt diaboli”, PSP
I, s. 175.

225 Tamze, LVIIIL, 10: ,O dies ille qualis et quantus adveniet, fratres dilectissimi,
cum coeperit populum suum dominus recensere et diuinae cognitionis examine sin-
gulorum merita recognoscere”, PSP 1, s. 174.

226 Tamze, LVIIIL, 10: ,[...] mittere in gehennam nocentes et persecutores nostros
flammae poenalis perpetuo ardore damnare, nobis vero mercedem fidei et devotionis
exsolvere”, PSP I, s. 174-175.

227 Tamze, LX, 4: ,[..] si occisi eiusmodi extra ecclesiam fuerint, fidei coronam
non esse, sed poenam potius esse perfidiae”, PSP I, s. 196. Zob. tenze, De unitate
XIV.

228 Zob. rozdz. IlI, 5 niniejszej pracy.



Corona militis - nagroda meczennikéw 227

okrutnych oczu w minionych przesladowaniach zaptacona bedzie wieku-
istym oglgdaniem, wedtug zapewnienia Pisma $w. méwiqcego: ,Robak ich
nie zdechnie, a ogient ich nie zagasnie, i bedq do widzenia wszelkiemu
ciatu™?°,

Zgodnie z Pismem Swietym i tradycja chrzescijanska, karga -
wedlug pogladéw Cypriana - beda wieczne meki (aeterna supplicia),
wieczne wiezienie (carcer aeternus), piekto (gehenna, inferi), ptomienie
ognia (flammae) trwajace wiecznie (poena perpetua): Pali¢ bedzie skaza-
nych zawsze gorejqce piekto i Zzywymi ptomieniami zartoczna kara, i nie
bedzie moznosci, by kiedys ustaty tortury, lub sie skoriczyty. Zachowywa-
ne bedq dusze z ciatami swymi na nieskoriczone, a bolesne meczarnie?*°.
Od tych kar zabezpieczeni byli wyznawcy Boga, a w sposob szczegolny
meczennicy. Przywotujac postaci starotestamentalne, Cyprian stwier-
dzat: wrzucono ich do pieca, ogien sie cofngl, a ptomienie ich chtodzity.
Albowiem Bdg byt z nimi, i okazal, Ze jego wyznawcom i meczennikom
zar piekta nic nie moze zrobi¢. Ci, ktérzy wierzq w Boga, sq zawsze bez-
pieczni i nic im nie grozi**'. Krew meczennikéw bowiem nie tylko gasita
przesladowania, ale takze tlumita ogien piekielny?*?. Zatem szczegdlna
rola meczennikow przejawiata sie w tym, ze ich postawa miata wptyw
nie tylko na nagrode, ale takze siegata az do piekla i je zwyciezatla, gdyz
meczenstwo gtadzito wszelki grzech i zapewniato zbawienie.

Smieré, ktéra sprowadzaty w okresie zycia Cypriana przesladowa-
nia i zaraza, miata nie tylko ziemskie odniesienie. Cate ziemskie ludzkie
zycie, a przede wszystkim ten ostatni jego akt, mialty - w mysli biskupa
Kartaginy - ukierunkowanie eschatologiczne i prowadzily do nagrody

229 Cyprianus, Ad Demetrianum XXIV: ,Spectabitur illic a nobis semper qui
hic nos spectavit ad tempus, et in persecutionibus factis oculorum crudelium brevis
fructus perpetua visione pensabitur secundum scripturae sanctae fidem dicentis:
vermis eorum non morietur et ignis eorum non extinguetur, et erunt ad visionem
universae carni”, POK 19, s. 321.

230 Tamze, XXIV: ,Cremabit addictos ardens semper gehenna et vivacibus
flammis vorax poena, nec erit unde habere tormenta uel requiem possint aliquando
uel finem. Servantur cum corporibus suis animae infinitis cruciatibus ad dolorem”,
POK 19, s. 321. Zob. tenze, De lapsis VII; Ad Demetrianum IX; XVI; XXIII; Ep. LIX, 18;
De opera et eleemosynis II.

21 Tenze, Ep. VI, 3: ,[..] inclusis in caminum cesserunt ignes et refrigerium
flammae dederunt, praesente cum illis domino et probante quod in confessores et
martyras eius nihil posset gehennae ardor operari, sed quod qui in deum crederent
incolumes semper et tuti in omnibus perseverarent”, PSP I, s. 41.

232 Zob. tamze, X, 2: ,Inexpugnabilem fidem superare non potuit saeviens diu
plaga repetita, quamvis rupta compage viscerum torquerentur in servis dei iam non
membra sed vulnera. Fluebat sanguis qui incendium persecutionis extingueret, qui
flammas et ignes gehennae glorioso cruore sopiret”.
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lub kary. Jak zauwazono podstawowe znaczenie w nauczaniu Kartagin-
czyka miata nagroda. Wtasnie w jej pojmowaniu mozna doszukac sie
prob stworzenia przez niego czesci systemu eschatologicznego. Nikt
bowiem przed nim, w sposdb tak szeroki, nie przedstawil zagadnie-
nia nagrody, szczegdlnie w jej martyrologicznym kontekscie. Bylty to
jednak tylko fragmenty calosciowego systemu eschatologicznego, jaki
usitowat stworzy¢ po raz piewszy w pismiennictwie tacinskim, mistrz
Cypriana - Tertulian.



Rozdziat V
Eschatologia i przesladowania
- wzajemne oddzialywanie

Po ukazaniu pogladéw eschatologicznych Tertuliana i Cypriana
w kontekscie meczenstwa i przesladowan nalezy zwrdci¢ szczegolna
uwage na punkty wzajemnych interakcji miedzy doktryng eschatolo-
giczna Kosciota przetlomu II i III wieku i przesladowaniami, ktorych
chrzescijanie doznawali od wladz imperialnych i poganskiego ttumu.
W dalszych akapitach na podstawie analiz zachowanych tekstéw -
przede wszystkim obu naszych autoréw, ale takze pomocniczo innych
zachowanych zrodet - ukazane zostana praktyczne zaleznosci obu rze-
czywisto$ci. Ten obustronny wptyw zostanie przedstawiony na dwoch
plaszczyznach. Pierwsza to wptyw pogladdw eschatologicznych na dzia-
fania przesladowcze. Druga to oddzialywanie przesladowan na tres¢
i forme dogmatu eschatologicznego, ktéry wowczas sie ksztattowat.

1. Wplyw eschatologii chrzescijanskiej
na dzialania przesladowcze wladzy rzymskiej

Fenomen rosnacego w site chrzescijanstwa w II i III wieku oraz
rozwoj jego doktryny byly przedmiotem zainteresowania cywilizacji
grecko-rzymskiej i reakcji na tworzaca sie nowa sile, ktora zmieniata
panujaca dotad wizje $wiata. Jak sie wydaje, juz od poczatku to wlasnie
poglady eschatologiczne wzbudzaly najwieksze kontrowersje. Jak za-
uwazono wczesniej, to one wplywaly takze zasadniczo na postepowanie
uczniow Jezusa Chrystusa i przektadaty sie bezposrednio na ich zacho-
wanie jako obywateli panstwa, wspdtmieszkancow jednego Imperium.
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Wiladze oraz wspoéimieszkancy musieli zaja¢ stanowisko wobec dyna-
micznie rozwijajacej sie religii chrzescijanskiej. Czestokro¢ odpowiedzia
byta przemoc i przesladowania, ktére wyptywaty zaréwno z inspiracji
wladz, jak i ludnos$ci. Takie zachowanie wynikato z eschatologicznych
zapatrywan wspolnoty, ktore przekladaly sie na sposoéb jej odniesie-
nia do rzeczywisto$ci ziemskiej'. Punkty sporne tych odniesien, jak
sie wydaje, mogty mieé¢ dwojakie zrodto: polityczne oraz $wiatopogla-
dowe.

Przetom II i III wieku, szczegdlnie zas druga potowa III wieku,
a wiec czas wyjatkowo ciezkich przesladowan chrzescijan za pano-
wania Decjusza i Waleriusza, byl okresem pogtebiajacego sie kryzysu
Cesarstwa Rzymskiego. Wczesniejsze rzady dynastii Antoninow (96-
192) uchodza dotad za okres najwiekszej pomyslnosci Imperium Rzym-
skiego. Zapoczatkowane wowczas przemiany ustrojowe, ekonomicz-
ne, religijne oraz reforma armii przyniosty powazne przeksztalcenia,
a jednoczesnie pierwsze znamiona kryzysu, ktdéry z cata sila wybucht
z konicem panowania dynastii iliryjskiej (193-235)2.

Przyczyny kryzysu byly wielorakie i obejmowaty wiele plaszczyzn
zycia Imperium?. Mozna pokusi¢ sie jednak o wyodrebnienie przynaj-
mniej podstawowych, ktore miaty wptyw takze na srodowisko chrzes-
cijan. Omawiany okres cechowaty szybkie postepy urbanizacji i roma-
nizacji prowingji, a w zwigzku z tym naplyw ludnosci nieitalskiej oraz
dazenie do uzyskania obywatelstwa rzymskiego*. O ile jednak cesarze
dynastii julijsko-klaudyjskiej bardzo ostroznie udzielali obywatelstwa
rzymskiego mieszkaricom prowincji i raczej rzadko dopuszczali przed-
stawicieli ludnosci prowincjonalnej do najwyzszych stanéw spotecznych
- senatorow i ekwitéw - o tyle w okresie Antoninow proces zrownywa-

1 Zob. G.E.M. de Ste. Croix, Why were the Early Christians Persecuted?, ,Past and
Present” 26 (1963) 6-38.

2 Zob. L. De Regibus, La crisi del III secolo dalla morte di Severo Alexandro
all’avento di Valeriano, Génova 1945; A. Calderini, I Severi. La crisi dell'impero nel
IIT secolo, Bolonia 1949; R. Rémondon, La crise de ['empire Romain, de Marc Auréle
a Anastase, Paris 1964; P. Charanis, Observations on the Transformation on the Roman
World in the Third Century, ANRW II, 2, Berlin 1975, s. 5-45; M.V. Giangreco, Situa-
zione economico-sociale e politica finanziaria sotto i Severi, Napoli 1988.

3 Zob. Kotula, U 7zrédet afrykariskiego separatyzmu; T. Kotula, Afryka Pétnocna
w starozytnosci, Wroctaw 1972; G. Alfoldy, The Crisis of the Third Century as Seen by
Contemporaries, GRBS 15 (1974) 89-111; tenze, Die Krise des Rémischen Reiches; Ges-
chichte, Geschichtschreibung, Heidelberg 1988; Kotula, Kryzys III wieku; S. Mrozek,
Kryzys systemu wartosci w trzecim wieku cesarstwa rzymskiego, Wroctaw 1995, Anti-
quitas, t. XXI.

4 Zob. J. Wolski, Wstep, w: Herodian, Historia Cesarstwa Rzymskiego, Wroctaw
2004, s. V-X.
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nia arystokracji municypalnej - tzn. zamoznych wtascicieli ziemskich
i kupcow prowingji - z arystokracja rzymska i italska postepowat szyb-
ciej. Uzyskanie obywatelstwa byto bowiem w owym czasie bardzo atrak-
cyjne dla mieszkancéw prowincji, jako ze dawato przede wszystkim
dostep do stuzby wojskowej. Ustawa Karakalli z roku 212 ostatecznie
przypieczetowala nadanie obywatelstwa rzymskiego wszystkim wolnym
obywatelom Imperium?®.

Kolejnym czynnikiem, ktéory mial wplyw na pdzniejszy kryzys
panstwa rzymskiego, byla dalsza rozbudowa aparatu administracyjnego
przystosowanego do zarzadzania wielkim terytorium. Do upadku cesar-
stwa mogty przyczynic¢ sie takze reformy w armii, ktore zaczeli wpro-
wadza¢ Antoninowie. Mimo zachowania formalnej zasady powszech-
nej stuzby wojskowej obywateli rzymskich, w praktyce wojsko w coraz
wiekszym stopniu bylo zawodowe z zaciggu ochotniczego. Gtownym
motywem wstepowania do armii nie byt zotd ani zdobycze wojenne, ale
wlasnie mozliwo$¢ otrzymania obywatelstwa rzymskiego i awansu spo-
tecznego. Jednak w miare uptywu czasu obywatelstwo rzymskie stawato
sie, jak zauwazyliSmy to wczesniej, udzialem coraz wiekszej liczby
mieszkancoéw Imperium, a szczegdlnie mieszkancow miast, i atrakcyj-
nos¢ stuzby wojskowej spadta. Przyczynit sie do tego takze panujacy
ogolnie na terenie Imperium pokdj, ktdry zostal juz ogloszony przez
cesarza Augusta jako pax romana. Takze popieranie przez wtadze lud-
nosci miejskiej i rozwdj miast spowodowaty rozkwit gospodarczy i do-
brobyt ludzi, ktérzy nie musieli z przyczyn materialnych podejmowac
dtugotrwatej stuzby wojskowej w oderwaniu od bliskich oraz bez moz-
liwos$ci zalozenia legalnej rodziny. Problemy z rekrutacja do armii daty
sie juz odczu¢ za panowania Hadriana i stad zapewne wywodzity sie
jego reformy wojskowe®.

Sytuacja ulegla zmianie pod koniec II wieku’. Walki o wiadze,
powstania buntownikéw, najazdy barbarzyncow wptywaty na koniecz-
nos$¢ wprowadzenia mocniejszych reform i nowej polityki ekonomicz-
nej. Innowacje wprowadzone przez Septymiusza Sewera i jego nastep-
cow w dziedzinie wojskowosci byty kontynuacja uprzednich reform,
ale wynikaty takze ze wskazanych warunkéw politycznych®. Powotanie

> Zob. Kotula, Septymiusz Sewerus, s. 120.

6 Zob. I. Biezunska-Malowist, Wstep, w: Kasjusz Dion Kokcejanus, Historia
rzymska, Wroctaw 2005, s. V-XXVIII.

7 Zob. A. Calderini, I Severi. La crisi dell'impero nel III secolo, Bolonia 1949.

8 Zob. A. Passerini, I Severi da Caracalla a Alessandro Severo, Roma 1945;
N. Rampoldi, Giuliano Africano e Alessandro Severo, ,Redactioni dell’Istituto Lombar-
do” 115 (1981) 73-84.
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nowych legionow, powiekszenie liczebne policji miejskiej, podwyzsze-
nie zoldu, organizacja zrzeszen (collegia) skupiajacych oficeréow i pod-
oficeréw, tatwiejszy awans zawodowy zotnierzy, usankcjonowanie zot-
nierskich matzenstw to elementy reform Septymiusza, ktore miaty za
zadanie zatrzymanie dalszego kryzysu w armii rzymskiej i jednoczes-
nie odpowiedzZ na sytuacje w Imperium®. Te kosztowne wojny i reformy
armii zmuszaty cesarzy do coraz bardziej bezwzglednego $ciggania po-
datkow, przede wszystkim annona militaria. W bogatych prowincjach
afrykanskich za Sewerdow ucisk i nielegalne wymuszenia krzywdzace
mieszkancéw byly szczegolnie czestel®.

Pézniejsze lata byly okresem coraz wiekszego kryzysu Impe-
rium, ktorego slady odnalez¢ mozna takze w zréddlach pochodzacych
z tamtego okresu!l. Afrykanczyk Aureliusz Wiktor tak przedstawil ow-
czesna sytuacje: Po trzynastoletnich rzgdach pozostawit [Aleksander
Sewer]| parnstwo pod kazdym wzgledem umocnione. [...] gdy jednak poz-
niejsi wltadcy bardziej zabiegali o despotyczne panowanie nad wtasnymi
poddanymi niz o powiekszanie granic i chetniej walczyli miedzy sobgq,
pchneli rzymskie imperium niemal momentalnie do zguby. Tron zdoby-
wali przy tym na przemian dobrzy i zli, szlachetni i niegodziwi, a wsréd
nich wielu iscie barbarzynskich. Zapanowat wéwczas powszechny chaos
[...] z haniebnym upadkiem dobrych obyczajéw'?. Takze wedlug Herodia-
na Imperium nie przezylo do tej pory tak gtebokiego i dtugotrwatego
kryzysu®. Nakladajacy sie na siebie szereg przyczyn: kryzys wladzy cen-
tralnej i jej uzurpacje; kryzys ekonomiczny przejawiajacy sie w regresie
rolnictwa, handlu, rzemiost, dewaluacja monety; przemiany w struktu-
rze spolecznej cesarstwa; kryzys moralny i religijny i wreszcie zagroze-
nia zewnetrzne spowodowaty zatamanie si¢ potegi Cesarstwa. Wydaje
sie, ze to wlasnie objawy tego kryzysu opisywal Cyprian, wskazujac na
starzenie sie $wiata: Mniej wydobywa sie z wykopanych i zmeczonych gér
marmurowych blokéw, mniej srebra i ztota wydajq wyczerpane juz kopal-
nie, a ubogie zyly skracajq sie z dnia na dzien. I maleje, i na sitach opada

9 Zob. M. Platnauer, The Life and Reign of the Emperor L. Septimius Severus,
Connecticut 1970; R.E. Smith, The Army Reforms of Septimius Severus, ,Historia” 21
(1972) 481-500; Kotula, Septymiusz Sewerus. Cesarz z Lepcis Magna, Wroctaw 1987,
s. 105-110.

10 7Zob. Kotula, U zrédet afrykanskiego separatyzmu, s. 27-28; M.V. Giangreco,
Situazione economico-sociale e politica finanziaria sotto i Severi, Napoli 1988.

' Zob. X. Loriot, D. Nony, La crise de I’Empire Romain. 235-285, Paris 1997.

12 Aurelius Victor, Caesares XXIV, 7-10, cyt. za Kotula, Kryzys III wieku, s. 43.

13 Zob. Herodianus, Ab excessu divi Marci historia 1, 1, 4.
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na niwach rolnik, na morzu zeglarz, zotnierz w obozie'*. Lata najwieksze-
go kryzysu przypadly jednak na okres panowania Waleriana i Galiena®,
za panowania ktorych wybuchly réowniez nowe srogie przesladowania
chrzescijan. Kolejni wladcy dokonywali réznorodnych préb przywroce-
nia $wietnosci Imperium, ale nawet pozniejsze gtebokie reformy cesarza
Dioklecjana nie powstrzymaty ostatecznego upadku, ktorego zwiastu-
nem byl wladnie kryzys drugiej potowy III wieku'®.

Przeprowadzenie zmian wymagato odpowiednich dziatan wtadz
Imperium. Nie bez znaczenia byl jednak udzial szerokich mas spo-
tecznych w reformach. Bez watpienia liczng grupg spoteczna, ktéra od-
grywata znaczna role w III wieku, byli chrzescijanie. Chrze$cijanstwo
obejmowato swym zasiegiem, szczegdlnie w Afryce tego okresu, gtownie
nizsze warstwy spoleczenstwa, ktore wowczas uzyskiwaly znaczne
przywileje w zakresie statusu spolecznego. Zaangazowanie tych grup
w zmiany dawato panstwu szanse ich powodzenia. Religia chrzescijan-
ska zas, jak kazda inna, stawiala przed jej wyznawcami pewne normy
zachowan nie tylko wobec Boga, ale takze wobec otaczajacego $wiata,
co nie byto z pewnoscia bez znaczenia dla wladz chcacych sterowac po-
stepowaniem poddanych. Nie powinna zatem dziwié¢ nikogo szczegolna
polityka wobec chrzescijan, zwlaszcza dynastii Seweréw, ktora chciata
przeprowadzi¢ konieczne reformy'.

Dotykajac problemu reform panstwowych, na pierwszym miejscu
nalezy okresli¢ generalny stosunek chrzescijaistwa w tym okresie do

14 Cyprianus, Ad Demetrianum III: ,Minus de effossis et fatigatis montibus
eruuntur marmorum crustae, minus argenti et auri opes suggerunt exhausta iam
metalla et pauperes venae breviantur in dies singulos. Et decrescit ac deficit in arvis
agricola, in mari nauta, miles in castris”, POK 19, s. 305-306. Podobne zdanie wyrazit
Laktancjusz, piszac o dezercji z pol z powodu nadmiernych ciezaréw. Zob. Lactan-
tius, De mortibus persecutorum VII: ,[..] enormitate indictionum consumptis viribus
colonorum”.

5 Zob. Kotula, Kryzys III wieku, s. 25-30.

16 Zob. tamze, s. 30-41.

17 Zob. K.H. Schwartze, Das angebliche Christengesetz des Septimus Severus, ,Hi-
storia” 12 (1963) 185-208; J. Speigl, Die Christenpolitik des Septimius Severus, ,Miin-
chener Theologische Zeitschrift” 20 (1970) 181-194; E. dal Covolo, La politica religiosa
di Alessandro Severo. Per una valutacione dei rapporti tra l'ultimo dei Severi e i cristia-
ni, ,Salesianum” 49 (1987) 359-375; E. dal Covolo, Severi e il Cristianesimo: ricerche sul
I'ambiente storico instituzionale delle origini cristiane tra il secondo e il terzo secolo,
Roma 1989; M. Jaczynowska, Polityka dynastii Seweréw wobec chrzescijaristwa, VoxP
20-23 (1991-1992) 195-204; Patucki, Polityka religijna dynastii Seweréw; E. dal Covolo,
I Severi e il Cristianesimo, w: Gli Imperatori Severi, red. E. dal Covolo, G. Rinaldi,
Roma 1999, s. 187-196
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panstwa'®, W wielu wypowiedziach patrystycznych mozna odnalez¢
stwierdzenie, ze wladza pochodzita od Boga. Wprawdzie chrzescijanie
odrzucali uzasadnianie tej wladzy kultem religijnym, jednak przyjmo-
wali idee, ze wladza jako taka nalezata do ustanowionego przez Boga
porzadku rzadéw nad $wiatem'. Przywotuje sie w tym kontekscie stowa
Tertuliana: Chrzescijanin nie jest wrogiem nikogo, ani cesarza, o ktérym
wie, ze go Bdog ustanowit i uwaza za rzecz koniecznq okazywanie czci
i mitosci wobec niego, szacunku i uznania, aby go Bég zachowat w po-
myslnosci razem z catym Cesarstwem Rzymskim tak dtugo, jak dtugo
trwa swiat. Gdyz tak dtugo bedzie jeszcze istniat?°. Czy byl to tylko
chwyt retoryczny? Czy raczej Kartaginczyk nie sugerowatl, ze rzeczy-
wistos¢ Cesarstwa jest juz bliska konca, podobnie jak przemija zycie
cesarza?

Jak stwierdzono wcze$niej na podstawie gruntownej analizy dziel,
Tertulian przewidywal rychly koniec $§wiata. Twierdzil, ze nastapi on
wkrotce. W dziele Ad Scapulam oficjalnie przyznawatl wobec prokonsula,
ze $wiat juz zblizyt sie do kresu i tylko dzieki modlitwom chrzescijan
bozy gniew byl ograniczony: Otéz te wszystkie znaki sq zapowiedzia-
mi zblizajqcego sie bozego gniewu, ktéry przepowiadamy i glosimy na
wszelki mozliwy sposéb i tylko dzieki naszym prosbom jest on chwilo-
wo ograniczony co do miejsca®’. W Apologeticum pisal: Modlimy sie za
cesarzy, za jego stugi i wtadze, za istnienie swiata, o spokéj w panstwach,
o odwleczenie korica®?, ale czy nie bylo to raczej stwierdzenie pro bono
publico chrzescijan? Tym bardziej, ze w tym samym pismie stwierdzat,
wskazujac na poglady eschatologiczne, ze chrzescijanie nie boja sie pro-

18 Zob. W. Myszor, Europa pierwotne chrzescijanistwo. Idee i zycie spoleczne
chrzescijan (II i III wiek), Warszawa 1999/2000, s. 62-98.

19 7Zob. tamze, s. 63.

20 Tertullianus, Ad Scapulam 11: ,,Christianus nullius est hostis, nedum impera-
toris, quem sciens a Deo suo constitui, necesse est ut et ipsum diligat et reuereatur et
honoret et salvum velit, cum toto Romano imperio, quousque saeculum stabit: tamdiu
enim stabit”, PSP XXIX, s. 110-111. Zob. P. Siniscalco, L'idea dell’ eternita e della fine di
Roma negli autori cristiani primitivi, ,Studi Romani” 25 (1977) 1-26; S. Strekowski, Im-
perium Rzymskie w koncepcjach historiozoficznych Tertuliana, Warszawa 2001, s. 177-
190, Studia Antiquitatis Christianae, t. XV.

2l Tertullianus, Ad Scapulam III: ,Omnia haec signa sunt imminentis irae Dei,
quam necesse est, quoquo modo possumus, ut et annuntiemus, et praedicemus, et
deprecemur interim localem esse”, PSP XXIX, s. 112.

22 Tenze, Apologeticum XXXIX, 2: ,Oramus etiam pro imperatoribus, pro mini-
stris eorum et potestatibus, pro statu saeculi, pro rerum quiete, pro mora finis”, POK
20, s. 156. Zob. R.F. Evans, On the Problem of Church and Empire in Tertullian’s Apo-
logeticum, StPatr 14 (1976) 21-36.
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konsula, ale jedynie Boga, ktérego winien obawiad sie réwniez sam
prokonsul?.

Wydaje sie zatem, ze eschatologizm Tertuliana odgrywat znaczna
role w tych stwierdzeniach. Tym bardziej, ze argumenty o przychylno-
$ci chrzescijan wobec wladz, wobec panstwa i ogdlnie wobec $wiata,
znajdujemy gtownie w dzietach skierowanych do pogan, do przedsta-
wicieli wladz (Ad Scapulam, Apologeticum). Raz tylko w De idolatria,
dziele skierowanym do chrzescijan, odnosit sie Tertulian do koniecz-
nosci postuszenstwa wladzom swieckim, napominat jednak aby czyni¢
to w ramach karnosci, stronigc od batwochwalstwa?*. W szerokiej per-
spektywie dziet Tertuliana odnajdujemy jednak zupelnie inng postawe
wobec wladzy i $wiata, propagowang przez niego wsérdd chrzescijan.

Obraz wiadzy, jaki w innych pismach ukazal Kartaginczyk, daleki
byt od przychylnego wladzy, przytoczonego powyzej. W traktacie De
idolatria zajat sie na przyktad kwestia specjalnego stroju bedacego
w starozytnym Rzymie oznaka godnosci i wladzy. Poswiecony temu
zagadnieniu passus potepiajacy takie stroje i noszenie ich przez chrzes-
cijan jako oznaki przepychu diabta, podsumowal w ten sposéb: jezeli
ty wyrzekles sie przepychu diabta, zarazem winienes wiedzie¢, ze batwo-
chwalstwem jest to wszystko, czegokolwiek z jego spraw bys sie dotkngt.
A pamietaj nawet o tym, ze wszystkie wladze i godnosci tego swiata
nie tylko sq obce, lecz takze i nieprzyjazne Bogu, poniewaz za ich po-
srednictwem wydaje sie wyroki $mierci na stugi Boga, i za ich posred-
nictwem puszcza sie w zapomnienie kary przygotowane na bezboznych.
Lecz i natura i twoje bytowanie utrudniajq ci walke z batwochwalstwem.
Do jego usuniecia muszq sie znalez¢ srodki zaradcze, poniewaz nawet
wtedy gdyby ich zabrakto, dostepny jest jeszcze ten jeden, ktéry czyni
szczesliwsze urzedowanie nie tyle na ziemi, co raczej w niebie®>. Chrzesci-
janin otrzymywal zatem czytelny sygnal, ze wladza jest domena szatana
i ze dopiero w przysztosci, w niebie, mozliwe bedzie odpowiednie urze-
czywistnienie wladzy.

23 Zob. Tertullianus, Apologeticum, XLV, 7.

24 7ob. tenze, De idolatria XV, 8 n.

25 Tamze, XVIII, 8-9: ,Tu si diaboli pompam eierasti, quicquid ex ea attigeris,
id scias esse idololatrian. Vel hoc te commonefaciat omnes huius saeculi potestates et
dignitates non solum alienas, verum et inimicas dei esse, quod per illas adversus dei
servos supplicia consulta sunt, per illas et poenae ad impios paratae ignorantur. Sed
et nativitas et substantia tua molestae tibi sunt adversus idololatrian. Ad evitandum
remedia deesse non possunt, cum et, si defuerint, supersit unicum illud, quo felicior
factus non in terris magistratus, sed in caelis”, PSP LXV, s. 146-147.
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Owczesna ziemska wtadza jedynie przesladowata chrzescijan
i dlatego zastugiwala na kare, a nie na szacunek. Ukazatl to Tertulian
w sugestywny sposob, przedstawiajac obraz sadu w dniu przyjscia Syna
Czlowieczego. W tym dniu w piekielnych ptomieniach na pierwszym
miejscu umiescit on wtasnie kroléw i namiestnikéw, szczegdlnie tych,
ktérzy przes$ladowali chrzescijan. W tym eschatologicznym obrazie
widzial powdd do radosci i zadowolenia dla chrzescijan?®. W podobny
sposob o eschatologicznej przysztosci wladzy ziemskiej wypowiadat sie
w Adversus Marcionem. Zapowiadajac powtorne przyjscie Chrystusa,
stwierdzal, ze wéwczas stanie sie On juz nie kamieniem obrazy, ani skatq
zgorszenia, ale najwyzszym kamieniem wegielnym, ktory zostat uzyty
i wydzwigniety w celu wykonczenia swiqtyni, mianowicie Kosciota; i gdy
wlasnie stanie sie On owq skatq oderwanq od gory - wedtug Daniela -
ktéra pokruszy wizerunek doczesnych krélestw i go zmiazdzy?’. Escha-
tologiczna przysztos¢ ziemskich wladcow nie jawita sie zatem optymi-
stycznie. Nietrudno sobie wiec uzmystowi¢, w jaki sposéb takie stowa
mogty wplywac na postawe prostych wyznawcéw Chrystusa, ktorzy zyli
w oczekiwaniu na nadchodzaca paruzje. Tym bardziej, ze takie stanowi-
sko Tertulian zajmowat nie tylko wobec osobowej wladzy, ale rowniez,
jak juz zostato to wspomniane, wobec wszelkich jej przejawow.

Takim symbolem dla Tertuliana byl juz sam Rzym, obraz zla i ze-
psucia. Nie wymienial wprawdzie nigdzie nomine stolicy cesarstwa,
jednak stosujac alegoreze wskazywat na niag. W dziele De cultu femi-
narum, pietnujac przepych i zbytek odwotat sie do apokaliptycznego
miasta: To silne miasto, ktére kréluje nad siedmioma wzgdrzami i wieloma
wodami, skoro zastuzyto sobie u Boga na nazwe nierzqdnicy, zostato wy-
posazone strojem réwnorzednym swojej nazwie. Rozsiadto sie w purpu-
rze, szkartacie, ztocie i drogich kamieniach?®. Aluzje do Rzymu zdaja sie
az nazbyt czytelne. W traktacie De corona militis, rowniez z okresu
montanistycznego, ponownie powotujac sie na Apokalipse, ostrzegat
przed zakladaniem rzymskiego wienca i zamieszkaniem w Babilonie

26 Zob. Tertullianus, De spectaculis XXX.

27 Tenze, Adversus Marcionem 111, 7, 3: ,[..] fiet iam non lapis offensionis nec
petra scandali, sed lapis summus angularis post reprobationem adsumptus et subli-
matus in consummationem templi, ecclesiae scilicet, et petra sane illa apud Danielem
de monte praecisa, quae imaginem saecularium regnorum comminuet et conteret”,
PSP LVIII, s. 111.

28 Tenze, De cultu feminarum 11, 12, 2: ,Illa civitas valida quae super montes
septem et plurimas aquas praesidet, cum prostitutae appellationem a domino meru-
isset, quali habitu appellationi suae comparata est? Sedet certe in purpura et coccino
et auro et lapide pretioso”, PSP LXV, s. 54.
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(Rzymie), wskazujac argumentacje eschatologiczna: ,,Apokalipsa” Jana
przestrzega nas przed samym zamieszkaniem w Babilonie, a tym bar-
dziej przed jego przepychem. Takze lud zaktada wierice, czy to z radosci
z powodzenia wodzdéw, czy tez w czasie uroczystosci wtasciwych poszcze-
goélnym centrom municypalnym. Zbytek wykorzystuje bowiem kazdq pub-
licznq radosc. Lecz ty jestes pielgrzymem na tym swiecie i obywatelem
niebieskiego Jeruzalem?®. Nie nalezalo zatem wigzaé swej przysziosci
z ziemskim Rzymem, ale z niebieska Jerozolima, ktdra - jak wskazano
to wczesniej - byla jednym z elementéw systemu eschatologicznego
Tertuliana.

Rzym byl dla niego najbardziej oczywistym przejawem zepsu-
cia i przyczyna potrzeby eschatologicznego uwolnienia sie chrzes-
cijan. Okreslat $wiat jako wiezienie, ktore posiada wieksze ciemnos-
ci, bo zaslepiajq serca ludzkie; wiezy swiatowe ciezsze, bo trzymajq na
uwiezi dusze. O wiele wstretniejszy zaduch nieczystosci wydobywa sie ze
Swiata - z ludzkich namietnosci*®. Najlepszym sposobem na uwolnienie
sie z tego wiezienia bylo przyjecie meczenstwa®'. Dlatego zachecal on
wiernych: Chetnie wiec porzu¢my to, co ziemskie, abysmy mogli oglgdac
rzeczy niebieskie®?. Szczegolnie, ze w $wiecie, ktory zblizat sie - zgodnie
z pogladami Tertuliana - do kresu swego istnienia, zwyciezato zto, i nie
jest juz zdolne rodzic¢ sie dobro, tak bowiem ulegto zepsuciu jego nasienie,
ze nie da sie juz wyksztatcic¢ dobra, i tak zaniedbano nauczania, ze nie da
sie juz dobra wymusic silq, tak bowiem bezsilne staly sie prawa.

Jeszcze bardziej radykalny w swych stwierdzeniach dotyczacych
owczesnego $wiata, a jednocze$nie jego eschatologicznego kresu, byt
biskup Kartaginy, Cyprian. Wielokrotnie przywotywano tu jego slowa
o katastrofalnym stanie $wiata, bedacego u kresu swego istnienia, ktore

29 Tertullianus, De corona militis XIII, 3-4: ,Ab ipso incolatu Babylonis illius
in Apocalypsi Iohannis submovemur, nedum a suggestu. Coronatur et vulgus, nunc
ex principalium prosperitatum exultatione, nunc ex municipalium sollemnitatum
proprietate. Est enim omnis publicae laetitiae luxuria captatrix. Sed tu, peregrinus
mundi huius et civis civitatis supernae Hierusalem”, PSP LXV, s. 121.

30 Tenze, Ad martyras 1I: ,Graviores catenas induit mundus, quae ipsas animas
hominum constringunt. Peiores immunditias exspirat mundus, libidines hominum”,
PSP V, s. 31-32.

31 Zob. tamze, II.

32 Tenze, De patientia V1I: ,Libenter igitur terrena amittamus, coelestia tueamur”,
PSP V, s. 164.

3 Tenze, De pudicitia 1, 2: ,Sed ut mala magis vincunt, quod ultimorum tem-
porum ratio est, bona iam nec nasci licet, ita corrupta sunt semina, nec erudiri, ita
deserta sunt studia, nec cogi, ita exarmata sunt iura”, PSP LXV, s. 199.
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wskazuja na senectus mundi*4. Od takiego $wiata nie mozna sie juz byto
niczego spodziewaé, poza meczenstwem, jak powiedziano to wczes-
niej®. Dlatego Cyprian uwazal za najwieksze szczescie eschatologicz-
na rzeczywistos¢, za najwiekszy zysk nie by¢ juz skrepowanym sidtami
swiata, nie podlegac¢ juz zadnym grzechom i utomnosciom ciata, by¢ wy-
swobodzonym z gniotqcych uciskéw i uwolnionym z zatrutej gardzieli
diabelskiej*. W pismie Ad Donatum zas, wskazujac na meczenstwo jako
na srodek do uzyskania szczesliwosci, pisal: Jedna zatem jest mita i rze-
telna spokojnosé, jedno state i pewne bezpieczenstwo, jezeli ktos, wolny
od tych niepokojqcych wiréw swiata, znajduje oparcie w zbawiennej przy-
stani®’. Najszczesliwszymi zatem byli ci, ktorzy opuscili ten $wiat?®. Ci
zas, ktdérzy pozostali albo powinni dazy¢é do meczenstwa i $mierci, aby
odejs¢ z niego do wiecznej szczesliwosci®®, albo tez pogardzaé $wiatem:
jakiekolwiek ziemskie rzeczy przyjemne sq na Swiecie i tu ze swiatem
pozostac¢ majq, winny by¢ tak pogardzane, jak sam swiat jest pogardza-
ny, ktérego przepychem i rozkoszami juz wéwczas wzgardzilismy, gdy
lepszym przejsciem do Boga przybylismy*°. Do takiej postawy zache-
cat Cyprian meczennikow przebywajacych w wiezieniu i przygotowu-
jacych sie do przejscia z tego $wiata do zycia wiecznego: I my przejeci
tq wiarq, rozmyslajmy o tym we dnie i w nocy, z calego serca ochotnie
oddajmy sie Bogu, gardzmy doczesnosciq i myslmy o przysztosci, o na-
grodzie w krélestwie wiecznym, objeciach i pocatunkach Pana, o widze-
niu Boga*'. Wzywal takze zyjacych wiernych, prezbiterow i diakonéw
do odwrdcenia oczu od tego $wiata, a zatem do wzgardzenia nim: Nie

34 Zob. Cyprianus, De mortalitate XXV; Ad Demetrianum III, V.

3 Zob. rozdz. IV, 2 niniejszej pracy.

36 Cyprianus, De mortalitate VII: ,[...] lucrum maximum computans iam saeculi
laqueis non teneri, iam nullis peccatis et vitiis carnis obnoxium fieri, exemptum pres-
suris angentibus et venenatis diaboli faucibus liberatum”, POK 19, s. 258.

37 Tenze, Ad Donatum XIV: ,Una igitur placida et fida tranquillitas, una solida
et firma securitas, si quis ab his inquietantis saeculi turbinibus extractus salutaris
portus statione fundetur”, POK 19, s. 96.

38 Zob. tenze, Ep. XXXVII, 3: ,Beati satis qui ex vobis per haec gloriarum vesti-
gia commeantes iam de saeculo recesserunt”. Zob. tenze, De mortalitate III.

39 Zob. tenze, De mortalitate XXII.

40 Tenze, De habitu virginum VII: ,[..] quaecumque terrena sunt in saeculo
accepta et hic cum saeculo remansura, tam contemni debent, quam mundus ipse con-
temnitur, cuius pompis et deliciis iam tum renuntiavimus, cum meliore transgressu
ad Deum venimus”, POK 19, s. 142. Zob. tenze, De opere et eleemosynis XXIV.

4 Tenze, Ep. VI, 4: ,Quam fidem nos quoque retinentes et die ac nocte medi-
tantes toto corde ad deum prompti contemptu praesentium futura tantummodo cogi-
temus, fructum regni aeterni, complexum et osculum domini, conspectum dei”, PSP
I, s. 42.
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patrzmy na to, co za nami, do czego diabet z powrotem nas wota, lecz
na to, co przed nami, do czego nas wzywa Chrystus. Wznosmy oczy
ku niebu, aby ziemia nie oszukiwata nas swymi utudami i ponetami*?.
Biskup wyraznie chce zwréci¢ uwage wiernych przede wszystkim na
rzeczywisto$¢ eschatologiczng - krolestwo Boze, a odwrdci¢ od kréle-
stwa ziemskiego i spraw tego $wiata, ktore nalezaly do diabta, a nie
do Chrystusa.

Jak zauwazono jednym z problemdw, ktéorym probowali zaradzi¢
wladcy w III wieku, byly trudnosci z armia, jej liczebnoscia i sktadem
narodowosciowym. W pismach chrze$cijanskich stuzba wojskowa
byla zagadnieniem poruszanym do$¢ czesto*®. Obydwaj Kartaginczycy
rowniez podejmowali ten temat i, co najwazniejsze dla naszych rozwa-
zan, czynili to w konteks$cie eschatologicznym. Dla Cypriana jasnym
byto, ze nie moégt by¢ zZolnierzem $wiata ktos, kto przede wszystkim byt
zolnierzem Chrystusa i kto dazyt do znalezienia sie w niebieskim obozie
Boga**. Skoro wojna byla zbrodnia, w ktorej mordowato sie innych ludzi
i okreslano to cnotg, to trudno nie przypisywac biskupowi Kartaginy
braku zgody na stuzbe wojskowa®.

Znacznie szerzej i doglebniej potraktowal sprawe stuzby wojsko-
wej mistrz Cypriana. Tertulian byl pierwszym, ktéry na przetomie II
i III wieku tak obszernie wypowiadatl sie na temat stuzby wojskowej
chrzescijan*®. Jego zdaniem nie mozna bylo pogodzié stuzby wojskowej
z byciem chrzescijaninem: Dla chrzescijanina istnieje zawsze jedna i ta
sama ewangelia: Jezus wyprze sie kazdego, kto Jego sie wypiera, a przyzna
sie do kazdego, kto do Niego sie przyznaje; zbawi tez dusze, ktdra zgineta
dla jego imienia, przeciwnie zas zgubi te, ktéra posiadata korzysci przeciw
jego imieniu. U Niego tak wierzqcy cywil jest zotnierzem, jak i wierzqcy
zotnierz cywilem*. Wojsko w sposob wyjatkowy zagrazato chrzescija-
nom mozliwo$cia popelnienia grzechu batwochwalstwa i utracenia zycia
wiecznego, dlatego nie bylo one wskazane dla wierzacych i w réznorod-
nych sytuacjach winnismy raczej strzec sie wyparcia sie wiary i przyjqé
meczeristwo, niz ucieka¢ przed mekq i podporzqdkowac sie rozkazom

42 Cyprianus, Ep. XI, 7: ,Attendamus non posteriora quo diabolus revocat, sed
priora quo Christus vocat. Oculos erigamus ad caelum, ne oblectamentis et illecebris
nos suis terra decipiat”, PSP I, s. 54.

43 Zob. Myszor, Europa, s. 99-118.

44 Zob. rozdz. 1V, 3 niniejszej pracy.

45 Zob. Cyprianus, Ad Donatum VI-VII.

Zob. Myszor, Europa, s. 100.
47 Tertullianus, De corona militis X1, 5, PSP LXV, s. 119.
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wiladzy*®. W sposob pelny i wyrazny wskazat Tertulian na sprzeczno$é
bycia chrze$cijaninem i pelnienia stuzby wojskowej w De idolatria: Nie
przystajq do siebie stuzba Boza i ludzka, znak Chrystusa i znak diabta,
obdz swiatta i oboz ciemnosci; nie moze jedna dusza petni¢ powinnosci
wobec dwéch panéw. Boga i cezara. [...] Bowiem cho¢ zZotnierze przycho-
dzili do Jana i przyjmowali jakqs forme Bozej nauki, a setnik uwierzyl,
Pan rozbroil pézniej kazdego zotnierza, przez rozbrojenie Piotra. Zatem
kazdy stan, ktéremu przypisywane jest niegodziwe postepowanie, zostat
nam zakazany*. Chrzescijanin nie mogl zatem przyjmowaé w wojsku
odznaczen $wieckich [corona], poniewaz w przyszio$ci jego gtowe miat
przyozdobi¢ wieniec nagrody Chrystusa®.

Z kwestiami stuzby wojskowej zwigzane byly takze sprawy polityki
rodzinnej, dzietnosci rodzin. Sposrod mieszkancéw Imperium rekruto-
wali sie bowiem zZotnierze armii rzymskiej, przezywajacej wowczas swoj
kryzys. Liczne rodziny gwarantowaty staly doptyw nowych rekrutéw,
dla ktorych stuzba w armii byla droga do awansu spotecznego i eko-
nomicznego. Na tym tle nadzwyczaj niepomyslnie dla polityki cesar-
stwa jawita sie wypowiedz Tertuliana z Ad uxorem, dzieta pochodza-
cego z montanistycznego okresu tworczosci autora. Kartaginczyk pisat
tak: Ludzie wprawdzie wysuwajq takie powody zawarcia matzeristwa,
jak: troska o potomstwo i pociecha - cho¢ zwigzana z wieloma przy-
krosciami - z dzieci. My jestesmy od tego wolni. Albowiem czyz mamy
cieszy¢ sie, ze rodzimy dzieci? Kiedy je posiadamy, pragniemy sie ich
pozbyc ze wzgledu na grozqce trudnosci; my sami z niepokojem wyczeku-
jemy, by zabrano nas z tego niegodziwego swiata i przyjeto u Pana - co
takze bylo zyczeniem Apostota®. Mozna zarzuca¢ temu fragmentowi, jak
i innym wczesniejszym, montanistyczng skrajnos¢ w pojmowaniu mat-
zenstwa i ptodnosci, jednak - jak zauwazono to wczesniej - to przeciw
tego rodzaju skrajnym tendencjom kierowane byly akty przesladowcze.
Wilasnie takie radykalne poglady wptywaly gtownie na postrzeganie
chrzescijan przez wtadze i ludno$¢ cesarstwa.

48 Tertullianus, De corona militis XI, 6: ,[...] potior est necessitas timendae ne-
gationis et obeundi martyrii quam evadendae passionis et implendi officii”, PSP LXV,
s. 119.

49 Tenze, De idolatria XIX, 2-3: ,Non convenit sacramento divino et humano,
signo Christi et signo diaboli, castris lucis et castris tenebrarum; non potest una
anima duobus deberi, deo et Caesari. [..] Nam etsi adierant milites ad Iohannem
et formam observationis acceperant, si etiam centurio crediderat, omnem postea
militem dominus in Petro exarmando discinxit. Nullus habitus licitus est apud nos
illicito actui adscriptus”, POK 20VII], s. 104.

50 Zob. tenze, De corona militis 1; XIV-XV.

>l Tenze, Ad uxorem V, 1, PSP XXIX, s. 151.
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Nawet jezeli w powyzszych sprawach - relacji do wtadzy, do $wiata,
do stuzby wojskowej i rodziny - mieliSmy do czynienia z wypowiedzia-
mi pelnymi argumentacji retorycznej, to jednak trzeba przyznad, ze
obaj Kartaginczycy raczej nie stosowali podobnych form retorycznego
oddziatywania wobec swoich wspoétwyznawcéw, ktérzy wraz z nimi po-
dzielali wiare w jednego Boga, jedynego Pana i Krdla. Korzystali raczej
z niego wobec wladz, od ktorych oczekiwali zaakceptowania religii
chrzescijanskiej i zaprzestania przesladowan. Obaj wskazywali na zto
$wiata i nieodpowiednio$¢ dla chrzescijan wladzy swieckiej. Obaj ukie-
runkowywali wzrok wiernych raczej na rzeczywistosci eschatologiczne,
na majace przyjsc¢ krolestwo Boze, a nie na przemijajacy $wiat. Odry-
wali ich wzrok i zainteresowania od rzeczy doczesnych, aby skierowac
je na rzeczy wieczne. Podkreslali, Ze nalezy raczej przyja¢ meczen-
stwo niz stuzy¢ swiatu i wladcom tego swiata. Wydaje sie wiec, ze
trudno bylo o porozumienie w kwestii reform przy takim nastawieniu
eschatologicznym dwoch wybitnych postaci Kosciota Afrykanskiego,
ktore miaty z pewnoscia wptyw na poglady szerokich mas chrzescijan.
Dlatego jedynym $rodkiem oddzialywania wladzy na niepokornych pod-
danych byly wlasnie przesladowania, ktore miaty przez represje zmusic
ich do wspotdziatania z wladza imperialng. Tym bardziej, ze inicjato-
rami przesladowan byli w wiekszos$ci cesarze - nie jak sie powszech-
nie sadzi - najgorsi, ale przeciwnie - najlepsi, ktorzy prébowali prze-
prowadzi¢ reformy cesarstwa. Ponadto, jak wspomnieli$my, inicjatorem
najwiekszych przesladowan III wieku byl Makrianus, minister finanséw
Waleriusza®2. Brak wspolpracy ze strony chrze$cijan w reformowaniu
panstwa spowodowany ich pogladami eschatologicznymi oraz mozliwe
osiagniecie znacznych dochodéw z konfiskat majatkéw ludzi oskarzo-
nych o chrzescijanstwo byly - jak sie wydaje - powaznymi przestanka-
mi do wszczecia przesladowan.

Drugim poziomem, na ktérym mogto dochodzi¢ do interakcji
miedzy doktryna eschatologiczng chrzescijan i przesladowaniami ze
strony wladzy rzymskiej, byty poglady filozoficzno-religijne. Wzajem-
ne odniesienia filozofii poganskiej i religii chrzescijanskiej wydaja sie
godne rozwazenia, poniewaz ludzie przesladujacy chrzescijan, szcze-
gdlnie przedstawiciele wltadz panstwowych, wychowywani byli w okre-
slonych pogladach szkét filozoficznych i zyli zgodnie z nimi. Stykali
sie z pismami filozoficznymi, dzialali pod wplywem swoich dorad-
cow, ktorymi niejednokrotnie byli filozofowie niechetni chrzescijanom.
Pojawia sie tu jednak pewna trudnosé¢, poniewaz, jak zauwazyt M. Si-

2 Zob. rozdz. I, 1 niniejszej pracy.
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monetti: ,Konfliktowa relacja pomiedzy starozytnym chrzescijanstwem
i poganstwem, w swoich réznych aspektach - religijnym, kulturalnym,
politycznym - jest znacznie lepiej udokumentowana po stronie chrzes-
cijanskiej niz poganskiej”>*. W zachowanych jednak do naszych czaséw
tekstach mozemy odnalez¢ wiele pogladow, ktére w naszych rozwaza-
niach maja ogromne znaczenie. Biorac pod uwage ramy czasowe dzia-
falnosci Tertuliana i Cypriana, w ponizszych rozwazaniach opierac¢ sie
bedziemy na tekstach pochodzacych z II i III wieku.

W roku 180, a wiec w czasie, gdy Tertulian prawdopodobnie byt
juz dojrzatym mtodziencem?*, zmart cesarz Marek Aureliusz, nazywany
cesarzem-filozofem. W najstawniejszym swym dziele - Rozmyslaniach
- w wyrazny sposob nawigzywat do eschatologii chrzescijanskiej, gdy
pisatl: jakaz to jest dusza gotowa, gdy juz zajdzie potrzeba odlqczenia sie
od ciata, albo zgasnqd, albo rozproszyc sie, albo dalej trwac! Byle ta goto-
wos¢ szta z wlasnego postanowienia, nie przez prosty updr, jak u chrzes-
cijan, ale w sposob rozumny i powazny, i tak, by innego mogta przekonac,
bez maski tragicznej>®>. W cesarskich zapiskach wzmianka o chrzesci-
janach byla catkowicie incydentalna i wpisana zostala w refleksje nad
postawa, jaka nalezalo przyja¢ w obliczu $mierci. Jednak z perspek-
tywy historii mozna stwierdzi¢, ze stowa te nie pozostaly bez echa
w praktycznym odniesieniu cesarza do chrze$cijan. Dla Marka Aureliu-
sza postawa meczenska, a wiec postawa wobec $mierci, byta prostym
uporem (A1) mapdtalicl, wynikajagcym z ducha sprzeciwu, trzymania
sie z uporem przyjetej pozycji, co w filozofii stoickiej uwazane bylo za
pozbawione wartosci moralnej. Jak stwierdzit F. Ruggiero, ,cesarz filozof
uznaje ich przesade za oznake bezczelnosci. Chodzi tu o nic innego, jak
o folgowanie sobie, o $miato$¢ graniczaca z arogancja, tracaca auten-
tyczno$¢ i rozwazny charakter, stajaca sie czym$ mato wiarygodnym,
teatralnym. Chrzescijanie prowadza w gruncie rzeczy spér dla samego
sporu, opieraja sie dla samego oporu. Marek Aureliusz moze by¢ przy-
chylny, tolerancyjny, wyrozumiatly, ale nie potrafi ich podziwia¢. Nie
trafia do niego szczerosc¢ przestania, ktore przekracza granice tego, co
rozsadne i wywazone”®. Istota chrze$cijanskiej $mierci, a szczegdlnie
$mierci meczenskiej, byla wowczas niezrozumiana i btednie odczyty-
wana, co mogto by¢ powodem szczegoélnej nienawisci pogan patrzacych
na umierajacych chrzescijan.

>3 M. Simonetti, Wstep, w: F. Ruggiero, Szaleristwo chrzescijan. Poganie wobec
chrzescijaristwa w pierwszych pieciu wiekach, Krakow 2007, s. 5.

>4 Zob. Sajdak, Kwintus Septimiusz Florens Tertulian, s. 127-132.

> Marcus Aurelius, Ad se ipsum XI, 3, Rozmyslania, s. 93-94.

6 Ruggiero, Szaleristwo chrzescijan, s. 84.
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Mniej wiecej w tym samym czasie powstato dzieto, ktére nie byto
»juz powtarzaniem obiegowych oszczerczych plotek na temat zbrodni
i niemoralnosci chrzescijan™’, ani tez uwagami filozoficzno-moralny-
mi cesarza-filozofa. Alethes logos Celsusa, bo o nim mowa, stanowito
ytotalny, starannie przygotowany atak na chrzescijannstwo, na nauke,
poglady i postepowanie chrze$cijan™®. Wydaje sie, ze musialo by¢
to dzieto, ktére odcisneto znaczne pietno w zmaganiach poganstwa
z chrze$cijanstwem, skoro siedemdziesiat lat pozniej, prawdopodobnie
miedzy rokiem 246 a 249, Orygenes napisal obszerne dzielo Contra
Celsum odpierajace zarzuty wroga chrzescijan.

Posrod wielu zarzutéw Celsusa, ktére Adamantios przytoczyt
w swoim dziele, odnalez¢ mozna réwniez liczne wzmianki dotycza-
ce eschatologii chrzescijanskiej. W ksiedze III Orygenes wskazal na
twierdzenia Celsusa, ktore wysmiewaja chrzescijanska nadzieje i es-
chatologiczne dobra: Takie i podobne sq moje zarzuty, by nie przytaczaé
wszystkich: twierdze, ze oni obrazajq Boga i urqgajq mu, aby préznymi
nadziejami przyciqgnqc¢ do siebie przewrotnych ludzi i naktoni¢ ich pod-
stepnie do wyrzeczenia sie wyzszych dobr; utrzymujq bowiem, ze osiggng
lepsze dobra, jesli wyrzekngq sie tamtych®®. W ksiedze V Aleksandryjczyk
przytoczyl taka wypowiedz Celsusa wysmiewajaca wiare w zmartwych-
wstanie i ostateczny pozar $wiata, ktorg przypisywano chrzescijanom:
Gtupia jest ich wiara, ze gdy Bdg, niby kucharz, wznieci ogien, wszyst-
ko sie upiecze, a przetrwajq tylko oni, i to nie tylko zywi, lecz réwniez
ci, ktérzy wczesniej poumierali, wyjdq z ziemi odziani we wiasne ciato.
Nadzieja zaiste godna robakéw. Czyz bowiem jakakolwiek dusza ludzka
pragnetaby powréci¢ do zgnitego ciata? Zresztq tej wiary nie podzielajq
wszyscy chrzescijanie; nie brak i takich, ktérzy brzydzq sie niq i uwazajq
réwnoczesnie za wstretng i niedorzeczng. Jakiez bowiem ciato catkowicie
roztozone moze powrdécic¢ do pierwotnej formy i odzyskac¢ budowe, ktdrq
raz utracito?®. Co wiecej, sam Orygenes stwierdzal, ze Celsus nie ro-
zumiatl nauki o zmartwychwstaniu i dlatego z niej kpit: Celsus jednak
nie rozumie tej nauki, bo dowiedziat si¢ o niej od ludzi prostych, ktérzy
nie potrafig poprzec jej ani jednym stowem i kpi sobie z niej°!.

Celsus odnosit sie w swoim dziele takze do poruszanych juz przez
wcze$niejszych pisarzy poganskich, kwestii godnosci ciata i meczen-

57 S. Kalinkowski, Wstep, w: Orygenes, Przeciwko Celsusowi, Warszawa 19862,
s. 19.

8 Tamze.

%9 Origenes, Contra Celsum 111, 78, Przeciwko Celsusowi, s. 182.

60 Tamze, V, 14, Przeciwko Celsusowi, s. 255.

6l Tamze, VII, 32, Przeciwko Celsusowi, s. 359.
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stwa, po raz kolejny atakujac jednoczesnie zmartwychwstanie: Czyz nie
jest bzdurqg wasze umitowanie ciata i nadzieja na cielesne zmartwychwsta-
nie, jak gdyby cztowiek nie posiadat nic lepszego i drozszego od ciata,
a z drugiej strony chetne wydawanie ciata na meki jako rzecz zupet-
nie bezwartosciowq? Nie ma sensu dyskutowac na ten temat z ludzmi,
ktérzy zywiq takie przekonania i sq oddani bez reszty ciatu; chrzesci-
janie sq zresztq nedznymi, nieczystymi i gtupimi prostakami i bezsen-
sownie ulegajg zametowi®?. Celsus, ktory poznat dos¢ dobrze, jak sie
wydaje, doktryne Kosciota, nie potrafit jednak jej przyjac i zrozumieé
z powodoéw przyjetych zatozen filozoficznych. Warto zwrdci¢ uwage
na pogardliwy ton i inwektywy, jakimi okreslal chrzescijan i gtoszone
przez nich poglady eschatologiczne.

Podobne niezrozumienie eschatologii, a szczegolnie zmartwych-
wstania, spotykamy u Lukiana z Samosat w jego dziele De morte Pe-
regrini. Opowiadajac dzieje Peregrinosa, ktory stat sie chrzescijani-
nem i czerpat z tego zyski, Lukian stwierdzit: Ci opetancy uroili sobie
naprzod, ze catkowicie bedq niesmiertelni i ze zZywot ich czeka po wieki,
skutkiem czego gardzq smierciq i dobrowolnie sie na niq catymi masami
wystawiajg®®. Podobnie jak u Celsusa pojawitl sie tu nieprzyjazny ton
i odrzucanie podstaw doktryny chrzescijanskiej. Lukian negowat zmar-
twychwstanie, ale takze sens meczenskiej $mierci, ktorga podejmowaty
rzesze chrzescijan.

Sposrod zachowanych zrodet wiekszosc¢ to dzieta w jezyku greckim.
Posiadamy jednak jedno dzieto o szczegolnym dla nas znaczeniu - po-
chodzacy z Il wieku dialog Octavius autorstwa Minucjusza Feliksa,
ktory bliski byt Tertulianowi i Cyprianowi zaréwno z racji pochodzenia
z Afryki, jak i wyksztalcenia, byl bowiem prawnikiem w Rzymie. W tej
udialogizowanej, na modte cyceronska, apologii wlozyt on w usta poga-
nina Cecyliusza krytyke doktryny i praktyki chrzescijan. Posréd rézno-
rodnych zarzutéw znalazly sie takze te dyskredytujace chrzescijanska
eschatologie. Cecyliusz moéwil do swego interlokutora chrzescijanina
Oktawiusza: Za nic majq wszelkie godnosci i urzedy, sami niemal nadzy!
C6z to za osobliwa gtupota i zuchwalstwo niestychane! Sq tez obojetni na
zadawane im tortury, a bojq sie mgk niepewnych w przysztosci. Lekajgc
sie, ze mogq ponies¢ smierc po smierci, nie lekajq sie Smierci obecnej, tak
ze mami i pociesza ich ztudna nadzieja na zycie wieczne®*. Nastepnie po
przedstawieniu w sposob karykaturalny chrzescijanskich obrzedéw, Ce-

62 QOrigenes, Contra Celsum VIII, 49, Przeciwko Celsusowi, s. 409.
63 Lucianus, De morte Peregrini XIII, Dialogi, s. 348.
64 Minucius Felix, Octavius VIII, 7-8, PSP XLIV, s. 30.
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cyliusz raz jeszcze powrdcit do doktryny eschatologicznej, skupiajac sie
tym razem na koncu $wiata i zmartwychwstaniu: Céz mozna powiedziec¢
jeszcze? A wiec to, ze grozq pozarem catej ziemi az po jej krarce, ba,
catego wszechswiata wraz z przynaleznymi dori gwiazdami. Zapowiadajq,
ze podobno, albo ulegnie zniszczeniu odwieczny i opierajqcy sie na bozych
prawach porzqdek natury, albo tez rozpadnie si¢ owa niebianska struktu-
ra harmonijnie powigzanych elementéw wszechswiata, ktéra wszak i nas
obejmuje i ktérej jestesmy czqstkq. A ta szalericza wizja im nie wystar-
cza, bo dodajq jeszcze do niej inne brednie godne bajania starych kobiet.
Twierdzq bowiem, ze ludzkie prochy i popioty odzyjq po smierci i naiwnie
dajq tym ktamstwom wiare. Mozna by pomyslec, ze juz zmartwychwstali!
[...] Tym btedem opetani obiecujg po $mierci sobie, jako sprawiedliwym,
nagrode zycia wiecznie szczesliwego, pozostatym zas, jako nieprawym,
wiekuistq kare®®. Spotykamy wiec w Oktawiuszu calg palete elementow
chrzescijanskiej eschatologii, szczegdlnie tych najbardziej niezrozumia-
tych i pogardzanych. Minucjusz Feliks, piszac swoj dialog, z pewnos-
ciag opierat sie na wlasnych doswiadczeniach i na zarzutach filozoféw
i pogan, z ktorymi zetknat sie jako wyksztatcony chrzescijanin. Tym
bardziej wiec $wiadectwo to wydaje sie cenne w przedstawieniu zwal-
czanych przez pogan elementéw eschatologii chrzescijanskiej.

Wydaje sie, ze doskonalym podsumowaniem tego przegladu an-
tyeschatologicznych wypowiedzi filozoféw poganskich, ktorzy mogli
mie¢ wplyw na myslenie zaréwno warstw rzadzacych, jak i zwyklych
ludzi, moze by¢ Porfiriusz z Tyru. Byl to neoplatonik, ktory byt swiad-
kiem kryzysu Cesarstwa Rzymskiego w 2. potowie IIl wieku i ktory
pozostawil po sobie polemike z chrzescijanstwem w formie traktatu
Contra Christianos®®. Jak zauwazyl F. Ruggiero w pracy dotyczacej po-
ganskich wypowiedzi antychrzescijanskich, 2. potowa III wieku byta
nie tylko okresem kryzysu politycznego i gospodarczego, ale byla takze
szczegolnie naznaczona napieciem pomiedzy filozofia neoplatonizmu
- ktora wyksztatcone sfery cesarstwa przyjmowatly za najlepsza trady-
cje - a chrzescijanstwem. Starcie to odbywato sie na polu religijnym®’.
Wiasnie Porfiriusz byt przedstawicielem tych zmagan i warto dostrzec
w tym jednym z jego najbardziej znaczacych dziel elementy polemi-
ki z eschatologia chrzescijanska, ktore mogly wptywac¢ na konkretna
postawe wyzszych warstw poganskich wobec chrzescijan.

65 Minucius Felix, Octavius XI, 1-5, PSP XLIV, s. 32-33.

66 Zob. P. Ashwin-Siejkowski, Wstep, w: Porfiriusz z Tyru, Przeciwko chrzescija-
nom, Krakéow 2006, s. 7-24.

67 Zob. Ruggiero, Szaleristwo chrzescijan, s. 128.
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W Contra Christianos kilkukrotnie poruszat tematyke chrzescijan-
skiej eschatologii. W ksiedze 1V tak pisal odnosnie zmartwychwstania
i stanu po nim, komentujac fragment Pierwszego Listu do Tesaloniczan:
Nalezy zatem z usmiechem politowania ustqpic¢ tym jego nieszczesliwym
dywagacjom. Niemniej jednak rozwazmy takze inny jego sofizmat po-
zbawiony sensu, kiedy mowi: ,my, zyjqcy i pozostawieni, nie wyprzedzi-
my tych, ktérzy zasneli, kiedy Pan nadejdzie. Bo Pan zstgpi z niebios
na wezwanie, na gtos archaniota i na trqgbe Boga. Ci, ktérzy pomarli
w Chrystusie, powstanq pierwsi; potem my, ktérzy jestesmy zZywi, réw-
noczesnie razem z nimi zostaniemy porwani w obtokach na spotkanie
z Panem w powietrze. I tak w kazdej chwili bedziemy z Panem”. Rzeczy-
wiscie jest tu cos, co siega nieba: to astronomiczna wielkos¢ i mglistos¢
tego ktamstwa! Gtosi¢ nalezy podobne ballady zwierzetom pozbawionym
rozumu, aby nie mogly sie wstrzymac od odpowiedzi beczqc w ogtusza-
jgcej wrzawie, kiedy to ustyszq o ludziach fruwajgcych jak ptaki w prze-
stworzach albo niesionych na obtokach. Co za przechwatki i co za pycha,
aby udawad, ze zywi z masq ich cielesnych ciat osiggng nature uskrzyd-
lonych ptakéw i przekraczajq, niczym morze, niezmierzone niebiosa nie-
sieni na obtoku niczym na rydwanie! Jesliby tylko to bylo mozliwe!S®.
Podobnie o zmartwychwstaniu pisat nieco dalej: Jest wiec niedorzecz-
nym sqdzenie, ze rozpad wszechswiata nastqpi po zmartwychwstaniu;
ze jakoby Bég wskrzesi z martwych jakiegos cztowieka, ktory zmart trzy
lata przed zmartwychwstaniem, a ci, jak Priam i Nestor, zyjgcy tysigce
lat temu, razem powstanq z tymi, ktorzy umarli jeszcze przed nimi u po-
czqtku istnienia rasy ludzkiej. Ktokolwiek bardzo pragnie pomysle¢ nad
nastepujgcym wypadkiem, odkryje, ze historia o zmartwychwstaniu jest
absurdalna®. Jak mozna zauwazy¢, Porfiriusz atakowal poglady escha-
tologiczne (zmartwychwstanie, koniec $wiata, zycie wieczne), ktore byty
przedmiotem powszechnej krytyki chrzescijan ze strony pogan takze
we wczesniejszych latach.

Trudno powiedzie¢, czy powyzej cytowani autorzy mieli wptyw na
konkretne zachowania ludnosci poganskiej podczas przesladowan w II1
wieku. Z pewnoscia jednak ich wypowiedzi oddaja ogélny klimat wy-
stapien antychrzescijanskich i dlatego zdecydowano sie na przytoczenie
obszernych fragmentéw ich dziel, aby negowanie prawd chrzescijan-
skiej wiary zabrzmialo jeszcze wyrazniej. Jak mozna zauwazy¢, kazdy
z poganskich autoréw w swych opiniach o nowej religii dotykat zagad-
nien chrzescijanskiej doktryny eschatologicznej. Byla ona jednym z naj-

68 Porphyrius, Contra Christianos 1V, 2, 1-2, Przeciw chrzescijanom, s. 124-129.
% Tamze, 1V, 24a, 2-3, Przeciw chrzescijanom, s. 155-157.
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bardziej atakowanych punktéw catej chrzescijanskiej nauki. Szczegolne
niezrozumienie dotyczyto prawd o zmartwychwstaniu, o koncu swiata
i $mierci. Tymczasem byly to, jak stwierdzilismy w poprzednich roz-
dziatach, podstawowe prawdy chrzescijanskiej eschatologii. Elementy te
znalazty sie przeciez w regulae fidei Tertuliana, ktdére zawieraly najwaz-
niejsze prawdy wiary. Wysmiewanie tych prawd sprowokowato Tertulia-
na do stwierdzenia wskazujacego na dazenia chrzescijan i przeciwne im
dziatania pogan: Do tej prawdy, ktérq filozofowie jako kpiarze i fatsze-
rze, mimo nieprzyjazni do niej, a tylko zqdzq stawy powodowani, starajq
sie posigs¢ i sfatszowad, do tej prawdy chrzescijanie z koniecznosci dqzq
i jg nieskazong przekazujq, jako ze starajq si¢ o swoje zbawienie’. Co
wiecej, w swych dzielach wielokrotnie odwotywat sie do przesladowan
wlasnie z powoddw pogladéw eschatologicznych. Warto przyjrzec sie
w jaki sposob takie ataki, jak przywotane powyzej, odbierali i komen-
towali pisarze chrzescijanscy, przede wszystkim bedacy przedmiotem
naszych badan Tertulian i Cyprian.

W dziele De testimonio animae w retorycznym zwrocie do duszy
Tertulian pytal: A moze jestes pewniejsza uczucia po zgonie niz zmar-
twychwstania, poniewaz pietnujq nas z powodu wiary w nie’l. Dla autora
prawda o zmartwychwstaniu, jak to zauwazono wczesniej, byla podsta-
wowga prawda eschatologiczna, ktéra wpltywata na chrzescijan. W trak-
tacie De resurrectione carnis pisat o zmartwychwstaniu: Ze wzgledu na
nie [zmartwychstanie - M.-W.] jesteSmy wierzgcymi; do wierzenia w nie
zmusza nas prawda. Prawde Bdg objawia, lecz pospdlstwo wysmiewa,
mniemajqc, ze nic nie pozostaje po smierci’>Warte podkre$lenia jest
uzycie w tym kontekscie stowa vulgus, ktére oznaczato z calg pewnoscia
niewyksztatcone warstwy spoteczenstwa. Tertulian wskazywatl jednak
takze, ze zmartwychwstanie ciata nie bylo znane starozytnym szkotom
filozoficznym: Szkota Epikura twierdzi, ze nic nie ma po smierci. Méwi tez
Seneka, ze wszystko po smierci sie koriczy, nawet smier¢ sama [...] Ale tez
Platoriczykowie przeciwnie broniq niesmiertelnosci duszy: owszem nadto

70 Tertullianus, Apologeticum XLVI, 7: ,Quam illusores et corruptores inimice
philosophi affectant veritatem et affectando corrumpunt, ut qui gloriam captant,
Christiani et necessario appetunt et integre praestant, ut qui saluti suae curant”, POK
20, s. 180-181.

I Tenze, De testimonio animae 1V: ,Sed forsitan de sensu post excessum tui
certiores, quam de resurrectione quandoque, cuius nos praesumptores denotamur”,
PSP XXIX, s. 106.

72 Tenze, De resurrectione carnis 1, 1-2: ,[..] illam credentes hoc sumus. Hoc
credere veritas cogit: veritatem deus aperit. Sed vulgus inridet, existimans nihil su-
peresse post mortem”, Ziel., s. 420.
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prawie juz nawet twierdzq, ze ona do ciat powraca; chociaz nie do tych
samych, i chociaz nie tylko do ludzkich [...] Tak to $wiatu nawet w bledzie
zostajgcemu, zmartwychwstanie umartych nie jest znane”. W ten sposob
Kartaginczyk wskazywat na dwie grupy spoteczne, ktére - jak stwier-
dzono przy okazji omawiania zagadnienia przes$ladowan’ - miaty udziat
w aktach przes$ladowczych. W sposéb dostowny takie dziatanie spotecz-
nosci przeciwko chrzescijanom oparte na niezrozumieniu eschatologii
Tertulian przedstawil w Apologeticum, gdy pisal: Ale kiedy chrzesci-
janin zapewnia, ze z cztowieka powstanie cztowiek, a nawet z Gajusa
znowu Gajus, to zaraz nie tylko ze zgromadzenia, ale do tego kamie-
niami ttlum go wypedzi’”®. Nie powinno to byé zaskakujace, tym bar-
dziej ze wiele dziet Afrykanczyka zawieralo odniesienia do negowania
prawdy o zmartwychwstaniu. W Adversus Marcionem wyraznie stwier-
dzal: Przeciez zmartwychwstanie ciata neguje si¢ stale’®. Takie wypowie-
dzi Tertuliana doskonale uzupelniaja powyzej przytoczone swiadectwa
poganskich pisarzy, ktorzy negowali prawde o zmartwychwstaniu oraz
poswiadczaja istnienie zwigzku miedzy eschatologia i przesladowa-
niami.

Jednak nie tylko ta prawda byla przedmiotem niezrozumienia
i drwin pogan. Réwnie trudng do przyjecia kwestig eschatologiczna
zdawata sie by¢ prawda o powtérnym przyjsciu Chrystusa, aby sadzi¢
ludzi za ich uczynki. Zgodnie ze stowami Tertuliana nalezatoby sie spo-
dziewa¢, ze prawda ta nie powinna byta wzbudza¢ zastrzezen ze strony
pogan, ktorzy przyjmowali istnienie sadu. Stwierdzat bowiem Kartagin-
czyk: Glosimy réwniez wyznaczony przez Boga sqd po smierci, wedlug
zastug kazdego. To samo przypisujecie Minosowi i Radamantysowi przy
sprzeciwie sprawiedliwego Arystydesa. Jestesmy przekonani, ze na mocy
tego sqdu niegodziwcy w wiecznym ogniu, pobozni i niewinni w miejscu
petnym rozkoszy pedzic¢ bedq zycie wieczne. Nie inaczej opisuje sie u was

73 Tertullianus, De resurrectione carnis, I, 4-5: ,Nihil esse post mortem Epicuri
schola est: ait et Seneca omnia post mortem finiri, etiam ipsam. Satis est autem si
non minor sententia Pythagorae, et Empedocles et Platonici, immortalem animam
e contrario reclamant, immo adhuc proxime etiam in corpora remeabilem adfirmant,
etsi non in eadem, etsi non in humana tantummodo, ut Euphorbus in Pythagoram,
ut Homerus in pavum recenseantur. [...] Ita saeculum resurrectionem mortuorum nec
cum errat ignorat”, Ziel., s. 420.

74 Zob. rozdz. 11, 1 niniejszej pracy.

7> Tertullianus, Apologeticum XLVIII, 1: ,At enim Christianus si de homine
hominem ipsumque de Gaio Gaium reducem repromittat, lapidibus magis nec saltem
coetibus a populo exigetur”, POK 20, s. 191.

76 Tenze, Adversus Marcionem V, 9, 2: ,Siquidem semper resurrectio carnis
negatur”, PSP LVIII, s. 278.
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los kary ognia i pdl elizejskich. Tego rodzaju przekonania opiewajq nie
tylko poeci i mitolodzy, lecz uzasadniajq je réowniez filozofowie, kiedy
méwiq o karze dla dusz i rozdziale ich wedle wyroku sqdu’’. Wydawac
by sie zatem mogtlo, Ze przynajmniej na tym polu nie powinno by¢
powodow do sporu i drwin. A jednak w Apologeticum Tertulian stwier-
dzal co$ zupelnie przeciwnego, wynikajacego z pojmowania przyszlej
rzeczywisto$ci przez poganska filozofie: smiejq sie z nas, kiedy gtosimy
o Bogu, ze bedzie sqd odbywal. Albowiem poeci i filozofowie twierdzq
o trybunale sedziowskim w podziemiu. I kiedy piektem grozimy, ktdre
jest jak gdyby kottowiskiem tajemnego ognia do kary w podziemiu, to
smiejq sie nam w oczy. Bo takq jest w kraju umartych rzeka Pyriphlege-
ton. Kiedy znéw o raju wspominamy, miejscu boskiej rozkoszy, ktére jak
gdyby murem pasa ognistego odigczone od wiadomosci zwyklego swiata
przeznaczone jest na przyjecie swietych dusz, to wtedy natrafiamy na
umysty opanowane wiarq w Elizejskie Pola’®. Przedmiotem drwin byt
wiec juz nie tylko sad na koncu czaséw, ale réwniez cata doktryna es-
chatologiczna chrzescijan.

Nad brakiem zainteresowania sprawami eschatologicznymi ubole-
wal Cyprian, gdy pisat w De ecclesiae catholicae unitate: Nikt nie mysli
o bojazni przed rzeczami przysztymi, przed dniem i gniewem bozym, i nikt
sie nie zastanawia nad przysztymi karami na niewierzqcych, i nad karami
wiekuistymi, przeznaczonymi dla wiarotomnych’®. Poganie, wedtug Ter-
tuliana, nie chcieli stysze¢ o znakach zblizajacego sie konca $wiata®®,
nie rozumieli i pietnowali oddawanie zycia za Boga, cho¢ przyjmowa-

77 Tertullianus, Ad nationes 1, 19: ,Item iudicium annuntiamus a Deo pro cui-
usque meritis post interitum destinatum. Id vos Minoi et Radamantho adscribitis,
iustiore interim Aristide recusato. Eo iudicio iniquos aeterno igni, pios et insontes
amoeno in loco dicimus perpetuitatem transacturos. Apud vos quoque Pyriphle-
gethontis et Elysii non alia conditio disponitur. Nec mythici ac poetici soli talia
canunt, sed et philosophi de animorum reciprocatione et iudicii distributione confir-
mant”, PSP XXIX, s. 69.

78 Tenze, Apologeticum XLVII, 12-13: ,Itaque ridemur praedicantes deum iu-
dicaturum. Sic enim et poetae et philosophi tribunal apud inferos ponunt. Et ge-
hennam si comminemur, quae est ignis arcani subterraneam ad poenam thesaurus,
proinde decachinnamur. Sic enim et Pyriphlegethon apud mortuos amnis est. Et si
paradisum nominemus, locum divinae amoenitatis recipiendis sanctorum spiritibus
destinatum, maceria quadam igneae illius zonae a notitia orbis communis segrega-
tum, Elysii campi fidem occupaverunt”, POK 20, s. 189. Zob. tamze, XLI, 3-5; tenze,
De spectaculis XXX.

79 Cyprianus, De ecclesiae catholicae unitate XXVI: ,Nemo futurorum metum
cogitat; diem domini et iram dei et incredulis ventura supplicia et statuta perfidis
aeterna tormenta nemo considerat”, POK 19, s. 193.

80 Zob. Tertullianus, Ad Scapulam 1.
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li cierpienie za ojczyzne, za panstwo i przyjazn®. O $mierci chrzes-
cijan podczas przesladowan na arenie i niemoznosci pogodzenia tej
wizji z pogladami filozoféw pisat Tertulian w zretoryzowanej formie
w De spectaculis: jestes swawolnym, chrzescijaninie, jesli pragniesz na
swiecie rozkoszy. Ale co wiecej, jestes gtupcem, jesli to wtasnie bierzesz za
rozkosz. Filozofowie przynajmniej imie rozkoszy nadali spokojowi i ciszy,
z takiej tylko rozkoszy sie cieszq, na takq zwracajq uwage, z takiej sie
chlubiq. Ty wzdychasz za torem wyscigowym, za scenq, za kurzawq i pia-
skiem. Powiedz mi lepiej: nie mozemy zyc¢ bez przyjemnosci, my, ktérzy
mamy z przyjemnosciq umierac? Bo czyz inne jest nasze pragnienie, niz
to wyrazone przez Apostota: odejs¢ ze swiata i by¢ przyjetym u Pana?
Tu jest rozkosz, w takim pragnieniu/82. Trudno byto o porozumienie, gdy
w czym innym szukali przyjemnosci i rozkoszy filozofowie, a w czym
innym chrzes$cijanie. Dla tych ostatnich liczyla sie meczenska $mier¢
wsrod wrzasku tlumow na stadionie, a dla tych pierwszych spokojne
zycie w ciszy®.

Jak mozna zatem zauwazy¢, istniata szeroka negacja chrzescijan-
skich pogladow eschatologicznych przez poganskich filozofow i ilumi-
natorow zycia filozoficzno-religijnego. Z tej krytyki zdawali sobie dobrze
sprawe owczesni pisarze chrzescijanscy, ktorzy w swych dzietach starali
sie odpowiada¢ na te oskarzenia i rozwija¢ doktryne eschatologiczna
takze w pojeciach filozofii grecko-rzymskiej. Wydaje sie, ze to ogolne
nastawienie antyeschatologiczne w $wiecie antycznym moglo rowniez
wplywac na akty przesladowcze. Niezrozumienie, obawa przed nowym
pojmowaniem eschatologicznej przysztosci, rodzity lek przed rozszerza-
jacym sie nowym ruchem religijnym. Negowanie zastanego porzadku
doktrynalnego budzito sprzeciw i lek. Od sposobu myslenia i wy$mie-
wania pogladéw bylto zas juz bardzo blisko do konkretnych czynow
przesladowczych, o ktérych mozna wyczytaé¢ z akt meczennikow, ale
i z pism autoréw bedacych przedmiotem naszych badan®*. Wydaje sie,
ze podstawa do aktdw wrogosci lezata nie tylko w przedstawionych
powyzej teoretycznych sporach doktrynalnych, ale takze w codziennym

81 Zob. Tertullianus, Apologeticum L, 10-11.

82 Tenze, De spectaculis XXVIII: ,Philosophi quidam hoc nomen quieti et tran-
quillitati dederunt, in ea gaudent, in ea avocantur, in ea etiam gloriantur. Tu mihi
metas et scenas et pulverem et arenas suspiras. Dicas velim; non possumus vivere sine
voluptate, qui mori cum voluptate debebimus? Nam quod est aliud votum nostrum,
quam quod et Apostoli, exire de saeculo, et recipi apud Dominum? Hic voluptas, ubi
et votum”, PSP V, s. 111.

83 Zob. tenze, Apologeticum L, 1-3.

84 Zob. rozdz. 1, 3; II, 1 niniejszej pracy.
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przezywaniu przez chrzescijan prawd eschatologicznych. Jak zauwazo-
no we wczesniejszych rozwazaniach, prawdy te byly inspiracja ich co-
dziennego zycia - relacji do panstwa, wladz, majatku, stuzby wojsko-
wej i $mierci. Postawa chrzescijan z nich wyptywajaca, wydawata sie
poganom antyspoteczna i przez to draznita wiladze i spoleczenstwo,
a co za tym idzie wywotywata wroga reakcje, prowadzaca do wyelimi-
nowania chrzescijan ze spoteczenstwa rzymskiego.

Doskonalym podsumowaniem rozwazan o wpltywie doktryny es-
chatologicznej na przesladowania wydaje sie powiedzenie $w. Cypriana.
W liscie skierowanym do prezbiteréow i diakondéw rzymskich, opisujac
coraz bardziej natarczywe zadania upadlych o przyjecie do Kosciota,
podkreslat on zalezno$¢ pomiedzy gloszonymi prawdami a meczen-
stwem: nie meczennicy tworzq ewangelie, lecz przez ewangelie stajq sie
meczennikami®. W kontek$cie powyzszych rozwazan mozna wyrazic
opinie, ze to nie meczennicy tworzyli doktryne eschatologiczng Kos-
ciola, ale z pewnoscia z powodu tych pogladéw stawali sie meczen-
nikami.

2. Wplyw przesladowan
na eschatologiczne poglady chrzescijan

Wskazanie w poprzednim paragrafie mozliwych pél oddziatywa-
nia eschatologii na przesladowania w II i III wieku uprawnia do po-
stawienia pytan o wplyw przesladowan na doktryne eschatologiczna
Kosciota. Jak stwierdzit J. Patucki w artykule poswieconym polityce
religijnej i relacjom miedzy panstwem a chrzescijanstwem w okresie
panowania Sewerow: ,Biorac pod uwage najnowsze badania, wydaje sie
trudna do utrzymania opinia, ze chrzescijanstwo rozwijalo sie jedynie
jako ruch czysto religijny. [...] Nie chce tez rozstrzygad, czy przesla-
dowania chrzescijan mialy charakter religijny czy polityczny. Jestem
przekonany, ze jedno i drugie, gdyz biorac pod uwage chocby tylko
mentalnosé¢ przecietnego mieszkanca Imperium Rzymskiego trudno
te dwa aspekty zdecydowanie oddzielic. W $wiecie rzymskim polityka

85 Cyprianus, Ep. XXVII, 3: ,[...] non martyres evangelium faciant, sed per evan-
gelium martyres fiant”, PSP [, s. 86.
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i religia byly ze sobg $cisle polaczone”8®. Uwzgledniajac powyzsze za-
tozenia, wydaje sie, ze wplyw przesladowan na doktryne chrzescijan-
ska, a przede wszystkim na eschatologie musial by¢ nieunikniony®”.
Kosciot dziatat w konkretnych uwarunkowaniach politycznych, spo-
tecznych i ekonomicznych, ktére wptywaty na postawy wiernych i na
ich poglady dotyczace takze rzeczywistosci eschatologicznych®8. Ludzie
tworzacy doktryne ulegali wptywom zewnetrznym, ktére znajdowaty
odzwierciedlenie w ich mysleniu. Wydaje sie, ze w omawianym okresie
zasada, wyrazana wspolczesnym jezykiem teologicznym jako odczyty-
wanie znakow czasu, musiata réwniez odgrywa¢ wazng role w rozwoju
dogmatow. W szczegolny zas sposob musialy oddzialywa¢ wydarzenia,
ktore najbardziej dotykaly cztowieka i jego istnienia. Wydaje sie, ze
takimi okolicznosciami mogty by¢ wilasnie przesladowania, w ktorych
istnialo zagrozenia zycia.

Na podstawie wcze$niejszych wnioskow badawczych wplyw ten
mozna rozpatrywac¢ w dwojakim aspekcie: rozwoju ilosciowego i rozwoju
jakosciowego mysli eschatologicznej. Pierwszym przejawem wskazujacym
na prawdopodobienstwo oddziatywan przesladowan w aspekcie iloscio-
wym byla liczba dziet po$wieconych eschatologii. Logiczne wydaje sie,
ze w okresie zagrazajagcym $miercia powinny powstawac liczne dziela
dotyczace tej tematyki. Czy tak bylo? Dotychczasowe badania wska-
ZUuja, Ze na to pytanie mozna odpowiedzie¢ twierdzaco. Okres pierw-
szych dwdch wiekow charakteryzowat sie powstawaniem szeregu dziet
apologetycznych, pastoralnych, martyrologicznych, w ktérych obecna
byta tematyka eschatologiczna, ale dzieta sensu stricte eschatologicz-
ne pojawity sie dopiero w okresie trwajacych przesladowan lub tuz po
nich. Pewnga prawidtowos¢ w tej dziedzinie mozna zauwazy¢ w okresie
poprzedzajacym dziatalnos$¢ Tertuliana i Cypriana.

Traktat De resurrectione mortuorum autorstwa Atenagorasa, bedacy
- jak stwierdzil B. Daley - ,prawdopodobnie najwcze$niejsza w pelni
dojrzata apologia, broniaca, na gruncie filozoficznym, chrzescijanskiej
nadziei zmartwychwstania umartych”® jest tych zaleznosci pierwszym
przyktadem. Dzialalno$¢ Atenagorasa przypadia na druga potowe pano-

86 Patucki, Polityka religijna dynastii Seweréw, s. 114.

87 Zob. D. Boyarin, Dying for God: Martyrdom and the Making of Christianity
and Judaism, Stanford 1999.

88 Zob. La fine dei tempi. Storia e escatologia, red. M. Naldini, Firenze 1994.

89 Daley, s. 23: ,[...] the work is perhaps the earliest full-fledged apology, on
philosophical grounds, for Christian hope in the resurrection of the body”. Zob. L.W.
Bernard, Athenagoras’ De Resurrectione. The Background and Theology of a Second-
Century Treatise on the Resurrection, StTh 30 (1976) 1-42.
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wania Marka Aureliusza, ktére cechowato sie - jak zauwazono wczes-
niej - zmiang nastawienia wladz imperialnych do chrzescijan®®. Coraz
liczniejsi meczennicy oraz przesladowania, ktére wybuchaty w réznych
czesciach Imperium, w tym takze w Atenach®, mogly by¢ powodem
stworzenia przez niego ok. roku 177 apologii Supplicatio pro Christia-
nis skierowanej do Marka Aureliusza i Kommodusa®?. We wstepie do
niej Atenagoras napisal: Dowiecie sie, ze cierpimy wbrew sprawiedliwo-
$ci, wbrew wszelkiemu prawu i racji®>. Problem cierpienia wymuszat sta-
wianie pytan o sens zycia, o odniesienie do $wiata, o to, co dzieje sie
z czlowiekiem umierajagcym podczas niesprawiedliwych przesladowan.
Z takich pytan by¢é moze zrodzila sie u Atenagorasa mysl napisania
- jako logicznego ciagu poprzedniego dziela - rozprawy, w popularnej
wowczas formie apologii, dotyczacej zmartwychwstania ciata, co zapo-
wiedziane zostalo w ostatnich zdaniach pisma do cezarow®*. Za wy-
pelnienie tej zapowiedzi powszechnie uwaza sie wspomniane powyzej
dzieto.

W s$wietle powyzszych przestanek wydaje sie, ze kontekst przesla-
dowan mogl mie¢ powazny wplyw na napisanie dziela De resurrectione
mortuorum, tym bardziej, Ze autor nie wspomniat o zadnych motywach
jego napisania, jak np. herezje. Takze tres¢ dzieta wskazuje posred-
nio na jego martyrologiczny kontekst. Zastanawiatl sie autor miedzy
innymi nad trawieniem zwierzat, aby wykaza¢, ze pozarcie przez dzikie
zwierzeta nie niszczy nadziei na zmartwychwstanie ciata®. Poruszo-
ne zostaty takze tematy, z ktédrymi stykalismy sie w poprzednich roz-
dziatach monografii: nagroda w zyciu wiecznym, mozliwos¢ osiagniecia
szczescia prawdziwego tylko w zyciu przysztym, a nie na ziemi. Auto-
rowi nie zalezalo na wprowadzeniu nowych idei, ale raczej na obronie
wiary Kos$ciota®®. Wydaje sie zatem, ze na powstanie tego pierwszego
utworu dotyczacego eschatologii duzy wptyw miaty okolicznos$ci zwia-
zane z przesladowaniami.

Prawdopodobnie w tym samym okresie zostalo napisane inne dzieto
traktujace o zmartwychwstaniu, tym razem jednak o pochodzeniu hete-
rodoksyjnym. Powstanie walentynianskiego pisma Epistula ad Rheginus
przyjmuje sie bowiem na 2. potowe II wieku. Zmartwychwstanie zostato

90 Zob. rozdz. II, 1 niniejszej pracy.

91 Zob. HE 1V, 23, 2.

92 Zob. QuastenP, t. I, s. 229-231.

93 Athenagoras, Supplicatio pro Christianis 1, PAX 24, s. 28-29.
94 Zob. tamze 37.

95 Zob. tenze, De resurrectione mortuorum 4.

96 Zob. Pietras, Eschatologia, s. 57-60.
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tam przedstawione zgodnie z mysla gnostycka, a poglady chrzescijan-
stwa ortodoksyjnego zanegowane®’. Powstanie takiego pisma w kregach
herezjarchicznych wskazuje na istnienie w owym czasie dyskusji wokét
zagadnienia zmartwychwstania. Wydaje sie, ze - jak zostato to stwier-
dzone - sekty gnostyckie, nie uznajac meczenstwa, musiaty odnies¢
sie do tego zagadnienia i do zmartwychwstania na podstawie przyjete-
go przez siebie systemu. Okres przesladowan oddziatywatby zatem nie
tylko na rozwoj mysli w Kosciele ortodoksyjnym, ale réwniez w réznych
herezjach i sektach.

Kolejne lata - jak stwierdzono powyzej - byly okresem wzgledne-
go spokoju, przerywanego czasem wystapieniami przeciwko wyznaw-
com Chrystusa w réznych czesciach cesarstwa. Interesujace, ze z konca
II wieku nie posiadamy zadnego pisma stricte eschatologicznego. Po-
jawito sie ono dopiero z chwilg eskalacji przesladowan za czasow Sep-
tymiusza Sewera po roku 203. Nie pdzniej niz w roku 207 powstato
podstawowe dla naszych rozwazan dzieto Tertuliana De resurrectione
carnis”®. Na poczatku tego pisma wspomniat o ludziach, ktérzy wysmie-
wali prawde o zmartwychwstaniu®’, a nastepnie wielokrotnie umiesz-
czal nawigzania do przesladowan. Wskazywal, ze nie nalezy bac¢ sie
$mierci spowodowanej przez innych ludzi i przez mocarstwa ludzkie,
poniewaz oni zabijajq ciato, a duszy zabi¢ nie mogq. Wyjasniatl jedno-
czesnie, ze cialo bedzie ozywione na zZywot wieczny, jezeli bedzie wolato
zostac zabitym przez ludzi'®®. W systemie eschatologicznym Tertuliana
- jak juz wczesniej skonstatowano - to wlasnie cialo bylo podstawa
zbawienia, a w sposob szczegdlny takie, ktore walczy za wiare chrzes-
cijariskq, wywleczone na widowisko i wystawione na publiczne przykro-
sci [...] jest meczone w wiezieniach, straszliwym pozbawieniem $wiatla,
brakiem swiata, brudem, smrodem, marnosciq pozywienia; bez wolnosci
nawet we snie, skrepowane na tozach i katowane na stomiankach [...] juz
poza wiezieniem jest szarpane wszelkimi mozliwymi narzedziami tortur,
a w koricu wydane na stracenie, prébuje odwzajemnic sie Chrystusowi,

97 Zob. M.L. Peel, The Epistle to Rheginos. A Valentinian Letter on the Resurrec-
tion, London 1969, E. Pretto, L’Epistola a Rheginos: il posto del corpo nella risurezzione,
»Augustinianum” 18 (1978) 63-74; Daley, s. 25-28.

98 Zob. Barnes, Tertullian, s. 55.

99 Tertullianus, De resurrectione carnis . Zob. rozdz. V, 1 niniejszej pracy.

100 Tertullianus, De resurrectione carnis XXXV, 1. 5: ,Sed et praecipit eum potius
timendum qui et corpus et animam occidat in gehennam, id est dominum solum,
non qui corpus occidant animae autem nihil nocere possint, id est humanas potes-
tates. [...] caro scilicet, quae sicut occidetur in gehennam si non magis a deo timuerit
occidi, ita et vivificabitur in vitam aeternam si maluerit ab hominibus potius inter-
fici”, Ziel., s. 443.
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umierajqc za Niego'®'. Wyrazny zatem byl wptyw przesladowan na teo-
logiczne uzasadnianie prawdy o zmartwychwstaniu, a zarazem na po-
wstanie tego dzieta. Nalezy takze zauwazy¢, ze prawdopodobnie z tego
samego okresu dziatalnosci, jak wskazuja dane wewnetrzne w pismach
Kartaginczyka, pochodza niezachowane utwory dotyczace eschatologii:
De spe fidelium, De paradiso'®?. Zatem na pierwsze lata targanego prze-
sladowaniami trzeciego wieku przypadat wyjatkowy rozwdj pisarstwa
eschatologicznego. Tym bardziej, ze juz wkrdtce potem, przed rokiem
230, powstato kolejne dzieto dotyczace zmartwychwstania — De resur-
rectione, ktore zostato napisane przez zyjacego w cieniu przesladowan
Orygenesa'®.

W interesujacym nas okresie zostalo stworzone jeszcze jedno
bardzo wazne dla niniejszych badan dzieto, majace jednak za swoj
przedmiot juz nie tematyke zmartwychwstania, ale $mierci, ktora byta
wyjasniana w perspektywie powstania z martwych. Mowa jest oczywi-
$cie o De mortalitate biskupa Cypriana!®. Mimo ze pierwszorzednym
powodem jego napisania byta zaraza pustoszaca Afryke w latach 252-
254, to jednak wciaz pozostawaly zywe wspomnienia dopiero co za-
konczonych przesladowan!®®. Poruszato ono bardzo aktualng wowczas
tematyke $miertelnosci, z czego mozna wnioskowa¢ o wplywie czyn-
nikéw zewnetrznych na proces formowania doktryny eschatologicz-
nej. W czasie trwania przesladowan wielu wyznawcow Chrystusa nie
oddato swego zycia przez meczenstwo, lecz zostato pozniej zabranych
przez chorobe. Byla to okazja dla Cypriana, aby wskaza¢ na obecnos¢
woli Bozej zar6wno w chorobie, jak i meczenstwie'®. Wskazujac zas na
tych, ktorzy nie chcieli umiera¢, biskup Kartaginy pisat: Tyle przeslado-
warn cierpi umyst codziennie, tyle niebezpieczeristw uciska serce; i czyz
sprawia przyjemnosc dtugie stanie tu miedzy diabelskimi mieczami? Skoro

101 Tertullianus, De resurrectione carnis VIII, 5: ,Age iam, quid de ea sentis cum
pro nominis fide in medium extracta et odio publico exposita decertat, cum in car-
ceribus maceratur taeterrimo lucis exilio penuria mundi squalore paedore contumelia
victus, ne somno quidem libera, quippe ipsis etiam cubilibus vincta ipsisque stra-
mentis lancinata, cum iam et in luce omni tormentorum machinatione laniatur, cum
denique suppliciis erogatur, enisa reddere Christo vicem moriendo pro ipso”, Ziel.,
s. 128.

102 7ob. Sajdak, Kwintus Septimiusz Florens Tertulian, s. 207; Barnes, Tertullian,
s. 30-56.

103 Zob. QuastenP, t. II, s. 65; Crouzel, Orygenes, s. 29-34, 66-69.

104 Zob. J.H.D. Scourfield, The ,De Mortalitate” of Cyprian: Consolation and
Context, VigCh 50 (1996) 12-41.

105 Cyprianus, De mortalitate XVII.

106 Zob. tamze, XVII-XIX.
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bardziej nalezatoby pozgdac i zyczyc¢ sobie przy pomocy smierci spie-
szy¢ do Chrystusa'?’. Podobnie jak w przesladowaniach, tak i w $mierci
od zarazy, wazny byt element wyrzeczenia sie $Swiata i podazania do
raju, ktory jest ojczyzng ludzi'®®. Tam na umierajacych czekat chwaleb-
ny chor apostotéw, tam liczba radujqcych sie prorokéw, tam niezliczony
[ud meczennikéw, za walke i meke chwalq i zwyciestwem ukoronowa-
ny, triumfujqce dziewice, ktére pozqdliwos¢ ciata silq wstrzemiezliwosci
ujarzmity, wynagrodzeni miltosierni, ktérzy zywiqc i wspierajgc ubogich,
dzieta sprawiedliwosci czynili'®. Cyprian nawigzywal nieustannie do
przesladowan i ich efektéw. Porownywat $mier¢ w czasie przesladowan
i w czasie zarazy, i obu przypisywat nagrode w zyciu wiecznym. Mimo
ze glownym powodem $mierci byla zaraza, to jednak w tym rodzaju
umierania widziat przygotowanie do $mierci meczenskiej i dlatego pisat:
Gdyby nic innego ta smiertelnos¢ nie przyniosta, to jednak chrzescijanom
i stugom Boga ogromnq przystuge wyswiadczyta przez to, zesmy chetnie
zaczeli pragnq¢ meczenistwa, skoro uczymy sie nie leka¢ smierci. Sq to
dla nas ¢wiczenia, nie pogrzeby; dajq umystowi chwate mestwa, pogardq
$mierci przygotowujq do korony'®. Zaraza i przesladowania wzajemnie
sie przenikaty, byly jednym ciagiem zdarzen bedacych znakami starze-
jacego sie swiata. Cyprian nie myslat wiec tylko o przesladowaniach,
ktorych juz doswiadczyt Koscidl, ale przygotowywat wiernych na $mier¢
podczas kolejnych grozacych atakéw na wyznawcow Chrystusa.

Biorac pod uwage ilosciowy rozwdj pism zwiazanych z eschatologia
i przesladowaniami, nalezy do nich zaliczy¢ takze utwory szczegolnego
rodzaju - zachety do meczenstwa. W dorobku Kartaginczykow znajduja
sie dwa takie dzieta: Tertuliana Ad martyras z roku 197'! oraz Cypriana
Ad Fortunatum de exhortatione martyrii z roku 257, ktore bylo wtasci-

107 Cyprianus, De mortalitate, V: ,Tot persecutiones animus cotidie patitur, tot
periculis pectus urguetur: et delectat hic inter diaboli gladios diu stare? Cum magis
concupiscendum sit et optandum ad christum subveniente velocius morte properare”,
POK 19, s. 257.

108 70b. tamze, XXVI.

109 Tamze, XXVI: ,Illic apostolorum gloriosus chorus, illic prophetarum exultan-
tium numerus, illic numerus, illic martyrium innumerabilis populus ob certaminis
et passionis victoriam coronatus, triumphantes virgines quae concupiscentiam carnis
et corporis continentiae robore subegerunt, remunerati misericordes qui alimentis et
largitionibus pauperum iustitiae opera fecerunt”, POK 19, s. 271.

10 Tamze, XVI: ,Ut nihil aliud mortalitas ista contulerit, hoc Christianis et Dei
servis plurimum praestitit, quod martyrium coepimus libenter appetere, dum mortem
discimus non timere. Exercitia sunt nobis ista, non funera. Dant animo fortitudinis
gloriam, contemptu mortis praeparant ad coronam”, POK 19, s. 265.

' Zob. G.D. Schlegel, The ,Ad martyras” of Tertullian and the Circumstances of
Its Composition, ,Downside Review” 63 (1945) 125-128.
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wie zbiorem zachet, jakie nalezy kierowa¢ do meczennikéw. Oczywiscie
absurdem byloby udowadniaé, ze przesladowania mialy wplyw na ich
powstanie, gdyz jest to oczywiste. Nalezy jednak zwroci¢ szczegolna
uwage na argumentacje, ktéra pojawita sie w tych pismach, a ktora, jak
zostanie to wykazane pozniej, byla argumentacja eschatologiczng.

Wzrost liczby wzmianek eschatologicznych mozna dostrzec takze
w pismach niedotyczacych bezposrednio eschatologii, w ktérych jednak
wyraznie zaznacza sie wplyw przesladowan na ich powstanie lub
zawarte w nich tre$ci. Mozna wlasciwie stwierdzi¢, ze kazde dzieto
obydwu pisarzy bylo przesycone mysla eschatologiczng i martyrologicz-
ng. Jednak w niektérych z ich pism daje sie zauwazy¢ wyjatkowa ko-
incydencje przesladowan i eschatologii. Takimi pismami byly De fuga
in persecutione, Ad Scapulam, Apologeticum, Ad nationes, De patientia,
De praescriptione haereticorum, De corona militis, De ieiunio Tertulia-
na'’? czy tez Cypriana - De lapsis i zachowana bogata korespondencja.
W dzietach tych w kontekscie przesladowan i meczenstwa pojawiat sie
watek eschatologiczny.

Tertulian na przyklad, zachecajac do cierpliwosci, w sposdb szcze-
golny podkreslat jej wazna role w czasie przesladowan, gdy pisat: Cierp-
liwos¢ ciata prowadzi wreszcie walke w czasie przesladowania. I tak, jesli
trzeba uciekad, ciato pokonuje przykrosci ucieczki; jesli wiezienie zasko-
czy, ciato znajduje sie w wiezach, ciato w ktodach drewnianych, ciato na
ziemi, ciato w ciemnosciach wiezienia odrzucone od swiatta. A jesli potem
nastepuje préobna walka o szczesliwos¢ wieczng, okazja drugiego chrztu,
do wejscia na miejsce samej boskosci, wéwczas liczy sie tylko cierpli-
wos¢ ciata'®. Rowniez postom, w dziele De ieiunio, nadawatl znaczenie
eschatologiczne w konteks$cie przesladowan: Poniewaz wiezienie trzeba
poznad, pragnienia i gtodu w takim stanie ducha doswiadczy¢ i umiec
znosic post tak jak brak pokarmu, aby chrzescijanin w takim stanie wcho-
dzit do wiezienia jak i z niego wychodzit - by nie doswiadczat tu kary,
lecz dyscypliny, nie tortur swiata, lecz swych powinnosci, aby tym ufniej
wyruszyl z wiezienia do ostatniej walki nie majgc w sobie niczego, co

12 P, Siniscalco, Argomentazioni escatologiche e pubblico in alcune opere di Ter-
tulliano, Mélanges offerts a Jacques Fontaine: de Tertullien aux Mozarabes, Antiquité
tardive et Christianisme ancien (III¢-VI¢ siécles), t. I, Paris 1992, s. 393-402.

3 Tertullianus, De patientia XIII, 6-7: ,[..] carnis patientia in persecutioni-
bus denique praeliatur. Si fuga urgeat, adversus incommoda fugae caro militat. Si et
carcer premat, caro in vinculis, caro in ligno, caro in solo, et in illa paupertate lucis,
et in illa penuria mundi. Cum vero producitur ad experimentum felicitatis, ad occa-
sionem secundae intinctionis, ad ipsum divinae sedis ascensum, nulla plus illic quam
patientia corporis”, PSP V, s. 171-172.
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by niszczyto ciato, tak ze tortury nie bedq miaty racji bytu, poniewaz
uzbrojony jest jedynie w suchq skére i nie czuje zelaznych hakéw; kiedy
juz krew bedqgcq otoczkq duszy, zostata wylana, to jakby dusza spieszy
juz sama do nieba, ta, ktéra czesto poszczqc poznata smieré¢ z bliska™.
Argumentujac zakaz uczestnictwa chrzescijan w widowiskach pogan-
skich, przywotywatl przesladowania i przyréwnywat igrzyska do rze-
czywistosci eschatologicznych!®. Piszac za$ swoje najstynniejsze dzieto
- Apologeticum - zakonczyl Kartaginczyk nawigzaniem do przeslado-
wan i tego, co z nich wynikato: Sam ten updr, ktéry nam zarzucacie,
jest nauczycielem. Ktéz bowiem, kto go widzi i mysli, nie da si¢ pchng¢
do zbadania, co tkwi wewngqtrz tej sprawy? A kto po zbadaniu nie przy-
stepuje? A kiedy przystqpil, pragnie cierpie¢, azeby catkowicie posiadt
taske Boga i zyskat od niego zupetne przebaczenie za cene swej krwi. Bo
za taki czyn wszystkie przewinienia sq darowane. I to jest powodem, Ze
my za wasze wyroki zaraz na miejscu dzieki sktadamy. Miedzy sprawq
boskq a ludzkq jest walka - kiedy skazujecie nas wy, uwalnia nas Bég"®.
Z formy, tresci i zwrotu do adresata dwoch dziet - Ad nationes i Apo-
logeticum - mozna wysnu¢ wniosek, ze powstaly one jako odpowiedz
na przesladowania wyznawcow Chrystusa i swiadcza prawdopodobnie
o niewielkich wystapieniach antychrzescijanskich ograniczonych do
terenu Afryki, ktdére jednak zmusily Kartaginczyka do ich napisania
i do obrony stanowiska chrzescijan'. W obu tych dzielach czesto od-
wotywat sie do pogladdéw eschatologicznych, jak juz to zostato wskazane
powyzej w Apologeticum. W ostatnim swoim dziele z roku 212 skiero-
wanym do prokonsula Skapuli, Tertulian wyjasnial, Ze chrzescijanie nie

14 Tertullianus, De ieiunio XII, 2: ,[...] cum carcer ediscendus et fames ac sitis
exercendae et tam inediae quam anxii uictus tolerantia usurpanda sit, ut in carcerem
talis introeat Christianus, qualis inde prodisset, non poenam illic passurus, sed dis-
ciplinam, nec saeculi tormenta, sed sua officia, eoque fidentior processurus ad certa-
men e custodia abusus nihil habens carnis, sic ut nec habeant tormenta materiam,
cum sola et arida sit cute loricatus, et contra ungulas corneus, praemisso iam san-
guinis suco tamquam animae impedimentis, properante iam et ipsa, quae iam saepe
ieiunans mortem de proximo norit”, PSP LXV, s. 190-191.

15 Tenze, De spectaculis XIX-XXX.

16 Tenze, Apologeticum L, 15-16: ,Illa ipsa obstinatio, quam exprobratis, magi-
stra est. Quis enim non contemplatione eius concutitur ad requirendum, quid intus
in re sit? Quis non, ubi requisivit, accedit, ubi accessit, pati exoptat, ut totam dei
gratiam redimat, ut omnem veniam ab eo compensatione sanguinis sui expediat?
Omnia enim huic operi delicta donantur. Inde est, quod ibidem sententiis vestris
gratias agimus. Ut est aemulatio divinae rei et humanae, cum damnamur a vobis,
a deo absolvimur”, POK 20, s. 203.

17 7ob. P. Keresztes, The Constitutio Antoniniana and the Persecutions under Ca-
racalla, s. 447. Por. Barnes, Tertullian, s. 55.
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s3 wrogami cesarza i panstwa, a rownoczesnie wskazywat na zwigzek
prze$ladowan z eschatologia: teraz imie chrzescijanskie przesladowane
jest przez namiestnikow Numidii i Mauretanii, cho¢ tylko co do miecza.
Ten rodzaj kary zalecano od poczqtku wobec takich ludzi. Ale im ciezsza
walka, tym wspanialsze czekajq nagrody'®. Wzywat takze prokonsula do
zaprzestania przesladowan, w przeciwnym razie spotka go kara: Ocal
zatem sam siebie, jesli nawet nas nie chcesz ocalié"’®. Mozna zatem skon-
statowac, ze watek przesladowan byt nieustannie obecny w twdrczosci
Tertuliana. Trwajace przesladowania wptywaly na postrzeganie catej
rzeczywistosci i ukierunkowywaly jego myslenie teologiczne na przy-
sztos¢.

Podobne, a nawet znacznie wyrazniejsze, procesy w mysli teologicz-
nej mozna zauwazy¢ u Cypriana z Kartaginy. W jego pismiennictwie
wplyw przesladowan dostrzegalny jest w kazdym dziele. Nieustannie
odwotywat sie do aktow wrogosci wobec wyznawcow Chrystusa i do es-
chatologii. Traktaty De bono patientiae'??, De zelo et livore'?!, De opere et
eleemosynis'??, Ad Demetrianum'?®> zawierajq liczne odniesienia do prze-
sladowan i eschatologii. Bardzo liczne s3 réwniez odwotania do obu
tych rzeczywistosci w Cyprianowym epistularium'?4. Wzmianki te sa
tym cenniejsze w naszych rozwazaniach, ze owe listy daja obraz co-
dziennego Zycia wspdlnoty kartaginskiej, jej problemoéw i stylu mysle-
nia. Podobnie jak w wypadku Tertuliana, tak i do jego ucznia w Kar-
taginie, mozna odnies¢ stwierdzenie o stylu eschatologicznym jego
pism.

Biorac pod uwage powyzsze wnioski, a takze §wiadectwa wewnetrz-
ne mozna stwierdzi¢, ze w pismach Tertuliana i Cypriana widoczny jest
duzy wptyw przesladowan na powstanie tych dziet. Powstate wowczas
utwory zawierajace implicite tresci eschatologiczne, jak i duza ilos¢ od-
niesie w pismach o tematyce niezwiazanej z eschatologia, wskazuja,
ze okres przetomu II i III wieku byt bardzo obfity w dzieta dotyczace
problematyki eschatologicznej inspirowane przesladowaniami. Wydaje

8 Tertullianus, Ad Scapulam 1V, 8: ,Nam et nunc a praeside legionis, et a pra-
eside Mauritaniae vexatur hoc nomen, sed gladio tenus, sicut et a primordio manda-
tum est animadverti in huiusmodi. Sed maiora certamina, maiora sequuntur premia”,
PSP XXIX, s. 115.

19 Tamze, V, 3: ,Parce ergo tibi, si non nobis”, PSP XXIX, s. 116.

120 7ob. Cyprianus, De bono patientiae XII, XX-XXII.

121 70b. tenze, De zelo et livore XVI-XVII.

122 Zob. tenze, De opere et eleemosynis XXVI.

123 70b. tenze, Ad Demetrianum XII-XIII, XXII-XXVI.

124 7ob. tenze, Ep. VI, 3; X, 1; XI, I; XII, 2; XIII, 2; XIX; XXVIII, I; XXXVIL1L 3;
LV, 4. 17; LVII, 3; LVIII, 8. 9. 11; LIX, 2; LX, 4; LXXIII, 21; LXXVI, 1; LXXX.
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sie, ze mniej intensywny charakter napasci na chrzescijan za czasow
Tertuliana, ktérymi dotknieta byla najczesciej tylko ograniczona liczba
wiernych, wptywat na stosunkowo niewielka ilo$¢ tekstow $cisle escha-
tologicznych. W zachowanej bogatej spusciznie Kartaginczyka, tworzo-
nej przez blisko dwadziescia lat, zaledwie jedno dzieto — De resurrectio-
ne carnis — bezposrednio dotyczy tematyki loséw ostatecznych. Takze
wzmianki w innych dzietach, cho¢ wazne i dotykajace sedna proble-
mow, nie sg bardzo liczne w stosunku do objetosci materiatu zrédtowe-
go. Nowe za$, pod wzgledem jakosciowym i ilosciowym, doswiadczenia
przesladowan za cesarza Decjusza i Waleriana, dotyczace chrzescijan
w catym Cesarstwie!?>, prowokowaly, jak sie wydaje, do czestszego za-
bierania glosu w sprawach eschatologicznych. Dlatego mimo niewiel-
kiej - w poréwnaniu z Tertulianem - ilosci dziel Cypriana odniesie-
nia eschatologiczne byly w nich znacznie czestsze. Na uwage zastuguje
zwlaszcza fakt, ze tematy eschatologiczne w kontekscie przesladowan
poruszane byly przez Cypriana w listach kierowanych do wspolnoty
wiernych, ktérzy bezposrednio do$wiadczali aktow wrogosci.

Przechodzac do omawiania aspektu jakosciowego rozwoju doktryny
eschatologicznej w okresie przesladowan, nalezy w pierwszym rzedzie
zwroci¢ uwage na wspomniane powyzej dziela dotyczace stricte tema-
tyki eschatologicznej. Ich tytuly jasno wskazuja na podstawowe obszary
zainteresowan owczesnej teologii. Pierwszym z nich bylo zmartwych-
wstanie, o czym $wiadcza tytuly trzech zachowanych z tego okresu
dziet eschatologicznych Atenagorasa, Tertuliana i Orygenesa. Wydaje
sie - co zostalo we wcze$niejszych rozwazaniach zauwazone - Ze te-
matyka zmartwychwstania byla szczegolnie atrakcyjna z racji gwaran-
towania w niej zachowania i wywyzszenia ciata, w ktorym chrzescija-
nie doznawali cierpien w czasie przesladowan, a z ktérym, przeciez,
byli na ziemi zwigzani. Przesladowania i ich najwymyslniejsze tortury
nie pozbawialy zatem ciata, a wiara chrzescijaiiska zapewniata o jego
trwaniu w doktrynie o zmartwychwstaniu.

Drugim waznym elementem 6wczesnej mysli eschatologicznej, roz-
wijajacej sie pod wpltywem przesladowan byla tematyka nagrody za po-
niesione cierpienia. Mozna to dostrzec w zachetach do meczenstwa,
ktore sa dla nas bardzo waznym s$wiadectwem 6wczesnych pogladéw
na rzeczy ostateczne. W pierwszych zdaniach swojej zachety Tertulian
zwracal sie do meczennikéw: przyjmijcie btogostawieni i przeznaczeni

125 Zob. R. Selinger, The Mid-Third Century Persecutions of Decius and Valerian,
Frankfurt 2002.
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do meczeristwa bracia, takze i od nas cos dla umocnienia ducha'?®. Tym
umocnieniem ducha w glownej mierze byly wlasnie argumenty escha-
tologiczne. Tertulian zapewnial ich, ze z wiezienia udadza sie wprost
do Pana'?, ze otrzymajq nagrody od Boga'?®, ktorymi beda przyjecie na
wiecznos¢ do grona aniotéw i osiggniecie obywatelstwa nieba na wieki
wiekéw'??, ze za ich cierpienia $wiat otrzyma wyrok od Boga®° i ze to
oni beda sedziami swoich oprawcow'®!. Przesladowania prowokowaty es-
chatologiczny sposdb myslenia o sytuacji meczennikéw i przedstawia-
nie przede wszystkim pozytywnych aspektéw ich przysziosci. Zdaje sie,
ze efektem przesladowan byl wyjatkowy rozwoj nauki o nagrodzie dla
meczennikow i karze dla przesladowcow, tak widocznej w ukazanym
pi$miennictwie Tertuliana.

Jeszcze wyrazniej wptyw przesladowan na ilos¢ podejmowanych
tematoéw eschatologicznych przedstawil Cyprian w swojej zachecie.
Stwierdzal, ze przesladowania wymagaly pewnego stylu pisania. Styl
ten mozna nazwac stylem eschatologicznym. Biskup Kartaginy pisat do
Fortunata: W zachecaniu przeto i przygotowywaniu braci naszych, oraz
zbrojeniu ich silg mestwa i wiary do publicznego wyznania Pana i do
walki w przesladowaniu i mece, na pierwszym miejscu nalezy moéwic...
i nastepnie w punktach podat zasady wskazujace, ktérych argumentow
nalezy uzywac¢'®?. Na trzynascie punktédw pie¢ to przestanki wynikajace
z eschatologii: VI. Potem nalezy dodac, ze odkupieni i ozywieni Krwiq
Chrystusa, nic nad Chrystusa przektada¢ nie powinnismy, poniewaz i on
nic nad nas nie przetozyt i on dla nas zte nad dobre przenidst, ubéstwo
nad dostatek, stuzbe nad panowanie, smier¢ nad niesmiertelnosé¢, wiec
i my przeciwnie w cierpieniach naszych nad ubdéstwo swiata bogactwa
i rozkosze raju przenosmy, panowanie i krélestwo wiekuiste nad czasowq
niewole, niesmiertelnos¢ nad smierc, Boga i Chrystusa nad diabta i anty-
chrysta. [..] VIII. Uparcie nalezy trwac¢ w wierze i mestwie i w dokona-

126 Tertullianus, Ad martyras 1, 1: ,[...] benedicti martyres designati, [...] capite
aliquid et a nobis quod faciat ad spiritum quoque educandum”, PSP V, s. 31.
127 Zob. tamze, I, 3: ,[...] ita vos inde perducat ad Dominum”. Por. tamze, II, 9.

128 Zob. tamze, II, 6: ,Nihil adhuc dico de praemio, ad quod Deus martyres
invitat”.

129 Tamze, III, 3: ,[...] corona, aeternitatis; brabium, angelicae substantiae, politia
in coelis, gloria in saecula saeculorum”, PSP V, s. 34-35.

130 Zob. tamze, 11, 3: ,Iudicia denique non proconsulis, sed Dei sustinet”.

Bl Zob. tamze, II, 4: ,Iludex exspectatur, sed vos estis de iudicibus ipsis
iudicaturi”.

132 Cyprianus, Ad Fortunatum praef. 5: ,In exhortandis itaque ac parandis fratri-
bus nostris et uirtutis ac fidei firmitate ad praeconium dominicae confessionis adque
ad proelium persecutionis et passionis armandis”, POK 19, s. 277.
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niu taski duchowej, by mozna byto dojs¢ do palmy i korony. [...] XI. By
zas ktos nie wzdrygat sie i nie przerazat uciskami i przesladowaniami,
jakie cierpimy na tym swiecie, nalezy stwierdzi¢, ze byto naprzdd prze-
powiedziane, iz nas swiat bedzie miat w nienawisci i ze bedzie wzniecat
przeciwko nam przesladowania, by przez to, co sie dzieje, ujawnita sie
wiara w boskq obietnice, dotyczqcq przysztych nagréd i zaptaty - i ze nic
nowego nie spada na chrzescijan, skoro od poczqtku swiata dobrzy byli
ciemiezeni, a sprawiedliwi uciskani i zabijani przez niesprawiedliwych.
XII. Na ostatku nalezy wspomnie¢ o tym, jaka nadzieja i jaka nagroda
czeka sprawiedliwych i meczennikéw po utarczkach tego czasu i cierpie-
niach. XIII. I ze wiecej otrzymamy w nagrode za cierpienie, niz znosimy
tu w samym meczenstwie'®>. Powyzsze przyklady argumentacji wskazuja,
ze problematyka eschatologiczna byla bardzo wazna czescia wczesno-
chrzescijanskiej zachety do meczenstwa, a przesladowania prowokowa-
ty do czestego odwotywania sie do rzeczywistosci przysztej nagrody lub
kary. Wielokrotnie w pismach obu autoréw - co bylo juz podkreslane
- doswiadczanie przesladowan i oddanie zycia za Chrystusa uzasad-
niane bylo wilasnie otrzymaniem nagrody w zyciu wiecznym. Badajac
pismiennictwo II i III wieku mozna zauwazy¢, ze wraz z rosnaca iloscia
i silq przesladowan, coraz wiecej miejsca pisarze tego okresu poswiecali
nagrodzie, ktora czekata na wiernych. O ile Tertulian poswiecat jeszcze
sporo uwagi karze, to u Cypriana, zyjacego w nieustannym zagroze-
niu przesladowaniami, dokonato sie przesuniecie akcentu na kwestie
nagrody, ktoérej poswieca znacznie wiecej miejsca, tworzac swoisty
wyktad o nagrodzie w zyciu wiecznym'4. Wszystko jednak wskazuje
na to, ze - jak zauwazono w rozwazaniach dotyczacych obu pisarzy
afrykanskich - tematyka wynagrodzenia byla osia przewodnia catego
ich piSmiennictwa eschatologicznego.

Opracowane przez Cypriana zasady, ktére - wedtug niego - nalezato
stosowac¢ w zachecaniu do meczenstwa s3 jednoczes$nie podstawowym
$wiadectwem rozwoju dogmatu eschatologicznego, ktory dokonywat sie
pod wptywem przesladowan. W zaleceniach z Ad Fortunatum biskupa
Kartaginy zostaty zawarte gléwne elementy dwczesnego systemu escha-
tologicznego, ktére w pismach chrzescijanskich byty poruszane: $mier¢,
raj, antychryst, symbol palmy i korony. W szerokim kontekscie dziet
obydwu Kartaginczykow mozna odnalez¢ cato$¢ pogladéw dotyczacych
eschatologii. Poprzednie rozdzialy, majace na celu przedstawienie dok-
tryny eschatologicznej obu Kartaginczykow, ukazaty poszczegdlne jej

133 Cyprianus, Ad Fortunatum praef. 5, POK 19, s. 277-279.
B4 Zob. rozdz. 1V, 3 niniejszej pracy.
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elementy i ich zaleznos¢ od przesladowan. Dlatego bezcelowe wydaje
sie ich przedstawianie, chocby skrétowe. Nalezy jednak przypomnie¢,
ze przesladowania w sposob wyjatkowy miaty wptyw na krystalizowa-
nie sie nauki o chrzescijanskim pojmowaniu $mierci®®®, zmartwychwsta-
nia® oraz nagrody i kary"’. Zaréwno Tertulian, jak i Cyprian, dokonali
szczegotowej analizy tych fenomendéw. Podkreslali wyjatkowos¢ chrzes-
ralng i nadzwyczajna. Z pewnoscia przesladowania, w ktorych stykano
sie bezposrednio z licznymi wypadkami $mierci, prowokowaty ze strony
zagrozonych $miercig chrzescijan pytania o to zjawisko. Odpowiedzia
na nie byta wlasnie dogtebna analiza problemu $mierci w pozostawio-
nych pismach obydwu autoréw, ktérzy wiasnie pod wplywem teologii
meczenstwa laczyli ja z Zyciem wiecznym.

Warto zwrdcid jeszcze uwage na dwa szczegolnie wyraziste wypadki
wplywu przesladowan i meczenstwa na teologie Zycia wiecznego, tzn.
na rozwoj nauczania o stanie posrednim oraz na problem zbawienia
upadtych i meczennikéw umierajacych poza Kosciotem. Pierwszy z nich
zostat dopracowany przez Tertuliana, a drugi przez jego ucznia Cy-
priana.

Jak zawazono wcze$niej®®, w epoce biblijnej panowato przeczucie
istnienia stanu posredniego, w ktorym dusze sprawiedliwych oczeki-
waly na ostateczna nagrode do konca swiata. Bezposrednio po tym
okresie nie bylo miejsca na rozwdj nauki na ten temat, poniewaz nie
zaniklo jeszcze oczekiwanie bliskiej paruzji i cata nadzieja chrzescijan
kierowata sie ku zmartwychwstaniu. W Il wieku wiara w istnienie stanu
posredniego nie byta powszechna. Na przyktad sw. Ignacy stan taki wy-
kluczal, przyjmujac natychmiastowa nagrode po $mierci®. J. Finken-
zeller podkreslit wptyw 6wczesnych sekt gnostyckich na ksztaltowanie
sie nauki o stanie posrednim!#®. Wydaje sie, ze wlasnie okolicznosci
przesladowan oraz meczenstwa wptynety na wyakcentowanie nauki na
ten temat'!, aby wyrézni¢ meczennikow i w jaki$ sposob oddzieli¢ ich
od niewiernych. W stanie posrednim, niewierni juz antycypowali swoje

135 7Zob. tamze III, 2 i 1V, 2.

136 Zob. tamze 111, 3.

137 7ob. tamze III, 5i IV, 3.

138 7Zob. tamze I, 2.

139 Zob. Ignatius Antiocheneus, Ad Romanos IV, VI. Por. rozdz. II, 3 niniejszej
pracy.

140 7ob. Finkenzeller, Eschatologia, s. 103.

M1 F.C. Grant, The Eschatology of the Second Century, AJT 21 (1917) 204-205.



264 Eschatologia i przesladowania — wzajemne oddziatywanie

potepienie, za$ sprawiedliwi nagrode. Meczennicy natomiast, jak byto
to wyrazone u Tertuliana, juz uczestniczyli w nagrodzie, przebywajac
z Panem'*2, Rozwiniecie nauki o stanie posrednim, w ktérym przeby-
waly dusze, rozwigzywalo jednoczesnie problem kultu meczennikow.
Gromadzono sie przy ich grobach i okazywano im czes¢ jako $wietym
przebywajacym u Boga. Ich krew stala sie kluczem do raju!®’, podczas
gdy ich ciata oczekiwaty na zmartwychwstanie.

Bardzo wyrazny wplyw przesladowan na ksztattowanie sie pogla-
doéw eschatologicznych mozna dostrzec réwniez w problemie upadtych
(lapsi), ktory wybucht w Ko$ciele kartaginskim po przesladowaniach
w roku 250 za panowania cesarza Decjusza'**. Wobec nakazu cesarskie-
go o zltozeniu ofiar bogom wielu z wyznawcow Chrystusa, ktorzy ,nie
czuli sie na sitach, by wykazaé¢ sie heroizmem w wyznawaniu wiary,
takie ofiary ztozylo. Byli tez tacy, ktorzy za lapdwki «zorganizowa-
li» sobie potrzebne zaswiadczenia”®>. Po okresie przesladowan wielu
z nich chcialo na nowo powrdci¢ do wspolnoty Kosciota. Masowosé
zjawiska upadtych i liczne nieprawidlowosci przy wydawaniu ,listéw
pokoju” zmusily pasterzy do zajecia stanowiska i okreslenia norm po-
stepowania. Jednym z biskupow, ktorzy zabrali glos w tej sprawie, byt
Cyprian z Kartaginy, ktorego rozwigzanie zostato ostatecznie przyjete
przez prawie caly Kosciol6. Jednak - co warto zauwazy¢ - problem,
ktory byt tylko kwestig karnosci i dyscypliny koscielnej, przerodzit sie
takze w problem natury eschatologicznej. Cyprian bowiem, uzasadniajac
swoje postanowienia, odwotywat sie do rzeczy ostatecznych'#’. Pojawit
sie wowczas problem eschatologicznej przysztosci lapsi i zostalo rozwi-
niete zagadnienie nagrody za wytrwatos¢ w przesladowaniach. Przede
wszystkim zas argumentacja eschatologiczna powigzana z przesladowa-
niami przewazyla w kwestii udzielania pokoju upadtym: Na wspélnej
naradzie postanowilismy juz przedtem, najdrozszy bracie, zeby ci, ktérzy
w czasie wrogiego przesladowania ulegli przeciwnikowi, upadli i splami-
li sie niedozwolonymi ofiarami, w razie niebezpiecznej choroby, grozq-
cej smierciq, jesli pokutowali w calej petni przez dtuziszy czas, otrzy-
mali pokéj. Nie godzitoby sie i ojcowska dobrod, i taskawos¢ boza nie
pozwala, aby pukajgcym zamyka¢ Kosciét, zatujgcym i proszqgcym odma-
wiaé nadziei zbawiennej pomocy, schodzqgcych z tego swiata odsytac¢ do

142 Zob. rozdz. 111, 3 niniejszej pracy.

143 70ob. Tertullianus, De anima LV, 5.

144 Zob. rozdz. II, 2 niniejszej pracy.

145 Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, s. 36.
146 7ob. tamze, s. 37.

47 Zob. Cyprianus, Ep. LV, 19; LVII, 4.
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Pana bez odzyskanej wspélnoty i pokoju. Sam zresztq pozwolil a nawet
wydat prawo, ze cokolwiek zostanie zwigzane na ziemi, bedzie zwiqzane
i w niebie, w niebie zas zostanie rozwiqzane to, co tu na ziemi bedzie roz-
wiqzane najpierw przez Kosciél. Uswiadamiajqc sobie z licznych i czesto
powtarzajqcych sie znakow, ze zbliza sie dzieri nowego przesladowania,
zachecamy sie wzajemnie, abysmy do walki, ktérq nam wrég zapowiada,
przystqpili uzbrojeni i przygotowani®. To przesladowania i ewentual-
nos¢ rychtej $mierci wptynety na podjecie decyzji, ktéra miata zna-
czenie dla eschatologicznej przysztosci wiernych: pod wpltywem licz-
nych widzen i wyraznych upomnien Pana, ze wzgledu na zapowiedziane
i spodziewane nowe przesladowanie, postanowilismy zgromadzi¢ w obozie
zotnierzy Chrystusa i dlatego po zbadaniu szczegétowo sprawy poszcze-
gélnych udzieli¢ pokoju, i tym ktérzy walczyé bedq, dostarczyé broni'®.
Wplyw przesladowan zaowocowal nadto - jak sie wydaje - wypracowa-
niem zasady extra Ecclesiam nulla salus, u ktérej podstaw lezaty dys-
kusje o wiecznym losie upadtych oraz ofiar przesladowan niebedacych
w pelnej wspolnocie z Kosciotem!°.

Oczywiscie przes$ladowania nade wszystko prowokowaty pewne
eschatologiczne postawy wiernych. Uzasadniajac stworzenie dziela De
fuga in persecutione, Kartaginczyk stwierdzal, ze do napisania sklonita
go sytuacja, w jakiej zyjemy. Im czesciej bowiem zagrazajq nam prze-
sladowania, tym wyrazniej powinnismy odpowiedzie¢ sobie na pytanie,
jakq w duchu naszej wiary nalezy przyjqc¢ postawe w ich obliczu®™'. Od-

148 Cyprianus, Ep. LVII, 1: ,Statueramus quidem pridem, frater carissime, parti-
cipato invicem nobis cum consilio ut qui in persecutionis infestatione subplantati ab
adversario et lapsi fuissent ac sacrificiis se inlicitis maculassent, agerent diu paeni-
tentiam plenam et si periculum infirmitatis urgeret, pacem sub ictu mortis acciper-
ent. Nec enim fas erat aut permittebat paterna pietas et divina clementia ecclesiam
pulsantibus cludi et dolentibus ac deprecantibus spei salutaris subsidium denegari,
ut de saeculo recedentes sine communicatione et pace ad dominum dimitterentur,
quando permiserit ipse et legem dederit ut ligata in terris et in caelis ligata essent,
solvi autem possent illic quae hic prius in ecclesia solverentur. Sed enim cum videa-
mus diem rursus alterius infestationis appropinquare coepisse et crebris atque adsi-
duis ostensionibus admoneamur ut ad certamen quod nobis hostis indicit armati et
parati simus”, PSP I, s. 163-164.

149 Tamze, LVII, 5: ,[...] placuit nobis sancto spiritu suggerente et domino per vi-
siones multas et manifestas admonente, ut quia hostis nobis inminere praenuntiatur
et ostenditur, colligere intra castra milites Christi et examinatis singulorum causis
pacem lapsis dare, immo pugnaturis arma suggerere”, PSP I, s. 166-167.

150 Cyprianus, De catholicae ecclesiae unitate XIX.

Bl Tertullianus, De fuga in persecutione 1, 1: ,Quanto enim frequentiores im-
minent persecutiones, tanto examinatio procuranda est, quomodo eas excipere fides
debeat”, PSP LXV, s. 155.
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powiadajac na to pytanie, w tresci dzieta wielokrotnie odwotywat sie do
konsekwencji eschatologicznych, do postawy wytrwatosci i cierpliwosci,
ktora zostanie wynagrodzona w przyszlosci®?. Postawa taka charakte-
ryzowala meczennikéw tego okresu. Na przyklad opisani, prawdopo-
dobnie przez Tertuliana, meczennicy z Kartaginy z roku 203, wsrod
ktdérych byta Perpetua przewidujaca w wizji sennej nagrode za stoczenie
walki z przesladowcami, udawali sie do amfiteatru, jakby szli do nieba.
Oblicza mieli uroczyste, a jesli przypadkiem ktos zadrzat, to z radosci,
a nie ze strachu®3. Przesladowania rozbudzily w uczniach Chrystusa
nadzieje, niejednokrotnie przesadna, na wyzwolenie sie z ucisku §wiata
i przejscie do wiecznej szczesliwosci oraz prowokowaty do poszukiwa-
nia $mierci i wystawiania sie na meczenstwo*.

Zaleznos¢ miedzy przesladowaniami i eschatologicznymi poglada-
mi i postawami wyraznie przedstawil Tertulian w De fuga in persecu-
tione. Wedlug tego teologa nadziei przesladowania prowokowaty do wy-
razistszych zachowan religijnych, ale przede wszystkim do zwrdcenia
uwagi na nadzieje, ktora w jego pismach ukierunkowana byta eschato-
logicznie: Gdy Kosciét zyje w atmosferze strachu, wtedy i bardziej staran-
nie praktykuje sie wiare, bardziej skrupulatnie zachowuje posty, odwiedza
koscioty, wtedy wiecej ludzie modlq sie i ¢wiczq w pokorze, we wzajemnej
mitosci i zyczliwosci, w $wietosci i trzezwosci. Wéwczas nie pozostaje
nic innego, jak bojazn i nadzieja™. Nie pozostawalo nic wiecej jak tylko
nadzieja - nihil vacatur nisi spei. Oczywistymi staly sie zainteresowa-
nia pisarzy chrzescijanskich ostateczna nadzieja na szeroko rozumiang
nagrode dla meczennikow i kare dla przesladowcéw. W swietle tych
stéw zrozumiate byty postawy meczennikéw, ktorzy w eschatologicznej
nadziei widzieli sens i podstawe do $wiadczenia o wierze wobec prze-
sladowcow. Nadzieja ta zyly kolejne pokolenia wyznawcéw Chrystusa po
Tertulianie i Cyprianie, az do oficjalnego uznania religii chrzescijanskiej
za religio licita, i zy¢ nig beda donec Christus veniat.

152 Zob. Tertullianus, De fuga in persecutione 1V; VII, 2; X, 2; XI, 1.

153 Passio Perpetuae et Felicitatis 18: ,[...] processerunt de carcere in amphithea-
trum quasi in caelum hilares, vultu decori, si forte gaudio paventes non timore”, OZ
IX, s. 263-264.

154 7ob. rozdz. 11, 2 niniejszej pracy.

155 Tertullianus, De fuga in persecutione I, 6: ,Ecclesia in attonito est: tunc et
fides in expeditione, sollicitior et disciplinatior in ieiuniis et stationibus et orationi-
bus et humilitate, in alterutra diligentia et dilectione, in sanctitate et sobrietate; nihil
enim vacatur nisi timori et spei”, PSP LXV, s. 156.
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Lata tworczosci Tertuliana i Cypriana przypadly na niezwykty
okres w dziejach zaréwno Kosciola, jak i 6wczesnego $wiata. Wzrastata
liczba chrzescijan, Kosciot rést w site, ale pojawialy sie nowe wyzwania
i zadania. Odeszto pokolenie chrzescijan, ktdrzy pamietali dziatalnos¢
apostoléw, a i uczniowie ojcéw apostolskich byli u schytku zycia. Ow-
czesni pisarze koscielni zaczynali stopniowy systematyczny namyst nad
teologia Kosciota, ktorej fundamenty potozyli apostotowie i ich ucznio-
wie. Nie spetnity sie jeszcze zapowiedzi o rychtym powrocie Chrystusa
na ziemie i koncu $wiata, wobec czego w réznych stronach Cesarstwa
Rzymskiego czesto powstawaty ruchy mesjanistyczne wzbudzajace na-
dzieje na szybka paruzje Pana. Srozace sie coraz czesciej przeslado-
wania wplywaly na odniesienie chrzescijan do wiladzy, a jednoczesnie
krew meczennikéw byta nasieniem wyznawcow Chrystusa. Coraz bar-
dziej zarysowywatly sie takze roznice pomiedzy Wschodem i Zacho-
dem, co znalazto swoj wyraz w zaczatkach pis$miennictwa chrzescijan-
skiego w jezyku lacinskim. Rdwnocze$nie trudnosci przezywato Cesar-
stwo Rzymskie. Koniec wieloletniego panowania dynastii Antonindw,
a nastepnie krétkie rzady dynastii iliryjskiej i coraz wiekszy wpltyw
armii na wybor kolejnych imperatoréw, nie zapewniatly stabilnosci Im-
perium. Coraz wyrazniejsze byly zatem znamiona kryzysu polityczne-
go, spotecznego i ekonomicznego, ktérego apogeum przypadio na 2.
potowe III wieku. Wobec takiej sytuacji staneli dwaj pisarze chrzesci-
janscy z Kartaginy - Tertulian i Cyprian - zyjacy na przetomie II i III
wieku, ktérzy potozyli podwaliny pod facinskie pismiennictwo kosciel-
ne w Afryce Prokonsularnej, ktéra nie tylko stata sie wowczas spichle-
rzem Cesarstwa, ale i kolebka chrzescijanskiej literatury.

Tematem zaprezentowanej monografii byla eschatologia okresu
przesladowan w pismiennictwie Tertuliana i Cypriana. Zasadniczym
celem postawionym przez autora byto przedstawienie doktryny escha-
tologicznej obu pisarzy. W niniejszej pracy dazono do stwierdzenia, czy
u poczatkdéw tworzenia sie teologii w jezyku facinskim mozna méwic



268 Zakoriczenie

o stworzeniu systemu eschatologicznego przez pierwszych pisarzy
wladajacych tym jezykiem i zyjacych gléwnie w zasiegu kultury ta-
cinskiej.

W wyniku badan tworczosci Afrykanczykow mozemy wysnuc
wnioski, ktore rozpatrywac trzeba najpierw oddzielnie w odniesieniu
do kazdego z nich. Chronologiczne pierwszy, Tertulian, byl zarazem,
mozna rzec, pierwszy doktrynalnie. Chociaz w swoim niepokornym
i popedliwym charakterze odszedt od wspdlnoty z Kosciotem, to jednak
do konca zachowal prawowierna nauke, takze dotyczaca eschatologii,
o czym $wiadczg zachowane pisma. Byl przeciez schizmatykiem, a nie
heretykiem. Na podstawie bogatej bazy zrodtowej, liczacej 31 zacho-
wanych dziet Tertuliana, mozna stwierdzi¢, ze byl on pierwszym za-
chodnim pisarzem, ktdéry pozostawit zaczatek wlasnego systemu teo-
logicznego, opierajacy sie na pieciu podstawowych elementach: po-
dwdjna paruzja Chrystusa — $mier¢ - zmartwychwstanie - kres $wiata
i ludzkosci - zycie lub $mier¢ wieczna. Celowo w centralnym punkcie
umieszczono zmartwychwstanie, poniewaz w jego systemie to wlasnie
ono byto gléwnym motywem. Meczenstwo i przesladowania dotykaty
w sposdb szczegdlny ciala, a jego zmartwychwstanie budzito - jak to
stwierdzono wielokrotnie — powszechny opér wérod pogan. Dlatego za-
sadniczym tematem mysli Tertuliana, apologety, bylo zmartwychwsta-
nie. Co wiecej, nie tylko zmartwychwstanie samej duszy po wyzwoleniu
sie z wiezienia ciala, ale takze umeczonego i zabitego ciata.

Na podstawie przeprowadzonych badan stwierdzi¢ mozna, ze Ter-
tulian pozostawit swoim tacinskim nastepcom do$¢ powaznie opraco-
wany system eschatologiczny. Trzeba byto czekaé¢ prawie 200 lat, az
pojawit sie sw. Augustyn, biskup Hippony, ktory przedstawit catoscio-
wy system eschatologiczny w $wiecie tacinskim. Nastepnego tego typu
usystematyzowania dokonat dopiero w XIII wieku Tomasz z Akwinu.
Rola Tertuliana wydaje sie wiec tym bardziej nieposlednia.

Cyprian nie zbudowat i nie préobowal zbudowa¢ wlasnego petnego
systemu eschatologicznego, ktéry wyczerpywalby powszechnie obowia-
zujaca wowczas doktryne. W jego pismach nieustannie jednak poja-
wial sie temat zwigzku miedzy eschatologia a przesladowaniami. Biskup
Kartaginy, podazajac $ladami swojego mistrza, kontynuowat jego mysl
eschatologiczna. Kontynuacje taka mozna zauwazy¢ w zagadnieniach:
eschatologii zapoczatkowanej, znakow konca czaséw, przyczyny i celu
przesladowan, wynagrodzenia za wierno$¢ i kary za przesladowania,
sadu, smierci, nagrody i kary. To podazanie za mistrzem nie byto wier-
nopoddanczym nasladowaniem i powtarzaniem. W wielu punktach,
cho¢ nie wspominat o swym poprzedniku bezposrednio, doprecyzowy-
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wal i rozwijat poglady Tertuliana. Kroczac po jego sladach, bywat jednak
od niego niezalezny, co wiecej, czasami nie podzielat pogladow swego
poprzednika (np. krytyczny stosunek do kwestii milenarystycznych).
Sta¢ go bylto takze na oryginalno$¢, ktéra ukazywal w swoich dzie-
tach. Tak byto z pojeciem senectus mundi i z rozumieniem meczenstwa.

Cyprian byt przede wszystkim duszpasterzem i kiadl szczegdlny
nacisk na zagadnienia pastoralne. Nie interesowalo go pisanie trakta-
tow teologicznych. W konkretnej rzeczywisto$ci przesladowan powie-
rzonym mu ludziom wyjasnial nauczanie Kos$ciota, ktére interpretowat
zgodnie z przyjetymi przez siebie zatozeniami filozoficznymi i teolo-
gicznymi. W taki sposdb postepowat réwniez w przekazywaniu prawd
eschatologicznych. Jego poglady skupialy sie wokét trzech rzeczywi-
stosci ostatecznych: koniec swiata - $mier¢ - nagroda lub kara. Przede
wszystkim o nich pisal i w nich szukal mozliwosci oddziatywania dusz-
pasterskiego. Nikt przed nim z taka pasja nie ukazywatl wspaniatosci
nagrody za meczenstwo. Nikt nie przedstawiat tak obrazowo i sku-
tecznie duszpastersko teorii o starzejacym sie $wiecie. Nikt takze nie
wskazat takiego bogactwa fenomenu $mierci, z ktorag w czasie przesla-
dowan i zarazy przyszto sie wiernym Afryki Prokonsularnej stykaé¢ na
co dzien. Oczywiscie poruszat takze inne tematy eschatologiczne: sad,
przyjscie ponowne Chrystusa, znaki konca $wiata, zmartwychwstanie,
krélestwo Boze. Jego eschatologia pastoralna ogniskowatla sie jednak na
wspomnianych powyzej trzech zagadnieniach, ktore w odczuciu zwy-
ktego wierzacego czlowieka mialy podstawowe znaczenie wobec zagro-
zenia zycia chrzescijan.

Jak zaznaczono powyzej, obaj pisarze zyli w okresie charakteryzu-
jacym sie przesladowaniami, czy to lokalnymi, czy ogélnoimperialnymi.
Szykany, ktore dotykaly wspoélnote chrzescijan oraz zagrozenie smier-
cia nie mogly z pewnoscia nie pozostawi¢ sladu nie tylko w formie akt
czy opisow meczenstwa oraz w kulcie meczennikdw, ale takze, a moze
przede wszystkim, w mysleniu teologicznym pisarzy tamtej epoki.
Dlatego drugim celem postawionym przez autora bylo zbadanie na ile
i w jaki sposéb, w jakich punktach i twierdzeniach teologicznych istnia-
to powigzanie miedzy przesladowaniami i pogladami eschatologiczny-
mi. Czy i na ile przesladowania miaty wptyw na postrzeganie eschatolo-
gicznych rzeczywistos$ci (takich jak: $mieré, nagroda, kara, potepienie,
zbawienie, paruzja) przez ludzi do$wiadczajacych represji. Po przepro-
wadzeniu analiz mozna stwierdzi¢, ze w materiale Zrédtowym znajduje-
my slady takich oddzialywan. Nadmieni¢ trzeba, ze w $wietle pi$mien-
nictwa obu autoréw okres przesladowan byl czasem szczegodlnego za-
interesowania problemami eschatologicznymi. Mozna zauwazy¢ pewna
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prawidtowos¢ dotyczaca pojawiania sie tej tematyki w pismach obu
autorow, ale takze pisarzy wczesniejszych. Mianowicie nagromadzenie
wypowiedzi dotyczacych rzeczywistosci eschatologicznych szto w parze
z sitq i iloscig atakdw przesladowczych. Sporadyczny za czaséw Tertulia-
na charakter napasci na chrzescijan, ktorymi dotknieta byta najczesciej
tylko ograniczona liczba wiernych, wptywat na powstanie stosunkowo
niewielkiej ilosci tekstow scisle eschatologicznych. W bogatej spusciz-
nie Kartaginczyka, tworzonej przez blisko dwadziescia lat, zaledwie
jedno dzieto - De resurrectione carnis — bezposrednio dotyka tematyki
rzeczywistosci ostatecznych. Takze wzmianki w innych dzietach, cho¢
wazne i poruszajace sedna problemodw, nie sa zbyt liczne w stosunku
do objetosci materiatu zrodtowego. Nowe zas, pod wzgledem jakoscio-
wym i ilosciowym, do$wiadczenia przesladowan za cesarza Decjusza
i Waleriana, dotyczace chrzescijan w catym Cesarstwie, prowokowaty
do czestszego zabierania gltosu w sprawach eschatologicznych. Dlatego
tez w stosunku do niewielkiej, w poréwnaniu z Tertulianem, ilosci dziet
Cypriana odniesienia eschatologiczne byly znacznie czestsze. Biskup
Kartaginy pozostawit zaledwie jeden traktat - De mortalitate - doty-
kajacy bezposrednio badanej tematyki, ale biorac pod uwage ilos¢ jego
pism (13) jest to i tak duzo.

Mozna stwierdzi¢ takze inna prawidlowos¢ zwigzang z przeslado-
waniami. Mianowicie wraz z rosnaca liczba i sila przesladowan coraz
wiecej miejsca pisarze chrze$cijanscy poswiecali nagrodzie, ktora
czekala na wiernych. O ile Tertulian poswiecal jeszcze sporo uwagi
karze, to u Cypriana dokonato sie przesuniecie akcentu na kwestie
nagrody, ktorej poswieca znacznie wiecej miejsca. Wynikato to z pod-
stawowej funkcji pism tego okresu, jaka byla zacheta do meczenstwa.

Powyzsze podsumowania dotyczace wpltywu przesladowan na ilos¢
tematyki eschatologicznej zawartej w dzietach omawianego okresu sa
podstawowymi i z nich wyptywaja kolejne wnioski. Skoro przeslado-
wania prowokowaly w pewien sposob liczbe wypowiedzi eschatologicz-
nych, to nalezy zwréci¢ uwage takze na jakos¢ tych wypowiedzi. W tej
kwestii nasuwaja sie wnioski podobne do poprzednich. Powiekszyla sie
znacznie, w stosunku do okreséw wczesniejszych, liczba tematow es-
chatologicznych, poruszanych przez pisarzy koscielnych w czasie prze-
sladowan III wieku. Nie bylo to juz proste stwierdzenie faktu istnienia
zycia wiecznego po $mierci, zmartwychwstania, czy tez rzeczywistos$ci
oczywistej nagrody i kary lub tez konca $wiata. W okresie przesladowan
zaczeto dokonywaé¢ w miare systematycznej refleksji nad eschatologia.
Nie poprzestawano na zwyczajnym stwierdzeniu faktu $mierci, ale - jak
czynit to Tertulian - dokonywano rozréznienia rodzajéw $mierci, przy-
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pisujac im roznorodny stopien zastug. Nie zadowalano sie twierdzeniem
o zwyklym koncu $wiata, ale poglebiono refleksje nad przyczynami
tego konca i nad znakami, ktore beda mu towarzyszy¢ (tu szczegolnie
podkre$lano przesladowania), zastanawiano sie nad dtugoscia istnienia
$wiata i postugiwano sie - czego $wiadkiem jest Cyprian - pojeciem
senectus mundi, ktore oddawalo zepsucie i wykonczenie $wiata. Nie
wystarczato juz zapewnienie o nagrodzie i karze w wiecznosci. Zbudo-
wano - uzywajac roznorodnych obrazéw - caly system nagrdd, gdzie
meczennicy mieli szczegdlne miejsce. Takze zagadnieniu kary poswie-
cono wiele uwagi, wskazujac gtownie na przesladowcow, jako na tych,
ktorzy zastugiwali na wieczne potepienie, przedstawiane za pomoca
réznorakich wyobrazen. Owczesny rozwoj mysli teologicznej dotycza-
cej rzeczy ostatecznych wskazuje zatem na fakt zwigzku przesladowan
z eschatologia.

Ten rozwdj przejawia sie w jeszcze jednej formie. W okresie przesla-
dowan chetniej podejmowano pewne tematy szczegdélowe. W pismienni-
ctwie Tertuliana i Cypriana, jak to zauwazono wczesniej, rowniez wyste-
powaly kwestie eschatologiczne bedace przedmiotem ich szczegolnego
zainteresowania. Co wazne - wszystkie one byly poruszane w kontek-
$cie martyrologicznym. Pierwszym takim tematem byl przytoczony tu
fenomen smierci. Zaréwno Tertulian, jak i Cyprian dokonali wnikliwej
jego analizy, wskazujac na rodzaje $mierci zaréwno naturalnej, jak i nad-
Zwyczajnej, oraz na jej istote. Z pewnoscia przesladowania, w ktérych
stykano sie naocznie z licznymi wypadkami $mierci, prowokowaty wier-
nych do pytania o to zjawisko. Odpowiedzig na nie byla poglebiona
analiza problemu $mierci w pozostawionych pismach. Drugim rozwija-
nym tematem bylo zagadnienie nagrody i kary. Skoro Kosciét zachecat
do oddania zycia, musial przedstawic¢ jasny i logiczny system nagréd
wynagradzajacy utrate zycia. W analizowanych pismach stwierdzo-
no istnienie takiego systemu, w ktérym meczennikom gwarantowano
natychmiastowa szczesliwos¢é wieczna. Bogactwo leksykalne i obrazowe
przyszlej nagrody byto tego widomym znakiem. W takim rozumowaniu
przesladowaniom nadawano wydzwiek eschatologiczny. Robiono to, aby
odwrdéci¢ uwage od doczesnych cierpien i dzialan wladz imperialnych,
ukierunkowa¢ mysli ewentualnych ofiar na ogrom przyszlej nagrody za
oddanie zycia za Chrystusa oraz na wielkos¢ kary za wyparcie sie Go
lub za przesladowanie wiernych. Zachety do meczenstwa, ktdre istniaty
jako oddzielne pisma w tworczosci naszych autordw, ale réwniez inne
ich dzieta, przepetnione byly taka retoryka i argumentacjq.

Przedmiotem zainteresowania badawczego byla relacja odwrotna:
w jaki sposob, na podstawie zachowanych zrodet, poglady eschatolo-
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giczne wspolnoty chrzescijanskiej przetomu II i III wieku mogly mie¢
wplyw na wybuch i trwanie kolejnych akcji przesladowczych? W efekcie
przeprowadzonych analiz mozna stwierdzi¢, ze takie wptywy istniaty
na dwoch plaszczyznach: teoretycznej (filozoficzno-teologicznej) i prak-
tycznej (politycznej).

Na pierwszej z nich poglady eschatologiczne byly powodem napiec
miedzy pisarzami poganskimi a przedstawicielami chrzescijan. Jak to
stwierdzono, teoretyczne podstawy systemu eschatologicznego wzbu-
dzaly opdr i niezrozumienie w poganskich kotach naukowych. Przed-
stawiciele filozofii i teologii poganskiej w sposdb szczegélny zwalczali:
zmartwychwstanie ciata, sad ostateczny i koncepcje $mierci. Postawy
wysmiewania, negacji i przesladowania takich pogladéw, ktoére przyj-
mowaty dwczesne elity umystowe mialy z pewnoscia wptyw na dzia-
fania rzadzacych. Ci, natomiast, czesto albo kierowali sie konkretny-
mi pogladami filozoficznymi, albo zyli pod wplywem przedstawicieli
przeciwnych chrze$cijanstwu szkot filozoficznych. Jednak - jak stwier-
dzono - negacja zasadniczych prawd chrzescijanskiej wiary dotyczyta
nie tylko srodowisk wyksztatconych, ale takze nizszych warstw spo-
tecznych, ktore wyszydzaly doktryne eschatologiczng chrzescijan. Od
nastawienia intelektualnego i stéw niedaleko bylo do czynéw przesla-
dowczych.

Na drugiej z plaszczyzn poglady eschatologiczne omawianego
okresu (rychty koniec $wiata, milenaryzm, mesjanizm, argumentacja
eschatologiczna zagadnien relacji do panstwa, stuzby wojskowej, mat-
zenstwa, dzietnosci) staty - jak to stwierdzono - w niezgodnosci z poli-
tyka naprawcza panstwa tuz przed i w trakcie kryzysu spoteczno-ekono-
micznego Cesarstwa Rzymskiego w III wieku. Przywigzywanie zbytniej
uwagi do zagadnien eschatologicznych przez teoretykow i praktykéw
zycia wspolnoty chrze$cijanskiej, jakimi byli Tertulian i Cyprian, mogto
mie¢ wpltyw na reakcje przesladowcze wladz rzymskich.

Niniejsza monografia nie wyczerpuje, rzecz jasna, problematyki es-
chatologicznej w pismach obu autoréw ani zagadnienia relacji miedzy
przesladowaniami i eschatologia. Jest przyczynkiem i punktem wyjscia
do bardziej wnikliwych badan, nie tylko analitycznych, ale przede
wszystkim porownawczych. Posrod postulatéw badawczych, jakie nasu-
waja sie autorowi po dotychczasowej refleksji nad mysla eschatologiczna
Tertuliana i Cypriana oraz nad zagadnieniem przes$ladowan, na pierw-
szy plan wysuwa sie kwestia kontynuacji ich mysli u nastepnych pisarzy
ko$cielnych jezyka facinskiego. W niniejszej pracy w zakresie badan po-
rownawczych skupiono sie na zestawieniu mysli eschatologicznej Tertu-
liana i Cypriana, a w nastepnej kolejnosci na skonfrontowaniu jej z po-
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gladami poprzedzajacych ich autoréw poganskich i chrzescijanskich.
Badania komparatystyczne pozwolityby przebadac¢ szerzej wptywy tych
dwdch pierwszych pisarzy tacinskich takze na wspotczesny dogmat es-
chatologiczny. Wydaje sie, ze ciekawym polem badawczym bytoby prze-
badanie wplywu przesladowan na mysl eschatologiczna pisarzy chrzes-
cijanskich wschodniej czesci Imperium i zestawienie ich z rezultatami
naszych badan, aby tym samym ukaza¢ pelnie bogactwa mysli eschato-
logicznej okresu prze$ladowan w Kosciele powszechnym. Prezentowana
praca probuje zapetni¢ w badaniach nad Tertulianem i Cyprianem luke
dotyczaca wpltywu waznego wydarzenia, jakim byly przesladowania, na
ich mysl eschatologiczna. Wciaz jednak pozostaje nieprzebadany wptyw
przesladowan na inne aspekty ich tworczosci teologicznej.

Przedstawione wyniki badan powinny zainteresowac historykow
Kosciota, biblistéw, dogmatykéw, teologéw duchowosci i filologéow kla-
sycznych. Konfrontacja zagadnien przedstawionych tu przez patrologa
ze stanowiskiem specjalistow z powyzszych dyscyplin naukowych po-
zwolitaby stwierdzi¢, jak bardzo zaprezentowana problematyka moze
by¢ przydatna dla wspdlczesnych badan historycznych, teologicznych
i filologicznych; w jakim stopniu pozwala zrozumie¢ wspoélczesnie ist-
niejace wplywy przyczyn zewnetrznych na ksztaltowanie sie rozumie-
nia dogmatdéw; pod jakim wzgledem moze by¢ pomocna wspotczesnym
chrzescijanom w rozwoju duchowym, w zmaganiach z przeciwnoscia-
mi i problemami natury teologicznej dotyczacymi przysziosci cztowie-
ka; czy przynosi wnioski pomocne w zrozumieniu rozwoju koscielnego
jezyka tacinskiego.

Celem prezentowanej dysertacji nie byly apologia i wybielanie
postaci Tertuliana, czy usprawiedliwianie przesladowan przez ukazanie
ich ,dobroczynnego” wptywu na teologie, lecz rzetelne i, w miare moz-
liwosci, obiektywne przedstawienie zagadnienia eschatologii w okresie
przesladowan oraz ich wzajemnego wptywu. Przeprowadzone badania
ukazaty, ze bylo to zjawisko niezwykle wazne w rozwoju dogmatéw
eschatologicznych Kosciota zachodniego, w zwiazku z czym nie nalezy
go marginalizowac.

Na koniec rozwazan o eschatologii Tertuliana i Cypriana nasuwa
sie dygresja dotyczaca eschatologicznych loséw obu teologéw. Poswiecili
oni w swoich pismach wiele uwagi eschatologii rozwijajacej sie w szcze-
golnym okresie, gdy smier¢ zbierala obfite zniwo. O $mierci pierwszego
nie wiemy nic - mozna jedynie moéwic¢ o literackiej $mierci duchowej,
gdy z chwil odejscia od Kosciota, zakonczyt tworczosé pisarska. Smier¢
drugiego przerwata dzialalno$¢ duszpasterska nagle, w sposob heroicz-
ny, po zaledwie trzynastu latach. Zapomnienie i chwata §mierci. Spogla-
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dajac na ich dokonania na polu rozwoju literatury tacinskiej i dogmatu
eschatologicznego, cisna sie na usta stowa Pliniusza Mlodszego: Acerba
semper et immatura mors eorum, qui immortale aliquid parant'.

! Plinius Minor, Epistulae 5, 5, 4.
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»American Journal of Philology”, Baltimore 1880-

,American Journal of Theology”, Divinity Faculty of the Uni-
versity of Chicago, Chicago 1897-1920.

»Ateneum Kaptanskie”, Wioctawek 1909-

Aufstieg und Niedergang der romischen Welt. Geschichte und
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wyd. H. Temporini, Berlin 1970-

,The Biblical World”, Chicago 1893-1920.

Biblioteka Ojcéw Kosciota, Krakéw 1992-

»,Church History”, Philadelphia 1932-
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1981-
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1964.
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