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WPROWADZENIE

W poprzednim numerze ,,Rocznikéw Filozoficznych”* zostat opubliko-
wany przektad rozdziatow 1 i 7 Bends (¥#8) wraz z wprowadzeniem. Obec-
nie przedstawiam dalszy wybor fragmentéw tego niewielkiego, liczacego
sobie 25 rozdziatow dzietka reakcji na neokonfucjanskie pojecia Drogi,
kultury, natury cztowieka i inne. Ogya Sorai (¥X4 1H#E, 1666-1728) byt
whasciwym twérca silnego ruchu konfucjanskiego ,,protestantyzmu”?, czyli
nurtu powrotu do zrédet (jap. kogaku, chin. gixué, = E8). Inspiracja dla
Ogya byly dociekania chinskich filologéw®, badajacych dzieta wczesno-
konfucjanskie (w wersjach ,,starych tekstow” (chin. gawén, & 3X) i ,,nowych
tekstow” (chin. jinwén, 5 X), czyli tekstow w starych i w nowych znakach?)
oraz ich neokonfucjanskie interpretacje.

! Roczniki Filozoficzne” 56 (2008), nr 2, s. 489-503.

2ph. Clart, The Protestant Ethic Analogy in the Study of Chinese History: On Yii Ying-shi’s
Zhongguo jinshi zongjiao lunli yi shangren jingshen, ,,B.C. Asian Review” 1992, vol. 6, s. 29-
47; H. M. Tanner, Focus on Neo-Confucianism for the World History Curriculum, ,,World
History Connected” vol. 4, No. 1 (Nov. 2006), http://worldhistoryconnected.press.uiuc.edu/4.1/
tanner.html (02.01.2008). Zrédtem tego poréwnania sa analizy Maxa Webera.

% Wymienia ich w 1. rozdziale Bends, oraz nawiazuje do nich w rozdziale ostatnim, 25. Zob.
| czes¢ przektadu, przypisy 28-31, s. 496-497, oraz ponizej.

4 Nazwy te nawiazuja do dwéch zrodet odtwarzania tradycji konfucjanskiej za czaséw Hanéw
(&), po ,,Wielkim Spaleniu Ksiag” (213 przed Chr.): tekstow odtwarzanych z pamieci (stad
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Droga wspotczesnego spoteczenstwa jest tozsama z Droga Konfucjusza
czy innych starozytnych Kroléw-Medrcow. Dlatego ,,nieznajomosé prze-
sztosci to znieksztatcanie Drogi”. Nie znaczy to jednak, ze Droga dzi$ jest
w kazdym szczegble taka sama jak kiedys. ,Istota Drogi siega zawsze do
[czasow] starozytnych [Krolow-Medrcow], ale jej przejawy sa dostosowane
do dnia wspotczesnego™. Odkrywanie, rozpoznawanie i wyodrebnianie
Drogi (chin. biandao, jap. bendo) sposrdd innych przejawdw zycia spo-
tecznego pozwala na zrozumienie i wdrozenie réznicy miedzy ,,konstytu-
tywna norma” (jing, #)° a ,,dostosowaniem do okolicznosci” (quan, &), jak
to czynili juz konfucjanisci-legisci z epoki péznych (wschodnich) Hanow’.
Konkluzja ostateczna Ogya, z ktdérej czerpali po6zniejsi ideolodzy japon-
skiego nacjonalizmu, z Motoorim Norinaga (&& E&, 1730-1801) na
czele, byto stwierdzenie, ze ,,Droga” to ,,is¢ za wskazaniami aktualnej wia-

dzy”, ,,zachowywa¢ si¢ tak, jak dawniej zachowywali si¢ rodzice”, ,,poste-

powaé w sposob nie rézny od codziennego obyczaju $wiata™®.

Ogyi byt tworca japonskiej odmiany rewizjonistycznego nurtu mysli kon-
fucjanskiej, ktory swe korzenie miat w Chinach, ale poszedt dalej w swych
wnioskach niz rewizjonizm szkoty ,nauki hanskiej” (hanxué, E28). W sa-
mej Japonii dzieto jego miato bardzo znaczacy wptyw na rozumienie istoty
konfucjanizmu w mysli XVIII i XIX-wiecznej, zwtaszcza w szkole nauki

zapisywanych w ,nowych znakach”: w wersjach sinograméw (zi, &), wprowadzonych refor-
mami Pierwszego Cesarza Qinéw (Qin Shi Huéangdi, & & E7) - tego samego, ktéry nakazat
»Wielkie Spalenie”) oraz tekstéw odnajdowanych w ukryciu (czyli zapisanych w ,starych zna-
kach”, sprzed reformy). Spory wokét ich autentycznosci (gdyz w obu grupach tekstow pojawiaty
si¢ apokryfy i falsyfikaty, chin. chénwei, #8%&) zaczety sie okoto poczatku naszej ery (zrodiem
ich byty polemiki Yanga Xionga, ¥4, 53 przed Chr. — 18 po Chr., z Lit Xinem, 2IfX, 32 przed
Chr. — 23 po Chr.) i trwaja praktycznie do dzisiaj. Dyskusje¢ innego uzycia tych terminéw — zob.
w przypisie 26 do | czgsci przekitadu (s. 496).

® Ta teza (Bends rozdz. 6), paradoksalnie, bardzo przypomina klasyczna teze Chénga Yi
(*2[E, 1033-1107), jednego z tworcow szkoty neokonfucjanskiej, tak krytykowanej przez Ogyi:
»Zasada jest jedna, ale jej przejawy sa réznorakie”. Por. M. St. Zie¢ba, Chéng Yi, [w:] A. Ma-
ryniarczyk i in. (red.). Powszechna Encyklopedia Filozofii [dalej skrét: PEF], t. 2: C-D,
Lublin: PTTA 2001, s. 106a-107h.

® Termin oznaczajacy takze klasyczne ksicgi konfucjanskie i innych szkét.

" A. Cheng, Histoire de la pensée chinoise, Paris: Editions du Seuil 1997, s. 293. Por. nizej
— przypisy 10 i 14 do rozdz. 11 — gdzie mowa o rozrdznianiu ,tego, co wielkie” i ,tego, co
drobne”.

8 Shuichi K., A History of Japanese Literature, vol. 2: The Years of Isolation, Tokyo:
Kodansha International 1983, s. 189; P. Luth, Die japanische Philosophie. Versuch einer
Gesamtdarstellung unter Berticksichtigung der Anfange in Mythus und Legend, Tlbingen: J. C.
B. Mohr (Paul Siebeck) 1944, s. 36-38.
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narodowej (jap. kokugaku, chin. guoxué, BI=Z)° taczacej elementy doktryny
konfucjanskiej z sintoizmem (sino-jap. shints, chin. shéndao, #3&, ,,droga
swigtych duchow”, jap. kami-no michi) i dazacej do przywrocenia religii
sintoistycznej wilasciwego miejsca w zyciu spotecznym — na wzor roli kon-
fucjanizmu w Chinach™ oraz w bardziej radykalnym nurcie ,,shints powrotu
do starozytnosci” (fukko shinto, & #&: Hirata Atsutane, SFH &,
1776-1843), pragnacym oczysci¢ shinté z wszelkich naleciatosci konfucja-
nizmu i buddyzmu, ale — paradoksalnie — czyniacym to z uzyciem narzgdzi
analizy wypracowanych przez te dwa pozostate nurty mysli. Niewatpliwie
przyczynita sie takze do upowszechnienia sie w Japonii tez darwinizmu spo-
tecznego. Wiek pozniej z Japonii mysl ta powrdcita do Chin (i — w mniej-
szym stopniu — do Korei). Mys$l Ogya oddziatywata szczeg6lnie silnie na
chinskich myslicieli dysydenckich, ktérzy podejmowali préby reformy na
przetomie XIX i XX wieku i szukali schronienia w Japonii. Szczegélne
miejsce wsrod nich zajmowat Liang Qichao (REXEE, 1873-1929), badacz
historii mysli chinskiej i dziatacz polityczny, prébujacy przywréci¢ konfu-
cjanizm jako ideologi¢ panstwowa po 1911 r., tworca historiozoficznych
koncepcji dotyczacych przesztej i przysztej roli konfucjanizmu (,,Drogi”) dla
Chin, Azji Wschodniej i catego $wiata™’.

% Zob. A. Kozyra, Kokugaku, [w:] PEF, t. 5: Ir-Ko, Lublin: PTTA 2005, s. 713b-715b.
Ryusaku T., Wm. Th. De Bary, D. Keene, Sources of Japanese tradition, vol. I, New
York: Columbia University Press 1958, s. 24-27.

10 7ob. A. H. Meme p sk o B, ['epou, meopyvi u xpanumenu AnOHcKou cmaputvl, MockBa:
Hayka TPBJI 1988, s. 45-70. Shuichi K., A History of Japanese Literature, vol. 2, s. 183-189.

11 7ob. JI. H. B o p 0 x, Koudyyuancmeo u esponeiickas mviciv ua pybesce XIX-XX  sexos.
Jlan Luuao: meopus obHosnenus Hapooa, Mocksa: u3n. «Bocrounas nureparypa» PAH 2001,
s. 30-33, 254; por. J. Cieptucha, Liang Qichao, [w:] PEF, t. 6: Kr-Mc, Lublin: PTTA 2005,
s. 381a-384a.
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PRZEKLAD

Rozdziat 9

Cztowieczenstwo (rén,, 1) to Droga wspierania rozwoju (zhéydang zhr
dao, F&E Zi8)". Dlatego Droga zaprowadzania pokoju i dobrobytu w pan-
stwie i rodzinie to wywyzszenie prawych pomiedzy nieprawymi® — a przez to
powodowanie, ze nieprawi stawa¢ si¢ beda prawymi®.

Droga rozwoju wiasnej osoby” to wzmacnianie i ponawianie dobrych czy-
now, przez co zto zniknie samo z siebie. Taka jest sztuka Drogi Starozytnych
Krolow-Medrcédw. Konfucjanisci pdzniejszych czaséw nie zrozumieli Drogi
Starozytnych Krolow-Medrcow, dlatego folgowali swej osobistej madrosci.
Mowili: ,,Czyn dobro i usuwaj zto. Poszerzaj Niebianska Zasade (tianliy,
XE) iusuwaj ludzkie pozadania (rén;ya, A®R)™. Kiedy takie poglady
dominuja, $wiat nie szanuje [Kréléw-Medrcow] Yéo (58) i Shuna (%), $wiat
nie szanuje $wictych mezoéw (shéngrén, B A) i z koniecznosci pojawia sie
duzo zta, a mato dobra. Niebo i Ziemia wypetniaja sie zadza krwi.

! Czyli praktyki wspieranej przez poznane normy, nie teorii dla teorii.

2 LLub: prostych miedzy krzywymi.

% por. Luny: (F##3F) 12,22. W przektadzie M. J. Knstlera i in.: ,,Fan Chi (%iB) zapytat, co
znaczy by¢ ludzkim (rén,). Mistrz rzekt: Wystarczy mitowaé ludzi. Fan Chi zapytat, co znaczy
by¢ madrym (zhz, &l). Mistrz powiedziat: Wystarczy znaé sie na ludziach. Fan Chi nie zrozumiat,
wigc Mistrz dodat: Mozna bowiem umiesci¢ proste ponad krzywym i sprawié, ze krzywe stanie
si¢ proste. [...] Ot6z gdy [Krol-Medrzec] Shun objat panowanie nad cesarstwem, sposrod
wszystkich wybrat i wyniést ku gorze [swego pomocnika] Gao Yao (5PFF) i oto nie byto juz
takich, ktérym by brakowato cziowieczenistwa” (Dialogi konfucjasiskie, przet. z chinskiego
i opatrzyli przypisami K. Czyzewska-Madajewicz, M. J. Kinstler, Z. Ttumski, Wroctaw: Ossoli-
neum 1976, s. 124-125). NB. Tu i dalej, cytujac przektad polski Dialogéw konfucjasiskich,
dostosowuje transkrypcje i pisownig imion — a niejednokrotnie tez terminologie (np. humanitarny
— ludzki; humanitarno§¢ — cztowieczenstwo; sprawiedliwos¢ — prawosc¢) — do stosowanej
w catej niniejszej pracy. Podobnie czynig z transkrypcja w cytowanych fragmentach przektadow
angielskich J. Legge’a.

* Dostownie: ,.ciata” (shen, &); termin uzywany tez w sensie: ,,samego siebie”.

® Czyli w miejsce samego praktykowania dobra wprowadzili dwa wskazania: praktykowania
dobra i zwalczania zta. Mozna tez to zrozumie¢ jako egocentryczne (i petne pychy): ,,Poszerzaj
[w sobie] Niebianska Zasade i usuwaj [w innych] ludziach pozadania”. Takie ttumaczenie
pozwala zrozumie¢ dalsze uwagi o nieszanowaniu i atakowaniu innych (nawet swigtych medr-
céw) przez przekonanych o swej doskonatosci neokonfucjanistéw, o surowym podejsciu do in-
nych (cho¢ niekoniecznie do siebie) i w konsekwencji — 0 ,,zadzy krwi”.
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Dlatego, gdy do pokojowego zarzadzania krélestwem stosuje sie [wska-
zania] ,,Skondensowanego Zwierciadta [dla Pomocy Rzadzacym]”®, a do
doskonalenia cztowieka stosuje si¢ zasady filozofii Natury i Zasady (xingli,
£ 32)" - nikt z nas nie bedzie w stanie wytrzymaé ostrej surowosci tej nauki.
I w koncu ludzie w $wiecie beda zmuszeni méwi¢, ze konfucjanisci lubuja
sie w atakowaniu ludzi. Jakze tu nie lamentowaé¢ nad tym? Faktycznie od
czasOw Shanga Yanga® nie tylko dwor cesarski, ale i szkoty [filozoficzno-
-polityczne] (jia, =), zaczety uzywaé takich [represyjnych] praw (fa, %)
[w stosunku do innych, zamiast pielegnowania obyczajnosci (li; &) w sobie
i promowania jej u innych]. C6z dziwnego, ze [obecne czasy — jesli chodzi
0 porzadek w panstwie -] tak niezgodne sa z okresem Trzech Dynastii®.

Rozdziat 11

W Drodze Starozytnych Krolow-Medrcow, jesli ustanowimy to, co wiel-
kie, to to, co mate'®, zostanie osiagnicte samo z siebie. Dlatego Zi Xia
(FE)™ méwi: ,,Jesli wielka cnota nie zostanie pogwatcona, to dopuszczalne

® Tangjian (B4&), czyli Zizhi tongjian (& 3&BE) — dzieto historiograficzne autorstwa Simy
Guanga (Sima Guang, &5 3¢, 1019-1086), zawierajace — ku przestrodze — historyczne przyktady
wszystkich dobrych i ztych czynéw rzadzacych od poczatku epoki Walczacych Krélestw (Zhan-
gué, BB, 403-221 r. przed Chr.) az po koniec epoki Pieciu Dynastii (Wiidai, 1K, 907-960r.).

" Nie jest to nazwa zadnej konkretnej szkoty filozoficznej, ale ogélna nazwa neokonfucja-
nizmu, dla ktérego pojecia Natury (xing, #£) i Zasady (Ii;) stanowia dwie z kilku podstawowych
koncepcji. Autorowi chodzi tu prawdopodobnie o fakt przypisywania wszystkiego, co dobre,
Zasadzie, konstytuujacej niebianska (duchowa) nature (tignxing, XM) cztowieka, czyli jego
serce-umyst (xin, /) wraz z cnotami (dé, ), a wszystkiego, co zte, Sile (Tchnieniu, energii-
materii, qi, &), konstytuujacej fizyczna (zwykta, cielesna) nature cztowieka (shenxing, S1%),
czyli przede wszystkim jego ciato fizyczne (shen) wraz z pozadaniami (yU, &) i innymi
emocjami (qing, #). Nauka taka — zdaniem Ogyii Soraia — jest sprzeczna z nauka Konfucjusza i
Krolow-Medrcdw, ktorzy traktowali cztowieka catosciowo.

8 Shang Yang (FG#k, zm. 338 r. przed Chr.) przedstawiciel szkoty legistow (fjia, SE=R) -
zwolennik bezwzglednego stosowania prawa — wraz z nagrodami i karami — dla wymuszania
poprawnego zachowania ludzi, zamiast nauczanego przez Konfucjusza odwotywania sie do
wzoru moralnego cnotliwego wihadcy. Zob. K. Kosior, Fdjia, [w:] PEF, t. 3: E-Gn, 2002,
s. 359a-362b; ten ze, Fa, [w:] PEF, t. 3: E-Gn, s. 355a-356bh.

® sandai (=48) - trzy dynastie starozytne — Xia (&, XXI-XVI wiek przed Chr.), Shang lub
Yin (FB5E%, XVI-XI wiek przed Chr.) i Zhou (&, 1027-771 r. przed Chr.); pierwszy okres kazdej
z nich uznawany byt — wedle tradycji — za Ztoty Wiek cywilizacji chinskiej.

10 Autor ma na mysli wielkie cnoty i mate cnoty.

1 Jeden z bezposrednich uczniéw Konfucjusza.
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jest, by mata cnota przychodzita i odchodzita*?. Jesliby tak nie byto, to
[nikt] nie mogtby wejsé na Droge. Zi Gong (F &)™ moéwit: ,Ludzie utalen-
towani pamigtaja to, co wielkie', a ludzie o posrednich talentach pamictaja
to, co drobne”*®. Znajomos¢ zatem wielkiej cnoty — to madrosé. Znajomosé
matych cnot — to brak madrosci.

Pozbawieni talentu ludzie pézniejszych wiekdéw widza tylko to, co mate.
~Waza i waza to, co lekkie, ale popetniaja btedy przy rzeczach ciezkich.
Mierza i mierza to, co krétkie, ale btadza przy tym przy rzeczach dtugich”*.
Gtlosza, ze chca podejmowac wysitek, by bada¢ kazda rzecz az do kresu
subtelnosci, rozdzielajac nitke jedwabiu, rozpotawiajac krowi witos. A nie
widza, ze utracili to, co wiedzieli juz uprzednio, [nim rozpoczeli badania].
Jak mogliby ozywi¢ ludzkie talenty i mozliwosci, przynies¢ pokoj i dobrobyt
panstwu?

Kiedy czytaja Medrcow, mowia, ze cnota madrosci stanowi catos¢ Nie-
bianskiej Zasady'’ i ze Medrcy nie posiadaja zadnych, najmniejszych nawet,
osobistych zadz i emocji*®. To byloby spojrzenie na Medrcow przez
[pryzmat] wiasnych pojeé. [Bo przeciez] ,,Pouczenia” (fu, &) méwia: ,Na

2 Lunyi 19,11. W przekfadzie Kiinstlera i in.: ,,Nie wolno przekracza¢ bariery, gdy chodzi
o wielkie nakazy moralne (dé). W mniejszych za§ mozna «wchodzi¢ i wychodzi¢»” (Dialogi
konfucjarnskie, s. 187).

%3 Inny z bezposrednich uczniéw Konfucjusza.

147 kontekstu w Luny:i wida¢, ze ,to, co wielkie” (qgi taizhe, HEAX#) to whasciwie ,to, co
zasadnicze” (konstytutywne) — ,istota rzeczy (sprawy)”, ,istota Drogi”, ewentualnie ,wielkie
zasady”. Ogyi, objasniajac te roéznice, trzyma sie sformutowania z poprzednio cytowanego
fragmentu: ,wielkie cnoty” (taidé, AfE). Analogicznie ma sie rzecz z ,tym, co drobne” (gi
xigozhe, H/v¥E) — whasciwie ,to, co szczegotowe” (drugorzedne, okolicznosciowe). Por. wyzej,
przyp. 7 do wprowadzenia.

¥ Linysr 19,22. W przektadzie Kiinstlera i in.: ,Zasady (dao), ktorymi kierowali si¢ Kré-
lowie[-Medrcy] Weén i Wi (X E E E), nie zaginety jeszcze catkowicie. [...] Medrcy (xian, E)
zapamigtali wazniejsze z nich [qitaizhe, EAR#H]. Ci, ktorzy medrcami nie sa [buxian, FE],
zapamietali mniej wazne [qi xigozhe, E/N#E]” (Dialogi konfucjasiskie, s. 189).

16 Zdaniem O. P. Lidina jest to cytat z 51 rozdziatu dzieta Minga Chenga, ministra w rzadzie
cesarza Jingdi (&%, 156-140 przed Chr.), pt. ,Ksiega historyczna wczesnych Hanow”
(Qianhansha, BI#E#), bedacego faktycznie memorandum — napomnieniem dla wiadcy (dzieto
mi niedostepne). Zob. Ogyu Sorai, Distinguishing the Way [Bendo], Transl. with an Intro-
duction and Notes by O. G. Lidin, Tokyo: Sophia University 1970, s. 62.

7 Aluzja do wypowiedzi Zhio Xiego w ,Komentarzu do «[Doktryny] Ziotego Srodka»”
(zhongyong zhangju, FEIRER). Zob. Chu Hsi: Learning to Be a Sage. Selections from the
Conversations of Master Chu, Arranged Topically, transl. with a commentary by D. K. Gardner,
Berkeley: University of California Press 1990, s. 97.

18 Teza zaczerpnieta przez neokonfucjanistéw od taoistéw.
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zmiane zaciska¢ i luzowaé¢ — oto Droga krolow Wéna i Wu”". Konfucjusz
mowit: i dopiero wtedy moze bytbym bez btedu”®. Zi ST méwit: , Nawet

jesli kto$ jest Medrcem, sa rzeczy, ktérych nie zna i nie umie sobie z nim

poradzi¢”?,

Jesliby tak nie byto®, to nie potrafilibysmy usunaé¢ paradoksu sytuacji, ze
Krél-Medrzec Yéo zatrudniat Giina®, a [jego nastepca] Krdl-Medrzec Shun
kazat go zabic¢®.

Albo ze kiedy Krél-Medrzec Shun wystat armig, by opanowata trzy [bun-
tujace sie] plemiona Mido®, to [generat] Yu wycofat te armic®. [Albo] ze

¥pod pojeciem ,Pouczen” kryja sie ,Zapiski o etykiecie” (Liiji, #@50). W przektadzie
J. Legge’a ten fragment (Liji XVIII, 11, 2, 23) brzmi: ,, To keep it now strung and now unstrung
was the way of Wén and Wu”. Zob. The LT Ki, transl. by J. Legge, vol. 2, Oxford: Clarendon
Press 1885 (,,Sacred Books of the East”, Vol. 28); Book XVIII. Za K1, or Miscellaneous Record,
[w:] The LT KT (THE BOOK OF RITES) Part 11, transl. by J. Legge, Internet Sacred Text Archive,
http://www.sacred-texts.com/cfu/liki2/liki218.htm, 2000 (20.06.2008).

2 | inys 7,16. W przektadzie Kiinstlera i in.: ,,Gdyby mi jeszcze diugo zy¢ byto dane tak,
bym przez lat piecdziesiat «Ksiege przemian» mogt bada¢, wowczas zdotatbym uniknaé po-
waznych bteddéw” (Dialogi konfucjasiskie, s. 81).

2 Zhongyong 12,2. W przektadzie A. Wéjcik: ,,Badz co badz, medrzec ma réwniez sobie
nieznane regiony [...] BadZ co badz, istnieja rdwniez takie obszary dziatalnosci, do ktérych
medrzec nie ma specjalnych uzdolnien.” (Doktryna Srodka, przet. A. 1. Wojcik, [w:] M. Ku-
delska (red.): Filozofia Wschodu — wybhor tekstow, Krakdw: Wydawnictwo UJ, 2003, s. 339).

2 Czyli: ,,gdyby Medrcy byli nieomylni”.

2 przez 9 lat jako ministra do spraw zapobiegania powodziom.

% Gdyz Gin (%) przez 9 lat walki z powodzia niczego nie osiagnat. Wedtug opinii
M. Kiinstlera chodzito raczej o spiskowanie przeciw Shunowi niz o niepowodzenie w walce
z powodzia (M. J. Kinstler, Mitologia chinska, wyd. 2 popr. i poszerz., Warszawa: Wy-
dawnictwa Artystyczne i Filmowe — Wydawnictwo Naukowe PWN 2001, wyd. 2, s. 179-181), ale
watpliwe jest, by ta wersja zostataby przyjeta przez Ogya, zamiast wersji tradycyjnej. Gtin byt
ojcem wielkiegu Yu (&), ktorego Shun uczynit swoim nastepca i ktory stat si¢ zatozycielem
dynastii Xia (£, ok. 2100-1600 przed Chr.).

% Mido () - chifiska nazwa narodowosci o nazwie whasnej Hmong, zyjacej dzi§ w Chinach
potudniowych i zachodnich, pétnocnym Wietnamie (zwanej tam Méo), Laosie (H’M6ng), Birmie
(mun Iu-Myo) i Tajlandii (Maew). W p6tnocnych Chinach poswiadczeni juz ok. 2000 r. przed
Chr., wypierani sukcesywnie przez Chifczykéw na potudnie i w zachodnie géry, w wielu
regionach reprezentuja najwczesniejsza warstwe etniczna.

% Wycofat ja po trzech latach nieskutecznej walki, wskutek rady medrca Yi, ze ludzi poko-
nuje si¢ cnota, nie sita. Dowiedziawszy sig¢ o tym, przywodca plemion Mido miat 10 dni pdzniej
uznaé zwierzchnosé kréla Shana. ,,Ksiega Dokumentéw” (Shajing, Z#) I1, 1, 5. Zob. The
Sacred Books of China: The Texts of Confucianism, pt. 1: The Shd King, The Religious Portions
of the Shih King, The Hsiao King, transl. by J. Legge, Oxford: Clarendon Press 1879 (,,Sacred
Books of the East” Vol. 3), s. 45; SBE 3: Part Il. The Books of Y{. Book I. The Canon of Shun.
[W:] The Sacred Books of China: The Texts of Confucianism, pt. 1: The Shd King, The Religious
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Ksiaze-Medrzec Zhou zabit [swych braci] Guina i Caia®’. [Albo] kiedy
Konfucjusz zaplanowat zburzenie trzech miast, ale to mu si¢ nie udato?®.

[Takze] powodem, dlaczego Konfucjusz niczego nie jadat bez [dodatku]
imbiru®, byto po prostu to, ze lubit jego smak. [Podobnie jak] — zgodnie
z tym, co zapisano w kronikach — Krél-Medrzec Wén lubit smak kiszonych
ktaczy tataraku. C6z w tym dziwnego? [Ale dla niektérych takie wyttuma-
czenie byto zbyt proste]. [Dlatego] Zha Xi wymyslit wyjasnienie, ze imbir
jest wypetniony boska moca (shénming, ##BA) [i dlatego Konfucjusz go
jadt]. Czyz to nie jest przesada w zbyt daleko idacej interpretacji?

Podsumowujac: cnoty Medrcéw byty podobne do funkcjonowania Nieba
i Ziemi. Droga Medrcéw obejmuje wszystko, jest gieboka i wielka. Istota jej
— to fakt, ze osiaganie jej odbywa si¢ poprzez [stopniowe] wspieranie [roz-
woju]. Jesli ktos utrwali w sobie to, co wielkie, to nastepnie w naturalny
sposéb osiagnie i to, co mate. Ciasne poglady ludzi z pdzniejszych epok
biora sie stad, ze znaja tylko swoje mate [cnoty].

Potrions of the Shih King, The Hsiao King, transl. by J. Legge, Internet Sacred Text Archive,
http://www.sacred-texts.com/cfu/sbe03/sbe03009.htm, 2005 (19.02.2008))

2" Guan Sha (BHX) i Cai Shu DU (BERLE) oraz Huo Shi (B #), byli braémi Ksiccia-Medrca
Zhou. Krol-Medrzec Wi, ich brat, mianowat ich wczesniej straznikami (sanjido, = &) ksiecia
Wit Génga LU Fu (B BRi#&R), syna tyrana Xina (Di Xin, % ¥, zwanego tez Zhou Wang, #f )
z obalonej dynastii Yin (B¥, zwanej tez Shang, ™), utaskawionego, ale pozostajacego w areszcie
domowym. Oni — zamiast pilnowa¢ wieznia — uknuli z nim spisek, by obali¢ mtodego nastepce
Kréla-Medrca Wi, czyli wkasnego brata Ksiecia-Medrca Zhou. Ten ich za to ukarat $miercia.
Mowa jest o tym w ,,Ksiedze Dokumentéw” (Shijing V, 6, 2). Zob. The Sacred Books of China,
s. 154-155; SBE 3: Part V: The Books of Kéau. Book VI. The Metal-Bound Coffer,
http://www.sacred-texts.com/cfu/sbe03/sbe03009.htm (19.02.2008).

2 Wedtug O. P. Lidina (O gyu Sorai, Distinguishing the Way [Benda], s. 44) Konfucjusz
zalecit w 497 r. przed Chr. ksigciu Dingowi () z Lu (&) zburzenie trzech miast wasalnych
(baronii): Hou, Pi i Cheng, uznajac je za zbyt silne i zagrazajace wiadzy ksiecia. Udato mu si¢
jednak doprowadzi¢ do zburzenia tylko dwoch z nich. Pierwsze zostato zburzone na mocy
rozkazu przez samego barona — bez protestdw z jego strony. Drugie baron-lennik chciat zburzy¢,
ale lud sie zbuntowat i zaatakowat sity ksiecia — po pokonaniu powstancow ksiaze je zburzyt, a
baron zbiegt do sasiedniego ksiestwa. Za to trzeciego z nich baron bronit wraz z ludem i -
pomimo oblezenia — ksieciu zdoby¢ sie go nie udato. Historia ta ma by¢ zapisana w rozdziale 47
Zapiskow historyka (Shiji, $252) Simy Qiana (Sima Qian, @15 &, ok. 145-86 przed Chr.).
Fragmentu tego brak w polskim przektadzie (Sy - M a Ts’ien, Syn Smoka — Fragmenty Zapiskow
historyka, wyb. dokonat, przet. i wstgpem poprzedzit M. J. Kunstler, Warszawa: Czytelnik 2000).

2 por, Lunyz 10,8. W przektadzie Kinstlera i in.: ,,Ze stotu nigdy nie schodzit imbir, lecz
Mistrz go nigdy nie jadt w nadmiarze” (Dialogi konfucjasiskie, s. 102-103).
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Rozdziat 12

Rozwijanie cn6t ma swoja technike. Najpierw [stopniowo] utrwala sig
w sobie to, co wielkie, a to, co mate, osiaga sie potem w spos6b naturalny.
Dlatego Konfucjusz i jego szkota skupili swe wysitki na cztowieczenstwie.

Usuwanie zta ma tez swoja technike. Jest ona jak ktoda drewna zatozona
na rogi cielaka® — ono [zas]* jest[wtedy] jak kty wykastrowanego odynca®.

Dzi$ ludzie jednak chca w jeden dzien osiagna¢ cate dobro i przywia-
szczyé je sobie®. Zdobywaja je [niby] we frontalnym ataku, z jawna pycha
trzymaja sie tego, [co osiagneli]. Jest to podobne do wyrywania mtodego
zboza [wskutek ciagniecia zdzbet ku gorze, by dopoméc mu szybciej ros-
na¢]*’. Jak moga pozna¢ petna, bogata i dajaca satysfakcje droge wzrastania?
Podobnie chca w jeden dzien usunaé wszelkie zto. [Nieomal] rozdzieraja sie
na czesci, by je wydrze¢ [z siebie], przeszukuja swe szaty, szukajac usterek.
Mozna to poréwna¢ do kiepskiego lekarza leczacego choroby [poprzez zwal-
czanie objawow, zamiast leczenia przyczyn poprzez wzmachianie catego
organizmul].

Jakze oni moga pozna¢ sedno i przejawy [zewnetrzne]® [wiasnej] Drogi?
O ile trudniej bedzie im pozna¢ Droge przemian [Nieba i Ziemi]?

% stopniowo cielak oducza sie stosowania rogéw (,,praktykowania zta™), gdyz ktoda (,,wielka
cnota”) mu to uniemozliwia. Potem — gdy wytworza sie nawyki — mozna nawet ktode catkiem
zdja¢. (Yijing, 26, 4; w przektadzie polskim: I-Cing. Ksiega Przemian. Petne wydanie, przektad
i komentarz R. Wilhelm, Warszawa: Latawiec 1998, s. 112: ,,Ochronna deska na thie mtodego
byka”.)

3 Czyli zto.

%2 Nie trzeba odyncowi wyrywaé ktéw, by nikogo nimi nie ranit. Wieprz wskutek kastracji
zatraca swe dzikie sktonnosci i nie ma juz znaczenia, czy ma kty, czy ich nie ma. Por. Yijing, 26,
5; w przektadzie polskim: I-Cing. Ksiega Przemian, s. 113: , Kiet wykastrowanego knura”;
Ksiega I1l. Komentarze, 26 linia 5.

% Lub: weieli¢ je w sobie.

% Przypowies¢ znana z ksiegi Mencjusza. Méngzi 2A, 2.

* Dostownie: ,.korzenie i gatezi [na czubku drzewa]”; por. Wielka Nauka (Daxué, KZ8),
przet. A. I. Wéjcik, [w:] M. Kudelska (red.), Filozofia Wschodu — wybér tekstdw, Krakéw:
Wydawnictwo UJ 2003, s. 335-336. W okresie neokonfucjanizmu te pierwotne (metaforyczne)
pojecia analizowano w $wietle teorii dwu metafizycznych zasad (czynnikow sktadowych kazdego
bytu czy aspektéw kazdego zjawiska lub procesu): substancji (istoty zjawiska, podtoza, materii,
formy [w sensie buddyjskim, nie arystotelesowskim], ti, 88) i funkcji (whasciwego danemu
zjawisku sposobu przejawiania sig, yong, A). Ogyu krytykuje w innych miejscach wprost kon-
cepcje substancji i funkcji, wida¢ jednak, ze nie jest catkiem wolny od jej praktycznego wyko-
rzystywania w analizie omawianych zagadnien.
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Rozdziat 13

Dyskusja o naturze ludzkiej rozpoczeta si¢ od Lo i Zhuanga®. Droga
Medrcow nie znata takiej [dyskusji].

Jesli ktos szczerze zajmuje si¢ [praktykowaniem] Drogi, to jesli ustyszy, ze
Natura [ludzka] jest dobra, tym bardziej bedzie ¢wiczyt sie [w doskonatosci].
Styszac, ze Natura jest zta, bedzie dazyt do polepszenia siebie samego.

Jesli jednak ktos nieszczerze zajmuje sig [praktykowaniem] Drogi, to sty-
szac, ze Natura jest zta, zrezygnuje i nic nie bedzie robit (buwéi, T5).
Ustyszawszy, ze Natura jest dobra, poprzestanie na tym [co osiagnat i —
zadowolony — takze] nic nie bedzie dalej robit.

Oto, dlaczego Konfucjusz tak cenit ceremonie®’.

Jednak Mistrzowie Zi Si i Méng odczuwali smutek z powodu tego, co
gtosili Lao i Zhuang [na temat Natury ludzkiej]. Dlatego moéwili, ze Natura
[ludzka] jest dobra®, aby im si¢ przeciwstawi¢. Z kolei Mistrz Xan* martwit
sie, ze teoria, iz Natura [ludzka] jest dobra, bedzie prowadzi¢ do porzucenia
ceremonii. Dlatego gtosit, ze Natura jest zta, tylko po to, by im sig przeciw-
stawi¢. Obie te tezy miaty ratowac¢ [spoteczenstwo] w ich czasach. Jak mo-
gtyby obie [réwnoczesnie] przedstawiaé ostateczna duchowa Zasade czto-
wieka? Mistrz Ouyang®® mowit, ze Natura nie jest tym, co uczeni powinni
uznawac¢ za sprawe pilna i wazna — i dlatego Medrcy rzadko o niej mowili.
Musze przyzna¢, ze to wielce oswiecony poglad.

% Zhuang zhou (/&) albo Mistrz Zhuang (Zhuangzi, HF, ok. 369-298 przed Chr.) to drugi
po Lio Danie najwazniejszy mysliciel klasycznego taoizmu, autor ,,Prawdziwej Ksiegi Potud-
niowego Kwiatu”. Por. R. Banka, Zhuang Zhou, [w:] PEF, t. 9: Se-Z, Lublin: PTTA 2008,
s. 928a-929b.

37 Ceremonie, rytualy, etykieta sa niezalezne od koncepcji natury ludzkiej (sa ,.sztucznym do-
datkiem”, jak to ujmowat Xinzi). Same z siebie domagaja si¢ wykonania, racje maja tylko
w sobie: ,,bo tak trzeba”, ,,bo taka jest tradycja” itp. Jednak wykonywane regularnie sa ¢wicze-
niem — wiec maja wptyw pozytywny na doskonalenie sie cztowieka. Dobre zachowanie jest
kwestia nawyku, nauczonego stosowania sie do norm spotecznych, wprowadzonych przez
Krélow-Medrcdw, a nie kwestia wrodzonej zdolnosci.

% Mengzi, 3A, 1-2.

% Xnzi, ok. 350-275 r. przed Chr. (zob. ,,Wyr6znienie Drogi”, przektad cz. 1, przyp. 16,
s. 495) — jego teorie byty odrzucane przeze wiekszos¢ neokonfucjanistow.

0 Ouyang Xia (BXFE1E) (1007-1072) historyk i pisarz konfucjanski z czaséw dynastii Song,
przeciwnik ideowy Zha Xiego i rodzacego sie neokonfucjanizmu. Por. A. Juchniewicz,
Ouyang Xii, [w:] PEF, t. 7: Me-Pas, Lublin: PTTA 2006, s. 924a-926a.



WYROZNIENIE DROGI (BENDO) 325

Rozdziat 17

Gdy starozytni méwili o Drodze, nazywali ja ,kultura” (wén, X) — przez
co rozumieli muzyke (yue, %) i rytuaty (Ii1). ,[MoOwienie] o rzeczach (wi,
#1) wymieszanych nazywali kultura”*. Jak by wigc Droga mogta by¢ czyms,
O zostanie wyczerpane przez jedno stowo?

Mowi sie, ze w starozytnosci Droga konfucjanistow obejmowata catosé,
a rzadko tylko dotykata poszczegdlnych punktéw*. Uwazali, ze podstawowa
struktura Drogi jest taka. Wspotczesny $wiat ceni jednak uproszczenia i ceni
drobiazgowe punkty. [Ale] ,,okazywaé natychmiast swe emocje i [tylko] is¢
za swymi impulsami” — to droga Réngéw i Di**. Droga Starozytnych
Kréléw-Medrcédw nie jest taka.

Konfucjusz powiedziat: ,,Po $mierci krola Wéna, czyz kultura nie pano-
wata tutaj?”*. Pozni konfucjanisci uwazaja, ze to stowa petne pokory. [Ale
przeciez] prawdziwa kultura kréla Wéna to kultura [wszystkich] ludzi.
Gdyby Konfucjusz [faktycznie] czynit siebie [tylko] pokornym [przekazi-
cielem kultury starozytnych], wtedy upokarzatby i kréla Wéna™.

* Interpretacja za O. P. Lidinem: ,,[Speaking of] things in their state of being intermingled,
they called it culture” (s. 84). Lidin, stwierdzajac, ze Ogya odwotuje si¢ tu do fragmentu rozdz.
10 drugiej czesci ,,Wielkiego komentarza” (Dazhuan, X&), zwanego tez Xici (2&t, ,,Dodane
orzeczenia”), trzeciego z ,,Dziesieciu Skrzydet” do ,Ksiegi Przemian” Yijing (5 #), przyjmuje
interpretacje tego tekstu w przektadzie J. Legge’a: ,, These are mixed together, and elegant forms
arise” (The Y1 King, transl. James LEGGE, Oxford: the Clarendon Press 1882, 18992 (,Sacred
Books of the East” vol. 16, ,,The Sacred Books of China”, val. 2), s. 402: Appendix Ill: The Great
Appendix, Section Il, Chapter X. 64 (zob. The I Ching, [w:] Sacred Texts. The Texts of
Confucianism, http://www.sacred-texts.com/ich/icap3-2.htm (19.02.2008)). W polskim przektadzie (I-
Cing. Ksiega Przemian, s. 293: Materialy: Ta-czuan Il, X, 2) odnosny fragment brzmi: ,Rzeczy
sg roznorodne, stad wynikaja ciagi linii”.

2 7daniem O. P. Lidina (s. 84) Ogyu odwotuje si¢ tu do blizej niezidentyfikowanego frag-
mentu ,,Zapiskéw historycznych” (Shiji), ktéry moéwi: ,,Konfucjanisci mieli rozlegte [koncepcje]
i rzadko dosiegali istoty”.

* Réng (Zung) — lud barbarzyncéw z zachodu — byé moze spokrewniony z pézniejszymi
Hunami (chin. Xiongnu); w czasach dynastii Zhou, w okresach Wiosen i Jesieni (Chingid, &)
i Walczacych Krolestw (Zhangud) — nazwa ogo6lna wszelkich barbarzyncéw mieszkajacych na
p6tnocny zachdd od 6wczesnych Chin whasciwych, bez wzgledu na ich rase, jezyk itp.; Di (Ti) -
lud barbarzyncéw z potnocy (wiasciwie: z pétnocnego wschodu), zza rzeki Jin, prawdopodobnie
protoplasci pdzniejszych Koreanczykéw. Zob. Z. Stupski, Wczesne pismiennictwo chirskie.
Warszawa: Agade, 2001, s. 19.

* Linys 9, 5. W przektadzie Kiinstlera i in.: ,,Czyz nie we mnie od $mierci kréla Wéna spo-
czywa kultura starozytnych?” (Dialogi konfucjasskie, s. 93). NB. Ma tu miejsce wyrazna gra
stow: imie krola ,,\Wén” i stowo ,,kultura” (wén) zapisuje sie tym samym znakiem 3.

5 Bo on tez byt przekazicielem kultury wczesniejszych Krélow-Medrcow.
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[Ale] to jest tylko wiasna teoria przedstawicieli szkoty zasady (lixué) —
ktérzy czynia rozréznienia pomiedzy ,,subtelnym” i ,,grubym”.

Istnieje takze teoria, ze ,kultura to postawa moralna”®. [Ale przeciez]
kultura — to Droga: czyli muzyka i rytuaty. A postawa moralna — to postawa
moralna [konkretnego] adepta. Kiedy kto$ jest lojalny i szczery, a nie
posiada kultury, to nie moze przesta¢ by¢ nieokrzesanym prostakiem (xido-
rén)*’. Dlatego Konfucjusz powiedziat, méwiac o wiosce dziesieciu rodzin,
ze nie tyle ceni lojalnos¢ i szczeros¢, ile ceni umitowanie nauki®®.

Pdzniejsi konfucjanisci potrafili w pewnym stopniu dyskutowaé o gtadko-
sci i chropowatosci, o sednie i przejawach® i o skupianiu wszystkiego w jed-
no*. Jesli jednak zbada¢ kierunki ich mysli, mozna stwierdzi¢, ze cenia tylko
to, co wewngtrzne, a na zewngtrzne tylko rzucaja [promyk] swiatta, ze cenia
gtadkosé, a nie cenia chropowatosci, ze cenig uproszczenia i punkty istotne, ze
cenia to, co jasne i to, co biate, ze cenia to, co czyste, i to, co uporzadkowane.

Wskutek tego Droga Starozytnych Krélow-Medrcow staje sie — w prze-
nosni — ostabiona i idzie ku upadkowi, uschnieta i zgnita, staje sie mogita
i przeksztatca sie w energie (qi, $&) duchéw zmartych.

Ostatecznym skutkiem tego jest, ze prowadzi w nieunikniony sposéb ku
drodze barbarzyncow Roéng i Di, i to jest juz koniec.

Przyczyna takiej sytuacji jest, ze oni po prostu nie wiedza, ze w staro-
zytnosci Medrcy nazywali Droga kulturg i nauczali, ze aby osiagnaé¢ cnotg
trzeba praktykowac®.

% Wen jign zhi shus, X &2 5. Interpretacja za O. P. Lidinem (s. 86). ,Kultura” odnosi sig
do Drogi w jej wymiarze kompletnym, zas ,,postawa moralna” (Lidin: moral texture) tylko do
pewnych podstawowych cnét przejawianych w spoteczenstwie.

* Albo ,,prostakiem” (xicorén, /N A) — termin stosowany przez Konfucjusza jako przeciwien-
stwo ,,szlachetnego cztowieka” (jinzi, & F), ktory posiada kulture, cztowieczenstwo i inne cnoty.

48 Lunyz 5, 27. W przektadzie Kinstlera i in.: ,,W miescie, ktére ma choc¢by tylko dziesie¢
domostw, znalez¢ mozna z pewnoscia tak lojalnych i tak szczerych, jak ja. Lecz nietatwo znalezé
takich, ktérzy by tak jak ja mitowali nauke” (Dialogi konfucjasiskie, s. 68).

* Dostownie: ,,0 korzeniach i gateziach”, czyli tutaj: ,,0 przyczynach i skutkach”; por. wyzej,
przyp. 35.

%0 Lub: ,przenikaniu wszystkiego przez jedno” — aluzja do monistycznych tendencji interpre-
tacyjnych szkot neokonfucjanskich (np. ,,powr6t do jednosci” — koncepcja co do istoty buddyjska
lub taoistyczna). Por. Lunyii 4, 15. W przektadzie Kinstlera i in.: ,,Mistrz rzekk: [...] Moja nauka
(dao) jedna mysla wszystko przenika. [...] Uczniowie zapytali Zengzi’ego: Co mistrz chciat
przez to powiedzie¢? Zenzgi rzekk: Otdz nauka mistrza opiera sie na lojalnosci i na przebaczaniu”
(Dialogi konfucjariskie, s. 58).

®1 Mozliwe dwie interpretacje: ,,praktykowac — a nie teoretyzowac”, lub ,,praktykowa¢ — to co
przekazali Krolowie-Medrcy™.
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Rozdziat 25

Szesé Ksiag Klasycznych (Liujing, 7<#) zawiera luki. Nawet gdyby byty
kompletne, to wciaz bytyby [wyrazone] w jezyku starozytnych czasow. Jak
mozna by dotrze¢ do [petnego] znaczenia kazdej z nich bez popetniania bie-
déw? Dlatego wszystkie pozniejsze interpretacje Szesciu Ksiag Klasycznych
byty sztuczne.

Ogolnie, pdzniejsi konfucjanisci uznawali za dyshonor nie orientowa¢ sie
w pewnych sprawach, ale [pomimo to] szczegdlnie nie zorientowali si¢ w jed-
nej sprawie: ze ludzie, zwani Medrcami w starozytnosci, ponad wszystko ce-
nili [praktyczna] wiedze¢ dotyczaca cztowieczenstwa (rén,). Konfucjusz nigdy
nie uwazat [samego] umitowania madrosci za podstawg do nauczania kogos.

Konieczne jest, aby wspotczesni uczeni zaczeli poznawaé starozytny
jezyk. Kto chce pozna¢ starozytny jezyk, nie moze tego dokonaé¢ bez stu-
diowania starozytnej kultury (wén)®.

[Czasy] wczesnych Hanéw™ nie byly zbyt odlegte od czaséw Konfucju-
sza. Dlatego wsrdd interpretacji Klasykow [z tego okresu] znajdujemy wiele
teorii nalezacych do tradycji [wywodzacej si¢ od Konfucjusza]. W czasach
pozniejszych Hanow> stopniowo ulegaty zapomnieniu dawne znaczenia
[stow]. Ale Han YU jeszcze sie nie pojawit wtedy, a teksty jeszcze nie
ulegty zmianie. Starozytny jezyk nadal byt w uzyciu. Dlatego, jesli ktos
czytaé bedzie w duzej ilosci ksiazki [powstate] od dynastii Qin>® i Han az po
[Epoke] Szesciu Dynastii®’, jesli bedzie je czytaé z uwaga i skupieniem,

52 Lub: literatury.

%8 Weczesna (zachodnia) dynastia Han (%), panujaca w latach 206 r. przed Chr. — 8 r. po Chr.

% P6zna (wschodnia) dynastia Han, panujaca w latach 25-220 r. po Chr.

% zdaniem Ogyii, podobnie zreszta jak neokonfucjanistéw, miedzy dyskusjami szkét starych
znakéw i nowych znakéw z epoki Handw a interpretacjami Hana Yu (zob. cz. 1 przektadu, przyp. 4
wprowadzenia i przyp. 19, s. 490, 495) zadne istotne zmiany nie zaszty w historii mysli kon-
fucjanskiej. Neokonfucjanisci i Ogya roznili sie jednak zasadniczo w ocenie tego (historycznie
rzetelnego) faktu.

% Qin (%) - dynastia panujaca w latach 221-206 r. przed Chr., ktéra zjednoczyta Chiny po
okresie Walczacych Krolestw, ale ,wstawita sie” takze Wielkim spaleniem ksiag, zwlaszcza
klasykow konfucjanskich, oraz reforma pisma (wprowadzeniem ,,nowych znakéw”). By¢ moze
wiasnie od dynastii Qin (czyt. ¢chin) wywodzi sie indyjska (sanskr. Cina) i europejska nazwa
Chin.

 Epoka Szesciu Dynastii (liichao, 7<%B) to zbiorcza nazwa pierwszego okresu roz-
drobnienia dzielnicowego Chin (220-589) po upadku dynastii Hanéw, obejmujaca Okres Trzech
Krolestw (sangud, =B, 220-280), okres dynastii Jin (&, 265-420) oraz Okres Dynastii
Potudniowych i Pétnocnych (nanbeichao, 4t ER, 420-589).
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znajdujac zadowolenie w szukaniu [Drogi] w tych ksiazkach, to prawdo-
podobnie bedzie bliski dotarcia do niej.

Nie chce jednak, by uczeni [wspotczesni] porzucali teorie stworzone
przez uczonych z czasow Tangow®® i przez [pdzniejsze] szkoty [neokonfu-
cjanskie] tylko na podstawie moich stow. Raz jeszcze [podkresle]: Staro-
zytnos¢ i wspotczesnosé sa naprawde odlegte od siebie. Sze§¢ Ksiag Kla-
sycznych zachowato sie z [powaznymi] lukami. Wazne jest, abysmy wypro-
wadzali wnioski [na ich temat], kierujac si¢ [ich] duchem®. Konfucjanisci z
czasow Songow® wprowadzili wiele nowosci [w tym zakresie]. Nie byli
dostatecznie subtelni w analizowaniu zasad. Dlatego w koncu utkneli w swo-
jej Zasadzie. Jesli jednak begdziemy coraz to subtelniej prowadzi¢ analizy
[zasad], jak moglibysmy popetnia¢ te wszystkie btedy, jakie popetnili kon-
fucjanisci z czaséw Songow oraz wszystkie [p6zniejsze] szkoty?

Co wigcej, na Drodze studiow i dociekan (xuéweénzhidao, 22 [ Zi&)
cenimy [krytyczne] myslenie (sz, £). Jesli ktos zaczyna mysle¢ [krytycznie],
to wszystko — nawet wypowiedzi Lao i Buddhy — moga by¢ mu pomocne.
O ile bardziej zatem tez teorie konfucjanistéw (rt, &) z czaséw Songéw
i wszystkich [ich] szko#?

Ukonczono w dniu petni ksiezyca sibdmego miesiaca drugiego roku ery
Kysha®.

Z klasycznego jezyka chirnskiego
przetozyt i opracowat Maciej St. Zieba

%8 Dynastia Tang (J&), 618-907 — czas pojawienia sie proto-neokonfucjanistéw, Hana Yu i Li
Ao (Z=51, 772-841).

% Dostownie: uzywajac [ich] fundamentalnej zasady (fundamentalnych zasad).

0 Song (R, 960-1279), dynastia, za ktérej czaséw rozkwitt neokonfucjanizm, zwlaszcza
w wersji Zha Xi.

61 Czyli 22 sierpnia 1717 r. Zob. S. Renshaw, S. I hara, The Lunar Calendar in Japan,
[w:] S. Renshaw, Astronomy in Japan. Science, History, Culture, http://www2.gol.com/users/
stever/calendar.htm, January 2000 (19.02.2008); Japanese era name, [w:] Wikipedia, the free
encyclopedia, http://en.wikipedia.org/wiki/Japanese_era_name/ (19.02.2008); F. Espenak, Pha-
ses of the Moon: 1701 to 1800, [w:] tenze, Six Millenium Catalog of Phases of the Moon,
NASA Eclipse Web Site, http://eclipse.gsfc.nasa.gov/phase/phases1701.html, 27.03.2007 (19.02.2008).
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WYROZNIENIE DROGI (BENDO) 329

Stowa kluczowe: filozofia chinska, filozofia japonska, konfucjanizm, neokonfucjanizm, Ogyi
Sorai, Bends, Droga, dao, do.

Key words: Chinese philosophy, Japanese philosophy, Confucianism, Neo-Confucianism, Ogyu
Sorai, Bendd Way, dao, do.

Information about Translator: MAcies ST. ZigBA, Ph.D. — Chair of History of Ancient and
Medieval Philosophy, Faculty of Philosophy, The John Paul Il Catholic University of Lublin;
address for correspondence: Al. Ractawickie 14, PL 20-914 Lublin; e-mail: mszieba@kul.pl



