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Vittorio Possenti, L’Uomo postmoderno. Tecnica, religione, politica, Ge-
nova—-Milano: Marietti 2009, ss. 233. ISBN 978-88-211-8704-9.

Vittorio Possenti, wyktadowca filozofii politycznej na Uniwersytecie w Wenecji,
autor m.in. Essere e liberta (2004), Nichilismo e metafisica. Terza navigazione (2004),
Il Principio-persona (2007), w swej najnowszej publikacji, zatytutowanej L’Uomo post-
moderno. Tecnica, religione, politica, podejmuje szeroki zakres problematyki antropo-
logii filozoficznej, etyki (w tym etyki spotecznej), filozofii polityki, prawa oraz religii.

Zadaniem, jakie wyznacza sobie Autor na poczatku swych refleksji, jest ,,perso-
nalistyczne odczytanie problematyki cziowieka oraz wspétczesnego spoteczenstwa
w celu nadania im w wigkszym stopniu, niz to jest obecnie, takiego witasnie charak-
teru [personalistycznego]” (s. 8). Przyznanie na nowo wartosci osobie ludzkiej moze
stanowi¢, zdaniem Possentiego, przyczynek do tworczych rozwiazan wielu wspét-
czesnych probleméw. Najwazniejszym zadaniem w tym kontekscie jest przywrocenie
ontologicznego rozumienia osoby ludzkiej, zdewaluowanego przez polityke, ktéra
zastapita pojecie osoby pojeciem obywatela.

Niestety, zauwaza Possenti, w drugiej potowie XX wieku przestano interesowac
si¢ cztowiekiem jako osoba i zastapiono t¢ problematyke ujeciami redukcyjnymi,
bardziej technicznymi — jako ,,bycie obywatelem” albo ,,jednostka”. Pociagneto to za
soba skrzywienie intelektualnej formacji elit politycznych w catej Europie. Efektem
tego jest obecny kryzys wartosci humanistycznych, rozumianych jako potaczenie
nauk o cztowieku z chrzescijanskim $wiatopogladem. Mimo to zauwaza si¢ obecnie
powr6t do jakies formy duchowosci. Znajdujemy si¢ gdzie§ pomiedzy ,,$miercia
Boga” a ,,powrotem do Boga”.

Cala ksiazka podzielona jest przez Autora na dwie czesci, z ktorych pierwsza
poswiecona jest zagadnieniom antropologicznym obecnym we wspétczesnym spote-
czenstwie (rozdz. I-1V), a druga problematyce religii w jej wielorakich relacjach do
wspotczesnosci (rozdz. V-1X).

Pierwsza czes$¢ ksiazki rozpoczyna si¢ od pytania Autora o to, czy cziowiek,
cztowieczenstwo sa juz pojeciami przestarzatymi i czy nie powinnismy juz mowié
o0 postcztowieku czy postcztowieczenstwie. Nastepnie analizuje takie zagadnienia, jak
subiektywnosé¢ spoteczenstwa, alienacje — pojecie, zdaniem Possentiego, niepotrzeb-
nie zapoznane — rewolucje biotechnologiczna, przynoszaca ze soba nowe ujecia bio-
etyki i biopolityki a takze falszywy obraz cztowieka oraz technike, ktora taczy sie
coraz bardziej z problematyka osoby stwarzajac przez to nowy kontekst dla antropo-
logii filozoficznej. Autor zwraca takze uwage na kryzys edukacji, szczegOlnie
w wymiarze moralnym. Wyzwanie, przed ktérym stoi wspotczesnie edukacja nowych
pokolen, streszcza sie w postulacie powrotu do realizmu oraz obiektywnosci — i to nie
tej oferowanej przez nauki szczeg6towe, ale wyptywajacego z postawy kontempla-
cyjnej wobec $wiata, ktdra nie wyklucza arbitralnie tego, co niewidoczne dla oczu.

Przejdziemy teraz do analizy poszczeg6lnych rozdziatdw pierwszej czesci ksiazki.
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W pierwszym rozdziale Possenti przeprowadza analize wspo6tczesnosci pod katem
obecnych w niej zatozen antropologicznych. Twierdzi, ze osoba ludzka nie potrzebuje
uzasadnienia z zewnatrz, poniewaz posiada je w sobie, bedac substancja zupetna. To
klasyczne rozumienie osoby zostato w ostatnich czasach zastapione koncepcja dia-
logiczna, gdzie gtéwnym przedsiewzieciem filozoféw zorientowanych personali-
stycznie jest podkreslenie réznicy miedzy ,,kim$” a ,,czyms$”. Pominiecie substancjal-
nego wymiaru osoby stato sig, zdaniem Autora, przyczyna redukcyjnego ujecia osoby
ludzkiej albo jako samoswiadomosci, czyli poznajacego podmiotu, albo jako dziataja-
cego sprawcy, czyli podmiotu prawa oraz odpowiedzialnosci moralnej. Jako przykiad
takiego podejscia do rozumienia osoby ludzkiej Possenti cytuje Ch. Taylora. To re-
dukcjonistyczne ujecie osoby Autor nazywa aktualistycznym, odniesionym do dziatan
»ja”, przeciwstawiajac mu jednoczesnie ujgcie drugie, jego zdaniem petniejsze i za-
wierajace to pierwsze, ktére nazywa ontologicznym, gdzie osoba to substancja,
podmiot in se. Jesli ograniczymy sie tylko do ujecia aktualistycznego, antropologia
stanie si¢ zaledwie etyka — ostrzega Possenti.

Autor przedstawia takze geneze bteddéw we wspétczesnych ujeciach cztowieka.
Pierwszy wywodzi sie jeszcze z rzymskiej tradycji jurydycznej, gdzie cztowiek nie
zawsze rowna si¢ osobie (obywatelowi). W tym sensie takze dzi§ mowi si¢ o kims, ze
jeszcze nie jest osoba albo juz nia nie jest (Engelhardt, Parfit, Singer). Possenti
nazywa takie ujecie cztowieka personizmem. Drugim bigdem jest oddzielenie ducha
od materii, umystu od ciata, gdzie ciato staje si¢ niejako witasnoscia cztowieka, z kté-
ra moze zrobi¢, co tylko mu sie podoba.

Ujecia liberalne, aktualistyczne osoby ludzkiej skutkuja pojawieniem si¢ takich no-
wych kategorii jak: nie-osoba (ptod), prawie-osoba (noworodek), jakby-osoba (np. de-
mencja starcza), juz-nie-osoba (np. chory bez $wiadomosci). Jako kontrpropozycije takie-
go rozumienia cztowieka Possenti podaje ujgcie ontologiczne, integralne, gdzie wszyst-
kie funkcje cztowieka sa zjednoczone dzieki istnieniu jednego podmiotu osobowego.

Cztowieka jako osoby nie sposéb zrozumieé¢ bez odniesienia go do rodziny, po-
przez ktora przychodzi na $wiat i gdzie otrzymuje swoja zasadnicza formacje inte-
lektualno-emocjonalna. Relacje z innymi osobami, a takze bycie czgscia drzewa
genealogicznego, sa nieodzownymi warunkami rozwoju cztowieka.

Autor zauwaza takze pewien pozytywny trend w czasach wspétczesnych, ktory
osnuty jest wokot koncepcji praw cztowieka oraz szeroko pojetego ruchu personali-
stycznego. Trzeba jednak pamietac, ze personalizm jest zjawiskiem bardzo zréznico-
wanym i nie moze stad by¢ traktowany jako jednorodny kierunek filozoficzny ze
wzgledu na roznice w rozumieniu osoby ludzkiej. Jako przyktad przytacza liberalne
poglady J. Rawlsa, ktéry redukuje osobe do obywatela, cztonka wspdlnoty politycznej
oraz J. Habermasa, ktéry redukuje osobe do podmiotu moralnosci, zdolnego do rac-
jonalnych decyzji. Liberalizm za bardzo akcentuje indywidualizm, zostawiajac nie-
jako na boku wspdélnotowy wymiar egzystencji cztowieka.
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W zakresie problematyki biopolitycznej Possenti zwraca uwage na wspdtczesny
trend do przekraczania tego, co ludzkie, w kierunku nadcztowieczenstwa czy post-
cztowieczenstwa, gdzie technologia przejmuje kontrole zaréwno nad poczatkiem, jak
i nad koncem zycia cztowieka, a nawet nad jego ksztattowaniem si¢ w tonie matki,
wiaczajac w to sam akt zaptodnienia. Biowtadza (biopower) jawi sie jako realne
zagrozenie dla integralnosci oraz godnosci osobowej cztowieka w przysztosci, kiedy
zamiast méwi¢ o rodzeniu sig¢ cztowieka, bedziemy moéwili o jego produkcji, wy-
twarzaniu. Stechnicyzowanie przekazywania zycia jawi si¢ rowniez jako zagrozenie
dla integralnosci cywilizacji, a przede wszystkim przekazu wartosci miedzy pokole-
niami. Realne przekazywanie zycia wiaze sie bowiem z przekazywaniem tradycji oraz
kultury.

Zyjemy w czasach, w ktérych polityka nie inspiruje sie juz rzetelna antropologia.
Autor widzi potrzebe powrotu do takiej antropologii, gdzie cztowiek jest ujmowany
catosciowo, ontologicznie, gdzie jest miejsce na problematyke duszy, zycia ducho-
wego, sensu zycia. Jesli to si¢ nie stanie, ryzykujemy tworzenie swiata w stylu ,,Big
Brother”, gdzie kazdy cztowiek bedzie przedmiotem obserwacji oraz manipulacji od
momentu poczecia az do nienaturalnej $mierci, a to czy jest osoba, czy nie, stanie si¢
zaledwie przedmiotem decyzji politycznej.

W drugim rozdziale Possenti zajmuje sie problematyka spoteczna. Wspotczesne kie-
runki liberalne zachowuja niemal programowe milczenie w zakresie problematyki
antropologicznej. W tym kontekscie Autor wskazuje na aktualnos¢ katolickiej nauki
spotecznej (KNS), wytozonej w encyklikach Jana Pawta Il Sollicitudo rei socialis oraz
Centesimus annus. Najwiecej miejsca poswieca analizie koncepcji posrednich grup
spotecznych, ktére maja by¢ miejscem spotkania praw poszczeg6lnych os6b z wy-
maganiami zycia spotecznego reprezentowanymi przez ustawodawstwo panstwowe.
Drugim waznym zagadnieniem jest teoria alienacji, ktéra, cho¢ wydaje si¢ by¢ juz
czescia historii ruchu socjalistycznego, nie stracita, zdaniem Possentiego, na aktual-
nosci. Mamy wciaz do czynienia z tym zjawiskiem, cho¢ moze w nieco innym wymia-
rze. Jego zrédiem jest rozwoj techniki, relatywizacja edukacji oraz pluralizm etyczny.

W trzecim rozdziale Autor podejmuje zagadnienie dobra wspdlnego w odniesieniu
do polityki oraz techniki. Twierdzi, iz pojecie dobra wsp6lnego zostato jakis czas
temu zarzucone, aby przezy¢ swdj renesans w czasach wspdtczesnych. Pisze w spo-
séb nastepujacy: ,,Nadejscie globalizacji w formie globalizacji ekonomicznej w du-
zym stopniu opartej na wolnym rynku, finansach oraz technologii zmusito do po-
nownego podjecia problemu celéw globalnych (global goals), swiadomosci praw
cztowieka, uniwersalnej wrazliwosci oraz skandalu gtodu, wojny, ubdstwa, zniszcze-
nia srodowiska naturalnego oraz choréb” (s. 73). Dodaje jeszcze, ze wspotczesnie
niektorzy politycy wydaja sie by¢ swiadomi, iz logika utylitarystyczna nie wystarcza
do zabezpieczenia praw cztowieka oraz globalnej sprawiedliwosci ekonomiczno-
-politycznej, a mimo to méwienie o prawach cztowieka nie moze zastapi¢ pojecia
dobra wsp6lnego, poniewaz spoteczenstwo to nie prosta suma jego cztonkdw, ale
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niezwykle ztozona sie¢ relacji wspotpracy. W tym kontekscie zwraca uwage na po-
stawe dawcy, dawania bez oczekiwania czegokolwiek w zamian, jako droge dojscia
do lepszej organizacji spotecznej, ktéra nie ogranicza sie jedynie do wymiany towa-
rowej, ale gdzie jest tez miejsce na bezinteresowne akty solidarnosci.

Possenti uwaza, ze w sercu pojecia dobra wspélnego zawiera sie dazenie do za-
pewnienia powszechnego pokoju. Analizujac to zagadnienie, odnosi sie do takich
autoréw jak Bobbio, Kelsen, Maritain, La Pira, Kant, Habermas oraz do encykliki
Jana XXIII Pacem in terris. ,,Jesli celem polityki powinno by¢ dobro wspolne, to jej
filarem jest pokdj og6lnoswiatowy” — pisze Possenti (s. 83), aby nastepnie w swych
analizach poszukiwaé¢ odpowiedzi na pytanie, jak taki trwaty pokoj zapewni¢. W tym
kontekscie wyltania sie problematyka rzadu og6lnoswiatowego, o ktorym méwi, ze nie
jest utopia, ale do jego realizacji jeszcze daleko.

Naczelna role w zapewnieniu pokoju $wiatowego Possenti widzi w odpowiednio
ustanowionym prawie miedzynarodowym. Postuluje, aby, na ile tylko mozna, ograni-
cza¢ ius ad bellum na rzecz réznorodnych sankcji migdzynarodowych tak, aby prawo
sity zastapi¢ raczej sita prawa coraz bardziej wrazliwego na solidarno$¢ oraz spra-
wiedliwos¢. Jako pozytywna ceche rozwoju prawa miedzynarodowego Autor widzi
stworzenie mozliwosci rozpatrzenia pozwOw w sprawie naruszenia praw cztowieka.
To pierwszy krok w ustanowieniu migdzynarodowego trybunatu prawnego, do kto-
rego moglyby sie zwraca¢ pojedyncze osoby poszkodowane przez wihasne panstwo,
oraz zwiekszenia powszechnej swiadomosci znaczenia dobra wspélnego. Possenti
wyraza potrzebe tworzenia miedzynarodowych struktur ponadpanstwowych w celu
zabezpieczenia dobra wspdélnego wszystkich narodéw przed partykularnymi intere-
sami panstw silniejszych, struktur o wiekszej efektywnosci niz ONZ.

Kolejny temat, ktory jest podjety w omawianym rozdziale, to relacja techniki do
cztowieka. Autor pisze, ze rozwdj technologiczny obiecuje stworzenie panaceum na
wiele rodzajow ludzkiego cierpienia, nie jest jednak w stanie nada¢ sensu zyciu
cztowieka — daje wiadze, leczenie, sukces, ale nie jest w stanie ,,stworzy¢” prawdy.
Technika obiecuje stworzenie nieba na ziemi, regnum hominis, $wiata laickiego
i antropocentrycznego. Jest to, zdaniem Possentiego, btedne odczytanie wersetow
z Ksiggi Rodzaju o panowaniu cztowieka nad $wiatem. Technologia nie moze sig
rozwija¢ bez odniesienia do standardéw etycznych czy rozumu. Nie jest ,,swawolg”
w rzadzeniu $wiatem, lecz powinna bra¢ pod uwage to, jaki swiat jest (ontologia),
i odpowiednio do jego natury, rozumianej normatywnie, swiat ten przeksztatcac, tj.
ulepsza¢, a nie powieksza¢ istniejace juz w nim cierpienie. ,,Gdy nauka narzuca si¢
jako jedyny sposéb odczytania rzeczywistosci, staje sie niebezpieczna ideologia takze
w wymiarze politycznym, przedstawiajac swe opinie jako sady normatywne z moca
prawa, poniewaz sama je od razu uprawomocnia” (s. 104).

Pierwsza czes¢ ksiazki konczy sie refleksjami na temat wychowania cztowieka
jako osoby. Edukacja, zdaniem Possentiego, powinna koncentrowac sie na cierpliwym
wypracowywaniu cnét, a nie na nauce postugiwania sie osiagnieciami techniki. Sys-
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tem wychowawczy opiera si¢ zawsze na jakims rozumieniu cztowieka i zgodnie z tym
rozumieniem okreslane sa cele wychowawcze. Jesli rozumienie cztowieka jest nie-
adekwatne, nieskuteczne tez okaze sie jego wychowanie. Edukacja ma by¢ pomoca
udzielona cztowiekowi w poznaniu i zrozumieniu rzeczywistosci, oddzielaniu zta od
dobra, sprawiedliwos$ci od niesprawiedliwosci. Proces wychowania osiaga swoéj punkt
kulminacyjny w formowaniu sie zdrowego sumienia moralnego osoby ludzkiej,
w ktorym cztowiek rozpoznaje nie tylko swoje ,,ja”, ale takze gtos Innego. Na pyta-
nie, kto jest tym Innym, ma odpowiedzie¢ dyskurs filozoficzny. W ten sposob
Possenti nawiazuje do mysli P. Ricceura.

Edukacja zawiera w sobie naturalna potrzebe cztowieka do nasladowania jakiego$
Mistrza. W przypadku Platona byt nim Sokrates, dla cztowieka dzisiejszego moze by¢
nim Chrystus, dopowiada Autor, a to dlatego, ze wychowanie moralne nie opiera si¢
na doskonatym przylgnicciu woli cztowieka do prawa moralnego, jak to postulowat
Kant, ale na mitosnej relacji (agape) do osobowego Boga, ktéra prowadzi cztowieka
do swietosci. W chrzescijanskiej koncepcji moralnosci osobiste szczescie jest pod-
porzadkowane wyborowi dobra i w ten sposéb chroni cztowieka przed wrodzona mu
tendencja do egoizmu.

Possenti twierdzi, ze postulat powrotu do greckiej paidei jako wzorca wychowania
jest zubozeniem cztowieka o dwa tysiace lat tradycji chrzescijanskiej wraz z zawarta
w nim mysla personalistyczna. Nalezy raczej odnowi¢ wychowanie w duchu cnot
intelektualnych oraz moralnych, oparte na zdrowej antropologii personalistycznej.
Nie jest to proces tatwy, podkresla Autor, ale innej drogi dla ochrony wartosci Europy
nie widzi.

W drugiej czesci ksiazki Possenti zajmuje sig¢ szeroko pojeta problematyka
filozofii religii. Interesuje go szczeg6lnie wzajemny wptyw polityki oraz religii. Rela-
cje migdzy polityka a religia okresla terminem ,,dialektyka” i przywotuje trzy mozli-
we konfiguracje tej relacji: (1) pierwotne, starozytne rozumienie polityki jako kosmo-
polityki, gdzie porzadek polityczny stanowit cze$¢ wiekszego porzadku kosmicznego;
(2) teologia polityczna jako uczestnictwo w rzadach Boga nad swiatem oraz (3) antropo-
polityka, w ktdrej cztowiek odseparowuje sie¢ od kosmosu oraz od Boga, aby wias-
nymi sitami budowa¢ regnum hominis. Zdaniem Autora jestesmy obecnie w tej ostat-
niej fazie rozwoju dialektyki religii oraz polityki naznaczonej przez programowy
sekularyzm.

Mimo separacji religii od polityki problem jawi sie obecnie z nowa sita w swietle
wyzwan biopolityki, rozwoju techniki, tozsamosci Europy, islamu oraz wolnosci reli-
gijnej. Problemy te domagaja si¢ nowych uzgodnien polityczno-teologicznych.
Wspdiczesna technika dostarcza, co prawda, wielu nowych srodkdw utatwiajacych
zwalczanie ludzkiego cierpienia w wymiarze fizycznym, ale z drugiej strony powo-
duje wiecej tego cierpienia w wypadku zastosowania jej w celach wojennych. Dla
wywazenia tego paradoksu potrzeba wiele madrosci politycznej, ktéra jest duzo bar-



RECENZJE 339

dziej wymagajaca niz rozwoj techniki. W tym sensie polityka to ,,technika rzadzenia”,
jakby powiedziat Platon, gdzie teologia ma do odegrania wazna rolg nauczycielki oraz
doradczyni.

Pierwszy rozdziat drugiej czesci ksiazki to préba analizy roli religii w epoce
postsecularyzmu, a nawet, jak to okresla Possenti, w epoce postliberalnej. Przez
postsekularyzm okresla przywrocenie religii jej miejsca na arenie spotecznej, a przez
postliberalizm przetamanie hegemonii niczym nieuwarunkowanej wolnosci cztowieka
i potaczenie jej z powinnosciami oraz otwarciem na res publica ($w. Tomasz), czyli
dobro wspdlne.

Historycznie rzecz ujmujac, tendencje sekularyzacyjne byty najmocniejsze w post-
rewolucyjnej Francji, nastepnie sie nieco utemperowaty, co wida¢ na przyktadzie
Hayeka i Rawlsa, a w przysztosci, wedle prognoz Autora, religia odzyska swe peino-
prawne miejsce w spoteczenstwie, stajac sie inspiracja dla polityki — jak chciat juz
Maritain. Proba zsekularyzowania spoteczenstwa opierata sie na trzech filarach:
(1) zdecydowany rozdziat Kosciota od panstwa; (2) zjawisko malejacych praktyk reli-
gijnych; (3) ekstremalna prywatyzacja religii jako droga do jej zanikniecia. Autor
twierdzi, ze zadne z tych twierdzen si¢ nie sprawdzity, a wspotczesnie mozna za-
uwazy¢ wihasciwie procesy odwrotne. Prawa cztowieka nie moga juz by¢é ujmowane
tylko jako osobiste wolnosci, za to coraz wigksza staje si¢ potrzeba zapewnienia
prawa do zycia, ochrony stabych, kobiet i uciemigzonych, a takze nauki solidarnosci —
w tym z przysztymi pokoleniami.

Gdy rozwaza sie role religii we wspotczesnym spoteczenstwie nie nalezy tego
robi¢ bez odniesienia sie do problemu istnienia Boga. Religia jest bowiem miejscem
spotkania cztowieka z Bogiem, a nie tylko, jak to chca niektdrzy, jakiegos nieokres-
lonego sacrum, praktyk naboznych, czy samej tylko etyki. Problematyka istnienia
Boga odbija takze metateoretyczne zatozenia w odniesieniu do statusu metafizyki
jako nauki.

Drugi rozdziat poswiecony jest odnowieniu relacji polityki oraz religii w epoce
postsekularnej. Possenti twierdzi, ze kultura polityczna Europy wyrosta na glebie
biblijnej i powinna by¢ tego swiadoma. Nie chodzi oczywiscie o to, aby polityka
przerodzita si¢ w narzedzie soteryczne, ale aby byta wrazliwa na tworzenie spra-
wiedliwego i braterskiego porzadku spotecznego. Najwazniejsza rzecza dla polityKki
w jej relacji do religii jest uznanie, ze nie tworzy sama wiasnych fundamentéw —
inaczej ryzykowataby postawienie pod znakiem zapytania normatywnosci etyki oraz
utrate odniesienia do transcendencji.

Nastepnie Possenti analizuje poglady czterech autorow, ktérzy wypowiadali si¢ na
temat relacji polityki do religii: C. Schmitta, E. Petersona, J. Maritaina oraz — w za-
taczniku — J. Habermasa. Schmitt opowiada si¢ za ograniczona wspotpraca polityki
oraz religii, twierdzac, ze wszystkie modele wspédtczesnego panstwa wydaja sie by¢
zsekularyzowanymi zapozyczeniami z teologii. Dotyczy to szczeg6lnie zasady su-
werennosci. Wedlug Possentiego Schmitt ogranicza sie jedynie do analiz herme-
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neutyczno-jurydycznych, nie przyznajac de facto naleznej roli religii w ksztattowaniu
si¢ panstwowosci. Peterson, w oczach filozofa wioskiego, jest przedstawicielem po-
dejscia radykalnego, w ktérym nie ma miejsca na teologie polityki. Dostrzega jedynie
historyczny wptyw religii monoteistycznej na ksztattowanie sie systemu monar-
chicznego. Maritain ukazuje natomiast wizje teologii polityki, ktéra opiera sie na
zatozeniu, ze Bdg interesuje sie Swiatem i ingeruje w jego dzieje, dziatajac poprzez
histori¢. Zdaniem Possentiego Maritain wskazat na dwa wazne elementy: (1) Ewan-
gelia posiada moc ozywiania polityki; (2) Wspo6tczesne osiagniecia polityczne (np.
prawa cztowieka) nalezy przyja¢ oraz odnies¢ do chrzescijanstwa jako ich zabez-
pieczenia.

Uznanie pluralizmu obecnego $wiata powinno i§¢ w parze z projektem spoteczen-
stwa personalistycznego, wspolnotowego i — jesli taki bedzie jego wybdr — zorien-
towanego teistycznie. Pluralizm moze bowiem przyja¢ takze formeg nietolerancyjna.
Teologia polityki moze pomoc w ksztattowaniu systemu sprawiedliwosci ponad-
narodowej.

W aneksie do prezentowanego rozdziatu Possenti wykazuje niestabilnos¢ pogla-
déw na role religii we wsp6tczesnym spoteczenstwie prezentowana przez Habermasa,
ktory w jednych swych wypowiedziach afirmuje role religii wobec laicyzmu — szcze-
golnie w sensie uwrazliwiania na wartosci wyzsze, a w innych ja odrzuca, jako nie-
majaca nic do zaoferowania cztowiekowi wspotczesnemu.

Kolejny rozdziat poswiecony jest nihilizmowi jurydycznemu, ktéry Possenti
okresla jako droge do antyhumanizmu. Autor wyr6znia nastepujace typy nihilizmu
(s. 184): (1) teoretyczny — polegajacy na odrzuceniu pojecia prawdy bytu; (2) moralny
— jako odrzucenie pojecia dobra oraz redukcja osoby do jej funkcji; (3) teologiczny —
rozumiany jako odrzucenie wszelkiej transcendencji; (4) technologiczny — jako zane-
gowanie istoty bytu na rzecz idei transformacji rzeczywistosci; (5) jurydyczny — jako
odrzucenie pojecia prawa naturalnego oraz sprawiedliwosci na rzecz absolutnego
pozytywizmu (decyzjonizm polityczny). Geneze nihilizmu Possenti widzi w mysli
Nietzschego, ktéry zanegowat prawde oraz celowosé¢ bytu, a w konsekwencji takze
cztowieka, wprowadzajac w mysl europejska tendencje antyrealistyczne oraz negujac
istnienie intuicji intelektualne;j.

Nihilizm, zdaniem wioskiego filozofa, uniemozliwia adekwatne uzasadnienie praw
cztowieka, poniewaz czyni go czescig organizmu spotecznego, nie uznajac jego pro-
prium, tj. prawa wynikajacego z samego faktu istnienia (suum). Nie istnieje spra-
wiedliwos¢ jako taka, a tylko wola prawodawcy, ktéry zajmuje miejsce Boga, jako
ostatecznego zrédta prawa naturalnego. W ten sposob zasada sity i woli bierze gore
nad zasada sprawiedliwosci, a zasada niezmiennosci ustgpuje miejsca zmiennosci
oraz wzglednosci, poniewaz to, co dzisiaj suwerenny prawodawca uznaje wiekszoscia
gtoséw za prawe, jutro w ten sam sposéb moze sta¢ sie przestepstwem wobec tego
samego prawodawcy. Wynika to po prostu z niestabilnosci woli cztowieka. Niczego
nie wolno wbrew prawu, ale wszystko wolno zgodnie z prawem, a jedynym uzasad-
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nieniem jest: ,Tak powinno by¢!”. W nihilizmie prawo, zamiast odczytywania
rzeczywistosci, staje si¢ technika, procedura, ktora za posrednictwem aparatu parla-
mentarno-legislacyjnego produkuje niezliczona ilos¢ praw-ustaw, ktérych uzasadnie-
niem nie jest to, ze sa sprawiedliwe, lecz to, ze sa skuteczne.

Pierwszym krokiem do wyjscia z nihilizmu, i to nie tylko jurydycznego, jest zda-
niem Possentiego demaskowanie jego istnienia. Po wtére, antidotum na nihilizm jest
powrdt do zasad wytozonych juz przez sw. Tomasza: do powstania prawa potrzebna
jest nie tylko wola, ale i rozum — poznanie, a nie rozkazywanie — a przede wszystkim
przyjecie na nowo zasady dobra wspolnego.

W kolejnym rozdziale ksiazki Possenti zajmuje sie problematyka przysztosci
Europy. Jest zwolennikiem wiekszej centralizacji Unii Europejskiej, aby mogta po-
siada¢ swego prezydenta, wojsko, parlament z wigkszymi uprawnieniami oraz od-
powiedni podziat wiadzy: ustawodawczej, sadowniczej oraz wykonawczej, a takze
»warstwowej”: centralnej, panstwowej oraz lokalnej. To wszystko powinno zosta¢
ujete w przysztej konstytucji europejskiej.

Europa jest kontynentem niezwyktym pod wzgledem swej tradycji, kultury oraz
korzeni duchowych. Sktadaja sie na to cztery wielkie tradycje, ktére powinny by¢
wyrazone explicite w przysziej konstytucji: kultura grecko-rzymska, chrzescijanstwo,
renesansowy humanizm oraz oswiecenie. Mozna wyobraza¢ sobie przysztos¢ Europy
na podobienstwo Stanéw Zjednoczonych z tym, ze w Europie wystepuje o wiele
wieksze zréznicowanie jezyka, kultury lokalnej oraz bogatej historii kazdego z naro-
déw. Dzi$ nie istnieje jeszcze jeden nardd (demos) europejski, cho¢ mozna zaryzy-
kowa¢ stwierdzenie, ze jest w trakcie powstawania.

Z punktu widzenia prawa najwickszym wyzwaniem dla Europy jest stworzenie ius
publicum europaeum — instytucji oraz prawa paneuropejskiego. Moze ono korzystaé
z tradycji prawa rzymskiego, ale przede wszystkim winno oprze¢ si¢ zdaniem Pos-
sentiego na ius naturale, prawie naturalnym, ktére niemal od poczatku historii Europy
odgrywato niezastapiona role w inspirowaniu praw partykularnych. Jednym z naj-
bardziej wiernych depozytariuszy tego dziedzictwa byt przez wieki Koscidt katolicki.

Bez watpienia najwazniejszym zrodtem prawa europejskiego jest chrzescijanstwo,
ktérego rola w formowaniu sumien poszczegdlnych ludzi nigdy nie moze by¢ po-
minieta. Walczacy ateizm oraz programowa laicyzacja nie tylko instytucji, ale i su-
mien ludzkich nigdy nie wyjdzie Europie na dobre — twierdzi Autor. Na poparcie swej
tezy cytuje wywiad z polskim filozofem, L. Kotakowskim, kt6ry stwierdzit, ze kultura
europejska nie jest w stanie przetrwaé¢ bez tacznosci z chrzescijanstwem (s. 208),
bedacym najwazniejszym kulturalno-historycznym tacznikiem wszystkich naroddw
w Europie. Akceptacja dziedzictwa chrzescijanskiego w prawodawstwie europejskim
wiaze si¢ z przyjeciem odpowiedniej matrycy antropologicznej o charakterze persona-
listyczno-wspoélnotowym w przysziej konstytucji europejskiej.

W ostatnim rozdziale drugiej czesci ksiazki Possenti analizuje zagadnienie wol-
nosci religijnej w kontekscie wspdtczesnych wyzwan, w szczegolnosci wzrastajacej
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fali przemocy na tle religijnym. Sktonnos¢ do przemocy jest wpisana w byt ludzki
i taczenie religii z przemoca nie jest uzasadnione. Przemoc jest raczej problemem
antropologicznym, a doktadniej — dotyczacym moralnej kondycji ludzkiej, ktora sie
nie zmienia mimo rozwoju techniki oraz spoteczenstwa.

Possenti przypomina, ze wolnos¢ religijna jest jednym z zasadniczych i najstar-
szych, patrzac jurydycznie, praw cztowieka. Jednoczesnie pokazuje istotna roznice
migdzy tolerancja religijna wyrazana w sformutowaniu: ,,to my znamy prawdg, ale
tolerujemy myslacych inaczej”, od wolnosci religijnej: ,,nie krytykujemy myslacych
inaczej”. Zaznacza przy tym, ze ludziom nalezy si¢ wolnos¢ wyboru religii, ale nie
powinnismy tolerowaé¢ btednych teorii, ktére moga by¢ prawomocnie poddane kry-
tyce. Autor odwotuje sie tez w tym kontekscie do konstytucji Dignitatis humanae
Soboru Watykanskiego Il, w ktérej prawdy te zostaly jasno wyrazone. Wolnosé
religijna jest prawem kazdego cztowieka, a nie tylko obywatela panstwa. Inaczej mie-
libysmy do czynienia z dyskryminacja.

Possenti zauwaza tez wyzwanie, jakie stawia przed nami islam. Z jednej strony
istnieje niebezpieczenstwo takiego potaczenia wyznania i panstwa (Boga i Cezara), ze
status obywatela nalezy sie tylko wierzacym — jak to ma miejsce w krajach islamskich,
a z drugiej, ze obywatelem jest bardziej agnostyk niz wierzacy — jak to jest czesto
w panstwach zsekularyzowanych. Islam moze by¢ pozytywnym wyzwaniem dla krajow
zsekularyzowanych w tym sensie, ze ukazuje, iz wszyscy jestesmy w reku Boga.

Possenti zgadza sie, co do tego, ze XVI- i XVII-wieczne wojny na tle religijnym,
ktdre toczyty sie¢ w Europie byty wydarzeniami, z ktérych nalezy wyciagna¢ odpo-
wiednie wnioski; niemniej krytyka religii jako zrodta przemocy nie moze opiera¢ sie
jedynie na takich podstawach. Samo zniesienie religii nie zabezpiecza przed prze-
moca, czego dowdd mielismy w XX wieku, gdzie niewiarygodnie wiecej nieszczesé
dotkngto Europeg i s$wiat z powodu rozwoju ideologii (nazistowskich, marksi-
stowskich), ktdre miaty przeja¢ role religii.

Przypomnijmy, ze zadaniem, jakie wyznaczyt sobie Autor na poczatku ksiazki, byto
takie odczytanie problematyki cztowieka oraz wsp6tczesnego spoteczenstwa, aby nadaé
im bardziej personalistyczny charakter. Czy mu sie to udalo? Ksiazka zawiera
niewatpliwie ciekawe analizy wiekszosci najwazniejszych fenomenow wspotczesnego
Swiata, ktore osnute sa wokot klasycznego rozumienia osoby ludzkiej oraz katolickiej
nauki spotecznej. Autor pokazuje sie tez czytelnikowi jako entuzjasta utworzenia
struktur paneuropejskich oraz panswiatowych, dziatajacych efektywniej niz obecne (np.
ONZ). Nie kryje swych naukowych i swiatopogladowych sympatii, co najpewniej
spotka si¢ z krytyka ze strony srodowisk zorientowanych bardziej liberalnie.

Czytajac prezentowana publikacjg, czytelnik nie powinien oczekiwaé zwartego
wywodu naukowego. Ta najnowsza ksiazka Possentiego jest raczej zbiorem luznych
artykutéw, ktore uszeregowane sa wedtug ich mysli przewodnich, a kazdy z nich, po
rozwinieciu, mogtby wiasciwie sta¢ sie osobnym opracowaniem. Na usprawied-
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liwienie Autora mozna powiedzie¢ to, ze odwotuje sie on czesto do wczesniejszego
dzieta Il Principio-persona (2007), gdzie wytozyt swe zasadnicze przekonania antropo-
logiczne, a w recenzowanej ksiazce aplikuje je do analizy poszczeg6lnych dziedzin
kultury oraz polityki — analiz w wielu punktach ciekawych oraz nowatorskich, ktére
moga sta¢ sie inspiracja dla innych badaczy, wkaczajac w to protagonistyczna
terminologie.

Konczac swe rozwazania, Possenti prébuje roztoczy¢ przed nami wizje przy-
sztosci. Stwierdza, ze jestesmy $wiadkami zakonczenia epoki rewolucji sekularnej,
a stoimy w przedsionku prerewolucji religijnej, tj. inwestycji cztowieka w odnowione
poszukiwanie sensu zycia. Stoimy przed rewolucja humanistyczna, ktéra bedzie sie
inspirowata religijnie, rewolucja postantropocentryczna, w ktdrej sercu ma znalez¢ sie
autentyczna troska o cztowieka oraz o zycie wspolnoty ludzkiej, karmiacej si¢ od-
nowiona relacja do Boga, ktéremu wszyscy stuza — bez tworzenia jednak nowego
totalitaryzmu religijnego. Jest to prorocza wizja zawarta w soborowej Konstytucji
Gaudium et spes. Czy ta wizja Possentiego sie sprawdzi? Czas pokaze...

Andrzej Jastrzebski OMI
PUST, Rzym



