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Miedzy filozofig klasyczna a filozofig chrzescijanska.
Filozofia na KUL a odrodzona Rzeczpospolita

Jubileuszowe, X Seminarium Historii Filozofii Polskiej, zorganizowane na
Uniwersytecie Warszawskim we wrzesniu 2018 r. dla uczczenia setnej rocznicy
odzyskania niepodleglosci, przywolato szczesliwie tytut odczytu ks. Feliksa Ja-
roniskiego ,,Jakiej filozofii Polacy potrzebuja?”, wygloszonego na publicznym po-
siedzeniu Akademii Krakowskiej 15 pazdziernika 1810 r., w rocznice podpisania
pokoju w patacu Schénbrunn w Wiedniu 14 pazdziernika 1809 r. Tytutowe py-
tanie zostato wowczas sformutowane w kontekscie - choéby tylko lokalnie - prze-
tomowej sytuacji narodowej, bowiem dopiero wtedy Krakéw zostat wlaczony do
utworzonego w 1807 r. Ksiestwa Warszawskiego. To rodzace nadzieje wydarze-
nie koresponduje znakomicie z obecnymi obchodami 100-lecia odzyskania nie-
podlegtosci przez Rzeczpospolita Polska po diugich latach rozbioréw. Jednocze-
$nie - jak ufam - usprawiedliwia tez przywotanie jeszcze innej rocznicy, jaka jest
100-lecie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, utworzonego jako odpowiedz
na wyzwania kulturowe i spoteczne odradzajacej sie Ojczyzny. Wydarzenia te po-
winny skloni¢ do ponownego postawienia i dzisiaj pytania, ktére przed dwustu
laty sformutowal Jaronski. Ufam, ze w tym kontekscie godne uwagi okaze sie
przedstawienie idei filozofii postulowanej i urzeczywistnianej w poczatkach KUL,
zwlaszceza stylu filozofowania wlasciwego ks. Idziemu B. Radziszewskiemu, za-
tozycielowi tej uczelni. Podjecie tego watku wydaje sie uprawnione takze z tego
wzgledu, ze styl filozofowania $rodowiska kulowskiego wydaje sie odpowiadaé
w jakiej$§ mierze kulturze filozoficznej profesora Uniwersytetu Jagiellonskiego
z przetomu wiekow XVIII i XIX'. W obu przypadkach jest to bowiem wizja filozo-

1 Zob. S. Janeczek, Feliksa Jaroniskiego koncepcja filozofii a kultura przetomu XVIII i XIX w.,
,»Roczniki Kulturoznawcze” (w druku).
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fii pojetej maksymalistycznie, w duchu szeroko postrzeganej filozofii klasycznej,
z mniej lub bardziej wyrazistym rysem $wiatopogladowym, otwartej na religie.
Pomyst utworzenia KUL podjat Radziszewski, rektor Cesarskiej Rzymskoka-
tolickiej Akademii Duchownej?, w pierwszej potowie roku 2018, a wiec w dobie
chaosu rewolucyjnego, kiedy to wraz z pewna liberalizacja zycia spoteczno-poli-
tycznego i kulturalnego, pojawita sie szansa na odrodzenie Polski. Byt on takze
zaangazowany w prace spoleczno-kulturalng w gronie wcale licznej, bo kilku-
dziesieciotysiecznej Polonii petersburskiej, ktéra mogta korzysta¢ m.in. od 1916
r. z Wyzszych Kurséw Polskich, na poziomie uniwersyteckim, w ktérych stanat
na czele ich rady pedagogicznej. Wraz z licznym gronem profesoréw i sponso-
réw postanowit wykorzysta¢ kadre akademii i kurséw, a poniekad i ich infra-
strukture, np. zbiory biblioteczne, do stworzenia w odradzajacej si¢ Ojczyznie
nowego uniwersyteckiego osrodka naukowego zorientowanego $wiatopogladowo,
a nawet wyznaniowo. Promowat idee powotania uniwersytetu katolickiego, gdyz
sadzit, ze zadan wlasciwych uczelniom wyzszym nie spelniaty 6wczesne uniwer-
sytety panistwowe w zakresie wymogu integralnosci i wolnosci badan naukowych
oraz ksztalcenia i wychowania; w szczeg6lno$ei nie doceniaty wymiaru religijno-
-moralnego oraz byly narazone na presje polityczno-$wiatopogladowsg instytucji
panstwowych finansujacych to szkolnictwo. Popularyzowane przez papieza Le-
ona XIII uniwersytety katolickie, zachowujac ideowg suwerenno$¢ mialy aktyw-
nie uczestniczy¢ w aktualnym zyciu kulturowym i spotecznym przygotowujac do
niego elity katolickie. Radziszewski wykorzystal zwtaszcza ideaty intelektualnie
otwartego Katolickiego Uniwersytetu w Lowanium, gtéwnie wptywowego Insty-
tutu Filozoficznego kierowanego przez p6zniejszego kardynata Désiré Merciera,
pod ktérego kierunkiem uzyskal doktorat. Potrzebe powotania konfesyjnej, ale
jednoczesnie autentycznie wolnej od politycznego i kulturowego nacisku uczelni
widzial Radziszewski takze wobec nasilajacych sie ruchéw niechetnych chrzesci-
janstwu, ktorych emanacija byty tzw. uniwersytety wolne, tworzone przez $rodowi-
ska liberalne, jak Wolny Uniwersytet w Brukseli, powstaly réwnoczeénie z Kato-
lickim Uniwersytetem w Lowanium, czy zalozona w Warszawie w 1906 r. Wolna
Wszechnica Polska. W uniwersytetach katolickich widziat Radziszewski prze-
jaw oddolnego zaangazowania spotecznego, mobilizujacego zbiorowa aktywnosc,
cho¢ réwnoczesnie podkreslat potrzebe wsparcia tej inicjatywy przez panstwo,

2 Akademia funkcjonowata w Petersburgu od roku 1842 jako substytut Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Wileriskiego przeksztatconego w 1832 r. w Akademie Duchowng, nazywang
od 1833 r. jak akademia petersburska. Syntetycznie zob. B. Snela, B. Ussas, Akademia Duchowna,
w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red. E Gryglewicz, R. fukaszyk, Z. Sutowski, Lublin: Towarzystwo
Naukowe KUL 1973, kol. 210-214. Por. I. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna
w Petersburgu. 1842-1918, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 2007.
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cjom. Niezbedno$¢ zatozenia uniwersytetu katolickiego na ziemiach odradzajacej
sie Rzeczypospolitej widziat takze wobec nieproporcjonalnych brakéw w zakresie
scholaryzacji wyzszej w poréwnaniu z innymi krajami europejskimi, a takze ze
wzgledu na niekontrolowany ferment intelektualny, ktéry mégt zagrozi¢ kulturze
i zyciu spolecznemu mtodego panstwa, ktéremu potrzebne byly wartosciowe elity:
Takze wybo6r miejsca na wschodnich terenach Rzeczypospolitej wynikat z potrze-
by ozywienia terenéw najbardziej zaniedbanych gospodarczo i kulturalnie oraz
o skomplikowanej strukturze narodowej i wyznaniowej®.

W tak postrzeganym uniwersytecie istotna role spelnia¢ miata filozofia, trak-
towana jako element propedeutyczny i integracyjny wobec innych nauk, wpro-
wadzenie w podstawy kultury europejskiej i kulture logiczng oraz narzedzie ra-
cjonalizacji $wiatopogladu, stad tez skrocone studium filozofii byto elementem
wszystkich kierunkéw studiéw wyktadanych na KUL, w spos6b wtasciwy dtugiej
tradycji wyzszych uczelni europejskich, od swych pierwocin czesto pozostajacych
pod opieka Kosciota. Juz od powstania tej uczelni filozofia byla tez jednym z kie-
runkéw studiéw na Wydziale Nauk Humanistycznych, ksztatcac nauczycieli filo-
zofii dla szkét srednich. Zdawano sobie jednak sprawe, ze potrzebny jest takze
wydziat filozoficzny, gwarantujacy uprawianie i nauczanie integralnie pojetej filo-
zofii, obejmujacej wielowymiarowa i skomplikowang problematyke $wiatopogla-
dowa i spoteczng®. Nic wiec dziwnego, ze wydzial taki przewidywat statut KUL

3 Powstanie KUL komentowat w roku 1968 ks. prymas Stefan Wyszynski: ,,Zanim oficjalnie
ogloszono wolng Polske, tutaj, w skromnych murach miasta dopiero co wyzwolonego, rodzi sie
my$l przekazywania zmartwychwstatej Polsce prawdy zaslubionej z mitoscia. Jeszcze ciato Ojczy-
zny omdlate, ale juz duch ochoczy! Ten duch podrywa sie, aby da¢ $wiadectwo, ze Polska, ktora
przez wielkg zbrodnie narodéw rozbiorczych zostata ztozona do grobu, nie umarta, ale zgromadzita
potezne sity na moment swojego zmartwychwstania. Byt to pierwszy $piew wolnego narodu, ktory
rozlegat si¢ jeszcze niemal na gruzach, w ubéstwie i szatach podartych. Zwiotczate cztonki narodu
jeszcze nie rozprostowaly sie do nowego zycia, a tutaj juz budzito sie zycie zapowiadajgce stuzbe
Deo et Patriae (Bogu i OjczyZnie) — gloszace prawde czyniong w mitosci, bo tego najbardziej po-
trzeba odradzajacej sie OjczyZnie”. Kazanie podczas inauguracji roku akademickiego 1968-1969.
50 lat stuzby Deo et Patriae, w: Bogu i Ojczyznie. Katolicki Uniwersytet Lubelski w wypowiedziach
Prymaséw Polski, red. A. Rynio, J. Gawrysiakowa, M. Butkiewicz, Lublin: Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta I 2008, s. 172. Por. G. Karolewicz, Ksigdz Idzi Radziszewski. 1871-1922, Lu-
blin: Polihymnia 1998; taz, Ksiqdz Idzi Radziszewski i jego dzieto — Katolicki Uniwersytet Lubelski,
Lublin: Polihymnia 2000; Rektorowi KUL. W 90. rocznice Smierci ks. Idziego Radziszewskiego, red.
S. Janeczek, M. Krupa, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013.

4 Juz w roku 1931 pisal kard. August Hlond: ,,Socjologia i polityka, zycie cate oprzec¢ sie
musi na zdrowej filozofii i prawdzie”. Stad ten zyczliwy KUL hierarcha wskazywat, ze KUL trzeba
Lrozwijac i jak najpredzej uzupemic fakultetem filozofii chrzescijaniskiej”. Przygotowujac aktywng
inteligencje katolicka, dzieki wysokiemu poziomowi naukowymi i wlasciwej pod wzgledem ide-
owym perspektywie wychowawczej tak integralnie pojete uniwersytety maja by¢ bowiem ,,tworczy-
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zatwierdzony w 1938 r. przez wladze panistwowe, ktére przyznaty tej uczelni pet-
nie praw akademickich®.

Jak wspomniano, juz od pierwocin KUL problematyka filozoficzna byta obo-
wigzkowym elementem og6lnoksztatcacej formacji uniwersyteckiej, cho¢ w per-
spektywie dzisiejszych standardéw bylta to tematyka szczegélna, gdyz obok etyki,
zrozumiatej na moralistycznie zorientowanej uczelni z wyraznym rysem konfesyj-
nym, byta to psychologia. To uprzywilejowanie psychologii nie bylo jednak przy-
padkowe, ale zwigzane z 6wczesna sytuacja w jakiej znalazta sie filozofia w mie-
dzywojennej Polsce oraz z osobistymi preferencjami Radziszewskiego warunko-
wanymi jego studiami lowariskimi. W pierwszym przypadku dotyczyto to wpltywu
jaki na okreslenie standardéw filozoficznych wywierata ksztattujaca sie poddw-
czas szkola lwowsko-warszawska, ktérej przedstawiciele pelnili najwazniejsze
funkcje w systemie oswiaty, np. Jan Lukasiewicz, jeden z tworcéw tej szkoly byt
nie tylko rektorem Uniwersytetu Warszawskiego, ale przez pewien czas nawet
ministrem wyznan religijnych i o§wiecenia publicznego w rzadzie Ignacego Pa-
derewskiego®. Filozofia w szkole $redniej (obowigzkowa propedeutyka filozofii)
i na uniwersytetach, byta skupiona wéwczas jesli nie na logicznej analizie proce-

mi oérodkami kultury katolickiej, akademiami filozofii i mysli chrzescijanskiej, latarniami morski-
mi o wielkiej potedze zbawczego $wiatta wéréd nowoczesnych mrokéw duchowych. Tych funkcji
nie spetni kilka katedr zajetych przypadkowo przez katolickich profesoréw na wszechnicach, do-
stepnych nawet najradykalniejszym kierunkom myslowym”. A. Hlond, Stowo na dziert Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, w: Bogu i Ojczyznie, s. 14-15.

5 ,Ustawa z dnia 9 kwietnia 1938 r. 0 nadaniu Katolickiemu Uniwersytetowi Lubelskiemu
petnych praw panistwowych szkét akademickich”. Dziennik ustaw, nr 27, poz. 242. Juz jednak
w Przepisach dla studentéw Uniwersytetu Lubelskiego, wydanych w Warszawie jeszcze za zgoda
wladz okupacyjnych, 7 wrzeénia 1918 r., deklarowano uniwersalistycznie za przygotowywanym sta-
tutem nowej uczelni, przewidujacym w art. 1, ze ,Uniwersytet w Lublinie jest instytucjg naukowa,
majacg za zadanie prowadzenie badaf naukowych we wszystkich dziedzinach wiedzy, przygotowa-
nie przysztych badaczy naukowych oraz dawanie mtodziezy bezstronnego i gruntownego wyksztal-
cenia naukowego, niezbednego do umiejetnej, samodzielnej i pozytecznej dziatalnoéci zawodowej
i spotecznej”, ale zaznaczajac takze, ze ,rozwijajac umyst stuchaczéw Uniwersytet ma zarazem na
celu wyrabianie w nich silnych i szlachetnych charakteréw, by przez to przysparza¢ krajowi dziel-
nych obywateli”. Cyt. za: A. Wojtkowski, Katolicki Uniwersytet Lubelski 1918-1944, w: Ksiega
jubileuszowa 50-lecia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Praca zbiorowa wydana w rocznice
50-lecia istnienia uczelni, red. S. Kunowski, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1969, s. 25.

6 Na temat szerzej pojetej nietolerancji §rodowiska ,twardowszczykow” wobec innych stylow
filozofowania, z ktérymi polemizowali z réznych pozycji np. Henryk Elzenberg czy Roman Ingarden
zob. S. Borzym, Krytycy szkoly hwowsko-warszawskiej, w: tenze, Panorama polskiej mysli filozo-
ficznej, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 1993, s. 231-255; tenze, Elzenberg wobec szkoty
lwowsko-warszawskiej, w: tenze, Przesztos¢ dla przysztosci, Warszawa: Wydawnictwo Instytutu
Filozofii i Socjologii PAN 2003, s. 263-271. Por. J. Wolefiski, Szkota lwowsko-warszawska w pole-
mikach, Warszawa: Scholar 1997.
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dur poznawczych, to na epistemologii majacej podtoze psychologiczne’. Odegrata
tu niewatpliwie role opinia Kazimierza Twardowskiego, tworcy tej szkoty, ktdry
siegnal do najmodniejszych wéwczas wzordéw europejskich, naznaczonych réz-
nie pojetym minimalizmem pozytywizmu. Z jednej strony ograniczano badania
filozoficzne do logiki, ktora z czasem funkcjonowata jako formalistycznie i mate-
matycznie zorientowana ,logistyka”, jednak w poczatkach tej szkolty dominowato
podejscie bedace forma filozofii analitycznej. Zalecano bowiem ,wymogi metodo-
logiczne polegajace na jasnym i wyraznym definiowaniu pojeé, na skrupulatnej
analizie znaczen, na precyzyjnej i statej terminologii, na doktadnym uzasadnianiu
twierdzeni i wybranych drég poznania”®. Surowe (waskie) wymogi ,,naukowosci”,
bliskie nawet w pewnej mierze rodzacemu si¢ podéwczas neopozytywizmowi, na-
stawionemu jeszcze bardziej minimalistycznie, musiaty godzi¢ w ideat integral-
nie, a wigc maksymalistycznie pojetej filozofii zwiazanej z kultura chrzescijaniska.
W koncepciji filozofii Twardowskiego fundamentalna role odgrywata psychologia
poznania, okreslana jako ,psychologia myslenia™, rozwijana - §ladem Franza
Brentany psychologii opisowej'® — w duchu epistemologicznym, zwlaszcza ze to
psychologia uchodzita w éwczesnej Europie za symbol $cistosci metodologicznej,
szczegblnie gdy wiazala si¢ z badaniami neurofizjologicznymi.

Nie mozna nie zauwazy¢, ze lwowski minimalizm metafilozoficzny, dopusz-
czajacy w filozoficznej praktyce badawczej, obok problematyki szeroko pojetej
epistemologii tylko skromnie zorientowana etyke, pojeta jako ,,etyke naukowa™!!,
nie mbgt nie zgtasza¢ dystansu do metafizyki, a tym samym i do jej $wiatopo-
gladowych odniesiefi’?. Duchowi spadkobiercy szkoly lwowsko-warszawskiej sg

7 Zob. M. WoZniczka, Rekonstrukcja pogladéw przedstawicieli Szkoly Lwowsko-Warszawskiej
na proces nauczania filozofii, w: Polska filozofia analityczna. W kregu Szkoly Lwowsko-Warszaw-
skiej, red. R. Jadczak, W. Tyburski, R. Wi$niewski, Torun: Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika 1999, s. 145-161.

8 T. Rzepa, Mysl i praca Kazimierza Twardowskiego ,okoto” polskiej psychologii, ,,Przeglad
Psychologiczny” 14(2001), nr 1, s. 133-149. Na paradoksalng z dzisiejszej perspektywy ostroz-
noé¢ w wykorzystaniu nowoczesnej logiki w uprawianiu filozofii gtéwnych przedstawicieli szkoly
Iwowsko-warszawskiej wskazuje ks. Andrzej Maryniarczyk, Trudne zwiqzki logiki z metafizykq, w:
Logika, red. S. Janeczek, M. Tkaczyk, A. Staroécic, Lublin 2018, s. 9-32 [Seria ,,Dydaktyka Filo-
zofii”, t. 8]. Por. podobne uwagi filozofa bliskiego kulturze filozoficznej szkoly lwowsko-warszaw-
skiej: R. Kleszcz, Wladystaw Tatarkiewicz. Uwagi metafilozoficzne, ,,Zagadnienia Naukoznawstwa”
2017, nr 1(211), s. 29-48.

? K. Twardowski, Psychologia myslenia, ,,Filozofia Nauki” 1993, nr 1/4, s. 127-149.

19 Por. J. Czerny, Kazimierz Twardowski — wspottwérca brentanowskiego programu filozofii,
Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1990.

11 Zob. np. D. Slqczek—Czakon, My§l etyczna w szkole lwowsko-warszawskiej, ,,Folia Philoso-
phica” 5(1988), s. 87-104.

12 Lapidarnie stwierdza Jan Wolefiski, Twardowski ,uwazat zZe filozofia jest nauka, a jej me-
toda nie r6zni sie od tej, jaka stosujg nauki przyrodnicze [...] podzielal przekonanie pozytywistow,



90 Stanistaw Janeczek

sktonni wskazywa¢ tylko na trudnosci jakie dostrzegat Twardowski w praktycz-
nym urzeczywistnianiu rygorystycznego odrézniania filozofii od $wiatopogladu
(przy zatozeniu, ze $wiatopogladowe odniesienia metafizyki sa ,nienaukowe”),
stad podkreslajg ,,0stroznosc, z jaka Twardowski i jego uczniowie wypowiadali sie
w kwestiach $wiatopogladowych”?. Trudno jednak nie zauwazaé przejawdw nie-
toleranciji religijnej tego srodowiska, réznej od deklaracji programowych, co wita-
$ciwe byto samemu Twardowskiemu'*. Wydaje sie, ze podobna nieche¢ do religii
byta wtasciwa Ajdukiewiczowi, ktéry zdradzat przed wojna co najmniej ogromny
antyklerykalizm, zmodyfikowany podczas okupacji sowieckiej's, a przede wszyst-

ze wielkie konstrukcje wykraczaja poza fakty i jako takie nie nalezg do nauki, a ich podejmowanie
okreslatl jako metafizycyzm. Z drugiej strony Twardowski nie wykluczat konkretnych probleméw
metafizycznych z dziedziny nauki [...] Prowadzito to do traktowania filozofii raczej jako zbioru
probleméw niz dyscypliny fundamentalnej czy najogolniejszej. Stosownie do tego filozofia byta
kompleksem dyscyplin, a nie jakas z géry okreslong dziedzing o takim, a nie innym przedmiocie
lub stosujgcg taka czy inng metode. Dyscypliny filozoficzne obejmujg mianowicie logike, teorie po-
znania, psychologie, etyke i estetyke, a na koniec metafizyke jako synteze tego, co wiemy skadinad.
Twardowski nie dezawuowat kwestii $wiatopogladowych, ale uwazat ze podlegajg one ocenie ze
strony nauki. Sam byt np. deistg, ale tego rodzaju kwestie, wkraczajace w tradycyjnie rozumiang
metafizyke, uwazal za sprawe osobistych decyzji. Domagat sie odgraniczenia filozofii jako nauki
od metafizyki, swiatopogladu i ideologii”. J. Wolefiski, Szkota lwowsko-warszawska, w: J. Sko-
czynhski, J. Woleriski, Historia filozofii polskiej, Krakow: Wydawnictwo WAM 2010, s. 409-410. Ta
metafilozoficzna postawa nie przesadza o osobistej, ogromnie skomplikowanej jednak, religijnosci
Twardowskiego, ktory ,,po dlugim okresie praktyk religijnych odszedt od nich zupetnie”, a ,,w sto-
sunku do Kosciota byt pelen surowej rezerwy, jesli nie niecheci”. S. Swiezawski, Wielki przetom,
Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 1989, s. 92. Por. A. Brozek, Kazimierz Twardowski w Wiedniu,
Warszawa: Semper 2010.

13 J. Woletiski, Filozoficzna szkota lwowsko-warszawska, Warszawa: PWN 1985, s. 38-40,
307. Nic dziwnego, ze taki charakter miato nawet $rodowisko studentéow Twardowskiego, ktéore
w»hotdowato §wiatopogladowi marksistowskiemu”, albo ,racjonalizmowi o zabarwieniu sceptycz-
nym lub neopozytywistycznym”, stad wspominajacy swe studia Iwowskie Stefan Swiezawski byt
»chyba jedynym wierzacym i praktykujacym, a zarazem nie kryjacym sie z tym katolikiem”, czut sie
tam ,jakby na marginesie i «poza nawiasem»”. S. Swiezawski, Wielki przetom, s. 100.

14 K. Twardowski wypowiadajac sie o Stefanie Swiezawskim, przysztym wybitnym kulowskim
historyku filozofii, stwierdzat bez ogrédek: ,M.in. ks. Kanonik Badeni zagadnal mnie o szansach
uzyskania w tutejszym Uniwersytecie katedry filozofii przez Stefana Swiezawskiego, b. ucznia moje-
go, ktory konczyt swe studia pod Kazikiem [Kazimierzem Ajdukiewiczem — SJ], a teraz bawit przez
rok w Paryzu. Odpowiedziatem, ze uwazam wprawdzie Swiezawskiego za cztowieka inteligentnego,
ale Ze na profesora filozofii brak mu dostatecznego stopnia tego, co Niemcy nazywaja Scharfsinn,
brak mu dostatecznego ostrza umystowego... Kandydature Swiezawskiego do katedry uwazam takze
dlatego za niedopuszczalng, ze Swiezawski jest praktykujacym katolikiem”. K. Twardowski, Dzien-
niki, cz. 2: 1928-1936, red. R. Jadczak, Toruni: Wydawnictwo Adam Marszatek 1997, s. 348-349.

15 Swiezawski przypominajac przedwojenny ,,dos¢ radykalny antyklerykalizm Ajdukiewicza,
ktory zwykt mawiac ,,ze Bog jest, wydaje mi sie niemalze pewne; ze Chrystus jest Bogiem i czlo-
wiekiem zarazem, tego zupelnie nie rozumiem; pewien natomiast jestem, ze Ko§ci6t to instytucja
diabelska”, nie zapomni jednak doda¢, iz pomimo ,,jak gdyby niecheci i pogardy” do ,,racjonalnego
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kim Tadeuszowi Kotarbifiskiemu, ktéry juz w miedzywojniu chciat likwidowaé
uniwersyteckie wydziaty teologiczne'®. Co wiecej, ugruntowana na nauce natu-
ralistyczna filozofia podejmujaca problematyke wielkich pytann $wiatopoglado-
wych - jak Kotarbinski twierdzit na zjezdzie filozoficznym w 1938 r. - miata za-
stepowac¢ u ludzi wyksztatconych religie'”. W takim laickim kontekscie ideowym
mogta sie zrodzi¢ - chocby ignorowana prze $rodowisko lwowskich filozofow,
a ceniona w perspektywie dzisiejszych psychologiczno-socjologizujacych tenden-
cji w filozofii nauki, np. w sensie ,,stylow naukowych” — wizja Ludwika Flecka

rozumienia” kwestii religijnych. Wskazywat takze, ze ,pobudzaly one jego ciekawo$¢ i che¢ wnik-
niecia w sfere rzeczywistoéci zanurzong w tajemnice” oraz potrafit doceni¢ konsekwencje w urze-
czywistnieniu zasad religijnych w praktyce zyciowej (S. Swiezawski, Wielki przetom, s. 287). Stad
tez Swiezawski zachowat wobec Ajdukiewicza, promotora jego doktoratu, a nastepnie opiekuna na
Uniwersytecie Adama Mickiewicza w Poznaniu, gdzie w styczniu 1946 r. odbyla si¢ jego kolokwium
habilitacyjne, ktory sktonit réwniez Swiezawskiego do podjecia pracy na KUL - podobnie jak do
Twardowskiego, w ktorego proseminarium i seminarium uczestniczyt — ,,prawdziwa wdziecznos¢”,
bo byli to ,znakomici pedagogowie”. S. Swiezawski, Moja droga poszukiwania prawdy, w: tenze,
Istnienie i tajemnica, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 1993, s. 5. Por. W. Brzezifiski, Stefana
Swiezawskiego ideat (ksztatcenia i wychowania) historyka filozofii i jego zwiqzki ze Szkotq Lwow-
sko-Warszawskq i jej ideatami, ,,Przeglad Pedagogiczny” 2014, nr 1, s. 141-150.

16 T. Kotarbinski, Funkcje spolteczne szkoly wyzszej, w: tenze, Wybor pism, t. 2: Mysli
o mysleniu, Warszawa: PWN 1958, s. 483. C6z dziwnego, Ze we wspomnieniu po§miertnym pisat
bp lubelski Marian Fulman, wielki kanclerz KUL: ,, Wywalczywszy tymczasowa koncesje od rzadu
na uniwersytet we wrze$niu 1918 r., zjechat do Lublina i rozpoczat skrzetng prace od uzyskania od
Austriakoéw opuszczenia czeéci gmachu seminaryjskiego. Pieniadze zaczety spadad, trzeba ich byto
coraz wiecej. Nieraz byto bardzo krucho z funduszami. Brak bylo ludzi, brak pomocnikéw, uprze-
dzenia nawet u katolikéw do katolickiego charakteru uniwersytetu, zawi§¢ panstwowych uniwersy-
tetow galicyjskich, tepe glowy w ministerstwie nie mogly poja¢ idei wolnego uniwersytetu, znikad
zadnej pomocy. Na barkach tego jednego cztowieka spoczywato budowanie wszechnicy na miejscu,
torowanie jej drogi u sfer rzadowych, zwalczanie matostek, walka na zjeZdzie urzedowym przedsta-
wicieli uniwersytetow, szczegolniej ujadanie si¢ z takim fanatykiem ostawionym niewiary jak prof.
[Kazimierz| Twardowski ze Lwowa, a jednak ten cztowiek wychodzit wszedzie zwyciesko i szedl ze
swa uczelnia naprzéd, w gore”. M. Fulman, Sp. ks. rektor Idzi Radziszewski — ozdoba i pochodnia
kleru polskiego, w: Rektorowi KUL, s. 149.

17 ,Zdaniem prof. Kotarbifiskiego do zywotnych zdan filozofii nalezy ksztattowanie pewnych
pogladéw na $wiat tego typu jakie dajg religie lub syntezy zastepujace religie ludziom naukowo
wyksztatconym”. By nie zagubi¢ zréZnicowania wystepujacego w kregu przedwojennych polskich
filozoféw, nie mozna nie przywola¢ opinii Marii Ossowskiej, przypominajacej wypowiedZ Kotarbin-
skiego: ,,za jasne wypowiedzenie w odczycie swego stosunku do religii czekatly prof. Kotarbinskiego
w toku dyskusji gorzkie stowa od jednych, niekoficzace sie, rzesiste oklaski od drugich”. M. Ossow-
ska, Sprawozdanie z III Polskiego Zjazdu Filozoficznego, w: M. Ossowska, O cztowieku, moral-
nosci i nauce. Miscellanea, red. M. Ofierska, M. Smola, Warszawa: PWN 1983, s. 312-313. Cyt.
za: M. Rembierz, Religia i teologia jako kontekst uprawiania filozofii, ,Filozofia Chrzescijariska”
5(2008), s. 128. Por. tenze, Czy filozof powinien by¢ tolerancyjny? Zagadnienie tolerancji w refleksji
metafilozoficznej, ,Swiat i Stowo” 2009, nr 1(12), s. 113-132.
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demokratycznego kolektywu naukowcéw, opozycyjnego wobec kolektywéw zdra-
dzajacych autorytaryzm, ktérym bliskie miaty by¢ kolektywy religijne'®.

C6z wige dziwnego, ze tak jak na innych uczelniach, na KUL - ktéry mu-
siat udowadnia¢ stale, ze jest takim samym osrodkiem naukowym jak uczelnie
panstwowe, by zyska¢ w roku 1938 petnie praw akademickich (co poprzedzity
mozolne zabiegi o uzyskanie w miedzyczasie uprawnieni do nadawania magiste-
rium na wszystkich kierunkach studiéw, w tym w ramach ,,grupy filozoficznej”,
jako synonimu dzisiejszego Instytutu) - dziataty tylko dwie katedry filozoficzne:
zorientowanej epistemologicznie psychologii i filozofii, faktycznie historii filozo-
fii, stanowiacej minimalistyczny Ersatz filozofii systematycznej, naturalnie przy
zachowaniu logiki powigzanej poddwczas Scisle, nawet w szkole warszawskiej,
z filozofig'®. Podazajac jednak za idea odnowy filozofii chrzescijanskiej postulo-
wanej przez encyklike Aeterni Patris pap. Leona XIII?°, wpisanej w 6wczesny kon-
tekst kulturowo-spoteczny, filozofia wezesnego KUL odbiegata przeciez od ducha
filozofii uprawianej na panstwowych wydziatach filozoficznych, byta natomiast
bliska filozofii wyktadanej w ramach panstwowych wydziatéw teologicznych. Naj-
ogblniej méwiac odwolywata sie krytycznie do osiagnie¢ maksymalistycznej fi-
lozofii klasycznej, arystotelesowsko-tomistycznej, a jednoczesnie ostrozne wy-
korzystywata dorobek filozofii nowozytnej oraz nowozytnej nauki, dbajac o sfor-
mutowanie racjonalnych podstaw $wiatopogladu chrzescijaniskiego. Najblizszy jej
byt duch tomizmu lowanskiego, stad tez nieprzypadkowo z inicjatywy zalozyciela
KUL wydano, pod egida majacego ogélnopolski charakter ,,Przegladu Filozoficz-
nego”, szereg polskich przektadéw podrecznikéw autorstwa Désiré Merciera, za-
tozyciela Instytutu Filozoficznego w Lowanium, ktéry byt promotorem doktoratu
zatozyciela KUL?'. Ten jeden z najbardziej wptywowych nurtéw tomizmu byt tak

18 Zob. P Jarnicki, Antytotalitarne motywy twérczosci Ludwika Flecka, w: Nauka w kontekscie
wzorcow kultury, red. B. Ptonka-Syroka, A. KaZmierczak, Warszawa: Wydawnictwo DiG 2011,
s. 91-102. Por. W. Sady, Ludwik Fleck o powstawaniu i rozwoju faktéw naukowych, w: tenze, Spér
o racjonalno$¢ naukowq. Od Poincarégo do Laudana, Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK 20132,
s. 207-247.

19°A. Jedynak, Poczqtki szkoly lwowsko-warszawskiej, ,Galicja. Studia i Materialy” 2016,
nr 2, s. 168-194. Syntetycznie na temat logiki w szkole Iwowsko-warszawskiej np. J.J. Jadacki,
Drzieje logiki polskiej, w: Logika, red. S. Janeczek, M. Tkaczyk, A. Staro$cic, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2018, [seria ,,Dydaktyka Filozofii”, t. 8], s. 98-128.

20 Zob. B. Dembowski, Encyklika ,Aeterni Patris” w Polsce, w: Studia z dziejow mysli sw.
Tomasza z Akwinu, red. S. Swiezawski, J. Czerkawski, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1978,
s. 315-333. Por. E. Morawiec, P Mazanka, Kierunki odnowy metafizyki klasycznej nurtu tomistycz-
nego, w: Metafizyka, red. S. Janeczek, A. Staroscic, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, s. 241-274.
[Seria ,,Dydaktyka Filozofii, t. 6].

21 Wglad w specyfike dydaktyki srodowiska lowafiskiego daje podrecznik Traité élémentaire
de philosophie a l'usage des classes, Louvain: Institut Supérieur de Philosophie 1911, obejmujacy
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dalece otwarty na osiagniecia filozofii i nauki nowozytnej??, ze ,tradycyjni” tomi-
$ci posadzali go nawet o zagubienie idei Leona XIII zachecajacego do podazania
droga $w. Tomasza z Akwinu (Ite ad Thomam)?*. Nurt ten byt bliski nowozyt-
nej filozofii podmiotu w punkcie wyjécia analiz filozoficznych, jednakze usito-
wat przekroczy¢ ptynace z niego niebezpieczenistwo idealizmu, nie tylko jednak
w wydaniu Immanuela Kanta, ale tez jego konsekwencje ujawniajace sie w feno-
menalizmie pozytywizmu, prowadzac do agnostycyzmu, chocby zarzut idealizmu
stawiany bytby samemu Mercierowi?*. Nic dziwnego, ze w tym typie filozofowania
istotng role odgrywata psychologia, ale wykorzystujaca badania fizjologiczne, tak-
ze w celu przezwyciezenia kantowskiego aprioryzmu w kierunku realizmu umiar-
kowanego, traktujac w duchu fizjologicznej wersji neokantyzmu o zmystach prze-
strzeni i czasu®>. Umacniato to splot tradycyjnej psychologii filozoficznej z opar-
ta na fizjologii psychologia eksperymentalng, przy czym w pierwszym wymiarze
ujawniato sie niewatpliwie zaciecie epistemologiczne oraz wykorzystanie wyrazi-
stej metafizyki cztowieka.

Nie mozna bowiem zapominad, ze Radziszewski-psycholog byt nade wszyst-
ko filozofem, co przyznaja w pewnej mierze nawet historycy psychologii, traktu-
jacy zatozyciela KUL jako psychologa, ktéry uprawia jednak te dyscypline w tacz-
nosci z filozofia, stad witaczaja do psychologii np. rozwazania nalezace do filozofii

w t. 1: wstep do filozofii (Désiré EEJ. Mercier), kosmologie (Désiré Nys), psychologie, kryteriolo-
gie i metafizyke ogélna, czyli ontologie (D. Mercier), a w tomie t. 2: teodycee, logike (D. Mercier),
filozofie moralng (A. Arendt), prawo naturalne (Jean Halleux), historie filozofii (Maurice De Wulf,
stownik filozoficzny (G. Simons) oraz , Théses résumant les principales doctrines philsophiques
contennes dans les deux volumes”. Zob. fatwiej dostepny dzisiaj przeklad angielski tego ujecia:
A manual of modern scholastic philosophy, t. 1: Cosmology, psychology, epistemology (criteriology),
general mataphysics (ontology); t. 2: Natural theology (theodicy), logic, ethics, history of philosophy,
thum. T.L. Parker, S.A. Parker; wstep P Coffey, Lexington: Forgotten Books 2015.

22 Stusznie w tym przypadku Aleksander Barika przytacza wyrazista opinie wspotpracownika
Merciera Léona Noéla, ktory pisal: ,Metoda neoscholastycyzmu zostata streszczona w nastepuja-
cej formule: rozwazane problemy sg problemami dzisiejszymi, a rozwigzania owych problemow
poszukuje sie w zasadach tradycyjnych, przemyslanych w perspektywie wspétczesnosci”, L. Noél,
Le réalisme immédiat, Louvain: Editions de 1'Institut supérieur de philosophie 1938, s. 268. Cyt.
za A.R. Batika, Désiré Merciera ogélna teoria pewnosci, Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu
Slaskiego 2008, s. 76, przyp. 254.

23 A.R. Banka, Désiré Merciera ogélna teoria pewnosci, Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu
Slaskiego 2008, paragraf ,,1.5. Etapy rozwoju metody szkoly lowariskiej” i ,,1.6. Program i metoda
szkoty lowanskiej w §wietle planéw Leona XIII”, s. 51-76. Por. A.R. Barika, Désiré Mercier (1851-
1926) u zrédet neoscholastyki, Katowice: Wydawnictwo Emmanuel 2013.

24 Zob. A R. Barika, Désiré Merciera ogélna teoria pewnosci, paragraf ,,4.3.2. Stosunek do Kan-
ta w perspektywie nowozytnej filozofii”, s. 255-263. Zarzuty wobec Merciera zob. tamze, s. 125 nn.

%5 1.B. Radziszewski, Credo nowozytnego fizjologa, w: 1.B. Radziszewski, Pisma, red. S. Jane-
czek, M. Maciotek, R. Charzyfiski, Lublin: Wydawnictwo KUL 2009, s. 274-280.
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religii w kwestii genezy religii*®. Nie mozna jednak zapomnie¢, ze zalozyciel KUL
opublikowat z zakresu psychologii tylko kilkustronicowe sprawozdania z Pierw-
szego Zjazdu Neurologbw, Psychiatrow i Psychologéw Polskich, ktéry odbyt sie
w pazdzierniku 1909 r. w Warszawie?’, oraz notke recenzyjna na temat tomu be-
dacego poklosiem tej konferencji*®. Na ten filozoficzny aspekt psychologii zwra-
cal uwage sam Mercier, ktory przedstawiajac geneze psychologii wspotczesnej
stwierdzat fakt ,,porzucenia” (czy ,zdyskredytowania”) przez niag metafizyki tak
dalece, ze tradycyjna psychologia racjonalna, stanowiaca integralng antropologie
- analizujaca catg ludzka aktywnos¢ i jej zrédta, w sensie duchowo-cielesnego
compositum, w szczegblnosci substancjalnego ,ja” - przeksztatcita sie w psycho-
logie ograniczajaca sie do analizy fenomenalistycznie pojetej Swiadomosci. Mer-
cier, mimo ze ukazuje szeroko francuski spirytualizm i pozytywizm oraz ekspe-
rymentalizm i psychofizyke 6wczesnej psychologii niemieckiej, to ceni dalej nade
wszystko psychologie ugruntowana na tradycji arystotelesowsko-tomistycznej,
przytaczajac liczne przyklady jej wspolczesnej zywotnosci. Jej tezy postuluje trak-
towa¢ w kategoriach filozoficznego fundamentu, ktéry umozliwi nastepnie uboga-
cenie bez leku rozwigzan wypracowanych przez ten nurt o nowsze osiggniecia®.
Nawet jesli bedzie uprawiat psychologie jako ,filozofie duszy”, to przeciez nie
w waskim sensie kartezjanskim, ale traktujac dusze jako zrédto wszelkich ludz-
kich proceséw zyciowych (,,pierwsza zasada zycia u istot zyjacych”), a wiec w du-
chu arystotelesowskim. Przedmiotem psychologii powinien by¢ ,cztowiek caty”,
tj., rozpatrywany we wszystkich przejawach swego zycia”, a nie tylko ,zjawiska
Swiadomosci™". C6z wige dziwnego, ze rozwazania psychologiczne zaczyna Mer-
cier od analizy ,natury zycia” , w tym jego zrodla, a nastepnie omawia nature ,,zy-
cia czuciowego, czyli zwierzecego”, w co wlacza nie tylko zagadnienia instynktu,
odruchéw (,ruch samorzutny”), ale takze wyobrazni, zawsze jednak pamietajac
o podmiocie tych aktéw. Sa to rozwazania obszerne, bo obejmuja 400 z nieca-
tych 750 stron wcale obszernego ujecia. Dopiero po nich nastepuje analiza ,,zycia
umystowego, czyli rozumowego”, w co wiacza nie tylko analize mysli i inteligencji,

26

A. Biela, Nieznane karty z historii psychologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ,,Prze-
glad Psychologiczny” 53(2010), s. 304-308. Por. tenze, Idzi Radziszewski. Charyzmatyczny psycho-
log, Lublin: Wydawnictwo KUL 2018.

%7 Pierwszy Zjazd Neuorologéw, Psychiatréw i Psychologéw Polskich w Warszawie , w: 1.B. Ra-
dziszewski, Pisma, s. 501-511.

8 Prace 1. Zjazdu Neuorologéw, Psychiatréw i Psychologéw Polskich, odbytego w Warszawie
11, 12, 13 pazdziernika 1909 1, w: L.B. Radziszewski, Pisma, s. 527-528.

2 D.J. Mercier, Historia psychologii nowozytnej, ttum. W, Kosiakiewicz, Warszawa: ,,Przeglad
Filozoficzny” 1900, s. 102-103; por. wstep Merciera do wydania polskiego i réwnie lapidarne za-
konczenie oraz kroétki rozdziat IV ,,Psychologia i antropologia”.

30 D.J. Mercier, Psychologia, ttum. A. Krasnowolski, Warszawa: ,,Przeglad Filozoficzny” 1901,
s. 5-6.
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ale tez ,,chcenie i wole”, by pokaza¢ nastepnie swoisto$¢ cztowieka wobec $wiata
zwierzat, oraz duchowos¢ i nieSmiertelno$¢ duszy, nawet jej geneze, a w tej per-
spektywie i ,,przeznaczenie cztowieka”, co byto zawsze przedmiotem antropologii
chrzescijanskiej.

Konsekwentnym wyrazem tej postawy jest rekopi§mienny skrypt Radziszew-
skiego, $wietne pod wzgledem dydaktycznym ujecie, strukturalnie odpowiada-
jace podrecznikowi Merciera, ale ujete bardziej podrecznikowo (eksplikatywno-
-porzadkujacy styl wyktadu), i bardzie praktyczne w treséci, cho¢ wcale obszerne
(348 stron formatu zeszytowego). Takze zdaniem Radziszewskiego psychologia
sbada dusze ludzka” w aspekcie jej ,,przejawdw swiadomych i nieswiadomych,
zaréwno w wewnetrznych, jak i zewnetrznych odruchach™!. Nic dziwnego, ze po-
stuluje operowanie ,,metoda mieszang”, a wiec ,,do$wiadczalng i racjonalng™?,
czyli takze metodami eksperymentalnymi i wtasciwymi biologii. W wykorzysta-
niu osiagnie¢ wspélczesnej psychologii nalezy jednak unika¢ ,jednostronnosci,
wylacznoscei i kraficowoséci tych badan i wnioskow ™3, Jesli wiec zajecia z psycho-
logii byty obowigzkowe na wszystkich wydziatach KUL to z racji ideowych, uka-
zywaly integralng wizje¢ cztowieka oraz dostarczaty niewatpliwie narzedzi do oso-
bistego rozwoju, a wiec pozostawaty w stuzbie wychowania.

Ttumaczy to znaczenie jakie zatozyciel KUL przyznawat epistemologii, upra-
wianej takze w duchu Merciera, ktory faczyt obydwie te dyscypliny nakazujac
sobserwacje faktow poznania pod formalng postacia ich pewnosci”, zaznacza-
jac, ze ,,pewnosc¢ jest niejakim stanem zdolno$ci poznawczej, i jej racja ostatnia
znajdowaé sie musi w naturze duszy ludzkiej”?*. Jesli zag§ wyrdznia sie kryterio-
logie jako osobna dyscypline filozoficzna to pod wptywem dokonan Kartezjusza,
krytycyzmu Kanta, a nastepnie pozytywizmu czy roznych form woluntaryzmu®.
Nie inaczej Radziszewski, ktory w wyktadach kreslit wizje kryteriologii formuto-
wanej w aspekcie analizy pewnosci ludzkiego poznania®®. W odréznieniu jednak
od prawdziwego traktatu epistemologicznego jakim byto dojrzate dzieto Merciera,
zatozyciel KUL w lapidarnym, nasyconym analizami historycznymi skrypcie po-

31 Psychologia. Notatki z wyktadow ks. Rekt. I. Radziszewskiego, Lublin 1922 (ss. 348 forma-
tu zeszytowego; litografia — rkps; Biblioteka Uniwersytecka KUL), s. 1.

32 Tamze, s. 8.

33 Tamze, s. 20.

34 D.J. Mercier, Kryteriologia czyli traktat o pewno$ci, thum. Przet. W. Kosiakiewicz, A. Krasno-
wolski. Warszawa: ,,Przeglad Filozoficzny” 1901, s. 5.

35 Tamze, s. 5-6.

36 Kryteriologia, Lublin ok. 1920 (ss. 173 - litografia, w czes$ci mps, w czesci rkps; Biblioteka
Uniwersytecka KUL). Por. rekopismienny skrypt Radziszewskiego: Notatki z filozofii systematycz-
nej, bam.d. (ss. 43, rkps - litografia; Biblioteka Uniwersytecka KUL), ktéry takze podejmuje watki
epistemologiczne. Por. J. Iwanicki, Problematyka filozoficzna w ciqgu ostatniego 50-lecia w Polsce,
»Ateneum Kaptanskie” 51(1959), nr 58, s. 261-267.
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dejmuje zagadnienia nalezgace do psychologii poznania, logiki ogélnej i metodo-
logii nauk, dbajac o uzytecznos¢ wyktadu w praktyce uniwersyteckiej; ukazujac
bogactwo ludzkich metod poznawczych i niebezpieczenstwo pobtadzenia, a wigc
w sensie dzisiejszego ksztaltowania kultury logicznej*’.

Nie wchodzac w blizszg analize dalszych rozwiazan z zakresu psychologii
i kryteriologii wtasciwej przedwojennej filozofii na KUL?® - skadingd wcale cen-
nych zwlaszcza w odniesieniu do dokonan ks. Jozefa Pastuszki, antropologa®
i psychologa® oraz filozofa religii*!, ale takze historyka filozofii wspétczesnej*?,
a przy tym wnikliwego obserwatora éwczesnych przemian kulturowo-spotecznych,
krytyka hitleryzmu* i komunizmu**, powojennego organizatora Wydziatu Filozo-
fii Chrzescijariskiej na KUL - co wymagatoby obszerniejszego potraktowania®,

37 Zob. np. Logika, cz. 2: Kultura logiczna, red. S. Janeczek, M. Tkaczyk, A. Staroécic, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2018 [seria: ,,Dydaktyka Filozofii”, t. 8].

38 S. Janeczek, Filozofia na KUL. Nurty - 0soby - idee, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL
1998, s. 33-48.

39 J. Pastuszka, Niematerialno$¢ duszy ludzkiej u $w. Augustyna. Studium filozoficzne, Lublin:
Towarzystwo Wiedzy Chrzescijanskiej 1930; tenze, Dusza ludzka. Jej istnienie i natura, Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL 1957.

40 Tenze, Psychologia indywidualna. Studium krytyczne, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL
1938; tenze, Psychologia ogélna, t. 1-2, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1946, 19572, 19613,
tenze, Charakter cztowieka. Struktura, typologia, diagnostyka psychologiczna, Lublin: Towarzystwo
Naukowe KUL 1959, 19622

41 Tenze, Filozofia religii, w: Zarys filozofii. Praca zbiorowa, t. 2, Lublin: Towarzystwo Wie-
dzy Chrzescijariskiej 1929, s. 99-160; tenze, Wspétczesne kierunki w filozofii religii, Warszawa:
Ksiggarnia $w. Wojciecha 1932; tenze, Kryzys kultury a religia. Szkice filozoficzno-religijne, War-
szawa: Gebetner i Wolff 1932; tenze, Filozofia a religia. Ich psychologiczna geneza i wzajemne od-
dzialywanie, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1949.

42 Tenze, Filozofia wspdlczesna, t. 1-2, Warszawa: Gebethner i Wolff 1934-1936.

43 Tenze, Filozofia i spoteczne idee A. Hitlera (Rasizm), ,Ateneum Kaplariskie” 23(1937),
t. 40, s. 329-344, 441-453; 24(1938), t. 41, s. 23-37; toz Lublin: Uniwersytet 1938; tenze, Rasizm
jako swiatopoglad, ,Ruch Katolicki” 9(1939), s. 101-116, 156-172; toz Poznan: Naczelny Instytut
Akgcji Katolickiej 1939.

4 Tenze, Z filozofii i psychologii komunizmu, Lublin: Drukarnia ,Narodowa” Leona Milar-
skiego 1938.

45 Zob. zwlaszcza programowy artykut Trwate wartosci filozofii chrzescijariskiej na tle no-
woczesnych pradow filozoficznych, ,Roczniki Filozoficzne” 1(1948), s. 1-41. Por. Z. Chlewinski,
Ks. J. Pastuszka: szkic biograficzny (1987-1989), ,,Zeszyty Naukowe KUL” 33(1990), nr 1-4 (129~
132), s. 51-60; H.I. Szumil, Bibliografia podmiotowa i przedmiotowa ks. prof. Jézefa Pastuszki,
w: tamze, s. 61-85; S. Kowalczyk, Filozofia w piSmiennictwie ks. Prof Jozefa Pastuszki, w: tamze,
8. 95-115; Z. Uchnast, Ks. prof. Jozefa Pastuszki koncepcja psychologii jako nauki, tamze, s. 117-
125; W. Prezyna, Religijny wymiar cztowieka w ujeciu ks. prof. Jozefa Pastuszki, tamze, s. 127-137;
R. Jaworski, Charakterologia w ujeciu ks. prof. Jozefa Pastuszki. Nurt nomotetyczny i idiograficzny,
tamze, s. 139-150; T. Janka, Jozefa Pastuszki koncepcja antropologii filozoficznej, Poznan: UAM.
Wydziat Teologiczny. Redakcja Wydawnictw 2004.
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a takze pomijajac dydaktyke uzytkowo podbéwczas traktowanej logiki*®, trzeba za-
sygnalizowac¢ tylko te elementy, ktére wskazuja na integralne traktowanie filozofii
w przedwojennym srodowisku KUL, mimo wskazanych wyzej jej ograniczen. Do-
tyczy to metafizyki, ale przede wszystkim filozofii Boga i religii, kosmologii, a takze
etyki. W pierwszym przypadku, tylko z rzadka byt to wyktad kursoryczny, niekiedy
metafizyka ujmowana byta w aspekcie historycznym, a przede wszystkim funkcjo-
nowata jako baza dla wszystkich dyscyplin filozoficznych. Natomiast wprost i sze-
rzej traktowano filozofie Boga i religii. W obu przypadkach ujecia Radziszewskie-
go sg wyrazem ciagtosci w aspekcie integralnie pojetej filozofii, cho¢ uprawianej
w okreslonej kulturze filozoficznej, stad polemizuje on z elementami zagrazajacy-
mi $wiatopogladowi chrzescijariskiemu*”. W monograficznym, cho¢ tylko skryp-
towym ujeciu filozofii Boga, zatozyciel KUL, odwotujac sie do bogatej literatury
przedmiotu, zwlaszcza w jezyku francuskim i niemieckim, krytykuje rozmaite for-
my agnostycyzmu i fideizmu, zrozumiate w kontekécie aktualnej podéwcezas kryty-
ki modernizmu ocenianego jako przejaw irracjonalizmu, ale potrafi doceni¢ aspek-
tywnie bliskie przeciez temu stylowi myslenia, takie nowe dokonania jak pragma-
tyzm czy filozofia zycia (Henri Bergson, Maurice Blondel). Podobnie tez w duchu
tomizmu lowanskiego wykorzystuje wyniki wspétczesnych nauk przyrodniczych.
Jednak ujecie to jest tematycznie duzo wezsze niz odnosne opracowanie Merciera,
prezentujacego integralny wyktad tej dyscypliny (istnienie Boga, Jego natura i rela-
cja ze $wiatem). Radziszewski bowiem - zapewne dlatego, ze jest to cze$¢ pierwsza
wyktadu - podejmuje tylko zagadnienie mozliwosci poznania istnienia Boga, kry-
tykujac m.in. wspomniane rozmaite formy agnostycyzmu czy fideizmu, a nastep-
nie omawia r6zne formy uzasadnienia tezy o egzystencji Boga*®.

46 Brak instytucjonalnego zaplecza w postaci specjalistycznej katedry sprawit, ze w zakresie
logiki, tak intensywnie rozwijanej w miedzywojennej Polsce, takze w zakresie jej wykorzystania
przez filozofi¢ chrzescijanska (tzw. Koto Krakowskie), na KUL przewazato podejécie ustugowe w za-
kresie krzewienia wlasciwej kultury logicznej, a elementy tworcze ujawnily si¢ jedynie w zakresie
historii logiki, uprawianej przez lowanczyka ks. Stanistawa Dominczaka, ktéry jednak przeniost
sie z czasem do Wilna, a nastepnie do Francji. Zob. S. Janeczek, Filozofia na KUL, s. 31-33. Por.
7. Wolak, Zarys historii Kota Krakowskiego, w: Logika i metafilozofia, red. Z. Wolak, Tarnéw: Bi-
blos; Krakéw: OBI 1995, s. 79-84; tenze, Naukowa filozofia Kota Krakowskiego, ,Zagadnienia
Filozoficzne w Nauce” 2005, nr 36, s. 97-122.

47 Nieprzypadkowo idea filozofii dookreslanej wprost jako ,,chrzescijaniska” stata si¢ aktualna
dopiero w XVIII w, ale nie na zasadzie totalnej kontestacji nowozytnej kultury, lecz krytycznego
uczestnictwa w tej kulturze. Por. S. Janeczek, Koncepcja ,filozofii chrze$cijariskiej” w pismach pol-
skich pijaréw w okresie oSwiecenia. Uwagi metodologiczno-historyczne, w: tenze, Komisja Edukacji
Narodowej. Studia i szkice z dziejow polskiej kultury filozoficznej, red. A. Staroscic, Lublin: Towa-
rzystwo Naukowe KUL 2018, s. 115-147.

48 Rekopiémienne skrypty Radziszewskiego w Bibliotece Uniwersyteckiej KUL: Praelectiones
Theodicaeae quas ad modum commentarii in sancti Thomae Aquinatis Summam Theologicam (I q.
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Nie w inny krag kultury filozoficznej z ich wyzwaniami filozoficzno-§wiato-
pogladowymi wpisuja sie analizy ks. Radziszewskiego z zakresu filozofii religii,
poczawszy od doktoratu lowanskiego De ideae religionis genesi in evolutionismo
Darvino-Spenceriano®, a zwlaszcza w najpowazniejszej opublikowanej rozprawie
Geneza religii w Swietle nauki i filozofii>°. Cho¢ rozwazania te sg wyraznie sfor-
mutowane w duchu polemicznym, to przeciez nie ograniczaja sie do prostej apo-
logetyki, czego zdaja sie unika¢ takze dominujace dokonania polskiej neoschola-
styki przedwojennej, jak zasadnie przekonuje ks. Rafat Charzyriski®'. Traktujac
religie jako zjawisko powszechne i trwate w dziejach kultury, ks. Radziszewski
krytykowal wptywowe poddéwczas idee ewolucjonizmu religijnego, w czym widziat
forme ekstrapolacji idei naukowej na grunt filozofii. Rzetelna filozofia religii musi
by¢ natomiast integralnym elementem calo$ciowo zakreslonego systemu filozo-
ficznego, przede wszystkim zaktada ugruntowanie w integralnej wizji cztowieka,
ktory jako istota rozumna jest w stanie odkry¢ Boga jako osobe, co uzasadnia Jego
kult, co przypomina wspdtczesne analizy wychodzace z kregu maksymalistycznie
ujetej wizji tej dyscypliny uprawianej na KULS?.

2-26, 44-46, 103-15) in R.C. Ecclesiastica Academia Petropolitana Rector Aegidius Radziszewski
habebat (ss. 432 rekopismienna litografia; tom pierwszy obejmuje wyktad w roku akademickim
1917/18). Oprocz tego w bibliotece tej znajduje si¢ tom — tozsamy tre§ciowo z wymienionym wy-
7€j, poza réznicami natury jezykowej — niekompletnego wyktadu wymienionej wezeéniej publikacii:
Epitome praelectionum Theodicaeae quas ad modum Thomae Aquinatis Summam Theologicam (Iq.
2-26, 44-46, 103-105) in R.-G. Ecclesiastica Academia Petropolitana Rector Aegidius Radziszewski
habebat (rkps - litografia).

49 1.B. Radziszewski, Geneza idei religii w ewolucjonizmie Darwina i Spencera, na podstawie
thumaczenia W, Swidra wydat i wstepem opatrzyt M. M. Maciotek, Lublin: Wydawnictwo KUL
2012.

50 W: 1.B. Radziszewski, Pisma, s. 81-238.

51 R. Charzyriski, Problem polemiczno-apologetycznego charakteru neoscholastyki polskiej, Lu-
blin: Wydawnictwo KUL 2016. Zob. odmienng opinie Aleksandra R. Bariki, ktory jednak podkresla
konsekwentne zwigzki Radziszewskiego z idealami neoscholastyki lowanskiej ukierunkowanej na
tworcza obecno$¢ tego typu filozofii we wspoétczesnej sobie kulturze filozoficznej i naukowej oraz
dystansujacej sie od integrystycznie pojetej idei ,filozofii chrzescijanskiej”, w odréznieniu od tomi-
zmu rzymskiego, podkreslajacego znaczenie wiernosci autentycznemu tomizmowi poglebianemu
przez studia historyczne i zwigzanemu $cisle z teologia. Wg opinii Banki, Radziszewski ,,podziwiat
nie tylko sam neoscholastyczny [lowanski — SJ] program, ale i metode jego realizacji”. A.R. Barika,
Polscy neoscholastycy wobec filozoficznego programu Szkoly Lowariskiej, ,,Studia z Historii Filozofii
Polskie” 2(2007), s. 103; por. tamze, s. 87-136.

52 Por. Z.J. Zdybicka, Czy cztowiek jest homo religiosus?, ,,Roczniki Filozoficzne” 37-38(1989-
1990), z. 1, s. 252; taz, Klasyczna realistyczna filozofia religii, w: Filozofia religii, red. S. Janeczek,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2012, s. 139-161 [seria ,,Dydaktyka Filozofii, t. 2]. Por. taz, Czlowiek
i religia. Zarys filozofii religii, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1993.
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W tym kontekscie ujawnia si¢ fundamentalna dla wizji filozofii sformuto-
wanej przez ks. Radziszewskiego idea rozumienia filozofii*® korzystajacej ze stale
zyskujacych na znaczeniu nauk przyrodniczych®. Zatozyciel KUL w duchu pap.
Leona XIII ceni filozofie $redniowieczna, lecz dystansuje sie od integrystycznego
modelu tomizmu, przede wszystkim doceniajac znaczenie powstania nowozytnej
nauki®, stad - w pewnej mierze ahistorycznie - krytykuje tzw. drugg scholastyke,
traktowang jako forme jednoznacznie schytkowa, obciazajac ja za nieche¢ wobec
nowozytnej nauki, co pociagneto ,bezptodnos¢ scholastyki i pozbawito ja cech
zywotnos$ci”®®. Bodaj gléwnym przestaniem nowej wizji filozofii jest teza o nie-
sprzecznosci nauki i wiary, a nawet o ich komplementarnosci, przy wymogu prze-
strzegania specyfiki metodologicznej poszczegélnych nauk. Naturalnie, analizy
zatozyciela KUL obarczone byly uproszczeniami wtasciwymi éwezesnej metodo-
logii nauk, np. w sposé6b bliski ujeciu znanego jezuity Ericha Wasmanna, skadi-
nad znakomitego biologa, do ktérego dokonan zatozyciel KUL chetnie si¢ odwo-
tywal. Wyrazato sie to w indukcjonistycznym traktowaniu doswiadczenia przy-
rodniczego oraz w nieprecyzyjnym utozsamianiu teorii naukowej z hipotezami®’,
co upowazniato lubelskiego filozofa do podkreslania tymczasowosci tez nauki,
jednak lojalnie dostrzegajac elementy zmienne takze w teologii. Cho¢ w duchu
dwezesnych scjentyzujacych tendencji stwierdzat, ze prawdziwa filozofia, w od-
r6znieniu od ,czczej, na niczym nie opartej abstrakcji i apriorystycznej metafizy-
ki”, ,przenika i zasila wszystkie nauki, a jednoczeénie jest ich zwieniczeniem™®,
to przeciez broniac zasadno$ci wyjasniania w kategoriach teleologicznych zarzu-

33 Zob. R. Charzynski, Ks. Idzi Radziszewski jako filozof, w: Rektorowi KUL, s. 85-108; S. Ja-
neczek, Ksiqgdz Idzi B. Radziszewski - filozof i zatozyciel Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta 11, w: 1.B. Radziszewski, Pisma, s. 7-21. Por. Z. Pawlak, Neoscholastyka i formy jej kon-
tynuacji. Studium analityczno-krytyczne tworczosci filozofow wloctawskich XX wieku, Whoctawek:
Wrhoctawskie Wydawnictwo Diecezjalne 2001, s. 33-100; B. Sadelska, Twérczo$¢ filozoficzna ks.
Idziego Radziszewskiego, Lublin 1997 (mps, Archiwum Uniwersyteckie KUL).

54 1.B. Radziszewski, Teologia a nauki przyrodnicze, w: tenze, Pisma, s. 239-269.

% L.B. Radziszewski, Odrodzenie filozofii scholastycznej, w: tenze, Pisma, s. 25-80.

% Na temat wspolczesnej oceny drugiej scholastyki zob. S. Janeczek, Geneza nowozytnego
arystotelizmu chrzescijariskiego, w: Oblicza filozofii XVII wieku, red. S. Janeczek, Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 2008, s. 477-512; tenze, Miedzy nowozytnym arystotelizmem chrzeScijaniskim a drugq
scholastykq. Rozwazania o naturze i uwarunkowaniach kategorializacji w historii filozofii, ,,Acta
Mediaevalia” 18(2005), s. 193-212.

57 B.I. Radziszewski, Teologia a nauki przyrodnicze, s. 246, 248-249. Zob. uwagi odnosnie
do dokonan jezuity Wasmana, zwlaszcza popularnej pracy Biologia nowoczesna a teoria rozwoju,
thum. R. Wierzejski, cz. 1, Warszawa: Biblioteka Dziet Chrzescijafiskich 1913), w cennym artykule
Pawta Polaka, ukazujacej poziom éwczesnych polemik naukowych i filozoficznych z odniesieniami
$wiatopogladowymi: Spér wokdét teorii ewolucji przed stu laty, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce”
2007, nr 41, s. 70.

58 B.I. Radziszewski, Credo nowozytnego fizjologa, w: tenze, Pisma, s. 274.
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cal 6wezesnemu ewolucjonizmowi ufilozoficznianie nauki, co miato prowadzi¢ do
wykorzystania - skadingd uparcie zwalczanej przez nowozytna nauke — perspek-
tywy celu w odniesieniu do rozwoju przyrody. W istocie, wyniki nauk przyrodni-
czych majg by¢ bowiem swoista norma negatywna strzegac filozofie przed tezami
upraszczajacymi rzeczywistos$¢, a takze - jak glosza wspélczesni przedstawiciele
filozofowania w kontekscie nauki - wyniki tych nauk poszerzajg pole badawcze
filozofii; co wiecej, taka perspektywa jest uzyteczna w rozwazaniach filozoficzno-
-$wiatopogladowych®.

Przestrzegajac przed ingerencja wiary w badania naukowe i lojalnie wskazu-
jac na takie przejawy w nowozytnych dziejach nauki, zatozyciel KUL zwalczat row-
nocze$nie rozpowszechnione proby nieuprawnionych merytorycznie i metodolo-
gicznie ekstrapolacji wynikéw nauk szczegétowych na grunt filozofii. Dotyczyto
to w szczegblnosci przyrodoznawstwa i historii kultury. Z tego powodu krytycznie
ocenial filozoficznie interpretowany (deterministyczny) ewolucjonizm przyrodni-
czy i kulturowy®’, zwlaszcza ze ze wzgledu na wspomniany empirystyczno-hi-
poteczny charakter tak pojetej nauki nie jest ona w stanie odpowiedzie¢ na tak
fundamentalne pytania jak dotyczace ludzkiej natury. Pisat: ,,Glosny dzi§ E. Wa-
smann w swym przepicknym dziele Die moderne Biologie und die Entwicklung-
stheorie, zbadawszy z cata kompetencja i sumiennoécia dowody, przytaczane na
poparcie zwierzecego pochodzenia cztowieka, tak konkluduje: «Rezultat tych roz-
wazan jest nastepujacy: Nauki przyrodnicze nie umiejg nam da¢ nic okreslonego
i pewnego o zwierzecym pochodzeniu cztowieka; moga one nam dostarczy¢ tylko
mnoéstwa najrozmaitszych i sprzecznych z soba opinii». Ostateczny wiec wynik
badan naukowych w tym kierunku mozna doskonale okresli¢, méwiac z Johan-
nesem Reinkem, ze: «pomna swej godnosci nauka moze to tylko powiedzieé, iz
o poczatku cztowieka nic nie wie»”®'. Wykorzystujac jednak wyniki nauk szczeg6-

5 Blednie by wszakze rozumowat ten, kto by z tego chciat wywnioskowaé koniecznosé zu-
pelnego oddzielenia réznych nauk od siebie i odseparowania ich od filozofii w tym znaczeniu, Ze sie¢
nigdy maja nie spotykaé, owszem nawzajem ignorowacl. Przeciwnie, spotykac sie i zna¢ moga, nawet
musza, owszemm, obowigzane sg sobie pomagac i uzupetnia¢ si¢ wzajemnie. Réwniez taki harmonij-
ny zespol réznych nauk z filozofig i teologia w jednym osobniku jest nad wyraz pozadany i cenny,
chroni on bowiem przed jednostronnoscia, rozszerza natomiast horyzont myslowy i poteguje zmyst
krytyczny”. B.I. Radziszewski, Teologia a nauki przyrodnicze, s. 249. Por. J. Turek, Autonomiczne
filozofowanie w kontek$cie nauki, w: Metodologia nauk, red. S. Janeczek, M. Walczak, A. Staroécic,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2019, cz. 2: Typy nauk, s. 245-263; T. Pabjan, Filozofia w nauce, w:
tamze, s. 265-280.

60 W ewolucjonizmie Radziszewski widziat za Elie (Elias von) de Cyonem (Dieu et science,
Paris: Alcan 19122, s. 298) przejaw aprioryzmu ,sprowadzonego przez Darwina na bezdroza pod
wplywem kierowniczych metafizykéw niemieckich”. B.I. Radziszewski, Credo nowozytnego fizjolo-
ga, s. 298. Por. tenze, Ewolucjonizm, w: tenze, Pisma, s. 413-434.

51 B.I. Radziszewski, Teologia a nauki przyrodnicze, s. 267.
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towych, filozofia moze wypracowac nie tylko catosciowy obraz $wiata i cztowieka,
ale - jak pisat kard. Mercier — dazac do wyjasnienia rzeczywistosci ,,przez ... wyz-
sze przyczyny, a jezeli to mozliwe przez ich przyczyny najwyzsze: ideatem filozofii,
albo madrosci bytaby mozno$¢ objasnienia wszechs$wiata, jego sktadnikéw, praw
przez jedyne wyrazenie syntetycznie najdoskonalsze na jakie nas staé¢, objasnie-
nie Przyczyny pierwszej, ktora stworzyta §wiat przy pomocy wszechmocnego aktu
i rzadzi nim z opatrzno$ciowg madroscig”®?. W ten sposéb filozofia moze pelnic¢
funkcje racjonalnej podstawy $wiatopogladu chrzescijariskiego. Akceptujac po-
stulat powszechnosci wymogu rozumu tak dla nauk przyrodniczych, jak i filozofii
i teologii®, stwierdzat Radziszewski: ,Ale misja rozumu bynajmniej nie skoriczo-
na. Raczej dopiero zaczeta. Gdyz tenze rozum, wykazawszy potrzebe przyjecia
prawdy Objawionej, poddaje sie jej, bo poddac sie musi pod grozba dopuszczenia
sie w przeciwnym razie nielogiczno$ci i niekonsekwencji. Przyjawszy w takich wa-
runkach powage Objawienia, «przy pomocy $wiatla od niego otrzymanego — méwi
tenze Sob6r [Watykariski I — SJ]- uprawia nauke rzeczy boskichy, tj. teologie”®*.
Céz wiec dziwnego, ze juz od pierwocin KUL funkcjonowata w tym $rodo-
wisku na wysokim poziomie nowoczesna filozofia przyrody korzystajaca tylez
z arystotelizmu, co osiagnie¢ nowoczesnej nauki, jak w przypadku tworczosci
Bohdana Rutkiewicza. W psychologii wychodzit on poza schemat neoschola-
stycznego wyktadu Merciera, przede wszystkim przez rozbudowanie jej podstaw
neurofizjologicznych, jednak w warstwie filozoficznoprzyrodniczej odwotujac si¢
do witalizmu, gdy operowat tradycyjng koncepcje hylemorfizmu na okreslenie
natury ludzkiej duszy®. W takich pracach jak Il Psicomonismo o Monismo psi-
cobiolico®®, Wspotczesny antymechanicyzm biologiczny i podstawy finalizmu®’,
Szkice z celowosci w przyrodzie®® - polemizujac z mechanicyzmem, sprowadza-
jacym nature zycia do proceséw fizyko-chemicznych, a jego zaistnienie do przy-

52 DJ. Mercier, Logika, ttum. W. Kosiakiewicz, Warszawa: ,Przeglad Filozoficzny” 1900,
s. 196.

63 ,Ta sama wtadza rozumu czynna jest i w teologii, i w nauce kazdej, a wigc i przyrodniczej.
Teologia przeto moze sie r6znic i r6zni od innych nauk, bo wszak i one r6znig si¢ miedzy soba, np.
matematyka i historia, ale bynajmniej nie r6zni si¢ swg podstawg «racjonalna», jesli przez te pod-
stawe rozumieé bedziemy zado§¢uczynienie wszystkim koniecznym wymaganiom rozumu. Teologia
z tego punktu widzenia jest tak samo powazng i na solidnych podstawach oparta nauka jak kazda
inna nauka $wiecka”. B.I. Radziszewski, Teologia a nauki przyrodnicze, s. 243-244.

54 B.I. Radziszewski, Teologia a nauki przyrodnicze, s. 243.

6 Rekopi$mienne skrypty B. Rutkiewicza w Bibliotece Uniwersyteckiej KUL: Psychologia
ogolna wedtug wyktadéw w r. akad. 1932, Lublin 1932; Psychologia poznania, b.m.d.; Psychologia
eksperymentalna, Lublin 1929.

56 Firenze 1912.

57 Lublin 1929.

8 Poznah 1913.
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padku lub determinizmu przyrodniczego - sformutowal koncepcje zycia odwo-
tujac sie do kategorii celowosci i hylemorfizmu. Pozwolito mu to unikna¢ mo-
nistycznego materializmu, gdyz w Bogu upatrywat przyczyne tadu panujacego
tak w przyrodzie ozywionej, jak i nieozywionej. Podkreslajac swoisto$¢ proceséw
zyciowych Rutkiewicz wskazywat na ich fundament w postaci swoistego ,,pier-
wiastka zyciowego”, o charakterze niematerialnym, ktéry okreslat za Hansem
Drieschem jako entelechia (posrednio nawiazujac tym do Arystotelesa) lub idac
za Agostiono Gemellim - czy analogicznie do Jacquesa Maritaina - jako forma
substancjalna, stanowigca element determinujacy w aspekcie istnienia i dziata-
nia, taczac czynnosci organiczne w harmonijng cato$¢®. Podkreslenie kierowni-
czych, regulujacych i scalajacych funkcji pierwiastka zycia otrzymuje w koricu
interpretacje finalistyczng, bowiem ostatecznym zrédtem (jako przyczyna celo-
wa) utrzymania w istnieniu i rozwoju porzadku kosmicznego jest Bég, wyzna-
czajacy ksztatt i kierunek rozwoju $wiata organicznego i nieorganicznego, stad
takze wykorzystywana powszechnie przez wspodtczesng nauke zasada ewolucji
jest ostatecznie elementem tej teleologicznej determinacji”.

Traktowanie filozofii jako racjonalnego fundamentu $wiatopogladu nie mo-
glo nie prowadzi¢ do zainteresowania etyka, wyraznie odpowiadajaca przy tym
na dwczesne wymogi spoteczne. W pierwszym przypadku dotyczyto to twbrczo-
$ci 0. Jacka Woronieckiego OP, drugiego rektora KUL, a nastepnie ks. Antonie-
go Szymarnskiego, takze rektora, ktéry konczy okres kulowskiego miedzywojnia.
Woroniecki, niewatpliwie najwybitniejszy myéliciel tego okresu w $rodowisku fi-
lozoficznym KUL, jest przede wszystkim autorem do dzi§ cenionego ujecia etyki
Katolicka etyka wychowawcza™, stanowigcego w istocie zarys tworczo rozwijanej
antropologii tomistycznej, bedacej fundamentem etyki i pedagogiki. Rozumiejac
wspotczesng sobie kulture, zabiegat o poglebienie emocjonalnej i fideistycznej
polskiej religijnosci, traktowanej jako istotny element kultury narodowej (patrio-
tyzm), i wtasciwe funkcjonowania mtodego panstwa, stad jest stusznie uwazany

% Por. P. Lenartowicz, Czy empiria biologiczna ma jakie$ znaczenie dla filozofii cztowieka?,
w: Antropologia, red. S. Janeczek, Lublin: Wydawnictwo KUL 2010, s. 237-272 [seria: ,,Dydaktyka
Filozofii”, t. 1].

0'W. Goral, Pamieci Bohdana Rutkiewicza, ,Prad” 20(1933), t. 25, s. 129-138; S. Kunow-
ski, Prof. Bohdan Rutkiewicz, w: tamze, s. 138-143; H. Jakubanis, Bohdan Rutkiewicz, ,,Przeglad
Filozoficzny” 37(1934), s. 107-112; A. Poteé. Bohdan Rutkiewicz jako filozof przyrody ozywionej
(poglady na niektére zagadnienia), Lublin 1960 (mps, AU KUL).

71T, 1-3. Poznan: Ksiegarnia Swietego Wojciecha 1925, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL
1986.
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za pioniera personalizmu, nim dotarty do Polski idealy Jacquesa Maritaina i Em-
manuela Mouniera, a takze prekursora Soboru Watykanskiego 1172

Takze Szymanski aktywnie uczestniczyl w éwezesnym zyciu spotecznym,
ktorego byt uwaznym obserwatorem i komentatorem, jako jeden z pionier6w po-
lityki spotecznej jako nauki (Zagadnienie spoteczne, Wtoctawek 1916, Lublin
19292, 19393; Polityka spoteczna, Lublin 1925) oraz interdyscyplinarnej (filo-
zofia, socjologia, ekonomia, teologia) katolickiej nauki spotecznej, jako swoistej
formy etyki spotecznej i tzw. socjologii chrzescijaniskiej, ugruntowanej po wojnie
przez Czestawa Strzeszewskiego”. Postulowal modne wéwcezas w §rodowisku ko-
$cielnym idee korporacjonizmu, opartego na samorzadnych organizacjach gru-
pujacych przedsiebiorcéw i pracobiorcow wg kryterium zawodu i/lub dziedziny
gospodarki. Ta zakorzeniona w chrzescijaniskiej antropologii koncepcja persona-
listyczna, potaczona z troska o dobro wspdlne, miata by¢ integralnym elemen-
tem przestania ewangelicznego i szczeg6lniejszg misja Kosciota™. Nic dziwnego,
ze polemizowat z indywidualistycznym liberalizmem (owocujacym kapitalizmem)
i kolektywistycznym socjalizmem, wyrastajagcymi z materialistycznej wizji czlo-
wieka, oraz dostrzegat niebezpieczenistwo hitleryzmu i bolszewizmu™.

72 8. Gatkowski, Ku dobru. Aktualno$é filozofii wychowania Jacka Woronieckiego, Rzeszow:
Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Pedagogicznej 1998; Cztowiek —moralno$¢é — wychowanie. Zycie
i my$l Jacka Woronieckiego OP, red. J. Gatkowski, M. Niedziela, Lublin: Towarzystwo Naukowe
KUL 2000; K. Kalinowska, Jacek Woroniecki o spoteczeristwie i parnstwie, Lublin: Fundacja Se-
rvire Veritati Instytut Edukacji Narodowej 2005; M.J. Kempys, Rola cnét moralnych w dqzeniu ku
pelni cztowieczenstwa w Swietle pism o. Jacka Woronieckiego, Krakow: Wydawnictwo Naukowe
PAT 2005; R. Krél, Filozofia osoby w koncepcjach Jacka Woronieckiego i Tadeusza Slipki, Krakéw:
Wydawnictwo Fall 2005; 1.Z. Bleszczyfiska, O. Jacek Woroniecki. Dominikanin — wychowawca -
patriota, 1878-1949, Lublin: Fundacja Servire Veritati Instytut Edukacji Narodowej 2006; R. Po-
lak, Préba biografii Jacka Woronieckiego OP i jego ,Wyznania”, Lublin: Wydawnictwo Archidiecezji
Lubelskiej Gaudium 2011; K. Radzki, Prowadzi¢ w zycie. Antropologiczne podstawy wychowania
u Jacka Woronieckiego, Wroctaw: Tum Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej
2011; R. Polak, Cztowiek i moralno$é w mysli Jacka Woronieckiego OP. Filozoficzne podstawy kato-
lickiej etyki wychowawczej i jej zasady, Warszawa Wydawnictwo von Borowiecky 2017.

73 Cz. Strzeszewski, Katolicka Nauka Spoteczna, Lublin: Wydawnictwo KUL 2003. Por. E. Ba-
lawajder, Czestaw Strzeszewski. Uczony - prakityk - dziatacz, Lublin: Klub Inteligencji Katolickiej;
Osrodek Studiéw Polonijnych i Spotecznych PZKS 1995; M. Wédka, Miedzy moralnosciq kamieni
a prawami cztowieka. Franciszka Janusza Mazurka koncepcja katolickiej nauki spotecznej, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2015.

™ Zob. A. Szymanski, O sprawiedliwo$¢ spoteczng. Wybér pism, Krakéw: Osrodek Mysli Po-
litycznej; Wydziat Studiow Miedzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagielloriskiego 2018.
Por. M. Szczesny, Personalistyczna filozofia spoteczna Antoniego Szymariskiego, Olsztyn: Wydawnic-
two Uniwersytetu Warmirfisko-Mazurskiego 2005; Ksigdz Antoni Szymariski (1881-1942). Rektor
- uczony - dziatacz spoteczny, red. S. Fel, M. Wéodka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013.

75 A. Szymariski, Bolszewizm, Poznan 1920; tenze, Bolszewizm jako prad kulturalny i cywi-
lizacyjny, ,Prad”, kwiecienn 1937, s. 227-234, 241-243. ,Najbardziej typowym wyrazem kolek-
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Tak w przypadku Woronieckiego jak i Szymanskiego, zakorzenienie kulow-
skiego filozofowania we wspotczesnych realiach kulturowo-spotecznych znalazto
pogtebiony wyraz w integralnie pojetej filozofii prawa, czego $wiadectwem sa do-
konania Czestawa Martyniaka, zamordowanego przez Niemcdéw juz w pierwszych
miesigcach II wojny swiatowej. Sformutowat on zreby catoéciowo pojetej filozofii
prawa naturalnego, w duchu odnawianego przez Maritaina tomizmu, bronigcego
prawo przed groZznym wspdiczednie pozytywizmem prawnym, nic wigc dziwnego
ze 1jego twbrczos¢ jest stale wznawiana’.

Jak w catej miedzywojennej filozofii polskiej, takze na KUL przywiazywa-
no duzg wage do historii filozofii”’, ktéra reprezentowat najpierw Maurycy Stra-
szewski, emerytowany profesor UJ, pionier badan filozofii pozaeuropejskiej i pol-
skiej™®, z czasem Henryk Jakubanis, byly rektor Uniwersytetu $w. Wtodzimierza

tywizmu jest gospodarstwo socjalistyczne i bolszewickie. Zbliza si¢ do niego narodowy socjalizm.
Mimo bowiem pozoréw samorzadu gospodarczego samo gospodarstwo i stosunki pracy poddat pod
bezposredni wptyw panstwa”. A. Szymanski, w: Korporacjonizm - praca zbiorowa, t. 1, Lublin:
Uniwersytet 1939, s. 26-39. Gloszac idee korporacjonazmu, traktowanego jako istotny element 6w-
czesnej katolickiej nauki spotecznej, Szymanski odrzucat rasizm - podobnie zresztg jak wspomnia-
ny wyzej J. Pastuszka - jako koncepcje materialistyczng i antychrzescijaniska, dlatego przeciwng
personalizmowi. Nic dziwnego, ze byt krytykowany przez 6wczesng prase lubelsks jako ,,zwolennik
sanacji oraz glosiciel liberalnych pogladéw, zwlaszcza dotyczacych postawy otwartosci i szacunku
wobec Zydéw (w czasie przenikajacych z Niemiec - razacych - pogladéw zwiazanych m.in. z od-
mawianiem Zydom praw obywatelskich)”. P Burba, Ks. Antoni Szymariski w prasie lubelskiej, w:
Ksigdz Antoni Szymariski (1881-1942), s. 78. Jak si¢ bowiem zwraca uwage, jesli nacjonalizm pol-
ski (Endecja) odwotywat sie do katolickiej nauki spotecznej, to niemiecki rasizm podwazat moralne
przestanie chrzescijafistwa i dazyt do stopniowej eliminacji tej religii, restytuujac idealy wtasciwe
ruchom neopoganskim, odwolujgcym sie m.in. do mitéw starogermarnskich, stad tez takie cnoty jak
pokora, mitosierdzie, wspétczucie uznawat za cechy obce, zwlaszcza zydowskie, dlatego postulowat
ich usuniecie. Zob. B. Grott, Dylematy polskiego nacjonalizmu. Powrét do tradycji czy przebudowa
narodowego ducha, Warszawa Wydawnictwo von borowiecky 2015; B. Grott, O. Grott, Przedhitle-
rowskie korzenie nazizmu czyli Dusza niemiecka w Swietle filozofii i religioznawstwa, Warszawa:
Wydawnictwo von borowiecky 2018.

76 Cz. Martyniak, Dziela, red. R. Charzynski, M. Wojcik, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017;
tenze, Pisma. Artykuly, recenzje, teoria prawa, red. R. Charzynski, Lublin: Wydawnictwo KUL
2018. Zob. M. Luszczynska, Filozofia prawa Czestawa Martyniaka, Lublin: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Marii Curie-Sktodowskiej 2008.

77 Zob. S. Janeczek, Filozofia na KUL-u, s. 25-31.

78 M. Straszewski, Dzieje filozofii w zarysie, t. 1: Ogdlny wstep do dziejow filozofii i dzieje
filozofii na Wschodzie, Krakéw: Ksiegarnia Spotki Wydawniczej Polskiej 1894; tenze, Powstanie
i rozwéj pesymizmu w Indiach, Krakow: WLL. Anczyc i Spotka 1894; tenze, Jan Sniadecki. Jego
stanowisko w dziejach o$wiaty i filozofii w Polsce, Krak6w: Drukarnia Uniwersytetu Jagielloniskiego
1875; tenze, Dzieje filozoficznej mysli polskiej w okresie porozbiorowym, t. 1: Od rozbioréw do
roku 1831, Krakéw: Koto filozoficzne uczniéw Uniwersytetu Jagiellofiskiego 1912; Polska filozofia
narodowa, red. M. Straszewski, Krakéow: Gebethner 1921. Por. J. Piotrowicz, Poglady filozoficzne
Maurycego Straszewskiego, Torufi: Wydawnictwo Adam Marszatek 2006.
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w Kijowie, znawca filozoficznego dziedzictwa antycznego™, a krétko takze Bo-
gumit Jasinowski, z czasem profesor Uniwersytetu Warszawskiego i Uniwersy-
tetu Stefana Batorego w Wilnie, po wojnie w Argentynie, Chile i Anglii. Tak jak
w odniesieniu do filozofii systematycznej, tak tez éwezesnym historykom filozo-
fii na KUL bliskie byly idealy filozofii klasycznej, maksymalistycznej, zwtaszcza
starozytnej, ale tez Sredniowiecznej. Preferujac podejécie syntetyczne, genetycz-
ne, poréwnawcze, podkreslali oni inspiracje filozofii w catoksztatcie kultury i zy-
cia spotecznego, cenili kulturotwoércza funkcje filozofii w religii i zwigzki filozo-
fii z nauka, w kazdym przypadku jednak w opozycji do 6wczesnych tendencji
scjentystycznych®. Nie brak bylo jednak podejscia filozoficznego w historiogra-
fii, zwlaszcza za sprawg Bogumita Jasinowskiego, poszukujacego w dorobku po-
szczegOlnych myslicieli idealnego uktadu pojeé (,,jednos¢ logiczna”, np. u Leibni-
za), za$ w doktrynach filozoficznych ponadczasowych struktur®!.

Na koniec mozna postawi¢ pytanie: czy i na ile model filozofowania wyzna-
czony przez Jaroniskiego i Radziszewskiego ma znaczenie i w dzisiejszych realiach.
Jaka$ forme odpowiedzi dostarczyly powojenne, znacznie dtuzsze od miedzywo-
jennego dwudziestolecia dzieje KUL, zwigzane z powstaniem Wydziatu Filozofii
oraz wtasciwego mu srodowiska filozoficznego okres§lanego jako wyrazista, ale

7 8. Janeczek, Jakubanis Henryk, w: Encyklopedia filozofii polskiej, t. 1, red. A. Maryniarczyk
iin., Lublin 2011, s. 541.

80 Np. M. Straszewski, W dqzeniu do syntezy. Pomysty i szkice z lat od 1877 do 1907, Warsza-
wa: E. Wende i Sp. 1908; H. Jakubanis, Znaczenije driewniej fitosofii dla sowriemiennago miropo-
nimanija, Kijew 1910; B. Jasinowski, Konflikt rozumu i wiary a rozwdj dziejowy filozofii, ,Przeglad
Filozoficzny” 24(1921), s. 95-114; 25(1922), s. 243-289); tenze, Stosunek historii filozofii do filozo-
fii systematycznej a proces rozwojowy poznania naukowego, tamze 37(1934), s. 343-346.

81 B. Jasinowski, Jedno$¢ mysli twérczej w filozofii Leibniza. Zarazem przyczynek do metodo-
logii historii filozofii, ,Przeglad Filozoficzny” 32(1929), z. 3-4, s. 153-168, 273-314. Por. tenze, Die
analitische Urteilslehre Leibnizens in threm Verhdltnis zu seiner Metaphysik, Wien 1918. Przed 11
wojng $wiatowa wydat m.in. Parlamentaryzm, Duma Paristwowa i Reprezentacja Polska (Warszawa:
Drukarnia ,,Gazety Handlowej” 1907) i Wschodnie chrze$cijaristwo a Rosja na tle rozbioru pierwiast-
kéw cywilizacyjnych Wschodu i Zachodu (Wilno: Towarzystwo Wydawnicze ,,Pogof” 1933). Zob.
M. Tyl, Teoria poznania historyczno-filozoficznego w ujeciu Bogumila Jasinowskiego, ,Archiwum
Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 48(2003), s. 141-160; J. Pawlak, Mysl historiozoficzna Bo-
gumita Jasinowskiego, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska” 29(2004), nr 10, s. 139-
156; T. Obolevich, Relacja filozofia — teologia i filozofia - nauka w ujeciu Bogumila Jasinowskie-
go, w: Krakowska filozofia przyrody w okresie miedzywojennym, red. M. Heller, J. Maczka, P. Polak,
M. Szczerbiniska-Polak, Krakow: Os$rodek Badan Interdyscyplinarnych przy Wydziale Filozoficz-
nym Papieskiej Akademii Teologicznej; Tarnéw: Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos 2007,
s. 597-612; B. Paz, Jasinowski Bogumit, w: Encyklopedia filozofii polskiej, t. 1, s. 588-590.
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ztozona merytorycznie i metodologicznie Lubelska Szkota Filozofii Klasycznej,
jak wydaje sie umiejetnie godzaca tytulowy zwigzek maksymalistycznie pojetej
filozofii klasycznej z ideatami filozofowania otwartego na religie, a wiec filozofii
chrzescijanskiej®?. Gdyby ocenia¢ ten model filozofowania w aspekcie praktycznie
zorientowanego tytutowego pytania jakiej filozofii potrzebowali Polacy w dtugich
i skomplikowanych dziejach powojennej Polski, jako dziejach narodu, to mozna
powiedzied, ze cate to srodowisko, a nie tylko poszczegdlni filozofowie, i to przez
caly okres PRL, zachowato intelektualng suwerennos$¢ umozliwiajaca uwzgled-
nienie transcendentnych ludzkich odniesieni, ktéra w nieludzkim $wiecie stano-
wita odpowiednig nisze do uprawiania filozofii tylez pokornie znajacej swe grani-
ce, co i swa godnos¢.

Mozna jednak zapytaé: czy ten styl filozofowania sprosta dzisiejszej domina-
cji ptaskiego naturalizmu i $wiatopogladowego zapetlenia? czy w dyskursie kul-
turowym znajdzie swe owocne miejsce filozofia chrzescijariska?®?. Czy znajdzie
trwaty i tworczy odzew nie tylko wielka magna carta epistemologii i metafizyki,
a nade wszystko antropologii chrzescijariskiej jaka jest encyklika papieza Jana
Pawta II Fides et ratio®, ale i liczne wypowiedzi papieza Benedykta XVI, ktory
sprzeciwial sie nowozytnej i wspélczesnej wizji autonomicznego rozumu®, za-

82 S. Janeczek, Lubelska Szkota Filozofii Klasycznej, ,Idea. Studia nad strukturg i rozwojem
poje¢ filozoficznych” 18(2006), s. 143-159; A. Maryniarczyk, M.A. Krapiec, Lubelska szkota filo-
zoficzna, w: Encyklopedia filozofii polskiej, t. 1, s. 894-912. Por. S. Janeczek, Filozofia na KUL-u,
s. 61-151; P Gondek, Projekt autonomicznej filozofii realistycznej, Lublin: Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu; Wydawnictwo KUL 2015.

8 W. Chudy, Filozofia chrzescijariska — rozum i wiara, w: Jan Pawet 1I, Fides et ratio. Tekst
i komentarze, red. T. Styczen, W. Chudy, Lublin: Wydawnictwo KUL 2003, s. 283-303.

84 Piszac z wyrazng predylekcjg o ,wielkiej encyklice o wierze i filozofii”, za jaka uznawat
Fides et ratio, J. Ratzinger stwierdzal: ,Papiez, wychodzac do wiary, wymaga od rozumu odwagi
W uznaniu rzeczywisto$ci podstawowych. Jesli wiara nie zyje w §wietle rozumu, popada w czysty
tradycjonalizm, a tym samym przypieczetowuje swoja radykalng arbitralno§é. Wiara potrzebuje
odwagi rozumu. Wiara nie sprzeciwia si¢ rozumowi, lecz pobudza go, aby wlasnymi sitami zmierzyt
sie z wielkimi celami, do jakich zostat stworzony. Sapere aude! Wymagaj od siebie wielkich rzeczy!
Do tego bowiem jeste$ przeznaczony. [...] zadaniem wiary jest pobudzanie rozumu do nowej odwagi
w poznawaniu prawdy. Wiara bez rozumu ginie. Rozum bez wiary narazony jest na wyjatowienie.
Tu chodzi o czlowieka”. Benedykt XVI, Jan Pawet II. M6j umitowany Poprzednik, przekt. R. Lob-
ko, Czestochowa: Swiat Ksigzki 2007, s. 55-56. Por. Rozum otwarty na wiare. ,»Fides et ratio« —
w rocznice ogloszenia”. II Miedzynarodowe Sympozjum Metafizyczne (KUL, 9-10.XI1.1999), red.
A. Maryniarczyk, A. Gudaniec, Lublin 2000.

8 O nowozytnej i wspotezesnej filozofii dtawionej przez scjentyzm Benedykt XVT pisat: ,,Ta
filozofia nie wyraza petnego rozumu cztowieka, ale tylko jego cze$¢, i w zwigzku z tym okaleczeniem
rozumu nie mozna jej uwazac za catkowicie rozumng”. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie
kultur, przekt. W. Dzierza, Czestochowa: Swi(;ty Pawet 2005, s. 61.
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dajac ,poszerzania granic racjonalno$ci”®®, bowiem ,,proba wyjécia z bagna nie-
pewnosci wylacznie za pomocg autonomicznego rozumu, ktéry nie chce miec
do czynienia z wiarg, ostatecznie nie moze si¢ uda¢. Rozum ludzki nie jest bo-
wiem wcale autonomiczny”®. ,Zbawienie rozumu jako rozumu”, tak jednak by
»hie pogwalci¢ jego praw”, moze dokonac sie paradoksalnie dzieki jego otwarciu
na wiare, bo to tylko wiara moze ,,przywrdci¢ rozum samemu sobie”®8. Potrzeba
wiec dramatycznie ,nowego dialogu” miedzy wiarg i filozofia, uwzgledniajacego
wspotczesny kontekst kulturowy, ,bowiem obie te dziedziny wzajemnie sie po-
trzebuja”; ,rozum nie moze by¢ zdrowy bez udziatu wiary, lecz wiara bez rozumu
nie bedzie ludzka”®’.

Ze nie sa to tylko przystowiowe ,pobozne zyczenia” wskazuja przemiany do-
konujace sie we wspdtczesnej kulturze naukowej i filozoficznej? Whrew watesa-
jacemu si¢ twardemu empiryzmowi i indukcjonizmowi traktuje si¢ dzisiaj nauke
jako gre miedzy naukowcem a przyroda (natura)®. Jesli nauka ma ktopot z usta-
leniem swej metody?!, to nie dziwi, ze chwieje si¢ przekonanie o wytacznosci ide-
atu tzw. filozofii naukowej, nota bene ulubionej formy niegdysiejszych marksi-
stow?2. Nic wiec dziwnego, ze nawet zwolennicy tego ideatu stwierdzaja ostroznie,
ze miedzy nauka a filozofig zachodzi czasem symbioza, a czasem konflikt, majg

86 Benedykt XVI, Wréémy do filozofii, by lepiej zrozumie¢ wspétczesno$¢. Do uczestnikéw
VI Europejskiego Sympozjum Nauczycieli Akademickich (7 VI 2008), ,1.’Osservatore Romano” 29
(2008), wydanie polskie, nr 7-8, s. 21. Zob. M. Rembierz, Rozum otwarty i jego wrogowie? Logos
i rozum w argumentacji Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), w: W kregu teologii Josepha Rat-
zingera — Benedykta XVI, red. K. Wolsza, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego 2008, s. 203-230.

87 J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata, przekt. R. Za-
jaczkowski, Kielce: Jednoé¢ 2004, s. 109.

88 Rownocze$nie pap. Benedykt krytykuje wspoétczesna teologie, bowiem ,brakuje jej odwa-
gi catkowitego rozbudzenia rozumu”. J. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, przeki.
A. Czarnocki, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 2009, s. 93. Zob. J. Szymik, ,Logos” i ,,ratio”.
J. Ratzingera/Benedykta XVI opowies¢ o Bogu, ktory obdarza taska rozumu i taskq wiary, ,, Teologia
w Polsce” 6(1012), z. 1, 5-19.

89 Tamze, s. 110.

9 J. Woleriski, Nauka i gra, w: tenze, W strone logiki, Krakow: Aureus, 1996, s. 334-341.

91 Zob. A. Bronk, M. Walczak, Metoda naukowa, w: Metodologia nauk [seria: ,,Dydaktyka
Filozofii”, t. 9], red. S. Janeczek, A. Staroscic, Lublin 2019, cz. 1: Czym jest nauka?, s. 89-153. Por.
zamieszczone w tym tomie artykuly Pawla Zeidlera Empiryczny wymiar nauki, Elzbiety Katuszyn-
skiej Teorie w nauce i Krzysztofa Brzechczyna Modele w nauce.

92 Zob. przegladowo P. Duchlifiski, W strone aporetycznej filozofii klasycznej. Konfrontacja
tomizmu egzystencjalnego z wybranymi koncepcjami filozofii wspétczesnej, Krakéw: Akademia
Ignatianum; Wydawnictwo WAM 2014, rozdz. 5: ,Status epistemologiczny filozofii naukowej”,
s. 187-231. Por. A. Bronk, Filozofia i nauka. Problem demarkacji, ,Roczniki Filozoficzne KUL” 43
(1995), z. 1, s. 181-236. Por. Czy sensowne jest pojecie filozofii naukowej? [dyskusja], ,Edukacja
Filozoficzna” 22 (1996), s. 77-102.
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one bowiem r6zne cele. Nic dziwnego, ze przestrzega sie przed traktowaniem kwe-
stii filozoficznych, w szczegblnosci zwigzanych ze $wiatopogladem, jako nauko-
wych?®. Dlatego nie moze to prowadzi¢ — w imie ideatu naukowosci — do dyskre-
dytacji przekonan religijnych, do nieuprawnionego ,,zastosowania twardych regut
empirystycznych i racjonalistycznych, bez uwzglednienia specyfiki tej dziedziny”,
gdyz ,wiara jako system przekonan jest swiatopogladem religijnym i nie moze
by¢ naukowo racjonalnie uzasadniona”*. Choé¢ wigc zwolennicy pewnej formy
filozofii naukowej deklaruja, ze ,,wierza w to, co potrafig zrozumie¢”, to prze-
ciez dodaja, ze w co$ jednak trzeba wierzy¢”®, zwtaszcza ze zwiazany z ta postawag
$wiatopogladowa naturalizm, taczony kiedy$ nierozdzielnie z filozofia naukowa,
juz nie wydaje sie nie mie¢ ograniczen, trudno$ci®”. Podobnie przemiany dokonu-
ja sie¢ na gruncie najbardziej wptywowego w filozofii akademickiej nurtu, jakim
jest filozofia analityczna. Zostata ona postawiona w perspektywie swego ,,zmierz-
chu”, ze wzgledu na minimalistyczne samoograniczanie problemowe spowodo-
wane upartym trzymaniem sie standardéw naukowej Scistosci w aspekcie jezyka
i uzasadniania przez upodobnienie sie¢ do nauk szczegdtowych?®. Niebezpieczen-
stwo to dostrzegat przed laty Leon Koj, bliski przeciez idei filozofii analitycznej,
gdy u schytku swego filozoficznego zycia pytat: po co filozofowac?. Cho¢ byt scep-
tyczny co do skutecznosci rezultatéw dzisiejszej filozofii akademickiej w wymia-

9 J. Wolenski, Argumentacje filozoficzne, w: tenze, W strone logiki, s. 32-33.

94 K. Kondrat, Racjonalnosc i konflikt wierzer religijnych, Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Wroctawskiego 2002, s. 161. Nie mozna tez zapominad, Ze w odniesieniu do oceny poznawczej
poznania religijnego nalezy przestrzega¢ porzadku dotyczacego prawdziwosci (przedmiotowej) re-
ligii lub tylko racjonalnosci czy sp6jnosci przekonan religijnych. Zob. w tomie Filozofia Boga, red.
S. Janeczek, A. Staroscic, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017 [seria: ,,Dydaktyka Filozofii”, t. 7] arty-
kuty J.J. Jadackiego Status metodologiczny teizmu, D. Lukasiewicza, O spéjnosci teizmu, J. Herbu-
ta Logiczna charakterystyka jezyka religijnego, M. Peplifiskiego, Epistemologiczne uwarunkowania
problematyki racjonalnosci sqdow o Bogu.

9% Wierze w to, co potrafie zrozumieé, Jan Woleriski w rozmowie z Sebastianem T. Kotodziej-
czykiem, Jackiem Prusakiem i Jolantq Workowskq, Krakéw: Copernicus Center Press 2014.

9 Por. J. Woleriski, Granice niewiary, Krakéw: Wydawnictwo Literackie 2004.

97 J. Woleniski, Naturalizm: blaski i cienie, ,Nauka” 2015, nr 4, s. 7-30.

9% T. Szubka, Czy zmierzch filozofii analitycznej?, ,,Diametros” 2005, nr, 6, s. 94-104. Zob.
szerzej tenze, Filozofia analityczna. Koncepcje, metody, ograniczenia, Wroctaw: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Wroctawskiego 2009. Por. krytyczno-usci§lajace uwagi J. Wolenski, Bardzo mato ludzi
przewidywato w XIX w., Ze po nim nastqpi wiek XX, ,,Diametros” 2005, nr 6, s. 189-198. Zob. tak-
ze: T. Szubka, Analityczna deflacja ontologii, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 21(2012), nr 3,
s. 177-186; M. Soin, Deflacjonizm, w: Panorama wspétczesnej filozofii, red. J. Hotéwka, B. Dziob-
kowski, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, s. 108-132. Por. M. Iwanicki, M. Sendtak,
T. Szubka, Metafizyka analityczna: wybrane problemy i koncepcje, w: Dydaktyka metafizyki, red. S.
Janeczek, A. Staroscic, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, cz. 1: Koncepcje metafizyki, s. 335-401
[seria: ,,Dydaktyka Filozofii”, t. 6].
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rze spotecznym, to przeciez réwnocze$nie wskazywat na nie wysychajace nigdy
zrodto filozofii jakim jest filozofia zycia, ktéra uprawiaja mniej lub bardziej $wia-
domie myslacy ludzie. Przestrzegat wiec, by nie przeksztatca¢ filozofii akademic-
kiej w ,,specjalnos$¢ epatowania jednych filozoféw akademickich przez drugich”,
bez potrzeby szukania kontaktu z resztg ludzi. ,Jesli filozofia akademicka ma
przetrwac i ewentualnie sie rozwijaé, to musi spetnia¢ dwa warunki: musi nawia-
zywaé do filozofii wyrastajacej z probleméw zycia i musi - jako dziedzina akade-
micka - spetnia¢ wymagania metodologiczne stawiane autentycznym naukom?”;
nade wszystko jednak - ma by¢ ,nauka pomocniczg dla rozwazan filozoficznych
zycia”®. Moze mieli wiec racje Jaroriski i Radziszewski, ze ambitnie postulowali
filozofie maksymalistyczna co do zakresu i gtebokoéci rozwazan, a takze nie le-
kajaca sie otwarcia na religie, a wiec rzetelng na plaszczyznie teoretycznej i na
wskro$§ praktyczna? Moze ten model filozofii jest i dzisiaj przynajmniej godny roz-
wazenia w formutowaniu odpowiedzi na tytutowe pytanie: ,jakiej filozofii Polacy
potrzebujg?

Between Classical Philosophy and Christian Philosophy.
Philosophy at KUL versus the Restored Polish Republic

This article draws on to the question posed by Fr. Feliks Jaroniski in his lecture de-
livered at a public session of the Cracow Academy on 15 October 1810. The question
read: “What kind of philosophy do the Poles need?” The present article seeks to examine
how in practice the philosophical milieu of the Catholic University of Lublin, established
a hundred years ago, answered this question. It depicts the culture of the pre-war philo-
sophical milieu of KUL, especially the style of philosophising proper to Fr. Idzi B. Radzi-
szewski, the founder of this university; the university that was established as a response
to the cultural and social challenges of the reviving Homeland. The article places this
philosophy within the context of the then very active Neo-Scholasticism, but at the same
time under the pressure of the prevalent in those days at state universities a conception
of philosophy proper to the Lwow-Warsaw school. The philosophy pursued in the inter-

9 1. Koj. Po co filozofowaé? W: Christianitas et cultura Europae. Ksiega Jubileuszowa Profe-
sora Jerzego Kloczowskiego, cz. 1, red. H. Gapski, Lublin: Instytut Europy Srodkowo-Wschodniej
1998, s. 817-819. Por. W. Zieliniski, W poszukiwaniu filozofii znaczqcej (Uwagi na marginesie dys-
kusji), ,Diametros nr 10 (2006}, s. 78-92; tenze, Uwagi o praktycznej potrzebie filozofii praktycz-
nej, w: Filozofia — Etyka — Ekologia. Profesorowi Wlodzimierzowi Tyburskiemu w darze, red. P. Do-
meracki, A. Grzelifiski, R. Wisniewski, Torufi: Wydawnictwo Naukowe UMK 2015, s. 517-529.
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war period at KUL formed a relatively sovereign proposal of a maximalistic philosophy,
in the spirit of classical philosophy broadly understood, with a more or less clear outlo-
ok, and open to religion. While it appreciated the past, it functioned in a culture more
and more dominated by the applied sciences. The article indicates also that the style of
philosophising prevalent in the KUL’s milieu may be interesting for contemporary cultu-
re. There are symptoms of metaphysical and religious tradition within the framework of
academic analytical philosophy that is becoming dominant today; philosophy of science
is distancing itself from a rigorous empiricism and inductionism typical of the neopositi-
vistic tradition, a tradition that founded the ideal of the so-called naturalistically-oriented
scientific philosophy.

Key words: Neo-Scholastic philosophy; Polish interwar philosophy; philosophy at KUL;
Fr. Idzi Radziszewski



