A R T Y K U L Y

Studia Philosophiae Christianae
UKSW
51(2015)4

STANISEAW JANECZEK

INTEGRALNOSC POZNANIA LUDZKIEGO W UJECIU
BLAZEJA PASCALA. Z DZIEJOW FILOZOFII
ZDROWEGO ROZSADKU

Streszczenie. Artykul omawia koncepcj¢ poznania w ujeciu Btazeja Pascala
na tle dyskusji epistemologicznych XVII i X VIII wieku. Wskazuje na integral-
nos¢ ludzkiej wiedzy postulowanej przez Pascala. Winna ona zespala¢ z jednej
strony rozum, poj¢ty w sensie operacji dyskursywnej, z intuicja i instynktem,
a z drugiej — poznanie naturalne z wiarg. Pascal wychodzi poza zestaw prawd
dostgpnych w poznaniu ugruntowanym na dyskursie (raison). Szczegoélna role
wyznaczat intuicji okreslanej w kategoriach sentir czy nawet instinct, operujac
takimi kategoriami jak esprit de finesse, utozsamiany z sens droit czy esprit
de justesse, istotnymi w odniesieniu do poznania principes. Rownoczesnie tak
pojete wyposazenie ludzkiego umystu (lumiere naturelle) odpowiada aspek-
tywnie wiedzy ugruntowanej na ceeur, przeciwstawianej interpretowanemu
racjonalistycznie raison, gdy na gruncie religii lumiere naturelle jest komple-
mentarne wobec inspiration czy révélation.

Podejscie to, opozycyjne wobec przejawdw naturalistycznie pojetego ra-
cjonalizmu, wydaje si¢ wpisywac¢ w dtugi ciag filozofii zdrowego rozsadku
liczacej si¢ z realiami ludzkiej natury. Siega ona mysli Arystotelesa, mimo
nowozytnej kontestacji jego nauki. Punktem odniesienia rozwazan Pascala nade
wszystko jest jednak epistemologia Kartezjusza podkreslajacego znaczenie
apriorycznych elementéw poznania, traktowanych jako naturalne wyposazenie
ludzkiego umystu, do ktérych odwotuje si¢ intuicja czy instynkt. Konsekwen-
cja integralno$ci poznania jest akceptacja maksymalistycznie pojetej filozofii,
nawet jesli w nowozytnosci zmienit si¢ paradygmat — z metafizycznego na
epistemologiczny. Traktowanie 6wczesnych ograniczen w zakresie wyktadu
metafizyki jako przejawu minimalizmu, a nawet swoistego agnostycyzmu, nie
wydaje si¢ jednak uprawnione dlatego, ze ze wzgledu na zmiang nowozytnego
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paradygmatu to epistemologia byta gtdéwnym terenem, na ktorym rozgrywaty
si¢ podstawowe spory filozoficzne. Owocowatly one okreslonymi rozstrzyg-
nigciami $wiatopogladowymi, istotnymi w perspektywie 6wczesnej dominacji
kultury religijnej. By¢ moze nawet, ze to wlasnie religijne milieu wymuszato
podjecie watkow metafizycznych, ktore stanowityby fundament $wiatopogladu
religijnego. W tym konteks$cie wymog ten aktualizowato dwczesne szkolnictwo,
preferujac u schytku wieku o$wiecenia szkocka filozofi¢ zdrowego rozsadku,
bronigcg integralnosci ludzkiej wiedzy wobec przejawow filozoficznego mi-
nimalizmu, a nawet swoistego sceptycyzmu, groznego dla tadu kulturowego.

Stowa kluczowe: Btazej Pascal, René Descartes, Thomas Reid, historia epi-
stemologii, historia filozofii nowozytnej

1. Kontekst interpretacyjny. 2. Epistemologia Pascala. 3. Epilog o§wieceniowy.
4. Podsumowanie.

,Effrayant génie”, ,,druzgocacy geniusz” — jak w sposob przejmu-
jacy wypowiedziat si¢ o Btazeju Pascalu w Le Génie du christianisme
inny genialny Francuz, René Chateaubriand, obdarzony podobng gte-
big przezy¢ naznaczonych rownie skomplikowanym doswiadczeniem
zyciowym' — budzi wcigz zainteresowanie historykow nauki, filozo-
fow 1 teologow. Wielos¢ plaszeczyzn rozwazan, brak systematycznosci,
a nawet cato$ciowosci wywodu i towarzyszacy mu patos, thumaczy
wielo$¢ interpretacji dotyczacych uwiktanej wielorako epistemologii,
stuzacej tylez przyrodoznawstwu, co religii, a nadto uwiktanej w rézny
od wspotczesnego kontekst argumentacyjny, naznaczony specyfika
barokowej kultury, w ktorej centralng role odgrywata retoryka?. Obok

' R. Chateaubriand, Le Génie du christianisme, t. 1-2, Paris 1866; https:/ar-
chive.org/stream/legnieduchristOOchatuoft/legnieduchristOOchatuoft djvu.txt [dostep
7.10.2015]; Przektad tego fragmentu znajduje si¢ na obwolucie polskiego wydania
Pensées de M. Pascal sur la religion et surquelques autres sujets, Paris 1670; cyt.
jako Pensées, wyd. J. Chevalier, w: B. Pascal, Fuvres complétes, Paris 1954; toz jako:
Mysli, thum. z franc. T. Zelenski-Boy, Warszawa 1972; wzmiankowanego tekstu nie
ma w wyborze Geniusz chrzescijanstwa, thum. z franc. A. Loba, Poznan 2003.

2 Zob. E.R.Koch, Pascal and Rhetoric. Figural and Persuasive Language in the
Scientific Treatises, the ,, Provinciales”, and the ,, Pensees”, Charlottesville 1997; Th.
Parker, Volition, Rhetoric, and Emotion in the Work of Pascal, New York 2008; J.F.
Boitano, Polemics of Libertine Conversion in Pascal’s ,, Pensées”, Tiibingen 2002.
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dominujacych prob ujmowania dokonan Pascala w kategoriach racjo-
nalizmu i intuicjonizmu, wydaje si¢, ze mozna rowniez szuka¢ analogii
z wpltywowym i trwatym nurtem filozofii zdrowego rozsadku, w per-
spektywie ktérego klarowniej uwidacznia si¢ tytutowa integralnosé
epistemologii mysliciela z Port-Royal.

1. KONTEKST INTERPRETACYJNY

W historii kultury intelektualnej zwykto si¢ dokonanie Pascala po-
strzega¢ nade wszystko jako przejaw fideizmu®. Autor Pensées, ktore
sg przeciez zalgzkami apologii wiary formulowanej wobec pojawia-
jacych sie préb sekularyzacji ludzkiego myslenia w nowozytnej Eu-
ropie, byl takze znakomitym matematykiem i fizykiem, trudno wiec

3 Bez jakichkolwiek zastrzezen mysl Pascal jako przejaw fideizmu traktuje

Powszechna encyklopedia filozofii: ,Scisty fideizm glosit W. Ockham, wg ktorego
jedynie dzigki wierze mozemy osiggna¢ pewnos¢ istnienia Boga, nie$miertelnosci
duszy i prawa moralnego. Podobne poglady glosili: Mikotaj z Autrecourt, B. Pascal
i P.D. Huet”. Z. Chlewinski, Fideizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 3, red.
A. Maryniarczyk i in., Lublin 2002, 427. Rownie zdecydowanie wypowiada si¢ w ana-
logicznym hasle The Stanford Encyclopedia of Philosophy, stwierdzajac: ,,Today the
term »fideism« is perhaps most commonly associated with four philosophers: Pascal,
Kierkegaard, James, and Wittgenstein”. Jednak zaznacza, ze nie jest to jednoznaczne
z antagonistycznym nastawieniem do rozumu, ale raczej w sensie wskazania jego
granic i innych sposobdw poznania, a nawet stynny ,,zaktad” traktuje jako przejaw
racjonalnego uprawomocnienia wiary, ale w sensie antycypujacym rozwigzanie Kanta,
czyli na poziomie rozstrzygnig¢ praktycznych (egzystencjalnych): ,,In any event, it is
worth noting that Pascal and his intellectual heirs, though frequently characterized as
fideists, are not antagonistic to reason tout court. In the first place, as Pascal sees it, it is
reasonable to acknowledge limits to reason. »Reason’s last step is the recognition that
there are an infinite number of things which are beyond it« (209). It is in this spirit that
he suggests, somewhat more elliptically, that »[t]here is nothing which is so much in
conformity with reason as the rejection of reason« (209). Thus, Pascal invokes reason
to justify what might otherwise appear to be its antithesis. Moreover, the aim of the
»Wager« argument is precisely to secure the rational respectability of faith in the face of
an apparent antinomy. In this respect, Pascal’s approach anticipates Kant’s contention
that God’s existence is a question for practical — as opposed to theoretical — reason”.
R. Amesbury, Fideism, w: The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Winter 2012
Edition), red. E.N. Zalta, http:/plato.stanford.edu/entries/fideism/ [dostep 3.09.2015].
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bytoby wymagac od niego, by nie doceniat mozliwosci ludzkiego umy-
stu w dobie obiecujacych odkry¢ dokonywanych na gruncie sciences,
stad reflektuje w L'Esprit de la géométrie ich status metodologiczny”.
Wskazuje sie, ze jesli Pascal nawet przeciwstawial wiare rozumowi, to
przeciez nie po to, by rozum deprecjonowac; wprost przeciwnie, w do-
bie postepujgcego racjonalizmu, traktowanego jako przejaw postepu
ludzkiego ducha (I histoire de l’esprit humain)’, ukazywat jego mozli-
wosci 1 znaczenie tylez w odniesieniu do statusu cztowieczenstwa, co
i do uprawomocnienia wiary chrze$cijanskiej. Nawet pobiezna lektura
Mysli wskazuje, ze wedtug Pascala intelektualne mozliwos$ci cztowieka
sg bowiem fundamentem jego wielkos$ci, bo to ,,mysl stanowi wielko$¢
cztowieka™, i godnosci, skoro ,,cata godnos¢ cztowieka jest w my$li’”’,
a jesli tak, to ,,silmy si¢ tedy dobrze mysle¢: oto zasada moralna™®.
Cho¢ jak wyszukany sceptyk, Pascal wskazywat na ograniczenia
ludzkiego rozumu, a przede wszystkim na zte jego wykorzystanie, to
przeciez rownoczesnie przestrzegat przed dwoma réwnie groznymi
skrajno$ciami, by ,,wykluczy¢ rozum, przyjmowac tylko rozum™. Co
ciekawsze, Pascal nie tylko dostrzegat zagrozenie w wykorzystaniu
rozumu jako narzg¢dzia ,,pogne¢bienia religii chrzesdcijanskiej”'?, ale
takze — jako programowy racjonalista — w zaszczytnej stuzbie rozumu

4 Wspolczesne wydanie tego juz opublikowanego posmiertnie tekstu ukazato
si¢ poczatkowo w formie dwu samoistnych elementow, czyli De ['art de persuader
(w: P-N. Desmolets, Continuation des Mémoires de littérature et d’histoire, t. 5/2,
Paris 1728, 271-296) oraz De ['esprit de la géométrie (fragment w: P.-N. Desmolets,
Continuation des Mémoires, dz. cyt., 302-331; pelne wydanie wraz z pelniejszym
wydaniem Pensées, wyd. A. de Condorcet, Paris 1776). Cato$¢ cyt. jako L'Esprit de la
géométrie et De ['art de persuader, w: B. Pascal, Fiuvres completes, dz. cyt., 575-604;
thum. z franc. M. Tazbira jako: Rozwazania ogolne nad geometrig. O geometrycznym
sposobie myslenia i o sztuce przekonywania, w: B. Pascal, Rozprawy i listy, Warszawa
1962, 113—-156.

> P. Chaunu, Cywilizacja wieku Oswiecenia, ttam. z franc. E. Bakowska, Warszawa
1993, 216-219.

¢ B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 117; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1156.

7 B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 117; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1156.

§ B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 118; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1157.

°  B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 27; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1089.

19 B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 27; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1089.
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wobec wiary religijnej widziat niezbedny warunek jej autentycznosci:
,»Jesli sie wszystko podda rozumowi, nasza religia nie bedzie miata nic
tajemniczego ani nadprzyrodzonego; jesli si¢ pogwatci zasady rozumu,
bedzie niedorzeczna i §mieszna™'.

To uniwersalistyczne przestanie doskonale wpisuje si¢ w opini¢
wspotczesnych wielkich papiezy, poczawszy od encykliki Jana Pawla
I1 Fides et ratio, ale i licznych wypowiedzi Benedykta X VI, ktory
sprzeciwial si¢ nowozytnej i wspotczesnej wizji autonomicznego ro-
zumu®, zadajac ,,poszerzania granic racjonalnosci”, bowiem ,,proba
wyjscia z bagna niepewnosci wylacznie za pomocg autonomicznego
rozumu, ktory nie chce mie¢ do czynienia z wiarg, ostatecznie nie

' B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 27; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1089.

12 Piszac z wyrazng predylekcja o ,,wielkiej encyklice o wierze i filozofii”, za jaka
uznawal Fides et ratio, Joseph Ratzinger stwierdzal: ,,Papiez, wychodzac od wiary,
wymaga od rozumu odwagi w uznaniu rzeczywistosci podstawowych. Jesli wiara
nie zyje w $§wietle rozumu, popada w czysty tradycjonalizm, a tym samym przypie-
czetowuje swoja radykalng arbitralno$¢. Wiara potrzebuje odwagi rozumu. Wiara nie
sprzeciwia si¢ rozumowi, lecz pobudza go, aby wlasnymi sitami zmierzyt si¢ z wielkimi
celami, do jakich zostal stworzony. Sapere aude! Wymagaj od siebie wielkich rzeczy!
Do tego bowiem jeste$ przeznaczony. (...) zadaniem wiary jest pobudzanie rozumu
do nowej odwagi w poznawaniu prawdy. Wiara bez rozumu ginie. Rozum bez wiary
narazony jest na wyjatowienie. Tu chodzi o cztowieka”. Benedykt X VI, Moj umitowany
Poprzednik, thum. z wh. R. Lobko, Cz¢stochowa 2007, 55-56. Zob. Jan Pawet 11, Fides
et ratio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, W. Chudy, Lublin 2003; Rozum otwarty
na wiare. ,, »Fides et ratio« —w rocznice ogtoszenia”. Il Miedzynarodowe Sympozjum
Metafizyczne (KUL, 9-10.X11.1999), red. A. Maryniarczyk, A. Gudaniec, Lublin 2000.

13 O nowozytnej i wspotczesnej filozofii dtawionej przez scjentyzm pisat Ratzinger:
,»1a filozofia nie wyraza pelnego rozumu cztowieka, ale tylko jego cze$¢, i w zwiazku
z tym okaleczeniem rozumu nie mozna jej uwazac za catkowicie rozumng” (J. Rat-
zinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. z niem. W. Dzierza, Cz¢stochowa
2005, 61).

14 Benedykt XVI, Wréémy do filozofii, by lepiej zrozumieé wspélczesnosé. Do
uczestnikow VI Europejskiego Sympozjum Nauczycieli Akademickich (7 VI 2008),
L’Osservatore Romano 29(2008), wydanie polskie, 10(2008)7-8, 21. Zob. M. Rembierz,
Rozum otwarty i jego wrogowie? Logos i rozum w argumentacji Josepha Ratzingera
(Benedykta XVI), w: W kregu teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XV1, red.
K. Wolsza, Opole 2008, 203-230.
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moze si¢ uda¢. Rozum ludzki nie jest bowiem wcale autonomiczny™">.
»Zbawienie rozumu jako rozumu”, tak by ,,nie pogwalci¢ jego praw”,
moze dokona¢ si¢ paradoksalnie dzigki jego otwarciu na wiarg, bo
tylko wiara moze ,,przywroci¢ rozum samemu sobie”'®. Potrzeba wigc
dramatycznie ,,nowego dialogu” migdzy wiarg i filozofia, uwzglgdnia-
jacego wspodlczesny kontekst kulturowy, ,,bowiem obie te dziedziny
wzajemnie si¢ potrzebujg”; ,rozum nie moze by¢ zdrowy
bez udziatu wiary, lecz wiara bez rozumu nie
bedzie ludzka [podkr. —SJI]"".

Szukajac specyfiki epistemologicznej dokonania Pascala nierzadko
przeciwstawia si¢ jego fideizm réwnie skrajnemu racjonalizmowi
Kartezjusza. Cho¢ Zbigniew Drozdowicz, znawca tworczosci obydwu
myslicieli, zalicza mysliciela z Port-Royal do kregu ,,antagonistow”
Kartezjusza, bo przeciez wprost formulowat szereg , krytycznych
uwag na temat Kartezjusza — w rodzaju »Kartezjusz bezuzyteczny
i niepewny«”®, to przeciez rownoczesnie dostrzega w propozycji Pa-
scala ,,gruntownie uzasadniong i niebanalng kontrpropozycje widzenia
Boga, swiata i cztowieka”. Cho¢ jest ona ,,z ducha 1 tresci antykarte-
zjanska, ale nie racjonalistyczna czy antyintelektualistyczna”, nawet
gdy jest to ,,inny rodzaj intelektualizmu niz kartezjanski”. Dodaje, ze
nawet ,wiecej jest w nim krytycznego watpienia niz u Kartezjusza,
a w konsekwencji mniej uproszczen”, tym bardziej, ze w poréwnaniu
z kartezjanizmem mys$l Pascala jest bardziej wartosciowym duchowym
i intelektualnym przewodnikiem na drogach ludzkiej egzystencji; cen-
nym rownoczesnie w zakresie poglebienia religijnosci jako takiej, r6znej
od bezkrytycznie optymistycznej poznawczo religijnosci ludowej, ktora

15 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata,
thum. z niem. R. Zajaczkowski, Kielce 2004, 109.

16 Réwnoczesnie Ratzinger krytykuje wspolczesna teologie, bowiem ,,brakuje
jej odwagi catkowitego rozbudzenia rozumu”. J. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat
1963-2004, ttum. zniem. A. Czarnocki, Warszawa 2009, 93. Zob. J. Szymik, ,, Logos”
i, ratio”. J. Ratzingera/Benedykta XVI opowies¢ o Bogu, ktory obdarza taskq rozumu
i taskq wiary, Teologia w Polsce 6(2012)1, 5-19.

17" Tamze, 110.

18 B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 92; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1137.
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jednak — realistycznie, jak Kartezjusz — akceptowal, skoro jest ,,prostym
ludziom potrzebna™".

Co ciekawe, t¢ rownowage miedzy rozumem a wiarg dostrzegaja
w mysli Pascala takze teologowie i historycy nauki. W pierwszym
przypadku Tadeusz Dzidek sadzi, ze ,,Pascalowski zaktad, 6w proba-
bilistyczny wywdd, jest jednak dopiero przygotowaniem cztowieka do
wiary”?’, a dopiero angazujaca cate ludzkie przezywanie i wymaga-
jaca nawrdcenia wiara ,,otwiera droge do do§wiadczenia Boga zywego
Abrahama, [zaaka, Jakuba, a nie Boga filozofow i uczonych, ktory jest
jedynie rozumowym postulatem sensu”?'. Interpretuje jednak ,,rozum
(raison, esprit)” jako ,,wlasciwos¢ wybitnie dyskursywna, oparta na
zasadach i dowodzeniu??, a rownocze$nie dostrzega znaczenie ,,jesz-
cze jednej, wyrdznionej przez Pascala wladzy poznawczej »serce«
(ceeur, instinct, sentiment), zdolnosci intuicyjnej, ktora pozwala dostrzec
ostateczne zatozenia jednym spojrzeniem”®. , Przyjg¢cie argumentu
Pascala nie zamienia prawdopodobienistwa w pewnos¢, lecz wskazuje
postawe, ktorg mozna uznac¢ za bardzo racjonalng pragmatycznie. Wy-
bor, rozstrzygnigcie zaktadu wynika nie tyle z teoretycznej potrzeby
rozumu, co z ludzkiej potrzeby, a nawet koniecznos$ci, podjgcia dzia-
tania praktycznego”*, zwlaszcza ze cztowiek jest postawiony miedzy
perspektyws ,,absurdu” albo ,,odkrycia Sensu”?.

W poglebionym filozoficznie wywodzie teologicznym Hans-Martin
Rieger takze akcentuje w mysli Pascala prymat lumen fidei nad [u-
men naturale. Rownocze$nie jednak wskazuje na znaczenie szeroko

¥ Z. Drozdowicz, O racjonalnosci w filozofii nowozytnej. Wyklady, Poznan
2008, 23-25. Por. Tamze, 9-26; Tenze, Blaise Pascal versus Descartes, w: Tradycja
a wspotczesnosé, red. R. Koztowski, Poznan 1981, 43-52; S. Janeczek, Z dziejow ge-
nezy nowozytnej filozofii religii. Kartezjusz, w: Abiit, non obiit. Ksiega poswigcona
pamieci Ksiedza Profesora Antoniego Koscia SVD, red. A. Debinski i in. Lublin 2013,
575-587.

20 T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakow 2001, 42.

2l Tamze, 42-43.

22 Tamze, 40.

2 Tamze, 41.

2+ Tamze, 42.

25 Tamze, 37.
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rozumianych ludzkich kompetencji racjonalnych, takze w zakresie
$wiatopogladowym, np. w uzasadnianiu istnienia Boga, chociazby
urzeczywistnianym w perspektywie praktycznego wymiaru ludzkiego
zycia. Przywotujac znane juz §w. Tomaszowi z Akwinu rozréznienia na
intuicyjnie traktowany intellectus 1 dyskursywnie pojete ratio, Rieger
przestrzega takze przed upraszczajgcym zestawianiem dokonania Pa-
scala z epistemologia Kanta, gdyz raison obejmuje zaréwno Vernunft,
jak i Verstand, intelekt natomiast ceeur lub esprit de finesse. Przeciwsta-
wia si¢ stad przypisywaniu dokonaniu mysliciela z Port-Royal zaréwno
kwalifikacji Fideismus, jak rownie radykalnego, irracjonalistycznego
Dezisionismus, bliskiego np. tradycji kantowskiej*.

W odniesieniu do rozwazan z zakresu historii nauki zwracajg uwage
wyraziste sformulowania zawarte w dokonanej przez Michata Hellera
prezentacji monografii Williama R. Shea Designing Experiments and
Games of Chance — The Unconventional Science of Blaise Pascal *'.
Polemizuje on z rozpowszechnionym traktowaniem mysli Pascala jako
religijnego sentymentalizmu, polegajacego na oddzielaniu sfery religii,
ktérej twierdzenia zaliczat do ,,prawd serca”, od sfery nauki, ktéra
ma si¢ kierowac¢ wylacznie racjami rozumowymi. ,,Takie postawienie
sprawy wynika z pobieznej lektury Pascala. Istotnie, mowil on o »czuciu
sercak, ale w zupetnie innym kontekscie. Nalezy, jego zdaniem, odréznic¢
»zwykte uzywanie rozumu, ktore polega na dedukowaniu wnioskow
z przestanek, i wiedze bezposrednia (niekiedy nazywat ja »pierwszymi
zasadami«), ktéra dotyczy liczby, ruchu, przestrzeni i czasu. Wiedza ta,
»pochodzaca z serca«, jest »tak samo solidna jak wiedza pochodzaca
z rozumu«”. Na przyklad »serce czuje«, ze sg trzy przestrzenne wy-
miary i ze ciag liczb jest nieskonczony. Tego rodzaju wiedza wcale nie
jest gorsza od wiedzy rozumowe;j. Pascal wota: »Jakby rozum byt tylko
jedyna drogg do poznania! Na Boga, przeciwnie, obySmy nigdy jej nie
potrzebowali i wiedzieli wszystko poprzez instynkt i czuciel« (s. 215).

% H.-M. Rieger, Menschlich denken — Glauben begriinden. Blaise Pascal und
religionsphilosophische Begriindungsmodelle der Moderne, Berlin 2011, 329-335.
Szerzej zob. Tamze, 145-218.

27 Cantonn, MA, 2003.
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A wiec »serce« i »uczucie« znaczg u Pascala zupetnie co innego niz
W naszym potocznym jezyku”?.

Sformutowania te eksponujg znaczenie wiedzy ugruntowanej na
innym niz stricte racjonalny fundament. Dotyczy to juz odrgbno-
$ci wobec generalizujaco wigzanego z nowozytnym racjonalizmem
dyskursywnego stylu uprawiania filozofii, czy szerzej pojetej nauki,
zwigzanego z ideatem more geometrico®, charakterystycznym np. dla
Barucha Spinozy, nie tylko w aspekcie metodyki wyktadu, dzigki czemu
miatl on zyskac na przejrzystosci i systematycznosci (more geometrico
dispositum), ale nade wszystko traktujac go jako metod¢ dowodzenia
(more geometrico demonstratum)*®®. Eksponowanie znaczenia tak pojetej
tradycji racjonalistycznej zwigzane jest z jej trwaloscia, takze w wieku
XVIII, m.in.za sprawg tak wplywowej postaci w o$§wieceniowej kul-
turze filozoficznej jaka byl Christian Wolff*'. Na niebezpieczenstwo

3 M. Heller, Pascal — uczony niekonwencjonalny, Zagadnienia Filozoficzne
w Nauce 36(2005), 156—159.

» Zdaniem Ch. Wolffa, ktory referowat juz blisko wiek trwajace podowczas
dyskusje na temat roli metody matematycznej, jej nazwa wywodzi si¢ z faktu wyko-
rzystania tej metody przez matematykow, nie zas z tego, ze byla to metoda wlasciwa
matematyce. Mathematisches Lexicon, Leipzig 1716, 890.

30 B. Spinoza odwotuje si¢ wprost do metodologii kartezjanskiej (Renati Des Cartes
Principiorum philosophiae pars I et [l more geometrico domonstratae, Amstolodami
1663), stwierdzajac kategorycznie: ,,Mathematicorum in scientiis investigandis, ac
tradendis methodum, qua nempe ex definiotnibus, postulatis atque axiomatibus con-
clusiones demonstrantur, optimam esse tutissimamque veristatis indagandae atque
docendae viam, omnium qui supra vulgum sapere volunt, unanimis est sententia”. Renati
Des Cartes Principiorum philosophiae pars I et Il more geometrico domonstratae,
Amstolodami 1663; toz w: Tenze, Opera, wyd. C. Gebhardt, t. 1, Heildelberg 1925,
127. Zob. W. Risse, Die Logik der Neuzeit, t. 2: 1640—1780, Stuttgart 1970, 92-96.
Por. W. Schmidt, Intuition und Deduktion. Untersuchungen zur Grundlegung der
Philosophie bei Spinoza, w: K. Peters, W. Schmidt, H.H. Holz, Erkenntnisgewifheit
und Deduktion. Zum Aufbau der philosophischen Systeme bei Descartes, Spinoza,
Leibniz, Darmstadt 1975, 57-128.

31 Rozumienie matematycznej metody dowodzenia, uznanej za metodg filozofii,
sformutowat Wolff najpetniej w Kurtze Unterricht von der mathematischen Methode,
ktora rozpoczyna Anfangsgriinde aller mathematischen Wissenschaften (Halle 1710;
polski przektad z niem. w: R. Kuliniak, T. Matysz, XVII i XVIII-wieczne popularne
podreczniki studiowania matematyki. Ze szczegolnym uwzglednieniem Christiana
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tak jednostronnej interpretacji racjonalizmu nowozytnego zwracat juz
uwage Wladystaw Tatarkiewicz, wskazujac na ,,intuicyjny” charakter
racjonalizmu Kartezjusza, rézny od ,,dyskursywnego racjonalizmu”
Leibniza®.

Intuicjonizm Kartezjusza miat jednak bardzo ztozone oblicze, mozna
bowiem w nim widzie¢ takze przejaw tradycji zwienczonej dokonaniami
szkockiej filozofii common sense, w ktorej to podkre§lano znaczenie
dostepnych intuicyjnie czy instynktownie pierwszych zasad poszczegol-
nych nauk®. Podejscie to, istotne w kregu nasilajacego si¢ sekularyzmu,
wspartego gwaltowna krytyka metafizyki i etyki normatywnej przepro-
wadzong przez Davida Hume’a, stato si¢ atrakcyjne nie tylko w Szkocji,
ale 1 na kontynencie, gdzie dominowata wcigz kultura religijna, dla
ktorej filozofia szkocka mogta dostarczy¢ racjonalnego fundamentu,
$cisle wpisanego w aktualne dyskusje filozoficzne. Thomas Reid, jej
inicjator, upowszechniat ideaty epistemologicznego fundamentalizmu,

Wolffa ,, Krotkiego wyktadu o matematycznej metodzie nauczania”, w: Oblicza filozofii
XVIIwieku,red. S. Janeczek, Lublin 2008, 335-356). Utozsamiajac reguty metodyczne
filozofii z metoda matematyczna, Wolff stwierdzi: ,,Nam in methodo philosophica
non utendum est terminis nisi accurata defintione explicatis, nec admittitur tanquam
verum, nisi quod sufficienter demonstratum, in propositionibus subiectum pariter et
praedicatum accurate determinatur et omnia ita ordinantur, ut praemittantur ea, per
quae sequentia intelliguntur et adstruuntur”. Ch. Wolff, Philosophia rationalis sive
logica, methodo scientifica pertractatum ad usum scientiarum atque vitae aptata,
Francofurti 1728 (edycja z roku 1740 dokonana przez J. Ecole’a — Hildesheim 1984;
cyt. za wydaniem — Francofurti 1740, 69. Zob. S. Janeczek, Logika czy epistemologia?
Historycznofilozoficzne uwarunkowania nowozytnej koncepcji logiki, Lublin 2003,
311 n. W szerszym kontekscie zob. zwtaszcza HW. Arndt, Methodo scientifica per-
tractatum. Mos geometricus und Kalkiilbegriff in der philosophischen Theorienbildung
des 17. und 18. Jahrhunderts, Berlin 1971; G. Nuchelmans, Judgment and Proposition.
From Descartes to Kant, Amsterdam 1983; U. Neemann, Gegensdtze und Synthese-
versuche im Methodenstreit der Neuzeit, t. 1-2, Hildesheim 1993-1994.

32 W. Tatarkiewicz, O niektérych postaciach racjonalizmu XVII i XVIII wieku,
w: Ksiega pamigtkowa Drugiego Polskiego Zjazdu Filozoficznego, Warszawa 1927,
toz w: Tenze, Droga do filozofii, Warszawa 1971, 109—115.

3 Zob. J. Strasser, ,,Lumen naturale, Sens commun, Common sense”. Zur Prin-
zipienlehre Descartes’, Buffiers i Reids, ,,Zeitschrift fiir Philosophie Forschung”
23(1969)2, 178—189. Por. S. Zabieglik, Krzywe zwierciadto filozofii czyli dzieje pojecia
zdrowego rozsqdku, Warszawa 1987, 89-99.



[11] INTEGRALNOSC POZNANIA LUDZKIEGO 15

godzacego empiryzm z aprioryzmem, przez osadzenie poznania na
niedajacych si¢ dowies¢ zatozeniach, ktore nazywat zasadami zdro-
wego rozsadku (first principles, principles of common sense, common
notions, self-evident truths), a tezy z nimi sprzeczne uznawal za absur-
dalne. Niezaleznie od tego, czy sga one wrodzone czy intuicyjnie badz
instynktownie odczytane ze $wiata, maja one, zdaniem Reida, zrodto
w Bogu-Stworcy natury. Prawda o tym fakcie jest za$ tak pewna, ze
zbedne jest nawet pytanie jak to sprawil. Nie §wiadczy to bynajmniej
0 ,,stabosci ludzkiego poznania, ale decyduje wlasnie o jego sile. Zato-
zenia te sg bowiem raz na zawsze ustalone, a my — cho¢ nie mozemy
ich dowies¢ — dysponujemy zdolnoscig ich odczytania i zrozumienia™*.
Wydaje si¢ jednak, ze filozofia ta ma bardziej samoistny charakter niz
tylko jako funkcjonalnie pojety fundament etyki, jak w duchu postula-
tow rozumu praktycznego Kanta interpretuje si¢ nierzadko dokonanie
Reida®. Byt on przeciez gorliwym ,,ministrem Kos$ciota Szkockiego”,
ktory wyktadat w King’s College w Aberdeen teologi¢ naturalna, co
upowaznia Elmera H. Duncana do nazywania Szkota religious thinker®.
Nic dziwnego, ze filozofia religii Reida stanowila jeden z trzech funda-
mentalnych elementow jego dokonania, obok epistemologii i etyki. Nie

3% P. Gutowski, O trzech elementach filozofii Thomasa Reida, Roczniki Filozoficzne
58(2010)1, 80; por. Tamze, 71-93.

35 Zyczliwi Reidowi analitycy dopatrujg sie podobienstw jego dokonania z kanty-
zmem (T.J. Sutton, The Scottish Kant? A Reassessment of Reid’s epistemology, w: The
Philosophy of Thomas Reid, red. M. Dalgarno, E. Matthews, Dordrecht 1989, 159—-192).
Nade wszystko znaczenie jego osiggnie¢ dostrzega wspotczesna tzw. reformowana episte-
mologia (N. Wolterstorftf, Thomas Reid and the Story of Epistemology, Cambridge 2001).
Nie brak wszakze opracowan z zakresu historii kultury filozoficznej, ktoére wskazuja na
rozpowszechnienie tego stylu myslenia w catej Europie, takze w Niemczech, rowniez
w odniesieniu do Kanta (M. Kuehn, Scottish Common Sense in Germany, 1768—1800.
A Contribution to the History of Critical Philosophy, Kingston 1987, 167-207; por. B.H.
Wojcik, Reid as a pre-Kantian critical philosopher (from the continental point of view),
»Journal of Scottish Thought, 2010, t. 3: Reid In His Time and Ours, 177-189).

3 Thomas Reid’s lectures on natural theology, wyd. E. Duncan, Washington 1981,
xxXi—xxii. Zob. S. Zabieglik, Wiek doskonalenia. Z filozofii szkockiego Oswiecenia,
Zeszyty Naukowe Politechniki Gdanskiej, Filozofia I11 (1997)558, 234-254. Na temat
kultury intelektualnej o§wieceniowej Szkocji ugruntowanej na chrzescijanstwie zob.
Tamze, 10-93.
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wolno tez zapominac, ze system ten obejmowat takze filozofi¢ przyrody
z odniesieniami religijnymi, dziedziczong od Isaaca Newtona®’. Realia
kultury filozoficznej o§wieceniowych uniwersytetow odbiegaja bowiem
daleko od obrazu, ktory przedstawia podrecznikowa historia episte-
mologii, dla ktorej nastgpca Hume’a byt Kant*®; dla przyktadu w roku
1766 Reid wyktadat w nastgpujacej kolejnosci: pneumatologie, teologie
naturalna i filozofi¢ polityki*’, a wiec kontynuowat wizje filozofii pojetej
integralnie (maksymalistycznie).

Jak pododaje Dale Tuggy, badajacy notatki z zaje¢ prowadzonych
przez Reida w roku 1780, jego wyktady z pneumatologii byty ,.clearly
inspired by the first chapter of Joseph Butler’s Analogy™°. Formutowat
bowiem wyrazistg wizje struktury ontycznej cztowieka, zwlaszcza
w odniesieniu do substancjalistycznie ujgtego wymiaru duchowego®.
Jeszcze wyraziSciej metafizyczny wymiar rozwazan Reide’a ujawnit si¢
w prowadzonych przez trzydziesci lat (1751-1780) wyktadach z zakresu
teologii naturalnej. Chociaz Reid ,,continually emphasizes the limits of
human understanding”, to przeciez ,,he doesn’t hesitate to employ the

37 R. Nichols, G. Yaffe, Thomas Reid, w: The Stanford Encyclopedia of Philo-
sophy, http://plato.stanford.edu/entries/reid/ [dostep 1.09.2015]. Por. D. Tuggy, Reid’s
Philosophy of Religion, w: The Cambridge Companion to Thomas Reid, red. T. Cuneo,
R. van Woudenberg, Cambridge 2004, 289-312; R. Nichols, R. Callergard, Thomas
Reid on Reidian Religious Belief Forming Faculties, Modern Schoolman 88(2011),
317-335; D.B. Wilson, Seeking Nature’s Logic. Natural Philosophy in the Scottish
Enlightenment, Pennsylvania 2009, 103—132.

3 Por. M.A. Stewart, The curriculum in Britain, Ireland end the Colonies, w:
The Cambridge History of Eighteenth-Century Philosophy, t. 1, red. K. Haakonssen,
Cambridge 2011, 97-120.

¥ Anonymous, Reid’s Essays 17661767, Aberdeen University Library MS 2131/8/
VIL Cyt. za: D. Tuggy, dz. cyt., 307.

40 G. Baird, Notes from the Lectures of Dr. Thomas Reid, MS A104929, 8 vol.,
Mitchell Library, Glasgow. Cyt. za: D. Tuggy, dz. cyt., 308.

4 Na temat metafizycznej antropologii Butlera skonstruowanej w perspektywie
zycia przyszlego, bo w rozdziale zatytutowanym Of future Life, w tomie The Analogy
of Religion, Natural and Revealed, to the Constitution and Course of Nature (London
1736; wyd. wspolczesne ze wstepem Ernesta C. Mossnera, New York 1961); zob.
1. Zieminski, Moralnos¢ i religia. Poglgdy filozoficzne Josepha Butlera, Warszawa
2002, 196-207.
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tools of philosophy in matters religion™?. Jego ,,rationalistic apologetics”,
niechetna wzorom $redniowiecznym, zakorzeniona byta w teistycznie
interpretowanej mysli Newtona, zwlaszcza za$ w apologetyce Samuela
Clarke’a® i wspomnianego Josepha Butlera. Nic dziwnego, ze ,,Reid’s
lectures follow an ancient pattern, treating the existence, attributes, and
works of God™*. W pierwszym przypadku szkocki filozof formutowat
nastepujace argumenty za istnieniem Boga: ,,(1) a cosmological argu-
ment, (2) a design argument, (3) an argument from the nearly unanimos
consent of human everywhere through the ages, (4) an argument from
empirical evidence that the world is not eternal, and (5) an argument
from miracles™. Tuggy podsumowujgc jednoznacznie metafizyczng
osnowg argumentacji Reida, przywoluje jego wypowiedz z wyktadow
z roku 1766: ,,Concerning these five Reid pronounces (in a Clarkean
tone), »All which being put together amount to an Absolute certainty
and Demonstration that there is a first Cause possessed of all possible
perfections, who must have Existed from all Eternity«’*¢. Nietrudno
dostrzec, ze bylta to filozofia Boga spotykana powszechnie w o$wie-
ceniowym szkolnictwie, w ktérym podej$cie metafizyczne taczylo si¢
z fizykalistycznym, a takze historycznym, stuzac wyraziscie d6wczesnej
apologii wiary. Dostosowujac argumentacje do 6wczesnej mentalnosci
ksztaltowanej coraz bardziej przez nowozytna empiryczna science,
splatano eklektycznie nowszy argument kosmologiczny z tradycyjnym
podejscie teleologicznym®*’. Apologetyczny wymiar tych rozwazan ujaw-
niania si¢ jeszcze bardziej w rozwazaniach dotyczacych istoty Boga,
gdy Reid wyrozni, takze w sposob typowy dla o§wieceniowych pod-
recznikow filozofii, atrybuty naturalne i moralne, w pierwszym przy-
padku — jak jednym tchem wskazuje Tuggy — przymioty wskazywane
przez tradycyjna filozofi¢ chrzescijanska, jak ,.eternity (everlastingness,
not timelessness), necessity, independence, immensity (omnipresence),

2 D. Tuggy, dz. cyt., 289.

4 Zob. S. Raube, Metafizyka i etyka Samuela Clarke’a, Bialtystok 2010.

4 D. Tuggy, dz. cyt., 289.

4 D. Tuggy, dz. cyt., 291.

4 D. Tuggy, dz. cyt., 291.
Zob. S. Janeczek, Filozofia Boga w okresie oswiecenia, Zeszyty Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 32(1989)1-4(125-128), 29-48.
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unlimited power, unlimited perfection, perfect knowledge and wis-
dom, spirituality, unity (uniqueness), and immutable happiness”, gdy
w drugim wyraznie inspirowane przez objawienie biblijne, skoro sg to:
»goodness, mercy, forbearance, veracity, love of virtue, hatred of vice,
justice, and freedom™3.

Trudno wigc uzna¢ dokonanie Reida, ktérego elementem sg rozwa-
zania metafizyczne za przejaw ,,agnostycyzmu w obrebie teizmu™’,
natomiast nie dziwi dlaczego to nie tworczo§¢ Hume’a, stanowiaca
przejaw agnostycyzmu religijnego, znalazta postuch w oswieceniowym
szkolnictwie tylez szkockim czy na kontynencie, ale twdrczos¢ ,,my-
slicieli bardziej umiarkowanych, ktorzy akceptujac nowozytng nauke
1 czes¢ filozofii, starali si¢ zablokowac sceptyczne konsekwencje w od-
niesieniu do religii i instytucji spotecznych, gwarantujacych stabilnos¢
porzadku moralnego, politycznego i edukacyjnego. Ich liderem byt
wilasnie Thomas Reid, tworca tzw. szkockiej szkoty zdrowego rozsadku.
Umiar w tgczeniu nowych idei z tym, co stare i sprawdzone, okaze si¢
bardzo atrakcyjng cecha jego filozofii. Zadecyduje on w duzej mierze
o wptywach Reida w réznych krajach Europy (w tym takze w Polsce)
i w USA. Wielu bowiem myslicieli tego czasu gotowych bedzie zanu-
rzy¢ si¢ w ozywcezych nurtach O$wiecenia, ale pod warunkiem, ze po
kapieli stang na twardym gruncie dobrze sprawdzonych przekonan™®.

Kartezjusz byt przeciwny ugruntowanej na zdroworozsadkowym
fundamencie filozofii przyrody Arystotelesa®, ktora chcial zastgpic¢

% D. Tuggy, dz. cyt., 301. Zob. F. Bargiet, Stanistaw Szadurski SJ (1726—1789).
Przedstawiciel uwspotczesnionej filozofii scholastycznej, Krakow 1978, 196—197; por.
Tamze, 183—199.

¥ Agnostycyzm w obrgbie teizmu” odniesie Gutowski do rozwazan o ,,charak-
terze metafizyczno—epistemologicznym”, stad stusznie oponuje przeciwko charak-
terystycznemu dla M. Hempolinskiego, najbardziej zastuzonego na gruncie polskim
w badaniach na Reide’m, ,,pomniejszeniu — niestusznie — znaczenia watkow religijnych
w jego mysli”. P. Gutowski, O trzech elementach filozofii Thomasa Reida, dz. cyt., 72;
por. Tamze, 86-91.

50 Tamze, 71-72.

St Zdrowy rozsadek traktowany jest w tradycji arystotelesowskiej jako ,,baza
poznawcza”, stanowigca przejaw poznania potocznego, zalazek krytycznego poznania
naukowego. Obejmuje ona ,,a) dane poznawcze zwigzane z codziennym do$wiadcze-
niem, opartym na percepcji zmystowej; b) niektore czysto rozumowe oczywistosci
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nowozytng science w duchu Galileusza®. Glosit programowy kryty-
cyzm, ktory miat by¢ warunkiem zbudowania wiedzy pewnej, roznej
od charakterystycznej dla nowozytnego arystotelizmu chrzescijanskiego
kultury autorytetu, przekonanej o trwatosci nauki starozytnej, wyczer-
pujacej sie w dyskusjach na temat koherencyjnie pojetego arystotelizmu
(,wiedza ksigzkowa™?), ktora chciat zastapi¢ badaniem przyrody dla
niej samej**. Niemniej — jak to zasygnalizowano wyzej — jego dokonanie

poznawecze; c) konieczne konsekwencje oczywisto$ci poznawczych zmystowych
i rozumowych”, ktorych ,,nie trzeba uzasadnia¢ komukolwiek”, np. ze ,,calo$¢ jest
wigksza od swej czesci, ze kazda rzecz jest sobg, a nie czyms drugim, ze cztowiek
zachowuje tozsamos$¢, wskutek czego mozna go wynagradzac¢ i kara¢ za czyny mi-
nione, ze »to, co jest — jest«, a »czego nie ma — nie ma« itd.”. Mozna widzie¢ w tym
zalazkowo ujete zasady poznania i bytu, ale takze ,,podstawowe zasady moralnosci
i ludzkiego zachowania”. M. A. Krapiec, Elementy filozofii poznania, w: M.A. Krapiec
iin., Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1992, 214. Por. Tamze, 214-221; Tenze, Realizm
ludzkiego poznania, Lublin 19952, 61-84.

52 Por. W. Sady, Dlaczego , Rozmowy i dowodzenia matematyczne” Galileusza
sq naukowe, a ,,Swiat” Kartezjusza nie?, w: Pogranicza nauki. Protonauka — para-
nauka — pseudonauka, red. J. Zon, Lublin 2009, 87-100; T. Sliwinski, Ratio et physis.
Fizyka teoretyczna Kartezjusza jako realizacja projektu mathesis universalis, Nowa
Wies$ 2005.

53 R. Descartes, Discours de la méthode pour bien conduire sa raison et chercher
la verité dans les sciences, Leyde 1637; toz w wyd. E. Gilsona jako: Discours de la
Méthode. Texte et commentaire, Paris 1925; cyt. jako: Rozprawa o metodzie wlasciwego
kierowania rozumem i poszukiwania prawdy w naukach, ttam. z franc. W. Wojcie-
chowska, Krakow 1950, Warszawa 19887, 12, 1618, 78-88; cyt. jako Discours de la
méthode, w: Euvres de Descartes, wyd. Ch. Adam, P. Tannery, Paris 1897-1913; repr.
Paris 1996, t. 6, 9-10, 1215, 68—78.

5% Arystotelesowska empiria’ nie byta ,,do§wiadczeniem zorganizowanym meto-
dycznie, lecz doswiadczeniem, ktore ksztaltuje si¢ w ciagu calego zycia, ktore nie jest
zwiazane z zadnym szczegdlnym uprzywilejowanym aktem, i ktore ma znaczenie raczej
praktyczne niz naukowe”. Cyt. za: M. Heller, Filozofia Swiata. Wybrane zagadnienia
i kierunki filozofii przyrody, Krakow 1992, 37. O ile historycy nauki sg zgodni, ze na-
uka $redniowieczna byta przygotowaniem podstaw pod rozwdj wiedzy nowozytnej, to
trwa dyskusja, czy nauka nowozytna byta kontynuacja sredniowiecza (np. P. Duchem,
E. Dijksterhuis, A. Crombie), czy miata charakter swoisty (np. M. Clagett, A. Maier).
Za: E. Jung-Palczewska, Miedzy filozofig przyrody a nowozytnym przyrodoznawstwem.
Ryszard Kilvington i fizyka matematyczna w Sredniowieczu, £.6dz 2002, 268-291, gdzie
autorka wydaje si¢ wypowiada¢ w kategoriach Th. Kuhna o ,,niewsp6tmiernosci” do-
konan $redniowiecznych i nowozytnych wbrew kumulatywnemu rozumieniu rozwoju
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wpisuje sie w jakiej§ mierze w nurt podtrzymujacy zdroworozsagdkowe
rozumienie lumen naturale, zakorzenione w roznej formie w filozofii
starozytnej i $redniowiecznej®. Kartezjusz byt bowiem przekonany
o wlasciwej wszystkim ludziom wrodzonej zdolnosci umystu (ingenium,
esprit) odrozniania prawdy od fatszu, ktorg nazywal zdrowym rozsad-
kiem (bon sens, sanus sens), prawym umysltem (bona mens), rozumem
(raison)*® czy tez tradycyjnie brzmigcym przyrodzonym $wiattem ro-
zumu (lumen naturale rationis, lumiére naturelle), ,.ktory kazdemu czto-
wiekowi dany jest przez natur¢™’. Edmund Morawiec stusznie zwraca

nauki, co zwigzane bylo z rola, jaka uczeni Sredniowieczni przypisywali tekstom
Arystotelesa, piszac w istocie jedynie glosy do jego traktatow, gdy nowozytnos¢ po-
wrocita znéw do ksiegi natury, cho¢ nie brak przyktadéw, ze teoretyczne rozwazania
poznoscholastycznych filozofow przyrody operujacych jezykiem matematyki, takze
na gruncie francuskim (Mikotaj Oresme, a nast¢pnie Albert z Saksonii i Marsyliusz
z Inghen), byly prowadzone na gruncie fizyki teoretycznej, a nie tylko na poziomie
metafilozoficznym, jak w przypadku J. Burydana. Por. E. Jung-Palczewska, Proce-
dura secundum imaginationem w czternastowiecznej filozofii przyrody, w: Ksiega
pamigtkowa ku czci Profesora Zdzistawa Kuksewicza, red. E. Jung-Palczewska, £.6dz
2000, 57-79. Por. S. Janeczek, Geneza nowozytnego arystotelizmu chrzescijanskiego,
w: Oblicza filozofii XVII wieku, dz. cyt., 477-512.

5 Zob. np. F.H. Sardemann, Ursprung und Entwicklung Der Lehre von Lumen
Rationis Aeternae, Lumen Divinum, Lumen Naturale, Rationes Seminales, Veritates
Aeternae bis Descartes, Kassel 1902. Por. S.H. Daniel, Descartes’ Treatment of ’lumen
naturale’, Studia Leibnitiana 10(1978)1, 92—100; S. Gregory, Lumen naturale Licht
und Wahrheit bei Descartes, Zeitschrift fiir Kulturphilosophie 8(2014)2, 261-278;
D. Jacquette, Descartes’ Lumen Naturale and the Cartesian Circle, Philosophy and
Theology: Marquette University Quarterly 9(1996), 273-320; J. Morris, Descartes’
Natural Light, Journal of the History of Philosophy 11(1973)2, 169-187.

¢ R. Descartes, Rozprawa o metodzie, dz. cyt., 4; Tenze, Discours de la méthode,
dz. cyt., 2; Tenze, La Recherche de la vérité par la lumiéere naturelle, Amstelodamii
1701; cyt. jako: La Recherche de la vérité, w: Euvres de Descartes, dz. cyt., t. 10,
500; Tenze, Poszukiwanie prawdy poprzez Swiatto przyrodzone rozumu, w: Tenze,
Prawidta kierowania umystem. Poszukiwanie prawdy poprzez swiatlo przyrodzone
rozumu, ttum. z franc. L. Chmaj, Warszawa 1937, 19582, 115-155.

7 Uzasadnieniem powszechnego wyposazenia intelektualnego ma by¢ ,,powszechny
poglad filozofow”, w szczeg6lnosci, co zdradza frazeologia wypowiedzi, tradycja
arystotelesowska, zréznicowanie bowiem w tym zakresie ma mie¢ tylko charakter
»stopnia”, czyli ,,cech przypadkowych” (accidens), a nie cech gatunkowych, czyli ich
»~form”lub ,,natur”. R. Descartes, Rozprawa o metodzie, dz. cyt., 4; Tenze, Discours de
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uwage na szeroki zakres kompetencji owego ,,zdrowego rozsadku”, od
sfery teoretycznej (naukowej) do umiejetnosci praktycznych, uzytko-
wych i moralnych®®. ,,Rozsadek jest rzecza najsprawiedliwiej rozdzielong
na $§wiecie” czy tez ,,zdolnoscia [puissance, dod. — SJ] poprawnego
sadzenia i odrdzniania prawdy od falszu [ktéra — SJ] jest z natury
swej jednakowa u wszystkich ludzi™’, stad ,,do odkrycia nawet prawd
najtrudniejszych, byle tylko prowadzono nas nalezycie, potrzebny jest
jedynie tzw. chlopski rozum [sensus communis, dod. — SJ]™*°, a nawet
zdrowy rozsadek, utozsamiany z ,,prostym, nieuczonym rozumowaniem
rozsadnego cztowieka™'.

We wcezesnych dziele, jakim jest Poszukiwanie prawdy poprzez
Swiatto przyrodzone rozumu, Descartes obiecywal pompatycznie, iz
sam rozum obdarzony §wiattem naturalnym (lumiere naturelle), a wigc
bez ksztalcenia, moze zdoby¢ wszelkg wiedze, byle poznat i postugiwat
si¢ wlasciwg metoda poznania®. Dopiero jednak w nast¢pnych pracach

la méthode, dz. cyt., 2-3. Zob. S. Zabieglik, Krzywe zwierciadlo filozofii czyli dzieje
pojecia zdrowego rozsqdku, dz. cyt., 89—-99.

8 E. Morawiec podkresla szeroki zakres kompetencji zdrowego rozsadku w kon-
tek$cie definicji epistemologicznie zorientowanej filozofii, jako studium praktycznie
pojetej madrosci (étude de la sagesse —w liscie do ks. C. Picot, thumacza Zasad filozofii,
w: R. Descartes, Les Principes de la philosophie, ttum. z franc. C. Picot, Paris 1647
cyt. w wyd. Euvres de Descartes, t. 9, cz. 2, 10; toz, Zasady filozofii, thum. z franc.
1. Dambska, Warszawa 1960, 355). Jest ona przejawem roztropnosci (prudence)
w dziataniu obejmujacym sfer¢ poznania, czyli szeroko poje¢te umiejetnosci (arts)
i kierowania zyciem (conduit de la vie). Bona mens jest w istocie universale sapientia.
R. Descartes, Regulae ad directionem ingenii. Amstelodamii 1701; cyt. w wyd. Euvres
de Descartes, dz. cyt., t. 10, 360; toz jako: Prawidla kierowania umystem, w: Tenze,
Prawidta kierowania umystem. Poszukiwanie prawdy poprzez swiatlo przyrodzone
rozumu, ttum. z tac. L. Chmaj, Warszawa 1937, 19582, 4. Zob. E. Morawiec, Przedmiot
a metoda w filozofii Kartezjusza, Warszawa 1970, 15-20.

% R. Descartes, Rozprawa o metodzie, dz. cyt., 3; Tenze, Discours de la méthode,
dz. cyt., 2.

0 Tenze, Poszukiwanie prawdy, dz. cyt., 140; Tenze, La Recherche de la vérité,
dz. cyt., 518.

' Tenze, Rozprawa o metodzie, dz. cyt. 12, 16—18, 78—88; Tenze, Discours de la
méthode, w: (Euvres de Descartes, dz. cyt., t. 6, 9-10, 12—15, 68-78.

2 Postulujac okreslenie metody, przy pomocy ktorej ,,umyst przecigtny bedzie
mogt sam z wlasnej mocy wynalez¢ to wszystko, co odkrywaja umysty najbardziej
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wskazat blizej, czym jest to $wiatlo naturalne®. W Rozprawie o me-
todzie, domagajac postugiwania si¢ wlasciwa wladza sadzenia (mon
propre jugement), stwierdzat, ze ,,Bog dat kazdemu z nas pewne $wiatto
dla odrézniania prawdy od fatszu™*. Tak pojete Swiatto naturalne po-
zwala w sposob niepowatpiewalny, a wigc w sposob nieporéwnywalny
z innymi rodzajami poznania, odroéznia¢ prawde od fatszu®. Blad jest
wiec wyrazem ,,zaciemnienia $wiatta naturalnego i ostabienia naszej
zdolnosci pojmowania”. Jest jednak przezwyci¢zalny, jesli usunie si¢
brak krytycyzmu i bedzie si¢ postugiwac wiasciwa metoda®.

Metoda ta odwotuje si¢ do standardow matematyki®’ scalajacej in-
tuicje¢ z dedukcja, traktowana jednak jako cigg aktow intuicji intelektu-
alnej spelniajacej wymdg immanentnej oczywistosci pojetej w sensie
podmiotowym, bo za prawde przyjmuje si¢ jedynie to, co jawi si¢ jako

subtelne”, Descartes stwierdzal, ze ,,umyst zdrowy [bon esprit, dod. — SJ], wychowany
nawet na pustyni i nie majacy nigdy innego $§wiatta procz naturalnego (lumiere que
celle de la nature, dod. — SJ), musialby doj$¢ do tych samych pogladéw, co wasze,
gdyby dobrze rozwazyl wszystkie te same racje”. R. Descartes, Prawidla kierowania
umystem, dz. cyt., 127; Tenze, Regulae ad directionem ingenii, dz. cyt., 500.

% J. Kopania, Funkcje poznawcze Descartesa teorii idei, Biatystok 1988, 171; por.
Tamze, 169-179.

% R. Descartes, Rozprawa o metodzie, dz. cyt., 32; Tenze, Discours de la méthode,
dz. cyt., 27.

% R. Descartes, Meditationes de prima philosophia, Parisiis 1641; cyt. za wyd.
Euvres de Descartes, dz. cyt., t. 7, 38-39; toz jako: Medytacje o pierwszej filozofii
wraz z zarzutami uczonych mezow i odpowiedziami autora oraz rozmowa z Burmanem,
t. 1-2, thum. z franc. M. i K. Ajdukiewiczowie, S. Swiezawski, I. Dgmbska, Warszawa
1958, Kety 2001, t. 1, 50.

% R. Descartes, Rozprawa o metodzie, dz. cyt., 12; Tenze, Discours de la méthode,
dz. cyt., 10.

¢ Budujac zasady metody gwarantujacej poznanie o charakterze odkrywczym,
aprzy tym odznaczajace si¢ wymogiem pewnosci, Kartezjusz — przynajmniej poczat-
kowo — ograniczyt si¢ do postulatu powszechnego wykorzystania metody stosowane;j
w matematyce, ktora jako jedyna osiagneta zalecane standardy metodologiczne. Zob.
E.G. Salamon, Mathematical Roots of Cartesian Metaphysics, The New Scolastiscism
39(1965), 158-169; E. Morawiec, Przedmiot a metoda w filozofii Kartezjusza, dz. cyt.,
80—86; J. Dadaczynski, Filozofia matematyki, Tarnow 2000, 100—139; Por. E.R. Gros-
holz, Cartesian Method and the Problem of Reduction, Oxford 1991; J. Vuillemin,
Mathématique et métaphysique chez Descartes, Paris 1960.
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jasne i wyrazne. Ma by¢ za$ uzyteczna zarowno w odniesieniu do
akceptacji najprostszych prawd (aksjomatow) na drodze analityczno-
-redukcyjnej, jak i w tworzeniu ciggéw myslowych odznaczajacych si¢
takze wymogiem oczywistosci. Zasadniczy charakter odgrywa jednak
poznanie intuicyjne, 6w akt ,,czystego umystu”, ktéry wymaga prostoty
ujmowanego przedmiotu, tak aby si¢ jawit umystowi na tyle wprost,
odosobniony, odstonigty, aby mozna go byto dotkna¢ umystem (mente
attingere), jak sugeruje np. opis wgladu (inspectio) umystu, przyrow-
nywanego do fizycznych czynnos$ci widzenia czy dotyku®s. W tym
konteks$cie ujawnia si¢ nawet swoiscie biologistyczny charakter intuicji
poréwnywanej do instynktu, ktory budzit coraz wigksze zainteresowa-
nie nowozytnych uczonych®. Obok instynktu wtasciwego zwierzetom
i ludziom w wymiarze cielesnym, Descartes wyrdzniat instynkt, ktory
jest tylko w ludziach, ,,jest on czysto intelektualny: to $wiatto naturalne,
intuitus mentis, dzieki ktoremu wiem, Ze trzeba sobie ufa¢””.

Z wymogiem prostoty przedmiotu intuicji koresponduje koncepcja
tzw. natur prostych (naturae simplices), ktora sformutowat Kartezjusz
zwlaszcza w Prawidtach, powigzana nast¢pnie z teorig idei wrodzo-
nych zawarta w Medytacjach o pierwszej filozofii. Ma ona fundament
ontyczno-epistemiczny w formie tzw. prawd wiecznych warunkujacych
z kolei owo naturalne $wiatto rozumu’'. Koncepcja ta jest $cisle zwiazana
z aprioryzmem kartezjanskim, uzasadniajacym mozliwo$¢ poznania

% R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, dz. cyt., 54; Tenze, Meditationes
de prima philosophia, dz. cyt., 31. Zob. uwagi E. Gilsona w: R. Descartes, Discours
de la Méthode. Texte et commentaire, dz. cyt., 198; A. Gewirth, Clearness and Dist-
inctness in Descartes, w: Descartes, red. J. Cottingham, Oxford 1998, 79-100.

® Zob. np. T. Steglinski, Pierre Chanet, polemista i filozof instynktu, oraz Marin
Cureau de la Chambre — historia pewnego sporu, Roczniki Filozoficzne 63(2015),
65-84.

0 R. Descartes, List do Mersenne’a z 16 pazdziernika 1639 r., w: (Euvres de
Descartes, dz. cyt., t. 2, 599.

' Zob. J.-L. Marion, Cartesian Metaphysics and the Role of the Simple Natures, w:
The Cambridge Companion to Descartes, red. J. Cottingham, Cambridge 1992, 115-139;
B.E. O’Neil, Epistemological Direct Realism in Descartes’ Philosophy, Albuquerque
1974, 13-33; S. Gaukroger, Cartesian Logic. An Essay on Descartes’s Conception of
Inference, Oxford 1989, rozdz. 2, 60 nn.; H.G. Frankfurt, Descartes on the Creation
of the Eternal Truths, Philosophical Review 86(1977), 36-57; E. Curley, Descartes on
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rzeczy niezaleznie od do$wiadczenia, ktore poprzedza i przekracza’.
Przejawem tego aprioryzmu jest z kolei koncepcja idei wrodzonych,
ktora zaktada tozsamo$¢ (czy nalezatoby raczej powiedzie¢ — izomor-
fizm) natury umystu i bytu. Jak lapidarnie stwierdza Jerzy Kopania,
Kartezjusz sytuowal przedmiot poznania wewnatrz umystu ludzkiego,
stad idea stanowila nie tylko przedmiot (bezposredni) poznania, ale
i warunek konieczny mozliwo$ci poznania i zasadg¢ wyjasniajacg proces
poznawczy’. Nie mozna wszakze zapomina¢ o boskim pochodzeniu
idei. Rozpoznaje je umyst ludzki analogiczny w swym dzialaniu do

the Creation of the Eternal Truths, Philosophical Review 93(1984), 569-597; A. Kenny,
The Cartesian Circle and the Eternal Truths, Journal of Philosophy 67(1970), 685—700.

2 Potencjalny charakter wyposazenia apriorycznego nie wyklucza roli do§wiad-
czenia w konstytuowaniu idei w ludzkim umysle. Zob. K. Wawrzonkowski, O spostrze-
zeniach zmystowych i ideach nabytych w filozofii Kartezjusza, Roczniki Filozoficzne
63(2015)1, 49-64; A. Glab, Kartezjanska koncepcja zjednoczenia umystu i ciata — na
podstawie interpretacji Margaret D. Wilson, Roczniki Filozoficzne 58(2010)1, 27-50.
W odniesieniu do watkéw empirystycznych na gruncie przyrodoznawstwa zob.
S. Janeczek, O trudnosciach kategorializacyjnych w historii nowozytnej teorii nauki.
Opozycja: racjonalizm — empiryzm, w: Leibniz. Tradycja i idee nowoczesnej filozofii,
red. B. Paz, Krakow 2010, 135-151.

73 J. Kopania zwraca stusznie uwagg, ze w metafizycznie nastawionych Medytacjach
o pierwszej filozofii, w odréznieniu od Prawidel kierowania umystem, skupionych na
wypracowaniu uniwersalnej metody, Kartezjusz odchodzi od operowania kategoriami
natur prostych, zastgpujac je pojeciami pierwotnymi, a nadto te ostatnie sa rozumiane
inaczej niz pierwsze. Jedyna ich modyfikacja jest wszakze pozostawanie na ptaszczyznie
wewnatrzumystowej, bez odniesien do rzeczywisto$ci zewngtrznej, co sprowadza proces
poznania jedynie do poprawnego postugiwania si¢ pojeciami pierwotnymi, dbajac o to,
by pojecia te ,,dobrze rozrézniaé i by kazde z nich przypisywacé tylko tym rzeczom,
do ktorych one si¢ stosuja”. R. Descartes, Listy do ksigzniczki Elzbiety, tham. z franc.
J. Kopania, Warszawa 1995, 5; Euvres de Descartes, dz. cyt., t. 3, 665—666. Troska
0 oczywistos¢ ujecia idei, dokonujacego si¢ w sposob jasny 1 wyrazny, sprawia, ze
nawet wrazenia zmystowe ujmujemy jasno i wyraznie, gdy bierze si¢ je jako wrazenia
zmyslowe, a nie traktuje si¢ jako rzeczy istniejace poza umystem (R. Descartes, Zasady
filozofii, dz. cyt., 41-43; Tenze, Principia philosophiae, dz. cyt., 32-34). Osiagnie-
cie poznania zupetnego (intellectio completa) jest charakterystyczne dla ludzkiego
poznania intelektualnego, ré6znego od poznania adekwatnego (cognitio adaequata),
dostepnego jedynie Bogu — ma bowiem racj¢ w samym umysle, co ttumaczy $cisty
zwiazek migdzy zupetnos$cia a jasnoscia i wyraznos$cig idei uyymowanych przez umyst.
R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, dz. cyt., 192-197; Tenze, Meditationes de
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umyshu Bozego, na ktorego wzor zostat stworzony. Idee, przez ktore
cztowiek ujmuje rzeczywistos¢, maja wiec swoj fundament w formach
ujmowania dokonywanego przez umyst Bozy™. Koncepcja ta, zwlaszcza
gdy odwotuje si¢ do wspomnianych prawd wiecznych, ma rodowod nie
tyle w tradycji platonskiej, jak chce szkota marburska®, ale w tradycji
scholastycznej — jako modyfikacja rozwigzan §w. Tomasza z Akwinu,
jak chce Kopania™ — a ostatecznie jej fundament tkwi w egzemplary-
zmie §w. Augustyna, na co wskazuje stusznie Morawiec, powotujacy
sic na Emile’a Bréhiera i Etienne’a Gilsona””.

Szczegdlng forma idei wrodzonych sa prawdy wieczne (aeternae veri-
tates), okre$lane tez jako communae notiones, a wigc prawdy wyrazone
w najbardziej ogélnych i oczywistych sagdach, charakterystycznych dla
kazdej dziedziny przedmiotéw, a nawet dla poszczegolnych dziedzin
rzeczywistosci i odpowiadajacych im dyscyplin. Najczgsciej Kartezjusz
odnosit je do prawd matematycznych’, ale takze do fizycznych czy
metafizycznych. Wskazuje nawet, Ze sg one ,,niezliczone, ktorych jed-
nak nie mozna wszystkich tatwo wymieni¢, ale o ktorych tez powinno

prima philosophia, dz. cyt., 220-227. Zob. J. Kopania, Funkcje poznawcze Descartesa
teorii idei, dz. cyt., 254-261.

™ R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, dz. cyt., 165; Tenze, Meditatio-
nes de prima philosophia, dz. cyt., 181. Aprioryzm Kartezjanski, jak to lapidarnie
stwierdza J. Kopania, sytuowat przedmiot poznania wewnatrz umystu ludzkiego, stad
idea stanowita nie tylko przedmiot (bezposredni) poznania, ale i warunek konieczny
mozliwo$ci poznania i zasad¢ wyjasniajaca proces poznawczy. J. Kopania, Funkcje
poznawcze Descartesa teorii idei, dz. cyt., 181.

5 Zob. M. Czarnawska, Uber die Entstehung und Bedeutung das Wortes ,,idéa”,
w: Studies in Logic, Grammar and Rhetoric, t. 4, Biatystok 1984; toz jako: Czy idea
Jjest ajdosem, Studia Filozoficzne 29(1985)8-9, 163-167.

76 J. Kopania, Funkcje poznawcze Descartesa teorii idei, dz. cyt., 179—189.

7 E. Morawiec, Przedmiot a metoda w filozofii Kartezjusza, 72. Por. E. Bréhier,
La Creation des vérités éternélles dans le systéeme de Descartes, Revue de Philosophie
de la France et de I’Etranger 62(1937), 16-29; E. Gilson w: R. Descartes, Discours de
la Méthode. Texte et commentaire, dz. cyt., 335.

8 Kartezjusz stwierdza, ze mamy nie tylko idee liczby czy ksztaltow, ale takze
communae notiones, ktére maja forme¢ sadow, jak o tym $wiadczy przyktad: ,,jesli
do wielko$ci sobie rownych dodasz rowne, te, ktore z nich powstana, beda tez sobie
rowne”. R. Descartes, Zasady filozofii, dz. cyt., 13; Tenze, Principia philosophiae,
dz. cyt., 9.
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si¢ wiedzie¢, kiedy zdarzy sie sposobnos¢, abysmy o nich mysleli i nie
dawali si¢ zaslepia¢ przesadom””. Prawdy te sa jednoczesnie podstawa
stato$ci 1 niezmienno$ci zasad i istnienia wszechrzeczy, sg wiec prawami
natury®. Odkrywamy je w umysle dzigki §wiattu naturalnemu®'. Co
wigcej, niepodobna ich nie odkry¢, bez uprzedzen, i to w sposdb oczy-
wisty, cho¢ nie przez wszystkich sg w rownym stopniu poznawane®?.
Szeroki zakres tych prawd, a takze ich wrodzonej specyfiki, nie musi
by¢ tlumaczony w sensie $cistym. Kartezjusz zalicza bowiem do nich
takze te, ktore stanowig ich proste konsekwencje, zwlaszcza jesli sie
zwroci uwage na pierwotny charakter prawd metafizycznych, a nawet
podstawowy charakter twierdzenia dotyczacego istnienia podmiotu
myslenia (cogito ergo sum) oraz istnienia Boga, a nastgpnie uprawo-
mocnienia naszych percepcji zmystowych dotyczacych istnienia $wiata
materialnego, co jest warunkiem kolejnego wyprowadzania wszystkich
zasad fizyki®. Uwidacznia si¢ to najbardziej w formie postulowanego
przez Kartezjusza systemu swoiscie dedukcyjnego, w ktorym obok
regul wiedzotworczych wystepowaty dwa podzbiory zdan w formie
»pierwszych przyczyn i zasad” oraz wydedukowanych z nich twier-
dzen®. W sktad tego apriorycznego wyposazenia, ktore przynajmniej
po czgsci przypomina rozwigzania charakterystyczne dla szkockiej

 Np. ,,To samo nie moze by¢ i nie by¢ zarazem... Ten kto my$li nie moze nie
istnie¢, podczas gdy mysli”. R. Descartes, Principia philosophiae, Amstelodamii 1644;
cyt w wyd. Euvres de Descartes, t. 8, cz. 1, 9; Tenze, Zasady filozofii. Por. Tenze,
Zasady filozofii, dz. cyt., 49; Tenze, Principia philosophiae, dz. cyt., 389.

8 Tenze, Rozprawa o metodzie, dz. cyt., 49-50; Tenze, Discours de la méthode,
dz. cyt., 41.

81 Wprost sens commun, traktowany jako zdrowy rozsadek, utozsamiat z bon sens
iz notiones communes juz Frangois Fenelon (7raité de | ‘existence de Dieu, Paris 1713),
co przywotywal Th. Reid, Essays on the Intellectual Powers of Man, Edinburgh 1875;
repr. Menston 1971; toz jako: Rozwazania o wladzach poznawczych czlowieka, ttum.
z ang. M. Hempolinski, Warszawa 1975, 519-520.

82 R. Descartes, Zasady filozofii, dz. cyt., 31; Tenze, Principia philosophiae, dz. cyt.,
24.

8 Tenze, Rozprawa o metodzie, dz. cyt., 49 nn.; Tenze, Discours de la méthode,
dz. cyt., 41 nn.

8 Zob. E. Morawiec, Przedmiot a metoda w filozofii Kartezjusza, dz. cyt., 27-29.
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filozofii zdrowego rozsadku (prawdy konieczne i prawdy przygodne)®,
w pierwszym przypadku wchodzity zasady niesprzecznosci, przyczyno-
wosci 1 racji dostatecznej, a w drugim — zdanie stwierdzajace istnienie
wilasnej duszy®.

2. EPISTEMOLOGIA PASCALA

Ogarnigty wizja nowej wiedzy Kartezjusz koncentrowat si¢ na od-
kryciu prawdy, ufajac, ze przezwyciezy jatowos¢ scholastycznej i rene-
sansowej kultury autorytetu, gdy sformutuje nowa metodg, co uyymowat
dramatycznie w prawidle IV Regulae ad directionem ingenii: ,,Do ba-
dania prawdy konieczna jest metoda... I o wiele wtasciwiej jest nigdy
nie mysle¢ o poszukiwaniu prawdy jakiej$ rzeczy, nizli to czynic¢ bez
metody; jest to bowiem zupelnie pewne, ze wskutek takich beztadnych
studiow 1 ciemnych dociekan przyrodzone $wiatto ulega zamaceniu,

8 Jak wiadomo, zdaniem Reida w strukture umystu sg wpisane — na zasadzie jego
konstytucji — podstawowe dla poznania ludzkiego przekonania, wspolne wszystkim
normalnym ludziom. Stanowig one warunek wszelkiego poznania. Te pierwotne prze-
$wiadczenia dzieli na pierwsze zasady prawd przypadkowych i pierwsze zasady prawd
koniecznych. Reid wybrat 12 pierwszych zasad przypadkowych, dotyczacych prawd
faktualnych, tak, by stanowity one przeciwienstwo tez Kartezjusza (np. ,,naturalne
wladze, za pomoca ktorych odroézniamy prawde od fatszu, nie zwodza”), Berkeleya
(np. ,,rzeczy, ktore spostrzegamy wyraznie, istnieja rzeczywiscie i sg takie, jakimi je
spostrzegamy”’) czy Hume’a (np. ,,mysli, ktérych jestem $wiadomy, sa myslami bytu,
ktory nazywam: »lJag, »M§j umyst«, moja »osoba«”). Zasady te majg gwarantowaé
realizm poznawczy i w miejsce reprezentacjonizmu — w odroznieniu od Kartezjusza —
sankcjonowacé prezentacjonizm, umozliwiaja bowiem bezposredni i wiarygodny kontakt
z rzeczywisto$cia pozapodmiotowa. Th. Reid, Rozwazania o wltadzach poznawczych
czlowieka, dz. cyt., 575-603. W odniesieniu do prawd koniecznych Reid ograniczyt si¢
do wyrdznienia ich sze$ciu klas tak, by usankcjonowac zaréwno prawomocno$¢ nauk
formalnych, jak i realnych; sa to zasady: gramatyki (np. ,,kazde zdanie pelne musi mie¢
orzeczenie”), logiki (np. zasada niesprzecznos$ci), matematyki (np. pewniki Euklidesa),
estetyki (np. ,.twarz ludzka pozbawiona nosa lub oka albo z wykrzywionymi ustami nie
jest pigkna”), etyki (np. ,,czyn niesprawiedliwy jest wigkszym przewinieniem niz czyn
nieszlachetny”) i metafizyki (z fundamentalng zasada przyczynowosci — ,,wszystko,
co zaczyna istnie¢, musi mie¢ swa przyczyng”). Tamze, 603—636. Zob. S. Zabieglik,
Krzywe zwierciadto filozofii czyli dzieje pojecia zdrowego rozsqdku, dz. cyt., 214-215.

8 R. Descartes, Lettre a Clerselier, w: (Euvres de Descartes, dz. cyt., t. 4, 444.
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umyst za$ zaslepieniu, a wszyscy ktorzy przyzwyczajaja sie tak poruszac
w ciemnosciach, tak dalece ostabiajg bystros¢ swych oczu, iz pézniej nie
moga znie$¢ pelnego Swiatta™’. Jak zwracajg uwagg historycy nauki,
wypracowane przez Kartezjusza reguly teoriopoznawczo-metodolo-
giczne sg jednak ,tak ubogie, ze Smiato mozemy stwierdzi¢, iz wszystkie
swe wspaniale osiggnigcia zawdzigcza on pomystom, ktorych zadna
z owych regut da¢ nie mogta™®®. Natomiast Btazej Pascal wydaje si¢ by¢
blizszy Arystotelesowi, ktory zaktadajac zdroworozsadkowo mozliwos¢
wartosciowego poznania, skupiat si¢ na wypracowaniu metody wy-
ktadu i uzasadnienia wiedzy zdobytej, traktujac sylogistyke jako narze-
dzie swoiscie pojetej dedukeji (dedukcja dydaktyczna®?), stad indukcje
tylko wzmiankowat w Analitykach®. W metodologicznym traktacie

8 R. Descartes, Prawidla kierowania umystem, dz. cyt., 15-16; Tenze, Regulae

ad directionem ingenii, dz. cyt., 371-372. Zob. L.J. Beck, The Method of Descartes.
A Study of the Regulae, Oxford 1952, 172—-189.

88 K. Scholz, Abriss der Geschichte der Logik, Freiburg 1959, 1967 cyt. jako:
Zarys historii logiki, thum. z niem. M. Kurecka—Wirpszowa, Warszawa 1965, 26, przyp.
14. Przytacza si¢ czgsto parodie metody Kartezjusza sformutowang przez Leibniza:
»Przedsiewezmij to, co konieczne, czyn co powinienes$, a osiggniesz, co chciates”.
Zob. L.J. Beck, The Method of Descartes, dz. cyt., 286. Na temat stabo$ci metody
Kartezjanskiej zob. J.A. Schuster, Cartesian Method as Mythic Speech. A Diachronic
and Structural Analysis, w: The Politics and Rhetoric of Scientific Method. Historical
Studies, red. J.A. Schuster, R.R. Yeo, Dordrecht 1986. Gwattownym krytykiem lekce-
wazenia przez Kartezjusza logiki formalnej byt Jézef M. Bochenski, ktory zarzucat
mu, ze mial o logice ,,ograniczone poj¢cie”, cho¢ byt znakomitym matematykiem.
Jednak ze wzgledu na no$nos¢ zasad metodologicznych miat niekorzystnie zawazy¢
na dziejach logiki, co okresli wrecz w kategoriach ,,katastrofy”. Szczegdlnie pietnuje
»barbarzynskie” potgpienie formalizmu w logice. J.M. Bochenski, Spitzfindigkeit, w:
Hommage aux catholiques suisses (Festgabe an die Schweizer Katholiken), Fribourg
1954, 334-352; toz jako: Subtelnos¢, w: Tenze, Logika i filozofia. Wybor pism, thum.
z niem. D. Gabler, Warszawa 1993, 138.

8 Zob. S. Kaminski, Dedukcja w metafizyce scholastycznej, w: M.A. Krapiec,
S. Kaminski, Z teorii i metodologii metafizyki, Lublin 1962, 1994°, 346-344.

% Standardom wiedzy naukowej odpowiadata jedynie Arystotelesowska filozofia
przyrody, ktora zmierzata do odkrycia trwatej (koniecznej), istotnej i ogélnej rzeczy-
wisto$ci, ukrytej poza sfera dostgpnych zmystowo zjawisk, czyli formy substancjalnej
oddajacej naturg rzeczy ujawniajacej si¢ w dziataniu. O ile punktem wyjscia tych
analiz byla indukcja, umozliwiajaca na drodze uogélnien danych zmystowych odkrycie
form rzeczy ujetych w postaci definicji, to celem stworzenie wizji wyjasniajacej przez
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De l'esprit géométrique mysliciel z Port-Royal wyrazenie méthode
odnosit przede wszystkim do procedury dowodzenia (demonstration),
ktora ponadto utozsamial ze sztuka przekonywania (art de persuader)’'.
Twierdzil bowiem, ze kwestia sposobu wykrywania na drodze analizy
prawd jeszcze nieznanych wydawala mu si¢ juz dostatecznie opraco-
wana’?, stad tez — jak stusznie zauwaza Pierre Force —,,Pascal generally
uses the term metod ironically and pejoratively”, jedynym wyjatkiem
ma by¢ wspomniane De ['esprit géométrique®®. Celem jego zabiegow
metodologicznych jest okreslenie sposobow udowodnienia prawd juz
znanych i odrézniania twierdzen prawdziwych od fatszywych®. W pre-
cyzowaniu swej metody ograniczal si¢ do analizy odkrytych juz tez
szeroko pojetej matematyki, w szczegdlnosci pytajac, co uprawnia go

wykazanie, ze sg one racja (przyczynga) danych w doswiadczeniu zjawisk, z ktorych
je mozna wydedukowaé. Zwienczeniem procesu naukowego bylo hierarchiczne
uporzadkowanie rzeczywistosci od najwyzszych rodzajow do najnizszych gatunkow
(systematyka). Ta kauzalistyczna wizja rzeczywisto$ci oparta na empiryzmie gene-
tycznym miala charakter systemu apodyktyczno-dedukcyjnego (zatozenia i twierdze-
nia udowodnione), ktorego forma zaczerpnigta byta od matematykow starozytnych
(zwlaszcza z Elementow Euklidesa). R.J. Hankinson, Science, w: The Cambridge
Companion to Aristotle, red. J. Barnes, Cambridge 1995, 140-167; S. Kaminski,
Koncepcja nauki u Arystotelesa, Zagadnienia Naukoznawstwa 16(1980), 11-17; toz
w: Tenze, Metoda i jezyk, Lublin 1994, 247-254); L. Nowak, Arystotelesowska teoria
nauki, Studia Philosophiae Christianae 12(1976)1, 136-168; Z.E. Roskal, Astronomia
matematyczna w nauce greckiej, Lublin 2002, 121-138.

1 B. Pascal, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 145-146; Tenze, De
lesprit géometrique, dz. cyt., 196.

2 Tenze, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 115-116; Tenze, De [ 'esprit
géométrique, dz. cyt., 175-176.

% P. Force, Pascal and Philosophica method, w: The Cambridge Companion to
Pascal, Cambridge University Press: Cambridge 2003, 216.

% Roztrzasanie prawdy (étude de la vérité, dod. — SJ) moze mie¢ trzy rézne cele
zasadnicze: po pierwsze — wykrycie prawdy, gdy jej szukamy; po wtore —udowodnienie,
gdy ja znamy, i na ostatek — odroznienie od fatszu, gdy je badamy. Pierwszej kwestii
nie omawiam; zajmuj¢ si¢ w szczegdlnosci druga, ta za$ miesci w sobie i trzecia, jesli
kto bowiem zna metod¢ dowodzenia prawdy, zna tym samym metodg¢ jej rozpoznawa-
nia”. B. Pascal, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 115; Tenze, De ['esprit
géométrique, dz. cyt., 175.
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do przyjecia okreslonych twierdzen pierwotnych, bez formutowania ich
dodatkowego uzasadnienia®.

Zasadniczo rzetelna metoda (cette véritable méthode) sformutowana
przez Pascala daje si¢ sprowadzi¢ do skromnego, ale realistycznego
postulatu doktadnego ustalenia znaczenia uzywanych termindw oraz po-
stugiwania si¢ tylko dowiedzionymi twierdzeniami®®, czyli aksjomatami
przyjetymi w sposob jasny i oczywisty, do przeprowadzania dowodu,
zastepujac terminy definicjami’’. Poniewaz jednak w praktyce nie da si¢
zdefiniowa¢ wszystkich poje¢ i dowies¢ wszystkich zasad ze wzgledu na
niebezpieczenstwo popadnigcia w btedne koto przez odwotywanie si¢
w definiowaniu termindéw do innych termindw, ktore wczesniej trzeba
byloby zdefiniowac, podobnie jak w przypadku twierdzen, stad ,,posu-
wajac sie coraz dalej musimy wreszcie dojs¢ do termindw pierwotnych,
ktorych juz nie mozemy zdefiniowaé, oraz do zasad tak oczywistych,
ze nie mozna by znalez¢ innych, jeszcze oczywistszych, mogacych
postuzy¢ do dowodzenia™®®. Uprawnione jest wiec odwotanie si¢ do

% W odréznieniu od Kartezjusza, ktory uwzgledniajac wspotczesny sobie stan
matematyki, postulowat stworzenie matematyki odpowiadajacej standardom okreslonej
przez siebie metody matematycznej, Pascal widzial urzeczywistnienie postulowanej
przez siebie metody ,,geometrycznej” w kategoriach dwczesnej mechaniki, arytmetyki
i geometrii, operujac takze szerszym rozumieniem geometrii, ktéra obejmowalaby te
dwie inne dziedziny matematyki, jednak akcentujac modelowe znaczenie geometrii
Euklidesa. B. Pascal, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 126; Tenze, De
l’esprit geométrique, dz. cyt., 583. Por. Z. Drozdowicz, Kartezjusz a wspotczesnosc,
Poznan 1980, 13-14.

% B. Pascal, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 117; Tenze, De [ 'esprit
géometrique, dz. cyt., 577.

o7 ,,Sztuka, ktora nazywam sztuka przekonywania, a ktora wlasciwie polega je-
dynie na przeprowadzaniu dowodéw metodycznych i zupetnych, opiera si¢ na trzech
podstawach: na tym, by jasno zdefiniowaé terminy, ktérymi mamy si¢ postugiwac, na
tym, by podawac zasady czy aksjomaty, ktérych prawdziwo$¢ jest oczywista, a ktore
beda podstawa dowodzenia, oraz na tym, by podczas przeprowadzania dowodu stale
podstawia¢ w mysli definicje w miejsce nazw”. Pascal streszcza wszystkie wymogi
swej metody matematycznej w Sztuce przekonywania, dz. cyt., 145; Tenze, De [ 'esprit
géometrique, dz. cyt., 596. Szerzej zob. Tenze, Sztuka przekonywania, dz. cyt., 145-150;
Tenze, De ['esprit géometrique, dz. cyt., 596—-599.

% Tenze, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 119; Tenze, De ['esprit
géometrique, dz. cyt., 578-579.
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zasad, ktorymi postuguje si¢ umyst ludzki, i to mocno ugruntowanymi
w naturze ludzkiej. Dotyczy to przyjecia bez definicji pewnych poje¢
jasnych dzigki ,,$wiattu naturalnemu” (naturellement), np. przestrzen,
czas, ruch, liczba, rownos$¢ oraz uznania pewnych jasnych powszechnie
zasad, ktore moga stanowic oparcie dla dowodow dalszych twierdzen,
dowodzac wszystkich innych. Wszystkie te wymagania urzeczywistnia
geometria, ktorej strukture okreslit juz Euklides; jest wiec ona nauka
modelowa dla wszystkich innych nauk®. Nie mozna jednak zapominac,
ze Pascal realistycznie uwazat, ze realizacja powszechnego modelu
uprawiania nauki more geometrico napotyka na istotne ograniczenia'®,
poczawszy od koniecznosci pogodzenia si¢ z faktem, ze to tylko geome-
tria ma by¢ ,,niemal jedyng dziedzing nauki ludzkiej, ktora przytacza
dowody niezbite... podczas gdy we wszystkich innych z przyrodzonej
koniecznosci panuje jakis zamet, ktorego sa w petni swiadomi tylko
geometrzy™"".

Niemniej Pascal usituje szukac uniwersalnych podstaw ludzkiej wie-
dzy, wychodzac w pewnej mierze poza poznanie stricte racjonalne, po-
stulujgc integralne wykorzystanie nie tylko rozumu i instynktu (instinct
et raison), ale i rozumu, i do$wiadczenia (! 'instinct et 'expérience'*, co

w drugim przypadku mozna odnies¢ tylez do przyrodoznawstwa'®, co

% Tenze, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 116—121; Tenze, De [ ’esprit
géométrique, dz. cyt., 576-579. W innym miejscu Pascal charakteryzuje geometrie¢
jako nauke, ktora operuje tylko twierdzeniami ,,catkowicie uzasadnionymi, albo dzigki
$wiattu naturalnemu, albo tez na mocy dowodéw”. Tenze, O geometrycznym sposobie
mySlenia, dz. cyt., 125; Tenze, De ['esprit géométrique, dz. cyt., 582.

100 Zob. Z. Drozdowicz, Pascalowska koncepcja geometrycznego sposobu myslenia,
w: Idee a rzeczywistosé, red. S. Kaczmarek, Poznan 1980, 73—82.

191 B. Pascal, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 117; Tenze, De  'esprit
géomeétrique, dz. cyt., 576-577.

192 Tenze, Mysli, dz. cyt., 120; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1158—1159.

103 Metody stosowane w przyrodoznawstwie ujmowat Pascal w kategoriach gry
miedzy dos$wiadczeniem a rozumem. By odpowiednio planowac¢ eksperymenty, trzeba
byto bowiem kierowac si¢ okreslonymi ,,przypuszczeniami” (comment se fiit-on ima-
giné), wykorzystywanymi —analogicznie, jak to dopuszczat Kartezjusz — nawet gdyby
wydawaty si¢ one nieprawdopodobne w perspektywie dotychczasowych przekonan,
tlumaczacych blednie okreslone zjawiska. Tenze, Fragment przedmowy do traktatu
o prozni, w: Tenze, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt.; Tenze, Préface sur
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do historii, skoro podkresli — niemal jak David Hume — role zwyczaju,
dzialajagcego na zasadzie automatu: ,,Jak mato jest rzeczy dowiedzio-
nych! Dowody przekonywaja jedynie rozum; najsilniejsze i najskutecz-
niejsze dowody tworzy zwyczaj; on urabia automat, ktéry pociaga za
sobg ducha bez jego wiedzy. Kto wykazal, Ze jutro bedzie dzien i ze
pomrzemy?”'%, Jednoczes$nie jednak — tym razem jak Thomas Reid,
przezwyciezajacy Hume’owski sceptycyzm — wskaze uniwersalistycz-
nie: ,,Umyst posiada prawdy przyrodzone i powszechnie znane, tak jak
na przyktad, ze catos¢ jest wigksza od czesci, procz tego zas — wiele
szczegoblniejszych aksjomatow, ktore jedni przyjmuja, a inni odrzucaja,
ktore jednakze, gdy zostang uznane, to — cho¢by byty fatszywe — maja te
samg moc przekonywania, co nieprawdziwe”'%. Naturalnie przekonanie
o tak szerokim ,,naturalnym” wyposazeniu ludzkiego umystu na wzor
filozofii szkockiej mozna podwazy¢ argumentem, ze Pascal wypowiadat
sie nie jako filozof nauki, ale jako teoretyk retoryki, teze t¢ formutuje
bowiem w tekscie O sztuce przekonywania. Watek ten jest na tyle istotny
w metodologii Pascala, ze niektorzy widza w zaprezentowanej metodzie
tylko sposob przekonywania do prawdy, a nie dochodzenia do prawdy,
charakterystyczny dla Kartezjusza'’’; jednakze Pascal dostrzegat zna-
czenie takze przedmiotowego, a wigc filozoficznego charakteru tych tez,
gdyz retoryczna argumentacja jest ugruntowana faktycznym stanem
rzeczy, do ktoérego si¢ odnosi (realizm)!?’.

Nawet jednak w tym przypadku trudno dopatrywaé si¢ niekry-
tycznego optymizmu poznawczego. Pascal dostrzega bowiem, ze

le Traité du vide, w: Euvres compleétes, dz. cyt., 529-535. Por. S. Janeczek, Logika
czy epistemologia?, dz. cyt., 246255, 267-268.

104 B, Pascal, Mysli, dz. cyt., 203; Tenze, Pensées, w: Tenze, (Euvres complétes,
dz. cyt., 1219.

195 Tenze, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 142; Tenze, De [’esprit
géometrique, dz. cyt., 593.

196 S, Rohmanowa, Wstep, w: A. Arnauld, P. Nicole, Logika, czyli sztuka myslenia,
ttum. z franc. S. Rohmanowa, Warszawa 1958, XV.

107 Sztuka przekonywania jest zalezna z jednej strony od tego, w jaki sposéb ludzie
uznajg za stuszne to, co moéwimy, z drugiej za$ strony — od stanu rzeczy, o ktoérych
méwimy”. B. Pascal, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt.,140; Tenze, De
’esprit géométrique, dz. cyt., 592.
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instynktownie przyjete prawdy (bez dowodu) moga by¢ btedne, po-
dobnie jak btedny moze by¢ zwyczaj. Naczelny wymog dowodzenia
uznanych prawd, na ile i kiedy to jest mozliwe, odpowiada postulatowi
Reida dotyczacego weryfikacji tez uznawanych za prawdy powszechne,
skoro w przeszto$ci przyjmowano ich ponad miare, nie unikajac nie-
bezpieczenstwa popadniecia w przesagdy'®. Réwnoczesnie Pascal jest
przeciwny — charakterystycznemu dla Kartezjusza — rygorystycznemu
wymogowi przyjmowania prawd tylko na zasadzie oczywistosci pod-
miotowej, godzac si¢ na skromniejszy postulat ,,uznawania za prawde
tylko tego, czego przeciwienstwo uzna za fatsz'%.

Wsparciem interpretacji o uniwersalnym charakterze pierwotnych
prawd dostepnych czlowiekowi dzieki ,,§wiathu naturalnemu” (natu-
rellement) moga by¢ rozwazania Pascala dotyczace pytania o zakres
stosowania metody matematycznej, gdy wybitny matematyk paradok-
salnie przeciwstawi sobie kulture matematyczng (esprit de géométrie)
tzw. przyrodzonej bystrosci (esprit de finesse) czy esprit fin, a wigc
sktonnosci do teleologicznego postrzegania struktury rzeczywistosci.
Wypracowuje bowiem zasady kultury logicznej w formie tzw. prawego
zmystu (sens droit), utozsamianego z [ esprit de justesse'’. To szeroko

198 Th. Reid, Rozwazania o wladzach poznawczych czlowieka, dz. cyt., 636—639.

19 B. Pascal, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 130; Tenze, De [ 'esprit
géometrique, dz. cyt., 585.

110 Witold Marciszewski wskazujac na trudnosci z oddaniem specyfiki tresciowe;j
finesse, jak 1 sens droit, w jezyku angielskim thumaczonych w pierwszym przypadku
np. jako intuitive mind, a w drugim jako penetraitive intellect, postuluje wyrazi¢ je
przez tacinskie okreslenie acumen, by zgodnie z intencjami Pascala obja¢ zarowno
szybko$¢ dziatan umystu, jak i ich jednoczesna glebie, tak na poziomie tworzenia
pojeé, jak i rozumowania. W. Marciszewski, Logic from a Rhetorical Point of View,
Berlin 1994, 10—12. Na marginesie, kategoria ta operowat Maciej K. Sarbiewski, teo-
retyk manieryzmu, podkres$lajac rol¢ wyszukiwania btyskotliwych konceptow, ktore
jako ,,zgodna niezgodno$¢ lub niezgodna zgodno$¢” (,,Acumen est concors discordia
et discors concordia”) miaty zaskakiwa¢ stuchaczy, wywotywa¢ zdumienie oraz
podziw i w ten sposob sprawiaé przyjemnos¢ M.K. Sarbiewski, Wyktady z poetyki
(Praecepta poetica), ttum. z tac. S. Skimina, Wroctaw 1958, 10. Traktat De acuto et
arguto, pochodzacy z wyktadow z lat 1619/20, nie tylko wywotal dyskusje, w ktorej
uczestniczyli najwybitniejsi Owczesni teoretycy wymowy, ale i wyprzedzat o 20 lat
dokonania hiszpanskich i wloskich tworcow manieryzmu. Zob. P. Lewin, Teoria
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pojete usprawnienie logiczne, okreslane jako trudna do przetozenia
naturalna subtelnos¢ i zwiazana z tym wrazliwos¢, rézni sie jednak od
sprawnosci wlasciwej rozumowaniom matematykow, takze na gruncie
matematyki stosowanej (np. hydrologia czy hydrografia). Ta ostatnia
jest przeciez nie tylko efektem prostego wyposazenia naturalnego, gdyz
nabywamy ja z wysitkiem zapewniajagcym trwatg sprawno$¢ (habitude),
stad jest odlegta od potocznego myslenia (usage commun). Nabycie tych
usprawnien ma uniemozliwi¢ popelnienie bledoéw, zasady bowiem,
zapewne w sensie aksjomatow, ktorymi operuje matematyka, majg by¢
tak ,,grube” (gros), ze prawie niepodobna ich przeoczy¢!!'.

Inaczej jest z przyrodzong bystroscia, ktéra ma charakter potoczny,
nie wymaga wi¢c ksztatcenia, lecz wystepuje faktycznie w sposob
ustopniowany, co dostrzegat takze Kartezjusz, jak wspomniano wy-
zej. Usposobienie to uwarunkowane jest w dwu aspektach, bo z jednej
strony ma umozliwia¢ jasne widzenie wszystkich zasad (,,la vue bein
nette pour voir tous les principes”), ktore sg nieporéwnanie liczniejsze
od tych, ktorymi faktycznie operuje matematyka. Z drugiej strony obej-
muje sprawnosci formalne (esprit juste), by nie rozumowac fatszywie
na podstawie uznanych zasad. W praktyce jednak przedmioty dostepne
temu przyrodzonemu usprawnieniu widzimy tylko z trudnos$cia, a nawet
je raczej tylko odczuwamy (sentir), stad nie sg one tyle przedmiotem
wlasciwego dowodzenia (démontrer), co stusznego osadu (juger droit)
i odczuwania (juste sentiment). Ich udowodnienie wedtug metod ma-
tematyki nie jest mozliwe zaréwno ze wzgledu na niemoznos$¢ scistego
ujecia szeroko pojetych zasad (principes) — czyli zapewne rozmaicie
pojetych materialnych przestanek myslenia — jak i ze wzglgdu na ich
wielka liczbe, wykluczajaca praktycznie mozliwo$¢ ich udowodnienia,
ze wzgledu na niebezpieczenstwo btedu dowodzenie bez konca. Stad
tez —nalezy przypuszczaé — zapewne w innych, a przy tym liczniejszych
niz matematyka dziedzinach poznania, w miejsce procedur charakte-
rystycznych dla metody matematycznej — a wigc w sposob rozny od

akuminu w estetycznej Swiadomosci wschodniej stowianszczyzny XVII-XVIII wieku
a traktat Sarbiewskiego, w: Literatura staropolska i jej zwiqzki europejskie, red.
J. Pelc, Wroctaw 1973, 309-322.

' B, Pascal, Mysli, dz. cyt., 30; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1091-1092.
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tego, co sugerowala rozprawa dotyczaca metody geometrycznej, ktora
zalecata operowanie $cisle okreslonymi definicjami i zasadami — Pascal
postuluje operowanie metodg intuicyjna. Ujmuje ja w kategoriach umie-
jetnosci ogarniania rzeczy od razu, ,,jednym rzutem” (voir d une vue),
anie na drodze kolejnych rozumowan, przynajmniej na pewnym etapie
ujecia tych spraw. Dotyczy ona praktyki zyciowej, np. w odniesieniu
do ujmowania uczué. Nic wigc dziwnego, ze takze w Pensées Pascala
$miesza usitowania generalizacji metody matematycznej''?.

Pascalowski sens droit, okreslany tez jako esprit de justesse, jest
jednoczesnie prosty, co i prawy oraz Scisty i trafny, czym rézni si¢
od umystu opacznego (esprit faux). Moze by¢ on uznany za szeroko
pojeta wladze logicznego myslenia, a wiec rownoczesnie opartg tak
na wyposazeniu naturalnym, jak i faktycznie to wyposazenie urze-
czywistniajgca, cho¢ r6zng od usprawnienia specjalistycznego, jakim
jest kultura matematyczna. Na marginesie tych uwag widac¢, ze Pascal
w sposob daleki od zawodowego epistemologa swobodnie zastepuje
terminy sens czy esprit, a wiec ,,zmyst” czy ,,umyst”, jak tez termin
sentir, ktory moze by¢ tak synonimem uczud, jak i intuicji intelektualnej,
przypominajacej intuicj¢ Kartezjanska. Nic wiec dziwnego, ze powigze
sad (le jugement) —bedacy juz dla Kartezjusza przede wszystkim aktem
woli w odréznieniu od operacji percepcji — tak z czuciem czy uczuciem
(le sentiment), jak 1 z owag przyrodzong bystroscia (la finesse), ktorym
przeciwstawi systematycznie pojeta nauke, jako rzecz umystu (le esprir),
artykutujaca i — pewnie — petryfikujaca swe reguty; pojeta na dodatek
juz nie tylko w sensie matematyki, przeciwstawianej wczesniej kultu-
rze logicznej, ale takze regutom wymowy czy moralnosci, réznym od
praktycznych usprawnien w tych dziedzinach'”.

W tym kontekscie nie sposob nie dostrzec innego wykroczenia poza
matematyczng kulture dowodzenia, jakim jest swoista ,,logika serca*.

112 Tenze, Mysli, dz. cyt., 30-32; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1092—-1093.

3 Tenze, Mysli, dz. cyt., 32-34; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1093-1095.

114 Zob. T. Ptuzanski, Pascal, Warszawa 1974, 44—64; J. Laporte, La Ceeur et la
raison selon Pascal, Reveue philosophique de la France et de I’Etranger 103(1927),
98-118, 225-299, 421-451; toz jako druk samoistny: Paris 1950. Por. L. Goldmann, Le
Dieu caché, Paris 1955; Z. Drozdowicz, Antynomie Pascala, Poznan 1993; Odczytywa-
nie mysli Pascala, red. A. Siemianowski, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznan
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Watek ten podejmuje Pascal juz w O sztuce przekonywania. Wymagat
W niej zarowno stosowania sztuki argumentowania (convaincre), jak
i sztuki zjednywania serc (agréer), a wigc nakazujac uwzglednienie
znajomosci struktury psychicznej interlokutora, gdy odwotuje si¢ do
jego woli', Nic dziwnego, ze Pascal podtrzymuje woluntarystycznie
pojeta koncepcje sadu, sformutowang przez Kartezjusza, i za nim w ak-
tach woli widzi zrodto btedow, gdy ,,odwraca rozum od wlasciwosci,
ktore nie rada jest ogladac™!'s.

Przede wszystkim to w Myslach Pascal przeciwstawia ,,porzadkowi
rozumu” (raison) ,,porzadek serca” (caeeur), nadto to temu drugiemu
wyznacza priorytet przynajmniej w odniesieniu do poznania pierwszych
zasad (premiers principes), niedostepnych rozumowi (,,serce ma swoje
racje, ktoérych rozum nie zna”), cho¢by nielicznych, np. wspomnia-
nych w rozprawie o metodzie matematycznej takich, jak przestrzen,
czas, ruch czy liczby. Ta obrazowo okres$lana wiedza serca — zapewne
o charakterze intuicyjnym, cho¢ Pascal nie uzywa tego filozoficznego
terminu — jest tozsama z porzadkiem czucia czy uczucia, nawet z in-
stynktem'”. Co wiecej, to ona, a nie rozum, jest podstawa przezwy-
ciezenia wszelkich odmian sceptycyzmu, a wlasciwe takze rownie
nieuprawnionego dogmatyzmu, przy czym jedno i drugie jest wynikiem
dramatycznie postrzeganych ograniczen poznawczych, ujawniajacych

1997; B. Norman, Portraits of Thought, Knowledge, Methods and Styles in Pascal,
Columbus 1988; H.M. Davidson, The Origins of Certainty. Means and Meanings in
Pascal’s Pensées, Chicago 1979; Méthodes chez Pascal. Actes du colloque tenu a
Clermont—Ferrand 10—13 juin 1976, red. J. Mesnard, Paris 1979; T.M. Harrington,
Verité et méthode dans les Pensées de Pascal, Paris 1972.

115 B. Pascal, O geometrycznym sposobie myslenia, dz. cyt., 143—144; Tenze, De
l’esprit géometrique, dz. cyt., 594. Przyktadem traktowania sztuki przekonywania
jako retoryki jest wskazanie, iz w przypadku aksjomatdw, ktore nie nalezg do kregu
pierwotnych, z ktorych jedne sa przez jednych przyjmowane, a przez innych nie,
w przypadku ,,gdy zostang uznane, to — choc¢by byty falszywe — to wowczas maja
one t¢ samg moc przekonywania, co najprawdziwsze”. B. Pascal, O geometrycznym
sposobie myslenia, dz. cyt., 142; Tenze, De ['esprit géometrique, dz. cyt., 593.

116 B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 204; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1220. Zob. S. Lubanska,
Sceptycyzm Pascala, Filo-Sofia 7(2012)2, 75-82.

17 B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 44,201-207; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1102, 1218-1222.



[33] INTEGRALNOSC POZNANIA LUDZKIEGO 37

si¢ na wszelkich poziomach wiedzy naturalnej"®. Zrodtem ograniczen
szeroko pojetego poznania ma by¢ — w sposob typowy dla janseni-
stycznego stylu rozwazan Pascala — skazenie ludzkiej natury, a co za
tym idzie i skazenie rozumu, okreslane jako la corruption de la raison,
a wiec — znow nieprzypadkowo — pojetego jako wladza dyskursywna,
charakterystyczna dla nowozytnego racjonalizmu'”. Je$li wiec Pa-
scal wzywa do ,,zaparcia si¢ rozumu” (désaveu de la raison), nawet
jesli ma by¢ to paradoksalnie ,,zgodne z rozumem”, to jest to w istocie
przejaw zdroworozsadkowego postulatu przestrzegania porzadkow
wiasciwych roznym rodzajom poznania, obejmujacego swiadomosé
swych ograniczen poznawczych'?’, Nic wiec dziwnego, ze to wlasnie
w integralnie pojetej wladzy poznawczej — okreslanej najogolniej jako
tytutowa la pensée, myS$l'?!, jako wyraz tylez ludzkiego umystu, co

118 Zarowno w Myslach, jak i zwlaszcza w Rozmowie z panem de Saci (B. Pascal,
w: Rozprawy i listy, dz. cyt., 67-102; Tenze, Euvres compleétes, dz. cyt., 560-574),
gdzie pozostaje pod niewatpliwym wpltywem M. Montaigne, Pascal dostrzega wielos¢
ograniczen poznawczych (bledy i niepetnosé) ujawniajacych si¢ poczawszy od zmystow
przez wyobrazni¢ i zwyczaje az po poznanie racjonalne, tak w zakresie problematyki
filozoficznej — wskazujac na niesprowadzalno$¢ rozwigzan formutowanych przez jej
tradycj¢, np. w zakresie rozumienia cnoty czy substancji — jak nauk przyrodniczych,
a nawet matematyki. W tym ostatnim przypadku — obok trudnosci ze zrozumieniem
pojecia nieskonczonosci, ktorym operowaly modne wowczas dziaty matematyki — za-
uwaza takze, iz nie ma gwarancji, ze twierdzenia, ktore przyjmuje si¢ jako ostateczne,
moga zaklada¢ jeszcze bardziej pierwotne, co wydaje si¢ —na ile pozwala interpretacja
tego enigmatycznego sformutowania — narusza¢ prawd¢ o intuicyjnym uj¢ciu pierw-
szych prawd, ktore Pascal uznawat przeciez za niepowatpiewalne. B. Pascal, Mysl/i,
dz. cyt., 49-93; Tenze, Euvres complétes, dz. cyt., 1103—-1137.

19 Tenze, Mysli, dz. cyt., 179; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1202.

120 Trzeba umie¢ watpié¢, tam gdzie trzeba, twierdzi¢, tam gdzie trzeba, i poddac
si¢ tam gdzie trzeba. Kto czyni inaczej, nie pojmie sity rozumu”. Uwidaczniajacy si¢
w tym aforyzmie racjonalizm metodologiczny ujawni si¢ w krytycznej ocenie, jaka
rozum ma odnosi¢ takze do swych mozliwosci poznawczych, w czym podaza Pascal
za opinig $w. Augustyna (Epist. 110): ,,Rozum nie poddatby si¢ nigdy, gdyby nie uznat,
ze istnieja okolicznosci, w ktorych nalezy si¢ poddaé”. Tenze, Mysli, dz. cyt., 201-202;
Tenze, Pensées, dz. cyt., 1218.

12l Kategoria szeroko pojetego myslenia ujawnia si¢ w tytule bardzo popularnego,
bo zachowujacego dorobek tradycji i ostroznie asymilujacego osiggni¢cia nowozytnosci
podrecznika logiki, korzystajacego nieprzypadkowo z osiaggni¢¢ epistemologicznych
Pascala, jakim jest Antoine Arnaulda i Pierre Nicole La logique, ou l'art de penser
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i ludzkiego ducha (la esprit), r6znego od prostego instynktu zwierze-
cego'??, pozwalajacej dostrzec ludzka n¢dze (la misére), ujawniajaca
si¢ nie tylko w wymiarze poznawczym — widzi zrédto godnosci (la
dignité) cztowieka'®. Pascal domaga si¢ splotu wszystkich usprawnien
poznawczych, odpowiednio do ich wlasciwosci, zwlaszcza w zakresie
sposobu akceptacji twierdzen: ,,I na tych wiadomosciach serca [le ceeur,
dod. — SJ] i instynktu [le instinct, dod. — SJ] musi si¢ opierac¢ rozum [la
raison, dod. — SJ] i na nich budowa¢ wszystkie swoje wywody. Serce
czuje [sentir, dod. — S]], Ze s trzy wymiary przestrzeni i ze liczby sa
nieskonczone; rozum dowodzi nastepnie, ze niec ma dwoch kwadratow
liczb, z ktorych jeden bylby podwojng drugiego. Zasady czujemy, twier-
dzenia wyprowadzamy za pomoca dowodu; i jedno, i drugie pewnie,
mimo ze odmiennymi drogami. I rownie bezcelowe i niedorzeczne
jest, aby rozum zadat od serca udowodnienia pierwszych zasad, nim
zgodzi si¢ na nie przystac, jak byloby niedorzeczne, aby serce — nim
zgodzi si¢ je przyja¢ — zadato od rozumu czucia wszystkich twierdzen,
ktore ten udowadnia™?*. Swiadomy uniwersalistycznych zadan rozumu
doby nowozytnej, Pascal podkresli nawet wagg instynktu i szeroko
pojetego czucia czy uczucia, cho¢ zaznacza, ze zakres tych ostatnich
prawd jest wielce ograniczony. Wbrew roszczeniom rozumu stwierdzi:
,»Datby Bog, aby$my go, przeciwnie, nigdy nie potrzebowali i aby$Smy
znali wszystkie rzeczy instynktem i czuciem [/e sentiment, dod. — SJ]!
Ale natura odmowita nam tego dobra; data nam, przeciwnie, bardzo

contenant, outre les régles communes, plusieurs observations nouvelle propres a
former le jugement, par le Sieur le Bon (Paris 1662; przedr. wydania z roku 1638 —
Hildesheim 1970; toz jako: Logika, czyli sztuka myslenia, ttum. z franc. S. Rohma-
nowa, Warszawa 1958). Poszerza ona przedmiot tradycyjnej logiki, przeksztatcajac
tradycyjng ars ratiocinandi w szerzej pojeta ars cogitandi, czyli sztuke myslenia. Stad
tez nieprzypadkowo dotacza do trzech traktatow o pojeciu, sadzie i rozumowaniu,
watek poswiecony metodzie. Zob. S. Janeczek, Logika czy epistemologia?, dz. cyt.,
279-306.

122 B. Pascal, Mysli, dz. cyt., 117; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1156.

123 Tenze, Mysli, dz. cyt., 116—120; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1156—1158.

124 Tenze, Mysli, dz. cyt., 206; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1222.
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niewiele wiadomosci tego rodzaju; wszystkie inne mozemy nabyc¢ je-
dynie rozumowaniem”'.

Tezy o jednosci ludzkiej wiedzy nie narusza tez fakt, ze sugestywna
krytyka wasko pojetego racjonalizmu jest formutowana przez Pascala
przede wszystkim w perspektywie charakterystycznych dla nowo-
zytnosci prob jego sekularyzacji, przeciwstawiania rozumu wierze
religijnej, przy czym relacja ta ma charakter (pod)przeciwienstwa a nie
sprzecznosci, bo zaktada ograniczong koegzystencj¢ (dopetnianie, a nie
wykluczanie) fides i ratio, wyrazona w formule: ,,Poddanie i uzycie ro-
zumu — oto na czym polega chrystianizm”'?%, Cho¢ bowiem Pascal uzna
wiarg za akt Bozej taski (un don de Dieu)'”’, to przeciez nie wyklucza to
mozliwosci swoistego, racjonalnego podprowadzenia do aktu wiary'?,
co jest podstawowym zadaniem jego apologetycznie nastawione;j filo-
zofii religii. Uzna on nawet, ze argumenty przemawiajace za religia
zapewniajg jej tak ceniony w nowozytnosci wymog oczywistosci'?.
Stad tez realistycznie, wérdd trzech droég do wiary — obok natchnienia
(inspiration, a wlasciwie révélation) — wymieni rozum i zwyczaj (cou-
tume). Co wigcej, cho¢ naturalnie podkresli role pierwszego czynnika,
to przeciez stwierdzi rownie kategorycznie: ,,Nie znaczy to, aby [wiara,
dod. —SJ] wykluczata rozum i zwyczaj — przeciwnie; ale trzeba otwo-

125 Tenze, Mysli, dz. cyt., 206; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1222.

126 Tenze, Mysli, dz. cyt., 202; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1218.

127 Wiara — to dar Boga; nie sadzcie, bym twierdzil, Ze to jest dar rozumowania”.
Tenze, Mysli, dz. cyt., 207; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1222.

128 T oto czemu ci, ktérym Bog dat religie z poczucia serca, bardzo sa szczgsliwi
i bardzo stusznie przekonani. Ale tym, ktorzy jej nie maja, mozemy ja da¢ jedynie
rozumowaniem w oczekiwaniu, az Bog da im ja przez poczucie serca, bez czego wiara
jest jeno ludzka i bezuzyteczna dla zbawienia”. Tenze, Mysli, dz. cyt., 207; Tenze,
Pensées, dz. cyt., 1222.

129 Nie zadam, aby$ mi podat swa wiare bez racji, i nie mam zamiaru ujarzmic ci¢
tyransko. Nie zamierzam rowniez zdac ci sprawy ze wszystkich rzeczy; aby pogodzic¢
te sprzeczno$ci, mam zamiar ukazaé ci jasno, za pomoca nieodpartych dowodow,
boskie oznaki we mnie, ktore by ci¢ przekonaty, czym jestem i zyskatyby mi powage
za pomoca cudoéw i dowodoéw niepodobnych do odtracenia; aby$ nastgpnie wierzyt
w rzeczy, ktorych ci¢ nauczam, skoro nie znajdziesz zadnej przyczyny do odrzucenia
ich, chyba te¢ Ze nie mozesz sam przez siebie poznaé, czy one istnieja, czy nie”. Tenze,
Mysli, dz. cyt., 212; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1227.
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rzy¢ swoj umyst na dowody, umocnié¢ go przez zwyczaj”'*’. Nie mozna
jednak zapomina¢, ze ograniczone przeciwstawienie religii i rozumu
wynika przede wszystkim z pierwotniejszego rozstrzygnigcia epistemo-
logicznego jakim bylo dla Pascala przeciwstawienie porzadku rozumu
i serca. Dla Pascala bowiem religia jest sprawg nie rozumu, ale serca'™!.
W tym to kontekscie zrozumiala jest — z powotaniem si¢ na Bibli¢ —
idea Boga ukrytego dla rozumu (I1z 45, 15), z ktéra powiazana jest idea
soteriologicznie pojetego zastugiwania, niemozliwego, zdaniem Pascala,
gdyby wiara jawita si¢ w sposob jasny rozumowi'*?, Ten porzadek po-
nadracjonalny — co do tresci wiary — nie moze by¢ wigc przedmiotem
filozofii. Nie mozna bowiem nie dostrzec, ze Pascal niemal obok siebie
zestawia w Myslach triady: ,,serce, instynkt, zasady” (ceeur, instinct,
principes)'® oraz: ,,rozum, zwyczaj, natchnienie” (la raison, la coutume,
Uinspiration)'**, w sensie objawienia, co nakazuje traktowac wiare jako
»dar Boga”. Jesli zas ,,Boga czuje serce, nie rozum. (...) Bog dotykany
dla serca, nie dla rozumu™'®, to takze t¢ tez¢ nalezy traktowaé jako
kolejny wyraz podkreslenia roli intuicji, na co wskazuje triada ,,serce,
instynkt, zasady”. Bowiem to na gruncie tego typu poznania ujmujemy
to, co w rzeczywistosci jest fundamentalne, a wiec i Boga, cho¢ nie
mozemy poznac jego istoty, ktora jest przedmiotem wiary religijne;j.
Czy wigc nalezy uznac epistemologie Pascala za przejaw fideizmu?
Ponadnaturalnie pojeta religia nie tyle sprzeciwia si¢ zmystom czy
rozumowi, co je przewyzsza'*. Stad tez Pascal bagatelizuje proby ra-
cjonalizacji religii w tym sensie, jakby rozum moégt udowodnic jej
prawdy. Wiara nie jest bowiem pewna w kategoriach pewnosci cha-
rakterystycznej dla poznania racjonalnego, zresztg i ono jest przeciez

130 Tenze, Mysli, dz. cyt., 207; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1223.

131 Boga czuje serce, nie rozum. Oto co jest wiara: Bog dotykalny dla serca, nie
dla rozumu”. Tenze, Mysli, dz. cyt., 207; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1222.

132 Tenze, Mysli, dz. cyt., 278-280; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1276.

133 Tenze, Mysli, dz. cyt., 205; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1221.

134 Tenze, Mysli, dz. cyt., 207; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1223.

135 Tenze, Mysli, dz. cyt., 207; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1222.

136 Wiara powiada wprawdzie to czego nie mowia zmysty, ale nie moéwi rzeczy
przeciwnych temu, co one widzg. Stoi ponad nimi (au-dessus), ale nie wspak im (non
pas contre)”. Tenze, Mysli, dz. cyt., 201; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1218.
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niepewne, bo zaktada np. stalo$¢ porzadku przyrody, o ktorym wy-
rokujemy, przewidujac przyszte zdarzenia, stad paradoksalnie wiara
jest nawet pewniejsza niz twierdzenia racjonalne'’. Czyz nie inaczej
twierdzit jednak Locke, traktujac — analogicznie zresztg jak §w. Tomasz
z Akwinu — jako specyficzne dla religii prawdy okreslane jako supra
rationem, przeciez z nim niesprzeczne, a widzi si¢ w nim nawet ojca
racjonalizmu religijnego'®.

Wydaje si¢ w koncu, ze dla Pascala — jak dla Reida — pozadowod-
liwe zalozenia ,,wcale nie znamionuja niedoskonatosci i niepewnosci
naszej wiedzy. To jest bowiem niepewne, co potrzebuje dowodu, a to,
co jest jego podstawa, cho¢ niedowodliwe, moze by¢ bardziej pewne
niz to, co jest dowodzone”, jak stusznie stwierdza Piotr Gutowski'.
To prawda, Reid i Pascal przyjmuja tezy niedowodliwe, ale przeciez
réwnoczesnie dla rozumu oczywiste, jednak nie w dyskursie, ale na
drodze intuicyjnej czy instynktownej. Czym innym jest wigc kwestia
przyjecia jako niedowodliwego punktu wyjscia filozofowania, zwlasz-
cza ze sg to przeciez pierwsze zasady, a czym innym niejasna kwestia
sposobu ich odkrywania.

Istotnym argumentem za uznaniem mysli Pascala za przejaw sygna-
lizowanego wyzej ,,agnostycyzmu w obrebie teizmu” jest brak systemo-
wej wyktadni metafizyki. Cho¢ Reid budowatl nawet metafizyke, chocby
glownie w zakresie jej odniesien swiatopogladowych!®, to przeciez

7 Tenze, Mysli, dz. cyt., 199; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1216; por. Tenze, Mysli,
dz. cyt., 72; Tenze, Pensées, dz. cyt., 1121. Jest to wazny motyw, ktory stanie si¢
trwatym elementem nowozytnej metodologii nauk przyrodniczych, ktore beda usito-
waty przybraé ksztalt systemu analogicznego do koniecznosciowego charakteru tez
tradycyjnej filozofii, mimo czg¢sto hipotecznego charakteru praw nauki, przy czym
jeszcze w charakterystycznym dla wieku XVIII podbudowaniu fizyki metafizyka,
gwarancj¢ trwato$ci praw przyrody powszechnie widzi si¢ w odwiecznych decyzjach
Boga—Stworcy. J.R. Milton, Laws of Nature, w: The Cambridge History of Sevente-
enth—Century Philosophy, t. 1, red. D. Garber, M. Ayers, Cambridge 1998, 686—687.

138 Zob. S. Janeczek, Logika czy epistemologia?, dz. cyt., 422—434.

139 P. Gutowski, O trzech elementach filozofii Thomasa Reida, dz. cyt., 89. Por.
M. Hempolinski, U zrddet filozofii zdrowego rozsqdku. Thomasa Reida teoria spo-
strzezenia zmystowego, Warszawa 1966, 376.

140 Tendencja do ograniczenia roli metafizyki ogdlnej, przy rownoczesnym rozbu-
dowaniu metafizyk szczegdtowych, jest charakterystyczna dla o§wieceniowej praktyki
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watkow tych nie ujat w formie odrebnych publikacji, ograniczajac si¢
do druku dziet z zakresu epistemologii i etyki. Autor opracowania do-
tyczacego jego filozofii religii thumaczy to m.in. brakiem oryginalnos$ci
filozofii Boga wzorowanej na Clarke u. Przede wszystkim wskazuje
jednak, ze Reid byl przekonany, Ze najwazniejsza w owczesnej kulturze
filozoficznej jest epistemologia, stad jej bledne rozstrzygnigcia sg naj-
wiekszym zagrozeniem dla teizmu'¥'. Reid postgpowat w tym wzgledzie

za Lockiem'¥, dzielac takze jego zdroworozsadkowy umiar'*, cho¢ bo-

dydaktycznej. Zob. S. Janeczek, Koncepcja , filozofii chrzescijanskiej” w pismach
polskich pijarow w okresie oswiecenia. Uwagi metodologiczno-historyczne, Roczniki
Filozoficzne 41(1993)1, 125-155.

¥ D. Tuggy, Reid’s Philosophy of Religion, dz. cyt., 290.

2 Nie wolno zapomina¢, ze mimo iz Locke funkcjonuje w dziejach filozofii
przede wszystkim jako oryginalny i wptywowy epistemolog, to rodowdd traktatow
z tej dziedziny jest w pewnej mierze dos¢ ,,przypadkowy”. Byly one bowiem w istocie
swoistag wprawka w podejmowaniu tematoéw ,.bardzo odlegtych” od wystepujacych
w An Essay Concerning Human Understanding, co sygnalizuje w przedmowie do
Rozwazan sam ich autor. Stwierdza, ze do zainteresowania si¢ ta tematyka sklonity
go rozmowy w kregu przyjaciot, w trakcie ktorych dla sprecyzowania stanowisk ko-
nieczne okazato si¢ rozstrzygnigcie kwestii epistemologicznych, przede wszystkim
oceniajac, ,,z jakimi przedmiotami nasze zdolno$ci poznawcze moga sobie poradzic¢”.
J. Locke, An Essay Concerning Human Understanding, London 1690, wlasciwie
1689; cytowane w ramach wydania The Works of John Locke, London 1823 repr.
Aalen 1963, t. 1, XLVI-XLVII; toz jako Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego,
thum. z ang. B. Gawecki, Warszawa 1955, t. 1, 9-10. O ,,przypadkowosci” (chance)
tego zamierzenia $wiadczy takze uwaga, ze problematyka tg nigdy weze$niej si¢ nie
zajmowal, a samo dzieto powstawato powoli, spisywane urywkami i z przerwami,
gdy sprzyjaty temu usposobienie i okolicznosci, stad uporzadkowat je ostatecznie,
gdy ,,znalazl si¢ w zaciszu”. Zob. R. Brandt, John Locke, w: Die Philosophie des 17.
Jahrhunderts, t. 3. red. J.—P. Schobinger, Basel 1988, 624, 626; M. Cranston, John
Locke. A Biography, London 1957, 140—141. Por. S. Janeczek, Racjonalizm kultury
intelektualnej Johna Locke’a. Roczniki Kulturoznawcze 2(2011), 51-70.

14 Locke, bronigc realizmu poznawczego, stwierdzal, ze wiedza dotyczaca idei
jest zgodna z rzeczywisto$cia i to w sposob odpowiadajacy wiedzy pewnej, czyli
knowledge (,,Gdziekolwiek postrzegamy zgodnos¢ lub niezgodno$¢ jakichkolwiek
naszych idei, tam mamy wiedz¢ pewna; a kiedykolwiek jestesmy pewni, ze idee te
sa zgodne z realno$cig rzeczy, mamy wiedze¢ pewna i realng”. J. Locke, Rozwazania
dotyczgce rozumu ludzkiego, dz. cyt., t. 2, 397; Tenze, An Essay Concerning Human
Understanding, dz. cyt., t. 3, 1-7. Por. uwagi Locke’a dotyczace pewnos$ci w zakresie
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wiem metafizyka nie miescita si¢ w fenomenalistycznie ukierunkowane;j
epistemologii mysliciela brytyjskiego, to przeciez — cho¢by niekonse-
kwentnie — postugiwat si¢ on kategorig substancji'*!, co umozliwiato

wiedzy o istnieniu rzeczywisto$ci pozapodmiotowej, ktore sformutowat w dyskusji
z Edwardem Stillingfleetem, cho¢ dalej bronit koncepcji nauki, ktorej przedmiotu
upatrywat w badaniu tylko stosunkéw miedzy ideami — An Essay Concerning Human
Understanding, dz. cyt., t. 6, 360), Podejscie takie prowadzito do nobilitacji wiedzy
empirycznej, w zgodzie zreszta z empiryzmem Locke’a w zakresie genezy idei
(kauzalizm). Miato owocowac¢ ono przezwyci¢zeniem plaskiego reprezentacjonizmu
zaktadajacego ,,prymitywny dualizm” idei i rzeczy, w konsekwencji — ugruntowaniem
realizmu, skoro mozna ujmowac zgodnos¢ idei i rzeczy (a nie tylko zgodnos¢ zacho-
dzaca migdzy ideami), a ostatecznie odparciem sceptycyzmu, jednak chyba wtasnie
na gruncie pewnej formy filozofii zdrowego rozsadku, zapowiadajacej rozwiazania
T. Reida. Do tej opcji Locke odwotywat si¢ zreszta wprost w obronie zasady niesprzecz-
nosci. J. Locke, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, dz. cyt., t. 1, 62; t. 2, 322;
Tenze, An Essay Concerning Human Understanding, dz. cyt., t. 1, 37; t. 3, 43. Zob.
A.D. Woozley, Some Remarks on Locke’s Account of Knowledge, ,,Locke Newsletter”
3(1972), 7-17. Por. J.L. Mackie, Locke and Representative Perception, w: Logic and
Knowledge. Selected Papers, t. 1, red. J.L. Mackie, Oxford 1985, 214-224. Na temat
relacji Locke’a do szeroko pojetej filozofii zdrowego rozsadku zob. M. Ben-Chaim,
Locke’s Ideology of ,,Common Sense”, Studies in History and Philosophy of Science
31(2000)3, 473-501; S. Zabieglik, Krzywe zwierciadlo filozofii czyli dzieje pojecia
zdrowego rozsqdku, dz. cyt., 115-116; M.V.C. Jeffreys, John Locke. Prophet of Common
Sense, London 1967. Por. P.K. Szalek, Zagadnienie sceptycyzmu w kontekscie wptywu
mysli Locke’a na filozofi¢ Berkeleya, Roczniki Filozoficzne 58(2010)1, 229-246.

144 Wydaje sie¢, ze Locke preferuje fizykalistyczne rozumienie substancji, cenigc
wyzej teori¢ korpuskularna niz filozoficzne rozumienie substratum, poj¢te jako podtoze
przypadtosci. Uwaza bowiem, ze idea substancji jest niejasna, gdyz jest odnoszona do
tak roznych substancji, jak Bog, umyst czy ciata, ze wrecz mozna ja uznac za przyktad
hipostazowania. Faktycznie jednak jg przyjmuje, choc¢by tylko w sensie me¢tnej idei,
ujmujacej substancj¢ w aspekcie funkceji, jaka ona petni. Bo cho¢ traktuje rzeczy jako
kombinacjg¢ prostych idei, reprezentujacych poszczegolne rzeczy, istniejace samodzielnie,
to godzi si¢ choéby na zatozenie (suppose) o istnieniu (niewyraznej) idei substancji,
ktora ma przeciez charakter ,,pierwszy i glowny”. Godzi si¢ wigc ze zwyczajem, by
to w substancji znalez¢ podmiot, w ktorym tradycyjnie pojete przypadtosci mogltyby
subsystowac, na co majg wskazywaé nawet eksperyment i obserwacja, ujmujace je
jako istniejace razem. Jednak z drugiej strony, nie zawaha si¢ odwota¢ do hipotezy
korpuskularnej, upatrujac zrédto wiasciwosci cial w strukturze i ruchu czasteczek,
cho¢ tylko w niektorych przypadkach jestesmy zdolni do wykrycia tej zalezno$ci.
Tym samym mozna przypuszczaé, ze przynajmniej w pewnej mierze to do tego uktadu
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akceptacje argumentacji za istnieniem Boga'®. To epistemologiczne

czastek odnosi zalozenie (suppose), ze wtasciwosci poszczegodlnych cial, odrozniajace
je od innych, wyptywaja ze szczegodlnego ustroju wewnetrznego lub nieznanej istoty.
J. Locke, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, dz. cyt., t. 1, 212-213, 225-228,
407-410, 435-436; t. 2, 227-229; Tenze, An Essay Concerning Human Understanding,
dz. cyt., t. 1, 156, 166-167; t. 2, 1-10, 28-29, 366-367. Zob. Corpuscular hypothesis;
Substance, w: J.W. Yolton, A Locke Dictionary, Oxford 1993, 5354, 281-287. W kwestii
fizykalistycznego rozumienia substancji lub tez dostrzegania sladow filozoficznej wizji
substancji w ujeciu Locke’a zob. zwlaszcza: R.S. Woolhouse, Locke’s Philosophy of
Science and Knowledge. A Consideration of Some Aspects of ,,An Essay Concerning
Human Understanding”, Oxford 1971, 117120, 127-143. Por. np. P. Alexander, Locke
on Substance-in-General, Ratio 22(1980), 91-105; 23(1981), 1-19; M.R. Ayers, The
Ideas of Power and Substance in Locke’s Philosophy, Philosophical Quarterly 25(1975),
1-27; J.L. Bermudez, Locke. Metaphysical Dualism and Property Dualism, British
Journal for the History of Philosophy 4(1996), 223-245; R. McCann, Locke’s Philosophy
of Body, w: The Cambridge Companion to Locke, red. V. Chappell, Cambridge 1999,
56-88; F.J. Pelletier, Locke’s Doctrine of Substance, Canadian Journal of Philosophy
(suppl.) 4(1978), 121-140; M.B. Bolton, Substances, Substrata, and Names of Substances
in Locke’s ,,Essay”, w: Locke, red. V. Chappell, Oxford 1998, 86—105; M.B. Bolton,
Substratum, w: Tamze, 129-148; T. Kubalica, John Locke i George Berkeley wobec
problemu istoty poznania, Idea — Studia nad struktura i rozwojem poje¢ filozoficznych
24(2012), 37-58. Por. Substanz. Neue Uberlegungen zu einer klassischen Kategorie
des Seienden, red. K. Trettin, Frankfurt am Main 2005.

145 Operujac psychologicznym podejsciem w badaniu zrodet poznania, Locke —
oprocz intuicji i dedukcji — wyroznial jeszeze trzeci typ wiedzy, jakim jest doswiad-
czenie zmystowe. O ile bowiem dwie pierwsze metody, cho¢ postugiwaty si¢ ideami
majacymi korzenie empiryczne, to przeciez ich analiza — tozsama z knowledge — miata
charakter czysto intelektualny. Ostatni typ wiedzy ma by¢ bezposrednio zalezny
od doswiadczenia, ale dotyczy¢ jedynie stwierdzenia istnienia $wiata pozapodmio-
towego, z wyjatkiem istnienia siebie i Boga, bo pierwsze ma charakter intuicyjny,
a drugie demonstratywny, gdy wiedza o istnieniu ciat jest tylko prawdopodobna
(J. Locke, Rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego, dz. cyt., t. 2, 226; Tenze, An
Essay Concerning Human Understanding, dz. cyt., t. 2, 373). Nawet jednak w tym
przypadku, cho¢ nie wychodzi ona poza gote prawdopodobienistwo (szerzej w rozdz. 15
O prawdopodobienstwie. Zob. JW. Yolton, Probability, w: Tenze, A Locke Dictionary,
dz. cyt., 175-177), to przeciez §wiadomo$¢ w zakresie pochodzenia idei majacej swe
zrodto w doswiadczeniu §wiata pozapodmiotowego ma by¢ tak oczywista (evidence)
i nieodparta (invincibly conscious), ze posrednio uwalnia nas od watpienia. J. Locke,
Rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego, dz. cyt., t. 2, 211-213; Tenze, An Essay
Concerning Human Understanding, dz. cyt., t. 2, 327-328. Szerzej w rozdz. 11 ksiggi
IV ,,0 naszej wiedzy dotyczacej istnienia innych rzeczy”, bowiem w rozdz. 91 10 tej
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podejscie bedzie charakterystyczne dla wielu przedstawicieli filozofii
podmiotu, az po Hegla'*. Ujecie Reida, tak jak i Pascala byto bardziej
metafilozoficzne, niz przedmiotowe. Jesli wigc mysliciel z Port-Royal
nie zbudowal systemu metafizyki, to przeciez nie wykluczat takiej
mozliwosci, jak Reid, koncentrujac si¢ na epistemologii i etyce, ktorych
problematyka byta przeciez najblizsza takze Pascalowi'¥’. Dla obydwu
filozofow fundamentalny charakter miata problematyka z zakresu epi-
stemologii i etyki. Jesli jednak mysliciel z Port-Royal nie zbudowat
systemu metafizyki, to przeciez nie wykluczat takiej mozliwosci, jak
Reid, o czym $wiadczy jego praktyka dydaktyczna.

3. EPILOG OSWIECENIOWY

Aprioryzm i intuicjonizm Reida nie byl na Wyspach Brytyjskich
zjawiskiem odosobnionym. Uwidocznit si¢ zwlaszcza w dokonaniach
Henry’ego More’a'*® czy Ralpha Cudwortha'¥ w formie obrony racjo-
nalizmu w imi¢ uprawomocnienia apriorycznych fundamentéw teologii
1 etyki, przez zespolenie lumen naturale z objawieniem religijnym.

ksiggi, podjat kolejno kwesti¢ uzasadnienia naszej egzystencji i istnienia Boga (rozdz.
Nasza wiedza o istnieniu, rozdz. 10: O naszej wiedzy o istnieniu Boga). Zob. hasta
Cause i Scepticism, w: J.W. Yolton, A Locke Dictionary, dz. cyt., 34-35, 246-248.

146 Zob. W. Chudy, Hegla metafizyka pojecia absolutnego, w: Metafizyka w filozofii
(seria: Zadania wspolczesnej metafizyki, nr 6), red. A. Maryniarczyk, K. Stepien,
Lublin 2004, 321-373.

47 Gdy sie¢ rozwazania zatytulowane w Unspriingliche Worter und Definition
umiesci si¢ w kontekscie Theorie und Praxis der Sprache, to wowczas mozna mysl
Pascala interpretowac takze np. w kategoriach zapowiadajacych filozofi¢ Edmunda
Husserla. Cho¢ dostrzeze si¢ wowczas transcendentny charakter termindéw czy zasad
pierwotnych, w pierwszym przypadku w traktacie O geometrycznym sposobie my-
Slenia, w drugim w Myslach, to jednak zagubi si¢ ich interpretacja metafizyczna, jak
w przypadku Platona czy Kartezjusza. Terminy i zasady pierwotne beda bowiem tylko
ludzkimi artefaktami. R.H. Ziegler, Buchstabe und Geist. Pascal und die Grenzen der
Philosophie, Gottingen 2010, 181-210.

148 H. More, Opera omnia, Londini 1679. More popularyzowat kartezjanizm juz
od roku 1744. Zob. C.L. Thijssen—Schoute, Nederlands Cartesianisme, Amsterdam
1954, 13 nn.

149 R. Cudworth, The True Intellectual System of the Universe, London 1678. Zob.
G.A.J. Rogers, Die Cambridger Platoniker, dz. cyt., 267-272.
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W doktrynie dotyczacej idei wrodzonych, choéby pojmowanej tylko
w sensie potencjalnym, w formie réznie okreslanych notiones com-
munes czy notitiae communes, gtoszonej przez Edwarda Herberta of
Cherbury™’, widziano warunek koniecznego charakteru prawd doty-
czacych istnienia i natury Boga czy duszy ludzkiej, a przede wszystkim
prawomocnos$ci prawa naturalnego, co uwidocznito si¢ w pogladach
takze zwolennikow religii naturalnej, domagajacych si¢ pierwszenstwa
prawa naturalnego przed objawieniem. Przeprowadzona przez Johna
Locke’a krytyka natywizmu®' musiata by¢ wigc bardzo ostrozna, skoro
dotykata posrednio zagadnien majacych odniesienia Swiatopogladowe
(religijno-moralne)'®2, W zgodzie z paradygmatem empiryzmu gene-
tycznego Locke wskazywat na brak powszechnej znajomos$ci prawd

150 E. Herbert of Cherbury, De veritate, prout distinguitur a revelatione, a verisimili,
a possibili, et a falso, Parisiis 1624. Por. D.A. Pailin, Herbert von Cherbury, w: Die
Philosophie des 17. Jahrhunderts, dz. cyt., 224-239, 284-285. Podobnie Cudworth
podkresla role unifikujacych dane poznania zmystowego rozmaitych apriorycznych
nomemata z zakresu logiki, etyki czy nawet metafizyki. Zob. S. Raube, Deus expli-
catus. Stworzenie i Bog w mysli Ralpha Cudwortha, Biatystok 2000.

51 G. Wall, Locke’s Attack on Innate Knowledge, ,,Philosophy” 49(1974), 414—419;
toz w: Locke on Human Understanding, red. 1.C. Tipton, Oxford 1977, 1-18); S.J. Win-
chester, Locke and the Innatists, History of Philosophy Quarterly 2(1985), 411-420;
D. Greenlee, Locke and the Controversy over Innate Ideas, Journal of the History of
Ideas 33(1972), 251-264; R.W. Adams, Where Do Our Ideas Come From? Descartes
vs. Locke, w: Innate Ideas, red. S.P. Stich, Berkeley 1975, 71-87; Tenze, The Locke—
Leibniz Debate, w: Tamze, 37-57; J. Harris, Leibniz and Locke on Innate Ideas, Ratio
16(1974), 226-242; G.A.J. Rogers, Locke, Newton, and the Cambridge Platonists on
Innate Ideas, Journal of the History of Ideas 40(1979), 191-205.

152 Wbrew stanowisku R.I. Aarona, ktory widziat w Kartezjuszu gtownego ad-
wersarza polemiki przeprowadzonej przez Locke’a, JW. Yolton wyakcentuje przede
wszystkim rolg brytyjskiego natywizmu jako podstawowego odniesienia krytyki
dokonanej przez Locke’a. Zob. R.I. Aaron, John Locke, Oxford 1955%, 26-28, 83-98;
JW. Yolton, John Locke and the Way of Ideas, Oxford 1956, 26—71. Por. Z. Ogonowski,
Locke, Warszawa 1972, 226-233; G.A.J. Rogers, Locke, Newton, and the Cambridge
Platonists on Innate Ideas, Journal of the History of Ideas 40(1979), 191-205; G. von
Hertling, John Locke und die Schule von Cambridge, Freiburg im Breisgau 1892. Na
temat catosciowo potraktowanego srodowiska szkoty w Cambridge zob. G.A.J. Ro-
gers, Die Cambridger Platoniker, w: Die Philosophie des 17. Jahrhunderts, dz. cyt.,
240-290; S. Weyer, Die Cambridge Platonists. Religion und Freiheit in England im
17. Jahrhundert, Frankfurt am Main 1993.
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okreslanych przez natywistow jako wrodzone, a tym samym na ich
relatywng trwato$¢ ograniczong specyfika wychowania i historycznie
zmiennej tradycji'*. Mimo niewatpliwej preferencji empiryzmu w jego
dokonaniu nie sposob nie dostrzec jednak — paradoksalnie — pewnych
sladow pogladow typowych dla tradycji kartezjanskiej. Dotyczy to juz
znaczenia jakie wyznaczat ugruntowanej w racjonalizmie intelektualnej
intuicji, jako swoistego do§wiadczenia wewnetrznego, i to w zakresie
tak wartosciowej wiedzy jak badanie stosunkow migdzy ideami'>.

W oswieconej Francji, myslicielem, ktory najwczesniej godzit empi-
ryzm brytyjski z rodzima tradycja racjonalistyczng byt Claude Buffier,
jezuicki reformator szkolnictwa. Jest on uznawany nie bez podstaw za
jednego z pionieréw filozofii zdrowego rozsadku, doceniajacy elementy
wiedzy apriorycznej. Podkreslajac role refleksji epistemologicznej, trak-
towat oryginalnie rozwazania Johna Locke’a jako przejaw ,,une vraie

153 Rozbudowana krytyka natywizmu jest zawarta w ksigdze I gtdwnego traktatu

epistemologicznego Locke’a Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, dz. cyt., t. 1,
30-118; Tenze, An Essay Concerning Human Understanding, dz. cyt., t. 1, 13-81.

134 Cho¢ Locke podkresla rolg szeroko pojetej percepcji, takze w sensie aktu re-
fleksyjnego dotyczacego posiadania idei, stad bedacej synonimem thinking, nietrudno
zauwazyc¢, ze tak pojeta percepcja jest zbiezna z kartezjanska intuicja (intuitive kno-
wledge). Dokonuje si¢ bowiem bez wysitku i wnioskowania, na pierwsze wejrzenie (at
first view), dzigki naturalnej zdolnosci postrzegania i rozrézniania, a nade wszystko
w sposob jasny i nieomylny (infability). Postugujac si¢ konsekwentnie zargonem aso-
cjacjonizmu, Locke stwierdzi, ze jestesmy skazani na dowodzenie, gdy nie mozemy
tak zestawi¢ idei, by przez bezposrednie poréwnanie dostrzec (perceive) zachodzaca
miedzy nimi zgodnos$¢ lub jej brak, a osiggamy to dopiero za posrednictwem innej
idei (jednej lub wigcej), w formie rozumowania, stanowigcego w istocie dowod. Owa
zgodnos¢ lub niezgodnos¢ idei dostrzega umyst, w tym przypadku jednak nie bez trudu
i pilnosci. Pierwszenstwo intuicji przed dowodem ujawnia si¢ rowniez przez podje-
cie — charakterystycznej takze dla Kartezjusza — proby sprowadzenia tej posredniej
argumentacji do ciggu intuicji, ktoéry zachodzitby w odniesieniu do poszczegdlnych
stopni poznania w formie dostrzezenia bezposredniej zgodnosci idei posredniczacych
(intermediate idea), gdyz inaczej kazdy element dowodu wymagalby sam dowodu.
Dzigki temu mozliwe bedzie stwierdzenie zgodno$ci miedzy ideami stojacymi na
poczatku cyklu dowodowego. Locke powstrzyma si¢ jednak przed przypisaniem tej
ostatecznie udokumentowanej zgodnosci charakteru intuicyjnego, co byto charaktery-
styczne dla Kartezjusza, jest wigc blizszy koncepcji rozumowania charakterystycznej
dla tradycyjnej logiki.
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métaphysique, mais plausible”. Rownoczes$nie podkreslat znaczenie
pierwszych prawd (premiére vérité) jako fundamentu wszelkiej wiedzy,
odkrywanej przy pomocy swoiscie rozumianego zmystu wspolnego
(sens commun). W tej perspektywie metafizyka ma koncentrowac si¢
na analizie natury bytu i jego rodzajow, przy czym wiasnie istnienie
Boga jest jedng z owych ,,pierwszych prawd”'>. Ze wzgledu na filiacje
z Lockiem cenit Buffiera sam Wolter, ktory z czasem upowszechniat
poglady oswieconego Anglika. Niechetny programowo jezuitom w Le
Siecle de Louis XIV whaczyt Buffiera do ,,Catalogue de la plupart des
écrivains”, uznajac jego metafizyke jako mozliwa do zaakceptowania
przez Locke’a (philosophie raisonable). Istotng oznaka znaczenia
tego typu myslenia w oswieconej Francji jest wykorzystanie doko-
nania Buffiera przez Encyclopédie ou dictionnaire universel, ktéra
dokumentowata i projektowata 6wczesna kulture intelektualng. Tym
bardziej zwraca uwagg, ze do filozofii uczonego jezuity odwotywano si¢
w hastach dotyczacych programu szkot reformowanych przez 6wczesne
panstwo, zwlaszcza, ze w o$wiacie publicznej — nie kto inny, jak Jean
J. Rousseau w hasle Economie — widziat ,la plus importante affaire de
Iétat™'". Programowe dla szkolnictwa hasto Education Césara Ch. Du
Marsais odsyla do sformulowan Traité des premieres vérités w istot-

155 C. Buffier, Traité des premieres veritez, et de la source de nos jugements, ou
l’on examine le sentiment des philosophes de ce temps, sur les premiéres notions des
choses, Paris 1724; Tenze, Elemens de métaphysique, a la porte de tout le monde,
Paris 1725; wydane takze w ramach Cours de sciences sur des principes nouveaux et
simples, pour former la langage, [’esprit et le ceeur dans ['usage ordinaire de la vie,
Paris 1732; cyt wg reprintu Cours de sciences. Sur des principes nouveaux et simples
pour former le langage, ['esprit et le ceeur, dans ['usage ordinaire de la vie, suivi de
Homeére en arbitrage, Geneve 1971. Zob. S. Zabieglik, Krzywe zwierciadto filozofii
czyli dzieje pojecia zdrowego rozsqdku, dz. cyt., 102—-105.

13¢ Voltaire, Le Siecle de Lois X1V, Berlin 1784, 566. Cyt. za: L. Marcil-Lacoste,
Claude Buffier and Thomas Reid. Two Common-Sense Philosophers, Kingston 1982,
11; K.S. Wilkins, 4 Study of the Works of Claude Buffier, Genéve 1969, 95. Por. J.A.
Ventosa Aguilar, EI Sentido comiin en las obras filoséficas del P. Claude Buffier, S. I.
Contribucion a la historia de la filosofia del sentido comun, Barcelona 1957.

157 J.J. Rousseau (,,Article de M. Rousseau, citoyen de Genéve”), Economie ou
(Economie, w: Encyclopédie ou dictionnaire universel raisonné des sciences, des arts
et des métiers, par une société de gens de lettres. Mis en ordre et publié par... [Denis]
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nej kwestii podstaw metafizycznych wychowania'*. Nieprzypadkowo
takze w hasle Logique'” widziano w Buffierze autora ,,une excellente
logique™®’, stad — zapewne — dokonanie to zalecita polska KEN, dla
ktorej wiasciwa kultura intelektualna i moralna byta podstawowym
celem wychowania i nauczania'®.

Odwotanie si¢ przez Encyklopedie do idei filozofii zdrowego roz-
sadku nabiera wagi, gdy uwzgledni si¢ fakt, ze jej sekretarzem nauko-
wym byt Jean Le Rond d’Alembert, wybitny matematyk i fizyk, ale
takze filozof, a zwlaszcza metodolog nauki'®. Wskazujac na ztozony
metodologicznie charakter 6wczesnych nauk, ktore nierzadko nie mogtly
urzeczywistni¢ wymogow stawianych matematycznemu przyrodoznaw-
stwu, sformutowat on klasyfikacj¢ nauk stwierdzajac, ze spektrum nauk
jest ograniczone przez ,,dwie strefy krancowe”. Jednym z tych punktow

Diderot et quant a la partie mathématique par-...... [Jean le Rond] D’Alembert, t. 1-35,
Paris 1751-1780; cyt jako przedruk — Stuttgart 1966—1995, t. S, 362.

158 C.Ch. Du Marsais (sygnowany jako ,,F”), Education, w: Encyclopédie ou dic-
tionnaire universel, dz. cyt., t. 5, 397; por. Tamze, 397-340.

19°W: Encyclopédie ou dictionnaire universel, dz. cyt., t. 9, 637-641. Zob. S. Ja-
neczek, Koncepcja logiki w ,, Wielkiej Encyklopedii Francuskiej”. Studium z historii
recepcji, Studia Philosophiae Christianae 46(2010)2, 5-24; Tenze, Dydaktyka logiki
w szkotach KEN a koncepcja logiki w ,, Wielkiej Encyklopedii Francuskiej”, Rocznik
Historii Filozofii Polskiej 4/5(2011/2012), 105-134.

160 Wg autora hasta Logique, Buffier miat pisa¢ w sposob gruntowny o kwestiach
nawet najbardziej abstrakcyjnych w sposob tatwy, a nawet zabawny. W: Encyclopédie
ou dictionnaire universel, dz. cyt., t. 9, 639.

11 Do logiki Komisja zaleca czytanie logiki p. Buffier, p. Clerc, Antonii Genuensis
Elementa Artis Logico-Criticae, dzieta Loka i Condillac”. Przepis Komisji Edukacji
Narodowej na szkoty wojewddzkie, w: Ustawodawstwo szkolne za czasow Komisji Edu-
kacji Narodowej. Rozporzqdzenia, ustawy pedagogiczne i organizacyjne (1773—-1793),
wyd. J. Lewicki, Krakow 1925, 34. C. Buffier jest m.in. autorem podrecznika logiki
Les principes du raisonement exposés en deux logiques nouvéles avec des ramarques
sur les Logiques qui ont eu le plus de réputation de notre temps (Paris 1714); cyt. za:
Tenze, Traité des premieres veritez de conséquence, ou les principes du raisonement,
w: Cours de sciences, dz. cyt., 745—-892. Zob. S. Janeczek, Z dziejow dydaktyki logiki
w szkotach KEN. Claude Buffier SJ, Roczniki Filozoficzne 56(2008)2, 83—-99.

102 Zob. S. Janeczek, Z dziejow kultury naukowej. Koncepcja nauki Jean le Rond
dAlemberta, Roczniki Kulturoznawcze 4(2013)1, 59-92; Tenze, Prepozytywizm filozofii
Jean le Rond d'Alemberta?, Zeszyty Naukowe KUL 55(2012)2(218), 3—24.
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granicznych sg naturalnie nauki matematyczne, takze w zakresie analizy
najogolniejszych wlasnosci cial, ,,opatrzone pigtnem oczywistosci”,
gdy drugi kraniec bogatej dziatalno$ci naukowej wyznaczajg prawdy
stanowigce fundamentalne tezy filozofii, a wiec ,,idea nas samych, pro-
wadzaca do idei Bytu Wszechmocnego i zasadniczych naszych obowigz-
kéw”. Prawdy te znane sg badz to na gruncie objawienia, i wowczas ich
pewnos¢ jest nieporownanie wigksza niz rozstrzygnigcia filozoficzne'®,
badz tez majg charakter zdroworozsadkowy, gdyz sg przyjmowane
na drodze naturalnej sklonnosci o charakterze instynktowym. Ten
drugi przypadek odnosi si¢ do usankcjonowania realizmu w metafizyce
opartej na reprezentacjonistycznej epistemologii w formie realizmu
posredniego. Cho¢ d’Alembert przyzna, ze niemozliwe jest racjonalne
udowodnienie przyczynowego ,,zwigzku migdzy danym wrazeniem
a wywotujgcym je przedmiotem”, to przeciez rownoczesnie zaznaczy,
ze prawde¢ t¢ mozemy przyjac ,,bez wahania” na podstawie sktonnosci
(inspiration) czy ,,pewnego rodzaju instynktu” (instinct), ktoérego gtos
ma by¢ nawet pewniejszy nawet niz rozumu pojetego dyskursywnie!®,

Wskazanie na obecno$¢ watkéw intuicjonistycznych w tworczosci
d’Alemberta'®® wydaje si¢ usprawiedliwione takze na gruncie rozwa-
zan dotyczacych bliskiej Pascalowi refleksji na temat ducha filozo-
ficznego, przekraczajacego dyskursywny racjonalizm matematyki.
Wedtug sekretarza Encyklopedii, o ile w badaniach przyrodniczych
musi si¢ w rownej mierze ujawnic cierpliwos¢ wobec rejestracji faktow,
co i odwaga w zakresie tworczych badan, a wigc stawianie hipotez, to

163 J. le Rond d’Alembert, Discours préliminaire de ’Encyclopedie, w: (Euvres
completes de d Alembert, red. A. Belin, t. 1-5, Paris 1821-1822; cytowane za reprin-
tem— Geneve 1967, t. 1, 29-31; Tenze, Wstep do Encyklopedii, ttum. z franc. J. Hartwig,
Warszawa 1954, 25-27.

164 J. 1le Rond d’Alembert, Discours préliminaire de I’Encyclopedie, w: (Euvres
completes de d'Alembert, dz. cyt., t. 1, 19-20; Tenze, Wstep do Encyklopedii, dz. cyt.,
8-10. Por. Tenze, Essai sur les élements de philosophie, ou sur les principes des con-
naissances humaines, w: Mélanges de littérature, d’histoire et de philosophie, t. 4,
Amsterdam 1759; toz w: Euvres complétes de d Alembert, dz. cyt., t. 1, 181-185.

165 Zob. S. Janeczek, Teoria nauki w ujeciu J. le Ronda d’Alemberta. Miedzy
empiryzmem, racjonalizmem i intuicjonizmem, w: Philosophia vitam alere. Prace
dedykowane Profesorowi Romanowi Darowskiemu SJ, Krakéw 2005, 199-212.
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w dziedzinie rozstrzygnie¢ praktycznych oczywistos¢ umystu musi
by¢ zastapiona przez evidence du ceeeur'*®. Rownoczes$nie d’Alembert
wyr6znil dwa typy umystowosci: 1°esprit purement géometrique, ktory
ma ograniczony zasi¢g, bowiem jedynie do tego, co jest bezposrednio
dane, oraz 2° esprit géometrique, ktory chce objaé swym zasiegiem
cato$¢ poznania, a wigc takze sfer¢ pozostajacg w ,,mroku i daleko”,
czyli takze wtedy, gdy nie tylko potrafi ja rozpoznac z bliska, ale i prze-
czuc jej istnienie i1 dostrzec ja z daleka, gdy jest jeszcze ,,ulotna”. Ta
wlasciwie pojeta sprawnosc (véritable esprit philosophique), stanowiaca
synonim elastycznosci umystu — bowiem d’Alembert okresla ja jako
»przewidywanie 1 wyczuwanie prawdy” — jest bliska esprit de finesse
1 esprit droit w ujeciu Pascala. Umozliwia bowiem formutowanie zasad,
czyli ,,wyciaganie wnioskow z niewielu zasad”, oraz ,,wnikanie zywo
i gleboko w konsekwencje zasad”. Odznacza si¢ zas$ ,,sita i trafnoscig™?.
Fundamentalng funkcjg szeroko pojetego ,,ducha filozoficznego”, r6z-
nego od procedur dyskursywnych, miato by¢ dla d’Alemberta — analo-
gicznie jak dla Pascala — odkrycie pierwotnych zasad, ktdre stanowig
swoisty ,,depozyt metafizyki”. Obejmuje ona jednak nie tylko kategorie
tradycyjnej ontologii czy pneumatologii'®®, jak u Reida, ale takze pryn-
cypia poszczegdlnych nauk, bowiem ,,nie ma nauki, ktdra nie miataby
swojej metafizyki”, stanowigcej zasady specyficzne dla kazdej nauki'®.
Podstawa ich przyjecia sg nie tyle skomplikowane zabiegi heurystyczne,
czyli droga ,,analizy” czy ,,rachunku”, ile raczej droga instynktowna,

1% J. le Rond d’Alembert, Discours préliminaire de I’Encyclopedie, dz. cyt., 43;
Tenze, Wstep do Encyklopedii, dz. cyt., 46; Tenze, Essai sur les élements de philo-
sophie, w: (Euvres complétes de d ' Alembert, dz. cyt., t. 1, 137, 234. Por. A. Schober,
DAlembert de vermeintliche Vater des Positivismus. Eine historisch—systematische
Untersuchung, Erlangen 1982, 176-177.

167 J. 1e Rond d’Alembert, Essai sur les élements de philosophie, dz. cyt., 154, 186.
Por. A. Schober, D'Alembert der vermeintliche Vater des Positivismus, dz. cyt., 48—55.

18 Tenze, Discours préliminaire de [’Encyclopedie, dz. cyt., 49; Tenze, Wstep do
Encyklopedii, dz. cyt., 55-56.

19 Tenze, Essai sur les élements de philosophie, dz. cyt., 391.
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ktorej ,,musimy zaufa¢ bez sprzeciwu”'”’, bowiem instynkt jest ,,pet-
niejszy niz sam rozum”, co ,,popycha nas do wykonania skoku™"".
Charakterystyczny dla d’Alemberta kartezjanski rys metodologii,
w formie sygnalizowanego odwotania si¢ do podstawowego wyroznika
wartosciowej wiedzy jakim jest oczywisto$¢ (o charakterze podmio-
towym), byt wlasciwy takze encyklopedycznemu hastu Science'”. Co
wiecej, byt wlasciwy nawet tak zdecydowanemu sensualiscie, jakim byt
Etienne Condillac'”®. Wedtug Isabel F. Knight w metodologii Condillaca
uwidaczniaja si¢ dwa — zreszta splecione ze sobg — sposoby urzeczy-
wistnienia systemowej wizji rzeczywisto$ci, bo na drodze 1° logiki
charakterystycznej dla analizy algebraicznej, ktora odwotuje si¢ do
ideatu identyczno$ci, oraz 2° empirycznej weryfikacji przez obserwacje
i eksperyment, przy czym sprzegzenie tych sposobéw wynika z naszych
ograniczen poznawczych. W szczegolnosci jest niezbgdny drugi sposob,
gdyz w petni analityczne ujgcie mozliwe jest tylko dla nieskonczonego
umystu!’™. Ta metodologiczna postawa bodaj najbardziej lapidarnie
zostata ukazana w De ['art de raisonner'”, gdzie Condillac podjat
problematyke poznania pewnego w odniesieniu do tak cenionych pod-
owczas nauk przyrodniczych. Okreslit wowczas trzy typy oczywistosci,
z ktorych kazdy posiada wlasciwe sobie metody weryfikacji, funkcje

170 Tenze, Essai sur les élements de philosophie, dz. cyt., 187.

71 J. 1e Rond d’Alembert, Discours préliminaire de I’Encyclopedie, dz. cyt., 20;
Tenze, Wstep do Encyklopedii, dz. cyt., 9.

172 Science, en terme de philosophie, signifie la connoissance claire & certaine
de quelque chose, fondée ou sur des principes évidens par eux — mémes, ou sur des
démonstrations”. L. de Jacourt, Science (Logiq. & Métaphys.), w: Encyclopédie ou
dictionnaire universel, dz. cyt., t. 14, 787. Zob. W. Starzynski, Kartezjanskie motywy
filozofii oczywistosci. Analiza hasta ,,Evidence” Wielkiej Encyklopedii Francuskiej
autorstwa Frangois Quesnaya, Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej 53(2008),
65-92.

3 Zob. S. Janeczek, Kartezjanizm teorii nauki E. Condillaca, w: Filozofia XVII
wieku i jej kontynuacje, red. Z. Drozdowicz, Poznan 2009, 203-209.

1" LF. Knight,The Geometric Spirit. The Abbé de Condillac and the French En-
lightenment, New Haven 1968, 74.

5 . Condillac, De l'art de raisonner, w: Cours d’études pour I’instruction du
prince de Parme, t. 13, Parma [wla$c. Paris] 1775; toz w: Euvres philosophiques de
Condillac, t. 1, red. G. Le Roy, Presses universitaires de France, Paris 1947, 619-714.
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i ograniczenia, a wigc oczywistos¢ faktu (eévidence de fait), oczywisto$é
czucia wewnetrznego (évidence de sentiment) 1 oczywisto$¢ rozumu
(évidence de raison). Odpowiadajg one trzem prawomocnym metodom,
ktore uzupetnit jedynie o analogie'”. Cho¢ Condillac operuje kategorig

176 Skrotem rozwazan dotyczacych problematyki zréznicowanych typow oczywisto$ci
i zwigzanych z nimi metod w nauce jest cz¢$¢ I rozdz. IX w czesci Il Logique, gdzie
Condillac odsyta do De [’art de raisonner, ktora ma by¢ ,,obszerniejszym calego tego
rozdziatu wyktadem”. W Logice ograniczy si¢ do lapidarnego (kilkustronicowego)
przedstawienia tej problematyki, w gruncie w rzeczy w formie przyst¢pnego wyjas-
nienia termindéw uzywanych w teorii poznania i metodologii nauk, uzupetnianego
o réwnie przystepne przyktady. Polski ttumacz podrecznika logiki Condillaca oddaje
jednak niezbyt szczesliwie francuskie dookreslenia trzech typoéw oczywistosci. Termin
évidence de fait przedklada jako ,,oczywisto$¢ czynéw”’, mimo ze nawet przytoczona
w przektadzie tacinska nazwa tej kategorii wskazuje na szeroko pojeta sfere¢ zda-
rzen, jako factum (evidentia facti). Podobnie bardziej konsekwentne byloby oddanie
évidence de sentiment jako ,,oczywistos¢ odczuwania” w zakresie percepcji standw
wewnetrznych, wyrazana przez kategori¢ evidentia sensus intimi, a wigc w sensie
czucia wewnetrznego, ktore pozostaje w zgodzie z tltumaczeniem wyrazu sensation
jako ,,czucie”, stosowanym we wszystkich przektadach pism Condillaca. Wreszcie,
cho¢ rzeczywiscie okreslenie ,,0czywisto$¢ rozumowania” dobrze oddaje termin
evidence de raison, w sensie dyskursu, to przeciez uwzgledniajac teoriopoznawczo—
metodologiczny aspekt tych rozwazan, wlasciwsze bytoby chyba oddanie tej nazwy
jako ,,oczywisto$¢ rozumu”, zwlaszcza gdy bedzie ona stuzyta na okreslenie operacji
racjonalnych, wzorowanych na procedurach algebry. Watpliwo$ci zwiazane z owa
nomenklatura wynikaja z oparcia si¢ gtéwnie na skrotowych wyjasnieniach zawartych
w Logique, ktore wszakze odsytaja do gruntowniejszego przedstawienia w De [ 'art de
raisonner, cho¢ trzeba doda¢ sprawiedliwie, ze ttumacz uzupetnit podrgcznik Condillaca
wlasnie o wybrane elementy z przywolywanej pracy, przede wszystkim w zakresie
dwoch pozaracjonalnych sposobow ,,rozumowania”, niedostatecznie wyjasnionych
w podregczniku logiki. Poczynienie tych modyfikacji terminologicznych wydaje si¢
zasadne takze z tego wzgledu, ze zardwno Logique, jak i De ['art raisonner operuja
terminem ‘rozumowanie’ (raisonner, raisonnement) w sensie szerszym, obejmujacym
trzy rodzaje poznania zwigzane z trzema typami oczywistosci, cho¢ w pierwszym
z wymienionych opracowan wydaje si¢, ze Condillac sktonny jest rozumie¢ ‘rozumo-
wanie’ przede wszystkim w sensie wiedzy modelowej zwiazanej z evidence de raison,
zaczerpnietej z czysto racjonalnych operacji algebraicznych, dodajac, ze powinny by¢
one traktowane jako metoda o charakterze uniwersalnym. E. Condillac, La Logique
ou les premiers développements de ’art de penser, Paris 1780; toz cyt. w: Euvres
philosophiques de Condillac, dz. cyt., t. 2, Paris 1948, 409—413; toz jako: Logika czyli
pierwsze zasady sztuki myslenia, dzielo elementarne... na zqdanie bywszej Komisji
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oczywistosci jako synonimem poznania pewnego, to przeciez okaze
sig, ze praktyczne jej urzeczywistnienie jest rzecza niezmiernie trudna,
stad tez integralnie uj¢ta metodologia musi zespalaé trzy, a wlasci-
wie cztery postawy metodologiczne, ktore wzajemnie si¢ wspomagaja
i sprawdzajg!”’. Rzetelno$¢ wymaga dodania, ze mimo kartezjanskiego
rysu dokonania Condillaca, kategori¢ instynktu odnosi on tylko do
specyfiki zachowan zwierzat. Jest to tylko nawyk zrodzony na kanwie
doswiadczenia stymulowanego potrzebami i poczuciem przyjemnosci
i bolu, przy czym zwierzeta zdolne sg nie tylko do poznania pojetego
czysto receptywnie, ale takze do aktow refleksyjnych, a tym samym
do pewnej formy myslenia abstrakcyjnego, chociaz nie w takim stop-
niu, jak jest to wlasciwe cztowiekowi. Jest bowiem ono ograniczone
tylko do $wiata ich potrzeb i srodowiska, ktore jest przedmiotem ich

doswiadczenia. Ostatecznie za$ o specyfice czlowieka ma rozstrzy-

gac jego zdolno$¢ poznania Boga i akty o charakterze moralnym'”.

Analogicznie watki biologiczne podejmuje encyklopedyczne hasto

Edukacyjnej Narodowej dla szkot publicznych napisane i od niej aprobowane, a teraz
z przydatkiem niektorych objasnien i przypisow przez Jana Znoske z francuskiego na
polski jezyk przetozone, Wilno 1802, 18193 cyt. w wyd. wspotez, jako Logika, red.
T. Kotarbinski, Warszawa 1952, 137-148, 174-180.

177 Zob. S. Janeczek, Logika czy epistemologia?, dz. cyt., 534-564.

178 L’instinct n’est rien, ou ¢’est un commencement de connoissance: car les actions
des animaux ne peuvent dépendre que de trois principes; ou d’un pur mecanisme, ou
d’un sentiment aveugle qui ne compare point, qui ne juge et qui connoit. Or j’ai démon-
tré que les deux premiers principes sont absolument insuffisans... Dés [bétes — S.J.]
forment peu abstractions, elles ont peu d’idées générales: presque tout n’est qu’individu
pour elles. Par la nature de leurs besoins, il n’y a que les objets extérieurs qui puissent
les intéresser. Leur instinct les entraine toujours audehors, et nous ne découvrons
rien qui puisse les faire réfléchir sur elles pour observer ce qu’elles sont. L’homme,
au contraire, capable d’abstractions de toute espéce, peut se comparer avec tout ce qui
I’environne. Il rentre en lui-méme, il en sort; son étre et la nature entiére deviennent
les objets de ses observations: ses connoissances se multiplient: les arts et les sciences
naissent, et ne naissent que pour lui. Voila un champ bien vaste: mais je ne donnerai
ici que deux exemples de la supériorité de I’homme sur les bétes; I’'un sera tiré de la
connoissance de la divinité, autre de la connoissance de la morale”. E. Condillac,
Traité des animaux, w: (Euvres philosophiques de Condillac, dz. cyt., t. 1, 362-365.
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Instynkt'”, jednak Encyklopedia zachowuje zakorzenione w tradycji
hasto Prawdy wieczne'®, a co wazniejsze hasto Bon-sens'!. W obu
przypadkach podkresla jednak role doswiadczenia, ktore stymuluje
naturalne usprawnienia. Bon-sens odnoszony jest zasadniczo do dzia-
falnosci o charakterze praktycznym (,,affaires ordinaires de la société”),
jesli jednak jego zakres jest uyymowany przy pomocy takich kategorii jak
»Sens, sens-commun, bon-sens, esprit, jugement, pénétration, sagacité,
génie, & tous les autres termes qui marquent soit I’étendue, soit la sorte
d’intelligence de chaque homme”, to nalezy poszerzy¢ ten zakres do
sfery pogltebionego poznania.

1 C.G. Le Roy, Instinct, w: Encyclopédie ou dictionnaire universel, dz. cyt., t. 8,
795-799.

180 Vérité éternelle, (Logiq. Métaphysiq. Morale.) c’est une proposition générale &
certaine, qui dépend de la convenance, ou de la disconvenance qui se rencontre dans
des idées abstraites”, stad w sposob charakterystyczny dla Pascala czy Reida prawdy
wieczne odnosi chevalier Louis de Jacourt do przekonania ludzkosci o istnieniu Boga:
»Ainsi ayant I'idée de Dieu & de moi—-méme, celle de crainte & d’obéissance; cette
proposition: les hommes doivent craindre Dieu & lui obéir, est une vérité éternelle,
parce qu’elle est véritable a I’égard de tous les hommes qui ont existé, qui existent, ou
qui existeront”. L. de Jacourt (sygnowany jako ,,D.J”), Veérité éternelle, w: Encyclopédie
ou dictionnaire universel, dz. cyt., t. 17, 71.

181 Bon-sens, s. m. (Métaphysique.) c’est la mesure de jugement & d’intelligence
avec laquelle tout homme est en état de se tirer a son avantage des affaires ordinaires
de la société. Otez a I’homme le bon-sens, & vous le réduirez a la qualité d’automate ou
d’enfant. Il me semble qu’on exige pliitot dans les enfans de I’esprit que du bon-sens ;
ce qui me fait croire que le bon—sens suppose de I'expérience, & que c’est de la faculté
de déduire des expériences, qu’on fait le plus communément les inductions les plus
immédiates. I1 y a bien de la différence dans notre langue entre un homme de sens &
un homme de bon-sens: ’lhomme de sens a de la profondeur dans les connoissance,
& beaucoup d’exactitude dans le jugement; c’est un titre dont tout homme peut étre
flatté: ’homme de bon-sens au contraire passe pour un homme si ordinaire, qu’on croit
pouvoir se donner pour tel sans vanité. Au reste il n’y a rien de plus relatif que les
termes sens, sens-commun, bon-sens, esprit, jugement, pénétration, sagacité, génie,
& tous les autres termes qui marquent soit I’étendue, soit la sorte d’intelligence de
chaque homme. On donne ou I’on accorde ces qualités, selon qu’on les mérite plus ou
moins soi-méme”. [anonimowo] Bon-sens, w: Encyclopédie ou dictionnaire universel,
dz. cyt., t. 2, 328-329.
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4. PODSUMOWANIE

Wydaje sig, ze przeprowadzone rozwazania ukazaty integralnosc¢
ludzkiej wiedzy, postulowanej przez Btazeja Pascala. Winna zespala¢
ona, z jednej strony, rozum, pojety w sensie operacji dyskursywnej,
z intuicja i instynktem, a z drugiej — poznanie naturalne z wiarg. Pascal
wychodzi poza zestaw prawd dostepnych w poznaniu ugruntowanym
na dyskursie (raison). Szczego6lna rolg wyznaczat intuicji okreslanej
w kategoriach sentir czy nawet instinct, operujac takimi kategoriami
jak esprit de finesse, utozsamiany z sens droit czy esprit de justesse,
istotnymi wrecz w odniesieniu do poznania principes. ROwnocze$nie
tak pojete wyposazenie ludzkiego umystu (lumiére naturelle) odpowiada
aspektywnie wiedzy ugruntowanej na ceeur, przeciwstawianej inter-
pretowanemu racjonalistycznie raison, gdy na gruncie religii lumiere
naturelle jest komplementarne wobec inspiration czy révélation.

Podejscie to, opozycyjne wobec przejawow naturalistycznie pojgtego
racjonalizmu, wydaje si¢ wpisywaé w dtugi ciag filozofii zdrowego
rozsadku liczacej si¢ z realiami ludzkiej natury. Siega ona mysli Ary-
stotelesa, mimo nowozytnej kontestacji jego nauki. Punktem odniesienia
rozwazan Pascala nade wszystko jest jednak epistemologia Kartezju-
sza podkreslajacego znaczenie apriorycznych elementéw poznania,
traktowanych jako naturalne wyposazenie ludzkiego umystu, do kto-
rych odwotuje si¢ intuicja czy instynkt. Konsekwencjg integralnosci
poznania jest akceptacja maksymalistycznie pojgtej filozofii, nawet
jesli w nowozytnos$ci zmienil si¢ paradygmat — z metafizycznego na
epistemologiczny. Traktowanie 6wczesnych ograniczen w zakresie
wykladu metafizyki jako przejawu minimalizmu, a nawet swoistego
agnostycyzmu, nie wydaje si¢ jednak uprawnione dlatego, ze ze wzgledu
na zmiang nowozytnego paradygmatu, to epistemologia byta gtownym
terenem, na ktorym rozgrywaly si¢ podstawowe spory filozoficzne.
Owocowaly one okreslonymi rozstrzygnieciami §wiatopogladowymi,
istotnymi w perspektywie 6wczesnej dominacji kultury religijnej. By¢
moze nawet, ze to wlasnie religijne milieu wymuszato podjecie watkow
metafizycznych, ktore stanowilyby fundament $wiatopogladu religij-
nego. W tym kontek$cie wymog ten aktualizowalo dwczesne szkolni-
ctwo, preferujagc u schytku wieku o§wiecenia szkocka filozofi¢ zdrowego
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rozsadku, bronigcg integralnosci ludzkiej wiedzy wobec przejawow
filozoficznego minimalizmu, a nawet swoistego sceptycyzmu, groznego
dla tadu kulturowego.
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THE INTEGRAL CHARACTER OF HUMAN KNOWLEDGE ACCORDING
TO BLAISE PASCAL: ON THE HISTORY OF THE PHILOSOPHY
OF COMMON SENSE

Abstract. This paper discusses the conception of knowledge according to Blaise
Pascal against the backdrop of epistemological discussions in the seventeenth
and eighteenth centuries. It indicates the integral character of human knowledge
as postulated by Pascal. This knowledge should combine reason, conceived
in the sense of discourse, with intuition and instinct; on the other hand, it
should combine natural knowledge and faith. Pascal goes beyond an array of
truths accessible in the knowledge based on discourse (raison). He attributed
a special role to intuition defined in terms of sentir or even instinct, using such
categories as esprit de finesse, identified with sens droit or esprit de justesse,
the categories essential in the knowledge of principes. At the same time this
kind of endowment of the human mind (lumiere naturelle) corresponds in some
respects to the knowledge grounded on ceeur, the knowledge set in opposition
to raison, rationalistically understood, whereas in religion lumiére naturelle
is complementary to inspiration or révélation.

This approach, opposite to the naturalistic manifestations of rationalism,
seems to belong to a long history of common sense philosophy that takes into
account the realities of human nature. It goes back to Aristotle, despite the
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modern contestation of his doctrine. The point of reference for Pascal is, above
all, Descartes’s epistemology. The French philosopher stressed the importance
of the a priori elements of knowledge, the elements treated as a natural endow-
ment of the human mind, to which intuition or instinct refer. As a result of the
integral character of knowledge one approves of a philosophy that is conceived
in a maximalist manner, even though this paradigm changed in modernity
from metaphysical to epistemological. Now treating the then limitations with
regard to metaphysics as a manifestation of minimalism, or even a peculiar
agnosticism, does not seem to be justified. This is because of the fact that the
modern paradigm had changed; it was epistemology that became the main
territory on which basic philosophical debates were conducted. They brought
about some definite solutions in worldview, solutions essential in view of the
then domination of culture by religion. Perhaps it was the religious milieu
that enforced metaphysical questions which would make up the foundation
of religious worldview. In this context, the era’s education implemented this
requirement. At the end of the Enlightenment it preferred the Scottish school
of common sense philosophy, the school that defended the integral character of
human knowledge up against any manifestations of philosophical minimalism,
or even peculiar skepticism, in itself dangerous for the cultural order.

Keywords: Blaise Pascal, René Descartes, Thomas Reid, history of epistemo-
logy, history of modern philosophy
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