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DWUDZIESTOWIECZNY PESYMIZM
I PRZEWARTOSCIOWANIE POGLADU NA DZIEJE

Gwaltownos¢ 1 globalny efekt wydarzen dziejowych, ktére mialy miejsce
w pierwszej potowie XX wieku, przyczynity si¢ do wzrostu zainteresowania wielu
myslicieli zagadnieniami kultury 1 historii. Ogdélne poczucie kryzysu i wzrost
postaw pesymistycznych skutkowatly probami przewartosciowania wielu pojec,
ktore dotychczas stanowity integralny element myslenia o ludzkim $wiecie. Do-
swiadczenia dwdch totalitaryzmow ukazaty prowizorycznos¢ osiemnasto- i dzie-
wigtnastowiecznego optymizmu 1 humanizmu. Wzmocnito si¢ przekonanie o dys-
tansie, jaki dzieli ideat spoteczny od jego realizacji. Rozwdj naukowy, pro-
wadzacy do standaryzacji 1 uniformizacji wszystkich aspektéw zycia, okazal si¢
zabojczy dla tradycyjnych wartosci 1 ideatoéw. Biernos$¢ spoteczna i konformizm
staly si¢ symptomami kultury, ktéra zostala wytracona z réwnowagi przez jedno-
stronny rozwoj materialny.

Ow pesymizm, ktéry niekiedy zblizal si¢ do katastrofizmu, podwazal funda-
ment historii jako procesu ciagtego i jednokierunkowego, a takze zmuszat do od-
rzucenia pogladu o uprzywilejowanym charakterze kultury europejskiej. W opinii
O. Spenglera nieuniknionym kresem kultury jest cywilizacja, stanowiaca koniecz-
ny przejaw skostnienia, a w konsekwencji rozpadu dawnych form organizacji
spotecznej. Traktowanie historii jako morfologii pozwolito niemieckiemu histo-
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riozofowi dostrzec w dziejach ,,obraz ustawicznego ksztattowania si¢ i prze-
obrazania, cudownego stawania si¢ i przemijania form organicznych™'. Pesy-
mistyczna wymowa dzieta Spenglera, wizja procesu dziejowego jako naturalnej
1 koniecznej drogi ku samounicestwieniu, cho¢ narazita niemieckiego historiozofa
na szereg zarzutdéw ze strony historykow 1 teoretykdw spotecznych, wywotata
gwattowng dyskusj¢ nad przyczynami dwudziestowiecznego kryzysu. Poddajac
krytyce Spenglerowski katastroficzny fatalizm, wielu badaczy kierowalo swojq
uwage na czlowieka, upatrujac w jego dziatalnosci gtowng przyczyng rozpadu
dawnych form wspolzycia. Wskazywanie na utrat¢ podstaw religijnych, pogarde
dla tradycyjnych wartosci, dehumanizacjg, sptycenie kultury przez jej masowos¢
czy depersonalizacj¢ rozumu stanowito integralny element dwudziestowiecznej
krytyki historiozoficznej takich myslicieli jak J. Ortega y Gasset, Ch. Dawson,
K. Jaspers, P. Sorokin czy A. Toynbee. Mimo krytycznych diagnoz, ktore stawiali
wspotczesnosci, taczylo ich przekonanie, ze nie mozna biernie akceptowac istnie-
jacego stanu rzeczy oraz ze narzedzia naprawy tkwig w samych ludziach, a prze-
ciwdziatanie regresowi jest mozliwe dzigki przywrdceniu uniwersalnych zasad,
ktérych tradycyjnymi nosnikami sa filozofia lub religia. W opinii A. Rogalskiego
dwudziestowieczni analitycy kultury nie ograniczali si¢ wytacznie do krytyki,
poniewaz mimo wszystko dostrzegali ciaglos¢ dziejéw 1 wzgledny charakter
obecnego kryzysu. Odrzucajac tez¢ o koncu historii, traktowali go jako niezbgdne
doswiadczenie w rozwoju catej ludzkosci®.

FILOZOFIA CHRZESCIJANSKA®
WOBEC KRYZYSU FILOZOFII DZIEJOW

Motywem przewodnim dwudziestowiecznych filozofii dziejow stat si¢ prob-
lem zta 1 mozliwo$¢ jego przezwyci¢zenia, nic zatem dziwnego, ze w dyskusje
nad tymi zagadnieniami wlaczyli si¢ mysliciele chrzescijanscy. Odrzucajac scep-

YO. Spengler, Zmierzeh Zachodu. Zarys morfologii historii powszechnej, Warszawa: KR
2001, s. 41.

2 A.Rogalski, Dramat naszego czasu. Szkice o kulturze i cywilizacji, Warszawa: PAX 1959,
s. 157.

3 Majac $wiadomo$é wszelkich kontrowersji zwiazanych z uzywaniem tego terminu, bede sie
postugiwat okresleniami ,,filozofia chrzescijanska” lub ,,chrzescijanska filozofia dziejéw” zgodnie
z rozumieniem E. Gilsona, ktory filozofia chrzescijanska nazywat te nurty filozofii, ktére ,,dobro-
wolnie ulegly wplywowi religii chrzescijanskiej” oraz uznaja Objawienie chrzescijanskie ,,za nie-
zbedng pomoc dla rozumu”. Zob. E. Gilson, Duch filozofii chrzescijanskiej, Warszawa: PAX
1958, s. 38-39.
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tycyzm 1 relatywizm, ktory ich zdaniem zdominowat nowozytna filozofi¢, poszu-
kiwali trwatych podstaw dla ludzkiego istnienia w $wiecie. Chcac jednak prowa-
dzi¢ réwnorzedny dialog z wieloma nurtami filozofii wspdiczesnej, mysliciele
chrzescijanscy musieli uznaé istnienie wspolnej plaszczyzny, na ktdrej bytby on
mozliwy. Wymagalo to zharmonizowania rozbieznosci migdzy porzadkiem natu-
ralnym 1 nadnaturalnym, co na gruncie odwotujacej si¢ do objawienia teologii
byto niemozliwe®. Cheé wlaczenia sie w aktualne dyskusje dotyczace rzeczywis-
tosci uzasadniala podjecie dyskusji na temat spotecznych i historycznych wy-
znacznikow rozwoju kultury, ale nie skutkowata porzuceniem pytan o ostateczny
cel ludzkiego swiata. Uznano, ze oprdcz celu ukazanego cztowiekowi przez Obja-
wienie istnieje cel naturalny zwiazany z rozwojem dziejow oraz transformacja
instytucji spotecznych 1 politycznych. Ewolucja mysli katolickiej polegata wigc
na uzupetnianiu problematyki teologicznej tresciami filozoficznymi 1 historycz-
nymi, co sprzyjato budowaniu specyficznej historiozofii, ktora pytajac o ostatecz-
ne przeznaczenie dziejéw, nie odbierata waznosci wydarzeniom historycznym.
Rozwdj chrzescijanskiej refleksji historiozoficznej, $cisle zwiazany ze wzro-
stem zainteresowania problemami kultury i cywilizacji’, nie przebiegat w sposob
jednolity. Mimo zgodnosci co do ogdlnych zatozen swiatopogladowych, mysli-
cieli chrzescijanskich réznit sposéb interpretowania mechanizméw dziejowych
(np. idei postgpu), a takze opinia o statusie samej filozofii dziejéw — przede
wszystkim jej relacja do teologicznych interpretacji historii. Préby utozsamiania
filozofii dziejow z teologia historii spotykaly si¢ z krytyka myslicieli, wyczulo-
nych na postulaty metodologiczne nauk historycznych, takich jak M. Grabmann
czy E. Gilson, a w Polsce K. Michalski 1 S. Swiezawski. Nie zgadzali si¢ oni na
stawianie znaku réwnosci migdzy teologia 1 filozofia dziejéw, oddzielajac po-
rzadek wiary 1 rozumu w imi¢ neotomistycznego realizmu. S. Swiezawski pod-
kreslal, ,,ze teologia historii ma tyle tylko wspdlnego z filozofia, iz moze wy-
korzystywac niektore tezy filozoficzne, ale zasadniczo opiera si¢ na zatozeniach
bedacych twierdzeniem wiary, podczas gdy nigdy nie moze to mie¢ miejsca
w zadnej rzetelnej filozofii. Dlatego realista wyraznie odroznia teologi¢ od filo-
zofii — 1 jesli odrzuca mozliwo$¢ metafizyki dziejow, to bynajmniej nie stoi to
W sprzecznosci z aprobatg sensownosci teologii historii, ktorej prawdziwos¢ tez

*H.Urs von Balthasar, Teologia dziejéw. Zarys, Krakow: Znak 1996, s. 122.

3 Cz. Glombik wskazuje na zroznicowanie badan nad kultura w $rodowisku myslicieli kato-
lickich. Proba wypracowania katolickiej teorii kultury kierowala jednych w stron¢ badan histo-
rycznych (ujgcie historyczno-genetyczne), drugich w strong¢ badan systematycznych nad zjawiskiem
kultury (ujecie systemowo-krytyczne). Por. Cz. Gtombik, Metafizyka kultury. Grabmann —
Maritain — neoscholastyka polska, Warszawa: USL 1982, s. 52-90.
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moze przyjac tylko wowczas, gdy uznaje za prawdziwa wiarg, na ktdrej wspiera
si¢ cala teologia™®. Wskazanie przez Swiezawskiego granicy miedzy filozofia
1 teologia byto zabiegiem metodologicznym historyka, ktéry stawial przed soba
zadanie ukazania uniwersalnych 1 niezmiennych wartosci kultury sredniowieczne;j
jako mozliwej alternatyw dla wspotczesnosci. Rehabilitacja sredniowiecznej kul-
tury chrzescijanskiej jako nosnika tych wartosci wymagata poglebionych badan
historycznych, a nie ciaglego odwolywania si¢ do prawd Objawienia, polegaja-
cych na przeciwstawianiu historii $wigtej 1 $wieckiej. Badania nad kulturg
sredniowieczng dawaly podstawe dla stworzenia filozofii dziejow, ktora, nie
odrzucajac celéw eschatologicznych, probowataby zrozumie¢ swiat ludzki 1 jego
dzieje.

Filozofia dziejéw inspirowana chrzescijanstwem miala stanowi¢ probe wyjas-
nienia historii w okresie kryzysu tradycyjnej metafizyki oraz coraz bardziej po-
wszechnego pogladu o niejednoznacznosci rozwoju naukowego 1 technologicz-
nego. Jej inspiracja byla polemika z dotychczasowymi wizjami historiozoficz-
nymi, ktére, w opinii filozoféw chrzescijanskich, odpowiadaja za obecny we
wspotczesnym mysleniu sceptycyzm i ciagle dyskredytowanie pytan o ostateczny
cel ludzkiej historii. Szukajac miejsca dla refleksji dziejowej miedzy skrajnym
pesymizmem wizji katastroficznych a naiwnym optymizmem progresywizmu,
mysliciele chrzescijanscy przyjmowali postawe umiarkowanego optymizmu his-
toriozoficznego. Ich podejscie najlepiej scharakteryzowat E. Mounier, ktéry okre-
§lit chrze$cijanski punkt widzenia mianem tragicznego optymizmu’.

Filozofowie chrzescijanscy podejmowali préby konstruowania wizji historio-
zoficznych, odrzucajac sekularne rozumienie historii jako procesu autonomicz-
nego 1 nieskonczonego czasowo. Model dziejéw opisywano za pomoca dwoja-
kiego ruchu historii: pionowego, wyznaczonego przez plan zbawienia i ostateczny
cel dziejow, oraz poziomego, okreslajacego kierunek ziemskich dazen i cele natu-
ralne. Wskazanie wertykalnego 1 horyzontalnego kierunku historii wigzato si¢
z uznaniem jedynie wzglednej wartosci doczesnosci wobec ostatecznego prze-
znaczenia dziejow, ale umozliwiato catosciowy oglad dziejow jako syntezy Kro-
lestwa Bozego 1 krolestwa ziemskiego. Jezeli historig kieruje boska Opatrznos¢,
a jej plan zostal juz objawiony, znany jest — jak zauwaza H. Arendt® — jej po-
czatek 1 kres. Przedustanowiona ciagto$¢ dziejéw pozwala méwi¢ o historii jako

S.Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii, Warszawa: Semper 2005, s. 313.

"E.Mounier, Na czas apokalipsy, [w:] tenze, Chrzescijarstwo i pojecie postepu, War-
szawa: Znak 1968, s. 25.

YH. Arendt, Miedzy czasem minionym a przyszlym. Osiem ¢wiczer z mysli polityeznej, War-
szawa: KR 2011, s. 61.
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procesie sensownym, rozwijajacym si¢ wedlug okreslonego planu oraz zmierza-
jacym do wyznaczonego celu. Proces ten nie zachodzi jednak w sposdb automa-
tyczny. Historiozofowie chrze$cijanscy odrzucali wszelkie formy determinizmu,
ktorego konsekwencja miato by¢ podporzadkowanie biegu wydarzen obiektyw-
nym i koniecznym prawom, odzwierciedlajacym fad natury lub logiczny porzadek
charakteryzujacy $wiat poje¢. Konsekwentne odrzucenie naturalistycznych i idea-
listycznych koncepcji wyjasniania rzeczywistosci poparte bylo przekonaniem, ze
istota rozwoju $wiata nie jest immanentna koniecznos¢, ale wolnos¢ realizowana
przez aktualizowanie tkwigcych w naturze ludzkiej mozliwosci. Uznanie podmio-
towosci cztowieka, zardwno w zyciu indywidualnym jak i1 zbiorowym, szto
w parze z przekonaniem, ze czltowiek oraz instytucje, ktore tworzy, nie majq
charakteru abstrakcyjnego, lecz stanowia rzeczywista i zywa tres¢ historii. Sta-
wiajac pytania o cele ostateczne, filozofowie chrzescijanscy nie wykluczali rela-
tywnej wazno$ci wydarzen historycznych oraz czynnego zaangazowania czto-
wieka na rzecz ciaglego przeksztalcania siebie 1 rzeczywistosci. Jej cecha cha-
rakterystyczna byto przekonanie, ze cho¢ zycie czlowieka kieruje si¢ ostatecznie
w stron¢ wiecznosci, nie powinno ono polegaé¢ na biernym wyczekiwaniu osta-
tecznego wypetnienia si¢ sensu dziejéw. Zadania tej filozofii dziejow trafnie
okreslit V. Possenti, piszac:

W zasadzie filozofia dziejoéw, ktéra dotyczy stawania si¢ kosmosu ludzkiego i jego
sensu, nie wyklucza relacji do Transcendencji, chociaz r6zni si¢ od teologii dziejéw,
ktora interpretuje je w Swietle objawienia jako historie zbawienia, przez relacje do
Krolestwa Bozego. Nawet jesli [...] filozofia dziejéw potrzebuje Swiatta z gory dla
adekwatnego spelnienia swego zadania, to probuje ona zrozumie¢ §wiat ludzki 1 jego
dzieje w sposdb wolny od mesjanizméw czy utopijnych oczekiwan zniknigcia w
przysztosci zta i cierpieniag.

Sposrdd myslicieli chrzescijanskich, ktdrzy podjeli probe opracowania proble-
matyki filozoficzno-dziejowej, jedna z najciekawszych moze stanowi¢ koncepcja
J. Maritaina, odwotujacego si¢ do filozofii tomistycznej, personalisty, ktory pod-
dajac rewizji teologiczne interpretacje dziejow, staral si¢ przeksztatci¢ historio-
zofig w filozofi¢ praktyczng. Chec zrozumienia 1 wyjasnienia historii wigzata si¢
z postulatem wigkszego zaangazowania katolikdw w procesy zachodzace w swie-
cie oraz uznaniem zasad religii katolickiej za istotny skladnik kultury i cywili-
zacji. Historiozofia Maritaina to proba okreslenia ideatu historycznego, ktérego
nie pojmowal on jednak jako ustanowienie Krolestwa Bozego na ziemi czy od-

’V.Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,, Smieré metafizyki”, Lublin: PL-SITA — Polskie Towa-
rzystwo Tomasza z Akwinu 1998 s. 152-153.
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tworzenie zasad spotecznych sredniowiecza, ale jako zycie prawdziwie ludzkie,
polegajace na cigglym wysitku, by przeksztatca¢ swiat zgodnie z zasadami mito-
sci 1 sprawiedliwosci w ramach mozliwosci, jakie dostarcza rzeczywisto$¢ spo-
teczna 1 polityczna. Idea Sacrum Imperium jako spoltecznosci prawdziwie ludz-
kiej, odwotujacej si¢ do zasad prawdziwego humanizmu, to — zdaniem Maritaina
— ,,dazenie do realizacji spoteczno-doczesnej tej troski ewangelicznej o czlowie-
ka, ktora nie moze istnie¢ w sferze duchowej jedynie, ale winna si¢ wcielié
[..]""°. W rozwazaniach nad historia Maritain czesto uzywa pojecia ,,postep”,
warto wigc przyjrzec si¢, jakie miejsce w jego koncepcji historiozoficznej zajmuje
idea doskonalenia si¢ czlowieka 1 spoteczenstwa.

MARITAINOWSKA KRYTYKA ZALOZEN
NOWOZYTNEGO OPTYMIZMU DZIEJOWEGO

Istota koncepcji historiozoficzne] francuskiego personalisty jest ograniczone
zaufanie do mozliwosci catosciowego wyjasnienia ludzkiej historii. Poddajac kry-
tyce dogmatyzm dziewigtnastowiecznych filozofii dziejow, Maritain nie zgadza
si¢ z opinia, ze zdarzenia historyczne stanowia konieczne nastgpstwo stalych
1 obiektywnych praw a priori, ktére same w sobie staja si¢ kluczem do odczytania
struktury 1 ostatecznego kierunku procesu dziejowego. Jego zdaniem filozofia
dziejow, tak jak nauka historyczna, ma do czynienia z jednostkowymi wyda-
rzeniami, ktére dopiero dzigki uogdlnieniu (przez indukcje) przybieraja postaé
ogolnych prawidtowosci charakterystycznych dla poszczegdlnych okreséw histo-
rycznych lub historii jako calosci. Chociaz indukcja pozwala uporzadkowac fakty
historyczne, dostrzec w nich pewng regularnos¢, filozof dziejow nie powinien na
niej poprzestawac. Koniecznym krokiem jest poddanie owych prawidlowosci
filozoficznemu sprawdzeniu, ktore polega na skonfrontowaniu owych indukcyj-
nych praw (hipotez) z prawdami ustalonymi juz wczesniej dzigki namystowi
filozoficznemu. W ten sposéb mozemy otrzymaé potwierdzenie, ze dostrzezone
przez nas prawa historyczne maja zrédto w naturze cztowieka''.

Postulaty metodologiczne Maritaina nie wigza si¢ z apodyktycznym twier-
dzeniem o mozliwos$ci pelnego poznania historii dzigki filozofii dziejéw. Wiedza
historyczna ma zawsze charakter fragmentaryczny i1 niepewny. Filozofia dziejéw
nie wyjasnia historii, poniewaz historia nie jest problemem, ktéry mozna roz-

7. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego $wiata chrze-
Scijanskiego, Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas” 1960, s. 13.
"'Tenze, On the Philosophy of History, New York: Charles Scribner’s Sons 1957, s. 9-10.
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wigza¢. Zdaniem francuskiego filozofa dzieje sa tajemnica, ktora na tyle, na ile
zalezy od planu boskiego, jest supra-inteligibilna oraz infra-inteli-
gibilna, kiedy ma do czynienia z materia i przypadkowoscia oraz sktonnoscia
cztowieka do czynienia zta'. Filozofia dziejéw nie jest wiec nauka, ktéra formu-
tuje uniwersalne, abstrakcyjne 1 konieczne prawa na wzor przyrodoznawstwa,
poniewaz jej przedmiotem jest zawsze to, co jednostkowe, konkretne i przy-
padkowe, tak jak nie moze pretendowa¢ do miana wiedzy absolutnej, ktora, jak
miato to miejsce w filozofiach idealistycznych, proces dziejowy sprowadza do
logicznego nastepstwa poje¢ 1 idei. Przedmiotem filozofii dziejow nie moze by¢
wigc historia jako calo$¢, kierujaca si¢ wlasng logika, niezalezna od woli dzia-
tajacych w niej ludzi. Filozof musi kierowac si¢ przekonaniem, ze nie ma dost¢pu
do ostatecznego przeznaczenia historii. Fakty historyczne moga shuzy¢ jedynie
stwierdzeniu przyczyn bliskich, a ogdélne wnioski, jakie na ich podstawie mozna
wysuwaé, sg pewne o tyle, o ile spelniaja wymog poprawnosci formalne;.
W Trzech reformatorach Maritain zauwaza, ze filozof starajacy si¢ dostrzec
w historii okreslona lini¢ rozwojowa moze si¢ spodziewaé¢ wnioskéw pewnych
»tylko w tym stopniu, w jakim zdarzenia, ktore osadza, otrzymuja swoj ksztalt od
historii idei 1 uczestnicza tym sposobem w ich zrozumiatosci. W dziedzinie okres-
lenia pradoéw umystowych, koniecznos$ci logiczne i1 znaczenie obiektywne pojeé
daja podstawe dla sadow umystowych bezwzglednie statych™".

Probom wyjasnienia historii nie moze zatem nigdy towarzyszy¢ przekonanie
o mozliwosci osiagnigcia wiedzy absolutnie pewnej. Filozof dziejow moze wy-
jasnia¢ sens dziejow tylko w pewnym, ograniczonym zakresie, odrzucajac bez-
wzgledng koniecznos¢ zdarzen. Staje si¢ on dla niego widoczny jedynie w kon-
tekscie dziatan cztowieka, jego zdolnosci do okreslania celow 1 wytrwalego da-
zenia do nich. Historiozofia nie jest zatem czg¢$cig metafizyki, jak uwazal Hegel,
ale nalezy do filozofii praktycznej. Zdaniem Maritaina, pozostajac w zwiazku ze
wszystkimi dyscyplinami filozoficznymi, stanowi ich ostateczne zastosowanie,
a poniewaz ma do czynienia z poszczegdlnymi dzialaniami cztowieka, rozwa-
zanymi w szerokim kontekscie ewolucji rodzaju ludzkiego, powinna by¢ trakto-
wana jako cze$é filozofii moralne;j'*.

Ukazanie praktycznego wymiaru filozofii dziejow pozwolilo Maritainowi pa-
trze¢ na histori¢ nie tylko z perspektywy teoretycznego namystu nad przesztoscia,
ale umozliwialo wniknigcie w terazniejszos¢ w celu okreslenia mozliwego do
zrealizowania ideatu zycia spotecznego i politycznego. Historiozofia miata staé

12 Tamze, s. 31.
B Tenze, Trzej reformatorzy. Luter, Kartezjusz, Rousseau, Warszawa: Fronda 2005, s. 136.
"“'Tenze, On the Philosophy of History, s. 16-17.
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si¢ madroscig historyczna, zajmujacq si¢ sensem dziejow ,,nie tylko jako droga do
zbawienia wiecznego, z ktorym historia wspotpracuje, ale takze jako dzietem
ziemskim i zwiazanym z czasem, w ktérym si¢ dokonuje”"”. Maritain nie zgadzat
si¢ z J. Pieperem, ktdry odmawiat prawa wszelkiej filozofii dziejow, niezaleznej
od teologii oraz dostrzegal w historii jedynie proces zmierzajacy ku ostatecznej
katastrofie'®. Zdaniem francuskiego personalisty refleksja teologiczna, okreslajac
ostateczne granice rozwoju historycznego, nie wyklucza pozytywnych zmian
w sferze doczesnej. Maritain podkreslat wrecz, ze filozofia moralna (chrzesci-
janska filozofia moralna) jest bardziej niz teologia uprawniona do wyjasnienia
istoty historycznosci, okreslenia jej celow oraz wartosci, nawet jezeli majq one
charakter wzgledny wobec ostatecznego przeznaczenia dziejéw. Wlasciwie rozu-
miana filozofia dziejow moze pomdc odstoni¢ naturalny porzadek rzeczy tylko
wtedy, kiedy korzysta z metod filozofii, a nie teologii'’.

KONCEPCJA PRAW ROZWOJU DZIEJOWEGO

Zwracatem juz uwagge, ze Maritain nie rezygnuje z formutowania praw doty-
czacych kierunku rozwoju dziejéw. Nie maja one charakteru absolutnego i nie
determinuja zdarzen, ale przyjmuja forme¢ niezb¢dnych hipotez, ktore sam autor
nazywa historycznymi konstelacjami lub prawami typologicznymi'®. Chociaz
odzwierciedlajq one struktur¢ spoteczna, polityczna 1 prawna, a takze moralng
iideologiczng dominujaca w okreslonej epoce historycznej, mozna na ich pod-
stawie ustali¢ réwniez reguly dotyczace przebiegu historii jako catosci.

W ujeciu francuskiego neotomisty mozemy mowi¢ o dwoch rodzajach praw
opisujacych dzieje. Pierwsza grupg¢ stanowia formuty aksjomatyczne lub prawa

5T en ze, Nauka i mqdrosé¢, Warszawa—Zabki: Fronda 2005, s. 145.

' Poglad J. Piepera na histori¢ byt skrajnie pesymistyczny. Nie wierzyl on w mozliwos¢ rea-
lizacji pozytywnych wartosci w dziejach, kreslac raczej wizje¢ katastroficzna (apokaliptyczna), inng
niz Maritain. Pieper podkreslat, ze informacja zawarta w proroctwie apokaliptycznym wskazuje, ,,ze
historia ludzkosci — jako co$ dokonujacego si¢ wewnatrz czasu (ograniczenie to jest zapewne
decydujace) — nie zakonczy si¢ po prostu triumfem prawdy i dobra, nie zakonczy si¢ zwyciestwem
rozumu i sprawiedliwosci, lecz czyms, czego — znowu — nie mozna prawie odrdzni¢ od katastrofy.
I oczywiscie nie méwi si¢ tu przede wszystkim o jakiej$ katastrofie kosmicznej ani takze — by tak
powiedzie¢ — o fizycznym wyczerpaniu si¢ historycznych sit zapewniajacych dziejowy tad, raczej
przeciwnie — o niestychanym spotegowaniu si¢ wladzy utrzymujacej pseudo-porzadek, o panujacej
nad $wiatem tyranii zta” (J. Piep er, Nadzieja a historia. Pie¢ wyktadow salzburskich, Warszawa:
PAX 1981 s. 54).

"M aritan, On the Philosophy of History, s. 40.

18 Tamze, s. 36.
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funkcjonalne. Moga one by¢ zastosowane do opisu czgsci lub calosci procesu
dziejowego i oznaczaja funkcjonalng relacj¢ migdzy mozliwymi do wyjasnienia
1 weryfikacji cechami owego procesu. Mozna je uznaé za efekt analizy filo-
zoficznej, dzigki ktorej dostrzegamy pewien ujednolicajacy schemat dziejow, nie-
zalezny od poszczegdlnych epok historycznych. Maritain zalicza do nich prawo
podwdjnego antagonistycznego postepu, regutg ambiwalencji historii, zasade
historycznego ,,owocowania” dobra 1 zla, prawo §wiatowego znaczenia donio-
stych zdarzen historycznych, zasad¢ wzrostu swiadomosci oraz regule hierarchii
znaczen'’.

Drugi rodzaj praw Maritain nazywa formufami typologicznymi lub prawami
wektorialnymi. Odzwierciedlaja one réznorodnos¢ epok historycznych i odnosza
sie do poszczegdlnych aspektéw historii. Scisle zwiazane z procesem indukcji
(Maritain podkresla olbrzymig rolg antropologii w ich formulowaniu), pozwalaja
na ustalenie specyfiki poszczegolnych etapdéw procesu dziejowego, ich kierunku
1 znaczenia oraz wskazanie zalezno$ci migdzy poszczegdlnymi etapami historii.
Maritain wskazuje, ze prawa te nie moga by¢ traktowane jako obiektywne reguty,
transcendentne wobec procesu historycznego (stad krytyka etapéw rozwoju dzie-
jow Hegla oraz stadiow historycznych Comte’a), ale stanowia odzwierciedlenie
naturalnych dla cztowieka procesoéw mentalnych, ktére decydujq o kierunku roz-
woju dziejow. Maritain wymienia prawo przejécia od fazy magicznej do racjo-
nalnej w rozwoju kultury, regulte rozwoju §wiadomosci moralnej, prawo przejscia
od cywilizacji sakralnych do $wieckich oraz zasadg¢ osiagania spotecznej i poli-
tycznej dorostosci™.

Pierwsza grupa praw historycznych wskazuje na niemozliwo$¢ jednoznaczne;j
waloryzacji dziejow, ktore zawieraja w sobie zarowno elementy degeneracji
1 stagnacji, jak rowniez postgpu. Zdaniem Maritaina obie tendencje wystepuja
jednoczesnie, co nie pozwala przyjaé optymistycznego zatozenia o koniecznym,
kumulatywnym 1 nieskonczonym postepie, ktdry stanowil istotny element o$wie-
ceniowych filozofii dziejow. W Nauce i mqdrosci francuski neotomista zauwaza,
ze ,historia jest dramatem przechodzacym wszelkie wyobrazenie, dramatem mig-
dzy osobami i1 zuchwatymi wolnos$ciami, migdzy wieczng osobowoscia boska
i naszymi stworzonymi osobami”'. Oznacza to, Ze historii nie mozna rozpatry-
wac poza ztem, ktdre stanowi jego integralna czes¢. Dynamika historii, w ujeciu
Maritaina, nie zalezy od mozliwosci jego unicestwienia, ale przeciwstawienia mu
pozytywnych wartosci tkwiacych w naturze cztowieka. Proces dziejowy, ktory

19 Tamze, s. 43-75.
2 Tamze, s. 96-117.
“'Maritain, Nauka i madrosé,s. 31.
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opisany jest antagonistycznym ruchem postepu dobra i zta, nie pozwala na zajgcie
postawy obojetnej wobec ludzkiego losu. Pokusa jego akceptacji lub odrzucenia
musi zosta¢ przetamana dzigki Swiadomosci, ze chrzescijanie dzigki tasce potrafia
wznies$¢ si¢ ponad doczesnosé, a jednoczesnie ja zaakceptowad (chociaz nie bez
zastrzezen). Zdaniem Maritaina chrzescijanin

akceptuje to wszystko, co jest bolem i cierpieniem nieodtacznym od ludzkiego losu,
lecz nie akceptuje zta moralnego i grzechu. Przeciwstawianie si¢ ludzkiemu losowi,
jesli chodzi o grzech; akceptacja ludzkiego losu, jesli chodzi o jego zupelng przy-
padkowos¢ 1 o cierpienie, lecz rowniez o radosci, jakie ze soba niesie: tego zada
rozum, lecz jest to mozliwe jedynie przez skierowanie woli ku Temu, ktory jest
swigtoscia sama, jest bowiem Stowem Wcielonym. Akceptacja losu ludzkiego prze-
staje zarazem by¢ prostym poddaniem si¢ koniecznosci, staje si¢ czynnym przyzwo-
leniem, i to przez mitos¢

Chrzescijanska wizja dziejow nie powinna by¢ zatem ani pesymistyczna, ani
optymistyczna. Swiadomo$é podwojnego ruchu historii pozwala nam dostrzec
zawarty w nim naturalny antagonizm mi¢dzy ztem i1 dobrem. Patrzac na histori¢
wspolczesna, dostrzegamy w niej zarbwno walke o wolnos¢, prawa cztowieka
oraz uznanie godnosci ludzkiej osoby, a jednoczesnie destrukcyjne wojny, wzrost
postaw merkantylnych, nacjonalizmow, a w koncu pojawienie si¢ systemow tota-
litarnych, lekcewazacych zycie cztowieka™.

Konsekwencja owego antagonistycznego ruchu dziejow jest swiadomos¢
ambiwalencji historii, ktora prowadzi Maritaina do przekonania, ze zaden okres
dziejéw nie moze by¢ jednoznacznie potgpiony badz gloryfikowany. Wynika on
z faktu, ze zlo i dobro nie stanowia dla siebie bezwzglednej opozycji. Maritain,
jak V. Possenti*’, poddaje krytyce gnostyckie tendencje do upatrywania w dzie-
jach odwiecznej walki czystego dobra i czystego zla, ciemnosci i1 $wiatla, jak
miato to miejsce w refleksji dziejowej rozwijanej od czasu Oswiecenia. W jego
opinii postrzeganie historii jako $miertelnego konfliktu miedzy ztem i dobrem jest
btgdem, poniewaz zaréwno dobro, jak i zto nie stanowia odrgbnych esencji, ale
wspotistnieja jako catos¢. Istnienie owej opozycji, jezeli jest dostrzegalne, to
tylko w porzadku moralnym, a nie metafizycznym®.

Kolejne prawo (zasada historycznego owocowania zta i dobra) ma zastoso-
wanie w relacji migdzy etyka i polityka. Maritain podkresla, ze zto i dobro do-

2 ) Maritain, Czlowiek i ludzki los, [w:] tenze, Pisma filozoficzne, Krakow: Znak 1988,
s. 400.

2 Tenze, On the Philosophy of History, s. 48-49.

2P ossenti, Nihilizm teoretyczny i ,, Smieré metafizyki”, s. 157.

M aritain, On the Philosophy of History, s. 55-56.
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czesne maja charakter wzgledny wobec wartosci moralnych, ktére wykraczaja
poza czas trwania poszczegolnych generacji. Sprawiedliwos¢ 1 niesprawiedliwosé
spoteczna owocuja w dtuzszym okresie, ktory nie jest bezposrednio dostrzegany
przez cztowieka. Maritain podkresla réwniez, ze wartosci te dziataja niejako
niezaleznie od warunkow fizycznych, ktorym podlegajq ludzkie spotecznosci i nie
sa w stanie ich uchroni¢ przed ewentualnymi katastrofami naturalnymi’.

Prawo swiatowego znaczenia zdarzen historycznych dotyczy podejmowanego
juz przez historiozoféw problemu jednosci ludzkosci. W opinii francuskiego per-
sonalisty owa jedno$¢ ma charakter witalny 1 pojawia si¢, kiedy w dziejach wy-
darzy si¢ co$ istotnego, co — nawet jezeli ma charakter lokalny — potrafi oddzia-
tywaé na cata ludzkos¢. Za przyktad takiego wydarzenia mozna, jego zdaniem,
uzna¢ rewolucj¢ francuska, ktora wzbudzajac w ludziach wiele nadziei 1 emocji,
oddziatywata nie tylko na wzrost energii tworczej narodu francuskiego, ale miata
charakter §wiatowy i sprzyjata zmianom w innych czesciach $wiata®’. Nawet
jezeli wydarzenia tego rodzaju nie majq jednoznacznie pozytywnego charakteru,
potrafia uruchomi¢ energi¢ witalna, ktéra stanowi¢ moze zaczyn zmian o charak-
terze uniwersalnym.

Prawo wzrostu $wiadomosci wiaze si¢ ze stopniowym postepem ludzi za-
rowno w sferze wartosci duchowych (np. wolnosci), jak rowniez wartosci po-
znawczych (rozwd¢j wiedzy filozoficznej 1 naukowej). Prawo to ukazuje histo-
ryczny rozwdj swiadomosci czlowieka, stanowiac dowod na stopniowy postep,
ukazujac jednoczeénie zagrozenia z nim zwiazane™.

Ostatnim prawem funkcjonalnym jest regula hierarchii znaczen. Zdaniem
Maritaina prawo to sktada si¢ z dwoch powiazanych zasad, z ktérych jedna na-
zywa prawem wyzszosci doczesnych srodkéw ubogich nad bogatymi, drugg —
prawem wyzszosci wartosci duchowych nad cielesnymi®. Francuski filozof pod-
kresla, ze cho¢ czasowy wymiar ludzkich dziejow wigze cztowieka z materig
i celami doczesnymi, nie powinny one gérowa¢ nad wartosciami duchowymi.
Miarg dobrego zycia spotecznego i politycznego staje si¢ wilasciwa proporcja
wartos$ci, dzieki ktérej mozliwe jest przezwycigzenie negatywnych zjawisk z nim
zwiazanych, tj. egoizmu, chciwosci, nadmiernej ambicji czy tyranskiej witadzy.
Prawo to koresponduje z ideami filozofii politycznej Maritaina, ktérych ukoro-
nowaniem jest projekt demokracji inspirowanej warto$ciami chrzescijanskimi.
W The Twilight of the Civilizations Maritain wskazuje, ze prawdziwy humanizm

26 Tamze, s. 61.
27 Tamze, s. 64.
28 Tamze, s. 69.
2 Tamze, s. 70-71.
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1 demokracja respektuja godnos¢ cztowieka nie w kategoriach abstrakeji czy poli-
tycznego mitu, ale jako warto$¢ przynalezna kazdej zywej istocie ludzkiej, pozo-
stajacej w zwiazku z innymi cztonkami spotecznosci, §wiadomej wiasnych upraw-
nien i celow, jakie stawia przed nig zycie spoteczne i polityczne®. W kontekscie
politycznym wyzszo$¢ wartosci duchowych nad cielesnymi wyznacza zasada
prymatu ducha, polegajaca na podporzadkowaniu spotecznosci politycznej
ponadczasowym warto$ciom naturalnym. W opinii francuskiego personalisty

wspolne dobro zycia $§wieckiego jest celem ostatecznym, ale nie celem absolutnie
ostatecznym. Dobro wspdlne, zamknigte w sobie, zostaje zaprzepaszczone, z natury
rzeczy bowiem ma ono by¢ pozywka dla wyzszych celéw osoby ludzkiej. Powotanie
osoby ludzkiej do débr przekraczajacych polityczne dobro wspolne zawiera si¢ w sa-
mej istocie politycznego dobra wspo’lnego3 .

O ile prawa funkcjonalne opisujg dynamike historii z punktu widzenia jej
wewnetrznych antagonizmow, o tyle formuly typologiczne, czy tez prawa wekto-
rialne, ujmuja proces dziejowy w formie nastgpstw 1 relacji, jakie zachodza mig-
dzy poszczegdlnymi etapami dziejéw. W najogolniejszym znaczeniu formuly
typologiczne pozwalaja wyjasni¢ pewien rodzaj wewngtrznej koniecznos$ci dzie-
jowej, ktéora wyznacza progresywny schemat historii. Maritain sprowadza ow
proces do historycznej transformacji swiadomosci, polegajacej na przejsciu od
stanu, ktory mozna nazwacé przedlogicznym, do porzadku logicznego lub racjo-
nalnego ogladu rzeczywistosci.

Pierwszym prawem jest reguta przejscia od magicznego do racjonalnego stanu
ludzkiej kultury. Wynika ono z dokonanej przez Maritaina dystynkcji migdzy
znakiem magicznym, ktory odwotuje si¢ do wyobrazni, 1 znakiem logicznym,
ktory stanowi przedmiot intelektu. Oba znaki odzwierciedlaja stopien $wiado-
mosci czlowieka oraz forme, w jakiej uyjmuje on rzeczywisto§¢ w poszczegdlnych
etapach rozwoju. Zdaniem ks. K. Kidsaka

okreslenia logiczny 1 magiczny wziat francuski tomista w znaczeniu bardzo szerokim.
Przy pierwszym okresleniu ma on tylko na uwadze dominacj¢ logosu, a nie redukcje
wszystkiego do wywodoéw rozumowych. Przy drugim zndéw okresleniu chodzi mu nie
o same dziatania 1 wierzenia magiczne, ale o caty rezim psychizmu i cywilizacji pier-
wotnej, w ktorym prawem najwyzszym jest prawo wyobraz'ni32.

7. Maritain, The Twilight of Civilizations, New York: Sheed & Ward 1943, s. 59-60.
' Tenze, Czlowiek i panstwo, Krakéw: Znak 1993, s.156.

2 K. Kt6sak, Chrzescijanska filozofia historii w ujeciu Jakuba Maritaina, ,,Analecta Craco-
viensia” 1971, nr 3, s. 152.
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W opozycji do schematu dziejowego zaproponowanego przez A. Comte’a,
Maritain nie dostrzega jednoznacznego oddzielenia stanu magicznego od racjo-
nalnego. Proces dziejowy nie prowadzi bowiem do wypierania znaku magicz-
nego, ale zaktada dywersyfikacj¢ form ogladu rzeczywistosci oraz ich integracje.
Jego zdaniem nowozytna nauka stanowi jedynie jedng z mozliwych form wiedzy.
Przeznaczeniem nauki, filozofii i metafizyki, tak jak religii i mistycyzmu, a takze
poezji jest to, by rozwijaly si¢ razem™.

Kolejna reguta, uznana przez Maritaina za najwazniejsze wektorialne prawo
dziejowe, nazwana zostata prawem postepu swiadomosci moralnej. Wiedza o za-
sadach moralnych podlega, zdaniem Maritaina, ciaglemu rozwojowi. Chociaz
swiadomo$¢ powinnosci moralnych stanowi naturalne uposazenie cztowieka, to
precyzyjna wiedza dotyczaca roznorodnosci norm i zasad rozwija si¢ stopniowo
w czasie. Dostrzegajac, ze rozwdj moralny jest najmniej kwestionowanym pra-
wem postgpu dziejowego, francuski filozof podkresla jednak, ze nie dotyczy on
zachowan moralnych, ale §wiadomosci moralnej rozumianej jako wiedza o kon-
kretnych zasadach prawa naturalnego. Jako przykiad podaje m.in. zmiang sto-
sunku do niewolnictwa, ktore wspotczesnie traktowane jest jako sprzeczne z po-
czuciem godnodci osoby ludzkiej®*. Warto réwniez zwrdcié uwage na jedno-
znaczne wskazanie przez Maritaina réznicy migdzy wiedzq moralng 1 meta-
fizyczna. W jego opinii metafizyka ustala wlasne prawdy, ktére rzadko kiedy
moga by¢ poddane refleksji krytycznej (chyba ze dokonujemy tego z perspektywy
wyzszej madrosci) 1 powszechnemu osadowi. Wiedza moralna, ktéra jest wy-
nikiem historycznych doswiadczen ludzkosci, stanowi¢ moze przedmiot refleksji
krytycznej nawet dla kogos, kto nie posiadt wiedzy filozoficznej’”.

Zasada przejscia od cywilizacji sakralnych do §wieckich pomaga porownad
okres kultury $redniowiecznej, w ktoérej jednos¢ Kosciota stanowita gwarancje
jednosci politycznej, oraz kultury nowozytnej, ktora rozbijajac owa jednos¢, do-
prowadzita do autonomii sfery doczesnej. Przejscie od cywilizacji sakralnej do
swieckiej wiazato si¢ z zastgpieniem sredniowiecznej idei sprawiedliwosci zasada
wolnosci, a jednos$¢ religii przestata by¢ konieczna dla jednosci politycznej. Za
negatywny efekt tego rozdzielenia mozna uznaé¢ odrzucenie Boga w sferze spo-
tecznej 1 politycznej, ktorego skutkiem byto pojawienie si¢ komunizmu, nazywa-
nego przez Maritaina ,teokratycznym ateizmem”. Zdaniem francuskiego perso-
nalisty rozréznienie migdzy cywilizacja sakralng 1 $swiecka moze by¢ réwniez
pomocne w ustalaniu specyfiki poszczegdlnych okresow historycznych oraz

3 Maritain, On the Philosophy of History, s. 102.
** Tamze, s. 106.
33 Tamze, s. 110.
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konkretnych kultur. Stuzy¢ moze ono chociazby lepszemu zrozumieniu charak-
teru kultury antycznej i sredniowiecznej .

Ostatnim prawem jest reguta osiggania spolecznej 1 politycznej dorostosci,
ktora traktowana jest przez Maritaina jako naturalny proces demokratyzacji. Kon-
sekwencja pojawienia si¢ idei demokratycznych byt ich spontaniczny rozwoj oraz
dynamiczne rozprzestrzenianie si¢ w ramach zachodniej cywilizacji, poza miej-
scami, w ktorych byly hamowane przez totalitaryzm. Prawo to uwidocznito sig,
zdaniem francuskiego filozofa, juz w okresie Sredniowiecza, kiedy ideaty ewan-
geliczne nabieraty znaczenia w zyciu spotecznym 1 politycznym, stajac si¢
inspiracja do dziatania i przeksztatcania rzeczywistosci’’.

FILOZOFIA DZIEJOW JAKO FILOZOFIA PRAKTYCZNA

Formutly aksjomatyczne i prawa wektorialne, okreslajace dynamike procesu
dziejowego, stanowia jednoczesnie o specyfice wizji historiozoficznej Maritaina,
ktory w wigkszym stopniu niz inni filozofowie chrzescijanscy dostrzegal wartos¢
refleksji dziejowej jako autonomicznej wobec rozwazan teologicznych, traktujac
ja jako wazny element filozofii praktycznej. Rozwazania francuskiego persona-
listy nad przebiegiem procesu dziejowego dalekie byty od pesymizmu niektérych
myslicieli chrzescijanskich, ktorzy, tak jak Pieper, widzieli w dziejach proces
stopniowego upadku, znajdujacy swoje ,,0stateczne spelnienie po drugiej stronie
$mierci, poza dziedzing tego, co tutaj i teraz”*. Jego filozofia dziejow otwierata
przed chrzescijaninem, a takze kazdym cztowiekiem, mozliwos¢ aktywnego za-
angazowania w celu przeksztalcania rzeczywistosci, traktowanej jako przestrzen
wzglednie autonomiczna. W Humanizmie integralnym Maritain zaznaczal, ze ce-
lem dziatalnosci doczesnej ,,nie bgdzie uczynienie samego tego $wiata Krdle-
stwem Bozym, lecz uczynienie tego $wiata, zgodnie z ideatem historycznym wy-
maganym przez rézne okresy i, jesli tam mozna powiedzie¢, przez rdézne jego
mutacje, miejscem zycia ziemskiego prawdziwie i w petni ludzkiego™”’. Postulat
zaangazowania chrzescijanina w sprawy doczesne, przeciwstawiany ideatowi
sredniowiecznemu, oraz polityczna koncepcja nowej cywilizacji chrzescijanskie;,

3 Tamze, s. 111-114.

37 Tamze, s. 116.

3% J. Pieper. op. cit. s. 56.

39 J. Martain. Humanizm integralny. s. 84.
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chociaz narazaty Maritaina na krytyke ze strony wielu srodowisk®’, przyczyniaty
si¢ réwniez do uwspotczesnienia filozofii katolickiej 1 pomogly jej wlaczy¢ sig
w dialog na temat probleméw spotecznych i politycznych $wiata’'. Umiejetnosé
pogodzenia partykularyzmu kulturowo-cywilizacyjnego z uniwersalizmem warto-
$ci religijnych stanowita istot¢ humanistycznej wizji dziejow, ktorg T. Mréwczyn-
ski traktuje jako swoistg odmiang historyzmu®. Postawa ta pozwalata traktowaé
histori¢ w kategoriach réznorodnosci 1 wielowymiarowosci oraz przeciwstawic
statycznemu 1 ahistorycznemu obrazowi dziejow zamknigtemu w formutach ko-
niecznych praw i schematow, wizj¢ dynamiczna 1 otwarta na wewngtrzny dialog
historii. Maritain nie podzielat resentymentu pesymistéw historiozoficznych, tak
jak nie zgadzat si¢ z naiwnym optymizmem zwolennikéw idei koniecznego
1 automatycznego postgpu. Wyrazal umiarkowany optymizm wobec mozliwosci
realizacji pozytywnych wartosci w historii, poniewaz dostrzegal obecnos¢ 1 wza-
jemne Scieranie si¢ przeciwstawnych tendencji dziejowych oraz kruchos¢ wszel-
kich form organizacji spotecznej i politycznej. Dostrzegat rowniez, ze ten natu-
ralny 1 nieodwracalny proces rozwoju historycznego prowadzit do ksztaltowania
si¢ idei nowych, korzystnych dla cztowieka 1 spoteczenstwa. Przejscie od cywi-
lizacji sakralnej do $wieckiej, prowadzace do autonomizacji sfery doczesne;,
wigzato si¢ m.in. z wyksztatcania nowoczesnych form organizacji zycia spotecz-
nego 1 politycznego. Nowozytny sprzeciw wobec Sredniowiecznej dominacji
Kosciota w sferze politycznej doprowadzit ostatecznie do wyksztatcenia si¢
wspotczesnej formuty dialogu 1 wspdtpracy panstwa 1 Kosciota, opartej na za-
sadach poszanowania czlowieka realizujacego swoje aspiracje w porzadku jedno-
stkowym 1 osobowym. Opisujac wspotczesne relacje Kosciota i panstwa, Maritain
zauwaza, 7€

z jednej strony, panujaca idea dynamiczng nie jest idea sity w stuzbie sprawiedliwosci,
ale raczej idea zdobywania wolnosci 1 realizacji ludzkiej godnosci. Z drugiej strony,
podstawowym wymogiem wspoipracy miedzy Kosciolem a ciatem politycznym nie
jest jednos¢ ciata religijno-politycznego, jakim w Sredniowieczu byta respublica

Y Por. T. Mréwczynski, Personalizm Maritaina i wspélczesna mysl katolicka, Warszawa:
Ksigzka i Wiedza 1964, s. 48-51.

1 J. Turowicz we wstepie do zbioru pism filozoficznych francuskiego personalisty, pisat: ,,To ta
wlasnie praktyczna, polityczna filozofia Maritaina, wzbudzony przez niego w $wiecie katolickim
prad myslowy, stanowi wczesng zapowiedz i1 przygotowanie przysztej, soborowej konstytucji Gau-
dium et Spes o Kosciele w swiecie wspotczesnym, z jej ducha wyszta soborowa Deklaracja o wol-
nosci religijnej, to wlasnie z tej filozofii wyrosto dzisiejsze otwarcie Kosciota na $wiat czy tez
dziatalno$¢ Kosciota dokonujace si¢ pod hastem Justitia et Pax” (J. Turowicz, Wprowadzenie,
[w:]M aritain, Pisma filozoficzne, s. 15).

2Mrowez y 1 s k i, Personalizm Maritaina, s. 29.
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Christiana, ale jednos¢ osoby ludzkiej, cztonka ciata politycznego i zarazem Kosciota,
jezeli dobrowolnie do niego nalezy. Jednos¢ religii nie jest warunkiem wstgpnym
jednosci politycznej, a ludzie podpisujacy si¢ pod réznymi religijnymi lub niereli-
gijnymi wyznaniami wiary muszg mie¢ udzial w tym samym politycznym czy do-
czesnym dobru wspdlnym i razem pracowac na jego rzecz

PRZEWARTOSCIOWANIE ZALOZEN IDEI NOWOZYTNEGO POSTEPU —
POSTEP I OSOBA

Maritain czgsto uzywa pojecia ,,postep”, jego zas koncepcje historiozoficzne
oraz polityczno-spoteczne moga stanowi¢ przykiad myslenia prospektywnego,
chociazby w tym zakresie, w ktorym traktuje ideat historyczny jako obraz przy-
szlego, niezrealizowanego jeszcze porzadku. Nie nalezy jednak sadzi¢, ze Mari-
tain byl zwolennikiem tej wizji postgpu, ktora narodzila si¢ w nowozytnosci,
a swoje apogeum osiagneta w dziewigtnastowiecznych wizjach scjentystycznego
optymizmu. Odrzucenie determinizmu historycznego, ktoérego skutkiem byt scep-
tycyzm wobec wszelkich prob ujecia historit w ujednolicajace schematy dzie-
jowe, podwazat mozliwos¢ wiary w konieczny 1 automatyczny postep. Francuski
personalista dopuszczat mozliwos$¢ powolnego 1 stopniowego postepu w réznych
dziedzinach zycia, ale odrzucat tezy perfekcjonizmu, zgodnie z ktérymi cztowiek
moze osiagna¢ stan doczesnej doskonatosci*’. Postep nalezy postrzegaé jako war-
tos¢ wzgledna, poniewaz cele doczesne stanowia jedynie narzedzia do osiagnigcia
celow ostatecznych. Maritain, tak jak inni przedstawiciele personalizmu, do-
strzegal pozytywne wartosci rozwoju historycznego, ale podkreslat réwniez, ze za
kazdym razem powoduje on pojawianie si¢ elementow negatywnych, dlatego

postep

BMaritai n, Czlowiek i panstwo, s. 167.

* Warto podkresli¢, ze idea postepu byta przedmiotem refleksji, a nawet sporu wéréd filozofow
neotomistycznych. Ks. K. Michalski byl zwolennikiem optymistycznej interpretacji filozofii §w.
Tomasza z Akwinu i perfekcjoryzmu dziejowego, ktéry utozsamial z przechodzeniem ludzkosci od
stanu mniej doskonatego do doskonalszego. Por. K. Michalski, Dokqd idziemy, [w:] tenze,
Dokqd idziemy. Pisma wybrane, Krakdw: Znak 1964, s. 28-29. Za taka interpretacjq mysli $w.
Tomasza opowiadat si¢ rowniez ks. Cz. Bartnik, ktéry w historii dostrzegal realizacj¢ czto-
wieczenstwa jako formg¢ samodoskonalenia. Por. Cz. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus, Kato-
wice: Ksiggarnia $w. Jacka 1987, s. 230. Bardziej ostrozny wobec stanowiska K. Michalskiego byt
S. Swiezawski, ktory podkreslal, ze nie powinno si¢ utozsamia¢ perfekcjoryzmu, rozumianego jako
stopniowy postep cztowieka we wszystkich dziedzinach, z perfekcjonizmem, czyli ,,pogladem przy-
jmujacym za prawdziwg teze, ze ludzie na tej ziemi moga dojs¢ do doskonatego stanu jednostkowe;j
i zbiorowej egzystencji [...]” (Swie zaw s k i, Zagadnienie historii filozofii, s. 351-352).
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jest zawsze wzgledny. Jego prawdziwym wyktadnikiem jest najbardziej wewngtrzny
wymiar osoby. Postep jest dopiero tworzywem dla interpretacji personalnej, ktora
czyni histori¢ postepowq lub regresyjng. Totez w calosci nie ma mechanicznego roz-
woju, postepu czy ewolucji, jakkolwiek sa bardzo istotne punkty szczytowe, do kto-
rych trzeba histori¢ odnosi¢. Do nich nalezy zaistnienie $wiata, osoby ludzkiej, spo-
tecznogei™

W koncepcji historiozoficzne; Maritaina prawa postgpu, zwiazane ze Wzro-
stem $wiadomos$ci moralnej, wiedzy oraz autonomii spotecznej i politycznej czlo-
wieka, rownowazone sg przez wewngtrzne napiecia historyczne, zwigzane z anta-
gonistycznymi tendencjami rozwoju historycznego. Mimo ze mozna dostrzec
pozytywne skutki postgpu, nie nalezy zywi¢ przekonania, ze ma on charakter
trwaly 1 powszechny. Historia jest opisana paradoksem, ktérego zrédltem jest
konflikt miedzy jednostka i osoba®, dlatego dziejowosé jest ciagtym ruchem,
préba roztadowania napigcia migdzy wartosciami doczesnymi i ostatecznym ce-
lem, ktory lezy poza historia. Stanowi dramat, ktérego gldwnym aktorem staje si¢
osoba bytujaca w historii, a jednoczesnie ja przekraczajaca. Dlatego historia na-
biera wartosci wylacznie ze wzglgdu na osobe, ktéra prowadzi do jej upodmio-
towienia. Jak zauwaza Cz. Bartnik,

same dzieje przedmiotowe bylyby czysto przedmiotowe 1 pozaludzkie, sama historia
podmiotowa bylaby subiektywna i pozorna. Prawdziwa historia wystepuje jedynie
w syntezie przedmiotowo-podmiotowej, a wigc w osobie. Osoba przenikajac cala
przedmiotowos$¢ dziejowa odnajduje samg siebie, a zaglebiajac si¢ az do dna w swoj
swiat podmiotowy odkrywa transcendentalny obraz dziejow swiata .

Maritaina mozna uzna¢ za umiarkowanego optymiste historiozoficznego 1 mimo
wszystko zwolennika postepu. Jego koncepcja progresywnego rozwoju historycz-
nego nie jest przejawem naiwnej wiary w automatyczny i kumulatywny wzrost
wartosci pozadanych, ale miesci w sobie §wiadomos¢ ciagltego napigcia miedzy
ztem 1 dobrem obecnymi w dziejach ludzkosci. Wizja historiozofii jako filozofii
praktycznej 1 realistycznej ma podkresli¢, ze uczestnictwo w dziejach nie moze
ogranicza¢ si¢ do biernego oczekiwania Krolestwa Bozego na ziemi, ale stwo-
rzenia warunkow, ktére beda sprzyja¢ harmonijnemu rozwojowi cztowieka i spo-
teczenstwa zgodnie z duchowymi wartosciami humanizmu. Historia staje sig,

Y Bartnik, Historia ludzka i Chrystus, s. 317.

%O Maritainowskim rozréznieniu miedzy osoba i jednostka oraz relacji miedzy postepem
duchowym a spoteczno-politycznym oraz specyfice personalizmu Maritaina pisat ks. W. Granat.
Por. W. Granat. Osoba ludzka. Préba definicji. Lublin: Wydawnictwo KUL 2006, s. 120-123.

Y"Bartnik, Historia ludzka i Chrystus, s. 316.
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w ujeciu Maritaina, arena tworczej aktywnosci, ciagle podejmowanego wysitku
czynienia $wiata lepszym przez eliminowanie zla, ,,stad, jak pisze, koniecznos¢
zaczynania od nowa, podejmowania wysitku od najnizszego punktu, aby zmusi¢

histori¢ do nieustannego przezwycigzania siebie od upadku do upadku, az do

chwili, gdy osiagnie swéj kres™*.
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BETWEEN OPTIMISM AND PESSIMISM OF HISTORY:
JACQUES MARITAIN’S CONCEPTION OF HISTORIOSOPHIC REALISM

Summary

The subject matter of the article is an idea of philosophy of history of J. Maritain, one of the
most influential contemporary philosopher, inspired with Christian thought. In his interpretation of
history, Jacques Maritain asks a question, if philosophy of history is possible and what is a genuine
philosophy of history. French philosopher comes to believe that philosophical reflection upon
history is important part of philosophy itself, but should be understand as practical philosophy. Also
Maritain distances himself from historiosophical pessimism and catastrophe theories as well as
naive optimism. He believe in progress, but as a personalist, he finds it as a synthesis of subjective
and objective frames of human life. In his opinion, true progress is possible but it depends on human
and personal activity.

Summarised and translated by Piotr Wasyluk

Stowa kluczowe: filozofia dziejow, optymizm, Maritain, prawa dziejowe, postegp.
Key words: philosophy of history, optimism, Maritain, historical laws, progress.
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