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Potem powiedziatem: Przedstaw sobie obrazowo, jako naste-
pujacy stan rzeczy, nasza natur¢ ze wzgledu na kulture
umystowa [paideia] i jej brak. Zobacz! Oto ludzie sg niby
w podziemnym pomieszczeniu na ksztalt jaskini. Do groty
prowadzi od goéry wejscie zwrdcone ku $wiathu, szerokie na
cala szerokos¢ jaskini. W niej oni siedza od dziecigcych lat
w kajdanach; przykute maja nogi i szyje tak, ze trwaja na
miejscu i patrzg tylko przed siebie; okowy nie pozwalaja im
obraca¢ gitow [...] Dziwny obraz opisujesz i kajdaniarzy
osobliwych. Podobnych do nas — powiedziaieml.

I wlasnie owa tajemnica niepokoita juz Platona, kiedy na-
rzekal na niemoralno$¢ homeryckich bogéw. Interpretato-
rzy, ktorzy nie pomijaja tej tajemnicy, od wiekéw tamia
sobie na niej zgby. Jest ona tozsama z tajemnica prymityw-
nego sacrum, inaczej mowigc, z dobroczynnym odwrdce-
niem zlej wszechmocy przypisywanej koztu ofiarnemu’.

Istotne znaczenie dla rozumienia kultury w kregu zachodnioeuropejskie;]
cywilizacji ma stowo paideia, odniesione w epokowym dziele Wernera
Jaegera do konstytuowania si¢ greckiego swiata wokot rzeczywistosci ,,apa-
ratury zycia”, nazwanej pozniej kultura par excellence’. Konstytuowanie sig
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swiata Zachodu w kontekscie paidei dokonuje si¢ szczegdlnie intensywnie
w Platonskiej Politei, gdzie budowaniu paradygmatycznej spotecznosci, od-
zwierciedlajacej harmoni¢ ludzkiej duszy, stoi na przeszkodzie mechanizm
mimetyczny, ksztattujacy cztowieka wedlug zasad pierwotnego mitu. Teza
stawiana w tym artykule sugeruje rozumienie paidei jako dynamiki kultury
logosu, przezwyciezajacej odwieczny nurt kultury mitologicznej, symboli-
zowanej przez pojecie mimesis. Takie przezwycigzenie ma charakter ratunku
przed pierwotnym zagrozeniem kazdej ludzkiej spotecznos$ci, prowokowa-
nym nieustannie przez mimesis pozadliwosci mimetycznej (René Girard)®.
Osadzone gitgboko w Platonskiej mysli pojecie paidei odnosi si¢ do
przedstawionego w obrazie jaskini z siddmej ksiegi Politei procesu odwra-
cania ludzkiej duszy od cieni do prawdziwej rzeczywistosci’. W spotecznym
kontekscie polis kultura qua paideia ma co$ wspdlnego z procesem formo-
wania si¢ wolnosci 1 podmiotowosci cztowieka, prowadzacym do odrzucenia
pozoru obiegowych opinii, ktédrych narracjom poddani sa mieszkancy
kazdego polis. Formowanie, wychowanie 1 ksztalcenie straznikow polis stoi
w opozycji do instynktownego nasladowania 1 odtwarzania rzeczywistosci
przez artystow 1 rzemieslnikow. Mimo swojego ogromnego podziwu dla
sztuki Platon nie utozsamia jednak mimesis z kulturotwdrcza dynamika.
Wrecz przeciwnie, w instynktowny sposOb opiera si¢ urokowi greckiego
eposu, wyczuwajac plynace z jego mitycznego charakteru zagrozenie dla
ludzkiej samoswiadomosci 1 wolnosci. Krytyka Platona 1 bedace jej kon-
sekwencja wypedzenie poetow z polis zadziwia, gdyz nasladowanie i po-
wtarzanie stanowi nieodlaczny element kazdego procesu wychowania 1 kul-

* Platon nie uzywat sformutowania ,,mimetyczna pozadliwos¢”, ale oba czlony tego skons-
truowanego przez Girarda pojecia znajduja si¢ w centrum uwagi jego dyskusji istoty kultury jako
paidei. Pozadliwo$¢ oraz nasladowanie to dwa fenomeny spoteczne, do ktérych Platon
podchodzit z najwigksza nieufnoscia przypisujac im rol¢ zasad ksztattujacych niesprawiedliwosé
oraz niewolg¢. Zasada wolnosci jest w Politei oczywiscie logos pozwalajacy na wyjscie z jaskini,
czyli przezwycigzenie panowania tej czgsci duszy, ktora jest wtopiona w obrazy mitycznej
narracji. Podobna zasada dominuje w Girardowskiej teorii kultury twierdzacej, ze sita ufundo-
wanych w reakcji na mimesis pierwotnych mechanizmoéw kulturowych lezy w ich nieuswia-
domieniu przez cztonkow podporzadkowanej im kazdorazowej ludzkiej spotecznosci. Uswiado-
mienie sobie dziatania mechanizmu kozla ofiarnego skutkuje wedtug Girarda automatycznym
wylaczeniem si¢ samego mechanizmu. Por. Girard. Koziof ofiarny s. 158. 298-300. Doktadnie
do tego samego efektu dazy Platon, roztaczajac wizj¢ paidei. Rozjasnienie mroku Platonskiej
jaskini, gdzie od lat dziecigcych siedza w kajdanach wi¢zniowie mitu, jest dzietem przebudzenia
si¢ rozumu straznikow, ksztattowanych od lat dzieciecych po to, aby logos ich duszy panowat
niepodzielnie nad pozadliwoscia (epithymia).

Platon. Politeia 518 b-d.
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turowej formacji’, co potwierdza w swoich analizach sam Jaeger’. Doktadna
jednak analiza Platonskiego rozumienia paidei w Politei prowadzi do
wniosku, ze kultura, bedaca efektem ksztatcenia ludzkiej duszy i organizacji
panstwa, rodzi si¢ w sensie $cistym dopiero w chwili ostatecznego prze-
zwyciezenia narracji poetycznej, regulujacej w odwrotny do paidei sposob
zycie polis®. Charakterystyczna dla Politei jest bowiem dwukrotna miaz-
dzaca krytyka twércow mitdw, wnikajacych w indywidualng 1 spoleczng
mentalno$é na zasadzie mnemotechnicznego powtarzania’. W Platofiskie;
wizji budowania panstwa jako demonstracji harmonii i dysharmonii indy-
widualnej ludzkiej duszy mimesis zostaje tym samym wre¢cz napi¢tnowana
jako surogat kultury'’, tzn. zostaje wpisana w schemat nasladowczej roli,

®Na przyktad rozumienie mimesis jako zrédta kultury literackiej. Por. E. Auerbach.
Mimesis. Rzeczywisto$¢ przedstawiona w literaturze Zachodu. Przet. Z. Zabicki. T. 1. Warszawa:
PIW 1968.

"Jaeger. Paideias. 91-137.

¥ Homerycka narracja poetyczna miata charakter mnemotechniczny i stad jej totalny wplyw
na kulture pierwotnego greckiego polis (Erick A. Havelock). Dostrzega to doskonale w swojej
Politei Platon. Z antropologiczno-kulturowego punktu widzenia, przyjetego w tym artykule,
jeszcze wazniejszy jednak aspekt ksztaltowania si¢ kultury greckiej polegat na mitycznosci
przekazu oralnego zawartego w poezji Homera i Hezjoda. Zastosowane w powyzszym tekscie
rozumienie mitu wymaga dlatego odrgbnego komentarza. U Platona mozna bowiem modwié
0 dwoch zupetnie roznych spojrzeniach na mit: po pierwsze, jest to sposob, w jaki postrzega on
tworzacych swoje (mityczne) opowiesci greckich poetdw, oraz — po drugie — sposdb, w jaki
postuguje si¢ metaforycznymi obrazami i bajkami w swoich wlasnych dialogach. Platon po-
sluguje si¢ mitem wielokrotnie, ilustrujac nim swoja mys$l filozoficzna, dotykajaca czesto
problemdéw wymykajacych si¢ mysli dyskursywnej. G. Reale analizuje to drugie rozumienie
Platonskiego mitu, odnoszac je do obecnych w pismach Platona renesansu orfickiej religijnosci
oraz tzw. mowienia obrazami (por. G. R e ale. Historia filozofii starozytnej. Przet. E.1. Zielinski.
T. 2. Lublin: RW KUL 1996 s. 65-69). Wedlug Reale Platon odwotuje si¢ do faktycznej czast-
kowosci percepcji rzeczywistosci postugujacej sie¢ jedynie stowem (logos) 1 uwaza za konieczne
w sytuacjach szczegolnie delikatnych (np. los duszy po biologicznej $mierci) zastosowanie mowy
obrazowej. To samo dotyczy takze mowienia o rzeczywistosci fizycznej, ktora bedac przed-
miotem percepcji zmystowej, nie moze by¢ wiernie oddana za pomocg /logosu. Rozumienie mitu
w niniejszym artykule nie pokrywa si¢ ze znaczeniami nadanymi mu przez Reale, ale odnosi si¢
zasadniczo do Platonskiej polemiki z greckimi poetami, ksztaltujacymi obraz bogdw.

®S.Halliwell. The Republic’s Two Critiques of Poetry. W: Politeia. Red. O. Hoffe.
Berlin: Akademie Verlag 1997 s. 322-323, 325-329.

' Niezrozumiato$é ukrytej w Politei tezy o konieczno$ci wypedzenia poetéw z panstwa
(z przestrzeni duszy) polega na dos¢ waskim rozumieniu kultury jako kultury wyzszej oraz na
niejasnosci intencji autora Politei, sugerujacego w swojej interpretacji kultury i1 czlowieka
zapewne inne niz czysto literackie pochodzenie mitow. Wspolczesnym autorytetem dla wezszego
rozumienia kultury jako mimesis jest niewatpliwie Erich Auerbach, pordwnujacy rzeczywistos$é
do stylow jej odtwarzania w réznorodnych kontekstach spotecznych i historycznych, tak funda-
mentalnych jak np. homerycki epos czy biblijna narracja. Porownanie stylow tekstow literackich
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ktora uzurpowata sobie poezja Homera 1 Hezjoda w stosunku do zmystowo
postrzegalnej rzeczywistosci. Zwrocit na to uwage juz Erick A. Havelock,
sugerujac, ze mimesis greckiego eposu przypomina w oczach autora Politei
permanentng iluzj¢ 1 teatr cieni na $cianie jaskini, a nie dynamike¢ uwal-
niajaca wiezniow jaskini z ich wiezow''. Platonskie oskarzenie nie moze byé
czyms$ przypadkowym 1 stanowi intuicj¢ istotnej dla genezy kultury rzeczy-
wistosci, na ktérej opiera si¢ takze wspotczesna ambiwalencja w ujgciu
fenomenu mimesis z jednej strony, u Auerbacha, jako dyspozycji nasladow-
czej, bedacej kluczem interpretacyjnym zjawiska kultury w sensie dziela
literackiego, a z drugiej strony u Girarda jako zrodta nasladowczej rywali-
zacji'?. Dlatego, patrzac na budowane przez Sokratesa sprawiedliwe polis,
nalezy odnies$¢ kulture takze do samego pierwotnego procesu powstawania
ludzkiej spotecznosci, rekonstruowanego przez wspodiczesng antropologig
kultury. Mimesis jest kluczem do zrozumienia kultury intelektualnej nie
tylko w Platonskim sensie nasladowania natury, ale przede wszystkim
w sensie nasladowania cztowieka przez czlowieka. Nie jest to jednak suge-
rowane przez Jaegera teoretyczne mimesis jako nasladowanie powszechnie
waznego ideatu ludzkiego gatunku'’, ale mimesis praktyczna, objawiajaca
cztowieka w najbardziej swoistych dla niego zachowaniach, prowadzacych
nie do budowania sprawiedliwego porzadku, ale do jego niszczenia. Wy-
pedzajac poetow ze swojego polis, Platon opisuje rzeczywistos¢ zderzenia
si¢ z jaka$ ztowroga, generowang przez mimesis rzeczywistoscia, wywotu-
jaca spontaniczna reakcje obrony i dlatego jego krytyka mimesis jest
najprawdopodobniej krytyka samego mechanizmu nasladowczego, ukrytego
za fasadg dzieta sztukai.

Nasladowanie 1 wychowanie jako zrddta kultury w jej szerokim rozu-
mieniu dziedzictwa 1 tradycji oraz budzenia §wiadomosci 1 poddawaniu zycia
pod wtadze rozumu zostaty wpisane w Platonskiej Politei w schemat biegu-

jest dla Auerbacha punktem wyjscia analizy przedstawienia rzeczywistosci w kulturze europej-
skiej (por. Auerbach. Mimesis s. 78).

""E.A. Havelock. Przedmowa do Platona. Przet. P. Majewski. Warszawa: Wyd. UW 2007
s. 55.

2 R. Girard. Sacrum i przemoc. Przet. M.E. Plecinska, J. Plecinski. T. 1. Poznan: Brama
1993 5. 199-217.

13 7Za rzymskim mezem stanu Gelliusem sugeruje Jaeger, ze paideia to przede wszystkim
nowe ujecie cztowieka w sensie ,,wlasciwego charakteru prawdziwego czlowieczenstwa”. Takie
ujecie wynika z fundamentalnej decyzji greckiej interpretacji ludzkiego bytu jako idei: ,,Ponad
cztowiekiem jako czlonkiem gromady [...] stoi cztowiek jako idea i tak widziata go zawsze
grecka mysl wychowawcza, ale tez i grecka poezja, sztuka i nauka”. Por. Jae ger. Paideia s. 38.
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nowej opozycji. O ile mimesis moze by¢ okreslona jako zrodto pierwotnej
kultury, w sensie sily generujacej mity oraz niepodlegajacych dyskusji
rytualnych zachowan wewnatrz (greckiego) spoleczenstwa, o tyle paideia
jako droga opuszczenia jaskini nie§wiadomych tradycji jest poczatkiem kul-
tury w jakim$ zupetnie innym sensie, obnazajacym zastanawiajacq zlozonosé
i wieloznaczno$¢ tego samego zjawiska'®.

1. PAIDEIA JAKO RATUNEK

Faktyczne zagrozenie ludzkiej egzystencji jest przez Platona sytuowane
nie tyle w kontekscie zewnetrznym polis, ale w jego konteks$cie wewngtrz-
nym badz to w sensie spolecznosci, badz to w sensie ludzkiej duszy. Okres
zycia samego Platona, a w szczegolnosci rozpoczgcie dzialania Platonskiej
Akademii przypada na czas, w ktorym spoteczno-polityczny rozkwit Aten
jest juz tylko wspomnieniem. Bardzo wyczerpujacy konflikt spartansko-
-atenski jako kontekst Platonskiej Politei mdégiby sugerowad, ze w witasnie
w tej szczegdlnej formie przemocy, jaka jest konflikt polityczny 1 militarny,
dostrzega Platon zrodto zagrozenia egzystencji cztowieka. Wojny pelopo-
neskie, ktore pozbawily Ateny znaczacej pozycji w przestrzeni greckich
poleis, oraz w duzej mierze przyczynily si¢ do zniszczenia kulturalnego
krajobrazu Grecji, sa jednak tylko horyzontem Platonskiej refleksji na temat
panstwa, sprawiedliwosci 1 prawa jako gwarancji ksztaltowania na nowo
zniszczonego $wiata. Aby odbudowac zrujnowane kulturalnie 1 ekonomicz-
nie polis, Platon nie ucieka si¢ do zadnych faktycznych rozwiazan spotecz-
nych, ale wskazuje na ludzka dusz¢ jako zrédlo i przyczyng wszelkiego
upadku politycznego 1 obyczajowego. Powyzsze rozumienie Politei jest
problematyczne, o czym $wiadczy jej Popperowska interpretacja, przy-
pisujaca Platonowi ksztaltowanie systematycznej socjologii historycystycz-
nej jako mitu spoteczenstwa zamknietego'”. Karl Popper sugeruje dostow-
nos$¢ platonskiej recepty spotecznej i1 prawnej dla rozwigzania problemu

" J. Herder. Mysli o filozofii dziejéw. Przet. J. Gatecki. T. 1. Warszawa: PWN 1962 s. 4.

"> Mityczny charakter zawartego w Politei projektu historycystycznego odnosi Popper do idei
panstwa doskonatego, ktdrego historyczne reprezentacje w Sparcie i na Krecie wydawaly sie Pla-
tonowi jedynie ngdznymi kopiami (por. K. Popper. Spofeczenstwo otwarte i jego wrogowie.
Przet. T. Korczyc. T. 1. Warszawa: Krytyka 1987 s. 62, 77-78). Hermeneutyczny klucz Poppera jest
catkowicie nietrafny chocby z uwagi na roéznic¢ miedzy rozumieniem historii w ramach stoso-
wanego przez niego pojecia historycyzmu i tego co przez historie rozumieli Grecy (np. Herodot).
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zagrozenia ludzkiej egzystencji w wyniku peloponeskiej eksterminacji grec-
kiej cywilizacji'®. Popper jednak popetnia oczywisty btad interpretacyjny, ty-
powy dla uczonych traktujacych teksty innych myslicieli wytacznie z punktu
widzenia swoich intelektualnych interesow. Co prawda Sokrates w najwaz-
niejszym Platonskim dialogu faktycznie buduje panstwo, ale jest ono jedynie
panstwem metaforycznym, ktére w pierwszym rze¢dzie ma pomoc w wyjas-
nieniu struktury duszy 1 wynikajacej z niej sprawiedliwosci 1 niesprawied-
liwosci. Sokrates do Glaukona i Adejmantosa:

A Ze my nie jesteSmy mistrzami pierwszej klasy, wigc, mam wrazenie, powie-
dziatem, ze jakeSmy przeprowadzali rozwazanie tego tematu, jakby kto$§ ludziom
niezbyt bystrego wzroku kazat z daleka odczytywac¢ male litery, a potem by do-
piero kto$ zauwazyt, ze te same litery sg gdzies indziej wypisane w wigkszym
formacie i na wigkszym polu'”.

Trudno dostrzegalne litery symbolizuja w ujeciu Sokratesa ludzka dusze
1 to, co nieuchwytne 1 niewidoczne w wyjasnianiu prawdziwe] przyczyny
sprawiedliwos$ci 1 niesprawiedliwosci. Zagrozenie dla ludzkiej egzystenciji,
a wigc prawdziwa przyczyna niesprawiedliwosci lezy, wedlug Platona,
w ludzkiej duszy, natomiast wszelkie zagrozenie zewng¢trzne o charakterze
wojny lub zlego ustroju polis sa jedynie konsekwencjq braku sprawied-
liwosci cztowieka jako takiego.

1.1. KONTEKST ZAGROZENIA: PSYCHE

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, jakie zagrozenie ludzkiej egzystencji do-
strzega Platon, nalezy przeswietli¢ struktur¢ polis 1 wszystkie jej elementy
odpowiadajace wewnetrznej, niewidocznej strukturze duszy. Do dyspozycji
mamy trzy cz¢sci polis: obywateli wytwarzajacych dobra, straznikoéw oraz
witadcow, ktorzy odpowiadaja w zastosowanej przez Sokratesa metaforze
trzem cze$ciom duszy: pozadliwo$ci, odwadze i rozumowi'®. Ukryta w Politei

' Wedtug Poppera Platon faktycznie miat na mysli to, co mowil, tzn. jego opis panstwa
idealnego miat od poczatku charakter opisu historycznego lub prehistorycznego. Por. Popper.
Spoleczenstwo otwarte s. 62, 78.

"Platon. Politeia 368 d.

'8 Jak zwraca na to uwage Otfried Hoffe, ukazana w Politei analogia miedzy trzema czescia-
mi duszy a trzema warstwami spolecznymi natrafia na trudnosci interpretacyjne, kiedy dota-
czymy do tego zestawienia takze trzy rodzaje spotecznosci, o ktorych mowi Politeia: spotecznosé
panstwa zdrowego, bogatego oraz filozoficznego. Trudnosci sa na tyle istotne, ze niektorzy
uczeni kwestionujg wrecz sensownos¢ takiego porownania (por. B. Wiliams. The Analogy of
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antropologia wskazuje na niejednorodny charakter ludzkiej duszy. Psyche
jest jednoscia, ale nie w sensie jednorodnosci, ale jako jednos$¢ konstytucji
trzech nie przedmiotowych elementéw. Niezwykty dowodd na t¢ niejednorod-
nos¢ 1 jednos$¢ przekazuje Sokrates w czwartej ksigdze Politei, gdzie na
przyktadzie niejakiego Leontiosa udowadnia psychologiczng mozliwosé
dwdch catkowicie sprzecznych tendencji w duszy jednego cztowieka:
,Gniew czasem walczy z zadzami; widac¢, ze jedno jest czym$ innym i dru-
gie”"”. Ta antropologia jest dla Platona tak charakterystyczna, ze dobrze
widoczna jest ona takze w innych dialogach, takich jak Fajdros 1 Fileb.
W kazdym z nich Platon wskazuje na ztozony charakter ludzkiej duszy,
bedacej konstytucja rozumu (/ogos), pozadliwosci (epithymia) oraz odwagi
(thymos). Zagrozeniem zarowno dla duszy, jak i dla kazdego spolecznego
porzadku jest epithymia — poréwnana w Faidrosie do niewychowanego
1 silnego konia, bedacego utrapieniem dla kierujacego rydwanem woznicy:

Konia ma jednego doskonalego, z pigknej i dobrej rasy, a drugiego z catkiem
przeciwnej, rumaka zupetnie tamtemu przeciwnego [...] kon, ktéry ma w sobie
zto, ciggnie w dot, ku ziemi ciaggnie, jesli go woznica dobrze nie wychowat. Tu sig¢
dusza najwiecej trudzié i wyteza¢ musi®.

Plastycznemu wyobrazeniu rydwanu, ulegajacemu wypadkowi na skutek
nicopanowania przez woznic¢ koni, towarzyszy w Politei przedstawienie
ustrojow panstwowych, w ktorych coraz wigksza przewage uzyskuje epi-
thymia®'. Tu zagrozenie nie jest widoczne tak jednoznacznie jak w przypad-
ku katastrofy rydwanu, natomiast jest ono ukazane w ewolucji form rzadow
polis, zmierzajacych do coraz wigkszego uzaleznienia polis od jego najgor-
szego, tyranskiego elementu. Najgorsza forma ustroju spotecznego jest, wed-
tug Platona, dyktatura, w ktorej spolecznos$¢ polis rzadzona jest przez
doszczetnie zepsutego 1 pozbawionego skruputdéw cztowieka. Tym tyranem
w polis jest osoba nieczula na wymagania rozumu i dobrych obyczajow oraz

City and Soul in Platos’s Republic. W: Exegesis and Argument: Studies m Greek Philosophy pre-
sented to G. Viastos. Red. E.N. Lee, A.P.D. Mourelatos, R.M. Rorty. Assen: Van Gorcum 1973
s. 196-206). Hoffe broni zastosowanej przez Sokratesa analogii, zestawiajac w kompletny sposob
wszystkie mozliwe relacje migdzy czgsciami duszy i warstwami spotecznymi w trzech rodzajach
panstwa, i zwraca uwage, ze nie mozna traktowaé zadnej z warstw spolecznych w sposob
wyizolowany, przypisujac jej wytacznie jeden charakter duszy, np. pozadliwos¢. Por. O. Ho ffe.
Zur Analogie von Individuum und Polis. W: Politeia (red. O. Hoffe) s. 91-92.

Y Platon. Politeia 440 a.

*Tenze. Fajdros 247 b.

2! Tenze. Politeia 543 a — 580 a.
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pozbawiona cnoty. W ludzkiej duszy odpowiada jej pierwiastek pozadli-
wosci®. Zawarte w dziewiatej ksiedze Politei przedstawienie genezy dykta-
tury oraz genezy osobistej ewolucji czlowieka, ktory pdzniej staje si¢ dyk-
tatorem, jest najbardziej sugestywnym ukazaniem zagrozenia ludzkiej egzy-
stencji, z jakim mamy do czynienia w catej Platonskiej Politei. W tym przy-
padku nie wida¢ juz zadnego ratunku dla czlowieka poddanego swoim
najgorszym zadzom oraz bedacym jego odbiciem spoleczenstwa tyranskiego.
Prawdopodobnie mit o jaskini z ksiegi siddmej Politei pokazuje w catoscio-
wej wizji konsekwencje omawianego pdzniej szczegdltowo zagrozenia czaja-
cego si¢ na dnie ludzkiej duszy: niewolnicza wegetacja na dnie jaskini
w przeswiadczeniu, ze jest to wlasciwe miejsce ludzkiej egzystenc;ji.

1.2. NIEWOLA

Cytowany jako motto artykutu fragment 1 jego kontynuacja maja na celu
ukazanie ruchu wyjscia z jaskini na wolnos¢ prawdy S$wiata 1 patrzenia
oczyma logosu na prawdziwy byt>. Centralnym momentem opisu jaskini jest
przedstawienie tego, co umozliwia wigZzniom wyjscie na wolnos¢:

Nasza mysl obecna wskazuje zdolnos$¢ tkwiaca w duszy kazdego cztowieka i to
narze¢dzie, ktérym si¢ kazdy cztowiek uczy. Tak samo, jak oko nie mogto si¢
z ciemnosci obréci¢ ku $wiathu inaczej, jak tylko wraz z calym cialem, tak samo
calg dusza trzeba si¢ odwréci¢ od swiata zjawisk, ktére powstaja i ging, az dusza
potrafi to widzenie wytrzymacé [...] Wiec tego wtasnie dotyczytaby umiejetnosé
pewna24— nawracania si¢; w jaki sposdb najtatwiej 1 najskuteczniej zawroci¢ w inng
stron¢” .

Jednoczes$nie przez kontrast dostrzegamy przyczyng¢ uwig¢zienia cztowieka
— jest nig przejecie kontroli nad catym porzadkiem duszy przez pozadliwos¢.
Epithymia staje si¢ prawdziwym zagrozeniem nie dlatego, ze wykracza
w osobistym 1 spotecznym wymiarze przeciw dobrym obyczajom 1 moralno-
sci. Najpowazniejsza konsekwencja pozadliwosci jest zawezenie pola swia-
domosci cztowieka do tego, co mu si¢ aktualnie jawi: ,,Ludzie [w jaskini] nie
co innego braliby za prawde jak tylko cienie pewnych wytworéw”>. Swiat
w konstelacji duszy opanowanej przez epithymia przestaje by¢ przedmiotem

22 Tamze 580 ¢ — 581 a.
2 Tamze 514 a-b.

** Tamze 518 c-d.

% Tamze 515 ¢.
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dla logos, a staje si¢ jedynie przedmiotem tego, co Platon okresla jako
aisthesis — wrazliwos¢ zmyslowa. Pozadliwos¢ jest pewnym wymiarem
aisthesis, ktérej konsekwencje wykraczaja ponad teoretyczne poznanie i pro-
wadza do braku prawdy, ktory we wspotczesnym jezyku nalezaloby okresli¢
jako pewnego rodzaju zto. Nieprawda jest ztem, o ile zagraza ludzkiej egzy-
stencji. To zagrozenie jest okreslone w Fajdrosie jako gwaltowna utrata
wtasciwej czlowiekowi (1 bogom) przestrzeni, w ktorej mozna ogladac
wprost to, co jest najwlasciwszym przedmiotem dla §wiadomego logosu —
idee pigckna i dobra same w sobie®. Zagrozenie w sensie upadku cztowieka
1jego inkarnacji w przestrzen aisthesis zmierza do epithymia, czyli do catko-
witego zamknigcia si¢ w tym, co jest postrzegalne zmystowo 1 jednoczesnie
zamykajace oczy logosu. Ta przestrzenia jest wlasnie opisywana przez
Sokratesa jaskinia, w ktorej wyraznie dostrzegamy wszystkie konsekwencje
upadku 1 zagrozenia: niewolnictwo, S$lepote oraz nie wahajaca si¢ przed
zbrodnig gtupote®’.

Zarysowany na poczatku scenariusz wyjscia z jaskini odpowiada temu, co
w tytule tego artykulu zostato okreslone jako ratunek. Kultura qua paideia
jest dla Platona jedynym prawdziwym ratunkiem dla cztowieka w jaskini,
czyli dla kogos, kto nie tylko ulegt egzystencjalnemu wypadkowi, ale takze
znalazt si¢ w wigzieniu, z ktérego nie mozna aktualnie wyj$¢. Obrocenie
oczu duszy w kierunku swiatla jest mozliwe dzigki realizacji Platonskiego
programu wychowania, zmierzajacego do catkowitej zamiany naszego po-
strzegania rzeczywisto$ci, a w konsekwencji do unikniecia czajacego si¢ we
wnetrzu naszej duszy zagrozenia®™. Kultura bedzie mieé¢ w tym sensie cha-
rakter umiejetnosci panowania nad tym, co jest przyczyng naszego egzy-
stencjalnego upadku oraz umiej¢tnosci skierowania oczu duszy na wlasciwe
dla /ogosu przedmioty. W jezyku stosowanej w dialogu Fajdros metafory
mozna powiedzieé, ze wyjscie z jaskini jest niczym innym jak odzyskaniem
panowania logosu nad losem cztowieka w calej jego ztozonej strukturze.
Rydwan prowadzony przez logos dobiera sobie za wspodtpracownika szla-
chetny gniew (thymos) 1 mimo ogromnego bdlu i niecheci catej swojej
pozadliwej istoty kieruje si¢ na powrdt do przestrzeni, z ktorej pochodzi.

*Platon. Fajdros 247 c.
" Tenze. Politeia 517 a.
B Tamze 518 d.
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1.3. RATUNEK DUSZY

Paideia jako ratunek zagrozonej ludzkiej egzystencji jest w pierwszym
rzedzie kluczem do stworzenia sprawiedliwego polis, czyli przestrzeni,
w ktorej czltowiek wyszedt juz z jaskini tyranii pozadliwosci. Ale w rzeczy-
wistosci Platona nie interesuje tylko porzadek spoteczny, gdyz — jak zostato
to powiedziane wczes$niej — prawdziwa przyczyna zagrozenia ludzkiej egzy-
stencji nie jest niesprawne panstwo 1 mozliwos¢ eksterminacji jego obywa-
teli przez wrogow zewngetrznych, ale mroczna cz¢s¢ ludzkiej duszy. W kon-
trascie do niesprawiedliwosci jako konsekwencji epithymia Platon pozwala
czytelnikowi spojrze¢ takze na to, co jest owocem wewnetrznej harmonii
duszy. Sprawiedliwos¢ jest w Politei fenomenem podstawowym, wyznacza-
jacym sens indywidualnej egzystencji cztowieka, czy to przy koncu jego
zycia (argument Kefalosa), czy w petni sit (argument Polemarchosa), czy tez
w momencie wchodzenia w odpowiedzialno§¢ za zycie polis (argumenty
Glaukona 1 Adejmantosa). Jak pokazuje pierwsza ksigga Politei, sprawied-
liwos¢ jako czynnik decydujacy o petni indywidualnego ludzkiego zycia jest
jednak rzeczywistoscig trudna do uchwycenia. Kazdy z wyzej wspomnia-
nych uczestnikéw dialogu nosi w sobie jej subiektywne rozumienie 1 jest
gleboko przekonany o swojej racji. Aby zrozumieé, czym jest sprawied-
liwos$¢ sama w sobie, nalezy — wedlug Sokratesa — przeanalizowac strukture
polis, ktéra jest niczym innym jak widocznym odbiciem ukrytej struktury
ludzkiej duszy. Dlatego w czwartej ksigdze Sokrates mowi:

Zdawalo si¢ nam, ze jes$li sprobujemy obejrze¢ to w jakim§ wigkszym przedmiocie
sposrdd tych, ktoére majq sprawiedliwosé, to tatwiej 1 w poszczegdlnej jednostce
ludzkiej dojrzymy, jakie to jest [...] Wigc to, co nam si¢ tam ukazalo, odnieSmy
do poszczegdlnego cztowieka [...] A panstwo wydawato si¢ sprawiedliwe, kiedy
trzy rodzaje natur, jakie w nim sa, robily kazda swoje. A wydawato si¢ rozwazne
znowu 1 mezne, 1 madre dzigki jakims$ innym stanom i1 podstawom tych samych
trzech rodzajow. Wigc i poszczegolng jednostke ludzka, przyjacielu, tak samo
bedziemy oceniali; ona ma w swojej duszy tez te trzy postacie i dzigki takim
samym stanom tych postaci bedzie zastugiwata na te same nazwy, co 1 paﬁstwo”.

Umiarkowanie, mestwo 1 madros¢ jako trzy cechy trzech réznych
elementéw panstwa stanowiq takze trzy cnoty trzech réznych elementow
ludzkiej psyche. Pierwotna glgbia nowego rozumienia kultury przez Platona

2 Tamze 434 ¢ — 435 c.
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objawia si¢ w sprawiedliwosci jako nie bedacej dzietem przypadku, ale
owocem dtugotrwatego wysitku i zmagania harmonii ,,robienia swego” przez
kazda czg$¢ duszy. Kultura qua paideia zar6wno w indywidualnej przestrze-
ni ludzkiej egzystencji, jak 1 w jej spotecznym odbiciu jest efektem spraw-
nosci tych czegsci psyche/polis, ktore sa podmiotem kardynalnych cnot.
W szczegdlnosci dotyczy to tego elementu duszy, ktory ma wspieraé logos
w zmaganiu z epithymia. Odwaga straznikdw polis, okreslana przez Platona
jako thymos (tchnienie)™, jest zawsze potencjalnie przyjazna dla logos, ktory
spaja dwie przeciwne sobie dynamiki zycia (thymos — epithymia) 1 w ten
sposéb decyduje o losach catej ludzkiej egzystencji w jej spotecznym 1 indy-
widualnym wymiarze. Aby thymos 1 odpowiadajacy mu w panstwie stan
straznikow, bronigcych miasta przed zagrozeniem zewngtrznym 1 wewngetrz-
nym, mogty wypetni¢ swoja rolg uratowania panstwa (duszy), potrzebna jest
paideia jako proces i1 efekt dtugofalowego starania, polegajacego z jedne;j
strony na usuwaniu sktonnosci ztych, z drugie; za§ na sadzeniu 1 pie-
legnowaniu tego, co przez Sokratesa zostalo uznane za sklonnos¢ dobra
1 fundament sprawiedliwosci.

2. MIMETYCZNE ZRODLEO ZAGROZENIA

Przedstawiona wyzej paideia jako ratunek przed zagrozeniem wynika-
jacym z epithymia jest pojgciem wpisujacym si¢ w sens przedstawionego
w Politei zagrozenia niesprawiedliwosci. Paideia jest procesem ksztaltuja-
cym ludzki logos tak, aby uczyni¢ go zdolnym do samodzielnego rzadzenia
pozostatymi elementami duszy. Platon jednak zwraca uwage nie tylko na
napigcie migdzy wrazeniem zmystowym a rozumem, ktore jest zrédlem nie-
ustannego dramatu wyboréw, mogacych prowadzi¢ do zagrozenia zycia
wspolnoty polis. Platonskiej argumentacji towarzyszy watek wskazujacy na
mimesis jako zrédto niepokoju 1 zagrozenia polis. Méwiac o mimesis, Sokra-
tes w Politei ma na mysli wszystko to, co jest przedmiotem tworczosci

3% Klasycznym odniesieniem do stowa thymos jest gniew Achillesa, opisywany przez pierw-
sze wersety Iliady Homera (por. Iliada 1, 1-2). Achilles gniewa si¢ na Agamemnona z uwagi na
wyrzadzong mu przez dowodce greckiego wojska niesprawiedliwos¢. Tego wlasnie rodzaju thy-
mos referuje Platon w Politei 1 nadaje mu do$¢ jednoznaczng pozytywna tres¢ uczucia zwia-
zanego ze sprawiedliwoscia. Wydaje si¢ jednak, ze tak jednorodnego i specyficznego znaczenia
nie ma jeszcze thymos homeryckiego Achillesa — jest on wyraznie przemieszany z epithymia
mezcezyzny, ktéremu wlasnie odebrano kobietg. Gniew Achillesa jest dlatego slepy i powoduje
spustoszenie w greckim obozie wojennym.
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poetow, rzezbiarzy i malarzy, ktorzy nie kreuja niczego nowego, ale jedynie
powielajq juz istniejacq rzeczywistos¢. To powielenie jest w sprawiedliwym
polis kontraproduktywne, gdyz jego konsekwencja jest skierowanie uwagi
obywateli na sferg, gdzie rzeczywistos¢ nie jest dostgpna wprost, ale jedynie
poprzez jej niewyrazne odbicie®’.

Interpretujac mimesis jako przedstawienie rzeczywistosci, takze Erich
Auerbach zaktada w pewnym sensie mimetyczny charakter genezy kultury.
Nic dziwnego, gdyz niemiecki uczony odwotuje si¢ do kultury w sensie
estetycznym jako efektu odwzorowania rzeczywistosci. Abstrahujac od
faktycznej réznicy miedzy rozumieniem roli poezji w greckim polis oraz
w Swiecie wspoiczesnym, bezdyskusyjna wydaje si¢ rola nasladowania
w ksztattowaniu wielu form kultury, czego mimowolnym $wiadkiem jest
wtasnie Auerbach. Dlaczego jednak Platon w tak radykalny sposob wyklucza
poetow ze swojego polis jako par excellence przeciwnikéw kultury? Anali-
zujac teori¢ Perry’ego (kompozycja 1 przekazywanie tekstow w kulturach
niepiSmiennych), odpowiedz na to pytanie prébuje da¢ Alfred Gawronski,
sugerujac w swojej dyskusji z Havelockiem, ze konflikt migdzy Platonem
a greckimi poetami ma swoja genez¢ w roli, jaka przypisywat jezykowi
zarowno Sokrates, jak 1 sam Platon: ,,Platon znalazl si¢ w samym centrum
ostrego konfliktu migedzy kultura przekazu ustnego a kulturg przekazu pisa-
nego™”. Autor Politei odwraca si¢ od wzniostej mowy poetow w celu sfor-
mulowania nowego paradygmatu jezyka, ktérego znakiem jest zapisana
1 zmagazynowana w ksigzkach nauka. Nie wskazuje na to co prawda Pla-
tonska krytyka pisma znana z dialogu Faidros, ale sygnalizuje to w pewnym
sensie tzw. Platonska dialektyka oraz ewolucja znaczenia pisma, ktéra miata
miejsce w tworczosci najwigkszego ucznia Platona — Arystotelesa. Ma racj¢
Gawronski, kiedy konstatuje, ze rodzaca si¢ u Sokratesa 1 Platona filozofia
w sensie polemicznej 1 krytyczne] postawy wobec mys$li 1 rzeczywistos$ci
Sciera si¢ z psychiczna ulegloscia 1 biernoscia, koniecznymi do mnemo-
technicznego nauczenia si¢ poetyckiego tekstu na pamieé™. W opartej na
mnemotechnice greckiej poezji zawiera si¢ jednak jeszcze jeden istotny

3! Tak rozumiana artystyczna dziatalno$é poetow budzi zdumienie u wspotczesnego czytel-
nika. Havelock daje wyraz temu zdumieniu i retorycznie pyta, czy aby na pewno dobrze rozu-
miemy rol¢ poezji w greckiej kulturze. Dla Havelocka jest oczywiste, ze Homerycki epos nie
stuzyt w pierwszym rzedzie dostarczaniu przezy¢ estetycznych, ale petnit przede wszystkim role
czego$ na wzdr wspodtczesnej encyklopedii. Por. Ha v el o ck. Przedmowa do Platona s. 58-60.

2 A. Gawronski. Dlaczego Platon wykluczyl poetéw ze swojego Parnstwa. U Zrédel
wspolczesnych badan nad jezykiem. Biblioteka ,,Wigzi” 50. Krakow: Znak 1984 s. 58.

3 Tamze s. 60.



KULTURA JAKO ZAGROZENIE I RATUNEK 35

problem: Platonska krytyka poetyckiej mimesis dotyka w trzeciej ksiedze
Politei tego, co jest jej konsekwencja w umystach stuchaczy, a mianowicie
szkodliwego sentymentu duszy, bedacego odpowiedziag na mow¢ wzniosta.
Havelock nie przypisuje tej funkcji mimesis wigkszej roli w procesie wy-
pedzania poetdw z panstwa, protestujac przy tej okazji przeciw ,,prostackiej
psychologii thumu Platona”*. Dla Gawronskiego efekt emocjonalny mimesis
w duszy widza jest natomiast patologia systemowa, sprzeciwiajaca si¢ opar-
tej na obiektywnych zalozeniach koncepcji wychowawczej proponowanej
przez Platona®. Wydaje si¢ jednak, ze ani Havelock, ani Gawrofiski nie do-
strzegaja waznosci zwiazanego z mimesis kontekstu Platonskiej krytyki, kto-
rym jest cenzura niewtasciwego ukazywania bogow w poezji Homera 1 Hez-
joda. Przyczyna cenzury jest oczywista w Politei: uformowanie nowego
cztowieka domaga si¢ przetamania okrutnego i niemoralnego obrazu bogéw
w duszy ludzkiej, powodujacego dominacj¢ strachu i resentymentu nad od-
waga, bedaca kluczowym wsparciem rozumu przeciw epithymia.

Pomoca w interpretacji znaczenia Platonskiej krytyki mitycznego obrazu
bogow jest Girardowska interpretacja kultury, w swietle ktérej gtowne moty-
wy mimetycznej literatury (w szczego6lnosci klasycznego dramatu greckiego)
sq echem zapisanej w mitach przemocy kolektywnej, stojacej — wedlug
Girarda — u podloza kazdej, a wicc takze greckiej, religii’®. Mit nie jest dla
Girarda jedynie opowiadaniem, bajka, bedaca owocem homeryckiej wy-
obrazni, ale wrgcz historycznym zapisem kolektywnej przemocy, ktorej
przyczyna jest nic innego jak wtlasnie pewna forma mimesis. W teorii
Girarda przemoc jest bowiem generowana przez nasladowcza tendencje
ukryta w jazni kazdego czlowieka, ktora rodzi zjawisko morderczej rywa-
lizacji, prowadzace w spotecznosciach etnologicznych do ich wewnetrznego
wyniszczenia. Teoria mimetycznej przemocy Girarda ttumaczy w interesuja-
cy sposdb gleboka nieufnos¢ skoncentrowanego na rozumie autora Politei do
opowiesci Homera i Hezjoda, poniewaz ich motywem przewodnim jest
wlasnie mityczna przemoc jako zrddto spotecznego porzadku®’. Dlatego Pla-
ton decyduje si¢ w imi¢ /ogosu na opuszczenie naturalno-religijnego etosu

*Havelo ck. Przedmowa do Platonas. 58.

3 Gawronski. Dlaczego Platon wykluczyl poetéw s. 61.

3 Girard. Koziol ofiarny s. 77.

37 Dotyczy to przede wszystkim najwazniejszego dzieta Hezjoda — Teogonii, gdzie zostato
precyzyjnie opisane niestychane okrucienstwo i bezwzglednosé przemocy w walce migdzy bo-
gami. Wynikiem tej gigantomachii jest nowy porzadek kosmiczny, w ktorego centrum stajg
bogowie olimpijscy, a ktoérego jakims odbiciem jest spoteczny porzadek greckiej polis.
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1 ufundowanie po raz pierwszy w dziejach kultury Zachodu tego, co pdznie;j
wejdzie do krwioobiegu mysli jako /ogos o bogu (theologia).

Wigc nie ma powodu, dla ktérego bog mogiby klamaé? Ze wszech miar powiada.
Zatem bog jest catkowicie prosty 1 prawdziwy w czynie 1 w stowie, 1 ani si¢ sam
nie odmienia, ani drugich w btad nie wprowadza, ani w wytworach wyobrazni, ani
w stowach, ani w zsytaniu znakéw, ani we $nie, ani na jawie [...] Bogowie nie sg
ani czarownikami 1 nie przemieniaja si¢ sami, ani tez nas nie nabieraja ani
stowem, ani czynem38.

W budowanym przez Sokratesa panstwie nie ma miejsca nie tylko na
oparta na mimesis forme¢ dramatyczna’’ czy tez muzyczne harmonie, wzbu-
dzajace w duszy stuchaczy zatosé i strach™, ale takze nie ma w nim miejsca
na pochodzace z mitéw obrazy bogow. I dlatego jest oczywiste, ze Platon
obawia si¢ nie tylko poezji epickiej jako btednej propozycji cywilizacyjnej
(Gawronski), ale takze jej konsekwencji, jakim moze by¢ oblgedny stan duszy
ludzkiej, ogarnigtej przez strach, zatos¢, niepewnos¢ 1 zadzg. Niewatpliwie
negatywne konsekwencje mimesis dotycza obywateli panstwa, a szczegolnie
jego straznikow, ktorzy z definicji swojego miejsca w polis zamiast prze-
zwycig¢zaé epithymia, ponownie jej by si¢ poddawali.

Zwiazek mimesis z mitycznym obrazem bogdéw oraz z grecka religia eleu-
zynskich 1 orfickich misteriow rozswietla Girardowska teoria kultury, dla ktd-
rej rywalizacyjne zagrozenie spolecznosci od wewnatrz jest jednoczesnie zrod-
tem konstytuowania si¢ religii. Konsekwencje nieopanowanego pozadania
(epithymia), jaka jest niesprawiedliwos¢ w duszy 1 w panstwie, sprowadza po-
jeciowos¢ Girarda do mimetycznej przemocy tzw. kryzysu ofiarniczego oraz
do kolektywnej przemocy ten kryzys konczacej. W ten sposdb dokonuje si¢
fundacja struktury nowej religii, bedacej w swoim naturalnym ksztalcie zapi-
sem dramatu kolektywnego linczu, zbawiajacego spotecznos$¢ od zagtady prze-
mocy niekontrolowanej*'. Platon jest swiadkiem nowej polis i nowego cztowie-
ka, ktore rodza si¢ z doswiadczenia uswiadamiania sobie swojego miejsca
w kosmosie, a nie poddawania si¢ narzuconym przez sit¢ mimesis skryptom
postgpowania na zasadzie rytuatu oraz tabu. Platonska swiadomo$¢ niekompa-
tybilnos$ci przemocy i bostwa otwiera po raz pierwszy w kulturze Zachodu
droge emancypacji cztowieka w sensie jego opartej na rozumie wolnosci.

* Platon. Politeia 383 a.

3 Tamze 394 a-d.

* Tamze 398 d-e.

" Girard. Sacrum i przemoc t. 1's. 129.
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2.1. MIMESIS JAKO OPOZYCIJA PAIDEI

Wytwory ludzkiej mimesis odwzorowane sa w siédmej ksiedze Politei
jako przedmioty, ktorych odbicie na $cianie jaskini obserwuja uwigzieni
W niej wigzniowie:

Z gbry 1 z daleka pada na nich §wiatto ognia, ktory si¢ pali za ich plecami, a po-
migdzy ogniem 1 ludZzmi przykutymi biegnie gora Sciezka wzdtuz ktérej widzisz
murek zbudowany réwnolegle do niej, podobnie jak u kuglarzy przed publicz-
noscia stoi przepierzenie, nad ktorym oni pokazuja swoje sztuczki. Wigc zobacz
jak wzdluz tego murku ludzie nosza réznorodne wytwory, ktére stercza ponad
murek; 1 posagi 1 inne zwierz¢ta z kamienia 1 z drzewa, 1 wykonane rozmaicie
1 oczywiscie jedni z tych, co je nosza, wydaja glosy, a drudzy milczaj’.42

W jaskini wszystkie przedmioty obnoszone wzdluz muru sg postrzegane
przez wieznidw jedynie jako odwzorowane na $cianie cienie. Podobnie jest
z wytworami malarzy 1 innych odtworcow prawdziwej rzeczywistosci, kto-
rych motorem dziatania jest nasladowanie postrzeganego przez aisthesis
Swiata. Platon zamieszcza szeroka analiz¢ mimesis na poczatku ostatniej
ksiegi swojej Politei, czyli bezposrednio po dogigbnej analizie ostatecznych
skutkow epithymia, jakim jest ustrdj tyranski w polis oraz nietad w duszy
czlowieka targanego najbardziej brutalnym rzadzami. Ten kontekst jest zna-
mienny, gdyz wlasnie przyczyng paralizu duszy mieszkajacej w jaskini i1 pa-
trzacej tylko na cienie rzeczywistosci jest jej niezdolnos¢ do uruchomienia
rozumu (logos) jako nadrzgdnej sity kierujacej catym ludzkim zyciem i zda-
nie si¢ na aisthesis, ktéra w pewnym sensie mozna postawic¢ na jednej linii
z prowadzaca do zagrozenia i katastrofy epithymia. Wtasnie do tego stanu
paralizu mozna poréwnac to, co jest efektem mimesis, a wigc pozostawienie
loséw duszy w rgkach tej jej czgsci, ktora zamiast zwracac si¢ do prawdzi-
wej rzeczywistosci, zwraca si¢ tylko do jej odbicia: ,,Wigc sztuka nasladu-
jaca (mimesis) jest daleka od prawdy 1 zdaje si¢ dlatego odrabia wszystko, ze
w kazdym wypadku mato prawdy dotyka, a jezeli juz to widziadta tylko™*.

Jakie zagrozenie widzi Platon w tradycyjnej roli poetow i malarzy, na-
sladujacych zrecznie rzeczywisto$é, w kontekscie centralnego zagrozenia
duszy 1 polis, jakim jest epithymia? Wydaje si¢, ze tkwiaca w mimesis
ucieczka od prawdy, jaka zagraza przede wszystkim temu, co zostato

“Platon. Politeia 515 a.
3 Tamze 598 c.
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nazwane ratunkiem przed katastrofa 1 najwigkszym zagrozeniem. Mimesis
jest opozycja paidei, gdyz jej bezposrednim skutkiem jest pozostawanie
wigzniow w jaskini, czyli pozostawianie duszy na pastwe jej najmniej szla-
chetnej czesci, wrazliwej jedynie na kopie prawdziwej rzeczywistosci. Jezeli
zadaniem paidei jest egzystencjalne zawrdcenie duszy z jaskini do prawdzi-
wego $wiata*, to konsekwencja mimesis jest pozostanie w jaskini na zawsze,
tym bardziej ze mimesis uwodzi 1 manipuluje, co ujawnia struktura obrazu
jaskini. Wewnetrzna logika tego mitu wskazuje jednoznacznie na to, ze skut-
kiem obnoszenia wytwordw mimetycznego rzemiosta wewnatrz jaskini jest
przedstawiona przez Sokratesa sytuacja uwigzienia. Ludzie znajdujacy si¢
w jaskini sa przykuci do tego miejsca wylacznie przez swoja uwage. Wydaje
si¢, ze narracja cieni, bedaca konsekwencja mimesis, jest najbardziej prze-
konywujacq manipulacja, bioraca w niewole catg egzystencj¢ cztowieka, tak
jak to sugeruje komentarz Sokratesa:

Dziwny obraz opisujesz i1 kajdaniarzy osobliwych. Podobnych do nas — powiedzia-
tem. Bo przede wszystkim, czy myslisz, ze tacy ludzie mogliby z siebie samych
1 z siebie nawzajem widzie¢ cokolwiek innego oprocz cieni, ktére ogien rzuca na
przeciwlegla Sciang jaskini?45

2.2. MIMESIS JAKO NIEOPANOWANE POZADANIE

Girard definiuje w swojej antropologicznej refleksji mimesis jako mime-
tyczne pozadanie 1 przedstawia jq jako zrodto najwigkszego zagrozenia jed-
nostki 1 wspdlnoty ludzkiej. Precyzyjne okreslenie mimesis jako pozadliwe;j
rywalizacji w ramach nasladowania heroicznych wzorcow spotecznych roz-
swietla przeczucie Platona o spotecznej szkodliwosci 1 pozytecznosci wszel-
kiego nasladowania. Sama Platonska intuicja dotyczgaca poetow 1 artystow
nie pokazuje jednak z cata konsekwencja sposobu, w jaki nieokietznana mi-
mesis moze by¢ zrodtem zagrozenia ludzkiej spotecznosci az do jej wynisz-
czenia. Dlatego wtasnie wygnanie poetdw z panstwa moze stanowi¢, z uwagi
na zagadkowa rolg estetycznie pojgte] mimesis, niezrozumiale wymaganie
paidei. Dopiero doktadna analiza, wiazaca ze soba mimesis 1 epithymia,
pokazuje, ze Platoniska intuicja nie ma estetycznego charakteru, ale opisy-
wane przez nia zagrozenie otwiera toksyczng przestrzen polis jako jaskini.
Girard, sytuujac mimesis na linii taczacej poetyckie nasladowanie oraz

* Tamze 518 d.
4 Tamze 515 a.
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pozadliwos$¢, wyjasnia, dlaczego nasladowanie jest w polis tak niebezpiecz-
nym przeciwnikiem paidei 1 jednoczes$nie przyczyng najwigkszego zagro-
zenia dla losu indywidualnej duszy i catej spotecznosci polis™.

Antropologiczna interpretacj¢ mimesis w kontek$cie epithymia wspiera
Girardowska krytyka potocznego rozumienia pozadliwosci jako stosunku
mi¢dzy podmiotem i przedmiotem pozadania:

Myslimy tak: najpierw istnieje obiekt, nastgpnie ludzie niezaleznie od siebie
daza do tego obiektu, wreszcie pojawia si¢ przemoc — przypadkowy skutek
owych dajefl‘w.

Zdroworozsadkowe mniemanie, ze pozadanie nie jest niczym innym jak ro-
dzaca si¢ wewnatrz nas ciemngq sita, ktéra sprzeciwia si¢ rozumowi, stanowi
oczywisto$¢ oparta na Platonskim rozumieniu cztowieka. Po gruntownej
analizie zjawiska mimetyzmu rywalizacyjnego, stanowiacego staty skrypt
postepowania we wszystkich kulturach, Girard jednak t¢ oczywistos¢ pod-
waza. To nie wyrastajaca z duszy mityczna epithymia, ale raczej wspodlgra-
jacy z dusza jako catoscia fakt spoteczny jest gtownym sprawca pozadania
mimetycznego. To wtasnie w ramach spolecznosci otwiera si¢ przestrzen
rywalizacji migdzy poszczegdlnymi jej uczestnikami, prowadzacej najczes-
ciej do brutalnego finatu caltkowitego wyniszczenia jednej ze stron konfliktu.
Girard zwraca uwage na ten istotny aspekt, twierdzac, ze ,,rywalizacja nie
jest owocem przypadkowej zbieznosci dwdch pozadan tego samego przed-
miotu.” To wtasnie ,,podmiot pozada przedmiotu poniewaz pozada go
rywal”*. Jak latwo si¢ domysli¢, takiego pozadania nie mozna zaspokoic.
Dostrzega to oczywiscie takze Platon, opisujac ustrdj tyranski w polis oraz
w duszy pojedynczego cztowieka jako niczym niezaspokojone taknienie:

Kto jest istotnie dyktatorem, ten jest istotnie niewolnikiem, to jest najwigksza
niewola i ponizanie si¢, i schlebianie typom najgorszym. Taki cztowiek zgota nie
zaspokaja swoich pozadan, tylko cierpi niezliczone niedostatki i okazuje si¢
w Swietle prawdy biedakiem, jezeli kto§ umie zobaczy¢ cata dusz¢ — to czlowiek,

% W odréznieniu od Platona wskazuje Girard na funkcje mimesis, ktora sam okresla jako
»aquisitive mimesis”. Nie ma ona nic wspdlnego ani z nasladowaniem jako procesem uczenia sig,
ani z nasladowaniem jako efektem poetycznego techne. ,,Aquisitive mimesis” to cos, co jest kon-
sekwencja Slepego pozadania, dazacego do zdobycia przedmiotu lub dobra pozostajacego w
wytacznej dyspozycji osoby modelowej w danym spoteczenstwie. Por. R. Girard. Things
hidden since the Foundation of the World. Stanford: Stanford University Press 1987 s. 8.

" Tenze. Sacrum i przemoc t. 1 s. 200.

* Tamze 202.
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ktorego strach dtawi cale zycie 1 wciaz go chwyta skurcz 1 ustawiczna megka, jezeli
jego stan jest podobny do stanu panstwa, ktorym on wiada”™*’.

Whniosek, ktory ostatecznie wyciaga Girard, taczy obie intuicje Platona —
rozumienie epithymia jako pierwiastka w duszy odpowiedzialnego za nie-
zaspokojong 1 gwattowna pozadliwos¢, oraz mimesis jako nasladownictwa
niosacego z sobg utrat¢ prawdy i wprowadzajacego ludzkie zycie w mroczna
przestrzen zaleznosci od pragnien i dzialan wszystkich uczestnikow polis
jako przykutych do siebie 1 do wne¢trza jaskini niewolnikéw. Zastuga Girarda
jest dostrzezenie w jasny sposoéb widocznej tylko w Platonskich metaforach
zaleznosci miedzy tendencja do nasladowania oraz przemoca i rywalizacja
pociagajacq za soba najwigksze zto w indywidualnym oraz spolecznym wy-
miarze: ,,Pozadanie ma natur¢ mimetyczna, kopiuje pozadanie wzorcowe:
wybiera ten sam obiekt, co wzorzec”. Zto, bedace pochodna mimesis,
bierze si¢ wedtug Girarda stad, ze pozadania mimetyczne, kierujace si¢ na
jeden, wzorcowy przedmiot, od samego poczatku maja charakter rywali-
zacyjny i sa zarzewiem konfliktu®'. Nalezy dodaé, ze zwykle jest to konflikt
krwawy, ktory dokladnie tak jak Platonska epithymia ma niezaspokojony
charakter 1 zmierza do catkowitej zagtady 1 wyniszczenia. Ta destruktywna
tendencja nie jest dowolna reakcja na taki lub inny uktad relacji spotecz-
nych, ale jest konsekwencja najgl¢bszych inklinacji konstytuujacych ludzka
egzystencje .

2.3. MIMESIS A KULTURA

Wydaje si¢, ze w antropologii Girarda sama mimesis nie ma nic wspol-
nego z kultura, wprost przeciwnie — jako instynktowna, drzemiaca w kazdym
cztowieku sita krwawej rywalizacji jest ona czynnikiem destabilizujacym
wszelki tad spoteczny. Girard jednak sigga w swojej mysli do statu nascendi
ludzkiej spotecznosci, nie posiadajacej jeszcze wyraznie ukonstytuowanego
tadu, a jednoczesnie skazanej na niebezpieczenstwo mimetycznego pozada-
nia. Obserwacja fenomenu mimetycznej przemocy prowadzi do wniosku, ze
rozwijajaca si¢ spirala rywalizacji prowadzitaby w kazdej lokalnej ludzkie;j
wspolnocie do zagrozenia catkowitego wyniszczenia. Dlatego odpowiedzig

“Platon. Politeia 579 e.

O Girard. Sacrum i przemoc t. 1 s. 203.
! Tamze.

32 Tamze, 204.
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na mimetyczne pozadanie jest obecny w kazdej kulturze system zakazow
1 rytualow, ktére maja na celu niedopuszczenie do aktu mimetycznej prze-
mocy”. Plemienne tabu nie jest niczym innym jak zakazem chroniacym
szczegllnie wrazliwa na rywalizacje¢ sferg, takg jak sfera seksualna, pozy-
wienie lub ubior. Ale nawet najbardziej surowe zakazy moga nie wystarczy¢
do stlumienia mimetycznej przemocy. Dlatego w kazdej spotecznosci poja-
wia si¢, wedhug Girarda, takze mechanizm (mechanizm kozta ofiarnego),
ktérego celem jest dopuszczenie do przemocy kontrolowanej po to, aby za
wszelka cen¢ unikng¢ przemocy niekontrolowanej, kiedy spoteczenstwo
znajduje si¢ w sytuacji kryzysu. Kultura jest dla Girarda zbiorem procedur,
bedacych produktem mechanizmu kontrolowanej przemocy i rodzacej si¢
z niego rytualnej i ofiarniczej religijnosci. Dlatego ostatecznie takze mimesis
nie tyle jako tendencja do estetycznego nasladowania rzeczywistosci, ale
jako zagrozenie ludzkiej egzystencji par excellence jest niezb¢dnym elemen-
tem w procesie genezy ludzkiej kultury. Jesli nie byloby zagrozenia oraz
zwigzanego z nim kryzysu aktualnego porzadku, nie byloby takze potrzeby
rytuatu, religii oraz instytucji. Taki wniosek dotyczy jednak wylacznie
genezy kultury w spotecznos$ciach etnologicznych, a nie jej dalszego roz-
woju w oderwaniu od $wiadomosci swoich korzeni. Platonska analiza polis
1 psyche jest szczegdlnym miejscem taczacym spotecznos¢ przedhistoryczna
ze spotecznoscig nowoczesng. Kultura Zachodu, w ktorej dzisiaj zyjemy, jest
bowiem echem Platonskiej paidei, ktorej intencja byto wyrugowanie z prze-
strzeni polis panowania pierwotnego porzadku o charakterze mitycznym.
Decydujac si¢ na budowanie /ogosu o bogu, paideia uwalnia czlowieka
Zachodu od niewoli zamknietego krggu przemocy, ktory dzigki silnej roli
polis 1 jego instytucji nie generuje juz przymusu krwawej zemsty, pozosta-
wiajac realizacje sprawiedliwosci nowoczesnym instytucjom™,

3 Girard. Things hidden s. 19-23.

' Dla Girarda decydujaca rola w uksztattowaniu si¢ nowej rzeczywistosci kultury Zachodu
miato takze chrzescijanstwo oraz wynikajace z biblijnego objawienia zdemaskowanie ,;rzeczy
ukrytych od zatozenia swiata” (por. Girard. Things hidden s. 141-179). Ta najbardziej ukryta
rzecza, ktora mozna poréwnac¢ do platonskiej jaskini, jest stosowany powszechnie w nieswia-
domy spos6b mechanizm kozta ofiarnego.
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3. PAIDEIA JAKO ZAGROZENIE?

W jakims$ sensie to jednoczesne wycinanie niewtasciwych i zaszczepianie
poprawnych postaw straznikom panstwa w procesie paidei odpowiada zin-
terpretowanej wspodlczesnie przez Freuda ambiwalencji stosunku miedzy
kulturg a naturg. W swoich pismach spotecznych bowiem Freud zdefiniowat
kultur¢ w odniesieniu do jej funkcji thumienia spontanicznosci libido™. Ttu-
migc 1 niszczac naturalna tkanke naszego ego, kultura chroni czlowieka
przed niesprzyjajaca mu natura, ale jednoczes$nie poprzez zakazy i nakazy
pozbawia go najprostszej drogi do szczgscia, jakie wedlug Freuda lezy
w spontanicznym realizowaniu popedéw’. Dokladnie w odwrotny sposob
odnosi si¢ Platonski Sokrates do psyche/polis jako catosci ludzkiego zycia,
aby zados$¢uczyni¢ wymaganiu sprawiedliwosci. Sokratejska sprawiedliwos¢
zaklada logos jako element kierujacy catym zyciem 1 dlatego nie jest ona
mozliwa przy nieskrgpowanym udziale tej czesci psyche, ktora wczesniej
zostata okreslona jako epithymia (por. libido u Freuda). Paideia zatem
straznikdw w panstwie musi polegaé na zupelnym wyeliminowaniu czynnika
popedowego, gdyz witasnie ,,rozkosz piciowa najbardziej rozum odbiera, nie
mniej niz to robi smutek”’. Straznicy moga kocha¢ i zbliza¢ si¢ do innych
ludzi, ale tylko do pewnej linii granicznej, zaznaczanej przez poped piciowy.
Przekroczenie granicy epithymia ,,$ciagnie na siebie nagang¢ za brak kultury
i dobrego smaku™®.

Dla Freuda taka represywna funkcja paidei z pewnoscig bylaby znakiem
zagrozenia. Z punktu widzenia Girardowskiej antropologii dostrzegamy jed-
nak, ze to, co zakryte w logice ,,represywnej” roli paidei oraz w Platonskie;j
nieufnosci do mimesis, w istocie chroni nas przed prawdziwym zagrozeniem
destrukcji jednostki 1 spoteczenstwa. Sprawiedliwa spolecznos¢ budowana
przez Sokratesa, a nawet kazda ludzka psyche rzadzi si¢ podobnymi pra-
wami, co spoleczno$¢ etnologiczna opisywana przez antropologdéw kultury.
Dlatego mozemy jej przypisa¢ podobne funkcje odzwierciedlajace automa-
tyczna ochrong przed zagrozeniem oraz konsekwentnym szukaniem ratunku.
Platonska paideia nie jest zagrozeniem dla ludzkiej natury w sensie kastracji
jej integralnej peini, gdyz zgodnie z analiza Girarda wlasnie nasza natura

> 7. Freud. Kultura jako Zrédlo cierpien. Przet. J. Prokopiuk. W: Pisma spoleczne. T. 4.
Warszawa: KiW 1992 s. 191.

> Tamze s. 173-181.

"Platon. Politeia 402 e.

¥ Tamze 403 c.
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zawiera w sobie dynamike, ktorej konsekwencja nie jest domniemane przez
Freuda szczgs$cie nieskrepowanej realizacji swoich popedow, ale wprost
przeciwnie — rozkrgcanie nie konczacej si¢ spirali przemocy az do ostatecz-
nego zniszczenia. To wlasnie zakaz mimesis oraz konsekwentna paideia sa
na swoj sposéb ratunkiem tak kazdej poszczegdlnej psyche, jak 1 catej polis.
To, co intuicyjnie zobaczyt i przedstawil Platon w swojej Politei, byto reali-
zowane od tysigcy lat przez kazda spotecznos¢ etnologiczna w formie po-
skramiajacych przemoc rytuatdw, religijnych rytow oraz mozolnie ksztattu-
jacych moralnos$¢ zakazoéw 1 nakazoéw. Freud nie mial takiego wgladu w ro-
zumienie kultury, gdyz sam pisat z perspektywy zachodniego spoteczenstwa,
ktére poradzito sobie z wszechobecnym zagrozeniem niekontrolowanej prze-
mocy dzigki zastosowaniu sprawnie dziatajacego aparatu panstwowego bez-
pieczenstwa. Dlatego jego tezy odnoszace si¢ do genezy kultury jako
konsekwencji zatozycielskiego mordu sa catkowicie pozbawione realnos$ci
historycznej, a z punktu widzenia Girarda takze antropologicznej™.
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CULTURE AS THREAT AND RESCUE

AN ANALYSIS OF CULTURE IN THE LIGHT OF THE PHENOMENON
OF IMITATION (MIMESIS) AND EDUCATION (PAIDEIA)

Summary

The article discuss the problem of culture in light of two key terms of Platonic understanding
of human being and society — paideia and mimesis. The culture is a kind of paideia defended in
Plato’s State against the mythological order of mimesis. The genuine elucidation of difficult role
of mimesis in the Platonic understanding of intellectual culture opens the Girardian interpretation
of culture. The Girard’s theory reveals the role of mimesis as the highest factor of destruction
inside the ethnological and modern society. The mimesis as the mimetic desire allows new inter-
pretation of the exciting question: Why Plato dismissed poets from his State? Plato did it because
such poets as Homer and Hesiod introduced the vision of god, man and society based on the
mythological power of mimesis. The new order of Platonic intellectual culture is based on the
power of human /ogos.

Summarised and translated by Rev. Piotr Pasterczyk

Stowa klucze: kultura, mit, edukacja, panstwo, rozum.
Key words: culture, mythos, education, State, reason.



