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Drodzy Czytelnicy

Studenci i doktoranci oraz cafa spotecznos¢ akademicka KUL bierze czynny udziat w
dyskusji nad rzgdowym projektem ustawy — Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce — projekcie
dotyczgcym skonsolidowania podstawowych regulacji z zakresu szkolnictwa wyzszego i nauki;
scalenia unormowan z zakresu, ktory w aktualnym stanie prawnym wynika z ustaw: Prawo o
szkolnictwie wyzszym, o zasadach finansowania nauki, o stopniach naukowych i tytule
naukowym oraz o stopniach i tytule w zakresie sztuki, o pozyczkach i kredytach studenckich.
Ustawa zwana 2.0 jest nowym wyzwaniem, ktére ma swoje blaski i cienie, radosci i niepokoje.
Czekamy réwniez na zapowiadang nowa klasyfikacje nauk i ogtoszenie tzw. prestizowych
wydawnictw naukowych. To jednak nie spowalnia rozwoju mtodych pastoralistow, ktérzy
przygotowali kolejne publikacje naukowe.

Otrzymuja Panstwo pigty numer internetowego czasopisma doktorantdéw Instytutu
Teologii Pastoralnej i Katechetyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta Il
Czasopismo jest recenzowane i stanowi owoc pierwszych poszukiwan naukowych doktorantow
nastepujacych specjalizacji naszego Instytutu: Duszpasterstwa rodzin, Edukacji medialnej,
Katechetyki i Teologii praktycznej oraz szeroko pojetej teologii pastoralnej. Oprdcz artykutéw
naukowych, recenzowane sg rowniez sprawozdania i recenzje doktorantéw. Mamy
Swiadomosé, ze wsrdd publikacji sg pozycje merytorycznie i metodologicznie o wyzszym
poziomie i tym nieco nizszym, niemniej naszym zatozeniem jest poddanie krytyce pierwszych
krokéw naukowych doktorantow, po to, aby w przysztosci ich prace doktorskie powstaty tylko
na poziomie najwyzszym.

ks. dr hab. Andrzej Kicinski, prof. KUL
Redaktor naczelny FMP i prorektor KUL ds. studenckich

Lublin 30.12.2017 r.
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Maria Tymoshenko

Troska o zycie ludzkie jest obecnie szczegdlnie wazna, gdyz na rézne sposoby podwaza
sie jego warto$¢. Wspodiczesne sceptyczne i przeciwne wobec zycia ludzkiego postawy
znakomicie zdiagnozowat i opisat papiez Jan Pawet II: , Niektérzy pytaja, czy warto zy¢, czy tez
nie bytoby lepiej w ogdle sie nie narodzi¢; watpig, czy godzi sie powotywac innych do zycia,
skoro by¢ moze bedg oni ztorzeczy¢, ze wypadto im istnie¢ w okrutnym Swiecie, ktérego grozy
nie mozna nawet przewidzie¢. Inni mniemajg, ze jedynie do nich nalezg korzysci ptyngce z
techniki, wykluczajgc pozostatych ludzi, ktdorym narzucajg srodki antykoncepcyjne albo jeszcze
gorsze metody. Jeszcze inni, zniewoleni mentalnoscig konsumpcyjng i pochtonieci catkowicie
staraniem o ciggte zwiekszanie débr materialnych, dochodzg w koricu do tego, ze juz nie
rozumiejg duchowego bogactwa nowego zycia ludzkiego i odrzucajg je. Ostateczna racja takiej
mentalnosci, to brak Boga w sercach ludzi, Boga, ktérego mitosé jedynie jest silniejsza od
wszelkich mozliwych obaw $wiata, i tylko ona moze je przezwyciezy¢”?.

Papiez Jan Pawet Il przestrzegat przed istniejgcg we wspofczesnym swiecie mentalnoscig
przeciwng zyciu (anti-life mentality). Jednoczesnie wzywat Kosciot do niestrudzonej troski o
zycie ludzkie, niezaleznie od stanu i stadium rozwoju, w ktérym sie znajduje. Troska ta powinna
dotyczy¢ przede wszystkim dwodch etapdw — zycia dziecka poczetego oraz zycia cztowieka
starego i chorego. W praktyce powinna ona wyrazac sie poprzez przeciwstawianie sie , kulturze
Smierci”, ktdra promuje antykoncepcje, aborcje, techniki sztucznej prokreacji oraz — budzace
powazne watpliwosci moralne — badania nad ludzkim embrionem. Sposrdd wymienionych
zagrozen, obecnie warto zwrdéci¢ szczegdlng uwage na niebezpieczenstwo, jakie dla zycia
cztowieka starego i chorego niesie eutanazja. Jest ono tym wieksze, ze wielu politykdw, a nawet
lekarzy, ukazuje eutanazje jako akt humanizmu wobec cztowieka cierpigcego?.

Niniejszy artykut podejmuje zagadnienie wartosci zycia ludzkiego i znaczenia jego
ochrony w opinii przysztych lekarzy. Wybdr grupy badawczej wydaje sie zasadny, gdyz w
zakresie ksztattowania $wiadomosci spotecznej dotyczgcej wartosci zycia ludzkiego i znaczenia
jego ochrony, przekonania lekarzy posiadajg szczegdlne znaczenie i wptyw. Studenci medycyny
ksztattujg swdj $wiatopoglad i postawy etyczne i przygotowujg sie do podjecia w przysztosci
zaszczytnej stuzby cztowiekowi, zwfaszcza jego zdrowiu i zyciu. Najpierw zostanie ukazana
wartos¢ zycia ludzkiego i znaczenie jego ochrony. Nastepnie zaprezentowane zostang wyniki
badan na temat przekonan studentéw medycyny.

1 Jan Pawet Il. Adhortacja Apostolska Familiaris consortio z 22 listopada 1981 r. nr 30. [dalej: FC]
2 ). Kaminski. Troska o Zycie ludzkie. W: Duszpasterstwo rodzin. Refleksja naukowa i dziatalnos¢ pastoralna. Red. R.
Kaminski, G. Pyzlak, J. Golen. Lublin 2013 s. 324.
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1. Wartosc¢ zycia ludzkiego i znaczenie jego ochrony

Pismo Swiete stwierdza w sposéb jednoznaczny, ze zycie ludzkie jest dobrem. O
wartosci ludzkiego Zycia $wiadczy nie tylko odrebny od innych stworzen sposdb jego
przekazania przez Boga i jakosciowa roznica pomiedzy cztowiekiem a Swiatem, ale takze
wyposazenie go w jemu tylko wtasciwe wiadze duchowe (por. Rdz 1,26-31. 2,5-7). Zycie
ofiarowane cztowiekowi przez Boga jest darem, dzieki ktéremu Bdg udziela stworzeniu cos z
siebie. Chodzi tu o strefe duchowg cztowieka, dzieki ktorej jego zycie jest czyms$ wiecej, niz tylko
istnieniem w czasie. Jest dgzeniem ku petni zycia i zalgzkiem istnienia, ktore przekracza granice
czasu®. , Cztowiek, poniewaz zostat stworzony na obraz Bozy, posiada godno$¢ osoby i nie jest
tylko czyms, ale kim$”4. Papiez Jan Pawet Il wzywat do us$wiadomienia sobie i innym
nienaruszalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej. Cztowiek jest ,,0s0bg”, podmiotem Swiadomym
i wolnym i dlatego stanowi o$rodek i szczyt wszystkiego, co istnieje na ziemi®.

Kazda osoba jest niepowtarzalna i w gtebi swego jestestwa zasadniczo rdzna od innych
0sob. Oznacza to, iz kazdy cztowiek jest w istocie odrebng, nieprzekazywalng rzeczywistoscia.
Cztowiek bytuje jako podmiot, posiada sam siebie, samodzielnie realizuje swe istnienie i
dziatanie. Samo przezycie podmiotowosci jest doswiadczeniem bezposrednim i wykracza poza
strefe przezy¢ psychicznych. Podmiotowos¢ jest zakorzeniona w ludzkiej egzystencji — cztowiek
odkrywa siebie jako byt istniejgcy®. Wtadze cztowieka uzdalniajg go do osobowego poznania
Boga. Aby jednak cztowiek mégt zblizy¢ sie do Niego, Bég zechciat objawi¢ mu sie i udzielié taski,
by mogt przyjaé z wiarg Jego objawienie.

Cztowiek powotany do swiadomego wypetnienia madrego i petnego mitosci zamystu
Bozego, jest istotg historyczng. Formuje sie dzien po dniu, podejmujgc liczne i dobrowolne
decyzje. Dlatego poznaje, mituje i czyni dobro moralne odpowiednio do etapow swego zycia’.

O zyciu ludzkim nie wystarcza zatem moéwié tylko w kategoriach biologicznych,
medycznych, socjologicznych, czy tez psychologicznych, chociaz w tych wymiarach jest
najczesciej analizowane. Zycie ludzkie, jako jako$¢ istotowo zwigzana z sama struktura
cztowieka, jest nacechowana niepowtarzalng oryginalnoscig i posiada wartos¢ moralng. Jest
ona odbiciem godnosci osobowej cztowieka i wprost uczestniczy w tej godnosci oraz
podyktowanych przez nig powinnosciach moralnych. Petne rozumienie zycia ludzkiego siega
najwyzszej jego formy jakosciowej, wyrazajgcej sie w tych relacjach, jakie tgczg cztowieka z
drugim cztowiekiem, a w koricu rowniez z Bogiem Osobowym. Relacje te sg w stanie nada¢ mu
petng tresé i warto$¢ oraz ttumaczg w sposéb cato$ciowy jego najgtebszy sens®.

Godnos¢ osoby ludzkiej jako kategoria aksjologiczna (etyczna) oznacza, ze kazdy
cztowiek jest wartoscig niepowtarzalng, jest celem samym w sobie. Jest ona podstawg
uzasadnienia zasady prymatu cztowieka wzgledem rzeczy we wszystkich dziedzinach zycia
indywidualnego i spotecznego. Zasada ta wyklucza godziwos¢ instrumentalnego potraktowania

3 ). Gadzinowski, Z. Brzézy. Wezesniactwo. W: Encyklopedia Bioetyki. Red. A. Muszala. Radom 2007 s. 658.
4 KKK 357.

> Jan Pawet II. Adhortacja Apostolska Christifideles Laici z 30 grudnia 1988 r. nr 37 [dalej: ChL].

8 P. Aszyk. Granice leczenia. Warszawa 2006 s. 117.

" FC 86.

8 ). Wrdbel. Cztowiek i medycyna. Krakdw 1998 s. 32.
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osoby ludzkiej. Ochrona i obrona godnosci wymaga ustawicznego potwierdzania zasady
personalistycznej (persona est affirmanda propter se ipsam) w dwojaki sposéb. Sposéb
negatywno-krytyczny wzywa do przezwyciezania antropologicznych redukcjonizmow. Sposdb
pozytywny apeluje o humanizacje stosunkéw miedzyludzkich we wszystkich sektorach zycia
spotecznego, w tym takze w medycynie i w nauce®.

Jesli zycie cztowieka jest integralnym przymiotem osoby, to réwniez jakosci biologiczne
zycia determinujg jego egzystencje i wptywajg na ksztattowanie jakosci ludzkiego zycia. Biorgc
pod uwage relacje cztowieka do Boga-Stwadrcy, trzeba uznac, ze zycie ludzkie jest zawsze zyciem
osobowym i to stanowi o jego godnoscit®. W chrzescijariskim rozumieniu, w $wietle tajemnicy
Stworzenia i Odkupienia, jako$¢ i wartos¢ fizycznego zycia cztowieka jest ugruntowana i
wyniesiona w godnosci poprzez uczestnictwo w paschalnej tajemnicy Chrystusa'?.

Obok pojecia jakosci zycia uzywane jest takze okreslenie ,Swietos¢ zycia” lub
,sakralnosé zycia”, posiadajace uzasadnienie w zrodtach chrzescijariskiego Objawienial?. Jan
Pawet Il postuzyt sie inng argumentacjg za $wietoscig zycia. Zycie ludzkie jest $wiete, gdyz od
samego poczatku domaga sie ono ,stwoérczego dziatania Boga” i pozostaje w specjalnym
odniesieniu do Stwércy, jedynego swego celu'. Papiez pisze, ze cztowiek jest powotany do petni
zycia, ktdére przekracza wymiary ziemskiego bytowania, poniewaz polega ono na uczestnictwie
w zyciu i $wietosci samego Boga. Wzniosto$é nadprzyrodzonego powotania cztowieka ukazuje
wielko$¢ i ogromna warto$¢ ludzkiego zycia na ziemi. Zycie w czasie i w historii jest
podstawowym warunkiem, poczatkowym etapem i integralng czescig catego procesu ludzkiej
egzystencjit.

Jezeli zycie ludzkie jest rzeczywistoscig $wietg, powierzong kazdemu cztowiekowi, to
powinien on jej strzec z poczuciem odpowiedzialnosci. Istota ludzka, jesli nie jest uznana i
kochana na miare jej godnosci zywego obrazu Bozego (por. Rdz 1,26), narazona jest na
upokarzajgce i wynaturzone akty ,uprzedmiotowienia”, w wyniku ktérych dostaje sie w niewole
silniejszego. ,,Silniejszy” moze mieé rézne imiona: ideologia, wtadza ekonomiczna, nieludzki
system polityczny, technokracja, agresywnosc srodkow spotecznego przekazu i inne.

Papiez Jan Pawet Il, w celu ratowania zycia zagrozonego przez wspoétczesng ,cywilizacje
Smierci”, zachecat do nawigzania szczerego dialogu chrzescijan z wierzgcymi réznych religii.
Dialog miedzyreligijny rozwija nie tylko wzajemne zrozumienie i wspdtprace, ostabiajgc
uprzedzenia i przyczyniajgc sie do jednosci miedzy narodami, lecz réwniez sprzyja umacnianiu
wartosci zwigzanych z zyciem?®®. Prowadzi do przezwyciezenia wszelkiej wrogosci, nieufnosci,
wzajemnego potepiania. Zdaniem Papieza, stanowi on zarazem wstepny warunek spotkania w
wierze w Jednego Boga®. Z nig taczy wiara w pewnos$¢ wiecznego zycia nie$miertelnej duszy,

9 R. Otowicz. Etyka zycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki zycia poczetego. Krakdéw 1998 s. 127.
10 Tamze, s. 139.

1 por. KKK 483.

12 por. KKK 2319; Otowicz. Etyka Zycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki zycia poczetego s. 140.
13 Jan Pawet II. Encyklika Evangelium Vitae z 25 marca 1995 r. nr 53. [dalej: EV]

1 Por. EV 2; Otowicz. Etyka Zycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki Zycia poczetego s. 141.

15 ChL 35.

16 por. RP 25.
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ktéra moze zainicjowac dialog miedzyreligijiny na temat ochrony, szacunku i umacniania
godnosci osoby i jej zycia oraz ochrony $rodowiska naturalnego®’. Jan Pawet Il podkreslat takze
kwestie dialogu na ten temat z niewierzgcymi, ktdrym lezy na sercu dobro ludzkosci. Dostrzegat
pfaszczyzne dialogu w podzielanym wspdlnie przez wierzgcych i niewierzgcych przekonaniu o
nadrzednej roli osoby i jej godnosci w aktywnosci cztowieka zwigzanej z zyciem?8,

Kazdy cztowiek jest zobowigzany do prowadzenia takiego zycia, ktore sprzyja
ksztattowaniu sie warunkdéw lepszego $wiata dla przysztych pokolen. Jednoczesnie kazdy jest
zobowigzany do unikania takich czynow, ktére mogg w swych skutkach stanowic zagrozenie dla
nastepnych generacji ludzkich'®. Ponadto cztowiek jest wezwany do otaczania troska ludzkiego
zycia, ptynaca z mitosci i gotowosci daru z samego siebie dla drugiego cztowieka?®.

2. Charakterystyka przeprowadzonych badan

Badania studentow przeprowadzone zostaty na przetomie lutego i marca 2016 r. W
badaniach wzieto udziat 100 studentéw Uniwersytetu Medycznego we Lwowie, w wieku od 17
do 30 lat. W badanej grupie byto 84 kobiety oraz 16 mezczyzn (odpowiednio 84% i 16%).
Respondenci zamieszkiwali: na wioskach — 33 %; w miastach do 100 tysiecy mieszkancéw — 27
%; w miastach powyzej 100 tysiecy mieszkancow — 40 %.

Sposrdd badanych studentéw 37 % okreslito siebie jako wierzgcy w Boga, a 11 % jako
niewierzacy. Wsrod respondentdw nie byto oséb zyjgcych w matzenistwie. 3 % badanych zytow
konkubinacie, 14 % zyto samotnie majgc kontakty seksualne z jedng osobg, a 4 % zyto samotnie
majgc kontakty seksualne z réoznymi osobami. 15% respondentéw zyto samotnie i nie miafo
kontaktow seksualnych. 16% respondentéw nie odpowiedziato na pytanie.

Celem byto zbadanie przekonan studentow medycyny dotyczgcych wartosci ludzkiego
zycia i znaczenia jego ochrony. Badania miaty charakter ilosciowy. Wykorzystana zostata
metoda sondazu przy uzyciu techniki ankiety. Narzedzie badawcze stanowit kwestionariusz
ankiety, ztozony z 27 pytan zamknietych. Badania miaty charakter anonimowy. Studenci
wypetniali kwestionariusze ankiety metodg audytoryjng. Po zebraniu wszystkich ankiet
dokonano analizy danych.

3. Wartos¢ zycia ludzkiego i znaczenie jego ochrony w opinii studentéw

W hierarchii wartosci studentéw medycyny we Lwowie dominuje rodzina (46 %), a na
drugim miejscu plasuje sie zycie (16 %). Nizsze wskazniki osiggneto zdrowie krewnych (7 %) oraz
zdrowie i rodzina (6 %). Wskazniki ponizej 3% osiggnety pienigdze, samorealizacja, wiara i Bog
orazinne. W osobistej hierarchii wartosci zycie ludzkie na 1. miejscu stawia 25% studentow, na
2. miejscu stawia je 7 %, a na 5. miejscu — 1 % respondentow. U pozostatych badanych zycie
ludzkie zajmuje odlegte pozycje w ich hierarchii wartosci.

17 Por. EV 27, 81; A. Filipowicz. Bioetyka. Dialog w obronie Zycia. Warszawa 2002 s. 168.

18 A. Filipowicz. Bioetyka. Dialog w obronie zycia s. 169.

19 Otowicz. Etyka zycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki zycia poczetego s. 27.
20 Aszyk. Stan terminalny. W: Encyklopedia Bioetyki. Red. A. Muszala. Radom 2007 s. 560.

ISSN 2450-7318 7 _



I Forum Miodych Pastoralistéw [EIRRER 32017 NG

Respondenci mieli za zadanie dokonczy¢ zdanie: ,Zycie ludzkie zaczyna sie od
momentu...”. Wedtug zdecydowane] wiekszosci badanych studentéw zycie zaczyna sie od
momentu zaptodnienia (77 %). 10 % respondentdéw uwaza, ze zaczyna sie ono od urodzenia, 5
% badanych uwaza, ze zaczyna sie ono od zagniezdzenia zarodka w macicy, a 4% uwaza, ze
zaczyna sie ono od 12. tygodnia cigzy.

Studentéw medycyny zapytano takze, czym jest przerwanie cigzy. 48 % respondentéw
okreslito je jako zabdjstwo, a 16 % badanych uzyto na jego okreslenie stowa ,,aborcja”. Wedtug
12% respondentéw przerwanie cigzy jest to Smier¢ dziecka, a w opinii 4 % badanych jest to
grzech, ktérego nie mozna usprawiedliwiaé. 1 % badanych okresla przerwanie cigzy jako
sztuczng ingerencje w ontogeneze dziecka, ktéra prowadzi do skutkéw pozytywnych lub
negatywnych, Podobny odsetek badanych (1 %) uwaza, ze jest to, po prostu, pozbycie sie ptodu
z organizmu matki.

Na pytanie: Czy Twoim zdaniem aborcja ma jakies negatywne skutki, zdecydowana
wiekszos¢ badanych odpowiedziata twierdzgco (91 %), wskazujac na takie skutki jak syndrom
postaborcyjny, bezptodnos¢, problemy w rodzinie, Smieré matki, grzech, samobdjstwo matki,
nowotwor. Tylko 2 % respondentdw odpowiedziato przeczaco.

Studentéw zapytano takze o znaczenie ochrony dziecka poczetego. Mieli oni za zadanie
dokoriczyé zdanie: , Zycie dziecka w okresie przed narodzeniem powinno by¢...”. W opinii 58 %
badanych powinno ono by¢ chronione catkowicie i bezwarunkowo, poniewaz jest to zycie
dziecka. Natomiast 42% respondentow uwaza, ze w niektérych sytuacjach powinno ono by¢é
przerwane. Najczesciej uzywanymi argumentami za jego przerwaniem sg: kiedy cigza zagraza
zdrowiu i zyciu matki (13 %) oraz wady dziecka (9 %). Nizszy odsetek respondentéw uzasadnia
przerwanie zycia dziecka poczecie z gwattu (3 %), zgodg rodzicow (3 %) i tym, ze dziecko jest
niechciane (3 %).

Pozostajgc w tematyce ochrony zycia dziecka poczetego, respondenci mieli za zadanie
okresli¢ relacje aborcji wobec prawa i wyboru kobiety. Na pytanie o opinie w sprawie aborcji
49 % respondentow odpowiedziato, ze jest ona przemocg wobec dziecka i kobiety, 35%
badanych odpowiedziato, ze jest ona wolnym wyborem kobiety, a 15 % uznato je za prawo
kobiety. Tylko 1 % respondentdw okreslito aborcje jako przemoc wobec kobiety.

Czy aborcja w Twojej opinii jest:

—

B prawem kobiety

Il wolnym wyborem kobiety
[] przemoca wobec kobiety

[] przemoca wobec dziecka i kobiety
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Respondentom postawiono takze pytanie, czy ojciec dziecka powinien miec
zagwarantowane prawo sprzeciwu wobec aborcji. 79 % respondentow odpowiedziato na to
pytanie twierdzgco, a 19 % badanych zaprzeczyto.

Nastepnie respondentdw zapytano: Czy zdecydowatbys sie na diagnostyke prenatalng
wtasnego dziecka? Twierdzgco odpowiedziato 51 % badanych studentéw medycyny. Swoja
decyzje argumentowali oni troskg o zdrowie i rozwdj dziecka, mozliwoscig wykrycia
wystepowania anomalii i wad, troskg o podjecie w pore leczenia oraz tym, aby chroni¢ matke i
dziecko przed smiercig. Przeczaco odpowiedziato 32 % respondentéw. Uwazajg oni, ze
diagnostyka prenatalna pocigga za sobg negatywne skutki jak: poronienie, szkodliwos¢ dla
ptodu, niepetna skutecznos¢. Niektdrzy badani w tej grupie odpowiedzieli ,nie chce”. 15 %
respondentéw odpowiedziato ,to zalezy”.

Badani studenci wyrazili tez swoje przekonania, na co zdecydowaliby sie po ustyszeniu
informacji o wadzie rozwojowej lub chorobie genetycznej dziecka w okresie prenatalnym. 57 %
respondentéw stwierdzito, ze zdecydowatoby sie na podjecie sie leczenia. Natomiast na
dokonanie aborcji zdecydowatoby sie 8% badanych.

Wspodtczesnie problemem wielu par jest nieptodnos¢, z czym wigze sie poszukiwanie
roznych rozwigzan. Nierzadko pacjentkom dotknietym tym problemem oferowane sg
nieetyczne metody postepowania, nie majgce nic wspdlnego z leczeniem nieptodnosci. Czestg
propozycja tego typu sg metody sztucznego zaptodnienia, ogdlnie okreslane jako metoda in
vitro??. W opinii 46 % respondentéw metoda sztucznego zaptodnienia in vitro jest dopuszczalna.
Natomiast dla 41 % badanych metoda ta jest niedopuszczalna, gtéwnie ze wzgledu na to, iz jest
to grzech, zabdjstwo wielu dzieci (embriondw) oraz z racji tego, ze Stworcg zycia jest Bég.

Konsekwentnie, zapytano respondentéw o to, co wedtug nich powinni zrobié
matzonkowie, ktdrzy pragng miec dzieci, a sg nieptodni. W tej kwestii zdania byty rowniez
podzielone, ale nie tak wyraznie jak wyzej. Przewazato stanowisko zgodne z etyky. 57%
badanych studentéw stwierdzito, ze powinni oni zdiagnozowac i leczy¢ chorobe przy pomocy
naprotechnologii, 59 % uznato, ze powinni dokonac¢ adopcji dziecka, a 14 % poparto pomyst
stania sie rodzing zastepcza dla czyjegos dziecka. Tylko 9 % badanych uznato, ze rodzice
nieptodni powinni dokonaé zaptodnienia in vitro.

Spory odsetek badanych studentéw wykazat stanowisko poprawne etycznie takze w
kwestii stosowania antykoncepcji. Przyszli lekarze dostrzegajg znacznie czesciej wady niz zalety
antykoncepcji. Az 47 % respondentow wskazato na wady stosowania $Srodkow
antykoncepcyjnych (jak bezptodnosc, choroby, problemy z cigzg) a 37 % wskazato na brak zalet.
23 % badanych dostrzega jedng zalete, jaka jest unikniecie cigzy.

Jedng z kwestii ochrony ludzkiego zycia, zwigzang z troskg o uszanowanie godnosci
cztowieka jest postepowanie w przypadku samoistnego poronienia. Az 84 % respondentow
uznato, ze w takiej sytuacji nalezy odebrac ciato dziecka ze szpitala i pochowaé w grobie. Tylko
5 % badanych byto zdania, ze ciato dziecka nalezy zostawi¢ w szpitalu i pozwoli¢ na jego
utylizacje.

21 7ob. A. Katolo. Contra In Vitro. Warszawa 2010 s. 22-29.
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Ostatnig z poruszanych kwestii, dotyczgcych ochrony ludzkiego zycia byt stosunek
adeptow medycyny do eutanazji. Tutaj przekonania respondentdw byty dos$¢ silnie
spolaryzowane. 51 % badanych wyrazito przekonanie, ze eutanazja nie powinna by¢ stosowana.
Zkolei 37 % respondentdw wyrazito zdanie przeciwne. Studenci, ktérzy uwazajg, ze nie powinna
by¢ ona stosowana proponujg leczenie paliatywne (43 %), opieke (14 %), nowoczesne metody
leczenia (43 %).

1- pacjent 2-krewni 3-lekarze 4-—duszpasterze

Ciekawe informacje niesie odpowiedZ na pytanie, skierowane do respondentow —
zwolennikdow eutanazji, kto powinien o niej zdecydowac. Okoto jedna czwarta badanych uznato,
ze sam pacjent i tyle samo, ze jego krewni. Natomiast ponad 35 % zwolennikéw eutanazji
odpowiedzialnos¢ za ten krok powierzytoby lekarzom. 10 % zwolennikow wskazato na
decydujace zdanie duszpasterzy (Kosciota) w tej kwestii.

4. Wnioski z badan

Z przestawionych powyzej badan wsrdd studentéw medycyny dowiadujemy sie, ze w
ich hierarchii warto$ci dominuje rodzina i zycie ludzkie. Wiekszos¢ respodentdw uwaza, ze zycie
dziecka przed narodzeniem powinno by¢ chronione catkowicie i bezwarunkowo. Wiekszos¢
badanych nazywa aborcje zabojstwem i wskazuje na negatywne jej skutki. Pofowa
respondentéw uwaza, ze aborcja jest przemocg wobec dziecka i kobiety. Okoto 40 % popiera
przerwanie cigzy w pewnych przypadkach, najczesciej, gdy cigza zagraza zdrowiu i zyciu dziecka
oraz, gdy rozpoznano jego wady rozwojowe.

W przypadku nieptodnosci rodzicow, 57% badanych studentéw opowiada sie za
diagnozg i leczeniem przy pomocy naprotechnologii i tylez samo wskazuje na adopcje dziecka.
Tylko co dziesigty badany wskazuje na sztuczne zaptodnienie in vitro. W przypadku
wystepowania wady rozwojowe] lub choroby genetycznej dziecka w okresie prenatalnym,
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ponad potowa respondentdw zdecydowataby sie na leczenie prenatalne dziecka. W przypadku
antykoncepcji przyszli lekarze znacznie czesciej dostrzegajg jej wady (bezptodnosé, choroby,
problemy z cigzg), niz zalety. Zdecydowana wiekszos¢ badanych uwaza, ze w przypadku
samoistnego poronienia nalezy odebrac ciato dziecka ze szpitala i pochowac w grobie.

Potowa respondentdw jest zdania, ze eutanazja nie powinna by¢ stosowana, nalezy
podjgé leczenie paliatywne. Ponad jedna trzecia respondentdw jest jej zwolennikami. Jedna
czwarta sposrdod zwolennikdw eutanazji uwaza, ze decyzje o niej powinien podejmowac sam
pacjent, kolejna jedna czwarta — ze jego krewni, a jedna trzecia uwaza, ze powinni decydowac
lekarze.
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SUMMARY:

The article presents views held by students of medicine concerning human life and ensuing care. Most
respondents declared themselves as believers. Most respondents felt that human life began at the moment of
conception. They do not support abortion, euthanasia, and contraception. The family is held highest in their
hierarchy of values. Some students, however, took the opposite views on the above matters.
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Kazimierz Musiot

W dzisiejszym Swiecie trudno nie zauwazy¢ dynamicznych zmian w zyciu rodzin, nie
licujgcych z nauczaniem Kosciota dotyczgcym tej podstawowej komérki spotecznej. Uznawanie
relatywizmu za norme wartosciowania prowadzi do negacji lub powaznych zaniedban w
realizacji zadan rodziny chrzescijanskiej. Stan ten przenosi sie na pozostate dziedziny zycia
spotecznego, a w dalszej konsekwencji jest przyczyng wielu spotecznych chordb i wynaturzen.
Zrodzita sie zatem w Kosciele potrzeba diagnozy i sporzgdzenia swoistego raportu o stanie
rodziny!.Sktonito to papieza Franciszka do przeprowadzenia ogdlnokoscielnej ankiety oraz
zwofania dwodch zgromadzen Synodu Biskupdw. Zgromadzenia synodalne (synod -
etymologicznie oznacza ,wspdlne wedrowanie”) stanowity okazje do refleksji Kosciota nad
kondycja matzenstwa i rodziny oraz egzystencjalnymi problemami wspodtczesnych rodzin.
Jednoczes$nie ukazaty kierunki i formy rozwigzan pastoralnych na przysztosc.

Owocem tych zgromadzen jest Posynodalna adhortacja apostolska papieza Franciszka
LAmoris laetitia” o mitosci w rodzinie. Dokument stanowi kontynuacje nauczania jego
poprzednikdw oraz wpisuje sie w caty kontekst nauczania Kosciota o rodzinie. Zawiera takze
nowe akcenty w spojrzeniu na matzenstwo i rodzine. Synody wraz z adhortacjg uwspoétczesnity
nauczanie Kosciofa o rodzinie. Papiez Franciszek rozwazyt w niej aktualng sytuacje rodzin,
omowit powotanie rodziny zgodnie z wymogami Ewangelii oraz nauczaniem Kosciota na
przestrzeni dziejow?. Podkreslit znaczenie nierozerwalnosci matzeristwa oraz koniecznosé
odczytywania nauczania Kosciofa o rodzinie w Swietle kerygmatu. Przedstawit takze zasade
mitosierdzia i duszpasterskiego rozeznania w sytuacjach rodzinnych, ktéore odbiegajg od
Ewangelii Jezusa Chrystusa. Potozyt przy tym akcent na potrzebe stosowania prawa
stopniowo$ci oraz znaczenie rozeznawania w odniesieniu do norm i okoliczno$ci tagodzacych?.

1. Boze mitosierdzie kluczem do odczytania dokumentu

Istotnym tematem pontyfikatu Franciszka jest Boze Mitosierdzie. Ono tez — jak zauwaza
kard. Lorenzo Baldisseri, prezentujac w Watykanie papiesky adhortacje — jest dobrym kluczem
do lektury i zrozumienia przestania Franciszka w niej zawartego®. Sekretarz generalny Synodu
Biskupdw wskazat, ze nowa adhortacja kontynuuje tresci zawarte w pierwszej adhortacji

! Jest to nawiazanie do ,Raportu o stanie wiary”- wywiadzie, ktéry przeprowadzit w 1984 roku Vittorio Messori z

ks. kardynatem Josephem Ratzingerem, dwczesnym prefektem Kongregacji Nauki Wiary, a pdzniejszym papiezem
Benedyktem XVI.

2 Por. Franciszek. Posynodalna adhortacja apostolska ,Amoris laetitia” [dalej AL]. Watykan 19.04.2016 nr 67-70.

3 Por. tamze 308-311.

4 L. Baldisseri. Prezentacja posynodalnej adhortacji apostolskiej papieza Franciszka ,,Amoris laetitia”. Watykan

2016. W: Klucz do lektury adhortacji ,Amoris laetitia”. KAl 8.04.2016.
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Franciszka Evangelii gaudium, wnoszgc rado$¢ Ewangelii do mitosci przezywanej w rodzinie.
Synod ukazat piekno rodziny, mowigc o mitosci, ktéra stanowi fundament tej instytucji.
Zgtebiajgc Ewangelie matzenstwa i rodziny, Franciszek daje w swojej adhortacji konkretne
wskazéwki duszpasterskie, bedgce zastosowaniem zasady mitosierdzia®.

W catej tresci dziewieciu rozdziatéw adhortacji Amoris laetitia, ktdra ukazuje biblijng
genealogie oraz piekno zycia matzenskiego i rodzinnego, nie brakuje takze zagadnien
dotyczgcych trudnosci zycia w matzenistwie sakramentalnym oraz powtdrnych zwigzkach. Fakt
ten sprawia, ze wyakcentowanie Bozego Mitosierdzia staje sie bardzo czytelne.

2. Piekno i rados¢ mitosci matzenskiej

Jednym z waznych akcentow adhortacji jest podkreslenie wartosci i piekna mitosci
matzenskiej, ktéra zostata szeroko opisana w IV rozdziale Amoris laetitia. Juz we wstepie do
rozdziatu Franciszek stwierdza, iz podstawowg wartoscig matzenstwa i rodziny jest mitosé. Bez
jej umacniania i pogtebiania tatwo mozna zejs¢ z drogi wiernosci i wzajemnego daru z siebie.
Dlatego Koscidt swoim nauczaniem pobudza do rozwoju i umacniania mitosci matzenskiej i
rodzinnej, by mito$¢ ta dzieki tasce sakramentu matzeristwa ciggle sie udoskonalata®.

Rozwijajac temat mitosci papiez analizuje Hymn o mitosci $w. Pawta. Stwierdza, ze mitosé
matzenska to znacznie wiecej niz przyjazn, mimo iz ta lezy u jej podstaw. Ma ona wszystkie
cechy prawdziwej przyjazni, a jednoczesnie dba o dobro drugiej osoby, mobilizuje do
wzajemnosci, intymnosci, czutosci i stabilnosci oraz wiernosci i nierozerwalnej wytgcznosci. O
te wartosci trzeba troszczy¢ sie przez cate zycie. Nowozency majg czesto nadzieje, ze ich
zwigzek bedzie trwaty i ze zawsze bedg sobie wierni. Zdaje sie to wynikac z samej natury mitosci
matzenskiej, tego oczekuje od nich zgromadzona na ceremonii $lubnej spoteczno$é, a w
przysztosci ich dzieci. Taki zwigzek jest czyms$ wiecej niz umowg spoteczng, czy tradycjg — jest
on przymierzem zawieranym przed Bogiem jako $wiadkiem. Potrzeba, aby o tym nie zapominali
mimo réznych zyciowych trudnosci’.

W dalszej czesci papiez zauwaza, iz w matzenstwie niezbedne jest dbanie o rados¢
mito$ci®. Przestrzega jednak, by troska ta nie stata sie obsesjg. Zdaniem Franciszka rados¢ ptynie
ze smakowania réznych rzeczy na roznych etapach zycia. Radosci mozna doswiadczy¢ takze
wtedy, gdy przygasa przyjemnosé, a nawet w cierpieniu. Matzestwo jest potgczeniem radosci
i truddéw, napie¢i odpoczynku, swobody, zadowolenia, ktopotéw i przyjemnosci, wszystkiego,
co przynosi zycie. To wszystko sprawia, ze matzonkowie powinnitroszczyc sie o siebie w kazdych
okolicznosciach zycia, Swiadczgc sobie wzajemng pomoc. W konsumpcyjnych spoteczenstwach,
w ktérych rados$¢ matzensky czesto zastepuje nabywanie i uzywanie, troska o wspétmatzonka
jest szczegdlnie wazna, aby nie zatracié mitoscii nie pograzyc sie w egoistycznych pragnieniach®.

Mitoé¢ — wedtug Ojca Swietego Franciszka — powinna by¢ wyrazana w konkretnych
gestach i stowach. Wtasciwe i dobre stowa chronig i umacniajg jg kazdego dnia. Matzenstwo

5 Por. tamze.

6 Por. AL 89-90.

7 Por. tamze 120-121.
8 Por. tamze 126.

% Por. tamze 127-130.
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opiera sie na mitosci, ktéra z jednej strony jest zakorzeniona w Mitosci Nieskoriczonej, ktorg jest
Duch Swiety, a z drugiej, wymaga nieustannego rozwoju i troski®. Konkretnym jej wyrazem w
matzenstwie i rodzinie jest dialog. Zdaniem Franciszka, jest on niezbedny w komunikowaniu sie
matzonkow. Wymaga umiejetnosci cierpliwego i uwaznego stuchania drugiej strony, lecz w
efekcie koricowym prowadzi do wyrazania mitoscill. Mito$é zachecajagca matzonkéw do
wspolnej rozmowy pozwala pokonac najwieksze przeszkody i zrozumieé drugiego cztowieka, co
dobrze stuzy budowaniu bezpieczeistwa rodziny opartego na wspdlnie przemyslanych
decyzjach i wartosciach. Wspdlna modlitwa, troska kazdego z matzonkdéw o rozwdj duchowy,
dobra lektura oraz otwarto$¢ mogg sprawi¢, ze dialog bedzie budujgcy i skuteczny. Inaczej zycie
rodzinne bytoby ubogie i pozbawione jednosci dziatania, a trwatos¢ zwigzku matzenskiego
zagrozona®?.

3. Matzeniska i rodzinna duchowos¢

Caty dziewigty rozdziat dokumentu poswiecony jest duchowosci matzenskiej i rodzinne;j.
Na duchowos$é matzenskg — zdaniem papieza — sktada sie wiele gestéw w réznorodnosci darow
i spotkan, ktére umacniajg jednosé matzeriska®. Wzajemne, petne mito$ci oddanie jest zaréwno
ludzkie, jak i boskie. Dlatego, dobrze przezywana komunia rodzinna jest prawdziwg drogg do
$wieto$ci w zyciu codziennym matzenstwa i rodziny oraz $rodkiem zjednoczenia z Bogiem?**.

Chrystus jednoczgc matzonkdw poprzez sakrament rozswietla problemy i trudnosci,
a nawet cierpienia, ktore z woli Bozej pojawiajg sie w ich domu. Trzeba Mu zaufa¢, pamietajgc
o Jego drodze krzyzowej i czerpigc z niej moc. Tajemnica krzyza pomaga przemieni¢ trudnosci
i cierpienia w ofiare mitosci. Zjednoczenie z cierpigcym Panem w trudnosciach pozwala z
pomoca Ducha Swietego zapobiec rozpadowi mafzeristwa.

Ojciec Swiety stwierdza, ze $rodkiem rozwoju i wyrazania duchowosci jest modlitwa,
zwitaszcza wspdélnotowa, rodzinna. Osigga ona swoje apogeum we wspolnym uczestnictwie
w Eucharystii, zwtaszcza w niedziele. Duchowos$¢ rodziny wyraza sie takze we wspdolnym
odpoczynku i $wietowaniu®®.

Matzonkowie zawierajgc sakrament matfzenstwa zobowigzujg sie do catkowitej
przynaleznosci wzajemnej. Pragng, by na tej drodze razem zestarzec sie i spala¢ na wzor
wiernosci Boga. W ten sposdb — jak zauwaza Franciszek — kazdy z matzonkdw jest dla drugiego
znakiem i narzedziem bliskosci Pana, ktéry zawsze im towarzyszy i wspiera swojg taska?®.
Chrzescijanscy mafzonkowie s3g dla siebie wzajemnie, dla swoich dzieci i innych cztonkow
rodziny Swiadkami wiary.

Wspieranie sie i wzajemna opieka jest réwniez wyrazem duchowosci rodziny. Kazdy
z matzonkdw niejako zapisuje sie w zyciu drugiego, pobudzajgc go do czynienia dobra. W ten

10 por. tamze 133-134.
1 Por. tamze 136.
12 por. tamze 140-141.
13 Por. tamze 315.
1 Por. tamze 316.
15 Por. tamze 317.
16 por. tamze 318.
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sposéb oboje oddajg czes¢ Bogu, ktory powotat ludzi do czynienia dobra z nadziejg na jego
wzrost. Wsparciem duchowym w matzeistwie jest takze podziw i szacunek okazywane
wspdtmatzonkowil’. Rozwdj duchowosci sprzyja dawaniu $wiadectwa wiary wewnatrz i na
zewnatrz rodziny. W tym sensie rodzina jako Kosciét domowy jest nadziejg na przysztosé
ewangelizacji*é.

4. Duszpasterska troska o rodziny

Zobowigzania ptyngce z sakramentéw chrztu i bierzmowania wzywajg wierzgcych do
odwaznego Swiadczenia o Chrystusie, gtoszenia go swoim zyciem, a takze do duszpasterskiej
troski Kosciota o rodziny. Franciszek ktadzie pewne nowe akcenty w odniesieniu do
duszpasterstwa rodzin. Precyzuje jego cel podkreslajac, ze ,,duszpasterstwo przedmatzenskie i
duszpasterstwo matzenstw powinny byé przede wszystkim duszpasterstwem wiezi, gdzie
wnoszone sg elementy, ktdre pomagajg zarowno w dojrzewaniu mitosci, jak i w
przezwyciezaniu chwil trudnych”!®. Ponadto wskazuje na potrzebe wiekszego dynamizmu
misyjnego: ,Dzisiaj duszpasterstwo rodzin musi by¢ zasadniczo misyjne, wychodzgce, bedgce
blisko ludzi, a nie sprowadza¢ sie do fabryki kurséw, w ktérych uczestniczy niewiele oséb” 0.
Papiez zaleca szukania dobra rodziny nie tylko na sciezkach Kosciota, lecz takze na peryferyjnych
$ciezkach odlegtych od niego?!.

a) Troska o wiez matzeriskg

Budzac ufnos¢ w dziatanie taski sakramentu Franciszek ukazuje matzenstwo jako
szczegdlny typ wiezi, ktéra w swej istocie opiera sie na zjednoczeniu z Chrystusem.
Katechizmowa definicja sakramentu jako widzialnego znaku niewidzialnej Bozej taski?? tgczy
wymiar nadprzyrodzony z naturalnym. Z tej przyczyny papiez przypomina matzonkom, by nie
polegali tylko na ptaszczyZznie naturalnej, ktéra podlega ograniczeniom, ale otwierali sie na
dziatanie taski sakramentu, ktdora pozwala uratowac jednos¢, pogtebi¢ relacje, wybaczac i
budowac szczesliwg rodzine?3.

W tym miejscu pojawia sie wyraznie potrzeba duszpasterskiej troski, pomocy w
budowaniu wiezi matzenskich. Franciszek postuluje postrzeganie duszpasterstwa rodzin jako
duszpasterstwa wiezi, stuzgcego wspieraniu matzenstw w budowaniu trwatych relacji opartych
na wzajemnym poszanowaniu?*. Uwaza, ze umacnianie wiezi matzenskiej wptywa takze na
religijng kondycje catej rodziny. Zacheca do przywracania rodzicom swiadomosci, iz wtasnie oni
sg dla swoich dzieci pierwszymi katechetami. Oni pierwsi mdéwig im o Bogu, uczg modlitwy,
pomagajg rozstrzygac co jest dobre, a co zte. Katecheza rodzinna polega na gtoszeniu przez

7 Por. tamze 319-323.

18 Jan Pawet II. Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio” [dalej FC]. Watykan 1981 nr 65.
AL 211.

2 Tamze 231.

21 por. tamze 231.

22 por. Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznar 2002 nr 1131.

2 Por. AL 36.

24 por. tamze 211.
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rodzicow pierwszej katechezy swoim dzieciom. Z tego wzgledu wazna jest ewangelizacja i
katecheza rodzicéw, aby stawali sie w rodzinach $wiadomymi gtosicielami Jezusa Chrystusa?®.
W duszpasterstwie nie mozna pomijac tej istotnej formy ksztattowania wiary?®.

b) Uwzglednienie prawa stopniowosci

Dostrzegajac trudne nieprawidtowe sytuacje matzenisko-rodzinne Franciszek stwierdza,
iz duszpasterstwu koscielnemu powinna przyswiecaé, zgodna z Bozg pedagogig, zasada
stopniowosci. Kierujgc sie nig nalezy — jak Dobry Pasterz — pragngé ,stu owiec” i zwracac sie z
postugg takze do najbardziej oddalonych i stabych. Chodzi o docenienie konstruktywnych
elementdw w sytuacjach, ktére nie sg jeszcze lub juz nie odpowiadajg nauczaniu Kosciota o
matzenstwie?’. Wedtug tego zamystu ,Ewangelia rodziny karmi takze te ziarna, ktére wcigz
oczekujg na dojrzewanie oraz musi troszczyc¢ sie o te drzewa, ktore staty sie suche i nie mogg
pozostac zaniedbane”?8. W ich zyciu takze mozna odnalezé przynajmniej cze$ciowo realizowany
ideat dobrej nowiny o matzenistwie i rodzinie. Stad, ,nowa wrazliwos¢ wspodtczesnego
duszpasterstwa, oprocz jasnego potwierdzenia przestania chrzescijanskiego, wymaga
docenienia elementow pozytywnych, obecnych w matzenstwach cywilnych, jak réwniez
zwigzkach nieformalnych”?.

Termin ,towarzyszenie” — w ujeciu papieza Franciszka — ujmuje szerokie spectrum
dziatan duszpasterskich wobec narzeczonych, matzenstw, rodzin i par. Zaréwno w drodze do
przyjecia sakramentu matzenstwa, jak i w trakcie trwania zwigzku, pary nalezy otoczyc
cierpliwym towarzyszeniem. Przygotowanie do matzenstwa wymaga jednak nie tylko
przekazania nauczania Kosciota, ale tez bogactwa jego duchowosci i konkretnych rad
praktycznych, wynikajgcych z doswiadczenia3®. Adhortacja wskazuje, ze zaréwno matzeristwom
po Slubie cywilnym, jak i parom zamieszkujgcym ze sobg bez slubu pilnie potrzebne jest
towarzyszenie w drodze ku sakramentowi matzenstwa3!. Papiez wskazuje sposéb: ,Musimy
znalez¢ stowa, motywacje i Swiadectwa, ktore by nam pomogty w poruszeniu najgtebszych
zakamarkéw serc ludzi mtodych, gdzie sg najobfitsze Zzrddta ich zdolnosci do wielkodusznosci,
zaangazowania, mitosci, a nawet heroizmu, aby ich zacheci¢ do zaakceptowania z entuzjazmem
i mestwem wyzwania matzenstwa”32. W trakcie katechez nalezy uswiadomi¢ narzeczonym
wartoé¢ daréw Ducha Swietego i Jego obecnoséci w sakramencie matzeAstwa®3.

Zgodnie z logikg Ewangelii niezastuzona taska i mitosierdzie Boze obejmujg wszystkich,
bez wzgledu na sytuacje w jakiej sie znalezli. Tak jak Bog troszczy sie o swe dzieci, poczynajac
od najstabszych i najbardziej oddalonych, podobnie Kosciét zwraca sie z mitoscig do tych, ktorzy

2 Por. tamze 200, 287.

26 K. Misiaszek. Katecheza matzonkow i rodzicow w parafii. W: Duszpasterstwo rodzin w parafii. Red. J.Golen,
D. Lipiec. Lublin 2016 s. 75.

27 AL 292.

28 Tamze 76.

29 R. Kuchartik. Odnowa przygotowania do matzeristwa w parafii. W: Duszpasterstwo rodzin w parafii s. 197.

30 por. AL 223-2209.

31 por. tamze 205-207.

32 Tamze 40.

3 por.tamze 306.
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uczestniczg w jego zyciu w sposob niedoskonaty, aby wszyscy zostali wtgczeni do jego
Wspdlnoty34. Odnosi sie to zaréwno do par, ktére nie zawarty zadnego zwigzku a zyjg ze sobg
na sposob matzenski, do matzenstw sakramentalnych, zaniedbujacych zycie wiarg, jak réwniez
do 0s6b rozwiedzionych, zyjacych w nowych zwigzkach.

c) Rozeznawanie w sytuacjach nieprawidtowych

Kolejnym akcentem adhortacji jest uwrazliwienie dotyczgce szczegdlnego rozeznania
duszpasterskiego, ktore powinno towarzyszy¢ osobom zyjgcym w separacji i rozwiedzionym,
zyjacym w nowych zwigzkach®®. Trzeba przede wszystkim wystuchad te osoby i dowarto$ciowac
cierpienie tych, ktérzy doswiadczyli niesprawiedliwego opuszczenia i zdrady wspdétmatzonka.
Wybaczenie jest trudne, ale mozliwe dzieki tasce Bozej. Stad wyptywa koniecznosc
duszpasterstwa pojednania i posredniczenia, nie wykluczajagc pomocy wyspecjalizowanych
osrodkéw konsultacyjnych. Zdaniem o. Mirostawa Ostrowskiego, dominikanina zajmujgcego sie
zwigzkami niesakramentalnymi: ,Wida¢, ze wolg Papieza Franciszka jest troska o udziat w zyciu
Kosciota tych zwigzkow”36. Osoby rozwiedzione, ktére nie zawarty nowego zwigzku nalezy
zachecac¢ do znajdowania wsparcia duchowego w sakramencie Eucharystii.

Obecny papiez zaleca uczynié¢ bardziej dostepnymi, a nawet darmowymi, koscielne
procedury stwierdzenia przypadkédw niewaznosci matzenstwa. Uwaza, ze dotychczasowa
opieszatosc tych procedur irytuje i zniecheca ludzi, co utrudnia uregulowanie tych sytuacji w
zgodzie z nauka Kosciota. Moze tez powodowaé poczucie wyalienowania z Kosciota®’. Biskupi
diecezjalni powinni zabiega¢ o to, by ufatwi¢ wiernym dostep do koscielnego wymiaru
sprawiedliwosci. W tym celu — jak podkresla papiez — nalezy przygotowad dostateczng ilosé
pracownikéw duchownych i swieckich, ktérzy rozeznawaliby te trudne sprawy merytorycznie i
priorytetowo. Zainteresowanym osobom nalezy sie tez postuga witasciwej informacji i
doradztwo powigzane z duszpasterstwem rodzinnym?38. Ponadto biskup osobiscie, jako pasterz
Kosciota, jest sedzig wobec wiernych, ktorzy zostali mu powierzeni. Dlatego biskupi mogg i
powinni takze osobiscie osgdzaé pewne przypadki w formie skroconych proceséw.

Franciszek zdecydowanie podkresla, ze normy prawa kanonicznego trudno jest
zastosowa¢ do wszystkich przypadkow. Kazdg konkretng sytuacje trzeba rozpatrywad
dwuaspektowo. Najpierw w odniesieniu do nauczania Kosciota i obowigzujgcych w nim norm i
zasad moralnych, a nastepnie szczegdtowo, rozeznajgc w sumieniu mozliwosé wypetnienia tych
zobowigzan w tej konkretnej sytuacji zainteresowanych. Papiez zwraca uwage na wrazliwos¢
sumienia konkretnych oséb uczestniczgcych w procesie rozeznania, a takze na subiektywny
charakter sumienia oraz na konieczno$¢ jego ciggtego formowania“.

34 por. tamze 295.

% Por. tamze 296.

36 M. Ostrowski. Duszpasterstwo zwigzkéw niesakramentalnych w parafii. W: Duszpasterstwo rodzin w parafii
s. 209.

37 por. AL 296-300.

3% por. tamze 244.

39 Por. tamze 244; Franciszek. Motu proprio ,Mitis iudex Dominus lesus”. Watykan 2015.

40 por. AL 37.
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Rozeznawanie duszpasterskie powinno uwzglednia¢ sumienie oraz postawe 0sob
rozwiedzionych, zaréwno w poprzednim matzenstwie sakramentalnym jak tez w obecnym
zwigzku. Osoby rozwiedzione, zyjgce w nowych zwigzkach potrzebujg wsparcia duszpasterzy w
rozeznawaniu ich sytuacji prawno-koscielnej i moralnej. Bynajmniej, nie chodzi o uzyskiwanie
przez nich zgody duszpasterza na przystepowanie do sakramentéw. Proces duszpasterskiego
towarzyszenia irozeznawania ma polegaé¢ na gloszeniu tym osobom kerygmatu, ma ich
pobudza¢ do odnowienia osobistego spotkania z Chrystusem i ukazywaé matczyne oblicze
Kosciota*!. Rozwiedzeni, zyjgcy w nowych zwigzkach majg by¢ z jednej strony przyjeci oraz
otoczeni duszpasterska troska i cierpliwoscig, a z drugiej objeci pomocg w rozpoznaniu i
przyjeciu prawdy o swojej sytuacji. Rozeznawanie ma stuzy¢ ukazaniu im Bozej pedagogii taski
w ich zyciu i pomocy w osiggnieciu petni planu Boga, co jest zawsze mozliwe z mocg Ducha
Swietego*?. Dotychczas w nauczaniu koscielnym, odnodnie otrzymania rozgrzeszenia i
przystepowania 0sob rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach do Stotu Panskiego, jasno
stawiano warunek zalu z powodu naruszenia znaku Przymierza i wiernosci Chrystusowi oraz
postanowienia zycia w pefnej wstrzemiezliwosci, czyli ,,powstrzymywania sie od aktéw, ktére

przystuguja jedynie matzonkom”*?

. Papiez Franciszek nie ogranicza mozliwosci przyjecia
sakramentéw wytgcznie do tego warunku®*. Poleca jednak biskupom Kosciotow lokalnych
wydanie stosownych wytycznych dla towarzyszenia wiernym przez duszpasterzy w procesie
rozeznawania odpowiedzialnosci®.

Rozeznanie, o ktérym mowa trzeba prowadzi¢ ze spowiednikiem, dobrze znajgcym
sytuacje moralng oséb. Zmierza ono do rozpoznania stopnia odpowiedzialnosci konkretnych
0s6b za rozpad matzenstwa sakramentalnego, za sytuacje, w jakiej zyjg oraz aktualne czyny.
Musi ono odbywac sie w zgodzie z wymaganiami ewangelicznej prawdy i mitosci oraz
nauczaniem Kosciota®®. Rozeznawanie wraz duszpasterzem moze zacheci¢ i pomdc osobom w
zwroceniu sie do odpowiedniego trybunatu koscielnego, zwtaszcza wtedy, gdy sg oni ,w
sumieniu subiektywnie pewni, ze poprzednie matzenstwo, zniszczone w sposéb nieodwracalny,
nigdy nie byto wazne”*’. Jest ono tez niezbedne w odkrywaniu woli Bozej w zyciu i aktualnej
sytuacji osdb oraz mozliwych sposdb wtgczania w zycie Kosciota®.

5. Droga ku przysztosci

Swiety Jan Pawet Il w Liscie do rodzin napisat: ,,Poéréd tych wielu drég rodzina jest droga
pierwszg i z wielu wzgledow najwazniejszg. Jest drogg powszechng, pozostajgc za kazdym
razem drogg szczegdlng, jedyng i niepowtarzalng, tak jak niepowtarzalny jest kazdy cztowiek.

41 por. tamze 300.

42 Tamze 297.

43 FC 84; Benedykt XVI. Adhortacja apostolska “Sacramentum caritatis”. Watykan 2007 nr 29; Kongregacja Nauki
Wiary. List do biskupdw Kosciota katolickiego na temat przyjmowania Komunii sw. przez wiernych rozwiedzionych
Zyjgcych w nowych zwigzkach. Rzym 1994.

4 Zob. AL 305 przypis 351.

4 Por. tamze 300.

46 7ob. tamze 300-310.

47 Tamze 298.

8 por. tamze 299-300.
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Rodzina jest tg drogg, od ktdrej nie moze on sie odtgczy¢é. Wszak normalnie kazdy z nas w
rodzinie przychodzi na $wiat, mozna wiec powiedziec, ze rodzinie zawdziecza sam fakt bycia
cztowiekiem”#.

Adhortacja Franciszka Amoris laetitia wpisuje sie w dotychczasowe nauczanie Kosciotfa
o rodzinie. Eksponuje piekno Ewangelii rodziny, ktéra jest radoscig i odpowiada na najgtebsze
pragnienia cztowieka®. Papiez podkresla w niej role taski i ukazuje piekno i rado$é¢ mitosci
matzenskiej zakorzenionej w Bogu. Ktadzie takze nacisk na potrzebe umacniania wiezi i
dojrzewania mitosci, aby byta ona nie tylko ideg, lecz stylem zycia. Ukazuje takze istotne rysy
duchowosci rodziny.

Bedgc S$wiadomym, ze Koscidt nauczajgcy o rodzinie jest znakiem sprzeciwu®?,
Franciszek podkresla znaczenie duszpasterstwa mafzenstw i rodzin oraz oséb zyjacych w
rodzinach, ale bedgcych w sytuacjach nieprawidtowych. Dotychczasowe formy duszpasterstwa
rodzin poddaje gruntownej analizie i nie waha sie odstania¢ prawdy o ich skutecznosci. Ukazuje
takze nowe kierunki i formy duszpasterskiej troski o rodzine. Novum papieskiej adhortacji
inspiruje do duszpasterskiej dziatalnosci wobec rodzin, adekwatnej do celéw Chrystusowego
Kosciota oraz oczekiwan wspotczesnego cztowieka.
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SUMMARY:

This article addresses the issue of the new accents in the Church’s teaching regarding
the family included in Pope Francis’ post-synodal exhortation Amoris laetitia. First, it points to
God's mercy as the key truth for understanding the intention of Pope Francis. Then it focuses
on the strong and characteristic accent of the current pope's teaching, which is the joy and
beauty of love. It shows the need to care for the bond of conjugal love as well as learning about
and living the spirituality of marriage. It also discusses some possibilities of applying the
principle of graduality in married and family life. In this way, it leads into the most-commented
thread of the document, which is the discernment of the moral responsibility of persons living
in irregular situations.

Key words: exhortation Amoris Laetitia, marriage, family, conjugal love, spirituality of
marriage, pastoral care of families, accompanying families

Stowa kluczowe: adhortacja Amoris laetitia, matzenstwo, rodzina, mitos¢ matzenska,
duchowos$¢é matzenska, duszpasterstwo rodzin, towarzyszenie rodzinom

Ks. mgr lic. Kazimierz Musiot — doktorant w Instytucie Teologii Pastoralnej i Katechetyki

KUL na kierunku Duszpasterstwo rodzin; prezbiter archidiecezji katowickiej; duszpasterz
matzenstw starajgcych sie o potomstwo.
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Agnieszka Jeziorska

Sobor Watykanski Il w konstytucji Lumen gentium [dalej LG] naucza, ze wszyscy
w Kosciele s3 powotani do $wietosci. Swietoé¢ Kosciota winna ujawniaé sie w owocach faski,
ktore w kazdym cztowieku ujawniajg sie w inny sposdb, poniewaz ludzie we witasciwym sobie
stanie zycia dgzg do wydoskonalenia mitosci (LG 39). Zmierzanie do Swietosci w przypadku osob
konsekrowanych polega na wierniejszym nasladowaniu Jezusa czystego, ubogiego
i postusznego poprzez profesje rad ewangelicznych. Zakonnicy wyrzekajg sie zycia swieckiego —
odsuwajg sie od zwyktych warunkdéw zycia i rozpoczynajg, wraz z innymi powotanymi, nowy
sposdb egzystencji we wspdlnocie zakonnej. Pobudzeni mitoscig rozlana przez Ducha Swietego
w ich sercach (por. Rz 5, 5), coraz bardziej zyjg dla Chrystusa i dla Jego Ciata, ktorym jest Kosciot
(por. Kol 1, 24) (Perfectae caritatis 1 [dalej PC 1]).

Oczywistym jest, ze proces uswiecenia musi mie¢ swdéj wyraz w zyciu wiarg — to jest
w dawaniu $wiadectwa o Jezusie. Vaticanum Il wyraza ten obowigzek w stowach: ,Wierni, przez
chrzest wcieleni do Kosciota, [...] zobowigzani sg wyznawac przed ludZzmi wiare, ktorg otrzymali
od Boga za posrednictwem Kosciota” (LG 11). W przypadku osdb zakonnych zadanie to wyptywa
z sakramentdéw, rad ewangelicznych oraz z charyzmatow. Niniejszy artykut bedzie prdoba
pochylenia sie nad znaczeniem sakramentdw, ktdrych celem jest zjednoczenie z Jezusem oraz
wspomaganie cztowieka na drodze mitosci

Pierwsza cze$¢ artykutu bedzie dotyczyta sakramentu chrztu, poniewaz stanowi
podstawe wspdlnego postannictwa cztonkdw Kosciofa i réwnoczesnie brame do pozostatych
sakramentéw (KKK 1213). Zostanie podjeta proba okreslenia szczegdlnych zobowigzan
wynikajgcych z wtgczenia do Kosciota i w Chrystusa, a takze wskaze sie, jakg pomoc chrzest
oferuje w postannictwie oséb konsekrowanych. W drugiej czesci zostanie ukazane zagadnienie
sakramentu bierzmowania, dzieki ktéremu cztowiek zostaje obdarzony darami Ducha Swietego
i charyzmatami koniecznymi do budowania Krélestwa Bozego w Swiecie. To wtasnie Duch
Swiety uzdalnia do wyznawania wiary w Chrystusa i do $wiadectwa stowem i zyciem. W trzeciej
czesci przedstawione zostanie znaczenie sakramentu Eucharystii w apostolstwie, nazywanej
rowniez sakramentem mitosci. Eucharystia wyraza catkowite oddanie sie Chrystusa swemu
ludowi. Dla 0séb konsekrowanych jest wiec zobowigzaniem i umocnieniem w bezinteresowne;j
stuzbie oraz dyspozycyjnosci wobec braci i sidstr, na wzdr swego boskiego Mistrza. W ostatniej
czesci artykutu podjeta zostanie proba wyjasnienia roli sakramentu pokuty i pojednania w zyciu
zakonnym i apostolstwie. Umozliwia on najpierw doswiadczenie mitosierdzia Boga iwewnetrzng
przemiane cztowieka, w nastepnym za$ kroku jest pomocg w jego $wiadczeniu wobec innych
poprzez przebaczenie i mitosé.

1 Zob. J. W. Gogola. Oddani Bogu. Teologia i duchowos¢ Zycia konsekrowanego. Krakéw 2013 s. 61.
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1. Chrzest sakramentem wtaczajgcym w dziatanie Chrystusa i Kosciota

W Kosciele nie spotykamy specjalnego sakramentu, ktory wprowadzatby do stanu
zakonnego tak, jak jest to w przypadku kaptaristwa czy matzeristwa. Zycie konsekrowane jest
jednak zakotwiczone w Kosciele, stagd musi nawigzywa¢ do podstawowych sakramentow
Kosciofa, bo wtasnie dzieki nim osoba staje sie chrzescijaninem. Sakramenty umieszczajg ludzi
wierzgcych w sytuacji catkowicie nowej w stosunku do poprzedniej, mogg tez przydzieli¢ mu
funkcje catkowicie nowg, tak jak np. dzieje sie w przypadku $wiecen kaptaniskich. Osoby zakonne
nie majg zajmowac radykalnie nowej pozycji w Kosciele, ich zadaniem nie jest tez wypetnianie
jakiejs catkiem nowej funkcji — majg oni po prostu petniej realizowaé¢ powotanie catego
Kosciota?. Nie mozna bowiem oderwaé postannictwa osdb konsekrowanych od misji Kosciota.
Vaticanum Il umiejscowit zycie konsekrowane w zyciu i Swietosci Kosciota (LG 44), stad tez
kazdy wymiar zycia konsekrowanego jest przenikniety postannictwem eklezjalnym?.

Profesja rad ewangelicznych w swojej tresci podejmuje zobowigzania chrzcielne —
wyrzeka sie Szatana i wszystkich jego spraw, a taczy sie na zawsze z Chrystusem (zob. LG 44)%.
Katechizm Kosciofa katolickiego ujmuje chrzest jako fundament catego zycia chrzescijanskiego,
brame zycia w Duchu i brame otwierajgcg dostep do innych sakramentdow. Przez sakrament ten
zostajemy wyzwoleni od grzechu i odrodzeni jako Synowie Bozy, stajemy sie cztonkami
Chrystusa oraz zostajemy wszczepieni w Kosciét bedgc odtgd cztonkami jego postania (zob. KKK
1213). W zwigzku z tym Benedykt XVI wskazuje, ze jedng z konsekwencji sakramentu
odrodzenia powinna by¢ rados$é, gdyz w chrzcie dokonuje sie gtebokie zjednoczenie z Jezusem
— zanurzenie sie w Jego smier¢, ktora daje zycie. Papiez naucza, ze: ,Jest to rados¢ uznania
siebie za Boze dzieci, odkrycia, Zze jesteSmy zawierzeni w Jego rece, poczucia ze jestesmy
przyjeci mitujgcym usciskiem, podobnie jak matka, ktéra podtrzymuje iobejmuje swoje
dziecko™.

W sakramencie chrztu dokonuje sie upodobnienie cztowieka do Chrystusa — Kaptana,
z ktérego wyptywa podstawa wspodlnego kaptanstwa wiernych. Wskazuje na to sw. Piotr:
»Zblizajgc sie do Tego, ktéry jest zywym kamieniem [...] wy rowniez, niby zywe kamienie,
jestescie budowani jako duchowa s$wigtynia, by stanowic¢ $wiete kaptanstwo, dla sktadania
duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 4-5). Wtigczenie
w Chrystusa i upodobnienie do Niego wymagajg od cztowieka podjecia zadan, ktore
urzeczywistniajg cele, dla ktérych Chrystus zyt, umart i zmartwychwstat, tj. dla chwaty Bozej oraz
uswiecenia Swiata. Sg one nadal aktualne i dopetniajg sie w Kosciele — Mistycznym Ciele
Chrystusa®. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze spotkanie z Bogiem za posrednictwem siedmiu
sakramentéw jest nie tylko Bozym darem, lecz réwnoczesnie wezwaniem wzgledem cztowieka.

2 Tamze s. 59.

3 M. Gotgb. Czy zakony sq jeszcze Kosciotowi potrzebne?: duchowosé eklezjalna zycia konsekrowanego. Krakéw
2002 s. 221-222.

4 Gogola. Oddani Bogu s. 59.

°> Benedykt XVI. Homilia wygfoszona w  Niedziele Chrztu Panskiego 13.01.2013 r.
http://www.radiomaryja.pl/kosciol/homilia-benedykta-xvi-wygloszona-w-niedziele-chrztu-panskiego/
[31.01.2018].

6 Zob. Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski. Sakramenty swiete w duszpasterstwie. Poznari-Warszawa-Lublin
1963 nr 30, 33.
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Obdarowujgcemu udzielaniu sie Boga nalezy odpowiedzie¢ osobowym zaangazowaniem
cztowieka — religijnoscig i zyciem moralnym’.

Realizacja zobowigzan chrztu swietego polega na uczestnictwie wiernych w potrdjnym
urzedzie Chrystusa, tj. w urzedzie kaptanskim, prorockim (nauczycielskim) oraz krdélewskim
(pasterskim) (zob. LG 31). Ma on by¢ realizowany zgodnie z wtasnym powofaniem we
wspdlnocie Ludu Bozego. Kaptanstwo wspdlne najpetniej realizuje sie poprzez osobiste
zjednoczenie z tajemnicg paschalng Jezusa, ktéra stanowi jedyng ofiare naprawde doskonatg
i mita Bogu. Sw. Pawet charakteryzuje to kaptaristwo nastepujaco: ,My wszyscy, ktérzyémy
otrzymali chrzest zanurzajgcy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $Smier¢ [...]
abysmy i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstat z martwych” (Rz 6, 3-4). Jesli we
chrzcie nastepuje wtgczenie w tg misje, to w konsekracji zakonnej dochodzi do skutku jeszcze
petniejsza odpowiedz na udzielony dar. Osoby zakonne przez profesje rad ewangelicznych sg
wezwane do jeszcze doskonalszego uczestnictwa w kaptanistwie Chrystusowym. Nalezy je
jednak rozumiec jako rozwdj taski zapoczatkowanej w sakramencie chrztu®.

W profesji dokonuje sie akt ofiarowania cztowieka Bogu, by mdéc Mu stuzyé bez
zastrzezen. Przez sam fakt tego aktu realizuje sie udziat w kaptanstwie Chrystusa, gdyz ofiara
jest nieodfgczng czescig kaptanstwa. Mozna nawet posungé sie do stwierdzenia, ze zycie
zakonne jako takie, jest idealng realizacjg kaptafistwa wspdlnego®.

Oprdcz uczestnictwa w godnosci i postannictwie Chrystusa — Kaptana, wierni Kosciota
majg takze udziat w godnosci i postannictwie Chrystusa — Proroka. Vaticanum Il naucza, ze
w tym celu Bég ustanawia ich swoimi swiadkami i wyposaza w zmyst wiary i faske stowa (zob.
LG 35). Funkcja prorocka zaktada w sobie szczegdlne uczestnictwo wszystkich ochrzczonych
w apostolstwie Kosciota. Jej mocg chrzescijanin jest zobowigzany do dania Swiadectwa
o Chrystusie poprzez stowo, a nade wszystko przez przyktad!®. Nauczanie jest czesto
przedstawiane nieroztgcznie z Eucharystig — Sw. Pawet identyfikuje jg nawet z proklamowaniem
Ewangelii: ,llekro¢ bowiem spozywacie ten chleb, albo pijecie kielich, Smier¢ Pariskg gtosicie, az
przyjdzie” (1 Kor 11, 26). Udziat we Mszy $w. jest poniekad swoistym rodzajem postannictwa
misyjnego — ukazuje w stowie i w czynie tajemnice $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Obowigzkiem chrzescijanina jest przektad tych tajemnic na jezyk powszedniego zycia, tak, aby
byt widocznym znakiem Chrystusa w miejscu swego postugiwania®l.

Wezwanie do petnienia misji prorockiej nie rozpoczyna sie wraz z chwilg profesji rad
ewangelicznych, ale w chrzcie udzielanym we wspdlnocie Kosciota. Profesja jednak jest
szczegdlng odpowiedzig na zapoczatkowane wezwanie do wypetnienia tego postannictwa. Ze

7 Zob. Z. Perz. Zobowigzujgce wezwanie. W: Sakramenty Kosciota posoborowego. Red. H. Bogacki, S. Moysa,
Z. Perz. Krakéw 1970 s. 270.

8 Zob. A. Zalewski. Chrzest swiety jako podstawa doskonatosci 0oséb konsekrowanych. Niepokalanéw 2009 s. 235-
236.

9 Zob. tamze s. 236.

10 Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski. Sakramenty swiete w duszpasterstwie nr 34.

11 7ob. A. Skowronek. Z teologii chrztu. W: Sakrament chrztu. Liturgia, teologia, Pismo Swiete. Red. S. Czerwik, J.
Kudasiewicz, J. tach, A. Skowronek. Katowice 1973 s. 37; G. Frigo. Katechizm Zycia konsekrowanego. Krakéw 2010
s. 75.
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swojej natury zycie zakonne jest $wiadectwem podkreslajgcym prymat mitosci Boga.
Swiadectwo to, powinno wyrazaé sie przez ubdstwo, prace oraz krzewienie sprawiedliwoéci®?.

Jak Chrystus, wielki Prorok, ogtosit Krdlestwo Ojca Swiadectwem zycia oraz mocg stowa
(LG 35), tak osoby konsekrowane sg wezwane podgazac za przyktadem swego Mistrza. Jan Pawet
Il wskazuje, ze zycie zakonne posiada wymiar eschatologiczny — jest zapowiedzig wiecznego
krolowania Boga. Powotujgc sie na nauke Soboru Watykanskiego Il potwierdza, ze konsekracja
w wyzszym stopniu zapowiada przyszte zmartwychwstanie i chwate Krolestwa niebieskiego
(zob. Vita consecrata 26 [dalej VC]). Rady ewangeliczne, szczegdlnie za$s $lub dziewictwa, sg
wiernym wypetnieniem urzedu profetycznego w Kosciele.

Papiez Franciszek powotujgc sie na stowa Jezusa ,wy jestescie solg ziemi” (Mt 5, 13-14)
przypomina, ze ochrzczeni sg uczniami i misjonarzami powotanymi do stawania sie zywg
Ewangelig. Przez Swiete zycie majg nadawaé smak roznym Srodowiskom i w ten sposdb
uchroni¢ je od zepsucia. Twierdzi, ze chrzescijanie nie mogg utraci¢ tego smaku, bo woéwczas
ich obecno$é przestanie byc¢ skuteczna®s.

Udziat w krolewskim urzedzie Chrystusa zakfada zaangazowanie wiernych w prace dla
budowy Krolestwa Bozego na ziemi, we wspodtpracy z pasterzami ustanowionymi przez
Chrystusa®®. Chrystusowi zostata dana wszelka wtadza w niebie i na ziemi (por. Mt 28, 18). We
wtadzy tej uczestniczg takze jego uczniowie, aby i oni posiedli stan krélewskiej wolnosci,
i poprzez zaparcie sie siebie i przez Swiete zycie pokonywali w sobie panowanie grzechu (por.
Rz 6, 12). Zadanie to polega wiec na ksztattowaniu Swiata po mysli Bozej. Krélowanie ma tez
wyrazac sie w stuzbie wobec bliznich, gdyz sam Chrystus ,nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz
aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20, 28). Poprzez stuzbe chrzescijanin ma
przyprowadzac braci swojg pokorg i cierpliwoscig do Kréla, ktoremu stuzy¢ — znaczy panowacé
(LG 36)%°.

W Zyciu zakonnym misja uczestnictwa we wtadzy Chrystusa realizuje sie poprzez mitosc,
ktdra ogarnia $wiat i wszystko, co w nim pochodzi od Ojca — dgzy ona do przezwyciezenia w
Swiecie tego, co nie pochodzi od Boga, a wiec przezwyciezenie trojakiej pozadliwosci: ciata, oczu
i pychy tego zycia (por. 1 J 2, 16). Rady ewangeliczne stanowig najbardziej radykalne srodki

przetworzenia stosunku do $wiata zewnetrznego i do wtasnego ,,ja”*°.

2. Bierzmowanie sakramentem dojrzatosci w wierze i postannictwa

W przypadku sakramentu bierzmowania trudne jest uchwycenie wtasciwego jego sensu
w konteks$cie wtajemniczenia chrzescijanskiego. Potocznie moéwi sie, ze udziela on Ducha
Swietego, przy czym od razu nalezy stwierdzi¢, ze udziela Go juz sam chrzest. Jego skutki,

12 70b. Zalewski. Chrzest swiety jako podstawa doskonatosci oséb konsekrowanych s. 253.

13 Franciszek. Trzeba nies¢ swiatu Swiatto Ewangelii. Rozwazanie przed modlitwg Aniot Pariski 09.02.2014 r.
http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/aniolpanski/art,32,papiez-trzeba-niesc-swiatu-swiatlo-
ewangelii.html [31.01.2018].

1 Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski. Sakramenty swiete w duszpasterstwie nr 34.

15 E. Weron. Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa. Poznari 1987 s. 99.

16 Zalewski. Chrzest Swiety jako podstawa doskonatosci 0séb konsekrowanych s. 243.
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zardwno rozumiane tgcznie z sakramentem chrztu oraz w jego odrdznieniu, wylicza konstytucja
Lumen gentium. Bierzmowanie mozna okresli¢ sakramentem postannictwa?’.

Vaticanum Il naucza, ze chrzescijanie ,jeszcze Scislej wigzg sie z Kosciotem, otrzymuja
szczegblng moc Ducha Swietego i w ten sposéb s3 jeszcze mocniej zobowigzani do szerzenia
wiary stowem i uczynkiem oraz do jej bronienia” (LG 11). Sakrament ten wprowadza cztowieka
w nowy i wyzszy stan dojrzatosci chrzescijaniskiej oraz uzdalnia do wyznawania wiary w Boga
oraz do sprawowania Bozego kultu. Przez niego chrzescijanin staje sie miles Christi (zotnierzem
Chrystusa), ktérego zadaniem jest obrona, walka izdobywanie — umozliwia on bowiem
przekazywanie zycia Chrystusowego innym ludziom. Duch Swiety, ktérego sie otrzymuje, daje
moc do odwaznego $wiadczenia o Jezusie, zgodnie z obietnica , Gdy Duch Swiety zstgpi na was,
otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi swiadkami [...] az po krance ziemi” (Dz 1,8). Dary
i charyzmaty Ducha Swietego, ktére otrzymuja wierni sa przydatne do budowania Kosciota,
gdyz przyczyniajg sie do ozywienia gorliwosci apostolskiej*8.

Papiez Franciszek wskazuje na czym polega misja Ducha Swietego w zyciu chrzeécijan.
Mowi, ze kiedy otworzy sie serce i pozwoli Mu sie dziata¢, wéwczas, dzieki Niemu, sam Chrystus
uobecni sie w cztowieku. To On bedzie sie w nim modlit, przebaczat, wlewat nadzieje
i pocieszenie, aby w ten sposdb stuzy¢ braciom, by¢ bliskim wobec potrzebujgcych oraz tworzy¢
komunie i rozsiewaé pokoj*°.

W odrdznieniu do chrztu, sakrament dojrzatosci chrzescijanskiej odnosi sie nie tyle do
indywidualnego zycia cztowieka. Podkresla raczej wspdlnotowy i publiczny wymiar jego
egzystencji. Od momentu bierzmowania wierny odpowiada juz nie tylko za siebie, ale i za caty
Kosciot — zwtaszcza za wspolnote, w ktorej przebywa. Wymaga on takze podjecia osobistej
decyzji przyjecia konsekwencji, ktore wyptywajg z chrztu oraz realizowania $wiadomego
chrzescijanstwa w $wiecie?°.

Osoby konsekrowane realizujg swoje postannictwo w Kosciele poprzez bycie
szczegblnym znakiem Chrystusa i Jego Krélestwa: ,Specyficzne znamie wspdlnego dla
wszystkich chrzescijan zasadniczego powotania polega, w odniesieniu do osdb zakonnych, na
zyciu ukierunkowanym — w sposdb widzialny — wprost ku Bogu” (LG 44). Ich specyficzng misja
jest przypominanie $wiatu, ze bycie chrzescijaninem musi wyrazac¢ sie w nasladowaniu Jezusa.
Ich role mozna tez sprowadzi¢ do swoistego protestu przeciw wszelkim prébom zbyt
ugodowego i tagodnego traktowania Ewangelii. S3 bowiem wewnagtrzkoscielnym bodzcem do
radykalnego nasladowania Chrystusa poprzez wtasny stan zycia?®.

17Zob. A. Skowronek. Sakramenty wiary. Spotkania z Chrystusem w Kosciele. W profilu ekumenicznym. T. 1.
Wihoctawek 1995 s. 213-214.

18 Zob. Weron. Apostolstwo katolickie s. 108-109.

19 Franciszek. Bierzmowanie pozwala nam zy¢ jak prawdziwi chrzescijanie. Katecheza wygtoszona podczas
audiencji generalnej 29.01.2014 r. http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/katechezy-audiencje
/art,35,bierzmowanie-pozwala-nam-zyc-jak-prawdziwi-chrzescijanie.html [31.01.2018].

20 M. Fiatkowski. Formacja chrzescijariska katolikéw $wieckich w $wietle nauczania Kosciota wspdfczesnego.
Studium teologiczno-pastoralne. Lublin 2010 s. 45.

21 Zob. F. Courth. Dyspozycyjne nasladowanie Chrystusa. W: Apostolskie postannictwo zakondw. Red. L. Balter.
Poznan 1987 s. 163-164.
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3. Eucharystia sakramentem solidarnosci i mitosci

Eucharystia stanowi dopetnienie wtajemniczenia chrzescijanskiego. Cztowiek, ktory
przez chrzest zostat wyniesiony do godnosci krélewskiego kaptaistwa, a przez bierzmowanie
zostat gtebiej upodobniony do Chrystusa, za posrednictwem Eucharystii uczestniczy razem
z catg wspdlnotg w ofierze Pana (KKK 1322). Jest ona ,zrédtem i zarazem szczytem catego zycia
chrzescijanskiego”. Inne sakramenty, postugi oraz dzieta apostolstwa wigzg sie z nig i do niej
zmierzajg, gdyz zawiera sie w niej cate dobro duchowe Kosciota — to znaczy sam Chrystus (KKK
1324).

Sakrament Eucharystii jest wyrazem mitosci Syna Bozego do Jego ludu, gdyz sam
zechciat by¢ obecnym w swoim Kosciele w tak wyjgtkowy sposéb. W tym sakramencie zostata
objawiona mitos$¢ najwieksza — ta, ktdra przynagla, ,by zycie swoje oddac¢ za przyjaciot swoich”
(J 15, 13) (zob. Sacramentum caritatis 1 [dalej SC]). Do jej owocdw nalezy gtebsze zjednoczenie
z Chrystusem w Komunii $wietej, ochrona przed grzechem, gdyz Krew Chrystusa zostata wylana
na ich odpuszczenie — nie moze wiec jednoczyé nas z Chrystusem, rownoczesnie nie
oczyszczajgc z grzechow. Jako pokarm umacnia w cztowieku mitos¢, ktora stabnie
w codziennym zyciu oraz tworzy Kosciét — Mistyczne Ciato Chrystusa. Zgromadzenie
eucharystyczne urzeczywistnia wezwanie chrztu do tworzenia jednego Ciata, a wiec odnawia,
umacnia i pogtebia wszczepienie w Koscidt, ktére dokonato sie w sakramencie odrodzenia.
Sakrament Ciata i Krwi Chrystusa zobowigzuje takze do pomocy ubogim — gdyz tylko ona
umozliwia dostrzezenie w drugim cztowieku brata (KKK 1391-1397)?2. Warto wskazaé¢ w tym
kontekscie na element umycia ndg podczas Ostatniej Wieczerzy — ta czynnos¢ stata sie
przygotowaniem do przyjecia Eucharystii, wskazuje ona na stuzebny charakter sakramentu.
Postawa pokornej stuzby blizniemu obowigzuje wszystkich wyznawcéw Chrystusa, zwtaszcza
tych, ktérzy karmia sie Jego Ciatem?3.

Dekret o apostolstwie nazywa Eucharystie , duszg apostolstwa” (AA 3), poniewaz widzi
w sakramentach Zrédto mitosci. Jest nim zaciesnianie i umacnianie wiezi z Chrystusem
i Kosciotem. Sakramenty, jako znaki, ktore pomnazajg zycie Boze skfaniajg wiernych do ,,boskiej
dziatalnosci”?. Papiez Benedykt w encyklice Sacramentum caritatis ujmuje to w nastepujgcy
sposéb ,Nie mozemy bowiem zatrzymaé dla siebie mitosci, ktérg celebrujemy w tym
sakramencie. Domaga sie ona ze swej natury, by byta przekazywana wszystkim. To czego swiat
potrzebuje, to mito$¢ Boga, spotkanie z Chrystusem i wiara w Niego.” (SC 84). Stad Eucharystia
jest dla niego takze zrédtem misji. Jej przejawem ma zas by¢ osobiste Swiadectwo zycia (zob. SC
85).

Franciszek natomiast wskazuje, ze przyjmowanie Chrystusa w Eucharystii zobowigzuje
nas do tego, by nasze zycie stato sie darem. Wyrazit to w stowach: ,Jezus [...] nie przyszedt na
Swiat, aby daé cos, ale by da¢ samego siebie, swoje zycie, jako pokarm dla tych, ktérzy w Niego

22 70b. Gogola. Teologia komunii z Bogiem. Synteza teologii duchowosci. Krakéw 2012 s. 337.
23 Zob. Weron. Eucharystia i apostolstwo. Poznari 2006 s. 79-80.
24 Weron. Apostolstwo katolickie s. 109.
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wierzg. Ta komunia z Panem zobowigzuje nas, Jego uczniéw, do nasladowania Go, czynigc
z naszego zycia chleb tamany dla innych”?.

Zwigzek 0sdb konsekrowanych z celebracjg eucharystyczng taczy sie z powotaniem do
dawania Swiadectwa prorockiego. Osoby poswiecone Bogu za gtowny cel przyjmujg, mimo
postug, ktore wykonujg na rzecz Kosciofa i braci, zjednoczenie z Bogiem oraz ciggta
kontemplacje. Istotny wktad, jakiego oczekuje Kosciot od zycia konsekrowanego dotyczy
bardziej porzadku bycia niz dziatania. Benedykt XVI podkresla, ze w sakramencie mitosci
dziewictwo konsekrowane znajduje natchnienie oraz pokarm dla catkowitego oddania sie
Chrystusowi. Z Eucharystii czerpie tez pocieche i zachete do bycia znakiem mitosci
bezinteresownej i ptodnej. Zakonnicy majg znajdowaé¢ w niej site do radykalnego pdjscia za
Chrystusem wedtug rad ewangelicznych oraz uczy¢ sie bezinteresownosci i ofiarnej mitosci
wzgledem innych. Przez wewnetrzne zjednoczenie eucharystyczne majg tez stawac sie
rzeczywistym znakiem eschatologicznym, gdyz Eucharystia jest przywotaniem i antycypacja
,Godow Baranka”. Dlatego ukierunkowuje ona kazdego cztowieka ku perspektywie wiecznosci
tak, aby cztowiek potrafit dokona¢ trafnych wyboréw we wtasnym zyciu (zob. SC 81)2°.

4. Pokuta i pojednanie sakramentem przebaczenia i mitosierdzia

Przez sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego ludzie otrzymujg nowe zycie
w Chrystusie. Przechowuje sie je jednak ,w naczyniach glinianych” (2 Kor 4, 7) poniewaz nie
wyeliminowaty one kruchosci i stabosci natury ludzkiej ani jej sktonnosci do grzechu, ktére
nazywa sie pozadliwoscig. Pozostaje ona w ochrzczonych, ktérzy majg podjgé z nig walke
z pomocg taski Chrystusa. Tg walkg jest wysitek nawrdcenia, ktory ma na uwadze Swietosé
i zycie wieczne, do ktdrego Pan nieustannie powotuje (zob. KKK 1420, 1426). Jako ze zniszczenie
grzechu, ktére dokonato sie w chrzcie nie jest zniszczeniem zarzewia grzechu, a wytrwanie
W nowosci zycia wymaga, procz task uczynkowych, takze ciggtego wysitku i walki Chrystus,
w dniu swego Zmartwychwstania ustanowit wiec osobny sakrament pokuty i pojednania —
sakrament uzdrowienia. Dat go, aby tym, ktérzy po chrzcie upadli w grzech da¢ mozliwosé
duchowego zmartwychwstania, a wiec powrotu do zycia w tasce?’.

Spowiedz przywraca zerwang jednosc z Bogiem, a takze komunie z Kosciotem. Daruje
kare wieczng spowodowang przez grzechy Smiertelne oraz czesSciowo kary doczesne. Jej
owocem jest ponadto pokdj i pogoda sumienia oraz duchowa pociecha, a jej konsekwencjg —
wzrost sit duchowych do walki, jakg chrzescijanin musi prowadzi¢ (zob. KKK 1486). Przywrdcenie
cztowieka do stanu taski jest darem Boga petnego mitosierdzia, ktéry jest zatroskany o
zbawienie ludzi (KKK 1489). Sakrament ten jest wyrazem nawotywania Chrystusa do pokuty i
nawrocenia, gdyz bliskie juz jest Krélestwo Boze (por. Mk 1, 15). W procesie tym, ma sie
dokona¢ nade wszystko wewnetrzna przemiana, gdyz bez niej czyny zewnetrzne pozostajg
bezowocne i ktamliwe. To pokuta wewnetrzna rodzi pragnienie i postanowienie zmiany zycia

2 Franciszek. Gdy przyjmujemy Chrystusa w Eucharystii nasze Zycie staje sie darem. Rozwazanie przed modlitwg
Aniot Panski 22.06.2014 r. http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/aniolpanski/art,47,gdy-
przyjmujemy-chrystusa-w-eucharystii-nasze-zycie-staje-sie-darem.html [31.01.2018].

26 Frigo. Katechizm zycia konsekrowanego s. 75.

27 Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski. Sakramenty swiete w duszpasterstwie nr 142.
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(zob. KKK 1430-1431). Pokuta wierzgcego polega na wytrwatym i coraz bardziej doskonatym
spetnianiu obowigzkow, ktére sg wiasciwe poszczegdlnym stanom w Kosciele, na cierpliwym
znoszeniu trudnosci, podejmowaniu troski o ubogich, rewizji zycia poprzez rachunek sumienia.
Kazdy czyn mozna uczynié¢ pokutnym, gdy bedzie on tgczyt innych ludzi z Bogiem?2.

W Zyciu 0séb zakonnych sakrament ten najlepiej wyraza pokutny charakter konsekracji.
Sprawia jednak takze rados$é z bycia ,nowym stworzeniem” bardziej upodobnionym do obrazu
Syna (por. Rz 8, 29). Jest réwniez srodkiem niezbednym do wiernego zachowywania rad
ewangelicznych oraz obowigzkow, jakie zostaty im powierzone. Odgrywa wielkg role w zyciu
wspoélnotowym, gdyz stuzy szerzeniu mitosci oraz dawaniu $wiatu ,przyktadu powszechnego
pojednania” (KPK kan. 602)%°.

Papiez Franciszek w nawigzaniu do Ewangelii, ktéra opowiada o spotkaniu Jezusa
z Samarytankg dostrzegt, ze spotkanie Jezusa przepetnionego mitosierdziem zmienia ludzkie
zycie oraz powoduje zapat do podzielenia sie Jego mitoscig, a takze przyczynia sie do
umiejetnosci przebaczenia innym. Cytowane dalej stowa papieza warto odnies¢ wtasnie do
spotkania z Chrystusem w sakramencie spowiedzi: , Poszta po wode ze studni, a znalazta inng
wode, zywg wode mitosierdzia wytryskujgcg ku zyciu wiecznemu. Znalazta wode, ktérej od
zawsze szukata! Pobiegta do wioski, do tej wioski, ktéra jg osgdzata i odrzucata, i ogtosita, ze
spotkata Mesjasza, tego, ktdry zmienit jej zycie”30. Zwrdcit tez uwage, na fakt pozostawionego
przez kobiete dzbanu, ktory symbolizuje to, co z pozoru wydaje sie wazne, ale co traci swg
wartos¢ w kontekscie mitosci Boga. Wydaje sie, ze osoby konsekrowane, jak ta ewangeliczna
Samarytanka, daty sie pochtong¢ catkowicie dzietu Boga, zostawiajgc to, co jest mniej istotne3?.

* %k %k

Sakramenty, jak zostato to ukazane, stanowig fundament chrzescijanskiej oraz zakonnej
formacji i prowadzg do coraz gtebszej relacji z Jezusem. Jej wynikiem jest zawsze dawanie
Swiadectwa o Bogu. Chrzest wigcza w potrdjne dziatanie Chrystusa — Kaptana, Proroka i Kréla.
Umozliwia zjednoczenie z Bogiem oraz uzdalnia do postugi stowem izyciem. Sakrament
bierzmowania jeszcze silniej czyni osoby konsekrowane zdolne do bronienia wiary
i konsekwentnego nasladowania Jezusa w stuzbie Ewangelii. Warunkiem jest jednak otwarcie
sie na Osobe Ducha Swietego. Eucharystia urzeczywistnia wezwanie do tworzenia jednego Ciata
Pana i zobowigzuje do pomocy bezbronnemu i ubogiemu, gdyz pozwala dostrzec w nim brata.
Szczegdlnie istotnym w apostolstwie oséb konsekrowanych wydaje sie réwniez sakrament
pokuty i pojednania, ktéry przemienia ludzka stabos¢ w narzedzie pozwalajgce doswiadczyé
ogromnej mitosci Boga i dac o niej Swiadectwo wobec ludzi, poprzez okazanie im przebaczenia
i zrozumienia. Mozemy wiec dostrzec, ze bez sakramentdéw i osobistego doswiadczenia Bozej
dobroci zadne apostolstwo nie jest mozliwe i nie przyniesie obfitych owocow.

28 Fiatkowski. Formacja chrzescijariska katolikéw swieckich s. 53.

2 Frigo. Katechizm zycia konsekrowanego s. 81.

30 Franciszek. Kazde spotkanie z Jezusem zmienia zycie i pozwala nam zyé w radosci. Rozwazanie przed modlitwg
Aniot Pariski 23.03.2014 r. http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/aniolpanski/ art,36,papiez-
kazde-spotkanie-z-jezusem-zmienia-zycie-i-pozawala-nam-zyc-w-radosci.html [31.01.2018].

31 Tamze.
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SUMMARY:

The sacraments, as it has been shown, are the foundation of Christian and religious
formation and leads a person to ever deeper relationship with Jesus. The result of baptism is,
that the baptized is always giving testimony about God. Baptism incorporates a baptized person
into the threefold action of Christ —as Priest, Prophet and King. It enables one to be in union
with God and to be a servant of the word and life. The Sacrament of Confirmation makes
consecrated persons even more capable of defending their faith and consequently following
Jesus in the service of the Gospel. The condition, however, is that the confirmed be open to the
Person of the Holy Spirit. The Eucharist fulfills the call to create one Body of the Lord and obliges
the participant to help the defenseless and poor, because it allows him to see his brother in
another person, especially in the one in need. The sacrament of penance and reconciliation
seemsto be very crucial in apostolic service of consecrated men and women, since it transforms
human weakness into a tool allowing to experience God's immense love and to give a testimony
to others by showing them the forgiveness and understanding. We can therefore see that
without the sacraments and the personal experience of God's goodness no apostolate is
possible, and will not bear abundant fruit.

Key words: apostolate, consecrated persons, sacraments, baptism, confirmation,
Eucharist, penance and reconciliation

Stowa kluczowe: apostolstwo, osoby konsekrowane, sakramenty, chrzest,
bierzmowanie, Eucharystia, pokuta i pojednanie

Magr lic. Agnieszka Jeziorska — doktorantka w Katedrze Teologii Pastoralnej w Instytucie

Teologii Pastoralnej i Katechetyki KUL, absolwentka teologii oraz nauk o rodzinie (KUL); obszar
zainteresowan naukowych: historia teologii pastoralnej w Polsce.
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Damian Belina

Epoka oswiecenia uznawana jest powszechnie za wiek rozumu — okres dynamicznego
rozwoju filozofii i wielu innych dziedzin nauki. Wiekszosci ludzi ten etap historii swiata kojarzy
sie z racjonalizmem stawiajgcym na piedestale nieskoriczone mozliwosci rozumu i naukowego
poznania. Réwnie czesto oswiecenie postrzegane jest jako czas krytycznego podejscia
wzgledem religii, ktdore najdobitniej wyrazone zostalo w promowanym wowczas
Swiatopogladzie ateistycznym, wzrastajgcym antyklerykalizmie oraz procesie sekularyzacji
panstw europejskich. Wspomnienie wieku rozumu przywodzi na mysl istotne wydarzenia
spoteczno-polityczne, ktére na dobre zmienity oblicze swiata jak m.in. Wielka Rewolucja
Francuska (1789-1799), powstanie Stanéw Zjednoczonych Ameryki Potnocnej 1776 r. czy
rozbiory panstwa polskiego (1772—-1795) dokonane przez éwczesne Austrie, Prusy i Rosje.
Epoka oswiecenia nasuwa takze skojarzenie ze znanymi nazwiskami ze swiata nauki, ktorych
dokonania wptynety na postep wielu dziedzin wiedzy, jak chociazby I1zaak Newton (1642-1727)
uznawany za tworce podstaw wspodtczesnej fizyki, Antoine Lavoisier (1743-1794) — pionier w
dziedzinie nowoczesnej chemii czy znani lekarze i przyrodnicy jak Karol Linneusz (1707-1778),
Albrecht von Haller (1708-1777) i Edward Jenner (1749-1823). Byt to takze okres rozwoju sztuki,
literatury i muzyki. Dzi$ czesto na réznych koncertach grywane sg stynne utwory Jana
Sebastiana Bacha (1685-1750) czy Wolfganga Amadeusza Mozarta (1756-1791). Wiele razy
zekranizowano powiesci z tamtego czasu jak m.in. Przypadki Robinsona Crusoe autorstwa
Daniela Defoe (1660-1731) czy Podroze Guliwera Jonathana Swifta (1667-1745). Epoka rozumu
przyniosta rowniez znaczace zmiany w owczesnym systemie szkolnictwa, ktore na dobre
odcisnety pietno na katechizacji i edukacji religijnej. Niniejszy artykut ma za zadanie pokazac
jakie czynniki doprowadzity w dobie o$wiecenia do rozwoju szkolnej lekcji, ktory odbyt sie
kosztem regresu réznych form katechezy.

Wprowadzenie powszechnego obowigzku szkolnego - lekcja religii rownoprawnym
przedmiotem szkolnym

W XVII i XVIII stuleciu, w poszczegdlnych krajach, nastepowat proces stopniowego
przejmowania o$wiaty przez wtadze panstwowe, ktéra wczesniej znajdowata sie pod kuratelg
Kosciota. Zasadnicza zmiang w tym wzgledzie byto systematyczne wprowadzenie
powszechnego obowigzku szkolnego w poszczegdlnych panstwach. W konsekwencji tego
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edukacja przestata by¢é domeng jedynie najbogatszych warstw spoteczenstwa, a stata sie
mozliwa rowniez dla ludzi ubozszych?®.

Idee wprowadzenia powszechnego obowigzku szkolnego siegajg czasow reformacji,
a ich kolebkg byty Niemcy. Juz w 1524 r. Marcin Luter w swojej odezwie pt. An die Ratsherren
aller Stédte deutschen Landes, dass sie christliche Schulen aufrichten und halten sollen wezwat
panujgcych w landach niemieckich do tworzenia chrzescijanskich szkét powszechnych
przeznaczonych dla dzieci i mfodziezy wszystkich standw. W swoich kazaniach reformator
nawotywat wtadze publiczne do tworzenia takich szkét, a rodzicdw zachecat do posytania do
nich swoich dzieci’. W Polsce wprowadzenie powszechnego obowigzku szkolnego w dziele z
1556 r. pt. O naprawie Rzeczypospolitej postulowat Andrzej Frycz Modrzewski (1503-1572).
Jednak z powodu, iz wspierat on reformacje, w szczegdlnosci w wydaniu kalwinskim, jego
dazeniom sprzeciwiat sie Kosciét katolicki w Polsce3. Na podobnym stanowisku, jak tym
wyrazanym przez Frycz Modrzewskiego, stat rowniez czeski reformator Jan Amos Komenski
(1592-1670). W swoim stynnym dziele pedagogicznym Didaktika Magna wydanym w 1638 r.
postulowat, aby cata mtodziez niezaleznie od pochodzenia zostata objeta procesem
edukacyjnym?. W Szkocji do umozliwienia wszystkich dzieci do pobierania nauk w szkotach
publicznych nawotywat teolog reformowany John Knox (1514-1572)°.

Pierwsza proba wprowadzenia powszechnego obowigzku szkolnego miata miejsce na
obszarze Fryzji Wschodniej® jeszcze za zycia Marcina Lutra. Panujgcy na tym terenie
protestancki hrabia Enno Il von Ostfriesland (1505-1540) wydat rozporzadzenie wzywajgce do
objecia obowigzkiem szkolnym dzieci wszystkich jego poddanych. Starania moznowtadcy
poczatkowo nie odniosty sukcesdw z powodu niewystarczajgcej liczby nauczycieli. Jednak po
Smierci Enno Il w 1545 r. zamyst meza wypetnita jego zona Anna, dzieki ktorej powszechny
obowigzek edukacyjny zostat wprowadzony na terenie catego hrabstwa’. W 1592 r. ksigze
Johann | Wittelsbach panujgcy w Ksiestwie Dwdéch Mostow zdecydowat sie na objecie
obowigzkiem szkolnym wszystkich dzieci zamieszkujgcych podlegty mu obszar. Fakt ten jest
uznawany za pierwsze wprowadzenie obowigzku edukacyjnego na catym terenie suwerennego
panstwa®. W dalszej kolejnosci usankcjonowano go w 1598 r. w Strasburgu oraz w 1607 r. w
Anhalt. Z biegiem czasu znaczgca czes¢ ksiestw niemieckich zaréwno protestanckich, jak i
katolickich uznato koniecznos$¢ objecia wszystkich dzieci w wieku 6-12 lat obowigzkiem
szkolnym?®.

1 Por. D. Belina. Koncepcja matury z religii w Republice Federalnej Niemiec. Studium katechetyczne. Kielce-Lublin
2017 s. 46.

2 Por. E. C. Helmreich. Religionsunterricht in Deutschland. Von Klosterschulen bis heute. Hamburg 1966 s. 36.

3 Por. J. Ziomek. Renesans. Warszawa 1977 s. 184—185.

4 Por. A. Lapple. Kleine Geschichte der Katechese. Miinchen 1981 s. 128.

5> Por. The Church of Scotland. A History of the Church and Education. [b.m.w.] i [b.r.w.] s. 3.

8 Fryzja Wschodnia nalezy obecnie do landu Dolna Saksonia, jest to obszar znajdujgcy sie nad Morzem Pétnocnym.
7 Por. H. Ostendorf. Ostfriesland verstehen. Berichte aus einem eigentiimlichen Land. Berlin 2013 s. 84.

8 Por. B. Jungkunz. Zum Ingenieur geboren? Einflisse auf die Berufswahl von Ingenieurinnen und
Naturwissenschaftlerinnen. Wirzburg 2012 s. 90.

9 Por. Belina. Koncepcja matury z religii w Republice Federalnej Niemiec s. 46.
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W Szkocji dzieki dziatalnosci wspominanego wczesniej Johna Knoxa i jego nastepcéw na
poczatku XVIII wieku parafie kalwinskie zaczety optacac szkoty, w ktérych ksztafcity sie dzieci i
mtodziez!®. Na podobny krok zdecydowali sie purytariscy zatozyciele kolonii Plymouth w
Ameryce Pétnocnej. W 1620 r. wtadze osadnikéw zobowigzaty rodzicdw, aby uczyli swoje dzieci
czytania i pisania. W 1647 r. w Massachusetts znajdujgcym sie na terenie kolonii uchwalono
ustawe, ktora obligowata burmistrzow miast posiadajgcych min. 50 000 mieszkancow do
zatrudnienia nauczyciela. Wtadze miast zamieszkatych przez ponad 100 000 obywateli miaty
zapewni¢ ludnosci dostep do powszechnej szkoty!®.

W XVIII wieku nastgpito upowszechnianie sie obowigzku szkolnego na coraz wiekszych
obszarach éwczesnej Europy. W 1717 r. krél Prus Fryderyk Wilhelm | Hohenzollern (1688-1740)
zobligowat wszystkie dzieci niezaleznie od stanu pochodzenia do korzystania z powszechnej
edukacji. W 1739 r. obowigzek szkolny wprowadzono w krélestwie Danii, nastepnie w 1771 r.
w krolestwie Bawarii'?, a w 1774 w cesarstwie Austrii*>. Na ziemiach polskich, ktére w tamtym
czasie znajdowaty sie pod zaborami po raz pierwszy powszechny obowigzek edukacyjny
uchwalita Izba Edukacji Publicznej Ksiestwa Warszawskiego w 1808 r. Fakt ten sprawit, ze na
obszarze Ksiestwa do 1812 powotano do zycia ok 500 nowych szkét publicznych 4.

Przyblizony powyzej zarys historii stopniowego wprowadzania obowigzku szkolnego
pokazuje, ze mozliwos¢ ksztatcenia przestata by¢ przywilejem jedynie najbogatszych warstw
spofeczenstwa, a stata sie powszechnym prawem obywatelskim. Fakt ten nie pozostat bez
znaczenie dla szkolnej lekcji religii, ktora w tym okresie stata sie rownoprawnym przedmiotem
szkolnej edukacji>. W momencie upowszechnienia sie obowigzku szkolnego programy
nauczania religii zaczety podlega¢ kontroli ze strony odpowiednich wfadz panstwowych.
Katecheci stali sie nauczycielami religii posiadajgcymi te same prawa i obowigzki, co pozostali
cztonkowie grona pedagogicznego. Koscidt nie utracit jednak praw do ksztattowania szkolnych
zajec z religii zgodnie ze swoim nauczaniem, nadzorujgc tresci przekazywane w jej trakcie'®.

Proces redukowania katechezy do szkolnego nauczania religii

Sukcesywne przejmowanie szkolnictwa spod wtadzy Kosciota przez panstwo, ktore
miato miejsce w epoce oswiecenia przyniosto dla procesu katechizacji oraz edukacji religijnej
zardwno pozytywne, jak i negatywne skutki. Podobnie wprowadzenie powszechnego
obowigzku szkolnego spowodowato zardwno dobre, jak i zte nastepstwa. Do pozytywow nalezy
zaliczy¢ fakt, ze szkolne nauczanie religii stato sie mozliwe dla ubozszych dzieci i mtodziezy.

10 por. The Church of Scotland. A History of the Church and Education s. 3-4.

1 Por. J. Demos. A Little Commonwealth. Family Life in Plymouth Colony. New York 1970 s. 142-144.

12 por. E. Weis. Montgelas zweiter Band. Der Architekten des modernen bayerischen Staates 1799-1838. Miinchen
2005 s. 609.

13 Por. M. Ehrngruber. Alphabetisierung von oben. Die Theresianische Schulordnung von 1774. Norderstedt 2011
s. 4.

1 por. L. Pawelec. Reformy szkolne w pierwszej potowie XIX wieku. ,Biuletyn Historii Wychowania” 2009 nr 25 s.
78.

15 Por. R. Chatupniak. Miedzy katechezqg a religioznawstwem. Nauczanie religii katolickiej w szkole publicznej
w Niemczech w latach 1945-2000. Opole 2005 s. 33.

16 por. Belina. Koncepcja matury z religii w Republice Federalnej Niemiec s. 48.
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Jednak powszechny obowigzek szkolny spowodowat réwniez, ze w okresie oswiecenia szeroko
rozumiana formacja religijna systematycznie zaczeta przenosic¢ sie z domdw rodzinnych i parafii
do szkét. W okresie przed objeciem wszystkich dzieci powszechnym obowigzkiem szkolnym
edukacja religijna miata charakter ludowo-koscielny. Jak podkresla Roman Murawski gtowny
ciezar katechezy Kosciota spoczywat na niedzielnym nauczaniu, ktére odbywato sie w ramach
spotkan na nabozenstwach. W poréwnaniu z okresem Sredniowiecza i wczesnej nowozytnosci
na znaczeniu utracit tzw. katechumenat rodzinny i udziat rodzicow w wychowaniu religijnym
wiasnych dzieci'’. Podkresli¢ nalezy, iz mimo wielu brakdw katecheza parafialna posiadata wiele
elementow pozytywnych, ktére staty sie niemozliwe do zrealizowania, bgdz utrudnione podczas
szkolnych zaje¢ z religii. Jednym z nich byto zapewnienie odpowiedniej fgcznosci z zyciem
parafii. Ponadto dzieki miejscu, jakim byta $wigtynia zapewniano atmosfere sacrum, dajac
mozliwos¢ tatwego potgczenia jej z uczestnictwem w liturgii. Utatwiata rowniez kontakt z
rodzicami, ktérzy czesto towarzyszyli swoim dzieciom w katechezie parafialnej, jak i
nabozenstwie®. Duzym minusem potrydenckiej katechezy parafialnej byta niewielka ilo$¢
czasu, ktéry mozna byto na nig poswiecié. Jedynym dniem w tygodniu, w ktérym mogta by¢ ona
realizowana byta niedziela. W pozostate dni tygodnia wiekszos¢ dzieci i mtodziezy pracowato
w gospodarstwach domowych i w polu®. Kolejny problem stanowita znaczna rozpietosé
wiekowa katechizowanych. W katechezach niedzielnych jednoczes$nie braty udziaty dzieci,
mtodziez oraz dorosdli, co znacznie utrudniato dobdr odpowiedniej metody i Srodkow.
Spowodowato to, ze wiele parafii ograniczyto sie do prowadzenia jedynie katechezy
przygotowujgcej do  przyjecia  sakramentow  wtajemniczenia  chrzescijanskiego,
a w szczegdlnosci | Komunii $wietej?®. Do tego wszystkiego dochodzit jeszcze brak
odpowiednich katechizmoéw, ktére w przeciwienstwie do prostych katechizmdw z XVI wieku
przetadowano drugorzednymi dodatkami i zbednymi szczegétami?t. Wszystkie te problemy
katechetyczne przyczynity sie do tego, ze Koscidt doby oswiecenia z radoscig i nadziejg powitat
mozliwos¢ nauczania religii w szkole. Niestety bardzo szybko stata sie ona gtéwng i nierzadko
jedyng formg wychowania religijnego dzieci i mtodziezy. Wielu proboszczéow poczuto sie
zwolnionych z koniecznosci wspomagania szkolnej lekcji religii katechezg parafialng. W efekcie
doprowadzito to do niemal zupetnej degradacji katechezy rodzinnej i katechezy dorostych??.

Model nauczania religii w epoce Oswiecenia

Szkolne nauczanie religii przyniosto wiele korzysci. Przede wszystkim mozliwe stato sie
objecie wszystkich dzieci uczeszczajgcych do szkét edukacja religijng. Ponadto dzieki temu, iz
lekcja religii uzyskata status rownoprawnego przedmiotu szkolnego mogta szybko doskonali¢

17 por. R. Murawski. Rys historyczny lekcji religii katolickiej w Europie. ,Studia Katechetyczne” 7:2010 s. 38.

8 Por. J. Hofinger. Geschichte des Katechismus in Osterreich von Canisius bis zur Gegenwart. Mit besonderer
Beriicksichtigung der gleichzeitigen gesamtdeutschen Katechismusgeschichte. Innsbruck-Leipzig 1937 s. 20-28.

19 Por. R. Murawski. Historia katechezy. W: Historia katechezy i katechetyka fundamentalna. Red. J. Stala Tarnéw
2003 s. 95-96. catosé: 19-112.

20 por. Tenze. Rys historyczny lekcji religii katolickiej w Europie s. 40.

21 por. Tenze. Historia katechezy s. 97.

22 por. Belina. Koncepcja matury z religii w Republice Federalnej Niemiec s. 50-51.
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sie pod wzgledem metodycznym i dydaktycznym. Autorzy programow nauczania religii zyskali
mozliwos$¢ korzystania z najnowszych osiggnie¢ nauk pedagogicznych?®. W mysl zatozen
dydaktycznych opracowanych m. in. przez Johanna Friedrich Herbarta (1776-1841) i jego
ucznidw nauczyciele religii starali sie odej$¢ od jedynie pamieciowego przyswojenia przez
ucznidw skomplikowanych definicji katechizmowych, stawiajgc na ich uproszczenie, tak aby
staty sie one bardziej zrozumiate, a tym samym fatwiejsze do zapamietania przez
wychowankéw. Z tych wzgleddw poczagtkowo Koscioty chrzescijariskie z entuzjazmem przyjety
fakt, ze zajecia z religii mogg odbywac sie w szkole, nie zwracajgc uwagi na negatywne strony
wynikajgce z tego procederu?*. Wielu duchownych katolickich jak m. in. Johann Ignaz von
Felbiger (1724-1788) i Benedict Strauch (1724-1803) ochoczo zaangazowato sie w trwajgcg w
XVIII wieku reforme europejskiego szkolnictwa. Wsrdd reformowanych przez nich przedmiotow
szkolnych znalazta sie rowniez lekcja religii. Zwrdcono uwage na metody pracy z dzie¢mi, jak np.
pogadanka, ktore miaty utatwi¢ im zrozumienie prezentowanych na zajeciach z religii tresci i
stosowanie réznych pomocy dydaktycznych majgcych na celu urozmaici¢ wyktad. Ucznidw
dzielono na odpowiednie grupy wiekowe, ktére miaty za zadanie utatwié prace nauczycielowi.
Z czasem przeksztatcity sie one w klasy. Opracowujgc programy do nauczania religii katolickiej
zwracano uwage, ze powinny one skfadac sie z trzech czesci tj. nauki katechizmowej, historii
biblijnej i prawidet postepowania moralnego?>. Jednak podobnie jak miato to miejsce w okresie
renesansu, w centrum katolickiej lekcji religii znajdowat sie katechizm, jako Zrodto tresci
nauczania i podstawowy podrecznik. Biblie traktowano w sposdb drugorzedny, najczesciej jako
pomoc stuzacy do zilustrowania katechizmowych prawd dogmatycznych i moralnych?®. W nieco
innym kierunku potoczyty sie zmiany w edukacji religijnej zaproponowane przez teologdw
ewangelickich m. in. Filipa Jakuba Spenera (1635-1705), Paula Antona (1661-1730) i Augusta
Hermanna Francke (1663-1727). Dzieki rozwijajgcemu sie w ramach luteranizmu pietyzmowi,
ktorego propagatorzy glosili konieczno$é osobistego nawrdcenia, ktadziono nacisk na
zacieénienie relacji z Bogiem poprzez intensywng modlitwe i studium Pisma Swietego.
Protestancka lekcja religii skoncentrowana zostata wokét idei podporzgdkowania sie woli Boze,
etosu pracy, wychowania do postuszenstwa oraz umitowania prawdy. W jej centrum
postawiono zaréwno katechizm, jak i Biblie?’.

Niestety pod wptywem oswieceniowych pragdow myslowych zmianom ulegta sama
koncepcja katechezy, ktdrg dotychczas rozumiano jako ,,wprowadzanie w wiare” na ,,pouczenie
w sprawach religii”. Stad tez pod koniec XVIII stulecia do powszechnego uzytku w kontekscie
szkolnych zajec z religii w zamian za stowo katecheza zaczeto stosowac popularne do dzi$
okreslenie lekcja religii, ktore posiadato bardziej tolerancyjny wydzwiek. Ponadto w nauczaniu
religii w epoce oswiecenia coraz czesciej do gtosu dochodzity racjonalizm, naturalizm i
moralizm. Pierwszy z wymienionych uwidaczniat sie na lekcji religii poprzez dazenie do

23 Por. Murawski. Rys historyczny lekgji religii katolickiej w Europie s. 44.

24 por. Lapple. Kleine Geschichte der Katechese s. 130-131.

2 por. U. Krémer. Johann Ignaz von Felbiger. Leben und Werk. Freiburg-Basel-Wien 1966 s. 164-166.

26 por. Chatupniak. Miedzy katechezq a religioznawstwem s. 34.

27 Zob. B. Kumor. Historia Kosciota. Czasy Nowozytne i Kosciot w okresie absolutyzmu i oswiecenia. T. VI. Lublin
1985 s. 165-166.
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rozumowego poznania i zaakceptowania objasnianych podczas zaje¢ doktryn religijnych.
Naturalizm podkreslajgcy pewnosé istnienia rzeczywistosci materialnej, ktorg mozna zbadac na
sposéb empiryczny wptywat na pomniejszenie znaczenia $wiata duchowego wynikajgcego z
Bozego objawienia. Z kolei moralizm redukowat tresci przekazywane w czasie zajec z religii
przede wszystkim do wychowania moralnego, zwracajac uwage w jaki sposéb nalezy, a w jaki
nie nalezy postepowac?®. Mimo tego, iz nauczyciele czesto ktadli nacisk na przestrzeganie
panujgcych w spoteczenstwie odpowiednich norm moralnych, w rzeczywistosci pozostawaty
one niepogtebione, poprzez co nie wywieraty one wiekszego wptywu na zycie uczniow?°.

* k %

Oswiecenie jest okresem historii $wiata, w czasie ktérego nastgpity istotne zmiany w
oswiacie. W poszczegdlnych krajach szkolnictwo zaczeto stopniowo przechodzi¢ spod kurateli
Kosciofa pod nadzor panistwa. Proces ten spotegowany zostat poprzez systematyczne
wprowadzanie przez wtadcédw europejskich powszechnego obowigzku szkolnego, do czego
zachecaliich poczgtkowo protestanccy reformatorzy. Upanistwowienie szkolnictwa wptyneto na
zmiane miejsca gféwnego oddziatywania katechetycznego Kosciota, ktdre dotychczas odbywato
sie przede wszystkim w parafii i w domu rodzinnym. Zmianie ulegfa rowniez sama koncepcja
katechezy. Wczesniej pojmowana jako wprowadzanie w wiare, zastgpiona zostata lekcja religii,
ktérej podstawowym celem stat sie przekaz wiedzy religijnej. Szkolne zajecia z religii bardzo
szybko staty sie gtéwng formg wychowania chrzescijaniskiego, co w konsekwencji doprowadzito
do zaniedbania katechezy parafialnej, a takze zaniku katechezy rodzinnej oraz katechezy
dorostych. W efekcie tego przeintelektualizowana lekcja religii, poddana pod wptyw
oswieceniowych praddéw jak racjonalizm, moralizm i naturalizm, coraz stabiej wspomagana
przez inne formy dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota postawita sobie za gtéwny cel
wychowanie Swiadomego i prawego obywatela zamiast wierzgcego chrzescijanina.
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SUMMARY:

The nationalization of education took place in the Age of Enlightenment. During this
period, the most of European countries introduced a general schooling obligation. Thanks to
this, general education as well as religious one were possible also for poorer children. The
author of article shows what factors led to the development of a school religious education in
the Age of Enlightenment, and which led in this era to regress of a various forms of catechesis.
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Olga Cieniuch

Kiedy po 123 latach niewoli 11 listopada 1918 r. Polska zndw stata sie niepodlegtym
panstwem jej struktury byty bardzo zréznicowane ze wzgledu na wczesniejsza przynaleznosé do
roznych zabordow. Kwestig, ktdrg uznano za kluczows i zajeto sie nig jako jedng z pierwszych
byta edukacja. Dzieci i mtodziez prezentowaty bardzo rézne poziomy wiedzy, wielu ubogich
zamieszkujgcych czesto tereny wiejskie byto analfabetami. Ujednolicenie systemu ksztatcenia
byto duzym wyzwaniem, jednak zdawano sobie sprawe, ze od jego realizacji zalezy los
niepodlegtego panistwa, ktdrego sitg miato by¢ mtode pokolenie Polakdow.

W okresie tym bezzwtocznie, juz w 1918 r. przystgpiono pod nadzorem Konferencji
Episkopatu Polski do tworzenia programow nauczania religii dla szkét wszystkich szczebli. Do
chwili obecnej poddanie tresci programéw analizie bylo niemozliwe ze wzgledu na ich
nieosiggalnosé. Jedyng pozycjg trakrujgcg na ten temat jest monografia O. Cieniuch ,, Wktad ks.
Koronata Piotrowskiego (1875-1959) w rozwdj katechezy w Polsce”?.

Niniejszy artykut ma za zadanie ukazaé przebieg organizacji nauki religii w Il RP, proces
tworzenia oraz tre$é¢ programow nauczania tego przedmiotu. Pierwsza czesc stanowic bedzie
geneze programow, kolejna bedzie traktowad o ich celach i zadaniach, a ostatnia przyblizy ich
tresc.

Proces powstawania programéw

14 listopada 1918 r. Jézef Pitsudski powotat na premiera Jedrzeja Moraczewskiego,
ktérego rzad okazat sie zdecydowanie lewicowy. Przedstawit on projekt stworzenie szkoty
powszechnej i bezptatnej, ale swieckiej. Pomyst wywotat zdecydowany sprzeciw Kosciota,
ktérego skutkiem byta odezwa skierowana do duchowienstwa i wiernych wystosowana przez
polskich biskupow 10 grudnia 1918 r.

Na skutek licznych protestow partie lewicowe wyjasnity, ze uzywajgc okreslenia ,szkota
Swiecka”, zaktadaty instytucje zarzadzang przez wtadze panstwowe, jednak z zachowaniem
religii jako przedmiotu i uwzglednieniem jej wptywu na wychowanie?.

W listopadzie 1918 r. ministrem wyznan religijnych i oSwiecenia publicznego zostat
Ksawery Prauss. Z jego zarzgdzenia podjeto przygotowania go zjazdu majgcego na celu
zgromadzenie nauczycieli z catego kraju i z kazdego typu szkot.

Podczas zjazdu nauczycieli, ktéry odbyt sie w dniach 14-17 kwietnia 1919 r. w ktérym
uczestniczyto 802 delegatow wiekszos¢ z nich nie zgodzita sie z wnioskiem o szkote wyznaniowa.
Poparli jednak fakt nauczania religii i uznali miejsce wiary w edukacji dzieci i mtodziezy, ktérych

1 Fragmenty artykutu zostaty zaczerpniete z monografii autora: O. Cieniuch. Wkfad ks. Koronata Piotrowskiego
(1875-1959) w rozwdj katechezy w Polsce. Lublin 2017.

2 J. Szczepaniak. Troska Kosciota o nauczanie i wychowanie religijne w Polsce w latach 1918-1927. Krakdw 1999 s.
98.
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rodzice uznajg to za stuszne, za wazne i potrzebne3. Istotny byt rowniez zapis, ze ,pierwiastek

narodowy i religijno-moralny mieé winien nalezne sobie miejsce”*.

Kwestia obecnosci Kosciota w polskim systemie edukacji byta jednak sprawg wciaz
kontrowersyjng i szeroko omawiang. Jedni byli zwolennikami szkoty $wieckiej, wolnej od
wptywu kleru, inni za$ uwazali szkote miedzywyznaniowg za zagrozenie dla katolickiego
wychowania dzieci. Przyktadem drugiego stanowiska byt sandomierski biskup Marian Ryx. W
pismie wystosowanym do ministerstwa w akcie protestu podkreslat swoje rozczarowanie tym,
ze Kosciot zostat pozbawiony wptywu na pedagogiczny aspekt edukacji. Uwazat, Ze religii zostata
odebrana wielowiekowa, tradycyjna rola w wychowaniu mtodziezy®.

16 stycznia 1919 r. rzgd Moraczewskiego zostat zdymisjonowany. Urzad premiera objat
lgnacy Paderewski. W zwigzku z ciggtymi zmianamii obawami, jakie zywili biskupi polscy, podjeli
oni pod koniec 1919 r. decyzje o wystosowaniu do rzagdu uwag w sprawach szkolnych. Ich
twoércg byt sufragan podlaski bp Henryk Przezdziecki. W owym pismie po raz kolejny
hierarchowie podkreslili swoje stanowisko, ze szkota polska powinna byé szkotg katolicka.
Powotywali sie na fakt, ze zdecydowana wiekszos$¢ Polakdw to katolicy, wiec szkota wyznaniowa
jest zgodna z ich wartosciami i sposobem zycia. Jest to tez jedyny rodzaj placowki, ktory
Episkopat moze poprzedido ktérego moze mie¢ zaufanie. W owym pismie zostato podkreslone,
ze duchowienstwo powinno sprawowac nadzoér nad procesem edukacji mtodziezy przez swoje
przedstawicielstwo we wszystkich organach zarzadu szkolnego. Biskupi jasno dali do
zrozumienia, ze ich postawa w tej kwestii nie wyraza absolutnie sprzeciwu wobec utrzymywania
i zarzadzania przez panstwo szkét niekatolickich. Wyraznie zostato okreslone, co autorzy
odezwy rozumiejg przez szkote katolicka:

1. Religia jest przedmiotem obowigzkowym na wszystkich etapach nauki. Szkota podejmuje
wobec rodzicow i KoSciota odpowiedzialnos¢ za wychowanie uczniéw zgodne z religig;

2. Radzie Wychowania Narodowego przy Ministrze WriOP powinno zasiada¢ dwodch
delegatéw Episkopatu Polski , wybranych przez uniwersyteckie fakultety teologiczne;

3. W sktad Rady Szkolnej Okregowej oraz Komitetu Szkolnego Powiatowego powinien
wchodzi¢ przedstawiciel wtadzy duchownej diecezji, na terenie ktérej znajduje sie siedziba
wtadz szkolnego okregu, wzglednie powiatu;

4. Do nadzoru szkolnego gminy powinien naleze¢ delegat wtadzy duchownej wyznaczony
przez wtadze diecezjalng sposrdd duchownych owej gminy;

5. Do opieki szkolnej powinien zaliczy¢ sie prefekt danej szkoty, bgdz proboszcz parafii na
terenie ktorej znajduje sie szkota;

6. Program nauczania i regulamin zycia religijnego ucznidow bedg opracowane przez wtasciwe
instancje wychowawcze Kosciota. Projekty tych dokumentéw przed wdrozeniem beda
przedstawione do oceny i dyskusji Radzie Wychowania Narodowego, ktérej opinia jest
przedstawiana wraz z projektem do aprobaty wtadzy duchownej®.

3 Por. S. Gerus. Z dziejow walki klerykalizmu o szkote wyznaniowg w Polsce w latach 1918-1939. ,Rozprawy z
dziejow oswiaty” 12:1969 s. 97.

4 R. Wroczyriski. Dzieje oswiaty polskiej. T.Il. Warszawa 1996 s. 250.

5 ). Szczepaniak. Troska Kosciota o nauczanie i wychowanie religijne w Polsce w latach 1918-1927 s. 100.

6 Tamze s. 101-102.
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Wyzej wymienione propozycje wysuniete przez Episkopat pojawity sie, poniewaz w
projekcie ustawy ,0O tymczasowym ustroju wtadz szkolnych” osoby duchowne zostaty
pominiete w sktadach wszystkich wyzej wymienionych organdw. Konferencja Episkopatu
zauwazyta wyrazng tendencje do odsuwania duchowienstwa od spraw zwigzanych z edukacja.
Omowione wczesniej propozycje, powszechnie zwane poprawkami nie zostaty uwzglednione w
ustawie. Jednak w czasie obrad sejmowych przeszedt wniosek, aby do rad szkolnych dopuscic¢
reprezentantdw wyznan, do ktérych na danym terenie przyznaje sie wiekszo$¢ mieszkaricow’.

Dla Komisji Szkolnej Episkopatu sprawg duzej wagi, lecz nie wzbudzajgcy juz takich
emocji byto rozporzadzenie dotyczgce stabilizacji nauczycieli religii w szkotach powszechnych.
Zostato ustalone, ze do prowadzenia katechezy szkolnej uprawnia ukoniczenie seminarium
duchownego badZ wydziatu teologicznego, misja kanoniczna oraz ordynacja i odpowiednie
kwalifikacje katechetyczne. Projekt ten zostat przedtozony Komisji Szkolnej Episkopatu w
sierpniu 1919 r. Miedzy obecnymi tam delegatami z poszczegdlnych diecezji wywigzata sie
dyskusja nad kwestig, czy jako kwalifikacje katechetyczne wystarczajgca jest matura i
ukoniczenie seminarium, czy chodzi o bardziej szczegdtowe uprawnienia. Zostato ustalone, ze w
przypadku seminaridw, gdzie przyjmuje sie po o$mioletnich gimnazjach, wystarczy matura®.

W zwigzku z projektem Ministerstwa WRIOP stworzenia siedmioklasowej szkoty
powszechnej wséréd duchowienstwa wyrazne byto dazenie do zorganizowania na nowo
nauczania religii zaréwno w placéwce nowego typu, jak i w szkole Sredniej, ktéra w koricu miata
by¢ osiggalna dla wszystkich. Gtownym celem byto stworzenie wspdlnego dla catego kraju
programu nauczania. Zanim zostat on ogtoszony i zatwierdzony przez Episkopat, przez kilka lat
trwaty prace i dyskusje majgce na celu udoskonalenie go i dostosowanie do mozliwosci
intelektualnych dzieci i mtodziezy. Juz na IV Zjezdzie Ksiezy Prefektow Krélestwa Polskiego,
ktory miat miejsce 20-22 czerwca 1917 r. w Warszawie zostat podjety temat stworzenia nowego
programu katechezy. Ksigdz prefekt Bogdan Maliszewski zaprezentowat szczegdtowy referat
zatytutowany ,,Program nauki religii w szkotach poczatkowych”?.

Mimo wspdlnego celu i dostrzegania przez wszystkich duchownych koniecznosci
reformy, sprawa organizacji tego przedsiewziecia nie byta tatwa. Ksieza nie utrzymywali ze sobg
kontaktéw, nie znali sie. Ze wzgledu na prace w rdéznych zaborach mieli odmienne
wyksztatcenie, doswiadczenie pracy z dzieémi i mtodziezg oraz wiele obaw wynikajgcych ze
stereotypdw krazacych na temat duchowieristwa z poszczegdlnych czesci kraju®.

Juz w 1918 r. rozpoczeto prace nad programem dla szkét jedno i dwuklasowych o
czterech i pieciu oddziatach. Jego autorem byto srodowisko warszawskie. W styczniu 1919 r. ks.
Antoni Cieplinski przestat go biskupowi Henrykowi PrzeZzdzieckiemu z prosbg o uwagi. Bez

7 Tamze s. 104-105.

8 Por. Komisja Szkolna Episkopatu Polski. Protokdt nr 4. Aneks nr 3931 s. 16.

9 Por. R. Czekalski. Przedmiot i program nauczania katechetycznego w Polsce w | pofowie XX wieku. ,Seminare”
17:2001 s. 64.

10T, Dtugosz. Nowe plany nauczania religii w szkotach srednich. ,Miesiecznik Katechetyczny i Wychowawczy”
11:1922 z. 4-65. 114-115.
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innych pomocniczych konsultacji program zostat zatwierdzony i opublikowany wysitkiem
Ministerstwa WRiOPL.

Bardziej ktopotliwe okazato sie stworzenie programu dla siedmioklasowych szkot
powszechnych. Zaproponowano, aby przygotowat go ks. Marceli Slepicki z Krakowa, ktéry miat
duze doswiadczenie, poniewaz petnit funkcje wizytatora religii w szkotach ludowych,
wydziatowych i seminariach nauczycielskich. Plan, ktéry opracowat byt doktadnie omdéwiony na
spotkaniu Komisji Szkolnej Episkopatu Polski 4 marca 1919 r. Po wprowadzeniu uwag zostat
przestany do Episkopatu. Jeszcze w tym samym miesigcu biskupi potwierdzili go.
Przedstawionemu programowi przeciwstawit sie ks. Walenty Gadowski, ktéry uwazat, ze
tymczasowo nalezy odtozy¢ prace nad tg sprawg do czasu, az kwestia szkolnictwa w Polsce
bedzie bardziej ustabilizowana'?.

Stworzony wtedy wariant programu zostat ponownie przedstawiony na zebraniu Komisji
Szkolnej Episkopatu Polski, ktore miato miejsce 21-22 sierpnia 1919 r. Dziesieciu z 16 delegatow
opowiedziato sie za nim, jednak z drobnymi uwagami, trzech gtosowato przeciw, a trzech
wstrzymato sie od gtosu. Podczas zebrania ks. Gadowski wystgpit z wtasnym projektem. Po
zazartej dyskusji Komisja Szkolna przystgpita do ponownego gtosowania. W jej wyniku niemal
jednogtos$nie przyjeto program ks. Slepickiego®®. Po wprowadzeniu drobnych, sugerowanych
przez delegatow poprawek plan zostat przestany biskupom do ostatecznego zatwierdzenia®®.
Episkopat przyjat program w sierpniu 1919 r. Ministerstwo WRIiOP z miejsca go zaakceptowato
i polecito natychmiastowe wprowadzenie w zycie.

Podczas tego samego zebrania Komisji Szkolnej ks. Koronat Piotrowski z Siedlec
przedstawit opracowany przez siebie program do nauki religii dla szkoét Srednich. Zostat on
uprzednio rozestany do wszystkich diecezji. Konkurencyjne programy przedstawili ks.W.
Gadowski, ks. A. Podwin oraz ks. W. Mazanek. W zwigzku z tym planem rozpetata sie zawzieta
dysputa. W czasie gtosowania za propozycjg ks. Piotrowskiego zagtosowato dziesieciu
delegatéw. Delegaci z diecezji galicyjskich wniesli swoje uwagi. Ks. Gadowski nie popart rozktadu
materiatu dla klas I-1V, z kolei ks. Slepicki zgodzit sie z zatozeniami programu dla klas I-Ill,
natomiast nie zaaprobowat propozycji dotyczgcych starszych oddziatéw. Szczegdtowe
watpliwosci zgtosit ks. Ratuszny ze Lwowa™.

Program ks. Piotrowskiego zostat poparty przez wiekszos¢ delegatéw. Razem z planem
dla siedmioletniej szkoty powszechnej zostat on zaaprobowany przez Episkopat 29 sierpnia
1919 r. Nie zostat jednak przekazany do ministerstwa?®.

Mimo aprobaty biskupdw nie ustaty dyskusje nad trescig programu ks. Piotrowskiego.
Tematem szczegdlnie szeroko omawianym byt plan dla klasy IV. Na zjezdzie katechetow w
kwietniu 1920 r. delegaci lwowscy postulowali zmiane w programie dla klas I-lll. Zdecydowano

1 Plan nauki religii w szkole powszechnej jednoklasowej i dwuklasowej. Warszawa 1919.

12 ). Szczepaniak. Troska Kosciota o nauczanie i wychowanie religijne w Polsce w latach 1918-1927 s. 238.

13 Komisja Szkolna Episkopatu Polski. Protokdt nr 4. Aneks nr 3931 s. 4.

14 Akta Kurji Diecezjlanej Siedleckiej czyli Podlaskiej. Lit.K Dz. Il Nr 15 T. |. Program nauki religii rzymsko-katolickiej
w 7-0 klasowej szkole powszechnej.

15 Komisja Szkolna Episkopatu Polski. Protokdt nr 4. Aneks nr 3931 s. 4-8.

16 ). Szczepaniak. Troska Kosciota o nauczanie i wychowanie religijne w Polsce w latach 1918-1927 s. 240.
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wtedy o przeniesieniu tresci dotyczgcych liturgiki z klas I-Ill do klasy IV. Przeciwnikami tej
propozycji byli delegaci poznanscy. Jednak wniosek o zmiane zostat przyjety i wprowadzony do
klasy IV pod nazwa ,zycie chrzescijanina w obrzedach Kosciota”!’.

Liczne kontrowersje i swary, jakie miaty miejsce z powodu zatozen programu
doprowadzity do tego, ze Episkopat zawiesit zgode, ktérg dat dla programu szkoty Sredniej w
1919 r. W lipcu 1920 r. biskupi postanowili powotaé delegatdow z kazdego zaboru, aby po raz
kolejny przeanalizowa¢ program. Sugestie odnoszgce sie do niego miaty zostac przestane do
prymasa Edmunda Dalbora. Prymas miat przekazac je ordynariuszom i po otrzymaniu od nich
odpowiedzi zaakceptowac program. Arcybiskup nie postgpit jednak zgodnie z planami i przez
kolejne cztery miesigce nie dawat zadnej odezwy w tej sprawie. To opdznienie w zatwierdzeniu
programu zaniepokoito urzednikdow ministerstwa. Biskup H. Przezdziecki jako Sekretarz Zjazdu
Biskupodw apelowat do prymasa o wezwanie do Poznania reprezentantdw kazdej z dzielnic, aby
opracowali uwagi, ktére miaty by¢ przekazane ordynariuszom. Jednak ta prosba réwniez
pozostata bez odpowiedzi. Jak przekazuje za , Protokotem posiedzenia Komitetu Biskupow” J.
Szczepaniak 30 listopada 1920 r. w Warszawie podczas posiedzenia Zjazdu Biskupow na
whniosek prymasa Dalbora biskupi uchwalili, Ze program do klas I-lll zostanie bez zmian, tak, jak
ustalono podczas zjazdu w Gnieznie w sierpniu 1919 r. W starszych klasach zdecydowano sie
wprowadzi¢ nastepujgce modyfikacje: program klasy IV miat opierac sie na liturgice i czeSciowo
historii Kosciota, w klasie V miata by¢ realizowana dalsza cze$¢ historii Kosciota, w klasie VI
dogmatyka szczegdtowa, w klasie VII dogmatyka i etyka ogdlna, natomiast w klasie VIII etyka
szczegdtowa. Biskupi decydujgc sie na takie roztozenie materiatu powrdcili to programu
przyjetego w Gnieznie w 1919 r.*®, Przez nastepne miesigce prymas zwlekat z podpisaniem
programu. Zatwierdzit go dopiero 20 kwietnia 1921 r.

Dazenia programéw

W dniach 21-22 sierpnia 1919 r. odbyto sie zebranie Komisji Szkolnej Episkopatu Polski.
W czasie jego trwania utworzono, przedstawiono, przedyskutowano i zatwierdzono po
uwzglednieniu uwag program nauki religii rzymskokatolickiej dla siedmioklasowe] szkoty
podstawowej oraz dla szkoty Sredniej. W réznych regionach Polski funkcjonowaty szkoty piecio,
szescio albo siedmioletnie. Przygotowanie programu na siedem lat wtgczato sie w gtdwny nurt
rozwoju szkolnictwa w Polsce i troski o wyksztatcenie Polakéw, ktérzy podczas zaboréw nie
mieli mozliwosci ksztatcenia we wtasnym jezyku. Niestety wspdtczesnie program dla szkot
$rednich autorstwa ks. Piotrowskiego jest dostepny jedynie w Archiwum Diecezji Siedleckiej,
jednak zupetnie nieczytelny z powodu uptywu czasu. Zrédtem wiedzy na temat zawartych w
nim zatozen pozostaje wytgcznie protokédt z zebrania Komisji Szkolnej Episkopatu Polski®?,
podczas ktorego nad nim dyskutowano, oraz jeden z artykutow ks. Piotrowskiego ,Reforma
nauczania religiinego w szkolnictwie sredniem”. Na szczescie w dobrym stanie do czaséw

7 Tamze s. 241

18 Tamze s. 242-243.

19 Akta Kurji Diecezjlanej Siedleckiej czyli Podlaskiej. Lit.K Dz. [l Nr 15 T. I. Zebranie nr 4 Komisji Szkolnej Episkopatu
Polskiego.
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wspotczesnych przetrwat program nauczania religii dla szkdt powszechnych oraz dokumenty
ZWigzane z jego powstawaniem.

Pierwszym celem ogdlnym na ktéry wskazywat program nauczania religii w szkotach
powszechnych byto ukierunkowanie wychowania szkolnego na problematyke religijno-
moralng. Mozna dostrzec w nim dbatos¢ autoréw o integralny rozwdj dzieci i mtodziezy.
Pragneli oni, aby religia byta dla ucznidéw nie tylko przedmiotem teoretycznym, ale przede
wszystkim sposobem zycia z ktorym bedg sie utozsamiaé. Nadrzednym dgzeniem byto takie
uksztattowanie dzieciecych sumien, aby nauczyty sie podswiadomie i naturalnie odrdzniac
dobro od zta i wybiera¢ wtasciwg droge i aby umiaty wskaza¢ skutki okreslonych dziatan,
pozytywnych i negatywnych, na zycie cztowieka. Dlatego tez religia nie moze by¢ tylko nauka
teoretyczng, zwyktym przedmiotem, lecz musi by¢ ewangelizacjg oddziatujgcg na kazdg sfere
zycia i zmieniajgcg serca ucznidw. Kolejnym celem byto zaznajomienie ucznidw z trescig
Objawienia w taki sposéb, aby byty w stanie je zrozumiec i dzieki temu zapataé szczerg wiarg i
checig chrzescijanskiego zycia. Trzecim zamierzeniem byto przedstawienie i state utrwalanie
zasad, ktérymi powinien kierowac sie chrzescijanin. Chodzito tu o Dekalog, przykazania mitosci
Boga i blizniego, ktorych przyswojenie skutkowato wyczuleniem sumienia na dobre
postepowanie. Kolejne intencje zaktadaty rozbudzenie uczuc¢ religijnych i umocnienie woli
poprzez przekazywanie Ewangelii Mitosci, nauke modlitwy i uczestnictwo w praktykach
religijnych. Program miat tez na celu zapoznanie dzieci z mocg Sakramentéw Swietych, a co za
tym idzie wzbudzenie potrzeby korzystania z nich. Ostatnim dgzeniem ogdlnym byto nawigzanie
i utrzymanie zarzytosci z Kosciotem poprzez znajomos$é jego nauczania, zycie sakramentalne
oraz udziat w obrzedach katolickich?°.

W programie nauczania religii dla szkoty powszechnej poza celami ogdlnymi zostaty
wyodrebnione pomniejsze cele dla poszczegdlnych klas. W klasie | byto to zapoznanie dzieci z
opowiesciami biblijnymi i wyttumaczenie za ich pomocg prawd zawartych w podstawowych
modlitwach oraz ukazanie wzordw chrzescijaiiskiego postepowania wobec Boga i ludzi. Plan
nauczania dla klasy Il za gtéwny cel przyjmowat przygotowanie do spowiedzi i | Komunii Swiete;j.
W klasie Il dzieci miaty zapoznac¢ sie z fragmentami historycznymi Starego i Nowego
Testamentu i na ich podstawie oraz przy pomocy katechizmu dowiedziec¢ sie, co Pan Bég zrobit
dla cztowieka. Program dla klasy IV opierat sie na zagadnieniach z zakresu etyki. Na podstawie
wtasciwych fragmentéw Pisma Swietego i katechizmu uczniowie byli nauczani o tym, co
cztowiek jest winien Pan Bogu i w jaki sposéb powinien wobec Niego postepowac. W kolejnej
klasie plan nauczania zaktadat powtdrzenie i pogtebienie tresci na temat tego, co Pan Bdg dla
nas uczynit. Wyktad byt wzbogacony o elementy liturgiki oparte na fragmentach ze Starego
Testamentu oraz o historie Narodu Wybranego. Klasa VI to przypomnienie tresci klasy IV i
ponowna préba odpowiedzi na pytanie, co jesteSmy winni Panu Bogu na podstawie historii
Kosciofa zawartej w Nowym Testamencie. Ostatnia klasa to powtdrka ze wszystkich
poprzednich lat katechezy oraz pogtebienie zagadnieri etycznych. Na podstawie Pisma Swietego

20 Akta Kurji Diecezjlanej Siedleckiej czyli Podlaskiej. Lit.K Dz. Il Nr 15 T. |. Program nauki religii rzymsko-katolickiej
w 7-0 klasowej szkole powszechnej.
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i szerzej pojetej historii Kosciota uczniowie mieli dowiedzie¢ sie, co pod wptywem
chrzescijanstwa zmienito sie na $wiecie i co ludzkosc faktycznie uczynita dla Pana Boga.

Program nauczania religii dla szkét srednich, ktdrego autorem byt ks. Koronat Piotrowski
zostat zatwierdzony w 1919 r. Z artykutu ks. Piotrowskiego ,Reforma nauczania religijnego w
szkolnictwie $redniem”?* mozna wydoby¢ pewne informacje na temat celéw tego dokumentu.
Formalnie miat on potgczy¢ tresci przekazywane w szkole powszechnej z programem szkoty
Sredniej tak, aby drugi byt jakby kontynuacjg pierwszego i nie stanowit problemu dla mtodziezy
przechodzgcej do szkoty wyzszej. Plan nauczania miat koncentrowac sie na katechizmie, historii
biblijnej i liturgice. Celem uksztattowania go w taki sposéb byto przekazanie wiedzy mniej
przeintelektualizowanej, a bardziej praktycznej, blizszej zyciu i takiej w ktdrej uczen swobodniej
mogtby sie odnalez¢ i fatwiej przyswoic. Niejako celem programu byto réwniez wprowadzenie
nowoczesnych metod prowadzenia katechezy przy pomocy srodkdw dydaktycznych, co do tej
pory nie byto zbyt popularne na ziemiach polskich??.

Zatozenia programow

Nowe programy nauczania byty konstruowane w taki sposdb, aby ten dla szkoty sredniej
byt kontynuacjg zatozen planu dla szkoty powszechnej. Ich tworzeniem zajeli sie doswiadczeni i
zaangazowani katecheci, ktorzy starali sie wdrozy¢ w nowe programy nowoczesne zatozenia
pedagogiczne. Coraz bardziej widoczny stawat sie nurt zaktadajgcy przewage osiggniecia celow
ksztatcenia nad czysto teoretycznym przekazywaniem tresci nauczania.

Program dla siedmioklasowej szkoty powszechnej?3byt dokumentem przetomowym. Byt
to pierwszy oficjalny plan nauczania religii w wolnej Polsce zatwierdzony przez wtadze $wieckg
i duchowa.

Program klasy | przewidywat katecheze bez podrecznikdw. Zasadniczym punktem lekc;ji
miaty by¢ pogadanki na tematy bliskie dzieciom, ale zwigzane z zyciem religijnym np.: ,Krzyz
przy drodze”, ,,Co nam przypomina Pana Boga w domu”, ,,Pan Jezus wsrod dzieci”. Uczniowie
mieli zosta¢ tez zaznajomieni z tekstami biblijnymi opowiadajgcymi o najwazniejszych
momentach historii zbawienia z ktérych w sposdb oczywisty wynikaty gtowne prawdy wiary.
Katecheta miat przyblizy¢ im w sposdb jak najbardziej dla nich zrozumiaty pojecia ,grzech”,
,przykazania” oraz przez caty rok poprzez powtarzanie wprowadzaé podstawowe modlitwy
oraz pozdrowienie chrzescijaniskie. Program wskazywat rowniez na porozumienie z
nauczycielem muzyki, aby w okresie Bozego Narodzenia dzieci nauczyty sie kilku tatwych koled.
W drugim semestrze katecheta miat poczatkowo skupic¢ sie na objasnianiu tresci ,,Modlitwy
Panskiej” na co program przewidywat doktadnie 2 godziny lekcyjne, oraz Dekalogu na ktory
miata przeznaczy¢ trzy lekcje. W tym okresie tematy skupiaty sie na tresci Nowego Testamentu.
Przed okresem Wielkanocy dzieci miaty zosta¢ krotko pouczone o sakramentach Swietych,
kolejne tematy to meka, Smier¢ i zmartwychwstanie Pana Jezusa oraz czas az do Wniebowziecia

21 K. Piotrowski. Reforma nauczania religijnego w szkolnictwie sredniem. ,Wiadomosci Dyecezyalne Podlaskie”
1:1919 nr 10 s. 221-223.

22 Tamze s 223.

23 Akta Kurji Diecezjlanej Siedleckiej czyli Podlaskiej. Lit.K Dz. Il Nr 15 T. I. Program nauki religii rzymsko-katolickiej
w 7-0 klasowej szkole powszechnej.
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Maryi. W tym czasie program przewidywat rowniez nauke aktéw wiary, nadziei, mitosci i zalu,
Spiewu ,Ktérys za nas cierpiat rany” oraz ,Niechaj bedzie pozdrowiony Przenajswietszy
Sakrament”. Po zrealizowaniu tego materiatu pozostaty do konca roku szkolnego czas miat
zosta¢ poswiecony na powtarzanie tresci ze Starego Testamentu przy pomocy obrazéw
biblijnych, przypomnienie tresci Nowego Testamentu poprzez powtdrke Sktadu Apostolskiego
ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na tajemnice rézancowe. Koficowe tematy miaty odnosié sie
do ukazywania zycia przez obraz podrézy do nieba w ktérej przewodnikami sa Ojciec Swiety i
ksieza, a zakonczeniem sad Bozy?“.

Program dla klasy Il to szczegdtowo okreslone tematy majgce na celu przygotowanie do
| spowiedzi i Komunii Swietej. Pierwsza lekcja to nawigzanie do koricowej katechezy z klasy
poprzedniej méwigcej o zyciu jako statym pielgrzymowaniu. Pomocg w przekazaniu tresci miat
by¢ tekst Pisma Swietego o exodusie i podrézy Zydéw. Kolejnych dwanascie katechez miato
przypomniec i na nowo objasni¢ sens i znaczenie przykazan mitosci, Dekalogu i przykazan
kosScielnych w nawigzaniu do fragmentu Starego Testamentu na temat obtoku prowadzgcego
Izraelitow. Nastepne 4 lekcje miaty za zadanie uswiadomic uczniom, ze w podrézy cztowiek nie
jest sam. Katecheta miat przypomnie¢ role Ojca Swietego, ksiezy oraz $wietych jako
przewodnikow. Nastepne godziny miaty by¢ poswiecone fasce jako pomocy w czasie
pielgrzymki oraz przeszkodach takich jak szatan, grzeszny Swiat i stabe ciato. Kontynuacje
stanowity pdzniejsze tematy o wejsciu na droge nieprawosci, skutkach ztego postepowania oraz
sposobach na powrdt na Sciezke prawosci i dobra. W drugim semestrze nauka religii opierata
sie gtownie na tresciach na temat Eucharystii, jej znaczenia, tgcznosci z chrztem, sposobem
godnego przyjmowania i dziekczynienia. Ostatnie tematy dostarczajg wiedzy na temat pomocy
w walce ze stabosciami przez sakramenty, wstawiennictwo Matki Bozej, Swietych i Aniofa Stréza
oraz o sakramentach, ktére powinny towarzyszy¢ cztowiekowi umierajgcemu?.

W klasie Il celem byta préba odpowiedzi na pytanie ,Co Pan Bdg dla nas uczynit?”.
Katecheta starat sie udzieli¢ jej w oparciu o trzy najwazniejsze punkty rozwijane w czasie lekcji.
Pierwszy z ich brzmiat ,,Pan Bdg stworzyt nas i przygotowat nam odkupienie.” W ramach jego
rozwiniecia nastepowafo powtdrzenie tresci Pisma Swietego z poprzednich klas, Skfadu
Apostolskiego oraz obrzedéw adwentu i rorat. Tresci i sposdb ich ukazania miaty wyraznie
wskazywac na Chrystusa. Kolejny punkt ,, Pan Bog odkupit nas przez Syna” opierat sie na tekstach
Nowego Testamentu mdwigcych o ziemskim zyciu i dziatalnosci Pana Jezusa oraz punktach
katechizmu mdwigcych o Kosciele. Z zakresu liturgiki katecheta powinien krétko poruszyc
tematy swigt odbywajgcych sie w tym okresie oraz nauczy¢ dzieci 3-4 koled i piesni ,,Wisi na
krzyzu”, ,Stata Matka Bolesna” i ,Wesoty nam dzien nastat”. Ostatni podpunkt ,Pan Bdg
uswiecit nas przez Ducha Swietego” zaktadat przekazywanie treici z katechizmu na temat
obcowania Swietych, powtdrzenie i pogtebienie nauki o tasce i sakramentach z szerszym
wyktadem na temat Mszy Swiete]. Z zakresu liturgiki przewidziano krétkie tematy o $wietach
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tego okresu. Przy zakonczeniu roku jesli czas pozwoli ugruntowanie i powtdrzenie tresci z
catego roku?.

Tematy w klasie IV odnosity sie gtdwnie do zagadnien etycznych. Na podstawie
odpowiednich fragmentéw Pisma Swietego oraz punktéw katechizmu katecheta starat sie wraz
z uczniami odpowiedzie¢ na pytanie ,Co$my dla Pana Boga uczyni¢ winni?”. Wiadomosci
zdobyte dotychczas z liturgiki miaty zosta¢ poparte odpowiadajgcymi im tekstami z Biblii. Plan
odpowiedzi na gtdwne pytanie programu dla tej klasy byt podzielony na podpunkty realizowane
w ciggu roku. Pierwszy z nich ,,Winnismy stuzy¢ Panu Bogu — petni¢ przykazania Jego” zaktadat
przypomnienie i szczegétowe omodwienie tresci Dekalogu, przykazan koscielnych i obowigzku
przestrzegania prawa $wieckiego. Program podkreslat, aby podczas realizowania tych tematéw
ktas¢ naciska na wyktad pozytywny, czyli powinnosci cztowieka, a nie na grzech. Tresci
poszczegdlnych przykazan powinny by¢ obrazowane przez odpowiednie opowiadania z Biblii
lub zywotdw $wietych. Z zakresu liturgiki pojecie czci Boga i sposoby jej okazywania oraz Dom
Bozy i jego wyposazenie — szaty i naczynia liturgiczne. Drugi i ostatni podpunkt ,Czyn dobrze —
unikaj ztego” traktowat o charakterystyce dobrych i ztych uczynkdw, ich skutkach, sposobach
na prace nad sobg i przeszkodach w jej realizowaniu. Na koniec roku powtérzenie materiatu i
ubranie poznanych tresci w okreslenia ,religia”, ,Objawienie”, ,Tradycja”, ,wiara”,
,przywigzanie do Kosciota”?’.

Program klasy V stanowit ponowng prébe odpowiedzi na pytanie ,,Co Pan Bdg dla nas
uczynit?” jednak zaktadat wieksze skupienie sie na dziatalnosci Jahwe w Starym Testamencie.
Poszczegdlne tematy zajeé byty odpowiedzig na wyzej postawione pytanie. Pierwszy z nich
zaktadat przypomnienie historii stworzenia Swiata i ludzi. Kolejny byt powtdrzeniem i
pogtebieniem tresci o Objawieniu i jego wptywie na zycie cztowieka. Trzecia katecheza
traktowata o dopuszczeniu przez Boga do grzechu w $wiecie. Czwarty i pigty temat to historia
przymierzy zawieranych miedzy Bogiem, a ludZzmi. Ostatnie zagadnienie stanowita historia
Izraela az do czasow Nowego Testamentu. Katechezy miaty by¢ prowadzone w taki sposdb, aby
w swym kulminacyjnym punkcie wskazywac na przyszte przybycie Mesjasza. W czasie realizacji
tematow miata zostaé uwzgledniona nauka geografii Ziemi Swietej?8.

Tematy poruszane w klasie VI rowniez skupiaty sie na odpowiedzi na pytanie o to, co
Bdg uczynit dla cztowieka, z naciskiem jednak na tresci Nowego Testamentu i dziatalnos¢
mesjanskg Chrystusa. Realizacja tresci byta podzielona na trzy podpunkty poruszane kolejno w
ciggu roku. Pierwszy z nich brzmiat: ,,Pan Bdg przez Syna swego Bozego cztowieka odkupit”.
Zawierato sie w nim przypomnienie tresci Nowego Testamentu od Zwiastowania do
Zmartwychwstania Pana Jezusa. Uczniowie skupiali sie na charakterystyce Chrystusa jako
Nauczyciela, Kaptana i Kréla. Robili to na podstawie treéci Pisma Swietego oraz analizy Sktadu
Apostolskiego. Kolejny podpunkt nosit nazwe ,Pan Bég przez Ducha Swietego nas uéwieca”. W
czasie jego realizacji katecheta przypominat wiadomosci o tasce z poprzednich klas. Byty one
wzbogacone o opis Srodkow faski. Z zakresu liturgiki podejmowany byt temat obrzedow
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zwigzanych z okresem Zielonych Swiat. Ostatni podpunkt ,Pan Bég nagrodzi i ukarze wedle
zastug” zaktadat przeanalizowanie aktéw wiary nadziei i mitosci. Program przewidywat tez w
miare mozliwosci wyjscie do kosciota parafialnego w celu zapoznania sie z naczyniami
liturgicznymi oraz omowienie catego cyklu roku liturgicznego?.

Program dla klasy VII przewidywat tresci z zakresu etyki realizowane w oparciu o teksty
biblijne, dzieki ktérym uczniowie mogli znalezé odpowiedz na pytanie ,,Coémy dla Pana Boga
uczyni¢ winni?”. Tematy stanowity zbidor zagadnien zwigzanych z etykg i moralnoscig
realizowanych w poprzednich klasach. Pierwsze z nich dotyczyty wiary, nadziei i mitosci.
Uczniowie dowiadywali sie o ich wptywie na zycie cztowieka, ich Zrédtach, grzechach przeciwko
nim. Nastepne zagadnienia dotyczyty Dekalogu. Katecheta miat uswiadomié¢ uczniom, ze
przykazania sg nie tylko wymaganiami wobec cztowieka, ale tez gwarancjg obrony ze strony
Boga. Podczas omawiania przykazan kosScielnych miata nastgpi¢ powtdrka na temat
przestrzegania prawa koscielnego i Swieckiego oraz zagadnien z obszaru liturgiki. Kolejne
katechezy zajmowaty sie zagadnieniami dobra i zta, grzechu, koniecznosci samodoskonalenia,
drogach do osiggniecia tego celu oraz przeszkodach, ktére mogg sie pojawic. Jako ideat
katecheta miat ukazac Jezusa spetniajgcego doskonale wszystkie wymagania stawiane ludziom.
Ostatnie tematy dotyczyty sumienia oraz wolnej woli3°.

Tres$¢ programu nauczania religii dla szkét srednich nie jest mozliwa do odtworzenia. Na
jej temat mozna jedynie wnioskowac¢ na podstawie protokotu z IV Zebrania Komisji Szkolnej
Episkopatu Polski3!, gdzie zawarta jest tre$¢ uwag biskupdw odnoszgca sie do tegoz programu,
oraz krotkiej wzmianki w artykule ks. Ryszarda Czekalskiego3?.

W tym okresie szkote $rednig stanowity trzy klasy gimnazjum oraz pie¢ klas szkoty
Sredniej ogdlnoksztatcgcej, wiec program obejmowat tresci dla o$miu klas. Z uwag zawartych w
protokole mozna sie dowiedzieé, ze plan nauczania dla klasy | obejmowat tre$é¢ Starego
Testamentu w potgczeniu z doktadng analizg Dekalogu. Dla klasy Il zaproponowano tresé
Nowego Testamentu wraz z zagadnieniami z zakresu katechizmu i liturgiki, w ktorych sktad
wchodzito Credo, nauka o tasce i sakramenty sSwiete. Ksieza delegaci uznali plan za zbyt
przecigzony i zadecydowali o podziale tematow z Nowego Testamentu na dwie czesci. Tylko
czes¢ pierwsza obejmujgce tresci do Smierci Pana Jezusa oraz zagadnienia z liturgiki zwigzane z
wydarzeniami z tego okresu miaty by¢ przedmiotem nauczania w klasie Il. Tematy w klasie IlI
miaty stanowi¢ kontynuacje Nowego Testamentu. Obejmowaty czas od meki Pana Jezusa do
roku 313. Miaty zawieraé historie Kosciota z pierwszych wiekdéw i skupiac sie na miejscach i
sposobach sprawowania Mszy Swietej, historii obrzedéw i roku liturgicznego. Na temat tresci
proponowanych do klasy IV wiadomo niewiele. Istnieje jedynie adnotacja, ze ksieza delegaci nie
zgodzili sie na brak podrecznika oraz uznali plan za zbyt trudny do zrealizowania. Zarzadzili ,(...)

2 Tamze.
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31 Akta Kurji Diecezjlanej Siedleckiej czyli Podlaskiej. Lit.K Dz. Ill Nr 15 T. |. Zebranie nr 4 Komisji Szkolnej Episkopatu
Polskiego.

32 R. Czekalski. Przedmiot i program nauczania katechetycznego w Polsce w | potowie XX wieku. ,Seminare” 17:2001
s. 70.
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systematyczng nauke wiary i obyczajow, z uwzglednieniem tatwej lektury domowej.3?”
Zatozenia programowe dla klas Vi VI traktujg o nauce historii KoSciota podzielonej na dwa lata.
Pomyst zostat przyjety przez prefektéw, jednak z uwagami. Zastrzegli oni, ze nie warto
poswieca¢ osobnego semestru na nauke jedynie historii Kosciota w Polsce. Nalezy materiat
roztozy¢ w taki sposdb, aby byta ona chronologicznie ukazywana na tle wydarzen historycznych
w catym Kosciele. Program dla klasy VIl zaktadat wyktad nauki wiary, jednak ksieza delegaci
uznali zaproponowany przez niego traktat filozoficzny za zbedny i zbyt trudny. Postanowili
skupic sie w tej klasie na lekturze, ktora utatwi zrozumienie prawd wiary. Przypisali do niej
podrecznik apologetyki, ktéry bedzie duzym utatwieniem przy realizacji tematow. Plan klasy VIII
miat by¢ skupiony na nauce etyki, co spotkato sie z pozytywnym przyjeciem przez prefektow.
Zauwazyli oni jedynie, ze proponowane tresci sg zbyt obszerne, dlatego nalezy je mozliwie
skrocic.

Ks. Czekalski zauwaza, ze programy dla poszczegolnych klas szkoty Sredniej zaktadaty w
kazdej z nich nauke innego przedmiotu. W klasach I-ll byty to odpowiednio katechizm, Nowy
Testament i liturgika, a w klasach IV-VIII historia Ko$ciota, dogmatyka i etyka3*.

Pierwszy program do nauczania religii w szkotach w I RP byt dokumentem, ktéry w duze;j
mierze decydowat o ksztattowaniu moralnym, patriotycznym oraz intelektualnym przysztych
pokolen, od ktérych zalezat los niepodlegtej Polski. Sledzac jego tre$é¢ mozna zauwazy¢, ze byt
on bardzo nowoczesny, dbat o wieloptaszczyznowe wychowanie ucznia i oddziatywanie na jego
Swiadomos$¢ w wielu aspektach. Wszystkie te cechy byty wynikiem najnowszych osiggnieé
pedagogicznych, ktére nie byty obce dwczesnym duszpasterzom traktujgcym katecheze jako
swoje powotanie i misje. Tresci nauczania przewidziane dla poszczegdlnych klas Swiadczg tez o
bardzo wysokim poziomie edukacji religijnej w tamtym okresie. Patrzac na programy do
nauczania religii, ktére powstawaty pdzniej dostrzec mozna, ze dokument sprzed stu lat byt dla
kazdego z nich filarem i inspiracjg, a jego $lady dostrzec mozna takze we wspdtczesnym
rozktadzie materiatu dla poszczegdlnych przedziatow wiekowych.

33 Akta Kurji Diecezjlanej Siedleckiej czyli Podlaskiej. Lit.K Dz. Ill Nr 15 T. |. Zebranie nr 4 Komisji Szkolnej Episkopatu
Polskiego.

34 R. Czekalski. Przedmiot i program nauczania katechetycznego w Polsce w | potowie XX wieku. ,Seminare” 17:2001
s. 70.
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SUMMARY:

When 11 November 1918 Poland regained independence rebuilding the national
education became one of important issues. In educating children and teenagers a religious
instruction took the essential place. Deciding the school curriculum was an issue taken almost
at once and widely discussed. The stormy debate above new school curricula of the religion for
all kinds of schools constituted the focus of attention of clergymen from the entire country
which actively participated at works on them. Their ultimate shape is testifying today about a
high standard of teaching as well as is an inspiration for contemporary religion instruction
teachers.
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Halina Koselska-Kubiak

Specjalna dziatalnos¢ katechetyczno-duszpasterska wymaga umiejetnosci wigczenia w
nig codziennego zycia oraz konkretnych, osobistych doswiadczen osdb niepetnosprawnych
umystowo?. Praca ta nie moze byé nigdy oderwana od konkretnej rzeczywistosci i stanowié
jakby” obce ciato” w catoksztatcie procesu dydaktyczno-wychowawczego?. Wazne jest aby
katecheta umiat wpatrzec sie w kazde dziecko, zauwazyt to, co ono aktualnie tu i teraz przezywa
i czuje oraz pozwolit mu wyrazi¢ osobiste uczucia a takze je zaakceptowat®. Nie wymagajmy od
naszych podopiecznych, aby zawsze byty zadowolone usmiechniete, spokojne, pilne, postuszne
i mite. Nie narzucajmy im odgrywania jakiej$ roli, wrecz przeciwnie pozwdlmy im by¢ soba.
Wszyscy wiemy, jak dla nas samym wazne jest i dobre, gdy inni nas rozumiejg i akceptujg nasze
uczucia.

Dzieci z gteboka niepetnosprawnoscig intelektualng, tak samo, jak wszystkie inne dzieci
posiadajg zréznicowane cechy osobowosci oraz reprezentujg rézne typy zachowan. Niektore z
nich mozna okresli¢, jako dzieci radosne, pogodne, otwarte, spokojne, posiadajgce poczucie
humoru. Natomiast inne z nich mogg by¢ nadpobudliwe, uparte, sktonne do agresji i wybuchow
ztosdci. Wsrdd nich sg dzieci smutne, apatyczne, pracowite, a takze leniwe, czy pedantyczne oraz
posiadajgce catg game innych cech, ktére sg wspdlne nam wszystkim#,

Wszystko, co chcemy przekaza¢ osobom niepetnosprawnym, zaproponowad,
powiedzie¢, czy zrobi¢ z nimi, albo dla nich, powinno by¢ tak pomyslane, aby ich zycie
wzbogaci¢, uczynié je tatwiejszym oraz by¢ odpowiedzig na ich konkretne zyciowe pytania i
potrzeby. Oddziatywanie religijne powinno by¢ zawsze nacechowane umitowaniem zycia, a nie
obcoscig czy wrecz wrogoscig wobec niego. Starajmy sie réwniez aby nasze zajecia byty
ciekawe, interesujgce, radosne, zachecajgce i atrakcyjne. W postudze tej nie mozna zapomnieg,
ze lekcja religii jest dla ludzi, a nie odwrotnie. Osoby z niepetnosprawnoscia intelektualna
potrzebujg tak rozumianego wychowania religijnego, gdyz na tej drodze mogg doswiadczy¢, ze
s3 ludzmi petnowarto$ciowymi i godnymi mitosci®.

1 W artykule wykorzystano przyktady zaczerpniete z pracy katechetycznej autorki z dzieémi z gteboka
niepetnosprawnoscia intelektualna.

2 Por. U. Gebert. Pastorale Betreuung von Menschen mit schwerer geistiger Behinderung. Méglichkeiten und
Grenzen in der Chronik der Stiftung Liebenau von 1968 bis 1985. s. 28.

3 Por. A. Fréhlich, A. Simon. Gemeinsamkeiten entdecken. Mit schwerbehinderten Kindern kommunizieren.
Dusseldorf 2004 s. 16.

4 Por. Eva Thaler. Religionsuntrricht in den Basalen Férderklassen. Konferencja dla katechetow specjalnych
Archidiecezji Wiedenskiej 11.10.2004. Eva Thaler jest wspdtzatozycielka klas dla dzieci z gteboka
niepetnosprawnoscia intelektualng, jest ona nauczycielka w jednej z takich klas, a takze prowadzi szkolenia w tym
zakresie dla studentow.

> Por. W. Broedel. Religiése Erziehung zur Férderung des entwicklungsgestérten und behinderten Kindes.
Ravensburg 1981 s. 9-10.
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1. Mozliwosci komunikacji elementarnej

Omawiajac zagadnienie opieki duszpasterskiej w odniesieniu do oséb z gteboka
niepetnosprawnoscig intelektualng U. Gebert zaznacza, ze zanim obejmiemy cztowieka takim
oddziatywaniem, musimy najpierw wejs¢ z nim w kontakt i nawigza¢ z nim relacje
porozumienia. W pedagogice istnieje metoda okreslana komunikacjg elementarng (Basale
Komunikation), ktéra zajmuje sie znalezieniem mozliwosci dojscia do oséb z gteboka
niepetnosprawnoscig intelektualng. Wedtug tej metody, nawigzanie relacji porozumienia staje
sie mozliwe poprzez rytm oddychania, dzwieki nieartykutowane, dotyk i ruch®.

a. Rytm oddychania

W jezyku hebrajskim stowo oddech i duch — ruach sg identyczne. Pismo Swiete Starego
Testamentu wspomina kilkakrotnie o tchnieniu Bozym. W oddechu wyraza sie zycie, a oddech
jest tchnieniem Bozym. Zycie zaczyna sie z nadejsciem zywego tchnienia, ktére w rozumieniu
staroorientalnym jest tchnieniem Bozym. U. Gebert podkredla, ze kiedy wycéwiczymy oddech-
rytm oddychania, jako pierwotng forme komunikacji, to dzieki temu mozemy doswiadczyc
zwigzku z Bogiem, ktory jest dawcg wszelkiego zycia. Oddychanie moze stac sie symbolem sity
i potegi Bozej, ktéra utrzymuje nas przy zyciu. Osoba z gteboky niepetnosprawnoscig
intelektualng moze takze w oddychaniu doswiadczy¢ bliskosci i mocy Bozej’.

Wszyscy wiemy z wtasnego doswiadczenia, ze w codziennych sytuacjach towarzyszg
nam rozne emocje, ktore odzwierciedla nasz sposéb oddychania. Znajduje to wydzwiek w takich
wypowiedziach, jak np. ,moge odetchngé z ulgg” albo ,teraz moge juz spokojnie oddychac”,
lub ,,to wprost zapiera mi dech” czy ,,biec do ostatniego tchu”. W zaleznosci od przezywanych
sytuacji i zwigzanych z nimi emocji, mozemy zaobserwowac przyspieszony, krotki, zwolniony
lub spokojny i gteboki rytm oddychania. Oddychanie towarzyszy nam przez cate zycie, a ziemska
egzystencja kazdego cztowieka koriczy sie ostatnim tchnieniem zycia.

W pracy z osobami z gtebokg niepetnosprawnoscig intelektualng obserwacja ich rytmu
oddychania jest czynnoscig nieustanng®. Poprzez oddychanie wyrazajg one stany swojego
ducha i osobistego samopoczucia oraz zwigzane z nimi uczucia i emocje. Na poziomie
oddychania mozemy z nimi nawigza¢ relacje porozumienia i komunikacji. Umiejetnosé
oddychania mozemy wzmacnia¢ i rozwijac¢ oraz poprzez nig wspiera¢ naszych podopiecznych.
Moze to mie¢ miejsce, kiedy np. zauwazymy niespokojnie poruszajgcg sie klatke piersiowg
dziecka niepetnosprawnego oraz towarzyszgce temu szybkie i krétkie oddechy. W takiej
sytuacji, kiedy przygarniamy do siebie niepetnosprawne dziecko i ktadziemy na jego piersi, czy
brzuch naszg cieptg i rozluzniong dton, demonstrujgc przy tym wyraznie gteboki i spokojny rytm
oddychania, mozemy obdarzy¢ je czyms$ dobrym i btogostawionym. Moze to uwolni¢ je od
lekéw i napiec¢ oraz przynies¢ mu ulge i pocieszenie oraz da¢ mu doswiadczenie bliskosci i
poczucia bezpieczenstwa.

5 Por. Gebert. Pastorale Betreuung von Menschen s. 154.
7 Por. Tamze s. 153.
8 Por. Fréhlich, Simon. Gemeinsamkeiten entdecken s. 28.
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Cwiczeniami,  ktére pozwalajg $wiadomie doswiadcza¢ daru oddychania oraz
wzmacniac i rozwijac te umiejetnosé mogg byé np. gtosne wdychanie i wydychanie powietrza,
dmuchnie na wiatraczki, lub ptomien palgcej sie Swiecy, dmuchanie na otwartg dton, na lustro,
kawatki papieru, waty lub ptasie piéra albo zwyczaje nadmuchiwanie balonikow. Tego rodzaju
doswiadczenia znajdujg swoje miejsce w naszych katechezach specjalnych, gtéwnie zwigzanych
ze uroczystosciami Ducha Swietego, z przygotowaniem do sakramentu bierzmowania, oraz z
tematami, takimi jak: ja i moje umiejetnosci lub dziekujemy za dar zycia.

b. Ruch i dzwieki nieartykutowane

Rado$é¢ wyrazamy spontanicznie czesto przez ruch, ktéry moze przybieraé¢ forme
podskakiwania czy klaskania. Jak podaje Biblia, czynit tak réwniez krol Dawid, ktéry podskakiwat
i tanczyt przed Panem (2 Sm 6, 16). Podobnie Miriam wzieta bebenek do reki, a wszystkie
kobiety szty za nig w plgsach i uderzaty w bebenki (Wj 15, 20). Do takiej formy uwielbienia
zacheca piosenka pt. Jak Dawid, jak Dawid klaskac, skakad, tariczy¢ chce. Utwér ten jest
przyktadem, jak mozna wielbi¢ Boga przez Spiew potgczony z gestami, taricem i zabawa. Czynit
tak chetnie ks. bp. Antoni Dtugosz podczas réznych spotkan z dzieémi oraz Mszy sw. specjalnych
i pielgrzymek. Nalezy tutaj podkredli¢, ze ogromny wktad i zastugi ks. bp. Dtugosza z
Czestochowy sg dla katechezy i duszpasterstwa specjalnego bardzo znaczgce.

Wazne jest, aby wspolnoty parafialne byty réwniez otwarte i wrazliwe na takie formy
wyrazania sie i byty dalekie od interpretowania ich, jako niepozgdane w Swigtyniach.
Przyktadem sg tu ministranci w kaplicy ,Am Himmel”, ktérzy przez to, jak okazujg swojg
poboznosé, modla sie i $piewajg, wzbudzajg wsrdd wiernych zadziwienie i poruszajg do tez. Z
drugiej za$ strony mozna sie zadziwic i mysleé, ze to nie sg te same dzieci, widzgc je szczegdlnie
po nabozenstwie, jak w najbardziej ordynarny sposéb wyzywajg sie i kopig. Rzec mozna, iz
sytuacje tego typu stanowig obraz zachowania naszego spoteczenstwa, gdyz pokazuje, ze tacy
potrafimy by¢ wszyscy, niezaleznie od tego czy jestesmy w petnosprawni, czy niepetnosprawni.
Nie ma sensu mowienia do nich, ze jesli chcg byé ministrantami, to muszg sie zawsze dobrze
zachowywac. W tym przypadku trzeba przede wszystkim zaufac¢, gdyz wiara przenika po kropli
i jest ona, taka jak ziarnko gorczycy, ktére jest juz w ziemi i rozwija swojg site”.

Wspdtczesny cztowiek, zakorzeniony w europejskiej kulturze, jest zbyt sztywny i spiety,
aby chwali¢ Boga i dziekowa¢ mu przez ruch i taniec. Takich form ekspresji mozemy uczy¢ sie
od 0sdb z niepetnosprawnoscig intelektualng, gdyz sg one w wyrazaniu uczué i emocji bardzo
naturalne, spontaniczne i otwarte'°. Ludzie z gtebsza niepetnosprawnoscig intelektualng swojg
radosc, jak réwniez wiele innych uczu¢ mogg wyrazac réwniez przez Smiech, pisk, krzyk oraz
inne dzwieki nieartykutowane!l. Dzwieki te, w zaleznosci od sytuacji réznig sie swoja

9 Por. T. Kaupeny. Gottesdienstgestaltung, Messgestaltung, religése Vermittlung. Referat wygtoszony na
konferencji dla katechetow specjalnych Archidiecezji Wiederiskiej. 7 listopada 1996. [archiwum autoral.

10 por. Gebert. Pastorale Betreuung von Menschen s. 154; Kaupeny, Gottesdienstgestaltung, Messgestaltung,
religése Vermittlung.

1 por. Gebert. Pastorale Betreuung von Menschen s. 153.; Frohlich. Basale Stimulation - ein Konzept fiir die Arbeit
mit schwer beeintrdchtigten Menschen. Dusseldorf 2015 s. 81.
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intensywnoscig i sitg. Im lepiej poznamy naszych podopiecznych, tym fatwiej bedziemy potrafili
rozpoznac ich reakcje i zrozumieé, co one wyrazaja.

My rowniez, w sytuacji kiedy doswiadczamy ogromnej radosci, wybuchamy gtosnym
Smiechem, ktéry nie ma nic wspodlnego z dzwiekami artykutowanymi. Natomiast, wtedy kiedy
doswiadczamy bdlu i smutku, ciezko wzdychamy i ptaczemy. Znajdujac sie w sytuacji zagrozenia,
strachu czy rozpaczy nie jesteSmy zdolni do uzywania mowy artykutowanej, tylko wydajemy
dzwieki pisku, krzyku czy wrzasku. W momentach, kiedy przezywamy trudne doswiadczenia, nie
stac¢ nas na wznioste stowa modlitwy tylko w boélu i ciezkim wzdychaniu mozemy trwac przed
Bogiem. Dzwieki nieartykutowane wyrazajg uczucia, nastroje i stany duchowe. Stanowig one
rowniez mozliwos$é nawigzania kontaktu z Bogiem. Wazne jest abysmy byli czujni i otwarci na
takie sposoby wyrazania sie i komunikacji 0sdb z gteboka niepetnosprawnoscig intelektualng i
umieli je witgczaé w codzienng dziatalno$¢ katechetyczno-duszpasterska.

2. Wspétpraca i wzajemne wspieranie sie

W prowadzeniu katechezy specjalnej na pewno duzg pomoc moze stanowic
duszpasterz, ktdry posiada uzdolnienie w tym kierunku'?. Niezaleznie jednak od takich
predyspozycji, ktdre sg darem, wazna jest rowniez wspdtpraca katechety z parafig. Kazdy kaptan
przyjmie z radoscig i zadowoleniem aktywne uczestnictwo katechety w przygotowaniu i
celebracji nabozenstwa. Moze to byé wspdlnie zaspiewana piosenka, odegrana scenka lub
prezentacja wykonanego plakatu. Wazng role stanowi réwniez wtaczenie przygotowania do
nabozenstw i sakramentéw $wietych w ramy prowadzonej katechezy. Dzieki temu uczestnicy
moga aktywniej i petniej przezywaé gtéwne mysli zblizajgcego sie $wieta'®. Odnosnie
nabozenstw nalezy zwrdéci¢ uwage, aby byty one stosunkowo krétkie, zrozumiate i przystepne,
gdyz dzieci te nie sg w stanie przez dtuzszy czas koncentrowad swojej uwagi i szybko sie mecza.
Elementy, z ktérych sktada sie nabozerstwo powinny by¢ znane i ciggle powtarzane. Takie
nabozenstwo bedzie bardziej owocne, kiedy uczestnicy specjalnej troski zostang w nie osobiscie
wigczone, zaangazowane i dostrzezone.

Idealng sytuacjg jest, kiedy osoby z gtebszg niepetnosprawnoscig intelektualng maja
mozliwos¢ regularnego uczestniczenia w nabozenstwach specjalnych. Niestety nie zawsze jest
to mozliwe. Dlatego wazne jest, aby podczas ogdlnych nabozenstw doprowadzi¢ do swoistego
powigzania z tym, co dla dzieci jest bliskie. Takim pomostem tgczagcym mogg byé osoby
znaczgce, ktére stale towarzyszyty dziecku w nabozenstwach specjalnych np. opiekun,
wychowawca, katecheta. Elementami wigzgcymi mogg by¢ rowniez znane piosenki, gesty,
zwroty modlitewne, ktére czesto wystepujg na katechezach i nabozeristwach specjalnych®.
Przygotowanie i celebracja nabozenstw specjalnych oraz sakramentdow sg zadaniami ogromnej
wagi i wszystkie wymienione elementy nalezy za kazdym razem bardzo powaznie brac¢ pod
uwage. W sytuacji, kiedy sie tych zasad nie przestrzega mozna osoby z gtebszg

12 Por. K. i K. M. Lausch. Stéw kilka o wychowaniu religijnym dzieci i mtodziezy z gtebokq niepetnosprawnosciq
intelektualng. W: Katecheza specjalna dzisiaj. Problemy i wyzwania. Red. J. Stala. Kielce 2003 5.184.

13 Por. Kaupeny. Gottesdienstgestaltung, Messgestaltung, religbse Vermittlung.

1 Por. Gebert. Pastorale Betreuung von Menschen s. 157

15 Por. Kaupeny. Gottesdienstgestaltung, Messgestaltung, religése Vermittlung.
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niepetnosprawnoscig intelektualng doprowadzi¢ do smutnych doswiadczen albo nawet
wyrzgdzié¢ im szkody wewnetrzne, ktdre sg bardzo trudne do naprawienia. Moze to skutkowac
np. utrwaleniem sie u dziecka nieprawidtowych reakcji religijnych, ktére powracajg jak rytuat
w swoim smutnym wydZzwieku. Wtasnie taka sytuacja miata miejsce w przypadku jednego z
ucznidw o imieniu Lorenz. Dotyczy ona Komunii $wietej, u ktdrej oficjalnie, chtopiec byt juz
dziewiec lat temu, jednak do tej pory nigdy faktycznie nie przyjat Komunii, ktérg my w jezyku
katechezy specjalnej okreslamy ,Bozy Chleb”'®. Za kazdym razem, kiedy na rézne sposoby
podejmuje préby, aby go zacheci¢ do przyjecia Bozego Chleba i wzbudzi¢ w nim radosé, z bycia
bardzo blisko Jezusa, powtarza sie ten sam rytuat: Lorenz kreci gtowg i z wzburzeniem
emocjonalnym wota, a doktadnie moéwigc wykrzykuje: ,nein, nein, nein” (nie, nie, nie).
Probowatam nawet, po omdwieniu z duszpasterzem, ze ja, jako ,,0soba znaczgca” dla chtopca,
od lat mu dobrze znana i przez niego akceptowana, podziele sie z nim kawatkiem Hostii, ktorg
ja dostaje, ale ta proba zostata przez niego tak samo odrzucona. Dlaczego taka smutna historia
nastgpita w religijnej formacji chtopca, ktory jest ogromnie otwarty na religijnos¢, ktora jest tez
Zywo pielegnowana w jego rodzinie? W moich analizach tej sytuacji chce zwrdcié¢ uwage na kilka
waznych punktéw. Lorenz zostat wystany do pierwszej Komunii swietej, kiedy miat osiem lat,
gdyz w tym wieku idg do Komunii dzieci ze szkét masowych. Chtopiec majgc osiem lat nie
osiggnat jeszcze wystarczajgcej dojrzatosci emocjonalnej, co widac byto w szkole, ze nie posiada
jeszcze poczucia bezpieczenistwa i czuje sie ,,zagubiony”. Nastepnie uroczystos¢ Komunii Sw.
miata miejsce w kosciele, w ktorym Lorenz byt zaledwie kilka razy, a wiec miejsce to byto dla
niego obce, podobnie jak i osoba samego duszpasterza. Swiatynia wypetniona byta duzym
ttumem ludzi, ktorzy w wiekszosci byli dla niego nieznani. Uroczystos¢ ta trwata tez bardzo
dtugo, gdyz byta to Msza $Swieta ogdlna, podczas ktérej, jeszcze dodatkowo, przygotowane
dzieci specjalnej troski, przystapity do pierwszej Komunii Swietej, oprécz Lorenza. Wyjatkowo
religijna rodzina chtopca wywierata naciski, aby przystapit on do Komunii Swietej, w takim
wieku, jak wszystkie inne dzieci i aby byta to ogdlna Msza swieta, a nie specjalna, w ich
rozumieniu ,izolowana”. Jego ciocia, poczatkujgca katechetka byta do tego tez bardzo
przekonana. W takich uwarunkowaniach doszto do tego, ze Lorenz odrzucit i zostat zamkniety
na to, co mogto by¢ dla niego najpiekniejszym doswiadczeniem, niosgcym gtebokie i radosne
przezycie wyjatkowej bliskosci z kochajgcym Bogiem.

3. Kto kogo prowadzi do Boga?

Wychowanie religijne osdb z gtebszg niepetnosprawnoscig intelektualng ma na celu
doprowadzenie ich do zjednoczenia z Bogiem. Ze wzgledu na specyfike ich funkcjonowania
nalezy skupi¢ sie na wytwarzaniu atmosfery pokoju i serdecznosci, w ktdérej osoby te
doswiadczg, ze sg kochane i akceptowane®’. W takiej atmosferze uczestnicy naszych spotkan
katechetyczno-duszpasterskich wchodzg w osobiste spotkanie z sacrum, z tym co jest dla nich

18 por. Lausch. Wychowanie religijne uczniéw gtebiej uposledzonych umystowo s. 119.
17 por. Tenze. Teoretyczne podstawy katechizacji 0séb gfebiej uposledzonych umystowo. Warszawa 1987 s. 132.
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bardzo wazne i $wiete'®. W gtebi swoich serc do$wiadczajg one spotkania z kochajgcym ich
Bogiem. My jako ich katecheci czy duszpasterze specjalni jestesmy obdarowani taska
uczestniczenia w tym wielkim i wyjgtkowym misterium, dokonujgcym sie w duszach naszych
podopiecznych. W momentach, kiedy one wchodzg w osobiste i bardzo gtebokie spotkanie z
Bogiem jestesmy przy nich. Doswiadczenia takie poruszajg nas dogtebnie, ubogacajg nas
wewnetrznie oraz dzieki nim nasza wiara staje sie mocniejsza i gtebsza. Jako przyktad podam
Tine, jedng z moich uczennic, ktorg przygotowywalismy do pierwszej Komunii $w. Podczas tego
przygotowywania, nawet jeszcze przeddzien tej uroczystosci miatam duze watpliwosci, czy nie
jest to dla niej zbyt wczesnie, oraz czy Tina jest wystarczajgco dojrzata duchowo. Pytatam
naszego duszpasterza ks. Kaupeny, ktéry ma ogromne dos$wiadczenie w tej dziedzinie, jakie on
przyjmuje kryteria, pozwalajgce na przygotowanie dziecka do sakramentu Eucharystii. Styszac
moje pytanie spojrzat on na mnie bardzo wymownie i powiedziat ,, u kazdego dziecka jest to
inaczej i to sie po prostu czuje”!®. Na katechezie poprzedzajgcej uroczysto$é Komunii, kiedy
pokazatam Tinie przy palgcej sie Swiecy obraz z Hostig i powiedziatam: ,Tina ty jutro tez
dostaniesz Bozy Chleb i Pan Jezus bedzie tak bardzo blisko ciebie”. W tym momencie
zapanowata niezwykfa cisza i dziewczynka w btogim usmiechu i z wyrazem gtebokiej
kontemplacji na twarzy utkwita swoj wzrok w ptomieniu zapalonej $wiecy. Byto to dla mnie
doswiadczenie bardzo gtebokie, ktére mnie ogromnie wewnetrznie poruszyto i ktdérego nigdy
nie zapomne. W pierwszej chwili poczutam sie jak niewierny Tomasz. Sytuacja ta nauczyta mnie
duzo wiecej niz wszystkie madre, teoretyczne opracowania oraz napetnita mnie pokorg i
wdziecznoscig, za to, ze Pan sam dat mi odpowied? i wskazat mi swojg droge. Kiedy Tina kilka
chwil trwata w takim wyjgtkowym zjednoczeniu z Bogiem, ja modlitam sie: ,,Panie daj mi prosze
wiare tego dziecka”. Nastepnego dnia dziewczynka przepetniona wewnetrzng radoscig
$wietowata swojg szczegdlng uroczystoséé pierwszej Komunii Swietej. Swietowanie to wyrazato
doswiadczanie przez nig wewnetrznej radosci i uczucia szczescia®°.

Kolejnym przyktadem jest Lea, ktéra byta dzieckiem z gtebszg niepetnosprawnoscig
intelektualng oraz intensywnymi zachowaniami autystycznymi. Wystepowaty u niej silne
wybuchy ztosci oraz samoagresji. W poczatkowym etapie mojej pracy w tej grupie, Lea siedziata
najchetniej w czesci sali wyposazonej w zabawki iinne pomoce, gdzie zajmowata sie ulubionymi
klockami do budowania. Jej wychowawczyni, a jednoczes$nie doswiadczona katechetka
specjalna, ktdra wczesniej prowadzita katecheze w tej grupie, umacniata mnie w przekonaniu,
ze takie rozwigzanie obecnosci dziewczynki w zajeciach jest najlepsze. Zapewniato jej to spokdj
i poczucie bezpieczenstwa, co chronito jg przed jej wybuchami, a jednoczesnie pozwalato jej
odbierac¢ wszystko, co dziato sie na naszych zajeciach. Odnosnie Lei dtugo trwat proces naszego
wzajemnego poznawania sie i nawigzania relacji. Podczas jednej katechezy nastgpito co$
niezwyktego. Na zajeciach tych byta razem ze mng nauczycielka, ktéra miata piekny gtos,
Spiewata w chdérze oraz grata dobrze na gitarze. Poprositam jg, aby zaspiewata nam jakas

18 por. A. Kiciriski. Katecheza 0séb z niepetnosprawnosciq intelektualng w Polsce po Soborze Watykariskim Il. Lublin
2011s. 129; B. Rozen, dz. cyt. s. 99.

19 Por. K. Lausch. Wychowanie religijne uczniéw gtebiej uposledzonych umystowo, w Przewodnik dla nauczycieli
uczniow uposledzonych w stopniu znacznym i umiarkowanym. Cz. |. Warszawa 2001 s. 16.

20 por. Kiciriski. Katecheza 0sdb z niepetnosprawnosciq intelektualng s. 158.
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piosenke maryjng. Zrobita to chetnie i zaspiewata nam, jedyng piosenke maryjna, jaka znafa, a
byta nig Czarna Madonna w jezyku chorwackim. W czasie tego wyjatkowo pieknie brzmigcego
Spiewu, w kaciku Lei zrobito sie przenikliwie cicho. W wielkim skupieniu i w tanecznym kroku
podeszta ona do nas siedzgcych w kregu i zaczeta rytmicznie, jakby w struny gitary, uderzac
swojg dtonig w swojg klatke piersiowg i przy tym wydawac¢ na swoj sposéb dzwieki,
przypominajgce spiew, co robita przez dtuzsza chwile. Byt to wyraz gtebokiego spotkania
dziewczynki z Bogiem, ktérej zachowanie wyrazato zarliwg modlitwe, w ktérej wielbita ona Boga
i nas wprowadzita w ten niezwykty klimat. Moja kolezanka z wielkim wzruszeniem wyznata, ze
nigdy tej sytuacji nie zapomni i ja odczutam to samo. Od tego czasu Lea stata sie otwarta na
modlitwe podczas moich zaje¢ oraz nabozenstw, co wyrazata w swoéj charakterystyczny sposéb
przez skupienie, taniec i wybijanie rytmu na swoim ciele.

* k %k

Przedstawione tutaj przykfady, oraz bardzo wiele takich, ktore kazdy z katechetéw
specjalnych, moze podaé¢ ze swojego osobistego doswiadczenia, pokazujag nam, ze tak
naprawde to nie my prowadzimy osoby z niepetnosprawnoscig intelektualng do Boga, ale to
witadnie one prowadza nas do Niego?! oraz to one nas katechizujg, formujg duchowo i
wprowadzajg na wifasciwe tory naszg hierarchie wartosci. W katechizacji dzieci z gteboka
niepetnosprawnoscig intelektualng istotne jest to, aby pomimo wszelkich trudnosci w wielkiej
otwartosci poszukiwa¢ wspodlnego jezyka z niepetnosprawnym dzieckiem, ktory dla kazdej
osoby musi by¢ indywidualny. Umozliwi on katechecie specjalnemu nie tylko komunikacje z
uczniem, ale réwniez prowadzenie dziecka do Boga. Nalezy pamietac, ze niepetnosprawnosc
intelektualna dotyczy jedynie umystu cztowieka, nie obejmuje ona ducha dlatego
doswiadczenie Boga przez osoby specjalnej troski nie rézni sie w niczym od doswiadczenia Boga
przez osoby petnosprawne.

21 por. K. Lausch. Wychowanie religijne dzieci z niepetnosprawnosciz intelektualng w stopniu gtebokim oraz ich
przygotowanie do przyjecia sakramentdw Swietych. ,Oligokatecheza” 1:2004 nr 3s. 17.
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niepetnosprawnosciq intelektualng W: J. Stala. Katecheza specjalna dzisiaj. Problemy i
wyzwania. Kielce 2003.

= lausch K. Wychowanie religijne uczniow gtebiej uposledzonych umystowo, w Przewodnik dla
nauczycieli uczniow uposledzonych w stopniu znacznym i umiarkowanym. Cz. |. Warszawa 2001.

Summary:

Performance as a catechist needs maximal adaptation to each particular life situation
of a person with profound intellectual disability. The starting point in this field is the ability to
connect on a nonverbal level. Thus, we make it possible for us to communicate with the
individuals, however, also for them to interact with God. Intellectual disability regards the mind,
therefore, the individual’s experience of God does not differ from one’s without impairments.

Stowa kluczowe: niepetnosprawnos¢ intelektualna, komunikacja pozawerbalna,
doswiadczenie Boga, katecheza specjalna

Key words: experience of God, intellectual disability, nonverbal communication,
catechesis of disabled individuals, religious education

Mgr lic. Halina Koselska-Kubiak jest absolwentkg Wydziatu Teologicznego ATK w
Warszawie w zakresie katechetyki. Ukonczta studia podyplomowe w Wyzszej Szkole Pedagogiki
Specjalnej w Warszawie z zakresu pedagogiki osdb niepetnosprawnych intelektualnie.
Odbywata praktyki pedagogiczne w rdoznych szkotach specjalnych i osrodkach wychowawczych
na terenie Polski, Niemiec i Austrii. Prowadzita zajecia z zakresu katechezy specjalnej dla
studentow w Warszawie i Krakowie oraz liczne szkolenia i kursy dla katechetow i duszpasterzy
. W swoich publikacjach podejmuje zagadnienia wychowania religijnego o0sob z gtebszg i
gteboka niepetnosprawnoscig intelektualng. Od wielu lat pracuje jako katechetka i pedagog
specjalny w szkotach wiedenskich oraz uczestniczy w kursach i szkoleniach z zakresu
komunikacji alternatywnej. Jest ambasodorka PILGRIM tj. miedzynarodowej inicjatywy edukacji
na rzecz zrwnowazonego rozwoju i duchowosci.
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Agnieszka Chodun

,Gdy Pan Bdg uczynit ziemie i niebo, nie byto jeszcze zadnego krzewu polnego na ziemi
ani zadna trawa polna jeszcze nie wzeszfa [...] wtedy to Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi
i tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat sie cztowiek istotg zywg” (Rdz 2,5-
7). Bog tworzgc Adama i méwigc ,,uczyimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz
1,26) obdarzyt go sprawnosciami, cnotami, charyzmatami oraz zmystami niezbednymi do
postrzegania, poznania, odczuwania i rozumienia otaczajgcego go swiata. Podarowat mu
mozliwos¢ poznania, oraz wykorzystywania na swoje potrzeby wszystkiego co stworzyt przed
cztowiekiem.

Zmysty, czyli wzrok, stuch, wech, smak i dotyk, to systemy detektoréw umiejscowionych
w organizmie cztowieka, dzieki ktérym odbiera on informacje z zewnatrz i z wewnatrz siebie.
Bodzce, docierajgce do cztowieka, zamieniajg sie w mdzgu w ciggi informacji, ktére po
przetworzeniu nazywamy poznaniem. Dzieki zmystom cztowiek poznaje Swiat wokot siebie.
Moze przetwarzac i tworzy¢ nowe fakty oraz rozne sktadniki rzeczywistosci. ,, Wtedy niewiasta
spostrzegta, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, ze jest ono rozkoszg dla oczu i ze owoce
tego drzewa nadajg sie do zdobycia wiedzy. Zerwata zatem z niego owoc, skosztowata i data
swemu mezowi, ktory byt z nig a on zjadt. A wtedy otworzyty sie im obojgu oczy i poznali, ze sg
nadzy; spletli wiec gatazki figowe i zrobili sobie przepaski.” (Rdz 3,6-7).

W  tradycji arystotelesowsko-tomistycznej, zmysty sg pojmowane jako zespot
sprawnosci osoby, a ich celem jest aktualizacja jej psychicznych i fizycznych potencjalnosci,
m.in. poznawanie $wiata, zachowanie zycia®. Arystoteles wyrdzniajgc 5 zmystéw nazwat je
zewnetrznymi, poniewaz stykaja nas ze Swiatem zewnetrznym, z istniejacg rzeczywistoscia.
Przemianom organicznym podczas poznania zmystowego, towarzyszy poznanie psychiczne,
ktore tworzg zmysty wewnetrzne, poznajgce posrednio. Sg to na przyktad wyobrazenia,
w ramach ktérych poznajemy rzeczy, jakich nie postrzegamy. Z wyobrazeniami silnie zwigzana
jest pamiec¢ zmystowa przedmiotdw obecnych kiedys. Potgczenie to stanowi o obiektywnosci i
rzeczywistym poznaniu.

Sw. Tomasz z Akwinu moéwit: ,Jest rzecza naturalng dla cztowieka, aby przez rzeczy
zmystowe dochodzit do umystowych, poniewaz wszelkie poznanie zaczyna sie od zmystow”>.
Juz w tonie matki dziecko styszy bicie jej serca, hatasy z zewnatrz, czuje dotyk ptynu
owodniowego, porusza sie w matej przestrzeni. Noworodek jest istotg w petni sensoryczng,
uczy sie $wiata i dziatania w nim*. To zmysty, jako pierwotne w rozwoju, pozwalajg odrdzniaé
najblizsze osoby, sygnalizujg o niebezpieczerstwie, potem pozwalajg dostrzec piekno
stworzenia, ktére Bog uczynit dla ludzi. Gromadzgc informacje sensoryczne cztowiek buduje
obraz samego siebie w relacji do innych i srodowiska.

LW artykule bedzie uzywana Biblia Jerozolimska Pallottinum. Poznari 2006.

2T. 0z6g. Zmyst. W: Encyklopedia katolicka. T. XX. Lublin 2014 k. 1460.

3 Sw. Tomasz. Suma Teologiczna. T. | 5.41.

4 L. Biel. Integracja sensoryczna. Skuteczne strategie w terapii dzieci i nastolatkéw. Krakéw 2015 s. 18-19.
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1. Wzrok

Wydaje sie, ze najwazniejszym dla cztowieka ze wszystkich zmystow, jest wzrok. Cho¢
jeston, w poréwnaniu z innymi zmystami w chwili narodzin, najbardziej prymitywnym, to, dzieki
szybkiemu faczeniu sie neurondw, okoto széstego miesigca zycia ma wszystkie podstawowe
zdolnosci widzenia®.

Oko sktada sie z gatki ocznej (znajdujacej sie w przedniej czesci oczodotu) i narzgdoéw
pomocniczych, gtéwnie zewnetrznych: miesni gatki ocznej (odpowiadajacych za jej ruch),
aparatu tzowego (sktadajgcego sie z gruczotu tzowego i drég tzowych), spojéwki (czyli tylnej
warstwy powieki) oraz powiek (dwdéch elastycznych fatd pokrytych cienkg warstwa skory). Gatka
oczna lezy w oczodole zbudowanym z koéci. Sciane gatki ocznej tworza trzy warstwy —
zewnetrzna btona witdknista, ktora sktada sie z twarddéwki i rogéwki, srodkowa warstwa — btona
naczyniowa, sktadajgca sie z naczyniéwki, ciata rzeskowego i teczéwki, oraz wewnetrzna — btona
nerwowa, wyscielana btong zwang siatkéwka. Aksony komorek nerwu wzrokowego wychodzg
z gatki ocznej przez otworki w twarddwce i tworzgc nerw wzrokowy przechodzg przez oczodot
do kanatu wzrokowego. Nerwy z obu oczu krzyzuja sie tworzgc skrzyzowanie wzrokowe®.
Swiatto wpadajace na dno oka tworzy obraz na jej tylnej cianie, po czym zamienia sie w impulsy
elektryczne, ktére nerwem wzrokowym trafiaja do mdzgu tworzac widzenie. Dzieki
skomplikowanej budowie oka mamy mozliwosc rozpoznawania przedmiotow, twarzy, widzenia
ksztattow, kolorow, ocene wielkosci i odlegtosci od obiektéw.

Oko dostarcza ponad potowe wszystkich informacji o otaczajgcym Swiecie. Jest wiec
jednym z wazniejszych zmystow w ciele cztowieka. Jest tez narzgdem, ktéry posiada najwieksze
mozliwosci adaptacyjne oraz dzieki miesniom, mozliwosci ruchowe’.

»Wtedy Bog rzekt: ,Niech sie stanie swiattosc.” | stata sie Swiattos¢. Bég, widzac, ze
Swiattos¢ jest dobra oddzielit jg od ciemnosci” (Rdz 1,3), pozwalajgc cztowiekowi widziec.

Widzenie piekna otaczajgcego Swiata, réznorodnosci gatunkow roslin i zwierzat,
jasnosci Swiatta i jaskrawosci barw jest cudownym darem od Boga. Wznoszgc oczu ku niebu, ku
Bogu chwalimy Go, dziekujemy, ale tez czesto oczekujemy pomocy w naszych stabosciach:
»Wznosze swe oczy ku gorom: skadze nadejdzie mi pomoc? Pomoc mi przyjdzie od Pana, co
stworzyt niebo i ziemie” (Ps 121,1-2).

Oczy pokazujg wewnetrzne zycie cztowieka: ,,Swiattem ciafa jest oko. Jesli wiec twoje
oko jest zdrowe, cate twoje ciato bedzie rozswietlone. Lecz jesli twoje oko jest chore cate twoje
ciato bedzie w ciemnosci” (Mt 6,22-23).

Widzgcymi nazywano prorokéw, ktorzy majgc kontakt z Bogiem przekazywali Jego wole,
przypominali o zawartym przymierzu. Oko wystepowato takze jako symbol wszechwiedzy,
czujnosci Boga, ktoéry swa troskg ogarniat swoj 16d i caty Swiat: , Te siedem lamp to oczy Pana,

® L. Eliot. Co sie tam dzieje? Jak rozwija sie mdzg i umyst w pierwszych pieciu latach Zycia. Poznar 2003 s. 267.
5 red. Janina Sokofowska-Pitucha, Anatomia cztowieka, Paristwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warszawa
1988 s. 832-851.

7 B. Odowska-Szlachcic, B. Mierzejewska. Wzrok i stuch — zmysty wiodgce w uczeniu sie w aspekcie integracji
sensorycznej. Gdansk 2013 s. 31-38.
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ktére przypatrujg sie catej ziemi” (Za 4,10). Pan opiekowat sie swoim ludem, ktérego mitowat i
,strzegt jak zrenicy oka” (Pwt 32,10).

Slepote uwazano za wielkie kalectwo, wytupienie oczu za okrutna kare: , Nie wiedziat
jednak Samson, ze Pan go opuscit. Wowczas Filistyni pojmali go, wytupili mu oczy i zaprowadzili
do Gazy, gdzie przykuty dwoma taricuchami z brgzu musiat w wiezieniu mle¢ ziarno” (Sdz 16,21),
,Krol babilonski kazat zabi¢ synéw Sedecjasza w Ribla, na jego oczach; réwniez wszystkich
dostojnikéw judzkich krol babilorski kazat zabié. Nastepnie kazat wytupié¢ oczy Sedecjaszowi i
zakuc go w podwajne kajdany z brazu, by go uprowadzi¢ do Babilonu” (Jr 39,6-7).

W kazdym z nas jest ogromne pragnienie oglgdania Boga. Jednym ze sposobdw
spotkania sie z Nim jest modlitwa, ktdra uczy ,patrze¢” gtebiej na siebie, wiare i Stwdrce. ,,Boga
nikt nigdy nie widziat” (J 1,18), jak pisze Sw. Jan, ale my w religii chrzeécijafiskiej wierzymy, ze w
dniu ostatecznym ujrzymy Pana, ktéry bedzie sadzit zywych i umartych: ,oto nadchodzi z
obtokamiiujrzy Go wszelkie oko i wszyscy, ktorzy Go przebili” (Ap 1,7), poniewaz ,majgc ufnosc,
wiemy, ze jak dtugo pozostajemy w ciele, jestesmy pielgrzymami, z daleka od Pana [...] mamy
jednak nadzieje [...] i chcieliby$my raczej opuscic¢ nasze ciato i stang¢ w obliczu Pana [...] przed
Trybunatem Chrystusa, aby kazdy otrzymat zapfate za uczynki dokonane w ciele, zte lub dobre”
(2 Kor 5,6-10).

2. Stuch

Drugim waznym i rownie czesto przytaczanym w Biblii zmystem jest stuch. Narzad stuchu
i rdwnowagi zwany narzgdem przedsionkowo-$limakowym umiejscowiony jest w kosci
skroniowej i sktada sie z ucha zewnetrznego, srodkowego i wewnetrznego. Ucho zewnetrzne to
matzowina uszna zbudowana ze sprezystej chrzastki. Przez chrzgstke oraz kos$¢ skroniowg
przebiega przewdd stuchowy zewnetrzny. Zamyka go btona bebenkowa o grubosci okoto 100
um o owalnym ksztatcie. Do ucha Srodkowego zaliczamy jame bebenkowg z jamg sutkowsy i
komdrkami sutkowymi, kosteczki stuchowe oraz trgbke stuchowa, przewdd o dtugosci okoto 3,5
cm tgczacy ucho $rodkowe z gardtem. Drgania btony bebenkowej przenoszone sg przez
kosteczki stuchowe — mtoteczek, kowadetko i strzemigczko do ucha wewnetrznego. Ucho
wewnetrzne zbudowane jest z btednika kostnego wypetnionego ptynem zwanym przychtonka,
oraz btednika btoniastego w ktérym jest ptyn zwany Srddchtonkg. Btednik kostny sktada sie z
przedsionka, kostnych kanatéw pdtkolistych oraz Slimaka, natomiast btednik bfoniasty z
przewodu slimakowego, przewodu poétkolistego oraz woreczka i tagiewki. Kanaty podtkoliste
rejestrujg zmiany potozenia ciata w przestrzeni stanowigc zmyst rownowagi®. Ucho odbiera fale
dzwiekowe, przeksztatca je w drgania mechaniczne, a drgania w impulsy nerwowe docierajgce
do mézgu.

Dzieki stuchowi otrzymujemy informacje ze S$wiata, przezywamy piekno dzwiekdw
muzyki, rozwijamy swoje mysli, idee, prosimy i dziekujemy w modlitwie: ,,Wzywam Cie, bo Ty
mnie wystuchasz, o Boze! Nakton ku mnie Twe ucho, ustysz moje stowa” (Ps 17,6). Ludzie nie
tylko styszg dzwieki, ale potrafig je takze wysyta¢. Mowa jest najwazniejszym srodkiem

8 red. Janina Sokofowska-Pitucha, Anatomia cztowieka, Paristwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warszawa
1988 s. 851-866.
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komunikacji, sposobem wyrazenia emocji, potrzeb i pragnien. Jest cechg wyrdzniajacg ludzi
sposréd innych stworzer?.

Biblia, w ktorej jest napisane o Bogu wszechwiedzgcym: ,,czyz nie ma ustyszec¢ Ten, ktory
ucho wszczepit, nie ma widzie¢ Ten, co utworzyt oko” (Ps 94,9), jest spisana przez ludzi dajacych
Swiadectwo wiary, boskiego natchnienia lub bezposredniego spotkania z Nim: ,Duch Panski
mowi przez mnie i Jego stowo jest na moim jezyku” (2 Sm 23,2), ,a gdy uptyneto siedem dni,
Pan skierowat do mnie to stowo: ,Synu cztowieczy, ustanowitem cie strézem nad pokoleniami
izraelskimi. Gdy ustyszysz stowo z ust moich, upomnisz ich w moim imieniu” (Ez 3,17).

W pierwszym liscie Jan Apostot pisze: ,To wam oznajmiamy, co byto od poczatku, cosmy
ustyszeli o Stowie zycia, co ujrzelismy wtasnymi oczami, na co patrzylismy i czego dotykaty nasze
rece — bo zycie objawito sie. Mysmy je widzieli, o nim zaswiadczamy i oznajmiany wam zycie
wieczne, ktore byto w Ojcu, a nam zostato objawione —cosmy ujrzeli i ustyszeli, oznajmiamy
takze wam abyscie i wy mieli wspdtuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspodtuczestnictwo
znaczy: mie¢ je z Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem. Piszemy to w tym celu, aby nasza
radoé¢ byfa petna” (1J 1,1-4). Pismo Swiete, jako stowo Boze dane ludziom, powinno znajdowac
odpowiednie miejsce w zyciu kazdego z nich — ,kto ma uszy niechaj stucha” (Mt 11,15), , Twoje
stowo jest lampg dla moich krokdéw i Swiattem na mojej Sciezce” (Ps 119, 105).

Wzrok i stuch, podobnie jak pozostate zmysty, to wielkie dary od Boga: ,Pan zas odrzekt:
,,Kto dat cztowiekowi usta? Kto czyni go niemym albo gtuchym, widzgcym albo niewidomym,
czyz nie Ja, Pan?” (Wj 4,11), ,| ucho, co styszy, i oko, co widzi obydwa Pan uczynit” (Prz 20,12).
Wspaniale zaprojektowane, przystosowane, zapewniajgce poznanie wszelkich Jego dziet i
planéw wzgledem nas, dajg mozliwos¢ rozwoju, oraz poczucie bezpieczeristwa.

Zmystom wzroku i stuchu przypisywano wyzszos¢ nad pozostatymi zmystami. Stuzg one
poznaniu bezposredniemu, wiernej analizie rzeczywistosci i zwigzane sg ze stanami
emocjonalnymi cztowieka. Bog czesto odwotuje sie do stuchu wzywajgc swéj 16d ,,stuchaj”. Im
silniejsze atakujg nas dzwieki, tym bardziej nasz stuch narazony jest na ostabienie, a nawet na
gtuchote. | odwrotnie, cisza wyczula nasze stuchanie. Bdg uczy nas stuchac, to znaczy milczec.
Potrzeba wyciszenia, by Go ustysze¢ w modlitwie.

3. Wech

Kolejny zmyst, wech, odpowiada za umiejetnosc rozpoznawania okreslonych zwigzkow
chemicznych lub ich mieszanin w otoczeniu. Za narzgd powonienia uznaje sie nos, ktéry jest
poczatkiem drog oddechowych. W nosie wystanym nabtonkiem oddechowym znajduje sie
okolica wechowa btony $luzowej nosa. Ma ona powierzchnie okoto 4 cm?. Zapachy odbierane
sg przez komérki wechowe znajdujgce sie w btonie Sluzowej okolicy wechowej. Wypustki
komdrek wechowych tworzg nerwy wechowe tzw. ktebuszki nerwowe, przesytajgce informacje
do wechomdzgowial®. Przekaz ten w odrdznieniu do zmystu wzroku czy dotyku jest szybki i
bezposredni.

9 W. Gitt. Cztowiek — fascynujgca istota. Bielefeld 2003 s. 29.
10 red. Janina Sokotowska-Pitucha, Anatomia cztowieka, Paristwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warszawa
1988 s. 831-832.
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Wech jako najstarszy i podstawowy zmyst zaréwno u ludzi jak i u innych zwierzat zajmuje
u cztowieka matg powierzchnie w poréwnaniu z innymi ssakami, ktérym wech stuzy do
zdobywania pozywienia. Jednak wech powoduje, Ze spozywanie jedzenia staje sie
przyjemnoscig. Bez niego rozpoznawaliby$my tylko smak stodki, kwasny, stony i gorzki*t.

Oprocz tego wrazenia wechowe stanowig dla cztowieka wazne informacje wptywajgce
na jego zachowanie. Informujg o nieprzydatnosci produktu do spozycia, o atrakcyjnosci
seksualnej drugiej osoby, wptywajg na emocje!?. ,Jak piekna jest mito$¢ twoja, siostro ma,
oblubienico, oilez lepsza jest mito$¢ twoja od wina, a zapach olejkéw twych nad wszystkie
balsamy! Nektarem ociekajg wargi twe, oblubienico, miéd i mleko pod twoim jezykiem, a
zapach twoich szat jak won Libanu” (Pnp 4, 10-11).

Cechg receptorow wechowych jest zdolnosé do rozrézniania ogromnej liczby zapachow,
ale w jaki sposdb modzg dekoduje informacje wechowe, nalezy do gtéwnych, a zarazem
najtrudniejszych pytan neurofizjologii, na ktdore nie znaleziono jeszcze wyczerpujgcych
odpowiedzi. ,Lecz Bogu niech bedg dzieki za to, ze pozwala nam zawsze zwycieza¢ w Chrystusie
i roznosi¢ po wszystkich miejscach won Jego poznania. JesteSmy bowiem mitg Bogu wonnoscig
Chrystusa zarowno dla tych, ktorzy dostepujg zbawienia, jak i dla tych, ktérzy idg na zatracenie;
dla jednych jest to zapach zgubny — na $mier¢, dla drugich zapach ozywiajgcy — na zycie” (2 Kor
2,14-16).

Zapach jest jak odcisk palca niepowtarzalny dla kazdego z nas. Wypustki nerwu
wechowego docierajg do najwyzszych osrodkéw korowych i do najnizszych poziomow pnia
mozgu pobudzajgc wiele czesci uktadu nerwowego. Wech ma wptyw na zaspokojenie gtodu,
reprodukcje i walke!3. Dziecko rozpoznaje swojg matke po zapachu. Kobiety pachng inaczej niz
mezczyzni: ,Tak! Piersi twe niech mi bedg jako grona winne, a oddech twdj jak zapach jabtek.”
(Pnp 7,9).

Wsrod dardw przyniesionych dla Jezusa przez Medrcéw ze Wschodu oprdcz ztota
znajdowaty sie pachnidta kadzidto i mirra: ,,Weszli do domu i zobaczyli Dziecie z Matkg Jego,
Maryjg; padli na twarz i oddali Mu pokton. | otworzywszy swe skarby, ofiarowali Mu dary: ztoto,
kadzidto i mirre” (Mt 2,11).

Zapach i pachnidta odgrywajg wazng role w Biblii. S3 tam wzmianki o mieszankach
sporzgdzanych z kwiatéw, aromatycznych nasion i owocow, np.: ,nard i szafran, wonna trzcina
i cynamon, i wszelkie drzewa zywiczne, mirra i aloes, i wszystkie najprzedniejsze balsamy” (Pnp
4,14). W Starym Testamencie czesto wystepuje zwrot: ,,won przyjemna dla Pana”, np.: , Kaptan
ztozy w ofierze to wszystko i zamieni w dym na otftarzu. To jest catopalenie, ofiara spalona, won
Mita Panu” (Kpt 1,13), ,Kaptan wezmie petng gars¢ najczystszej maki razem z oliwg i catym
kadzidtem i zamieni w dym na oftarzu, jako pamiatke, jako ofiare spalang, won mitg Panu” (Kpt
2,2). Zapach kadzidta w liturgii jest znakiem nie tylko czci i kultu Boga, ale wprowadza nas w
klimat Jego obecnosci.

W, Gitt. Cztowiek — fascynujgca istota s. 30.

12 . Eliot. Co sie tam dzieje? Jak rozwija sie mézg i umyst w pierwszych pieciu latach zycia. Poznari 2003 s. 218-221.
1 Violet F. Maas. Uczenie sie przez zmysty. Wprowadzenie do teorii integracji sensorycznej. Warszawa 1998 s. 90-
91.
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We wszystkich Ewangeliach jest motyw zwigzany ze zmystem powonienia, jako akt
pieknej mitosci do Boga: ,,Gdy Jezus przebywat w Betanii, w domu Szymona Tredowatego,
podeszta do Niego kobieta z alabastrowym flakonikiem drogiego olejku i wylata Mu olejek na
gtowe, gdy siedziat przy stole. Widzac to, uczniowie oburzali sie, méwili: Po co takie
marnotrawstwo? Przeciez mozna byto drogo to sprzedad i rozdac ubogim. Lecz Jezus zauwazyt
to irzekt do nich: Czemu sprawiacie przykrosé tej kobiecie? Spetnita dobry uczynek spetnita
wzgledem Mnie. Albowiem ubogich zawsze macie usiebie, Mnie za$ nie zawsze
macie. Wylewajgc ten olejek na moje ciato, na moj pogrzeb to uczynita. Zaprawde, powiadam
wam: Gdziekolwiek po catym $wiecie gtosié¢ bedg te Ewangelie, bedg rowniez opowiadaé na jej
pamigtke to, co uczynita” (Mt 26,6).

4. Smak

U wielu organizmdéw zmyst wechu i smaku nie jest oddzielony, a odczuwany smak
pokarmoéw zalezy w duzym stopniu od receptoréow smakowych jak i od wechowych. Narzgdem
smaku sg kubki smakowe rozmieszczone na brodawkach jezyka, na podniebieniu miekkim,
nagtosni oraz tylnej $cianie gardta. Majg one jajowaty ksztatt i s zbudowane z podtuznych
komorek nabtonkowych. Od kubkdéw smakowych biegng wtdékna nerwowe przewodzgce impuls
do osrodkéw smakowych mdzgowia. Rozrézniamy cztery smaki: stodki, stony, kwasny i gorzki.
Wiekszos¢ brodawek rozrdznia rézne smaki ale np. stodki smak jest rozpoznawany przez
brodawki potozone na koncu jezyka, a kwasny przez brodawki na jego boku*“.

Zmyst smaku zaczyna funkcjonowad juz w trzecim trymestrze cigzy®>. Zostat on dany
cztowiekowi w celu badania oraz odczuwania przyjemnosci podczas spozywania pokarmow:
,,CzZyz to nie ucho ocenia mowe, a podniebienie pokarm kosztuje” (Hi 12,11). Ma on réwniez
wptyw na proces trawienia, gdyz steruje pracg gruczotéw trawiennych, regulujgc ilos¢ i sktad
potrzebnych wydzielin.

Smaczne jedzenie, pachngce i podane w estetyczny sposéb jest rozkoszg dla ciata
poniewaz: ,zazdros¢ i gniew skracajg dni, a zmartwienie sprowadza przedwczesng starosc.
Serce pogodne szczesliwe jest tez przy positkach, troszczy sie o pokarm dla siebie” (Syr 30,24-
25). | rzekt Bog: Oto wam daje wszelkg rosline przynoszacg ziarno po catej ziemi i wszelkie
drzewo, ktérego owoc ma w sobie nasienie: dla was bedg one pokarmem” (Rdz 1,29), ,a ty
nabierz sobie wszelkiej zywnosci —wszystkiego, co nadaje sie do jedzenia — i zgromadz u siebie,
aby byta na pokarm dla ciebie i na pasze dla zwierzat” (Rdz 6, 21).

Pokarmem dla naszej duszy jest wiara i stowo Boze: , lud swoj nakarmites strawg aniotéw
i date$ im bez ich wysitku gotowy chleb z nieba, zdolny da¢ wszelkg rozkosz i wszelki smak
zaspokoic. Dar ten dat dzieciom poznac Twa stodycz, a powolny pragnieniu jedzgcego, zamieniat
sie w to, czego kto chciat” (Mdr 16,20-21).

Gest pocatunku Pisma Swietego to gest szacunku i mitoéci, ale takze wyraz gtebokiego
pragnienia, aby zakosztowac Boga — odczuc smak Jego Stowa w swoich ustach, podobnie jak to

1 red. Janina Sokotowska-Pitucha, Anatomia cztowieka, Paristwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warszawa
1988 s. 830-831.
15 Eliot s. 237-243.

ISSN 2450-7318 63 _



I Forum Miodych Pastoralistéw [EIRRER 32017 NG

sie stato w przypadku Ezechiela, ktéremu Bdg poleca, aby zjadt zwdj ksiegi Jego stowa, napetnit
nim swoje wnetrznosci, zanim zacznie prorokowac: ,Synu cztowieczy, zjedz to, co masz przed
sobg. Zjedz ten zwdj i idz przemawiac do lzraelitow!” (Ez 3,1).

5. Dotyk

Kolejnym zmystem jest dotyk, ktdrego receptory znajdujg sie w skérze. Skéra sktada sie
z warstwy zewnetrznej zwanej naskérkiem oraz skory wiasciwej. Skora stanowi bariere
mechaniczna i biologiczng chronigc organizm przed szkodliwym dziataniem Srodowiska. Jest
ona réwniez narzagdem termoregulacji, oraz wydalania ztuszczajgcego sie naskoérka. Dzieki
zakoriczeniom nerwowym skdra odbiera bodzce dotykowe, temperaturowe czy bélowe'®. Pod
skorg, w miesniach, stawach i wigzadtach znajduje sie narzad czucia gtebokiego odbierajgcy
wrazenia nacisku, wibracji, bolu. BodZce z receptoréw czuciowych docierajg przez nerwy
czuciowe do mozgul’. W narzgdach wewnetrznych i $cianach naczyr krwiono$nych znajdujg sie
interoreceptory odbierajgce wrazenia trzewne nie u$wiadamiane sobie przez organizm®.

Zmyst dotyku stanowi wazng funkcje ochronna: ,,Bog powiedziat: Nie wolno wam jes¢ z
niego, a nawet go dotykac¢, abyscie nie pomarli” (Rdz 3,3). Bl spowodowany dotknieciem
czegos$ np. ostrego czy gorgcego powoduje natychmiastowaq reakcje ucieczki, odsuniecia sie od
szkodliwego czynnika. Z drugiej strony stanowi istotny czynnik w nawigzywaniu przyjazni,
zaktadaniu rodziny, okazywaniu mitosci, ma ogromne znaczenie od urodzenia do $mierci'®. Dla
kazdego niezaleznie od ptci, wieku, czy pochodzenia dotyk drugiego cztowieka jest sposobem
na okazanie zainteresowania, przywigzania czy szacunku.

W Ewangelii wedtug Sw. tukasza, Jezus po swoim zmartwychwstaniu zapewnia
apostotéw, ze bedgc wsrdd nich jest prawdziwy, zywy poleca im uzyé zmystdw, aby sie o tym
przekonali: ,,Czemu jestescie zmieszani i dlaczego watpliwosci budzg sie w waszych sercach?
Popatrzcie na moje rece i nogi: to Ja jestem. Dotknijcie Mnie i przekonajcie sie: duch nie ma
ciata ani kosci, jak widzicie, ze Ja mam. Przy tych stowach pokazat im swoje rece i nogi. Lecz gdy
oni z radosci jeszcze nie wierzyli i petni byli zdumienia, rzekt do nich: Macie tu cos do jedzenia?
Oni podali Mu kawatek pieczonej ryby. Wziat i spozyt wobec nich” (tk 24,38-43).

Nasz Bog, ktory jest prawdziwy, jedyny, wszechwiedzgcy, wszechmogacy i mitosierny,
nie jest wyimaginowang postacig, a oddajgc za nas swe zycie w ludzkiej postaci, jest nam
drozszy niz ktokolwiek na swiecie. Narzady zmystu stuzg poznaniu Swiata zewnetrznego i
wewnetrznego cztowieka, majg wedtug Hioba funkcje badawczg ,,Czyz to nie ucho ocenia
mowe, a podniebienie pokarm kosztuje? (Hi 12,11), ale réwniez zmystami odbieramy dobro¢
Boga: , Skosztujcie i zobaczcie, jak dobry jest Pan” (Ps 34,9).

16 red. Janina Sokotowska-Pitucha, Anatomia cztowieka, Paristwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warszawa
1988 s. 819-829.

7 Przyrowski. Integracja sensoryczna s. 32-34.

18 Gitt. Czfowiek — fascynujgca istota s. 39.

¥ Violet F. Maas. Integracja sensoryczna a neuronauka — od narodzin do starosci. Warszawa 2007 s. 78-80.
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A co z tymi, ktorych zmysty nie funkcjonujg prawidtowo? ,Uczniowie Jego zadali Mu
pytanie: Rabbi, kto zgrzeszyt, ze sie urodzit niewidomy — on czy jego rodzice? Jezus
odpowiedziat: Ani on nie zgrzeszyt, ani rodzice jego, ale stato sie tak, aby sie na nich objawity
sprawy Boze” (J 9,2-3). Nie jestesmy idealni, kazdy ma swoje stabosci, ktopoty, uposledzenia w
roznych sferach. Potrafimy jednak czesto rekompensowac braki, wykorzystujgc inne zmysty,
plastycznos¢ neuronalng, czyli mozliwos¢ zmiany w moézgu pod wptywem doswiadczania lub w
dobie dzisiejszej techniki, implanty czy protezy zastepujgce uposledzone czy niewyksztatcone
narzady. We wszystkim jest reka Boga i jego plan: ,Sprawie, ze niewidomi pdjda po nieznanej
drodze, powiode ich Sciezkami, ktdrych nie znajg, ciemnosci zmienie przed nimi w $wiatto, a
wyboiste miejsca w réwnine” (I1z 42,16).

Do poznania Boga i Jego plandw wzgledem nas potrzebna jest wiara, nadzieja, mitos¢ i
jak pisze w swojej encyklice ,Fides et ratio” swiety Jan Pawet Il cztowiek na rézne sposoby
poszukuje absolutu, ktéry bytby w stanie odpowiedzie¢ na trudne pytania, nadac¢ wszystkiemu
sens, datby pewno$¢ nie podlegajacy zadnej watpliwosci?.

Bdg zna kazdego z nas, naszg droge zycia, role, powotanie i ma nad tym kontrole ,,Panie,
przenikasz iznasz mnie, Ty wiesz, kiedy siadam i wstaje. Z daleka przenikasz moje zmysty,
widzisz moje dziatanie i moj spoczynek i wszystkie moje drogi sg Ci znane. Cho¢ jeszcze nie ma
stowa na moim jezyku, Ty Panie, juz znasz je w catosci. Ty ogarniasz mnie zewszad i ktadziesz na
mnie swg reke” (Ps 139,1-5).

Decyzja Boga, aby Jego Syn Jezus Chrystus, stat sie cztowiekiem, a przez swoje zycie
i Smierc zbawit grzesznikéw dowodzi, ze chciat, abysmy jako ludzie utomni, w pewien sposdb
przez zmysty —a nie tylko przez umyst i serce — mogli Go doswiadcza¢, poznawac.

Podczas liturgii, stowo Boze oczyszcza i skupia nasz stuch; sakramentalne znaki — chleb,
wino, woda skupiajg nasz wzrok; kadzidto odwotuje sie do naszego powonienia; podawanie reki
skupia na Bogu nasz zmyst dotyku, a spozywanie Komunii Swietej odwotuje sie do naszego
smaku. Wszystkie zmysty scalajg sie z umystem, sercem i wolg w jednej modlitwie, aby
znajdowac w niej obecnosé Boga.

20 Jan Pawet II. Encyklika o relacjach miedzy wiarg i rozumem ,Fides et ratio”. Watykan 1998, rozdziat 3, 27, s. 18
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SUMMARY:

The article is an attempt to answer the questions: what are senses, how are they build and how
are they function, for what we need them, what are they capable of and what was their role back in the
day and how the Bible presents them. The article is divided on 5 parts, according to number of senses
—sight, hearing, smell, taste, touch. In that parts it was described the structure and action of each senses
and the way they were presented in the Bible. Many biblical quotes allow to understand the role of each
senses in human life, in the time of Christ’s teaching, but also the meaning which God the father gave
them Himself, to understand Him, His plans and actions toward people. The purpose of the article is to
show senses as the way of acquired knowledge, learning, feeling material things, but also the way of
getting to know the God, His arts, signs and gifts He gave to humans. It is an attempt to show that the
God sensitize our senses for silence during a pray, a smell of incense during a liturgy, touch of the loved
one, sight of the beauty of nature and taste of delightful food.

Key words : senses, sight, hearing, smell, taste, touch, the Bible.
Stowa kluczowe: zmysty, wzrok, stuch, wech, smak, dotyk, Biblia
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doktorantka Edukacji Medialnej na Wydziale Teologii KUL. Zainteresowania naukowe: rozumowanie
moralne oséb z autyzmem.
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Piotr Stefanski

Ewangelizacyjna dziatalno$¢ Kosciota koncentruje sie wokot pojecia , kerygmat”. Istotg
tego procesu jest dostrzezenie sprawowanej liturgii jako zrédta gtoszonego stowa®. W tym
kontekscie zasadnym jest zwrdcenie uwagi na tekst prefacji, ktéry w niedziele wielkiego postu
moze okaza¢ sie pomocg w rozumieniu kerygmatu danej niedzieli?. Zasygnalizowang tu
prawidtowos¢ potwierdza wydane w 2014 roku Dyrektorium homiletyczne. Mowa jest w nim,
ze zrédtem przepowiadania, obok czytan zaproponowanych przez Lekcjonarz, jest tzw.
ordinarium i proprium, czyli wybrane teksty , sposrdd statych lub zmiennych czesci Mszy danego
dnia, z uwzglednieniem zaréwno obchodzonego misterium, jak i szczegdlnych potrzeb
stuchaczy”3.

Niniejszy artykut ma na celu indukcyjng analize prefacji w odniesieniu do pieciu niedziel
w okresie wielkiego postu w cyklu A. Interpretacja poszczegdlnych tekstéw euchologijnych
(poszczegdlnych prefacji) stanowi¢ ma pomoc we wtasciwym zrozumieniu kerygmatu
poszczegdlnych wielkopostnych niedziel. Podstawg prowadzonej w artykule analizy sg teksty
prefacji oraz zaproponowane do nich komentarze, ktdre pozwalajg zrozumiec teologie
badanych tekstéw. Sprecyzowany w ten sposdb (na podstawie prefacji) kerygmat, zostanie
odniesiony do kerygmatycznej koncepcji, ktéra wynika z uktadu czytan w Lekcjonarzu. Na styku
zaprezentowanych w ten sposob wynikéw analizy, powstanie obraz, ktéry bedzie
uzasadnieniem badZ negacjg dla wykorzystania tekstéw prefacji w poprawnym formutowaniu
kerygmatu.

W pierwszej kolejnosci w artykule zostanie opisana mozliwo$¢ siegniecia do liturgii
w ramach tzw. aktualizacji kerygmatycznej. Uwzglednione zostang tutaj kluczowe terminy, jak
np. ,kerygmat w sensie szerokim”. Krok drugi bedzie bilateralny. Po pierwsze, bedzie zwigzany
z analiza prefacji. Po drugie, bedzie odniesieniem do tekstow biblijnych zawartych w
Lekcjonarzu. Wskazane tutaj itinerarium pozwoli na systematyczne formutowanie wnioskéow
(zbieznos¢ lub niewyrazanie koncepcji kerygmatu explicite). W podsumowaniu zebrane zostang
wszystkie powyzsze kroki, jako elementy inspirujgce dla zrozumienia kerygmatu w
wielkopostne niedziele cyklu A.

L Por. J. Twardy. Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie. Przemy$| 2009 s. 46.

2 Por. A. Zadto. Hermeneutyka tekstéw euchologijnych ,,Roczniki Teologiczne” 62: 2015 z. 12 s. 99.

% Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw. Dyrektorium homiletyczne. Poznari 2015 nr 9-10 [dale]
DHJ; Ogdine wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego. Poznar 2006 nr 65 [dalej OWMR].
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1. Liturgia w ramach aktualizacji kerygmatycznej

Homilia, bedgc czescig liturgii, jest wypowiedzig przewodniczgcego liturgii, badz
koncelebransa na temat prawd wiary i zycia chrzescijariskiego®. Liturgiczny kontekst odstania
zasadniczy cel tej formy przepowiadania. Homilia ma zwiastowaé zebranej wspdlnocie
zmartwychwstatego Chrystusa, ktéry w uobecnianych misteriach pragnie zbawi¢ swoich
wybranych oraz uczynic z nich swiadkéw Ewangelii (DH 11).

Tak ujete przepowiadanie jest prezentowaniem zasadniczego przestania
chrzedcijanstwa, tzw. kerygmatu. W sensie Scistym, pod tym terminem rozumie sie uroczyste i
publiczne gfoszenie osoby Jezusa i paschalnego dzieta zbawienia. Smieré Chrystusa miafa
charakter odkupienczy (por. Iz 53, 5-6; J 17, 19; Rz 3, 23-26. 5, 8; 1 Kor 15, 3-4).
Zmartwychwstanie Jezusa i zestanie Ducha Swietego stato sie szansg usprawiedliwienia dla
wszystkich, ktorzy tego daru pragng (por. Rz 5, 1-8). Dwa ostatnie zdania to bardzo wasko ujeta
istota gtoszonego kerygmatu w sensie Scistym. Odpowiedzig na przestanie ma by¢ porzucenie
grzesznego zycia i wiara, pojmowana jako osobowe przylgniecie do Jezusa dla przyjecia owocow
Jego zbawczego dzieta®. Adresatami kerygmatu w sensie $cistym sg ci, ktdrzy nigdy jeszcze nie
styszeli o Jezusie, wtdrnie za$ ci, ktdrzy utracili zywa wiez z Bogiem i Kosciotem®,

Konsekwencjg ,pierwszego gtoszenia” (por. RM 44) paschalnego dzieta Jezusa jest
osobowa decyzja wiary. Poprzez mistagogie i katecheze, cztowiek otrzymuje szanse na
pogtebienie relacji z Bogiem. Zbawcze dzieto Jezusa aktualizuje sie w liturgii, zwtaszcza
eucharystycznej’. Stad, wybrane elementy sprawowanego kultu moga sta¢ sie materig
aktualizacji kerygmatu.

Homilia, w ramach liturgii, stanowi model permanentnego aktualizowania pierwszego
doswiadczenia wiary. Jest takze narzedziem doskonalenia zycia chrzescijanskiego w wymiarach:
mistagogicznym i moralnym?®. Tym samym, homilia staje sie przestrzenig gtoszenia kerygmatu
w sensie szerokim. Ten rodzaj przepowiadania ,jest przekazem o czynach i faktach dokonanych
przez Boga w historii zbawienia i aktualizujgcych sie w obecnym zyciu wierzgcych, ktérzy majg
wigczy¢ swoj zbawczy los w te zbawczg historie”?.

Mowigc o historii zbawienia, oc