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Wstep

Pragnienie bycia kimg wyjatkowym jest tak stare jak cztowiek. Jest zatem z pewnoscia
starsze niz chrzescijaiistwo i zbudowana na jego fundamencie zachodnia kultura. Jedna
z wazniejszych drég realizacji tego pragnienia stanowi poszukiwanie wiedzy ezoterycz-
nej (to znaczy dostgpnej tylko dla wybranych). Ezoteryzm (ktérego nazwa pochodzi od
greckiego esdterikds — ,wewngtrzny”, ,zamkniegty”) jest tak pociagajacy, bo dzieli ludzi na
dwie zbiorowosci (dwa kregi). W sklad pierwszej, zwykle nielicznej, wchodza wybrani, to
znaczy godni dostgpu do tajemnicy. Natomiast druga grupa (krag zewngtrzny) nie posiada
dostepu do dajacej zbawienie wiedzy. To zréznicowanie sprawia, ze przedstawiciele kregu
wewnetrznego moga uznac sie za elite, zaspokajajac w ten sposéb wspomniane pragnienie'.

Nic zatem dziwnego, ze rézne idee i praktyki ezoteryczne wystepuja takze w chrzesci-
jariskiej kulturze Zachodu. Chrzedcijaristwo, mimo ze pod wieloma wzgledami jest religia
wyjatkowa, tylko w niewielkim stopniu ograniczylo jego rozwéj. Warto poswigcic kilka
zdan, aby nieco dokladniej przedstawi¢ t¢ kwestie.

Na wyjatkowos¢ chrzescijaristwa sklada si¢ kilka elementéw. Zaliczy¢ do nich trzeba
przede wszystkim samg osobe Jezusa Chrystusa, ktéry nie tylko twierdzil, ze jest Synem
Boga, lecz uwiarygadniat te niezwykle aspiracje spektakularnymi cudami. Takze nauka,
ktéra glosil, wywolala prawdziwy przewrét w umystach éwezesnych ludzi. Zawierala
bowiem wiele zupelnie nowych, a ponadto odmiennych od powszechnie akceptowanych,
idei. Wymierimy tylko przyktadowo niektére z nich: uznanie Boga za Ojca kochajacego
i pragnacego zbawienia kazdego cztowieka?, przekonanie, ze cztowiek jest stworzony na
obraz Boga oraz wielokrotnie podkreslana wolnos¢, réwnosé¢ i godnos¢ wszystkich ludzi.

Mimo tej wyjatkowosci, gloszona przez Chrystusa i jego uczniéw Ewangelia bylta
dosy¢ prosta — ,,streszczata si¢ w trzech pojeciach [...] poznanie, prawo, zapowiedz, mia-

' Aby podkresli¢ réznice miedzy wybranymi a reszta spotecznosci, wejécie do grona wtajemniczonych

zwiazane jest zwykle ze skomplikowang procedury inicjacyjna.
»Tak bowiem Bég umilowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zginal, ale mial Zycie wieczne”. Ewangelia sw. Jana 3,16.
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nowicie Poznanie Boga, prawo moralne, zapowiedZ zycia wiecznego™. To zrozumiale,
bo jej cel stanowito wskazanie drogi, ktéra miala zaprowadzi¢ cztowieka do Boga i da¢
mu zycie wieczne w ,,niebie” — to znaczy w stanie najwyzszego i ostatecznego szczeécia.
Miegdzy innymi z tego powodu Ewangelia nie zawierala jakichkolwiek bezposrednich
odniesient do filozofii. Gdy zatem chrzescijaristwo zacz¢lo niezwykle dynamicznie roz-
wija¢ si¢ na terenie Cesarstwa Rzymskiego, gdzie $wiat postrzegano przez pryzmat pojeé
wypracowanych przez filozofig grecka, podjete zostaly proby wyrazenia nauk Chrystusa
w jezyku tej filozofii. Autorzy niekt6rych z takich prob, swiadomi elitarnego charakteru
wiedzy filozoficznej (episteme), takze objawiona przez Syna Bozego madros¢ chrzescijariska
(gnosis) uznali za skierowana przede wszystkim do waskiego grona wybranych. W ten
sposob narodzit si¢ gnostycyzm chrzedcijariski, ktéry swéj rozkwit przezywat w 11 wieku.

Gnostycyzm w okresie ksztaltowania si¢ chrzeécijafistwa odgrywat znaczaca role.
We wprowadzeniu do ksiazki Gillesa Quispela czytamy: ,,Gnoza [...] wzigwszy pod
uwagg tre$¢ obecnych w niej przekonan i wierzeri, mogta uchodzi¢ za teologiec w II i I1I
wieku; co wiccej jej zwolennicy widzieli w niej wlasnie glebszy czy tez wyzszy stopient
refleksji nad wiara, a samych siebie uwazali za doskonalszych chrzescijan od tych, kt6rzy
pozostawali wierni nauczaniu Kosciota. Byto to mozliwe z tej racji, ze i chrzescijanie,
i gnostycy postugiwali si¢ podobnymi terminami, pokrewnym sposobem myslenia,
odwolywali sie do tego samego Pisma Swigtego, dociekali sensu i wartoéci tych samych
tajemnic Chrystusa i Koéciota, sakramentdéw i zycia chrzescijariskiego. Dla wielu chrzes-
cijan ta «glebsza» wiara, czyli gnoza, opromieniona tajemniczoscia prywatnych objawien,
ascetyzmenm, a zwlaszcza wynoszaca ponad ttum zwyklych chrzescijan, mogta by¢ réwnie
pociagajaca, jak dzisiaj sa niektére madrosci Wschodu, medytacja transcendentalna czy
ogélnie «nowe religie»™.

Od czaséw pierwszych chrzescijariskich gnostykéw ezoteryzm stanowi nieodtaczny
sktadnik europejskiej kultury. O tym, jak znaczacy byl wplyw gnostycyzmu na zachodnia
kulture pisze migdzy innymi znany polski badacz tej problematyki — Wincenty Myszor:
»gnostycyzm odbil si¢ echem w wiekach pézniejszych, cho¢ by¢ moze nie zawsze w bez-
posredniej zaleznosci. Do gnostykéw jednak nalezy zaliczy¢ manichejczykéw, pryscylian,
paulicjan, bogomitéw, kataréw, wyznawcéw popularnego panteizmu w XVI i XVII w.,
niektérych masonéw oraz wyznawcéw wspdlezesnych «kosciotéw gnostyckich»™.

Cho¢ zatem przez stulecia chrzescijaristwo ksztaltowato kulture Zachodu, to ezote-
ryzm byt w niej takze stale obecny. Uczeni badajacy t¢ problematyke chetnie postuguja
si¢ metaforg cienia, aby opisa¢ relacje miedzy ortodoksyjnym chrzescijafistwem a gno-
stycyzmem (czy szerzej ezoteryzmem). Robi tak miedzy innymi jeden z wybitniejszych
wspolczesnych badaczy gnozy, Kurt Rudolph. Pisze on — jak sadz¢ z pewna przesada:
»gnoza jak ciel towarzyszyta Kosciolowi nigdy nie mégl nad nia catkowicie zapanowaé, bo

3 W. Tatarkiewicz, Historia filozofti, t. 1, Warszawa 1983, s. 173.
4 Od wydawcy polskiego, w: G. Quispel, Gnoza, Warszawa 1988, s. 7-8.
> W. Myszor, Wprowadzenie do: G. Quispel, Gnoza, Warszawa 1988, s. 12.
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zbyt wielki byl wplyw, kedry wywarla nan mysl gnostykéws; dzigki swej wspélnej historii
gnoza i Kosciél pozostawali dwojgiem — wrogiego — rodzefstwa™.

Wydawa¢ by si¢ moglo, ze we wspétczesnej kulturze Zachodu ezoteryzm powinien
znikna¢ lub ulec marginalizacji. Wszak dzi$ na jej obszarze rozwingla si¢ cywilizacja tech-
niczna przyjmujaca zupelnie odmienna od religijnej hierarchi¢ wartosci oraz wskazujaca
skoficzone, to znaczy ograniczone wylacznie do ziemskiej perspektywy, cele ludzkiego
zycia. W rezultacie coraz wigcej ludzi bardziej niz o stan swojej duszy troszezy si¢ o zdro-
wy wyglad i sprawno$¢ fizyczna, za$ szczgdcie utozsamia z doznawaniem przyjemnosci.

Tymczasem mimo ekspansji nauki i techniki, a takze bedacych skutkiem tego zja-
wiska przemian kulturowych, ezoteryzm we wspélczesnej zachodniej kulturze ma si¢
bardzo dobrze. Nie tylko nie zanikl, ale znaczaco rozbudowat i zmodyfikowat swoje
formy, stajac si¢ jej istotnym skfadnikiem. Stalo si¢ tak, bo cywilizacja techniczna prze-
sadnie akcentuje znaczenie sfery materialnej i nie poswigca naleznej uwagi duchowym
potrzebom cztowieka. Musi on zatem samodzielnie szuka¢ sposobéw ich zaspokojenia.
Wezesniej zazwyczaj znajdowal je w religii chrzeécijariskiej, jednak obecnie zachwiana
zostala zachowywana przez wieki réwnowaga miedzy chrzescijadstwem a ezoteryzmem.
Zaburzenia te powstaly, bo w Europie od czaséw Oswiecenia rozwija si¢ dynamicznie
nurt my$lenia antyreligijnego. Traktowanie religii jako sfery emocji i przesadéw, wymy-
shu niewolnikéw, ,,opium ludu” oraz wiele podobnych teorii, funkcjonujacych w ciagu
trzech ostatnich stuleci w kulturze europejskiej, sprawito, ze spore grono oséb zaczelo
poszukiwaé innych drég swojego duchowego rozwoju.

Dyskredytacja celéw, wartoéci i norm postgpowania, ktérych dostarczata ludziom
religia chrzescijariska, spowodowato, ze dzi$ rézne formy ezoteryzmu przenikaja niemal
wszystkie sfery ludzkiego zycia. Sytuacje t¢ w bardzo obrazowy sposéb przedstawil Pablo
Capanna: ,Sekularyzacja Zachodu nie byla ani nie mogla by¢ ostatnim etapem: kiedy
cykl dobiegt korica, znowu odrastajg korzenie starego pogaristwa i magia jednoczy si¢
z technika. Przeciez zyjemy w epoce, w ktorej komputeréw uzywa si¢ do stawiania ho-
roskopéw, a astronauci nosza amulety””.

Wspdlczesny renesans ezoteryzmu to gléwna przyczyna powstania tej monografii.
Sklada si¢ ona z trzech czgéci. Pierwsza nosi tytul Ezoteryzm: pojecie i sposoby podejscia.
Jest ona szczegélnie wazna, poniewaz pojecie ,ezoteryzm” z racji swojej niedookreslonosci
i wieloznacznosci bywa réznorodnie definiowane. Aby umozliwi¢ podjecie wieloaspek-
towej dyskusji na ten temat, w pracy przyjmujemy szerokie rozumienie ezoteryzmu,
zgodne z tym, ktdre prezentuje Wouter J. Hanegraaff, redaktor naczelny Dictionary of

¢ K. Rudolph, Groza, Krakéw 2003, s. 321-322. Na trwalos¢ zwiazkéw miedzy gnoza a chrzes-

cijafistwem wskazywal takze Gilles Quispel. Jego zdaniem ,,gnoza pelnita wobec chrzescijaristwa funkeje
kompensacyjna. Jest ona [...] cieniem, od ktérego nie mozna si¢ uwolni¢, a ktéry weiaz wskazuje na
drazliwe braki w przepowiadaniu Kosciota i bolesne niedostatki w zyciu chrzescijan” (G. Quispel, Gnoza,
s. 105-1006).

7 P. Capanna, Od sekularyzacji do neopogasistwa, w: Wspdlnoty koscielne, niezalezne grupy religijne,

sekty na przykladzie Ameryki Laciriskiej, Warszawa 1995, s. 169.
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Gnosis & Western Esotericism. Jego zdaniem, w czasach nowozytnych i wspélczesnych
do ezoteryzmu zaliczy¢ mozna takie zjawiska, jak: renesansowy hermetyzm, bazujaca
na platonizmie ,filozofi¢ okultystyczna’, astrologie, magie, alchemig, kabale, teozofie,
okultyzm, a takze niektdre nurty duchowosci XIX i XX wieku oraz pewne elementy
tworzace doktryne ruchu New Age.

Przyjecie tak szerokiego zakresu nazwy ,ezoteryzm” zmusza do podjecia proby roz-
strzygniecia sporu, czy ezoteryzm powinien by¢ traktowany jako forma religijnosci czy
raczej duchowosci. Aby wstepnie uporzadkowac i wyjasni¢ te problematyke, w pierw-
szej czesci ksiazki oddalismy glos najbardziej znanym w Polsce badaczom ezoteryzmu.
Otwiera ja tekst, w ktérym Aleksander Posacki S] wyjasnia, czym jest ezoteryzm, do
jakich idei si¢ odwoluje i w jaki sposéb moze by¢ owocnie badany. Andrzej Zwolinski
omawia przesad — bedacy dzi$ najbardziej powszechna forma przejawiania si¢ ezotery-
zmu, a Henryk Kiere§ pokazuje, jak gnoza i ezoteryzm przejawiajg si¢ w sztuce. Czgéé
t¢ koriczy tekst, w ktdrym Janusz Bujak przedstawia histori¢ ezoteryzmu i najbardziej
znaczace kulturowe formy jego funkcjonowania. W tekscie znajdziemy tez wiele uzy-
tecznych typologii i rozréznien, ktére pozwalaja poszczegélne formy ezoteryzmu lepiej
opisaé, scharakteryzowad i zrozumied.

Druga cz¢$¢ monografii prezentuje kulturowe uwarunkowania i przejawy ezotery-
zmu. Rozpoczyna jg tekst, w ktérym Bogumita Truchliska opisuje oddzialywanie irra-
¢jonalizmu filozoficznego na rozwéj ezoteryzmu w dwudziestoleciu migdzywojennym.
Viara Maldjieva na przykladach zaczerpnigtych z tekstéw wspélczesnych nauczycieli
duchowosci prezentuje specyfike jezyka ezoterycznego oraz sposoby jego wykorzystywa-
nia do tworzenia doktryn wspétczesnych ruchéw religijnych. Imelda Chlodna omawia
antropozoficzne idee Rudolfa Steinera, bedace zrédlem jego alternatywnej koncepgji
pedagogiki. Pedagogika ta stanowi podstawe funkcjonowania dziatajacych wspotezes-
nie ,,szkét waldorfskich”. Z kolei Michal Rozmyst podejmuje prébe zsyntetyzowania
wiadomosci na temat wréozbiarstwa. W swoim tekscie dokonuje charakterystyki zjawisk
przepowiadania przyszlosci oraz typologii technik wrézbiarskich. Natomiast Mariusz
Gajewski omawia koncepcje swiatopogladowe zawarte w literaturze radiestezyjnej, a takze
ukazuje ezoteryczno-okultystyczne konteksty prakeyk radiestetéw.

W czgsci trzeciej omawiane sa formy, w jakich ezoteryzm obecny jest w sferze religii
i duchowosci. Michal Luczynski na podstawie analizy wystgpujacego w jezykach stowian-
skich stownictwa zwiazanego ze sfera tradycyjnych wierzeri pokazuje, ze watki ezoteryczne
obecne byly juz w tradycyjnych wierzeniach stowianskich. Z kolei Justyna Kroczak omawia
watki ezoteryczne w dawnej i wspétczesnej duchowosci prawostawnej. Sposréd nich na
szczegblng uwage zastuguje dokonana przez autorke interpretacja hezychazmu Grzegorza
Palamasa. Natomiast Andrzej Warika w swoim tekscie wyjasnia, na czym polegaja ezote-
ryczne praktyki nawiazywania relacji ze $wiatem ponadzmystowym, takie jak: spirytyzm,
mediumizm czy wspétczesna forma tych prakeyk, jaka jest channeling. Koriczace t¢ czgéé
ksiazki teksty Anny Nowakowskiej i Ireneusza Kaminskiego prezentujg watki ezoteryczne
obecne w duchowosci ruchu New Age i inspirowanej nig sztuce.
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Redaktorzy tomu zdaja sobie sprawe, ze mimo zgromadzenia tak licznego grona
specjalistéw z réznych dziedzin, tytutowa problematyka nie mogla zostaé zaprezentowana
w calo$ciowy (ani tym bardziej wyczerpujacy) sposéb. Ezoteryzm, co dobrze pokazuja
zwlaszcza teksty zebrane w pierwszej czeéci ksiazki, jest bowiem zagadnieniem tak obszer-
nym i wielowatkowym, ze wiele jego przejawéw w zachodniej kulturze nadal czeka na
prezentacj¢. Mozemy jedynie zywi¢ nadzieje, ze ksiazka ta zacheci uczonych zajmujacych
si¢ dociekaniami nad przesztoscia i terazniejszoscia zachodniej kultury do dalszych badar
i publikacji na ten wazny i interesujacy temat.

Robert T. Praszek
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EZOTERYZM: POJECIE I SPOSOBY PODE]JSCIA






Aleksander Posacki SJ

Ezoteryzm - wspoétczesne idee, inspiracje
interdyscyplinarne, perspektywy badawcze

1. Szeroka perspektywa metodologiczna i dyscyplina badawcza

Szerokie, socjologiczne rozumienie ezoteryzmu zaprezentowal Wouter J. Hane-
graaff, czolowy badacz tego tematu (z pozycji sojologii religii, czego nie nalezy prze-
ceniaé), a jednocze$nie redaktor naczelny Dictionary of Gnosis & Western Esotericism’.
Jego zdaniem, w czasach nowozytnych i wspélczesnych do ezoteryzmu zaliczy¢ mozna
takie zjawiska, jak: renesansowy hermetyzm, bazujacg na platonizmie ,filozofi¢ okul-
tystyczna’, astrologie, magie, alchemie, kabale, teozofi, okultyzm, a takze niektdre
nurty duchowosci XIX i XX wieku oraz pewne elementy tworzace doktryne ruchu New
Age®. Tak obszerna tematyka pozwala ujaé rézne interpretacje tego tematu. I stusznie.
Ezoteryzm zawiera bowiem aspekty teoretyczne i praktyczne. Tu powstaje przestrzen
metodologiczna takze dla definicji okultyzmu i relacji tego pojecia do ezoteryzmu,
ktéry coraz czgsciej jest badany na uniwersytetach i coraz cz¢sciej wystepuje w pod-
recznikach filozofii®.

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, nalezatoby jednak wykroczy¢ poza socjologie czy
opisowy empiryzm, kt6ry zreszta czgsto zawiera w ukryciu interpretacje $wiatopogladowe
i filozoficzne. Natomiast sam ezoteryzm to szerokie pojecie i realne zjawisko, ktére za-
wiera — samo w sobie — wiele idei filozoficznych i teologicznych. Nie jest to wigc pojecie
czy zjawisko marginalne, ale dotyczace kultury wysokiej i podstawowych probleméw
cztowieka, zaréwno poznawczych, jak i egzystencjalnych. Pojecie ezoteryzmu zawiera
w sobie §wiatopoglady: obraz Boga, cztowieka i $wiata. Zawiera wicc odniesienia nie tylko

' Por. Ed. W. Hanegraaff, Dictionary of Gnosis and Western Esotericism, Leiden-Boston 2006.
> Por. W.J. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture. Esotericism In the Mirror of Secular
Thought, Leiden—New York—Kéln 1996.

3 Por. A. Faivre, Lesoterismo, Carnago 1992.
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do filozofii czy teologii, ale takze do nauk empirycznych, keérych granice kompetencji
poznawczych powinny by¢ whasciwie zinterpretowane?.

Wydaje sig, ze w nieredukcyjnych badaniach nad ezoteryzmem pojawia si¢ metodolo-
giczny priorytet filozofti, w tym szczeg6lnie metodologii nauk (epistemologii) oraz historii
idei (w tym uniwersalnych ,meta-idei”, lezacych u podstaw ezoteryzmu, jak fatalizm,
monizm, panteizm czy holizm). Stad nie mozna odda¢ tego tematu wylacznie naukom
empirycznym, ktdre maja tu swoje wazne miejsce. Pod warunkiem jednak, ze zachowaja
granice wlasnych kompetencji, nie popadajac w ,.ideologizacj¢” nauki. Moze si¢ ona prze-
jawia¢ w postaci jawnego czy ukrytego dogmatycznego materializmu, bedacego zwykle
forma kryptoreligijnej deifikacji materii/energii i jej rzekomo nieskoriczonych mozliwosci.

Chodzi tu szezegdlnie o religioznawstwo oraz pokrewne dyscypliny naukowe, jak
socjologia religii i kultury oraz psychologia, szczeg6lnie psychologia religii. Antropolo-
gia filozoficzna i teologiczna nie pozwalajg jednak, by owe metody empiryczne, czgsto
naznaczone znamieniem materializmu, zawlaszczyly jednostronnie i redukcyjnie temat
ezoteryzmu i pokrewnego mu okultyzmu. Aby uratowaé te przestrzenie przez materiali-
zmem i relatywizmem, potrzebna jest religiologia (prof. Z. Zdybicka) oraz teologia religii,
a takze inne nieredukcyjne i otwarte formy teorii religii.

2. Problem okreslenia ezoteryzmu — r6zne opinie

Istnieje wiele okresleri ezoteryzmu, nawet w obszarze badari naukowych’. Pojawiaja
si¢ tez sprzeczne opinie na temat tego, czy ezoteryzm powinien by¢ traktowany jako
forma religijnosci czy raczej duchowosci. Czy chodzi o formy zewngtrzne, czy bardziej
o wewnetrzng kategori¢ doswiadczenia. To samo pytanie dotyczy $cisle zwiazanej z ezo-
teryzmem kategorii inicjacji. Pojawia si¢ w tym kontekscie problem relacji ezoteryzmu
czy okultyzmu do mistyki (ktéra jest pokrewna duchowosci), pojawiajacy si¢ réwniez
w przypadku kabaly. Inny temat to ezoteryzm i okultyzm w relacji do neopogaristwa czy
satanizmu (te dwie ostatnie parareligine koncepcje same w sobie wymagaja poréwnania).
Interesujace s3 réznice pomigdzy satanizmem a lucyferyzmem, jak tez zwiazki obydwu
nurtéw duchowych z ideologia gnozy®.

We wspomnianym dziele Hanegraaffa juz w samym tytule zestawia si¢ gnoze z ezo-
teryzmem. Pojawia si¢ stuszne pytanie — podjete przez wielu badaczy — w jaki sposéb
i w jakiej mierze gnoza czy ,,myslenie gnostyczne” konstytuuje ezoteryzm. Jaka jest réznica

*  A.Posacki, Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne i praktyczno-

-duszpasterskie, Radom 2009.
> Por. A. Faivre, Access to Western Esotericism, Albany 1994.
6

Por. A. Posacki, Ezoteryzm, s. 175 n.
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pomigdzy gnoza i neognoza? Jaki jest stosunek gnozy do magii, ktére, jak si¢ wydaje, sa
ze soba $cisle zwiazane. Jaki jest naprawde stosunek religii do magii (réznica migdzy nimi
jest zamazywana przez wielu religioznawcéw)? W koricu nalezy opisywa¢ i podkresla¢
réznicg pomiedzy wiarg (rézna od religii w jej socjologicznym opisie) a magia?

Filozoficzna i teologiczna analiza i ocena gnozy oraz magii daje nam nowe $wiatto.
Tym bardziej ze dostrzegamy wyraznie gnostycko-magiczny rys ,,nowej duchowosci” (tak
jak weze$niej New Age czy Next Age), co zasadniczo jest niedoceniane, a ma wielkie zna-
czenie ideologiczne, réwniez w stosunku do chrzescijadstwa. Jest jednoczeénie przyczyna
zwodzenia chrzedcijan, zakondéw, kierownikéw doméw rekolekeyjnych’. W kontekscie
katolickim wazne sa badawcze postulaty watykanskich dokumentéw o sektach — ciagle
otwarte i niezbadane®. W tym takze ruch New Age w jego aspektach filozoficznych i te-
ologicznych, a nie tylko socjologiczno-historycznych’.

W aspecie teologicznym warto zbada¢ w zlozonej ideologii New Age elementy
wyciszane lub nieznane, tym bardziej ze cz¢sto sa one niebezpieczne — jak np. inicjacja
lucyferyczna czy kryptosatanizm — arbitralnie wykluczone przez niektérych badaczy™.
Interesujaca jest w tym kontekscie réznica pomigdzy dokumentem Episkopatu irlandz-
kiego na temat New Age a dokumentem watykariskim (inicjacja lucyferyczna, wptyw
teozofii i masonerii, czego nie ma w dokumencie watykariskim na temat New Age,
ktéry bardziej jest nastawiony na dialog, niz na analiz¢ teologiczna, ktéra uwzglednia-
faby obrong wiary)''.

3. Wybrane propozycje badawcze ezoteryzmu w kontekscie polskim

Istnieje ogromna ilo$¢ tematéw zwigzanych z ezoteryzmem, ktére nalezaloby prze-
bada¢ w kontescie polskiej kultury, aby otworzy¢ nowe horyzonty badawcze, czesto
o charakterze interdyscyplinarnym. Z koniecznosci ogranicze si¢ jedynie do wybranych
tematow.

7 Por. A. Posacki, Tendencje ezoteryczno-gnostyckie w duchowosci katolickiej, ,Duchowos¢ w Polsce”

12(2010), s. 52-63.

8 Por. Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie, ,L' Osservatore Romano”, wyd. pol-
skie, nr 5/79, 1986.

9 Por. R'T. Ptaszek, Nowa Era religii? Ruch New Age i jego doktryna — aspekt filozoficzny, Siedlce
2008; A. Posacki, Antropologia New Age: kilka chrzescijariskich obiekcji, w: New Age — nowe oswiecenie?, red.
A. Brzeziniska, K. Bondyra, J. Wycisk, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznani 1999, s. 165-207.

12 Por. B. Dobroczynski, New Age, Krakéw 1997.

" Por. Dokument Watykaniski ,, fezus Chrystus daweq wody Zywej” — chrzescijariska refleksja na temar
New Age, Krakéw 2003; The Irish Theological Commission, A New Age of the Spirit? A Catholic Response
to the New Age Phenomenon, Dublin 1994.
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3.1. Inicjacja w kulturze

Ze wzgledu na znaczenie w tradycji ezoterycznej tematu inicjacji i zwiazanej z nia sfery
symbolicznej wazne sa takie dziedziny, jak symbolologia, nieredukcyjna hermeneutyka, do-
$wiadczenie egzystencjalne. Istotne jest tu znaczenie woli, wyobrazni i intuicji (s to wladze
antropologiczne, ktdére wezesniej zostaly w historii kultury zachodniej zmarginalizowane),
ale tez rozeznawanie duchowe — tematy interdyscyplinarne. W tym kontescie wprowadzitem
pojecie inicjacji i kontrinicjacji, aby zréznicowa te pojecia na poziomie aksjologicznym!?.

Niewystarczajace jest bowiem pojecie inicjacji proponowane przez M. Eliadego (pro-
pagowane takze w Polsce, gdzie przethumaczono prawie wszystkie dziela Eliadego), gdyz
czgsto nie ma ono charakteru neutralnego (naukowego). W tym ujeciu jednostronnie
kazdy rodzaj inicjacji traktowany jest jako dobry czy wlasciwy cztowiekowi, zamazujac
kryteria aksjologiczne.

Paradygmat Junga/Eliadego w interpretacji zjawisk religijnych ma rys monistyczny
czy monodualistyczny, co wskazuje na ukryta interpetacj¢ metafizyczna, gdzie wcale nie
pomija si¢ aksjologii, ale swoiscie ja interpretuje (dualizm nieanagonistyczny, monodua-
lizm, niwelujace moralny problem dobra i zfa)'?.

3.2. Znaczenie ezoteryzmu w filozofii

Chodzi tu szczegblnie o wewngtrzny (ideowy) zwiazek ezoteryzmu z filozofia idea-
listyczna, szczegblnie platonizmem i neoplatonizmem (teurgia). Interesujace jest w tym
kontekscie przesledzenie ,myslenia teurgicznego” w filozofii, estetyce czy w rozmaitych
teoriach sztuki. Wazne jest tez przesledzenie wplywu mistyki czy gnozy na idealizm
niemiecki (gnoza Schellinga i spirytyzm, gnoza Hegla). W tym konteécie nalezy bada¢
wplyw gnozy na kulture (E. Voegelin)'.

3.3. Alchemia i hermetyzm jako ezoteryczne tradycje intelektualno-duchowe

Alchemia nie jest tylko pre-nauka (jak to jest jednostronnie podane w Encyklopedii
katolickiej, KUL), ale soteriologiczng tradycja duchows o charakterze gnostyckim. Al-
chemia symboliczna to takze cz¢$¢ rytuatu ,wolnomularskiej podrézy”, symbolizujaca
miedzy innymi ascez¢ prowadzaca do masoriskiej grosis — wiedzy dla wtajemniczonych.
Alchemiczna literatur¢ poddal badaniom twérca psychologii analitycznej, Carl Gustav

12 Por. A. Posacki, Neospirytyzm i pseudopsychologie, Krakéw 2012, s. 10-12.

'3 Por. A. Posacki, Ezoteryzm, s. 40 n.

' Por. A. Posacki, Antropologia gnozy, w: Philosophia vitam alere, red. S. Ziemianski, Krakéw 2005,
s. 547-568.
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Jung. W ich wyniku $redniowieczne nauki alchemikéw zinterpretowal jako symboliczne
opisy psychicznego procesu przemiany, analogicznego do indywiduagji, ktéra dla Junga
jest tez forma ezoterycznej inicjacji. Reakcje i substancje chemiczne odpowiadaja nie-
$wiadomym tresciom i zachodzacym w psychice procesom®.

Znaczacy jest w tym kontekscie fake, ze pierwszy tom powiesci o Harrym Potterze
nazywat si¢ Harry Potter i Kamieri Filozoficzny, gdzie pojecie Kamienia Filozoficznego
odnosi si¢ bezposrednio do alchemicznej inicjacji, wykorzystanej takze przez inicjacje
wolnomularskie.

3.4. Literatura ezoteryczna i jej znaczenie w kulturze

Ezoteryzm i pokrewny mu okultyzm wplywa dzi§ powszechnie (w skali $wiatowej)
na literature. Istnieje tez udowodniony wplyw literatury ezoteryczno-okultystycznej na
realne ezoteryczne organizacje oraz okultystyczno-satanistyczne sekty.

Najbardziej poczytni autorzy na $wiecie, tacy jak J. K. Rowling, P. Coelho, S. Meyer
oraz D. Brown, w milionowych naktadach propaguja ideologie ezoteryczna i okulty-
styczna, poczawszy od najmiodszych czytelnikéw. Wiele z dziet tych autoréw miato juz
swoja wersje filmowa. Juz 5-letnie dziecko, nieumiejace jeszcze czytaé, dowiaduje sie, ze
ich ulubieniec Harry Potter miat 4 nauczycieli obrony przed czarng magia. Dowiaduje
si¢ o istnieniu czarnej magii, ktéra nalezy do historii ezoteryzmu, okultyzmu, ale tez sa-
tanizmu, i jest czym$ innym niz bajkowa magia metaforyczna, abstrahujaca od wszelkiej
magii historycznej czy realistycznej poprzez stylizacje literacka. Nalezy w tym kontekscie
odrézni¢ magiczng wyobrazni¢ od realistycznej magii'®. Jest to wazny metodologiczny
problem, lekcewazony czgsto przez kulturoznawcéw i literaturoznawcéw, nierzadko na
bazie uprzednich zalozen $wiatopogladowych, niemajacych nic wspélnego z nauka.

Jest to okazja, by przyjrze¢ si¢ wplywom ezoteryzmu i okultyzmu, ktdre wystgpowaly
weze$niej w literaturze $wiatowej, w tym takze polskiej i hispanoamerykariskiej (, realizm
magiczny”)". Nalezy oceni¢ wplyw tych $wiatopogladéw oraz autoréw, czesto prakeyku-
jacych osobiscie okultyzm, jak W. Reymont czy B. Prus.

3.5. Wptyw religii orientalnych na zachodni ezoteryzm i okultyzm

Wplyw wielkich $wiatowych religii, takich jak hinduizm i buddyzm, na wolno-
mularstwo, teozofi¢, antropozofig i New Age jest niekwestionowany. Sa to uproszczone

1> Por. http://pl.wikipedia.org/wiki/Alchemia [12 wrzesnia 2012].

' Por. A. Posacki, Harry Potter i okultyzm, Gdarisk 2006.

17 Por. T. Pindel, Zjawy, szaleristwo i smier¢. Fantastyka i realizm magiczny w literaturze hispanoame-
rykariskiej, Krakéw 2004.
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i znieksztalcone formy tych wielkich tradycji, bedace ich zafalszowaniem i postugujace
si¢ ich autrotytetem. Dobrym przykladem moze by¢ uproszczona joga jako sidhi joga
— odrzucana w klasycznej jodze jako propagujaca ,myslenie magiczne” — wystepujaca
w spirytystycznej koncepcji Transcendentalnej Medytacji (TM)".

Generalnie nalezy uswiadomi¢ ludziom, ze religie Wschodu bardziej niz tradycja
judeochrzescijariska toleruja magie i spirytyzm. Posiadaja swoja ciemna strong. Mamy
na Zachodzie do czynienia z orientalnym okultyzmem, ktéry ma niewiele wspélnego z re-
ligiami Wschodu, cho¢ postuguje si¢ podobna terminologia o zmienionym znaczeniu,
kebrej laik nie jest w stanie rozpoznad. Kontakt z taka forma okultyzmu czgsto prowadzi
do opetania®.

Przykladem orientalnego okultyzmu jest uzdrowicielska praktyka reiki, potgpiona
ostatnio przez Episkopat amerykariski®'. Jest to zarazem praktyka inicjacyjna. Nieprzy-
padkowo A. Crowley napisal ksiazke Joga i magia, H. Blawatska takze napisala duza
pracg na temat jogi. Terminologi¢ oraz uproszczona ideologie orientalng propagowaly
na Zachodzie organizacje teozoficzne.

3.6. Filozofia rosyjska i ezoteryzm

Istnieje wyrazna obecno$¢ — juz naukowo potwierdzona, ale wymagajaca dalszych
badari — ideologii ezoterycznych w rosyjskiej filozofii (W. Sotowjow, M. Bierdiajew),
teologii (S. Bulgakow, P. Florenski), sztuce i literaturze rosyjskiej (co wida¢ szczegdlnie
u symbolistéw rosyjskich, jak A. Biely, W. Iwanow czy W. Briusow, ale tez u M. Buthako-
wa, szczegOlnie w Mistrzu i Matgorzacie). Wzajemne zwiazki pomigdzy tymi obszarami sa
typowe dla mysli rosyjskiej, nie tylko od czaséw Dostojewskiego i Tolstoja, co tym bardziej
obrazuje znaczenie podobnych badai”?. Chodzi tu o inspiracje gnostyckie, kabalistyczne,
wolnomularskie, teozoficzne, antropozoficzne, spirytystyczne, a nawet sekciarskie (sekta
Chlystéw, tolstojowcy, rerichowcy). Te ideologie obecne w mysli rosyjskiej byly nierzadko
negatywnie oceniane przez ortodoksyjna mysl prawostawna (G. Florowski). Ocena tych
rzeczywistosci z punktu widzenia teologii chrzescijariskiej (nie tylko prawostawnej) tez
jest wielce pouczajaca i nie moze by¢ pomijana.

Wplywy gnostyckie widoczne sa takze w mysli sowieckiej, ktéra dla niektérych
(A. Besangon) ma Scisty zwiazek z mistycyzujaca tradycja mysli rosyjskiej, takg jak sto-
wianofile, opartg na teologii prawostawnej. Tym bardziej ze sowiecki marksizm wykazuje

'8 Por. List do Biskupéw Kosciota Katolickiego o niektdrych aspektach medytacji chrzescijariskiej
Orationis formas, w: W trosce o petni¢ wiary, Tarnéw 1995.
! Por. A. Posacki, Neospirytyzm, s. 165 n.

20

Por. A. Posacki, Egzorcyzmy, opetanie, demony, Radom 2005.

21

Zob. pelny tekst angielski: A. Posacki, Ezoteryzm, s. 470 n.

> Por. A. Posacki, ,, Humanizm sataniczny” u E Dostojewskiego — na przyktadzie postaci Wielkiego

Inkwizgytora, w: Philosophia rationis magistra Vita, red. ]. Bremer, R. Janusz, Krakéw 2005, s. 318-344.
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cechy religii oraz whasciwej jej symboliki (M. Bierdiajew)®. Platonizm, prawostawie,
idealistyczna filozofia niemiecka, gnoza — wszystkie te nurty obecne w mysli rosyjskiej
ostatecznie sprzyjaly recepcji ezoteryzmu i okultyzmu w myfdli i kulturze rosyjskiej, ktérych
rozliczne i wielowarstwowe wplywy sa widoczne takze i dzis*.

»Myslenie symboliczne” w Rosji rodzi si¢ nie tylko w fonie myfsli czy mistyki chrzesci-
jariskiej, inspirowanej prawostawiem (liturgia bizantyjska, teologia ikony), ale takze w nur-
cie antychrzedcijariskiej gnozy, ktéra konstytuuje ideologie ezoteryczno-okultystyczne.
»Myslenie symboliczne” zrodzone z tych korzeni ma wielkie promieniowanie w kulturze
rosyjskiej takze dzis. Wsp6lczesne spoteczeristwo rosyjskie wykazuje dzi$ nie tylko wielka
wrazliwo$¢ artystyczna, ale duza, a moze nawet nadzwyczajna (potwierdzona badaniami
socjologicznymi), tolerancj¢ na wszelkie formy ezoteryzmu i okultyzmu.

3.7. Teoria reinkarnacji a ezoteryzm

W obecnym stanie badari mamy w Polsce za mato krytyki, malo apologetyki, mato
analizy dla tak kluczowej teorii eschatologicznej, majacej znaczenie dla dezinformagji
w obszarze soteriologii, w jej wymiarze teoretycznym i praktycznym, dotyczacym zba-
wienia — to tylko 25 procent zwolennikéw w Europie, a takze w Polsce.

Teoria karmy i reinkarnacji moze by¢ analizowana w relacji do teorii fatalizmu
i przeznaczenia czy tez dawnej predestynacji. Sa to dawne meta-idee, wystepujace we
wszystkich epokach. Rozwazanie tych kwestii jest wazniejsze od modnych dzi§ kwestii
korica $§wiata, cho¢ to tez jest wazne. Jest to teoria, ktéra unika Sadu Bozego, wynika
z amoralizmu, a sprzyja jej niedojrzalos$¢, brak wyboru. Jakie sa psychologiczne motywy
wyboru teorii reinkarnacji?

Teoria reinkarnacji to nie tylko buddyzm czy hinduizm, ale cala tradycja ezoteryczno-
-okultystyczna: t¢ teorig propaguja wszystkie wspolezesne ideologie spirytystyczne, gnosty-
cyzm i neognoza, teozofia, antropozofia, New Age i rézne formy ,,nowej duchowosci”. To
nie tylko dialog religijny, ale wrota do ezoteryzmu i okultyzmu. To nie tylko wyzwanie,
ale czesto zagrozenie.

3.8. Znaczenie numerologii i ,Swietej geometrii” w kulturze

Ezoteryczne, numerologiczne przedefiniowanie tekstow $wigtych, szczegélnie Biblii
(r6zne kody Biblii) to teorie gloszace, ze w tekécie hebrajskim Biblii zaszyfrowano wiele
informacji dotyczacych m.in. historii $wiata. Teoria ta ma zwiazek z praktykami kabali-

# Por. M. Bierdiajew, Zéozofia i antropozofia w Rosji, ,Gnosis” 4(1992).
# Por. A. Posacki, Cztowiek rosyjski w Europie czy Eurazji? Wspdtczesna ideologia eurazjatyzmu, w:
Czlowick w jednoczqcej si¢ Europie, red. W. Pasierbek, R. Terlecki, Krakéw 2004, s. 91-101.



22 ALEKSANDER POSACKI SJ

stycznymi i jest oparta na analizach gematrycznych®. Jest to odebranie Biblii jej persona-
listycznego charakteru. Mozna przypomnieé, ze numerologia jest takze popularyzowana
w Harrym Porterze jako ulubiony przedmiot Hermiony, przyjaciétki bohatera powiesci®.

,Swicta geometria” miala wplyw na architekture sakralna. Znaczacy i malo znany
jest w tym kontekscie wplyw pitagoreizmu na kulture zachodnia?. Neopitagoreizm — to
ogdlna nazwa starozytnych, $redniowiecznych i renesansowych nurtéw filozoficznych
czerpiacych z nauk Pitagorasa i uznajacych si¢ za kontynuatoréw pitagoreizmu. Spe-
kulacje na ten temat wystepuja nawet w ksigzce Dana Browna Kod Leonarda da Vinci
poswigconej liczbie FI (gr. @). Wszechobecno$¢ Fi w przyrodzie — w tej interpretacji —
z pewnoscia i bezsprzecznie wychodzi poza ramy przypadku. Starozytni przypuszezali, ze
liczba musiata by¢ zamierzona przez samego Stwércg. Pierwsi naukowcey glosili rzekomo,
ze jest to ,boska proporcja’.

Idea ,$wietej geometrii” sprzyja spekulacjom okultystycznym. Oto przyklad modne;j
takze w kontekscie polskiego ezoteryzmu ,merkaby”. Jest ona ,krystalicznym polem
energii obejmujacym szczeg6lna Swieta Geometrie, ktéra kaczy umysh, cialo i serce razem
ze soba. To pole energii powstato z rozwiniecia Swigtej Geometrii dookota ciata, ma
$rednicg ok. 18 metréw, proporcjonalnie do wzrostu cztowieka. To geometryczne pole
energii normalnie rotuje dookota naszego ciata z predkoscia bliska predkosci swiatha, ale
wickszos¢ z nas spowalnia je albo nawet zatrzymuje catkowicie dlatego, ze nie koncentru-
jemy si¢ na nim i nie uzywamy go. Kiedy pole to jest reaktywowane i wiruje prawidtowo,
nazywane jest wlasnie Merkaba. Catkowicie zaktywowana Merkaba wyglada jak struktura
galakeyki albo UFO”2,

3.9. Bractwa tajemne oraz sekty i ich wptyw na polityke i kulture

Wplyw bractw tajemnych na polityke i kulture przez wiele lat byt swoistym tabu.
Na szczescie powraca dzis rzetelna ,konspirologia”, coraz bardziej obecna na uniwer-
sytetach, tak jak omawianie ezoteryzmu i jego wplywu na kulture jest coraz czeéciej
obecne w podrecznikach filozofii. Dotyczy to szczegblnie okresu renesansu, gdzie uka-
zywany byt jednostronnie (ideologicznie) gléwnie aspekt humanistyczny tego okresu,
a nie ezoteryczny, okultystyczny czy spirytystyczny”. Dotyczy to szczegblnie magii
naturalnej, bardzo istotnej w ideologii renesansowej, ktéra nigdy nie obywala si¢ bez

» Por. htep://pl.wikipedia.org/wiki/Kod_Biblii (18 lip 2012).

% Por. A. Posacki, Harry Potter, s. 110 n.

7 Por. M.C. Ghyka, Zlota liczba. Rytualy i rytmy pitagorejskie w rozwoju cywilizacji zachodniej,
Krakéw 2001.

% Por. http://www.merkaba.ezoteria.pl/.

¥ Pewnym wyjatkiem jest twérczo$¢ naukowa Frances Yates. Zob. M. G. Jones, Frances, Yates and

the Hermetic Tradition, Lake Worth 2008.
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spirytyzmu. Dotyczy to szerszego wplywu okultyzmu na nauke, a nie tylko wplywu
samej magii renesansowe;j*.

Takie organizacje tajemne, jak wolnomularstwo, rézokrzyzowcy, iluminaci, Bractwa
pangermariskie, mialy istotny wplyw na polityke i kulture (literatura Dana Browna
wskazala na luke w tej wiedzy, wykorzystujac ideologicznie t¢ ludzka niewiedzg). Wol-
nomularstwo mialo wplyw takze na psychiatrig, na teorie muzyki czy literaturg®.

3.10. Ezoteryzm w psychologii i w edukacji

Jezyk psychologii czy psychoterapii ukrywa czgsto ezoteryczne inicjacje®. Psychologia
moze sta¢ si¢ religia®. Wzorem jest tu Carl Gustav Jung, ktéry ubdstwiajac po gnostycku
ludzka jazsi, jednoczesnie zamazat réznicg pomiedzy nieswiadomoscia a $wiatem duchéw,
traktowanych przez niego w pierwszej polowie zycia jako czg$¢ tejze nie§wiadomosci.
Ilustruja ten problem do$wiadczenia Junga z wewngtrznym przewodnikiem ,,Filemonem”
— ni to realnym duchem, ni to archetypem nie§wiadomosci, ni to persong, ni personifikacja.
Autointerpretacja ,,psychologiczna” Junga wobec jego wlasnych doswiadczen nie jest przeko-
nywajaca. Réwnie dobrze mozna méwi¢ o mediumicznych do§wiadczeniach spirytyzmu®.

Wplyw Junga i Eliadego, ktéry takze byl zwiazany z ezoteryzmem, jest wigkszy niz
to postrzegane w powszechnej swiadomosci®. Jeszcze wezesniej chodzi o psychoanalize
Freuda, w mysleniu ktérego istnieja wplywy ezoteryczne (M. Introvigne)®. Z ideologia
spirytyzmu powiazany byt R. Assagioli”’. Ze wzgledu na istotne zwiazki psychologii
z pedagogika, problem przekfada si¢ na edukacje. Istotny jest tu wplyw pedagogiki wal-

dorfskiej, scisle zwiazanej ze steineryzmem?™.

3.11. Gnoza a antysemityzm

Istnieje wyrazny zwiazek gnozy z antysemityzmem na glebokim poziomie struktury
ideowej, a nie tylko na historycznej czy spolecznej powierzchni zjawisk®. To by pozwo-

3% Por. M. Baignet, R. Leigh, Eliksir i kamien. Alchemicy, masoni, rézokrzyzowcy i ich wplyw na historig
Swiata, Warszawa 1999.

' Por. Ed. T. Stewart, Freemasonry in Music and Literature, London 2005.

32 Por. A. Posacki, Psychologia i New Age, wyd. Arka Noego, Gdarsk 2007.

3% Por. PC. Vitz, Psychologia jako religia, Warszawa 2002.
3 Por. A. Posacki, Neospirytyzm, s. 106 n.
3 Por. M. De Martini, Mircea Eliade esoterico, Roma 2008.
3¢ Por. M. Introvigne, 1/ cortile dei gentili. La Chiesa e la sfida della nouva religosita, Milano 2010, s. 40.
37 Por. R. Assagioli, Psychosynthesis. A manual of Principles and Technigues, New York 1971.
38 Por. A. Posacki, Pedagogika waldorfska, w: Encyklopedia Zagrozer Duchowych, t. 11, Radom 2009.

3 Por. M. Brumlik, Gnostycy. Marzenie o samozbawieniu cztowicka, Gdynia 1999.
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lito odpiera¢ powierzchowne i jednostronne zarzuty wobec chrzescijaristwa. Np. gnoza
nazistowska i jej wewnetrzna sprzecznos¢ z mysleniem semickim, a nie tylko zewngtrzna
niesp6jnoé¢ (nacjonalizm polityczny). W obozach niemieckich Swiadkowie Jehowy mieli
osobne oznaczenia na swoich ubraniach, chociaz nie byli Zydami. Pogariski bozek nazizmu
niemieckiego Wotan i Jahwe — stali w sprzecznosci. Byta to walka duchowa, przeniesiona
wtérnie na polityke, oparta na ezoterycznych inicjacjach i neopoganskiej symbolice®.

3.12. Ezoteryzm i okultyzm w nazizmie i komunizmie

Ezoteryzm wyraznie wystgpuje w polityce, i to od wiekéw (gnoza polityczna). Wazne
by bylo przesledzenie znaczenia znajomosci ezoteryzmu i okultyzmu u Hitlera i innych
dostojnikéw Trzeciej Rzeszy*!. Istotne jest w nazizmie myslenie mityczne i neopogan-
skie®. Znaczacy byt tez wplyw astrologii w Trzeciej Rzeszy®. Catkiem nieznana pozostaje
znajdujaca si¢ w Oxfordzie dokumentacja, ukazujaca jak Niemcy walczyli na morzu,
postugujac si¢ rozeznaniem przy pomocy wahadelka.

Istotne s3 tu badania N. Goodricka-Clarke’a, ukazujace znaczacy wplyw okultyzmu
(w tym teozofii H. Blawatskiej) na ideologi¢ nazizmu niemieckiego, przygotowana przez
wezesniejsza dziatalnos$¢ Bractw pangermariskich, opierajacych si¢ na inspiracjach pogarni-
skich i okultystycznych*. W podobny sposéb rzecz dotyczy sowieckiego komunizmu
i jego gnostyckiego charakteru, ktéry odkrywat A. Besangon®. Gnostyckie czy okulty-
styczne myslenie ujawnialo si¢ takze w sowieckiej Rosji poprzez programowe badania nad
parapsychologia czy psychotronika prowadzone takie w celach militarnych®. Wczesniej
elementy ezoteryczne mozna bylo spotka¢ w mysleniu K. Marksa®’.

3.13. Studia nad masonerig w kontekscie wszechstronnego badania
ideologii

Wolnomularstwo nie jest jedna organizacja, lecz swoistym nurtem wyznajacym
pewne przekonania metafizyczne oraz dazacym do zmiany czowieka oraz spoleczeristwa
wedlug zasad uznawanych przez masonéw za wazne. Nie chodzi tylko o masonerig jako

4 Por. M. Hesseman, Religia Hitlera, Warszawa 2011, s. 122 n.
4 Por. H. Rauschning, Rozmowy z Hitlerem, Warszawa 1994.

2 Por. EW. Haack, Neopoganizm w Niemczech, Krakéw 1999.

* Por. E. King, Szatan i swastyka. Okultyzm w partii nazistowskiej, Poznan 1996, s. 251 n.
# Por. N. Goodrick-Clarke, Okultystyczne Zrédta nazizmu, Warszawa 2001.

® Por. A. Besancon, Intellektualnyje istoki leninizma, Moskwa 1998.
Por. A. Posacki, Ezoteryzm, s. 57 n.

Por. M. Introvigne, I/ cortile dei gentili, s. 40.
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organizacj¢ polityczna, co za bardzo podkreslano, pomijajac analize $wiatopogladu oraz
jego analogie w kulturze, co sprzyja antychrzescijariskim teoriom*.

Symbolika masoriska czerpie takze z tradycji r6zokrzyzowcéw, a za ich posrednictwem
z symboliki alchemicznej. Jeszcze inne symbole pochodza ze starozytnych misteriéw ini-
cjacyjnych, zwlaszcza egipskich i eleuzyjskich oraz mitéw solarnych i pitagorejskich. Duza
czg$¢ symboliki ma pochodzenie gnostyczne i hermetyczne; wreszcie niektére symbole
s3 zapozyczeniami z symboliki rycerskiej®.

Mozna znalez¢ analogie w innych obszarach kultury. Np. kantyzm odpowiada
ideologii wolnomularstwa, stad nieprzypadkowo psychologizujacy ezoteryk i spirytysta
C. G. Jung opiera si¢ na I. Kancie i na jego epigonie, jakim byl A. Schopenhauer. Te
zwiazki ideologiczne nie sa przypadkowe i sa jednak zbyt stabo znane i badane. Tutaj po
raz kolejny ujawnia si¢ zwiazek idealizmu z ezoteryzmem i okultyzmem.

3.14. Znaczenie R. Guénona i J. Evoli w historii europejskiego ezoteryzmu

Znani ideolodzy ezoteryzmu R. Guénon i J. Evola — s3 zupelnie nieznani w Polsce™.

Pomjajac pracg Z. Mikolejko, tematy sa stabo znane i analizowane, co pozbawia nas
wiedzy choc¢by na temat zwiazku ezoteryzmu z faszyzmem we Whoszech®'.

Znani w Polsce C. G. Jung i M. Eliade — sg renegatami duchowymi z punktu widze-
nia pogladéw nieznanego w Polsce R. Guénona, poniewaz mieszaja symbolike sakralng
z symboliczna®. Ten z géry zalozony kantowski subiektywizm, wystepujacy szczegdlnie
u Junga, sprzyja relatywizmowi i synkretyzmowi. Nalezy bada¢ ezoteryczne zwiazki po-
miedzy Jungiem a Eliadem, co ciagle jest malo znane.

3.15. Ezoteryczne i okultystyczne cechy sekt

Istnieja ezoteryczne i okultystyczne cechy sekt, nawet jesli one tego nie deklaruja
jawnie. Oznacza to wtedy zagrozenie $wiatopogladowe, a nie tylko spoteczne. Nalezy
odrézni¢ nowe ruchy religijne od nowych ruchéw magicznych, co czyni M. Introvigne.
Wiele sekt ujawnia myslenie gnostycko-magiczne (scjentologia), a stad blisko do lucyfe-
ryzmu, a nawet satanizmu, cho¢ wielu nie dostrzega takich niebezpiecznych zwiazkéw,

8 Dor. J. Brzozowski, Koscidt urugwajski wobec dziatalnosci sekularyzacyjnej masonerii w latach 1830-
1917 w swietle publikacji urugwajskich, Warszawa 1997.

4 Por. htep://pl.wikipedia.org/wiki/Wolnomularstwo (20 wrzesnia 2012).

50 Por. R. Guénon, Considerazioni sulla via iniziatica, Genova 1987.

! Por. Z. Mikolejko, Mity tradycjonalizmu integralnego. Julius Fvola i kultura religijno-filozoficzna
prawicy, Warszawa 1998.

52 Por. R. Guénon, Pensieri sull esoterismo, Genova 1988.
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ktére nie musza weale istnie¢ tylko na gruncie zewnetrznych deklaracji®®. Malo znane sa
zwiazki Sekty Moona ze spirytyzmem (np. kontakt ze zmarlym synem).

3.16. Estetyka, sztuka a ezoteryzm

Romantyzm, surrealizm, abstrakcjonizm (W. Kandinsky) i inne kierunki estetyczne
ukazuja gleboki wplyw ezoteryzmu, a nawet okultyzmu. Dokonuje si¢ to takze poprzez
sfere symboliczna, a wlasciwie poprzez swoista jej reintepretacje. Istotna jest tu takze
wizja czlowieka, w tym takze znaczenie wyobrazni jako wladzy antropologicznej, ktdrej
czesto przypisywano boskie znaczenie. Celem dzialania surrealistéw byto np. zbadanie
sfery nie§wiadomosci. Uwazali bowiem, ze cztowiekiem rzadza sity niezalezne od jego
$wiadomego ,ja” — surrealisci zafascynowani byli hipnoza, pismem automatycznym,
mediumizmem, okultyzmem — jednym stowem zjawiskami, ktérych badaniem zajeta si¢
rozwijajaca sie w owym czasie psychoanaliza®. Czy jednak mozna wyjasniaé ezoteryzm
poprzez co$, co samo domaga si¢ wyjasnienia i do tego, czego podioze jest w duzej
mierze ezoteryczne?

3.17. Magnetyzm zwierzecy A. Mesmera

Tzw. mesmeryzm powiazany jest ze spirytystyczna ideologia A. Kardeca i innymi
nurtami ezoterycznymi. Istnieje $cisty zwiazek mesmeryzmu z astrologia®. Dlaczego
zatem racjonalnie nastawiony Lew Tolstoj interesowal si¢ magnetyzmem zwierze-
cym? Skad u A. Schopenhauera zainteresowanie mesmeryzmem?*°. Sednem pogla-
déw A. Mesmera bylo istnienie tajemniczego fluidu. Zdaniem Mesmera choroba byla
spowodowana zaburzeniami w rozprzestrzenianiu fluidu. Magnetyzer, oddzialujac na
chorego, przywraca stan harmonii fluidu, co skutkowalo pojawieniem si¢ ,napadu”
(konwulsji). Mesmer byt przekonany, ze jego metoda ma podstawy fizjologiczne, a fluid
istnieje podobnie jak energia elektryczna czy magnetyczna®’. Mesmeryzm byl zwiazany
historycznie i ideowo z masonerig i spirytyzmem — otwieraja si¢ tu az trzy systemy
ezoteryczne czy okultystyczne. Tradycja hipnozy i bioenergoterapii jest powiazana z ta
ezoteryczng tradycjg™.

%3 Por. M. Guerra, Satanizm i lucyferyzm jako formy alternatywnej i magicznej religijnosci naszych
czaséw, w: leologia o szatanie, red. K. G6zdz, Lublin 2002.

>4 Por. htep://pl.wikipedia.org/wiki/Surrealizm (5 wrzesnia 2012).
Por. B. Plonka-Syroka, Mesmeryzm. Od astrologii do bioenergoterapii, Wrockaw 1994.
>¢ Por. D.E. Cartwright, Schopenhauer: A Biography, Cambridge University Press 2010, s. 442 n.
57 Por. http://pl.wikipedia.org/wiki/Franz_Anton_Mesmer (7 lipca 2012).

% Por. A. Posacki, Hipnoza, w: Encyklopedia Zagrozert Duchowych, t. 1, Radom 2009.
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3.18. Problematyka UFO

Nalezy glebiej zbada¢ ezoteryczne, okultystyczne czy spirytystyczne aspekty fenomenu
UFO, w tym powiazania ideologii Daenikena z Blawatska. Istnieja powazne przestanki,
by zjawiska oraz ideologi¢ UFO traktowa¢ jako formy neospirytyzmu®. Wickszos¢ spe-
cjalistéw w dziedzinie UFO zwraca si¢ obecnie do okultyzmu i demonologii, aby lepiej
zorientowa¢ si¢ w badanych zjawiskach. ,Wiele doswiadczen z UFO jest zadziwiajaco
podobnych do opetania przez demony i zjawisk psychicznych, ktére od dawna znane sa
teologom i parapsychologom™®.

John Keel, zdeklarowany agnostyk, ktéry rozpoczal badania UFO z pozycji sceptyka,
zdecydowanie przeszed! na spirytystyczng interpretacj¢ zjawisk UFO: ,,Obecna historia
UFO jest historig o duchach i przywidzeniach, o dziwnych zaburzeniach umystu, widzial-
nym niewidzialnym $wiecie, kt6ry nas otacza i momentami wdziera si¢ w nasz $wiat... To
$wiat iluzji, gdzie realia zostaly wypaczone przez nieznane moce, ktére widocznie moga
zarzadzal przestrzenia, czasem i materig fizyczna za pomoca sit, ktére niemal catkowicie
sa niedostepne dla naszego umystu... Ogélnie rzecz biorac, whasciwosci i charakeerystyki

sa drobnymi wariantami znanych od wielu wiekéw fenomenéw demonologii™'.

3.19. Parapsychologia a mistyka

Parapsychologia, psychotronika i odmienne stany §wiadomosci (ouz-of-body experience:
OOBE, OBE) powinny by¢ badane, ale w oderwaniu od redukcjonizmu ontologiczne-
go czy réznych form ideologicznego antropocentryzmu. Nie nalezy pomija¢ kontekstu
nieredukcyjnej antropologii filozoficznej i teologicznej. Nie chodzi tylko o §wiadomos¢
czy nieswiadomos¢ (podswiadomos¢), ale tez o ludzka dusze. Panuje bowiem powierz-
chowna i dogmatyczna tendencja, by moce paranormalne optymistycznie przypisywaé
cztowiekowi i jego rzekomo nieskoficzonym mozliwosciom®. Tego rodzaju dogmatyczny
antropocentryzm jest bardziej ideologiczny niz metodologiczny®.

W szerokim, nieredukcyjnym metodologicznym kontekscie problem jasnowidztwa
nalezy rozwazaé w jego zwiazku ze spirytyzmem, mediumizmem czy opgtaniem. Dopiero
w tym otwartym kontescie pojawia si¢ petniej problem oceny antropologicznej parapsy-
chologii oraz relacji parapsychologii do mistyki oraz oceny, ktdra z tych tendencji bardziej
odpowiada naturze cztowieka.

% Por. A. Posacki, Neospirytyzm, s. 50 n.; B. Plonka-Syroka, Mesmeryzm. Od astrologii do bioener-
goterapii, Wroclaw 1994.

% L.G. Canoe, UFOs and Related Subjects: An Annotated Bibliography, Waszyngton 1969.

' J.A. Keel, UFO: Kot Trojarski, Waszyngton 1993, s. 46, 299. Por. tez A. Posacki, Neospirytyzm,
s. 50-51.

62 Por. A. Posacki, Neospirytyzm, s. 104-107.

% Por. R.S. Broughton, Parapsychologia — nauka kontrowersyjna, Biatystok 1994.
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3.20. Szamanizm i nowe formy spirytyzmu (neospirytyzm)

Szamanizm jest najstarsza forma spirytyzmu. Szamanizm i czerpiacy z niego modny
dzi§ neoszamanizm rozwija si¢ dzi§ pod egida i ostona tematyki ekologicznej i kulturo-
znawczej ciekawosci. Takze pod hastem alternatywnej terapii czy medycyny, co budzi
nadziejg i zaufanie. Tymczasem szamanizm jest najstarszym wierzeniem spirytystycznym
$wiata. Mozna tez pojecie neoszamanizmu rozumie¢ jako wspélczesng forme uprawiania
i popularyzacji dawnego szamanizmu®. Pojawia sie w tym kontekscie znaczenie psycho-
delikéw, stosowanych przez dawnych i wspétczesnych szamanéw. Wspélczesnie spor
o stosowanie psychodelikéw, jako kategorii duchowej, pojawia si¢ takze w eksperymentach
S. Grofa®. Tu pojawia si¢ na nowo antropologiczny i teologiczny problem mediumizmu.

Pojawiaja si¢ wigc nowe formy spirytyzmu i mediumizmu. Jedna z nich sa ,,doswiad-
czenia bliskie $mierci” (near-death experience: NDE), nad ktérymi badania rozpoczat
R. Moody. Jednym z elementéw czy punktéw tzw. paradygmatu Moody’ego jest typo-
we dla tradydji spirytystycznej (np. w koncepcji A. Kardeca) spotkanie z tzw. duchami
bladzacymi. Badani spotkali istoty, ktére byly jakby w ,sidtach”, w ,pulapce”, w stanie

niemozliwosci oderwania si¢ od ciata fizycznego®.

3.21. Medycyna ezoteryczna (okultystyczna)

Przed laty wprowadzitem termin ,medycyna okultystyczna”, ale wezedniej istniato
juz ,leczenie ezoteryczne” A. Bailey®. Prakeyki lecznicze wynikaja z okreslonej ideologii
i moga by¢ forma inicjacji, a przynajmniej forma propagandy tejze ideologii religijnej
i parareligijnej. Jasnym przykladem jest wspomniana juz ideologia i praktyka reiki.
W marcu 2009 r. Komitet ds. Doktryny Episkopatu Stanéw Zjednoczonych wydat de-
kret zakazujacy praktykowania reiki przez katolikow, ktore dotad byly stosowane w nie-
ktérych amerykanskich katolickich szpitalach i przychodniach. Dekret konkluduje: ,,ze
wzgledu na to, ze terapia Reiki nie jest zgodna z zaréwno nauczaniem chrzescijariskim,
jak i naukowymi dowodami, bytoby niewlasciwym, aby instytucje katolickie, takie jak
katolickie centra lecznicze i rehabilitacyjne, lub osoby reprezentujace Koscidt, takie jak

katoliccy kaptani, promowali lub wspierali terapi¢ Reiki”®.

¢ Por. A. Posacki, Neospirytyzm, s. 84-85.
% Por. S. Grof, Obszary nieswiadomosci. Raport z badan nad LSD, Krakéw 2000.
% Por. A. Posacki, Neospirytyzm, s. 57 n.
Por. A. Posacki, Okultyzm, magia, demonologia, Krakéw 1996; A. Bailey, Leczenie ezoteryczne,
Warszawa 1997.

% Por. A. Posacki, Reiki a chrzescijaristwo, w: A. Posacki, M. Cholewa, R. Pindel, A. Zwoliriski,
Reiki, deszcz niebiariskiej energii?, wyd. List, Krakéw 1997.

¢ Por. Guidelines for Evaluating Reiki as an Alternative Therapy. 25 March 2010. hetp://pl.wikipedia.
org/wiki/Reiki.
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Wazne i ciagle mato doceniane s3 tym kontekscie spory o homeopatie, o jej ezote-
ryczne czy spirytystyczne aspekty’’. Medycyna ezoteryczna czy okultystyczna moze by¢
zagrozeniem dla chrzescijariskiej wizji zbawienia”'.

3.22. Wptyw mitéw gnostyckich na kulture zachodnia

Wazne jest prze$ledzenie jawnego i ukrytego wplywu mitéw gnostyckich na kulture
(np. mitu Atlantydy, Graala, androgynizm w interpretacji Jezusa i Marii Magdaleny)”2.
W tej ideologii czesto si¢ twierdzi, iz Ko$ci6t celowo zatait Ewangelie czy mity gnosty-
ckie, aby zachowa¢ swoja wladzg (z Ewangelii gnostyckich korzysta takze M. Buthakow
w stynnej powiesci Mistrz i Malgorzata)”.

Ksiazka Dana Browna Zaginiony Symbol— oprécz apologii ideologii masonerii (opinia
M. Introvigne), z jej gnostycka antropologiq samoubdstwienia, nad ktérym to aspektem
Brown rozwodzi si¢ dosy¢ dtugo w samej powiesci) — propaguje najbardziej istotne
ideologie okultystyczne i spirytystyczne w wigkszym stopniu niz pozostale jego ksiazki,
co nie wszyscy dostrzegaja. Gnostycyzm i hermetyzm, rézokrzyzowcy i kabata, astrologia
i numerologia, inicjacja i teurgia. Powie$¢ wspomina i swoiécie propaguje nawet satanizm
Aleistera Crowleya, opisuje idee Junga, zajmuje si¢ tez ideami grupowego umystu czy
paranormalnymi mozliwosciami cztowieka™. W powiesci pojawia si¢ bowiem aluzja do
waznego w ruchu New Age Instytutu Noetyki, zalozonego przez bytego astronautg E. Mit-
chella, ktérego przezycia zwiazane z doswiadczeniem lotéw kosmicznych skierowaly ku
badaniom nad ludzka $wiadomoscia.

Nazwe Instytutu stworzyt jego wspétzatozyciel John White, autor swego rodzaju prze-
wodnika po éciezkach Nowej Ery, ksiazki wydanej u nas pod tytutem Swiat Ery Wodnika.
Spotkanie Ducha i Nauki. Jak si¢ dowiadujemy z rozdzialu 3 Zaginionego symbolu, Katherine
Solomon jest wybitna specjalistka w dziedzinie ,,nauk noetycznych”. Nazwa ,noetyczny” ma
zwiazek z koncepcja umystu (gr. nous) i $wiadomosci. W rozdziale 15 znajdziemy informa-
¢je, ze niedawne eksperymenty w Instytucie Nauk Noetycznych w Kalifornii ,,dostarczyly
dowodéw na zdolnos¢ ludzkiego umystu do zmieniania $wiata fizycznego™”.

7" Por. A. Posacki, Wprowadzenie, w: A. Sereda, Co nalezy wiedziec¢ o homeopatii, Krakéw 2010,
s. 13-20. Zob. tez A. Posacki, Neospirytyzm, s. 175 n.

' Por. S. Pfeifer, Czy zdrowie za wszelkq ceng? Medycyna alternatywna a wiara chrzescijariska, Wroctaw
1994.

72 Por. M. Baignet, R. Leigh, H. Lincoln, Swigty Graal. Swi¢ta Krew, Warszawa 1994.

73 Powie$¢ Buthakowa moze by¢ podrecznikiem nie tylko gnozy czy satanizmu, ale takze swoistym
podrecznikiem demonologii w kontekscie wspdlczesnego $wiata, gdzie poeta Bezdomnyj, posiadajacy
whasciwa wizje zka, jest zamykany w psychiatryku, a szatan i jego poplecznicy nazwani sa grupa hipnoty-
zeréw, pomimo faktéw, ktory ewidentnie wymykaja si¢ takiej redukcyjnej interpretacji.

7 Por. S. Cox, Odezytujac Zaginiony Symbol, Poznan 2010, s. 91 n.

7> T. Collins, Zaginiony Symbol. Prawda i fikcja, Warszawa 2010, s. 76.
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Ciagle nie docenia si¢ gnozy, najpowazniejszej ze wszystkich herezji, kedra jest zreszta
takze najwicksza pokusa (W. Myszor). I ciagle si¢ odradza.
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Esotericism — contemporary ideas, interdisciplinary inspirations,
research perspectives

Esotericism is the wide notion which contains many philosophical and theological ideas.
It is not the marginal notion but it regards the high culture and the fundamental problems of
a human being. The notion of esotericism contains the world views: the picture of God, the
human being and the world. It contains references not only to philosophy or theology but also
to empirical sciences. It seems that unreductive research on esotericism results in the methodo-
logical priority of philosophy, especially the priority of methodology of science (epistemology)
and the history of ideas. This topic is not supposed to be solely given to empirical sciences,
however, empirical sciences has its important role in this matter.

Especially religious studies and related disciplines like sociology of religion and culture,
especially psychology of religion are considered here. Philosophical and theological anthropology
does not allow the matter of esotericism and related with the one occultism be overtaken in one
sided and reductive way by empirical sciences influenced by materialism. Esotericism contains
theoretical and practical aspects. Here appears the sphere for the definition of occultism and the
relation of this notion and reality to esotericism, which more intensively becomes the object of
a research at universities and much frequently is to be found in the philosophical textbooks.
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Przesad jako forma ezoteryzmu

Sondaze wskazuja, ze 95% Polakéw uznaje matematyke za potrzebna lub pozyteczng
— pozostali nie maja wyrobionego na ten temat zdania albo uwazaja, ze bez niej mozna
spokojnie zy¢. Tylko 80% uznaje potrzebe stosowania tabliczki mnozenia, z tym ze po-
fowa uwaza za konieczne wniesienie drobnych poprawek — szczegélnie zniesienie reguly,
ze zawsze dwa razy dwa réwna si¢ cztery. 75% ankietowanych uwaza za przestarzale
zasady dodawania i odejmowania, a potrzebg korzystania z logarytméw i pierwiastkow
dostrzega tylko 30% spoleczeristwa. Opublikowano nawet apel 39 intelektualistow:
ludzi pidra, twércoéw kultury i nauki, wérdd nich 4 matematykdéw i 13 uczonych postu-
gujacych si¢ matematyka w codziennej pracy (fizykéw, elektronikéw, twércow techniki),
ktérzy zaprotestowali przeciw narzucaniu wspétczesnemu czlowiekowi przestarzalych
zasad matematycznych, wywodzacych si¢ z nieokrzesanej starozytnosci i pielegnowanych
w ,ciemnych czasach $redniowiecza”. Niektdrzy z twércdw apelu, zwlaszcza matemarycy,
uznali dotychczasowa matematyke za prawdziwa, ale sprzeciwiajg si¢ narzucaniu jej calemu
spoleczeristwu, gdyz kazdy czlowiek ,,ma prawo wolnosci w poszukiwaniu prawdy i sam
moze odkrywa¢ zasady matematyczne”. Czyz sytuacja matematyki nie jest podobna do
praktyki przebierania wérdd prawd wiary, z odrzuceniem jednych, a akceptacja innych?
Wsréd Polakéw 96% wierzy w Boga, ale tylko 50% w zycie pozagrobowe, 50% — w istnie-
nie Szatana, 25% odrzuca szdste przykazanie, a tylko 63% uznaje za konieczne stosowanie
piatego przykazania Bozego w odniesieniu do dzieci nienarodzonych'.

1. Przyblizenie terminéw

Terminem, ktéry wspélczesnie stal si¢ bardzo popularny dla okreslenia ukrytych
form magii, jest ,,okultyzm”, ktéry pochodzi od tac. ,occultus” = ,tajemny”, ,ukryty”,

' . Galazka, Przebieranie w zasadach wiary, ;Emaus” 2(1992), s. 6-8.
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Lkryjowka”. Tak okresla si¢ cato$¢ wiedzy tajemnej i praktyk z nig zwigzanych. Termin
ten w znaczeniu ,to, czego nie mozna uchwyci¢ umystem, niedostepne zwyklemu
rozumieniu badz poznaniu”, wystepuje od XVI w., od ukazania si¢ dzieta De occulra
Philosophia libri 111 sive de magia (Trzy ksiegi o filozofii okultystycznej, czyli 0 magii,
1510), ktdre napisat Henryk Kornela Agrypa von Nettesheim (1486-1535). Chciat on
uzgodni¢ magi¢ z prawami natury i z dogmatami religii, a termin ,magia” byt rozumiany
zbyt negatywnie. Przez termin ,,occultus” pragnat da¢ wyraz prastarej nauce wszystkich
medrcéw. Na przetomie XVI i XVII wieku nastapito wykrystalizowanie si¢ okultyzmu
rozumianego jako swoiste zestawienie gnozy (wiedzy tajemnej) i magii (praktyki wy-
razajacej si¢ w technikach i rytuatach). Okultyzm jest rozumiany jako: synonim nauk
tajemnych; synonim magii; gataz nauki niedost¢pna dla badan empirycznych; synonim
parapsychologii; nauka nabyta w niewidzialnym $wiecie i przekazywana nielicznym
wtajemniczonym; synonim terminu ,nadnaturalny”; badanie §wiata pozaempirycz-
nego; zbiér wierzeri i praktyk rozumiany jako metareligia; wszystko, co tajemnicze,
cudowne, zdumiewajace; reakcja na o§wieceniowy i posto$wieceniowy materializm,
racjonalizm i pozytywizm; pejoratywne okreslenie praktyk i grup niezalecanych przez
religie ortodoksyjne; synonim pseudonauki i przesadu.

Termin ten jest pokrewny znaczeniowo terminowi ,ezoteryzm”, chociaz ten do-
tyczy sfery poszukiwan duchowych, ktére zaklada wtajemniczenie adepta przez scisle
okreslone prakeyki inicjacyjne. ,Okultyzm” jest takim wycinkiem poszukiwani ezote-
rycznych, w kedrych dazy si¢ do opanowania mocy, sily praktycznej, ktéra moze mie¢
zastosowanie zaréwno w §wiecie duchéw, jak i w ramach $wiata doczesnego. W okul-
tyzmie tajemnica objeta jest nie tylko wiedza, stanowiaca cel poszukiwan, lecz takze
techniki jej zdobywania, przynalezno$¢ do grona wtajemniczonych, a niekiedy nawet
samo istnienie takiego grona.

Wspélczesnie przez ,okultystyczny” rozumie si¢ ukierunkowane celowo prakeyki,
techniki lub sposoby: a) czerpiace z ukrytych badz tajemnych mocy Natury lub Kosmo-
su, jakich nie mozna zmierzy¢ ani uchwyci¢ narzedziami nowoczesnej nauki; b) ktore
ostatecznie daja rezultaty empiryczne, zadane badz sprowokowane, takie jak uzyskanie
juz to wiedzy odnoszacej si¢ do zwyklego biegu rzeczy, juz to wladzy modyfikowania ich
w kierunku, ktérego inaczej nie mogloby przyjaé. Ponadto, skutkiem tego, ze cztowiek
parajacy si¢ okultyzmem to nie pierwszy lepszy osobnik; ze prakeyki, jakim si¢ oddaje,
wymagaja specjalistycznej wiedzy i umiejetnosci oraz ze umiejgtnosci te sa nabywane
i przekazywane w sposdb spolecznie zorganizowany, rutynowy i zrytualizowany (lecz
niedostepny cztowiekowi pierwszemu z brzegu) — mozemy powiedzie¢ o tych praktykach,
ze stanowig sztuke albo nauke okultystyczna?.

Nurty Nowej Ery, odwolujace si¢ w swoich praktykach do tradycji ezoterycznych,
okresla si¢ réwniez niekiedy terminem ,, Wodnika okultystycznego”. Zalicza si¢ do nich np.

> Por. M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturalne, przekt. 1. Kania, Oficyna Literacka, Krakéw
1992.
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szkoly wtajemniczenia odwolujace si¢ do magii, kulty neopogariskie, dzialania czerpiace
z tradycji szamanizmu, prakeyki spirytystyczne itp?.

Zawarto$¢ tresciowa terminu ,,przesad” — ktéry skupia dzisiaj nasza uwage — nie jest
jednoznaczna i zalezna jest od wielu czynnikéw, np. od swiatopogladu, epoki, tradycji
i wychowania. Z pewno$cia znaczeniowo przeciwstawny wobec niego jest termin ,,prze-
konanie racjonalne”. Przesad ma wigc wiele wspdlnego z irracjonalng postawa cztowicka,
czyli z takich zachowaniem i dzialaniem, ktéremu sprzeciwia si¢ rozumny czlowiek.
Dzialanie przesadne nie znajduje dostatecznego rozumnego uzasadnienia — odnosi si¢
wicc kazdorazowo do aktualnego stanu wiedzy i moze ulega¢ zmianie w miar¢ poddania
refleksji naukowej nowych obszaréw zycia. Dla wielu przesad redukowalny jest do relik-
téw dawnego, magicznego myslenia, a wigc jest obecny w znachorstwie, wrézbiarstwie,
astrologii czy nekromancgji. Inni rozciagaja znaczenie tego pojecia na wszelkie irracjonalne
religijne wierzenia i praktyki, bezpodstawne, urojone. Praktycznie trzeba wigc przyjaé,
ze ,przesadem” jest taki rodzaj wiary czy dzialania, jakie rozumny czlowiek w danej
spolecznosci uznalby za ,przesadne”. Jest to wige wiara zaréwno w feralne liczby, dni,
kolory, astrologie, dziatanie czarownic i duchéw, jak i szereg systeméw okultystycznych.
Niektére z nich sa elementem skfadowym spéjnego pogladu na $wiat, wchodza w szersze
systemy idei i wierzen, a niektére sa subiektywnym odczuciem jednostek przezywajacych
tajemne doznania, przyswajane na ich wylaczny uzytek, umacniane przez kolejne do-
$wiadczenia. Niektdre z przesadéw sa rozpowszechniane publicznie, przez ludzi polityki,
kultury, media, a nawet naukowcéw i wychowawcéw. Inne pozostajg nieznane, dostgpne
tylko w $cistym gronie rodzinnym czy kregu przyjaciét. Wszystkie sa rodzajem bledu,
odrzucaja prawdg, lekcewaza uznana wiedze. Niektorzy probuja uzasadniad ich pojawienie
si¢ aktywnoscig nie§wiadomosci (a nawet ,,pod§wiadomosci”). Upatruja w nich reakeje
warunkowg na sytuacje zagrozenia. Traktuja jako zjawisko spoleczne, ktére jest wyrazem
konflikeéw, napig¢ i nadziei calych grup spolecznych. Z pewnoscig przesad jest sposobem
»my$lenia bez mysli”, rodzajem niepewnosci cztowieka, ktdry utracit wiarg w Boga, ktéry
go prowadzi swojg Opatrznoseia?®.

Przesad jest z pewno$cia zdrada nauki na rzecz irracjonalizmu. Opiera si¢ na niezna-
nych i niepotwierdzonych zrédlach ,wiedzy tajemnej”, na bezpodstawnym przekonaniu,
ze ,tak to jest”, niekiedy ezoterycznie potwierdzonym sobie tylko wiadoma inicjacja
przez wewngetrzne do§wiadczenie (,ja wiem”, ,na sobie si¢ przekonalem”, ,inni tez tak
twierdza”). Jest to jednak zawsze odrzucenie prawdy i rozminiecie si¢ z nia, a wigc jej brak.

Irracjonalizm, czyli odrzucenie rozumu w dochodzeniu do prawdy, czgsto ma rady-
kalna posta¢ antyracjonalizmu — zwalczania udziatu rozumu w dochodzeniu do prawdy.
Jest jednak zawsze atakiem na prawde i jej role jako fundamentu kultury. W miejsce

3 W. Stawiszyriski, Magia podbija swiat, ,Newsweck Polska” 39(2011), s. 84-88. Por. D.W. Hoover,
Okultyzm, przekt. E. Obracaj, wyd. ,Augustana”, Bielsko-Biala 1994.

¢ Por. A. Zwoliniski, Dewocja. Dobra czy zta poboznoscé?, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2010,
s. 145-160.
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prawdy czesto lansuje si¢ wolnos¢, rozumiang jako dobrowolno$¢ poznawcza, w ktérej
widzi si¢ sposéb uzdrowienia kultury i rozwoju czowieka. Pozostatosci wiary chrzesci-
janiskiej — w formie zwyczajéw czy tradycyjnych zachowan — akceptuje si¢ réwnolegle
z neopoganstwem, astrologia, chiromancja, terapiami typu New Age czy medytacjami
transcendentalnymi. W Wielkiej Brytanii okoto 50% studentéw sktania si¢ ku neopogarni-
stwu, Wicca czy szamanizmowi: s3 bardziej zainteresowani ,,odkrywaniem swoich mocy”
niz zmienianiem $wiata. Znaczenie poznania religijnego jest coraz mniejsze, a duchowo$é
rozumie si¢ jako poszukiwanie doswiadczen ulepszajacych i zmieniajacych (ciagle!) zycie.
Jest ona ,,duchowoscia koktajlowa”, w ktérej obok siebie wystepuja sprzeczne elementy,
falsz pomieszany z prawda. Jak zauwaza Paul Heelas, wyktadowca religii i nowoczesnosci
na Lancaster University: ,,Coraz mniej ludzi bedzie lojalnych wobec jednej religii. To nie
znaczy, ze przestang by¢ religijni. Tak naprawde coraz wigcej ludzi czuje, ze na $wiecie
istnieje co$ wigcej niz tylko to, co moze by¢ wytlumaczone przez nauke i rozum™.

2. Rodzaje przesadow

Jest ich bardzo wiele i moga pojawic si¢ w kazdej dziedzinie nauki. Przybieraja po-
sta¢ antynauki, s3 obecne w budowaniu pseudonaukowych hipotez, sa gloszone przez
szarlatanéw wiedzy czy demagogdw politycznych kreujacych nie-istniejace $wiaty utopii.

Przykladéw budowania pseudonaukowych teorii jest bardzo wiele. Carlos Castaneda
»wkroczyt w §wiat czarnoksi¢znikéw” i powrdcit z niego, by napisaé prace doktorska na
Uniwersytecie Kalifornijskim w Los Angeles (UNCLA). Opisal w niej swoja inicjacje
u indiariskiego czarnoksi¢znika Juana Matusa i stwierdzit, ze zrédta szamarnskie i naukowe
sa takie same: ,, Te same kryteria, co w nauce obowiazuja tez w $wiecie czarnoksi¢znika:
szkolenie, polegajace na ustnych pouczeniach i manipulacji $wiadomosci, cho¢ rézni si¢ od
naszego, jest réwnie rygorystyczne, gdyz ich wiedza jest rownie, jesli nie bardziej, Ztozona™.

Wiele dziedzin nauki odchodzi dzisiaj radykalnie od poszukiwania prawdy i kieruje
si¢ w strong ,nienaukowej nauki”. Amerykanski psycholog Roger Mills, w artykule pt.
Psychologia zwariowata: partaczy jako nauka, stwierdzit: ,Sam styszalem, jak terapeuci
przekonuja klientéw, iz wszystkie ich problemy biora si¢ od matki, z gwiazd, struktury
biofizycznej, diety, stylu zycia, nawet z karmy poprzednich weiele”’. Natomiast Bernie
Zilbergeld, psycholog kliniczny, pisze o ,,przebieglym, cynicznym niszczeniu duchowosci
czhowieka i zastgpowaniu jej swoista pozytywistyczng nauka umystu [...]. Ci, ktérych
przodkowie czerpali ze stéw Boga i oddawali cze$¢ u ottarzy Chrystusa i Jahwe, znalezli

> M. Bunting, Duchowy supermarket, (, The Guardian” 16 XII 1996), ,Forum” 6(1997), s. 22.

¢ C. Castaneda, 7he Power of Silence: Further Lessons of don Juan, ed. Simon and Schuster, Los
Angeles 1987, p. 7.

7 R. Mills, Psychology Goes Insane, Botches Role As Science, ,National Educator” 7(1980), p. 14.
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dzi§ ukojenie i sprawujg kult u ottarzy Freuda, Junga, Carla Rogersa [...] i rzeszy po-
dobnych autorytetéw”™.

Beznadziejne okazuje si¢ poszukiwanie utopijnego ,raju” w postaci spoteczeristwa
wszelkiej obfitosci, ktére jest owocem postepéw nauki i techniki. A problem odpowie-
dzialnosci moralnej uczonych stat si¢ jednym z waznych zagadnient wspéiczesnego §wiata.

W powszechnym przekonaniu przesad sytuuje si¢ w drobiazgach przyjmowanych jako
utamki wigkszej teorii. Sa to réznego rodzaju przesadne rytualy, wiara w magiczne liczby,
kolory czy konfiguracje liter, czyli cale mndstwo drobiazgéw, ktére pozornie niewiele
znacza, chociaz sa znakiem rozsypanej wiedzy o $wiecie, jakby kurzem po roztrzaskanych
tablicach madrosci ludzkosci.

Rodzajéw przesadéw byto w historii i jest ciagle bardzo wiele. I tak np. w historii
»2te oko” sprawialo, ze bydto chudlo, mleko kwasnialo, zdecht pies, plonely domostwa,
zachorowaly dzieci, drzewo schlo czy wysychala studnia. Polacy i Niemcy obawiali sie oczu
chorych i zaczerwienionych; Francuzi — gleboko osadzonych i ocienionych krzaczastymi
brwiami; w Anglii — szczegélnie duzych oczu; w Hiszpanii — metnych i wodnistych badz
rézniacych si¢ kolorami Zrenic; Indianie obawiali si¢ najbardziej jednookich, a mieszkaficy
Afryki wierzyli, ze czarownice ze $mierciono§nym spojrzeniem maja po dwie Zrenice w oku.
Wierzono, ze kto w dziecifistwie byt zbyt wczesnie odstawiony od piersi matki, a potem
przystawiony z powrotem, ma duza szansg, ze w przysztoéci bedzie zabijal wzrokiem. Zle
spojrzenie zarzucano Cyganom i czarownicom. O ,zfe oko” byl posadzany cesarz Wilhelm II,
Napoleon I1I i lord Byron. Najprostszym sposobem, ale nie zawsze skutecznym, uniknigcia
zgubnego spojrzenia byto odwrécenie glowy lub zastonigcie twarzy dlorimi. Niekiedy musiat
by¢ dokonany specjalny rytual magiczny: wypicie tajemniczego napoju, przetarcie twarzy
bielizna, zalozenie odziezy na lewa strong, wyjscie tylem z izby z powtarzaniem zaklecia:
»niech zle spojrzenie zapadnie si¢ pod ziemi¢”. Zapobiegano zgubnym skutkom ,ztego
spojrzenia” przez noszenie talizmanéw lub amuletéw (,pamiatka” po nich jest §lubny lub
zatobny welon — chronily przed zauroczeniem przez odrzuconego kochanka lub najgroz-
niejszym urokiem, jakim bylo spojrzenie umarlego). Kofatki do drzwi w formie groznego
pyska Iwa albo oblicza greckiej Meduzy mialy takze odstrasza¢ ,zte oko”. Woda poswigcona
gwarantowala bezpieczeristwo, a namazanie bydfa olejem chronilo je przed zaraza.

Wiele przesadéw zwiazanych bylo z numerologia. Przykladem jest ,pechowa 137, za
taka uznana juz w starozytnosci. Agamemnona zabito w dniu 13 gameliona. Filip Mace-
doriski zostal zamordowany na weselu corki, gdy kazat doda¢ swéj posag do 12 gléw bogéw
greckich. Na sabaty na Lysej Grze zlatywalo zawsze 12 czarownic i przedstawiciel diabelskiej
mocy. Do dzisiaj wiele hoteli nie ma pokoju ani pi¢tra oznaczonego tym numerem. Wlosi
nie uzywaja 13 w loteriach, a we Francji wynajmuje si¢ ze specjalnej agencji 14 goscia na
przyjecie. Na amerykanskiej gieldzie w piatki, gdy wypada 13 dziel miesiaca, liczba operadji
spada do 40%, na czym gospodarka traci zwykle ¢wierd miliarda dolaréw. Sa tacy, kt6rzy kpia

8 B. Zilbergeld, The Shrinking of America: Myth of Psychological Change, Brown and Company Little
1983, p. 3.
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sobie z fatalnego wplywu trzynastki. Czlonkowie chicagowskiego Klubu Nieprzesadnych
majg swojg siedzibe przy ulicy Huron 13, telefon 337 (suma cyfr daje znéw 13), wewngtrzny
13. Skfadki cztonkowskie wynosza 13 dolaréw i 13 centéw, a 313 czlonkéw spotyka sie
13 w piatek. Do ich zwyklych zachowari nalezy deptanie czterolistnej koniczyny, rzucanie
podkowami w lustra, przechodzenie pod drabinami. Maskotka klubu jest czarny kot.

Réwnie starym przesadem jest chuchanie na pienigdze (niegdy$ chuchano w usta
umierajacego, by tchnaé w niego odrobing ducha). Mnédstwo przesadéw zwiazanych jest
z przeréznymi zwierzgtami, ptakami (byly traktowane jako mediatorzy migdzy ludZzmi
a niebem, np. bociany), gadami (waz oznaczal plodno$¢ meska; jaszczurka — zwiastowala
ke nowiny), a nawet owadami (np. pajak zwiastowal §mieré; mréwka — plodno$¢, a mucha
— chorobg). Wyjacy pies zapowiadal §mier¢ (u Indian — szakal), a kot, zwlaszcza czarny
— pecha. Wiele zabobondéw wiazalo si¢ z poszczegdlnymi okresami roku, zwlaszcza z Wi-
gilia, Bozym Narodzeniem i Sylwestrem (ostatnim dniem w roku). Takze poszczegélne
zawody, zwlaszcza w tzw. grupach podwyzszonego ryzyka, wypracowaly wiele przesadow
i zabobondéw: np. sportowcy nie lubig widoku zakonnicy w drodze na mecz; przed za-
wodami nie gola si¢, zakladaja stara odziez; himalaisci nie ida w gory, gdy ujrza czarnego
motyla — zwiastuna $mierci; lotnicy chetnie wkladajg ,na szczescie” pod helm damska
poriczochg; marynarze francuscy nigdy nie malujg statkéw na zielono (pechowy kolor),
a na morzu nie wolno im gwizda¢, gdyz ,Sciagnie si¢ sztorm”; gdy aktorom rozsypie si¢
puder w garderobie, to oznacza zmiang teatru lub romans z partnerem scenicznym, ztym
znakiem jest takze lezacy na podtodze afisz teatralny; w dniu premiery rezyser powinien
kopna¢ aktora wchodzacego na scene, itd.

Takze wiele z codziennych czynnosci zwiazanych jest z przesadami: zwyczaj odpu-
kiwania w drewno, by odpedzi¢ zte moce — wiaze si¢ z krzyzem, na kedrym umart Jezus;
rozsypanie soli ma zwiastowa¢ zle wiesci — byla ona cale wieki symbolem zamoznosci,
oczyszczenia, konserwacji przyjazni, a nawet nieSmiertelnosci i meskiego nasienia, od-
pedzala zte duchy; podkowa ,na szczgscie” — wiaze si¢ z legendg o $wigtym Dunstanie,
keéry byl kowalem i do ktérego przyszedt diabet, by podkué swe kopyrta, lecz rozpoznany
i przyparty sita do muru zgodzit si¢ omija¢ domy, na ktérych bedzie wisiala podkowa,
inne thumaczenie wiaze ten przesad z czarownicami, ktére boja si¢ koni (dlatego lataja
na miotle), a podkowa kojarzy si¢ im z kofimi’.

3. Mechanizm mnozenia przesgdow

Badania CBOS z pazdziernika 2011 roku wykazaly, ze ponad polowa dorostych
Polakéw (54%) wierzy w przesady. Wiar¢ w co najmniej pig¢, z dziesieciu przedstawio-

? Por. M. Rozek, Smakowitosci obyczajowe, Petrus, Krakéw 2009, s. 7-36.
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nych w badaniach przesadéw, zadeklarowalo 17% badanych, w trzy lub cztery — 13%;
a niemal co czwarty (24%) w jeden lub dwa. Wedtug badan wiara w przesady maleje
wraz z poziomem wyksztalcenia oraz z wysokoscia dochodéw. Najbardziej popularnym
przesadem jest trzymanie kciukéw — w to, ze taki gest moze przynies¢ powodzenie wie-
rzy blisko jedna trzecia badanych. W niepowodzenie z powodu stluczenia lustra wierzy
25%, aw pecha z powodu przebiegajacego drogg czarnego kota — 22% ankietowanych'®.

Najczgéciej mechanizm powstawania przesadéw przypisuje si¢ tzw. syndromowi gru-
powego myslenia (group thinking syndrome), sformutowanemu przez amerykariskiego
psychologa Irvinga Janisa (dostepna w Multimedialnej Encyklopedii Powszechnej, edycja
2006). Do symptoméw tego syndromu zalicza si¢: — iluzje nieomylnosci i pewnosci siebie,
lekcewazenie niepomyslnych informacji, przesad wszechwiedzy; — iluzj¢ jednomyslno-
$ci, wzajemne wspieranie koncepdji, ktére grupa wytwarza lub przyjmuje, przesad o ich
przydatnosci; — wiarg we whasna etyke zawodowa, lekcewazenie etycznych i moralnych
nastepstw decyzji, przesad o ich koniecznosci; — wywieranie nacisku w celu wymuszania
konformizmu i uznania powzigtej decyzji za jedynie stuszna i bezpieczna, blokowanie kry-
tyki i przekonanie o braku alternatywy (ztudzenie madrosci); — szantaz nielojalnosci, tzn.
ataki pod adresem cztonka grupy, ktéry odwazy si¢ zanegowac przedstawiong koncepcje; —
autocenzure, tj. wewnetrzny proces wygaszania i blokowania mysli oraz uczué niezgodnych
z rozwazang badz przyjeta koncepcja; — filtrowanie” informagji, niedopuszczanie informacji
sprzecznych ze zdaniem grupy i podwazajacych zasadnos¢ powzietej przez nia decyzji.

Tak wiec chociaz sita nacisku grupowego odgrywa istotng rol¢ w powstawaniu i pod-
trzymywaniu przesadéw, indywidualna postawa i otwarcie na nie decyduja o ich zaistnieniu.

Jednym ze Zrédet przesadéw jest wybidreza wiara, przyjmowanie tylko takich twier-
dzen, ktére ,pasujq” lub ,zgadzaja” si¢ z wizja, ktéra czlowiek w sobie nosi. Jest to rodzaj
wybiérezej madrosei religijnej, czyli tym samym glupoty, skoro redukuje calo$¢ prawd
a poprzestaje na ich fragmentach'.

Wspélczesnego cztowieka cechuje swobodne podejscie do prawd wiary, subiektywne
segregowanie ich ze wzgledu na ,praktyczng przydatnos¢”, odrzucanie lub przyjmowanie
wedtug blizej nieokreslonych kryteriéw. Dzieje si¢ tak pomimo deklaracji wiary, a wigc
i lojalnosci wobec Boga, ktéry si¢ objawia.

Sw. Pawel poczatkowo byt przekonany, ze tylko religia zydowska jest dobra i prawdzi-
wa. Dlatego silnie zaangazowat si¢ w zwalczanie chrzescijaristwa, za ktérym opowiadalo si¢
wielu Zydéw. Jednak, gdy tylko poznal, ze jest w bledzie, a chrzescijafistwo glosi prawde
— stal si¢ jej najzarliwszym apostolem. Tego wymaga konsekwentne odkrycie prawdy.
Uznanie prawdy pociaga za soba obowiazek dawania o niej $wiadectwa. Sprzeciwianie
si¢ jej jest ucieczka z drogi zbawienia, zacieraniem $ladéw Jezusa i préba wymazania Go
z pamieci.

0" Por. Pr., Szaman u miliardera, ,Niedziela” 43(2009), s. 35.
" Por. T. Guz, Ukonstytuowanie prawdy poprazez ktamstwo w nowozyinej mysli filozoficznej, ,Fronda”
58(2011), s. 173-190.
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Obowiazkiem cztowieka jest poszukiwanie prawdy, a nie zastgpowanie jej przesadami,
czyli prawdami-protezami, namiastkami wiedzy.

Przesad rodzi si¢ tam, gdzie jest niewiedza. Moze by¢ ona pokonywalna — polega na
zaniedbaniu duchowym w dziedzinie prawdy. Latwos¢ siegniccia po prawde, jej dostgpnose,
a takze brak usprawiedliwienia, dlaczego ktos jej nie poznal, poglebiaja powagg sytuacji.
Badania nad stanem wiedzy religijnej sa zatrwazajace: polowa Amerykanéw uwaza, ze
Sodoma i Gomora to biblijne malzeristwo; a dwie trzecie jest zdania, ze fraza: ,Bég po-
maga tym, ktérzy pomagaja sobie” (autorstwa Benjamina Franklina) to jedno z dziesieciu
przykazan. Wiedza religijna — jak silnie podkresla to socjologia — nie jest réwna religijnosci,
jednak powinny one siebie nawzajem warunkowad. Badania w katolickiej Polsce (90%
okresla siebie jako katolicy) wykazaly ogromna niewiedz¢ Polakéw: wsréd X przykazari
Bozych znajomoscia I wykazalo si¢ zaledwie 41,9% wierzacych; 11 — 34,4%; 111 — 39,7%;
IV —48,8%; V - 57,8%; VI - 60,6%; VII — 61,4%; VIII — 42%; IX — 40,6%; X — 36,7%;
a nie potrafifo wymieni¢ zadnego przykazania 32,5% badanych wierzacych. Na pytanie,
czy mozna si¢ wyspowiada¢ z grzechu pierworodnego, poprawnie (nie) odpowiedziato
66% badanych, tak —29,1%, a wstrzymato si¢ od odpowiedzi 4,8% pytanych. Na pytanie
o Czterech Ewangelistéw nie potrafito wymieni¢ zadnego 23,1% ankietowanych, §w. Jana
wymienito 59,6%; $w. Lukasza — 59,1%; $w. Mateusza — 47%, §w. Marka — 37,3%"2.

4. Pogranicze

We wsp6lczesnej nauce zespolily si¢ dwa aspekty doswiadczeni ludzkich: racjonalny
i subiektywny. Gnoza, rozumiana jako ,wiedza” niepodlegajaca dyskursom ani wery-
fikacjom, stala si¢ udzialem wielu dyscyplin nauki. Wielcy naukowcy, jak Einstein,
Heisenberg, Bohr, dochodzili do swoich wielkich odkry¢ droga medytacji i wizualizacji
subiektywnej. Coraz czeéciej kwestionuje si¢ dzisiaj np. tradycyjna medycyne. Przeraza
ona swoja bezwzglednoscia i radykalnymi metodami chirurgicznymi. W ostatnich
latach pojawilo si¢ wiele nowych metod leczniczych, ukrywajacych si¢ pod nazwami:
medycyna alternatywna, medycyna niekonwencjonalna, medycyna komplementarna,
holistyczna czy tez medycyna naturalna. Sposoby leczenia w takiej ,,medycynie” odbie-
gaja od tradycyjnych wyobrazen o niej i choé sg ,,mniej uczone”, odznaczajg si¢ czesto
duzg skutecznoscia i zyskuja przez to coraz wigksza aprobate spoleczng. Nie wszystkie
jednak nowe metody lecznicze rzeczywiscie sa naturalne. Niektére z nich nalezaloby
nawet zakwalifikowa¢ do wrézbiarstwa, astrologii, magii lub czego$ posredniego migdzy
okultyzmem a ezoteryzmem?".

12 Sz. Holownia, Gorzkie zale, ,Newsweek Polska” 14(2007), s. 26-28.
¥ A. Krzyzaniak-Gumowska, Wrdzkoholicy, ,Wprost” 48(2011), s. 62-65.
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Dyscyplinami naukowymi, ktére bywaja réznorodnie wykorzystywane do podbu-
dowania doktryny wspélczesnych odmian ezoteryzmu, zwlaszcza pochodzacych z nurtu
New Age, sa tez biologia i chemia. Angielski chemik, James Lovelock, wraz z mikrobiolo-
giem, Lynn Margulis, przez szereg lat zajmowali si¢ badaniem biosfery. Efektem wspdlnej
pracy byta ksiazka pt. Gaja. Lovelock wysunal w niej hipotezg, ze planeta Ziemia jest
samoregulujacym si¢ systemem (Gaja), ktérego pozornie przypadkowe procesy w istocie
»inteligentnie” wspétpracuja ze soba, regulujac i podtrzymujac zycie. Koncepcja Gai jako
jednego zywego organizmu, podbudowana filozofia Wschodu, stala si¢ istotng czescia
mysli New Age. Znalazta swe szczegdlne miejsce w réznego rodzaju ,nowych ekologiach™.

Wspélczesna filozofia glosi ,,$mieré prawdy”, ktérej po prostu nie ma. Vaclav Bie-
lohradski, czeski filozof postmodernista, w jednym z wywiadéw powiedzial: ,filozofia
nie jest zadna dyscypling naukowa; jest raczej tym, co gwarantuje okreslony poziom
publicznego gloszenia pogladdéw [...] tworzy warunki, w ktérych stowo ma sens, a roz-
mowa jest plodna [...] w filozofii nie chodzi weale o prawdg ani o prawdy, ale o to, co nas
uwalnia od niej”". Spotkanie z filozofem jest spotkaniem z wtajemniczonym w ukryta
wiedzg ezoterykiem.

Nowoczesny ezoteryk chetnie odwotuje si¢ do nauki jako Zrédta swego wtajemnicze-
nia, ktéra manipuluje w dowolny sposéb. Sam posiada dyplom uniwersytecki i §wiadectwa
akademickie, chetnie uzywa naukowej terminologii, pracuje z komputerem, wykorzystuje
wszystkie nowinki nauki i techniki, by ze swojg doktryng dotrze¢ do najszerszych grup
spolecznych. Powolujac si¢ na autorytet nauki, poglebia intelektualne i kulturowe zagu-
bienie wspélczesnego cztowieka. ,Inteligencja” stafa si¢ pojeciem niejasnym, rozmytym;
nie wiadomo, kiedy i jak stuzy poszukiwaniu Prawdy'.

Trudna sytuacje wspdlczesnego cztowieka, zagubionego w problemach §wiata, pomna-
za og6lny kryzys polityczny i spoteczny. A spoteczeristwo dotknigte glebokim kryzysem
lub wystawione na konfrontacj¢ z obcymi systemami i wartosciami kulturowymi jest
naturalnym §rodowiskiem powstawania nowych idei parareligijnych i ezoterycznych.
Wedlug L.I. Zaretsky’ego i M. P. Leone przyczynami wyjasniajacymi powstawanie no-
wych religii i kultéw sa: negacja istniejacego porzadku spotecznego, cheé odcigcia si¢ od
establishmentu, pojawienie si¢ charyzmatycznych przywédcéw, dazenia partykularne
wymagajace zorganizowanych dzialan, reakcja na stres wywolany radykalnymi zmianami
spolecznymi. Nowe ruchy religijne nasilaja si¢ w spoteczeristwach, w ktérych jednostki
odczuwajg stany zagrozenia i egzystencjalnej niepewnosci, maja poczucie dyskryminacji
i spolecznego odrzucenia, znajdujg si¢ na marginesie spoleczefistwa. Mozna to fatwo
zaobserwowad m. in. na przyktadzie krajéw postkomunistycznych'’.

" Por. K. Dorosz, Przeciw gnostykom. Aneks, ,Kwartalnik Polityczny” 35(1984), s. 3-33.

15 Za: ]. Kuczyniski, Réznorodnosc i jednosé nauk jako podstawa uniwersalizmu, w: O uniwersalnosci
i jednosci nauk, red. W. Krajewski, W. Strawiriski, Warszawa 1993, s. 274.

16 Q. Burkeman, Rozum na manowcach (,The Guardian”, 2011), ,Forum” 7(2012), s. 34-36.

7 Por. L.I. Zaretsky, M.P. Leone, Religious Movements in Contemporary America, New Jersey 1977.
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Aleksander Sogomonow, pracownik Instytutu Socjologii Rosyjskiej Akademii Nauk,
twierdzi: ,,Defilada réznorodnych form duchowosci w postsowieckiej Rosji jest zjawiskiem
prawowiernym i do pewnego stopnia normalnym. W odrodzeniu si¢ zainteresowania re-
ligia nie ma nic nieoczekiwanego i dziwnego [...]. Zdumienie wywoluje raczej szokujaca
popularno$¢ okultyzmu i sekciarstwa. Zwrot ku okultyzmowi, teozofii, a nawet prosta
wyznaniowa reinkarnacja w znacznym stopniu zwigzane sa z potrzeba nowych absolutéw,
nowych prawd, stowem — nowego $wiatopogladu™®®. Praktyka zdaje si¢ potwierdzac te
obawy. W roku upadku marksizmu, w listopadzie 1989 r., w Moskwie powstalo pierw-
sze stowarzyszenie magiczne — Wszechzwiazkowy Komitet Wymiany Energoinformagji
w Przyrodzie, skupiajacy réznego rodzaju uzdrowicieli, rézdzkarzy, jasnowidzéw, hip-
notyzeréw, astrologéw, ufologéw itp. W czerweu 1990 r. powotano Mi¢dzyregionalna
Federacje Astrologéw, a przy Wyzszej Szkole Partyjnej utworzono Wszechzwiazkows
Akademig Astrologiczna. Jeden z dziennikarzy rosyjskich, przy okazji relacji z sadowej
debaty nad ukraifiskim Bialym Bractwem, zauwazyt: ,Magicy godzinami wystepuja
w telewizji, czarownikom odstepuje si¢ szpalty gazet, naklady utworéw mistycznych
i astrologicznych zblizaja si¢ do naktadéw klasykéw marksizmu [...]. Jesli nasze zjed-
noczone wysitki zwrécone ku deracjonalizacji spoleczeristwa i jego demoralizacji beda
trwaly nadal, «Biale Bractwo» powrdci. Nie jest istotne, jak si¢ bedzie nazywaé w nowym
obliczu. Przeciez my sami przyzywamy nieszczgscia, z paranoidalnym uporem wywotujac
upiory z przesztosci””®. Wielkie Biate Bractwo zatozyt w Kijowie w 1990 r. doktor nauk
technicznych, dzialacz poateistycznego stowarzyszenia ,,Znanije”, Jurij Kriwonogow — wy-
kladowca ,.ekstrasensoryki” w Doniecku. Wspomagata go Maryna Cwigun, absolwentka
wydzialu dziennikarstwa, byla dziataczka komsomolska, pézniej propagatorka ,,zdrowej
zywnosci” i ,zdrowego trybu zycia” w stylu wschodnim.

Od 1991 do 1998 roku w urzedach paristwowych w Rosji zarejestrowano ok. 13 tys.
sekt i ruchéw religijnych. Liczbe cztonkéw sekt szacuje si¢ obecnie na miliony. Wielu
z nich przewodzg przedstawiciele ,,pokomunistycznej” lub ,,nowej” inteligencji.

W Polsce do 1998 r. tysiac 0s6b ukoriczyto Lodzka Akademig Astrologiczna, otrzy-
mujac tytul magistra. Uprawnienia nadala jej podobna uczelnia w Moskwie. Najpopular-
niejsza paristwowa uczelnia polska, ksztalcaca astrologéw w ramach zajec z tzw. filozofii
psychotroniki, jest Wydzial Psychologii Uniwersytetu Warszawskiego.

Przesady sg efektem i znakiem zaburzenia relacji zachodzacych migdzy sfera religijna
a poznawcza, miedzy religia a nauka. Byly one niezwykle interesujace w ciggu calej hi-
storii. Kolejne zdobycze nauki wymagaly nowych komentarzy, czasem nawet weryfikacji
pewnych zalozeri doktryn religijnych. Z kolei religia stwarzata perspektywy kulturowe
dla rozwoju nauki, niekiedy okreslata jej obszar i wchodzita w obreb niektérych teorii
i hipotez. Zaden z rodzacych si¢ ruchéw kulturowych nie moze nie dostrzegaé danych
naukowych, ignorowa¢ glosu nauki.

'8 ].J., Rosja: ,,misjonarskie desanty”, ,Biuletyn KAI”, nr 70, 22 lipca 1994, s. 15.
1 Go$¢ Niedzielny” 32(1998).
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Irracjonalizm stwarza pozory intelektualizmu. W zwigzku z tym wskazuje si¢ na
kltamstwo zawarte w wielu twierdzeniach pseudonauki i szarlatanerii jako na celowe
dziatanie Za w umyfgle cztowieka. Mozna méwi¢ o satanizmie lucyferycznym i aryma-
nicznym, w tym sensie, jak to interpretowal W. Iwanow w eseju o Dostojewskim, gdzie
Lucyfer reprezentuje zwodniczy aspekt kuszenia, za§ Aryman (w mitologii perskiej bég
zta i ciemno$ci) — aspekt destrukeyjny. Dla okreslenia spustoszert umystowych (oglupia-
jacych) schemat Lucyfer-Aryman jest uzasadniony. Najpierw blask o§wiecenia, potem
upadek, degeneracja i degradacja. Wzniosto$¢ Lucyfera przypieczetowana jest przez
banal Arymana — destruktora, ktéry bezlito$nie rozprawia si¢ z naiwnymi wlasnymi
wyznawcami®.

Przemieszanie si¢ nauki i pseudonauki, zatarcie granicy migdzy nimi, sklonito wielu
manipulatoréw do wykorzystania autorytetu nauki dla wlasnych, propagandowych i ideo-
logicznych celéw. Brak oceny zdrady prawdy przez wspdlczesng inteligencje (w rozumie-
niu, o kedrym mowa na poczatku), keéra poddala si¢ ,,chorobie irracjonalizmu”, poglebia
tylko chorobe. Znajduje bowiem uzasadnienie w ezoterycznych tezach o charakterze
poznania, ktére jest niewystowione, tajemne, zaktada rzeczywiste istnienie przeciwieristw.

Na bazie irracjonalizmu zbudowat swe postawy postmodernizm, ktéry oglosit ,,$mier¢
prawdy”, bo jej ,,po prostu nie ma”. Byly to réwnocze$nie narodziny nowych przesadéw.
Chrzecijaristwo zawsze mocno podkreslato role umystu jako miejsca walki dobra ze
ztem. Opis takiej walki znajduje si¢ na pierwszych kartach Biblii. Szatan zasial niepokdj
w umystach Adama i Ewy przez podsunigcie im watpliwosci, przygotowujac tym samym
ich pragnienia i oczekiwania do przeciwstawienia si¢ Bogu (por. Rdz 3,1-7). Klamstwo
Szatana proponuje co$ ,,dobrego”, nie ,ztego”, gwarantuje czlowickowi bycie jak Bég —
z mozliwoscia rozpoznawania zla.

Pismo Swiete méwi ponadto: — ,Nie bierzcie wigc wzoru z tego $wiata, lecz prze-
mieniajcie si¢ przez odnawianie umystu” (Rz 12,2); — ,[...] trzeba odnawia¢ si¢ duchem
w waszym mys$leniu” (Ef 4,23); — ,,Udaremniamy ukryte knowania i wszelka wyniostos¢
przeciwng poznaniu Boga i wszelki umyst poddajemy w postuszedstwo Chrystusowi”
(2 Kor 10,4-5); — ,A pokéj Bozy, ktéry przewyzsza wszelki umyst, bedzie strzegt waszych
serc i mysli w Chrystusie Jezusie” (Flp 4,7).

Za przyczyng wspolczesnej niewiary, ktdrej wyrazem sg przesady, podaje si¢ czgsto
tzw. ,zatloczenie samego siebie”, gdy cztowiek buduje swéj $wiat, poprzestajac tylko
na sobie, ,zabudowujac” siebie wlasnymi pomystami, my$lami i odpowiedziami, nie
zostawiajac ,miejsca’ dla Boga. Wiara dojrzala jest owocem szczerego i szerokiego
otwarcia si¢ na Ojca, ktéry pragnie ,,opowiedzie¢” siebie cztowiekowi i postucha¢
ufnosci jego wiary.

Chrzescijafistwo z powaga podchodzi do wiary i rozumu jako Zrédet poznania praw-
dy. Wiara nie jest rezygnacja rozumu w procesie poznawania, nie jest wycofaniem go

% Por. M. Rozanow, Czytajgc Dostojewskiego, ,Literatura na Swiecie” 3(1983), s. 16 nn.; EJ. Mar-
tinez, Praezwycigzyc rozum sekularny, ,Fronda” 61(2011), s. 166-205.
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w irracjonalizm. Sw. Anzelm stwierdzil: ,wiara szuka zrozumienia. Jest odwagg bycia,
wyruszeniem w glebie Prawdy. Wiara jest akceptacjg tego, co otrzymalismy od Boga.
Gdy Koscidt krytykowal osiagniecia rozumu nigdy nie ganit go za zaufanie do niego, lecz
jedynie za zawezanie prawdy wylacznie do pewnych sfer rzeczywistosci — doswiadczal-
nych, widzialnych, materialistycznych, z wykluczeniem czy oskarzeniem religii o ciem-
not¢. Rzeczywisto$¢ wiary nie jest irracjonalna, lecz jest glebiag Rozumu Boga, ktérej nie
jestesmy w stanie postrzec naszymi ludzkimi zmystami. Podstawowym stowem wiary,
jak to wyrazit $w. Jan («na poczatku bylo Stowo»), jest twérczy Rozum, nadajacy sens
boskiemu poznaniu. Pierwsza zasada wiary méwi wigc, ze wszystko, co jest stalo si¢
z mysli”*'. Materializm za$ twierdzi, ze na poczatku byto to, co nierozumne, a wszystko
stalo si¢ z przypadku. Z tego, co nierozumne powstalo to, co rozumne. Wéwczas rozum
jest jakby ubocznym produktem bezrozumu, przypadkowa konstrukcja. Podstawg staje
si¢ wicc irracjonalizm.

Chrzescijadstwo $wiadome jest tego, ze rozum ma swe okreslone granice, porusza
sie po obszarze zakreslonym licznymi tajemnicami. Lew Szestow pisal: ,,Zyjemy otoczeni
nieskoriczong wieloscia tajemnic. Ale jakkolwiek zagadkowe bylyby tajemnice wpisane
w byt — najbardziej zagadkowe i zatrwazajace jest to, ze tajemnica w ogéle istnieje, ze
jestesmy jak gdyby ostatecznie i na zawsze odcigci od Zrédet i poczatkéw zycia. [...]
wieczna tajemnica, wieczna nieprzejrzysto$é, jak gdyby kto$ juz przed stworzeniem $wiata
zamknal cztowiekowi dostep do tego, co dla niego najwazniejsze i najbardziej potrzebne.
To, co uwazamy za prawdg, co zdobywamy za pomoca naszego myslenia, okazuje si¢
w pewnym sensie niewspéimierne nie tylko ze $wiatem zewngtrznym [...], ale i z na-
szymi wewnetrznymi przezyciami. Mamy nauke, ktéra ro$nie i rozwija si¢ juz nie z dnia
na dzien, ale wreez z godziny na godzing. [...] Lecz «mgla» pierwotnej tajemnicy si¢ nie
rozwiata. Wlasciwie zgestniala jeszcze bardziej”?.

Czlowiek do korica $wiata pozostanie na etapie poszukiwania prawdy. Dar rozumu
umozliwia mu osiaganie wspaniatych wynikéw w poznawaniu §wiata. Potrzebuje jednak
nieustannego pilnowania porzadku, ktéry dostgpny jest rozumowi w jego budowaniu
nowych twierdzen i teorii. Bez porzadku, zwiazanego z kondycja ludzkiego rozumu, jego
zaplatanie si¢ i zagubienie jest bardzo tatwe.

Sw. Pawet w Liscie do Rzymian przestrzega przed takimi nauczycielami religii, keérzy
~cho¢ Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie dzigkowali, lecz znik-
czemnieli w swoich myslach i zaémione zostalo bezrozumne ich serce. Podajac si¢ za
madrych, stali si¢ glupimi. I zamienili chwale¢ niezniszczalnego Boga na podobizny i obrazy
$miertelnego cztowieka, ptakéw, czworonoznych zwierzat i ptazéw. Dlatego wydat ich
Bég poprzez pozadania ich serc na tup nieczystosci, tak iz dopuszczali si¢ bezczeszczenia
whasnych cial. Prawd¢ Boza przemienili oni w klamstwo i stworzeniu oddawali czes¢,
i shuzyli jemu, zamiast stuzy¢ Stwérey [...]7 (Rz 1,21-25).

2t J. Ratzinger, Drogi wiary w dobie wspétezesnych przemian, ,Communio” 2(1992), s. 124.
22 L. Szestow, Ateny i Jerozolima, thum. C. Wodziriski, Krakéw 1993, s. 92.



PRZESAD JAKO FORMA EZOTERYZMU 45

Bibliografia

Bunting M., Duchowy supermarket, (, The Guardian”, 16 XII 1996), ,Forum” 6(1997), s. 22.

Burkeman O., Rozum na manowcach, (,,The Guardian”, 2011), ,Forum” 7(2012), s. 34-36.

Castaneda C., The Power of Silence: Further Lessons of don Juan. ed. Simon and Schuster,
Los Angeles.

Dorosz K., Przeciw gnostykom. Aneks, ,Kwartalnik Polityczny” 35(1984), s. 3-33.

Eliade M., Okultyzm, czary, mody kulturalne, przekt. I. Kania, Oficyna Literacka, Krakéw
1992.

Galazka W., Przebieranie w zasadach wiary, ,Emaus” 2(1992), s. 6-8.

»,Gos¢ Niedzielny” 32(1998).

Guz T., Ukonstytuowanie prawdy poprzez klamstwo w nowozytnej mysli filozoficznej, ,,Fronda”
58(2011), s. 173-190.

Holownia Sz., Gorzkie zale, ,Newsweek Polska” 14(2007), s. 26-28.

Hoover D. W., Okultyzm, przekt. E. Obracaj, Wyd. ,Augustana’, Bielsko-Biata 1994.

Kuczyniski J., Réznorodnosé i jedno$é nauk jako podstawa uniwersalizmu, w: O uniwersalnosci
i jednosci nauk, red. W. Krajewski, W. Strawiriski, Warszawa 1993, s. 274.

Krzyzaniak-Gumowska A., Wrézkoholicy, ,, Wprost” 48(2011), s. 62-65

Martinez E J., Przezwyciezy¢ rozum sekularny, ,,Fronda” 61(2011), s. 166-205.

Mills. R., Psychology Goes Insane, Botches Role As Science, ,,National Educator” 7(1980),
p. 14.W.

Ratzinger J., Drogi wiary w dobie wspélczesnych przemian, ,Communio” 2(1992), s. 124.

Pr., Szaman u miliardera, ,Niedziela” 43(2009), s. 35.

Rozek M., Smakowitosci obyczajowe, Petrus, Krakéw 2009, s. 7-36.

J.J., Rosja: ,misjonarskie desanty”, Biuletyn KAI, nr 70, 22 lipca 1994, s. 15.

Rozanow M., Czytajac Dostojewskiego, ,Literatura na Swiecie” 3(1983), s. 16 nn.

Stawiszyniski W., Magia podbija $wiat, ,Newsweek Polska” 39(2011), s. 84-88.

Szestow L., Ateny i Jerozolima, dum. C. Wodziriski, Krakéw 1993, s. 92.

Zaretsky LI., Leone M.P, Religious Movements in Contemporary America, New Jersey 1977.

Zilbergeld B., The Shrinking of America: Myth of Psychological Change, Brown and Company
Little 1983, p. 3.

Zwoliniski A., Dewocja. Dobra czy zta poboznosé?, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2010,
s. 145-160.

Superstition as a form of esotericism

The meaning of the term “superstition” is ambiguous and depends on many factors, such
as the philosophy of life, age, tradition and upbringing. Certainly, opposite in meaning to it is
the term “rational conviction”. Superstition has much in common with the irrational attitude
of man, that is such behavior and activity, which is unacceptable for rational man. Superstitious
operation has not sufficient reasonable grounds — so it always refers to the current state of art
and can change during scientific reflection which submits new areas of life.
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For many scientist, the superstition is reducible to the relics of the ancient, magical think-
ing, and is present in quackery, divination, astrology, and necromancy. Others scientist wider
the meaning of the term to all irrational religious beliefs and practices, arbitrary, imaginary.
Practically, we have to assume, that the “superstition” is the kind of faith or actions that rational
person in the community would consider as “superstitious”. So it is a belief in the unlucky
numbers, days, colors, astrology, witches and ghosts action and many of occult systems. Some
of them constitute part of a coherent view of the world. They come into wider systems of ideas
and beliefs, but some are subjective individuals feelings of people, who experiences secret sensa-
tions. It is absorbed in their exclusive use, strengthened by subsequent experience.

Some of the superstitions have been widespread by the people connected with politics,
culture, media, and even science and education. Others remain unknown, available only in
the closed groups of family or friends. All of them are kind of error, rejection of the truth,
disregard the recognized knowledge. Some people try to justify their occurrence by the activity
of the unconsciousness (or even “subconsciousness”). They believe that conditional is response
to emergency situations. Treated as a social phenomenon, which is an expression of conflicts,
tensions and hopes of entire social groups.

Certainly, superstition is a way of “thinking without thinking”, a kind of uncertainty of
man, who has lost faith in God, who leads him by Providence. Superstition is associated with
esotericism by irrational quality of their content, and a hidden source of their origin. They are
wrong and baseless manifestation of the occult, which is sometimes connected with anti-science,
pseudoscience or even quackery.

Superstitions are the result of a disturbance of relations between religious and cognitive
sphere, between religion and science. They were extremely interesting through history. Further
conquests of science required new commentaries, even sometimes verification of assumptions
religious doctrines. In turn, religion created cultural perspectives for the development of science,
sometimes set out its territory and came in the sphere of some theories and hypotheses. None
of the emerging cultural movements can ignore scientific data, voice of science.



Henryk Kieres

Gnoza w teorii sztuki

1. Gnoza, ezoteryzm, manicheizm

Bogata literatura przedmiotu dowodzi, ze zjawisko gnozy towarzyszy ludzkiej kulturze
od jej historycznych poczatkéw po dzis dzieri oraz ze gnoza ma ,tysiac gtéw” i ze przenika
wszystkie dziedziny kultury: nauke, moralno$¢, sztuke i religie’. Mozna sadzi¢, ze w bogatym
wachlarzu ,.izméw”, jakie towarzysza gnozie, jej najblizszymi krewnymi s ezoteryzm i mani-
cheizm?. Sercem gnozy jest teza gloszaca, ze istnieje szczegdlny rodzaj poznania — rozmaicie
przez gnostykéw okreslanego, ktore dociera do zrédet czy podstaw wszelkiego bytu. Poznanie
to i pozyskana dzi¢ki niemu wiedza — wiedza tajemna — przekracza porzadek naturalnego,
dostepnego wszystkim, doswiadczenia, a uzyska¢ je moga nieliczni, tzw. o§wiecani lub ci,
ktérzy spehnili okreslone, konieczne warunki, przeszli inicjacje i osiagneli najwyzszy stopieri
wtajemniczenia (ekskluzywizm, ezoteryzm). Z racji swej wyjatkowosci poznanie to owocuje
gleboka, ontologiczng i egzystencjalng przemiang czlowieka (metanoizm), a wykorzystanie
»wiedzy tajemnej” w praktyce zyciowej stwarza rekojmi¢ radykalnej przebudowy $wiata
(modernizm). Chociaz niektére nurty gnozy glosza indywidualizm i nihilizm antropolo-
giczny, przewaza poglad, ze wspomniana przebudowa $wiata jest konieczna, $wiat bowiem
to w istocie dwa $wiaty, mianowicie, $wiat prawdziwego bytu oraz §wiat-cieni, w ktérym
bytuje niewiadomy tego stanu rzeczy cztowiek (dualizm ontologiczny). Wynika z tego, ze
cztowiek jest naznaczony powinnoscia wyzwolenia si¢ z bytowania pozornego i zjednoczenia
si¢ ze $wiatem ontologicznie macierzystym?.

' Ks. A. Posacki SJ, Encyklopedia zagrozer duchowych. Mistyka, ezoteryzm, okultyzm, t. 112, Radom
2009, szczegélnie Prolegomena, czyli Wprowadzenie do Encyklopedii zagrozen duchowych, t. 1, s. 9-35.
AZ. Zmorzanka, Transformacje mitu gnostyckiego we wspdlezesnych utworach literackich, w: Gnostycyzm
antyczny i wspotezesna neognoza, Warszawa 1996, s. 84-92; Oblicza gnozy, Krakéw 2000.

> Wyjasnienie aspektu etymologicznego, dziejéw i myslowych kontekstéw gnozy oraz towarzysza-
cych jej ,izméw” w: Encyklopedia zagrozer duchowych, passim.

3 U podstaw kultury klasycznej lezy tzw. teoria aspektu, ktdra odréznia poznanie, postgpowanie,

wytwarzanie i religie jako skladniki dynamizmu ludzkiego i dzialy kultury. Twérca kultury musi rozpoznaé
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Jak juz wspomniano, dostrzega si¢ obecno$¢ gnozy w sztuce, szczegdlnie w literatu-
rze, ale raczej rzadko w teorii sztuki, a przeciez trudno nie przyznaé, ze nie byloby gnozy
w dziele sztuki bez jej obecnosci w teorii sztuki. Przypomnijmy dla porzadku, ze teoria
wyjasnia, czym sztuka jest — co okresla jej istote, jaka jest jej racja bytu (przyczyna celowa)
oraz jaki jest jej zwiazek z prawda, dobrem, picknem i religia. Chociaz refleksji nad sztuka
nie brakuje, w czym celuja sami twércy oraz humanisci i krytycy artystyczni, podkresli¢
nalezy, ze obowiazek wyjasnienia faktu sztuki jako sztuki spoczywa na filozofii. Wiadomo
jednak, ze z filozofia sprawa nie jest prosta, jej dorobek poznawczo-myslowy tworza bo-
wiem dwie rézniace si¢ tradycje: realizm i idealizm. Konsekwencja tego zréznicowania sa
rozbiezne ujecia problemu sztuki i — jak zobaczymy — trzy rézniace si¢ teorie sztuki. Sa
one obecne w kulturze i w sposéb bezposredni lub posredni wplywaja na oblicze sztuki.
Ktére z nich oddaja sztuce sprawiedliwos¢, a ktére sa skazone gnoza, a wige nie wyjasniajg
faktu sztuki, lecz projektuja jej jakas systemowa wizjg i tym samym narzucajg systemowe,
obce jej naturze cele?

Pytanie powyzsze jest osnowg niniejszego artykulu, jednakze warto odnotowad zwia-
zang z nim supozycje, wedtug ktérej to sama filozofia — jedna z jej tradycji lub ktérys
z nurtéw wymienionych tradycji — doznala zainfekowania gnoza. Zatem, aby wyjasni¢
rzecz do korica (teorie sztuki nie biorg sie znikad!), nalezy zmierzy¢ sie réwniez, a nawet
przede wszystkim, z problemem filozofii, z kwesti jej genezy i przyczyn jej polaryzacji
na przeciwstawne sobie tradycje. Co wigcej, nalezy te tradycje podda¢ ocenie, odréznié
filozofi¢ od pseudofilozofii i tym samym dotrze¢ do ostatecznych przyczyn obecnosci
gnozy w kulturze’. Zanim do tej kwestii przejdziemy, tytutem wprowadzenia zatrzymajmy
si¢ nad wspélczesna teoria sztuki i jej myslowym zapleczem.

2. Teoria sztuki dzis

Wyrazem najnowszej mody w refleksji nad sztuka jest dzi$ tzw. antyestetyka, pa-
tronka myslowa tzw. antysztuki (postsztuki, metasztuki, sztuki negatywnej), ktéra

te aspekty i uporzadkowac je zgodnie z ich natura oraz pod katem ostatecznego celu whasnego zycia.
Natomiast mys] gnostycka to fuzja ,wiedzy tajemnej” z jaka$ soteriologia czy felicytologia, gotowa recepta
na uszczesliwienie czowieka, wyzwolenie go od zta. Wizje gnostycka tworza mity, utopie i ideologie.

4 Zostaly one sformulowane czy choéby uwyraznione na gruncie filozofii, ale znajdziemy je takze
— na ogdt w postaci hybryd myslowych — w doktrynach artystycznych, w rozwazaniach humanistéw
i krytykéw artystycznych. Istniej zatem tylko trzy koncepcje sztuki, a wspomniana hybrydyzacja, czyli
faczenie z sobg sktadnikéw réznych (i wykluczajacych sie!) uje¢, jest przyczyna agnostycyzmu w teorii
sztuki; jak zobaczymy, jego dzisiejszym wyrazem jest tzw. antyesencjalizm.

> W literaturze fachowej odréznia si¢ gnoze od gnostycyzmu, a mianem gnostycyzmu oznacza si¢
historyczne odmiany chrzescijariskich herezji, zob. W. Myszor, Gnostycyzm, w: Powszechna encyklopedia

filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 3, Lublin 2002, s. 805-808.
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z kolei wyrasta i zwiericza ideowo awangardg artystyczng z przetomu XIX i XX wieku.
Antyestetyka stoi na gruncie tzw. antyesencjalizmu, wedtug ktérego zbudowanie teorii
sztuki czy urobienie istotowej definicji sztuki to zadanie niewykonalne, logicznie wy-
kluczone. Dowodzi tego historia estetyki, ktéra — poczawszy od greckiej starozytnosci
— takiej teorii (definicji) uparcie poszukuje, a tym samym wpada w pulapke esencja-
lizmu, b¢du poznawczego, ktérego konsekwencja jest normatywizm (redukcjonizm),
czyli notoryczne zniewalanie sztuki rzekomo uniwersalnymi ,teoriami estetycznymi”.
Wspomniany blad zostal wykryty przez awangarde, a zdemaskowany przez antysztuke.
Awangarda uniewaznita esencjalizm, a uczynila to proklamujac ,,$§mier¢” obowiazuja-
cego w tradycji kanonu mimetyczno-kallotropicznego, wedtug ktérego sztuka miata
nasladowa¢ (przedstawia¢) nature i realizowa¢ pickno (wartosci estetyczne). Legendarny
M. Duchamp wystawia w Salonie Niezaleznych Artystéw swoje ,ready mades”, ktérymi
sa przedmioty codziennego uzytku (pisuar, suszarka do butelek), a w autokomentarzu
oznajmia, ze nie chodzi mu o nasladowanie czy pickno, lecz o wyeksponowanie samego
aktu twérczego, autonomicznej i wolnej decyzji, ktdra we whasnej immanencji okresla,
co jest sztuka. Mysl te wyrazaja zwigzle pézniejsze zawolania, wedhug kedrych sztuka to
~rewolucja w permanencji”, ,wolno$¢ i kreatywnos¢” czy ,,droga do wolnosci”, a osta-
teczny ksztalt nada jej artysta i teoretyk J. Kosuth, kiedy powie, ze ,Sztuka jest swoja
whasng Ideg” (Art is an idea of Idea), czyli jest ona kognitywno-twdrcza eksploracja
samej siebie jako idei.

Awangarda i antysztuka sa ideowo zréznicowane, czego przyczyna jest stosunek do
problemu celu sztuki, czyli tego, co usprawiedliwia jej obecnos¢ w kulturze. Wedlug
pierwszego ze skrajnych uje¢ sztuka jest dziedzing autonomiczna wobec rzeczywistosci
i kultury oraz autoteliczna, czyli obojetna na wszystko, co nie miesci si¢ w jej idei.
Opozycyjne podejscie odrzuca mysl o ,sztuce dla sztuki” i lansuje wizjg sztuki tzw.
krytycznej lub politycznej, angazujacej si¢ w zycie spoleczne, chodzi bowiem o to — jak
si¢ uzasadnia — by ,wyzwoli¢ wolno$¢”, czyli wykaza¢, ze we wszelkich instytucjach
spotecznych nie ma nic koniecznego, ze s3 one owocem jakiego$ apriorycznego dekretu
lub konwengji’.

Antyesencjalizm sprawia, ze teoretycy rezygnuja z ,pokusy wszechobejmujacej
teorii”, akceptujg dewizg ,Najpierw sztuka, filozofia potem!” (,Art first, philosophy
after!”) i ograniczaja kompetencje antyestetyki do deskrypcji artefaktéw lub ida dalej
— bo w antysztuce chodzi o co$ wigcej! — i opatrujg antysztuke swoistym komentarzem
egzystencjalnym, ktéry stanowi wykladnie zawartego w niej przestania krytyczno-
-poznawczego. Jak podkreslaja rzecznicy tej koncepcji, wszystkie wersje antysztuki
deklaruja ,,wyzwolenie wolno$ci”, samowyzwolenie si¢ badZ wyzwolenie si¢ w skali

¢ Zob. szerokie oméwienie zjawiska antysztuki w: S. Morawski, Na zakrecie: od sztuki do po-sztuki,

Krakéw 1985.
7 Zob. R. Bubner, Doswiadczenie estetyczne, hum. K. Krzemieniowa, Warszawa 2005; O. Marquard,

Aesthetica i anaesthetica. Rozwazania filozoficzne, dum. K. Krzemieniowa, Warszawa 2007.
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spotecznej, a deklaracja ta zaklada ,zwrot antropologiczny”, wedtug ktdrego nie ro-
zumno$¢ — jak chciata tradycja — lecz wolnosé¢ stanowi o czlowieku i jest osnowa
jego racjonalnosci.

Przywotany kontekst antropologiczny zwrotu od sztuki do antysztuki niesie z soba
mysl, ze antysztuka — jako domena ,,wolnosci i kreatywnosci”, czyli ,wolnosci od” (od
jakichkolwiek ograniczen) i kreatywnosci jako ,rewolucji w permanencji” — pelni wazka
rol¢ antropotwércza, a nawet, ze jest ona kluczowy sferg dynamizmu ludzkiego i tym
samym wiodaca dziedzing kultury. Przeciez, jak si¢ zaznacza, realizuje si¢ w niej Zrodtowy,
pierwotny spos6b bytowania cztowieka, archeiczne otwarcie si¢ na ,,mozliwe $wiaty”.
I whasnie dlatego artysci i antyestetycy twierdza, ze ars nova logicznie wyprzedza nauke,
szczegblnie filozofig, oraz moralno$é i religie, czy tez — jesli spojrzy si¢ na problem z per-
spektywy dziejow kultury europejskiej — stanowi ich , przezwycigzenie”, czyli uswiado-
mienie, ze tradycyjna, oparta na esencjalizmie kultura ograniczala cztowieka, zamykala
go w ciasnych i opresywnych ramach ,,wszechobejmujacych teorii”.

Ideologia ,,anty” w sztuce i estetyce ma swoje ,,drugie dno”, zaplecze myslowe repre-
zentowane przez tzw. postmodernizm, oponent modernizmu. Wspomniany postmo-
dernizm (powaznie zainspirowany rewolucja w sztuce!) etykietuje cala tradycje kultury
europejskiej mianem modernizmu i oskarza o totalitaryzm cywilizacyjny i monizm kul-
turowy. Ich przyczyna jest wlasnie wspomniany kult ,wszechobejmujacych teorii” czy
»metanarracji’, Logosu i jego ,niewzruszonych zasad”. Na tym kulcie budowano rézne
wersje ,,projektu modernistycznego”, konstruowano wizje, ktdre zawiodly, zakonczyly
si¢ koszmarem antropologicznym i kryzysem kultury. Dlatego — jak postuluja rzecznicy
postmodernizmu — nalezy ,wyzwoli¢ wolnos¢”, a wszystkie ,,narracje” rozumu poddaé de-
konstrukgji i w ten sposéb chronié rozum przed modernistyczna ,,pokusa metafizyki”, za$
kulture przed totalitaryzmem politycznym i mentalng ,,urawnitowka”. Publicystycznym
wyrazem ,projektu postmodernistycznego” (!) jest czgsto przytaczany aforyzm: ,Dajmy
cztowiekowi wolnos¢, a prawda przyjdzie do nas sama™.

W podsumowaniu odnotujmy, ze opisana transformacja sztuki w antysztuke, este-
tyki w antyestetyke i filozofii w antyfilozofi¢ to w istocie odejscie od racjonalizmu ku
irracjonalizmowi (woluntaryzmowi). A przypomnijmy, ze spér pomigdzy racjonalizmem
i irracjonalizmem jest sporem teoriopoznawczym o role rozumu w ludzkim poznaniu.
W sporze tym irracjonalizm stoi na straconej pozycji, jest bowiem pogladem wewngtrznie
sprzecznym (absurdalnym), ale racjonalizm nie jest stanowiskiem jednolitym, ma bo-
wiem posta¢ skrajng oraz umiarkowana’. W zwiazku z tym nalezy rozstrzygnaé, w ktora
z odmian racjonalizmu uderza postmodernizm? Wyjasnienie tej kwestii pozwoli odnies¢
si¢ do podziatu filozofii na modernizm i postmodernizm (czy jest podzialem zupelnym)
i osadzi¢ te nurty w ich wiasciwej tradycji filozoficznej.

8 Por. H. Kieres, Postmodernizm, w: Powszechna encyklopedia filozofi, . 8, Lublin 2007, s. 387-391.

* A.B. Stepien, Teoria poznania. Zarys kursu uniwersyteckiego, Lublin 1971, s. 48-50.
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3. Problem filozofii

Jak wiadomo, filozofi¢ odkryli starozytni Grecy, dzigki czemu kultura grecka przekro-
czyla prég poznania mitologicznego (poetyckiego) i oparta si¢ na do§wiadczeniu i racjo-
nalnym (sprawdzalnym) argumencie. Epoke filozofii — umitowania madrosci — otwiera
naukotwoércze pytanie: ,Dzigki czemu $wiat istnieje i jakie sa przyczyny jego integralnosci
bytowej?”. Na pytanie to odpowiadano réznie, ale w ramach wspomnianych juz tradycji:
realizmu i idealizmu. Przyczyna podziatu czy raczej rozpadu filozofii bylo — i jest nadal
— odmienne podejscie do problemu tzw. punktu wyjscia w wyjasnianiu zagadki $wiata.

Zwolennicy realizmu uznali, ze neutralnym, czyli bezzalozeniowym, poczatkiem filo-
zofowania jest naturalne (spontaniczne) doswiadczenie, ktére informuje, ze Swiat bytéw
istnieje i ze jest racjonalny, czyli poznawalny i celowy. W horyzoncie tego do§wiadczenia
miesci si¢ przedmiot filozofii, bytowy aspekt $wiata, oraz jej cel, ktorym jest dotarcie do
ostatecznych przyczyn istnienia i racjonalnosci $wiata bytéw (cel przedmiotowy) i jego
zrozumienie (cel podmiotowy). Refleksja nad sama filozofia, jedyna samozwrotna i sa-
mouzasadniajaca si¢ nauka, dowodzi, Ze rozumienie §wiata jest koniecznym warun-
kiem celowosci bytowania cztowieka w §wiecie, a inaczej méwiac, wiedza teoretyczna
(o przyczynach rzeczy) warunkuje moralnos¢ oraz sztuke. Filozofia cel swoj osiaga,
jesli respektuje konieczne warunki dorzecznego i racjonalnego dyskursu, mianowicie,
niesprzecznos¢ gloszonych sadéw, ich prawdziwo$¢, przewidywanie logicznych i realnych
konsekwengji stanowisk oraz historyzm (znajomos¢ dorobku poznawczego tradycji).

Natomiast zwolennicy tradycji idealizmu obrali tzw. krytyczny punkt wyjscia w filo-
zofii, a wigc zakwestionowali wiarygodnos¢ naturalnego, dostgpnego wszystkim doswiad-
czenia, uznali, iz jest ono poznawczo zawodne, podatne na bledy i ztudzenia, a zwiazany
z nim realizm (poznajemy rzeczy takie, jakie sa) jest stanowiskiem naiwnym. Filozofia
musi podda¢ do$wiadczenie krytyce, aby na tej drodze dotrze¢ do takiej wladzy, metody
lub dyspozycji poznawczej, dzigki ktdrej ,przebije” si¢ przez sfere wiedzy zjawiskowej
i dotrze do ,rzeczywistej rzeczywistosci”. Dzigki krytyce poznania mysl filozoficzna
przezwycieza wiedze¢ potoczng (opinig) i zyskuje absolutng tozsamos¢ ujecia przedmiotu
filozofii z samym przedmiotem: prawdziwym bytem i dopiero teraz moze realizowad swoj
cel, jakim jest zrozumienie $wiata i cztowieka.

Ktéra z tych tradycji rozpoznala nature filozofii? Odnotujmy, ze od greckiej staro-
zytnosci do dzi§ toczy si¢ pryncypialna debata pomiedzy realizmem i idealizmem (do
ktérej niebawem wrécimy), ale odnotujmy takze, ze debata ta toczy si¢ réwniez w fonie
tradycji idealizmu, a jej konsekwencja jest rozpad tej tradycji na dwa przeciwstawne sobie
i znane nam juz nurty, mianowicie, na racjonalizm i na irracjonalizm. Co jest przyczyna
tego rozpadu? Otdz idealizm musi rozstrzygna¢ wazna kwestie: jaka wladza (metoda,
dyspozycja) gwarantuje poznanie archeiczne, ujmujace ,,prawdziwy byt”?

Kto si¢ opowiedzial po stronie rozumu i zawyrokowal, ze rozum jest autonomicznym
i autarkicznym zrédlem wiedzy, czyli Zrédtem niezaleznym od innych wladz poznaw-
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czych i poznawczo samowystarczalnym, ten stangt po stronie racjonalizmu (dodajmy:
racjonalizmu skrajnego). Natomiast kto pozbawit rozum roli lidera w ludzkim poznaniu,
ten mial do wyboru zmysly (sensualizm), wolg (woluntaryzm), uczucia (emotywizm),
pozaracjonalng intuicje (intuicjonizm ekstatyczny) lub ,$lepy” akt wiary (fideizm), ale
niezaleznie od tego, co obdarzy} przywilejem zrédla lub kryterium wiedzy archeicznej,
opowiedzial si¢ za irracjonalizmem'.

Po rozpoznaniu przyczyn wewngtrznego rozpadu filozofii na tradycje realizmu i idea-
lizmu, a idealizmu na racjonalizm i irracjonalizm, przejdzmy do problemu filozoficznych
teorii sztuki.

4. Filozofia i problem teorii sztuki

Jak wezesniej wspomniano, w kulturze Europy konkurujg z sobg trzy koncepcje
sztuki. Pierwsza, teoria tzw. prywatywna (od lac. privatio — brak) powstata na gruncie
tradycji realizmu. Okresla si¢ w niej sztuke jak cnote (trwala dyspozycje) rozumu do wy-
twarzania zgodnie z przyjetymi zasadami lub jako zasad¢ poprawnego wytwarzania tego,
co zamierzone (ars est recta ratio factibilium). Definicja ta ma charakter analogiczny, jest
uniwersalna i poznawczo neutralna, czyli dotyczy wszelkiej sztuki i unika aprioryzmu''.
Racja bytu sztuki jest doskonalenie $wiata z uwagi na jej cel ostateczny, jakim jest czto-
wiek, dlatego méwi sig, ze sztuka dopelnia zastane w §wiecie braki (ars supplet defectum
naturae), a czyni to nasladujac nature (ars imitatur naturam), czyli celowo wytwarzajac
zamierzone dziela'. Sztuka jest zwiazana z prawda, jest bowiem obrazem naszej wie-
dzy, zatem jesli wiedza — o $wiecie, czlowieku, sztuce — jest falszywa, dziela sztuki
falsz dziedzicza, nie doskonala $wiata, lecz pomnazaja w nim braki! Ostatecznym
celem (dobrem) sztuki jest czlowiek, a dokladnie méwiac, jest nim integralnie widzia-
ne ludzkie zycie, z czego wynika, ze sama sztuka miesci si¢ w sferze débr uzytecznych
i przyjemno$ciowych'. Kryterium sztuki jest pigkno, czyli to wszystko, co doskonali
byt-konkret, co mu przystuguje na mocy jego rodzajowej lub gatunkowej natury i dzigki
czemu realizuje on cel wlasnego bytowania'®. I wreszcie, sztuka jest dwojako powiazana
z religia, po pierwsze, jest ona wkalkulowana w cel ostateczny ludzkiego zycia, ten za$ jest
okreslany wylacznie na gruncie religii (okreslonej doktryny religijnej'), po drugie, jest

' Por. Irracjonalizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 5, Lublin 2004, s. 15 n.

""" H. Kieres$, Jednoznacznosé/wieloznacznos¢ czy analogia w teorii sztuki?, w: tegoz, Czlowiek i cy-
wilizacja, Lublin 2007, s. 222-228.

12 H. Kieres, Co ro znaczy ,sztuka nasladuje nature’?, tamze, s. 242-259.

¥ H. Kiere$, Szruka wobec natury, Radom 2001, szczegdlnie s. 57-92.

' H. Kiere$, Kultura Zachodu a problem pigkna, w: tegoz, Czlowiek i cywilizacja, s. 260-272.

15 Pamieta¢ nalezy, ze doktryna ta moze by¢ zainfekowana gnoza, przyja¢ posta¢ herezji lub przybra¢
posta¢ $wieckiej ideologii, ktdra sakralizuje wlasna utopie.
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ona integralnym skladnikiem kultu religijnego jako sztuka tzw. sakralna, ale tylko wtedy,
kiedy pozostaje w zgodzie z doktryna religijna, nie narusza jej depozytu poznawczego
i respektuje kanony teologiczne'.

Natomiast tradycje idealizmu reprezentuja dwa ujecia problemu sztuki: koncepcje
tzw. ,ejdetyczna’ oraz ,maniczno”-ekspresyjna.

Koncepcja ,ejdetyczna’” jest zakorzeniona myslowo w racjonalizmie, a jej wspSlnym
mianownikiem jest teza, ze racjg bytu sztuki jest materializacja idej, ucielesnianie idej
w zmystowej formie. Z racjonalizmem jest zwigzany wspomniany juz dualizm ontolo-
giczny, dziedzictwo idealizmu, wedhug ktérego swiat to dwa swiaty: rzeczywisty i pozorny
(w ktérym aktualnie bytuje cztowiek), za$ jego cecha charakterystyczna jest tzw. statyzm
ontologiczny, ktéry utrzymuje, ze ,,rzeczywista rzeczywisto$¢” reprezentuja wieczne i nie-
zmienne Idea-Tozsamo$¢-Niesprzeczno$é. Ontologia ta moze mie¢ posta¢ wertykalna,
kiedy , prawdziwy $wiat” bytuje ,w sobie” (Platon, Plotyn) lub horyzontalny, kiedy $wiat
6w, tworzace go idee, s niezmienne (bytujg ,w sobie”), ale artykuluja si¢ historycznie
i procesualnie (G. Hegel, A. Whitehead). Zauwazmy, ze konsekwencja dualizmu i staty-
zmu jest teza, ze sztuka ma sens jedynie wtedy, kiedy odzwierciedla ,,prawdziwy $wiat”,
a nie §wiat pozoru bytowego! W tym drugim przypadku staje si¢ reakcyjna lub ,out of
date”, czyli niemodna. Wynika z tego, ze racjonalizm i ,ejdetyzm” owocuja esencjali-
zmem, narzucajg sztuce jaki$ okreslony kanon i wprzegaja ja w shuzbe jakiej$ ideologii,
a dokladnie méwiag, jakiejs odmiany ideologii modernizmu, badz tez przyznaja artyscie
status ,,ogladacza idej”, a wigc kogo$ wyposazonego w nadnaturalne zdolnosci poznawcze,
dzigki ktérym wnika on w istote rzeczy i ucielesnia ja w dziele sztuki.

Ujecie ,,maniczno”-ekspresyjne sztuki (od gr. mania — szlachetny szat; tac. expressio
— wyrazgenie) wyrasta z irracjonalizmu i cho¢ jest zréznicowane jak sam irracjonalizm
(woluntaryzm, emotywizm, sensualizm, intuicjonizm ekstatyczny, fideizm), jego rézne
wersje faczy mydl, ze sztuka jest domeng ,szlachetnego szalu” twérczego badz tworczej
autoekspresji ludzkiego ducha, jego sfer wyzszych: duchowych, lecz ,.ciemnych” (po-
zaracjonalnych) lub nizszych: zmyslowo-uczuciowych czy popedowo-instyktownych.
Wspomniana ,mania” moze przybraé posta¢ ,natchnienia”, intuicji twérczej, wyobrazni-
-fantazji, spontanicznej ekspresji lub — jak w antysztuce — wolnosci i kreatywnosci, moze
nadej$¢ ,z géry” (bogowie, muzy) lub by¢ przejawem geniuszu twérczego hic et nunc
artysty. Irracjonalizm takze pociaga za soba dualizm bytowy, a jego whasna wizj¢ $wiata
cechuje mobilizm (wariabilizm) ontologiczny, w $wietle ktérego depozytem ,,prawdzi-
wego $wiata” jest Ruch-Zmiana-Nieokreslonos¢. Cztowiek bytuje w $wiecie wtérnym
ontologicznie i niekoniecznym, ,$wiat prawdziwy” jest bowiem czystym ruchem, spon-
taniczna, pozbawiong celu zmiang i kreacja. W tym wtérnym bytowo $wiecie cztowiek
buduje $wiat kultury, twér skazonego esencjalizmem rozumu, zamyka tym samym wlasne
zycie w ramy ,uniwersalnych teorii”” i w konsekwencji zniewala samego siebie. Wyni-
ka z tego, ze istoty bytu ludzkiego nie nalezy wiaza¢ z rozumem, lecz z wolnoscia i ze

' H. Kiere$, Istota i kryteria sstuki religijnej, w: tegoz, Czlowiek i cywilizacja, s. 273-290.
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kluczem do ,wyzwolenia wolnosci” (zmystowosci, uczuciowosci, aktéw ekstatycznych)
jest permanentna kreatywno$¢. Wynika takze, ze miejscem aktualizowania si¢ wolnosci
jest sztuka wyzwolona z gorsetu ,teorii estetycznej” i ze sztuka-antysztuka jest organem
poznawczym, dzi¢ki ktéremu cztowiek obcuje z tym, co ,rzeczywiste” i zyskuje tozsamosé
i autentycznosc'.

Tytulem podsumowania powtdrzmy, ze w teorii sztuki konkuruja trzy ujecia — nie
liczac ich hybryd mys$lowych, mianowicie, zwiazana z tradycja realizmu teoria ,,prywa-
tywna” oraz koncepcje ,ejdetyczna’ i ,,maniczno’-ekspresyjna, ktdre stanowia dorobek
myslowy tradycji idealizmu. Idealizm dominuje w kulturze nowozytnej i wspélczesnej
Europy, dlatego jego wizje sztuki (sztuki wasko rozumianej, ograniczonej do sztuk li-
terackich i plastycznych) to prawie wylaczny przedmiot debat naukowych oraz opinio
communis elit artystycznych, a szczegélnie admiratordéw antysztuki. W dzisiejszym sporze
o sztuke gore bierze postmodernizm i ,maniczno”-ekspresyjna wizja sztuki, ktdre zgodnie
odsytaja tradycje do lamusa, bo ta — jak si¢ z przekonaniem glosi — zawlaszezyta sztuke
i doprowadzila do jej degeneracji. Tytulem komentarza zauwazmy, ze owszem, sztuka do-
znata krzywd, ale sprawila to ideologia modernizmu, jej skrajny racjonalizm (esencjalizm)
i jego systemowa konsekwencja w teorii sztuki — ,,ejdetyzm”. Ale cho¢ racjonalizm si¢ga
poczatkéw filozofii, to przeciez modernizm narodzit si¢ dopiero w czasach nowozytnych,
a zebral ,zniwo”, kiedy weielit si¢ w utopie spoleczne'® . Zatem to, co postmodernisci
okreslaja dzi§ mianem tradycji to nie tylko modernizm, to poprzedzajace modernizm
dwa tysiaclecia kultury i jej dramatycznego zmagania si¢ o dorzeczno$¢ dyskursu i jego
sprawdzalno$¢. Kontekstem tego zmagania si¢ jest filozofia, od jej jakosci zalezy ksztalt
i bieg kultury, takze sztuki. Wynika z tego, ze aby rozstrzygnaé kwestie¢ teorii sztuki,
czyli ocenid istniejace jej ujecia i ich pretensje poznawcze, nalezy rozstrzygnaé prob-
lem filozofii. Przejdzmy do tej kwestii.

5. Filozofia i pseudofilozofia

Spér o filozofi¢ nie dotyczy wylacznie sposobu jej uprawiania, co wiaze si¢ $cisle ze
wspomnianym juz problemem punktu wyjscia, nie brakuje bowiem gloséw domagajacych
si¢ jej eliminacji z kultury lub — jak chce postmodernizm — transformacji w postfilozofie
czy nawet antyfilozofig. Krytykéw filozofii bulwersuje jej wieloglosowo$¢, praktyczna
nieuzyteczno$¢ oraz konsekwencje kulturowe i cywilizacyjne, ktérym na imig kryzys,
czyli zapas$¢ duchowa, utrata rozumienia $wiata i upadek kultury czynu. Ta krytyka
jest na ogdl trafna — jak na przyklad postmodernistyczna krytyka modernizmu, tyle ze

7 H. Kieres, Spor o teorig sztuki, w: tegoz, Stuzyc kulturze, Lublin 1998, s. 127-144.
'8 Zob. L. Stefaniak, Utopizm: Zrédta myslowe i konsekwencje cywilizacyjne, Lublin 2011.
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nie dotyczy ona filozofii jako takiej (czego$ takiego nie ma), lecz ktdrej$ z jej tradycji
lub nurtu tej tradycji oraz — podkreslmy to — ma charakter filozoficzny. Mozna zatem
sadzi¢, ze antyfilozofia jest przejawem nieswiadomej troski o kondycje filozofii i ze jest
wymierzona w pseudofilozofi¢®’.

Wspomnieli$my juz, ze drogi filozofii rozchodzg si¢ wraz z okreslonym rozstrzygnie-
ciem problemu punktu wyjécia w poznaniu (wyjasnianiu), ze wylonily si¢ dwie tradycje:
idealizm i realizm. Obie tradycje zywia przekonanie, ze punkt wyjscia poznania filozo-
ficznego powinien by¢ neutralny, czyli nieskazony zadnymi zalozeniami, oraz powinien
dotyczy¢ wszystkiego, co istnieje, czyli by¢ transcendentalny. Realizm stoi na gruncie
doswiadczenia spontanicznego (dostepnego wszystkim, przyrodzonego), ktére lezy u pod-
staw calego $wiadomego zycia cztowieka i ktére jest aktualizowane (wladze poznawcze
cztowieka sa w moznosci do poznawania) przez bytowa strong istniejacych konkretéw:
kazdy z tych konkretéw istnieje i jest jakis. Inaczej méwiac, archeicznym wymiarem
tego, co poznajemy (co aktualizuje ludzkie poznanie) jest bytowa strona rzeczywistosci.
Z tej racji tradycja realizmu glosi, ze pierwszym przedmiotem poznania jest byt (ens
ut primum cognitum), ze byt — bytowa strona poznawanych konkretéw — aktualizuje
whadze poznawcze i pozadawcze cztowieka. Wraz z ta aktualizacja budzi si¢ swiadomo$¢
cztowieka, ktéra podlega dalszemu rozwojowi i specjalizacji®.

Tak wigc w przypadku realizmu stowo , transcendentalny” znaczy: przekraczajacy
wszystkie rodzaje i gatunki bytowe, czyli powszechnobytowy, a jesli powszechnobytowy,
to zarazem neutralny poznawczo, bowiem to byt aktualizuje poznanie i budzi §wiado-
mos$¢, to on jest przedmiotem filozofii i to on zakresla jej kompetencje poznawcze. Co
na to tradycja idealizmu?

Mydliciele tej tradycji tez poszukuja neutralnego i transcendentalnego punktu wyjscia
dla filozofii, ale nie ufaja poznaniu spontanicznemu, ktdre okreslajg mianem potocznego,
i dlatego sa zdania, ze wlasciwym poczatkiem filozofii — nauki! — powinna by¢ krytyka
ludzkiego poznania. Jak sadza, poznanie naturalne jest zawodne, skazone bledami (fal-
szami) i ztudzeniami, jest skonfliktowane z nauka, uwarunkowane rozmaitymi idolami
pozapoznawczymi, nalezy je zatem ,,przekroczy¢”, poddad puryfikacji i dotrze¢ do zrédta
wiedzy niepowatpiewalnej. Ten budzacy respekt program, wedtug ktérego teoria poznania
ma poprzedzaé czynno$¢ wyjasniania (modus sciendi ante scientiam), doczekal si¢ kry-
tyki. Zwrécono uwagg, ze wraz z ,metodycznym zwatpieniem” czy ,,zawieszeniem”
(epoche) naturalnego doswiadczenia nast¢puje odciecie poznania od realnego $wiata
oraz zamiana poznawania (wyjasniania) na myslenie — czynnos$¢ swiadoma, lecz
niepoznawcza (1), ktdrej istota sa operacje na ideach (pojeciach, tresciach zmysto-
wych). Tak pojeta filozofia nie wyjasnia, lecz konstruuje z idei (tworzywa myslenia
systemowego) rozmaite wizje §wiata. Tradycja idealizmu celuje w mnozeniu tych wizji,
rozmaitych ,izméw”, skonfliktowanych z soba i ,przezwyci¢zajacych” si¢ nawzajem, to

19 Zob. Filozofia i pseudofilozofia, w: Encyklopedia ,, Biatych Plam”, t. V1, Radom 2001, s. 152-160.
2 Por. M.A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, Lublin 1995.



56 HENRYK KIERES

za$ kladzie si¢ cieniem na samej filozofii, jest przyczyna pomawiania jej o bezuzytecznosé
poznawczg i szkodliwo$¢ cywilizacyjng i kulturowa.

Na czym polega blad idealizmu? Ot6z poznania spontanicznego nie da si¢ uniewazni¢
czy ukrytycznié, bo ma ono charakter archeiczny i jest warunkiem koniecznym i wystar-
czajacym specjalizacji ludzkiego poznania. Blad idealizmu jest rezultatem niedoktadnego
opisu doswiadczenia, nieodréznienia poznania spontanicznego od poznania potocznego.
Poznanie tzw. potoczne (czy raczej wiedza potoczna) jest konsekwencja specjalizacji
ludzkiego poznania. Zdobyta dzi¢ki niemu wiedza to zlepek prawd i opinii, informacji
i niedorzeczno$ci. Takie poznanie (wiedz¢) nalezy podda¢ krytyce, chocby z tej racji, ze
$wiatopoglad cztowieka powinien by¢ dorzeczny i racjonalny. A zauwazmy na koniec,
ze krytyki takiej nie mozna by przeprowadzi¢, gdyby nie istnial neutralny poznawczo
punkt widzenia na rzeczywistos¢.

6. Pseudofilozofia i gnoza

Wglad w problem filozofii pozwala zasadnie stwierdzi¢, ze tzw. krytyczny punkt
wyjécia prowadzi filozofi¢ na manowce pseudofilozofii. Jej uciele$nieniem jest tradycja
idealizmu, tradycja rozpigta pomiedzy Scyllg racjonalizmu a Charybdg irracjonalizmu.
Nasuwa to my$l o powinowactwie pseudofilozofii i gnozy, a nawet o tym, ze pseudofi-
lozofia to Zrédlo gnozy. W badaniach poswigconych gnozie traktuje si¢ ja jako zjawisko
ponadhistoryczne i ponadkulturowe, jako osobliwa i wrecz nieusuwalna przypadtosé
cztowieka®'.

Z punktu widzenia filozofii realistycznej gnoza i pseudofilozofia sa dewiacjami umy-
stowymi, a faczy je, po pierwsze, przekonanie o istnieniu ponadnaturalnego zrédla wiedzy,
dzigki ktdremu cztowiek wchodzi w poznawezy i egzystencjalny kontake z ,,prawdziwa
rzeczywisto$cig ; po drugie, poniewaz poznanie to (wiedza) przekracza porzadek natural-
nego do$wiadczenia, dostep do niego maja nieliczni lub ci, ktérzy zostali w nie wtajemni-
czeni (ezoteryzm); po trzecie, pozyskana wiedza prowadzi do przemiany egzystencjalnej
cztowieka, wyzwala go i przenosi w stan bytowo macierzysty (metanoizm) badz pozwala
mu dostrzec, ze ludzkie zycie to walka o wyzwolenie si¢ z pozoru bytowania i ze nalezy
$wiat przebudowad, aby 6w stan macierzysty bytowo osiagnaé¢ (dualizm, manicheizm).

W przypadku pseudofilozofii idealizmu owocem wspomnianego poznania i wiedza,
ktéra jest Zrédlem metanoi egzystencjalnej oraz narzedziem przebudowy $wiata, sa utopie
iideologie. Utopie dotycza metod zycia spotecznego (cywilizacji), a sa poetyckimi wizjami

21 W gre wchodzi teologiczny aspekt problemu gnozy, kiedy traktuje si¢ ja jako herezje i konse-
kwencje grzechu pierworodnego oraz aspeke kulturologiczny (kulturoznawczy), kiedy stwierdza sig jej
powszechnos¢.
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idealnych paristw i spolecznosci, ktére sa — jak si¢ zapewnia — warunkiem koniecznym
oraz gwarantem samowyzwolenia si¢ czlowieka z pozoru bytowego. Z kolei ideologie
wskazuja na konieczne rodki oraz opracowuja polityczne strategie wspomnianego samo-
wyzwalania si¢. Ten gnostycki projekt byt realizowany w ramach modernizmu, a poniewaz
poniést fiasko, proklamowano postmodernizm?*. Wré¢my do problemu idealistycznych
koncepcji sztuki.

Pierwsza z nich, tzw. ,ejdetyczna’, powstaje na gruncie racjonalizmu (esencjalizmu),
a ma ona by¢ — taka jest jej racja bytu — uciele$nieniem idej w zmystowej formie. Czy
w tej koncepdji jest co$ odkrywczego? Raczej nie, bo przeciez bez idei (wizji, planu,
koncepcji) nie powstaloby zadne dzielo sztuki. Sztuka ucielesnia idee, ale rzecz w tym,
czy tworca dziela liczy si¢ z realnym $wiatem, bo dzielo sztuki ma éw $wiat doskonalié.
W imig czego mialoby dzielo okreslong ide¢ urzeczywistnié? I tu w ,,sukurs” przychodzi
ideologia, to jej twérca wie, jakie idee sa ,wiecznie zywe” i w imig jakiego $wiata nalezy
je realizowa¢ w sztuce. W ten sposdb sztuka staje si¢ stuzka gnozy, obrazem i wyrazem
ideologii, narzedziem modernizacji $wiata. Tego wymagat od sztuki promotor racjonali-
zmu Platon, przy tym obstaje programowo modernizm, szczeg6lnie komunizm i nazizm
(komunizm narodowy), ktére narzucaja sztuce kanon tzw. realizmu socjalistycznego
(zideologizowanego neoklasycyzmu).

Analogicznie ma si¢ rzecz z koncepcja ,maniczno”-ekspresyjna, ktérej kontekstem
myslowym jest irracjonalizm (antyesencjalizm), a wizytéwka antysztuka. Irracjonalizm
postuluje eliminacj¢ rozumu z kultury (choé sam jest tworem rozumu), a misje t¢ po-
wierza sztuce-antysztuce. Ma ona wzorcowo uciele$nia¢ ideologi¢ postmodernizmu w jej
typowo gnostyckiej krytyczno-reformatorskiej wizji ,wyzwolenia wolnosci”. Sztuka ma
by¢ autoteliczna, niezwiazang z realnym $wiatem, gra z mozliwosciami lub ,ucieczka
w wolnos$¢”, tworzaca $wiat ,estetycznego pozoru” i kompensujaca absurdalno$é ludzkiej
kondycji w $wiecie badZ tez ma by¢ — co brzmi daleko grozniej — miejscem bezwzgled-
nego demaskowania kultury tradycyjnej, jej struktur zagrazajacych wolnosci: wladzy
politycznej, religii, malzestwa, rodziny, a takze sztuki opartej na kanonie mimetycznym
i kryterium pigkna. Szczeg6lnym, lecz niejako sztandarowym, przypadkiem antysztuki jest
tzw. irreligia, ktdra realizuje gnostycki program zastapienia religii przez sztuke i dlatego
bezwzglednie, nie stroniac od bluznierstwa, atakuje w swoich ,,akcjach” religic i tradycje
chrzescijariska?.

Znakiem rozpoznawczym obecnosci gnozy w koncepdji sztuki jest wyrazenie ,,sztuka
ma by¢ tym a tym”, nie wyjasnia si¢, czym i dlaczego sztuka jest, lecz wymaga si¢ od
niej, aby realizowata jakis okreslony kanon twérczy; odstepstwo od tego wymogu $ciaga
na nia potepienie oraz represje. Powtérzmy, ze teoria sztuki niczego sztuce nie narzuca,

2 Zob. H. Kieres, Trzy socjalizmy. Tradycja laciriska wobec modernizmu i postmodernizmu, Lublin
2000.

» Por. H. Kiere$, Czlowick i sztuka, Lublin 2000, szczeg6lnie: Sztuka i religia, s. 71-93; J. Sochon,
Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012.
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teoria wyjasnia fake sztuki, natomiast o tym, co wytwarzaé, w jaki sposéb i dlaczego,
decyduje sam twérca dziet sztuki. Moze si¢ w tym myli¢ i p6j$¢ tropem blednej, skazonej
redukcjonizmem i normatywizmem koncepgji sztuki. Wowczas jego dzieta beda jedynie
ilustracja tego bledu oraz dowodem na to, ze odpowiedzialne uprawianie jakiejkolwiek
sztuki wymaga jej rozumienia, na ktére sktada si¢ takze znajomo$¢ dziejéw sporu o teori¢
sztuki wraz z filozoficznym tlem tego sporu.

Przyczyna obecnosci gnozy w ludzkim zyciu i kulturze jest blad poznawczy. Blad ten
jest dziedziczony w postaci falszu przez sady ogélne o $wiecie, cztowieku i sensie-celu
ludzkiego zycia. Blad poznawczy moze sig trafi¢ profesjonalnemu filozofowi i domoro-
stemu myglicielowi-amatorowi, moze go popetni¢ uczony kazdej specjalnosci, polityk,
pedagog i artysta. O jego obecnosci §wiadczy to, ze zwiazana z nim mysl nie wyjasnia
faktéw, lecz projektuje ich wizjg i zarazem lekcewazy wspomniane weze$niej, wypracowa-
ne w tradydji realizmu filozoficznego, konieczne kryteria dorzecznosci i sprawdzalnosci
tez filozoficznych, a takze wszelkiego dyskursu kulturowego. I tak, gnoza wypowiada
si¢ wewnetrznie sprzecznie (absurdalnie), a jesli jej wizja jest racjonalna, to wowczas nie
liczy si¢ z realnym $wiatem i prawda; ignoruje realne konsekwencje wlasnych wizji, a tym
samym ukoniecznia zto (!) oraz cechuje ja ignorancja dorobku poznawczo-myslowego

tradycji, czego zgubna konsekwencja jest postulat zaczynania wszystkiego ,,od poczatku™.
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Gnosis in the theory of art

The starting point of this text is the thesis that the cause of presence of gnosis in human’s
life is a cognitive bias. Author’s main objections against gnosis concerns two issues. The first is
the way of formulate gnosis’s statements, which are self-contradictory — or ignores knowledge
about real world. And furthermore, gnosis negates cognitive-intellectual’s achievements of our
culture and proclaims demand of starting all over again.

From this perspective, Author analyzes three theories of art, which functions in con-
temporary culture. He shows that only theory of art — which came into existence basing on
philosophical realism — explains in rational and reasonable way what the art is. However, both
theories which has starting point in philosophical idealism — are contaminated by gnosis. It’s
causes that instead of explain the fact of art, its designing some kind of systematic vision.






Ks. Janusz Bujak

Proba oceny zjawiska ezoteryzmu
w Swietle teologii chrzescijanskiej

1. Znaczenie pojecia , ezoteryzm”, ,okultyzm” i ,,gnoza”

Ezoteryzm ( z gr. é0® — wewngtrzne, tajemne, esotero — to, co wewnetrzne), $cisle
Yaczy si¢ z gnoza (gr. poznanie) i okultyzmem (fac. to, co ukryte)'. Terminem ezoteryzm
okresla si¢ wszystkie tajemne doktryny, istniejace w ramach jakiejs filozofii lub religii, do
ktérych mozna mie¢ dostep jedynie za posrednictwem inicjacji.

Ezoteryzm moze by¢ chrzeécijaniski (arcana fidei) i pozachrzescijanski; starozytny (np.
egipski czy grecki) i wspélczesny (potaczony z okultyzmem i gnoza).

Jak stwierdza Ch. Bochinger, przymiotnik ezoterikos od III w. po Chrystusie oznaczat
to samo co faciriskie stowo occultus, tzn. tresci nauczane w filozoficznych szkotach greckich.

Natomiast od XVI wieku przymiotnik ezoteryczny oznacza ,wiedzg tajemna’, taka
jak alchemia, astrologia czy teozofia (por. Agryppa z Nettesheim, De occulta philosophia
libri tres, rok 1510). Przymiotniki okultystyczny i ezoteryczny oznaczaja zarazem jakos¢
okreslonej wiedzy i ograniczony przystep do niej (disciplina arcana), co mialo chronic ja
przed naduzyciem i zanieczyszczeniem.

Rzeczownik ezoteryzm powstal dopiero w XIX wieku (fr. esozérisme), okolo roku 1870,
a jego twércg byt Eliphas Lévi (1810-1875).

Préby systematycznego wyktadu ezoteryzmu siggaja Swedenborga, ale za najwicksza
propagatorke i znawczyni¢ ezoteryzmu uznaje si¢ Heleng Blawatska, ktéra w 1888 roku
opublikowala rodzaj podrecznika na ten temat pt. Secret Doctrin. Zgodnie z przekona-
niem Blawatskiej, ezoteryzm jest dzi§ uwazany przez jego zwolennikéw za ,wewnetrzng”
forme kazdej religii’.

' Chodzi tu wiec o ukryte poznanie tego, co wewnetrzne albo o poznanie tego, co ukryte, we-

wnetrzne.
> Por. Ch. Bochinger, Esoterik, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 111, 2006, kol. 884-886;
H.D. Leuenberger, Co 1o jest ezoteryka, Bydgoszcz 1994, s. 21.
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Wedlug niektérych autoréw nalezy odrézni¢ ezoteryzm od okultyzmu.

Ezoteryzm bylby poszukiwaniem transcendencji na poziomie niedostgpnym dla
przecietnego cztowieka, natomiast przez okultyzm nalezatoby rozumie¢ rzeczywisto$¢,
ktéra charakteryzuje si¢ trzema cechami: zwiazkiem z rzeczywistoscia tajemna, ukryta;
zwiazkiem z wydarzeniami, ktdre wydaja si¢ zaleze¢ od sit ludzkich, ale przekraczaja nasze
pig¢ zmystéws; po trzecie, okultyzm ma do czynienia z nadprzyrodzonoscia i obecnoscia
sit anielskich i demonicznych?®.

Tradycyjny ezoteryzm to doktryna i sposéb dzialania. Opiera si¢ na ,pierwotnej
tradycji”, ktéra od poczatku istnienia ludzkosci miata by¢ przekazywana w ukryty spo-
s6b. Ezoteryzm ma poméc ludziom w zrozumieniu ich prawdziwej tozsamosci, pragnie
otworzy¢ wrota do wiedzy, poméc wejs¢ w posiadanie ukrytych prawd. Ezoteryzm ma
prowadzi¢ od tego, co zewngtrzne (egzoteryczne) do tego, co wewnetrzne (ezoteryczne),
dzicki objawieniu, inicjacji, ktéra prowadzi do przebudzenia, do nowych narodzin. Jest
to wiedza, ktdra prowadzi do o$wiecenia, postrzegania intuicyjnego.

Okultyzm natomiast jest to pragnienie posiadania mocy otrzymanych za pomoca
czarnej magii. Kazdy sposéb jest tu dobry: czary, alchemia, techniki tajemnej inicjacji.
Natomiast ezoteryka pragnie jedynie objawi¢ ukryta tradycje. Jednakze réwniez ezoteryzm
prowadzi do konkretnych praktyk, takich jak alchemia, astrologia, tajemna medycyna.

Jak podkresla Hemminger, okultyzm jest niezgodny z chrzescijanstwem, pojawil si¢
on bowiem jako protest przeciw niemu. ,,Dogmaty” ezoteryzmu sg przeciwiefstwem
chrzescijaristwa: Bég jest bezosobowy i ponadhistoryczny, celem zycia na ziemi jest nie-
ustanny rozwdj indywidualnej swiadomosci, samodoskonalenie si¢, w czym ma poméc
reinkarnacja, najbardziej popularny ,,dogmat” ezoteryki.

Wspélczesny okultyzm to takze reakcja na pozytywizm i materializm XIX wieku,
podobnie jak romantyzm. To bunt, protest, wobec sprowadzania cztowieka i rzeczywi-
sto$ci jedynie do poziomu materii®.

2. Ezoteryzm w ujeciu Antoine Faivre’'a

Francuski badacz ezoteryzmu Antoine Faivre stwierdza, ze istnieje sze$¢ gtéwnych
znaczen terminu ,ezoteryzm’, z czego cztery przynaleza $cisle do ezoteryki: doktryna
o powszechnych potaczeniach (Universal correspondences); zyjacej naturze (living nature);
wyobrazni/medytacji; i transmutacji.

W XV i XVI wieku pojawily si¢ trzy nurty myslowe, ktére staly si¢ punktem
odniesienia dla zachodniego ezoteryzmu az po dzien dzisiejszy: pierwszy to herme-

3 Por. M. Stanzione, Occultismo. Una sfida per il cristiano, Verona 2007, s. 11-12.
*  Por. H. Hemminger, Ezoteryka i okultyzm. Poradnik dla rodzicéw, Krakéw 2005, s. 36-46.
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tyzm, od czasu gdy Marsilio Ficino przedumaczyl w 1471 roku Corpus Hermeticum
przypisywany Hermesowi Trismegistusowi; drugi nurt to ,,chrzescijariska kabala”, tzn.
rozpowszechnienie si¢ zydowskiej kabaly w $wiecie chrzescijafiskim po wypedzeniu
Zydéw z Hiszpanii w 1492 roku; trzeci za$ nurt to ,paracelsyzm”, zwiazany z humanista
ilekarzem Paracelsusem (1493-1541), ktéry badat filozofi¢ natury i rozwijal ,,alchemig
eksperymentalng”.

W wieku XVII dochodza jeszcze dwa nurty: rozokrzyzowcy i teozofia, jednak nie ta
znana dzi¢ki Helenie Blawatskiej, ale teozofia niemiecka, pochodzaca od Jacoba Bohme
(1575-1624, ur. w dzisiejszym Sulikowie, powiat Zgorzelec). Oba te nurty — rézokrzy-
zowcy i teozofia - zrodzily si¢ Niemczech.

» Iradycyjne nauki” nalezace do ezoteryzmu sg rowniez trzy, istnieja one od czaséw
starozytnych, ale w okresie Renesansu nabraly nowego znaczenia: to alchemia, ktdrej ce-
lem byta przemiana metali i samego alchemika; astrologia w sensie przepowiadania, wizji
$wiata oraz magia, czyli poglad, iz cala natura to zywy organizm (Pico della Mirandola).
Trzeci nurt magii skupiat si¢ na magicznych przedmiotach, talizmanach. Do tego dochodzi
okultyzm, w dwéch znaczeniach: nurt z wieku XIX, ktéry byt préba polaczenia zasad
naukowych i gnozy za pomoca faczenia tradycji Wschodu i Zachodu. Drugie znaczenie
to tyle, co ,,magiczny”. Mieci si¢ tu réwniez perennalizm René Guénona (1886-1951)
(philosophia perennis). René Guénon, okreslany niekiedy jako mistrz duchowy ezote-
rycznej filozofii Zachodu, znawca hinduizmu, ktéry w 1931 przeszed! na islam, zostal
cztonkiem Zakonu Sufi. W praktyce ezoteryzm wyraza si¢ w takich formach religijnych,
jak hinduizm, panteizm, religia $wiatowa’.

3. Cechy ezoteryzmu wedtug P.C. Pilar

Clemens Pilar do $wiatopogladu ezoterycznego zalicza nastgpujace elementy: boska
zasada zamiast Boga osobowego; kosmos jako cz¢s$¢ boskiej zasady, panteizm; prawa na-
tury wzorem dla cztowieka; odrzucenie grzechu i diabta; samozbawienie przez techniki
i poznanie; ewolucjonizm i reinkarnacja, prawo karmy; powrét magéw; synkretyzm
religijny, np. ,.chrzeicijariska joga”; gloszenie nowej eschatologii w postaci Ery Wodnika®.
Ezoteryczny poglad na Boga, $wiat i czlowieka niesie ze sobg zagrozenie materializmem,

5

Por. A. Faivre, Questions of Terminology proper to the Study of Esoteric Currents in Modern and
Contemporary Europe. In: Western Esotericism and the Science of Religion: Selected Papers presented at the 17th
Congress of the International Association for the History of Religions. Mexico City 1995, Edited by A. Faivre
& Wouter J. Hanegraaff, Leuven 1998, s. 1-10; J. Vernette, Occultismo, magia, sortilegio. Esoterismo-a-
strologia-reincarnazgione-spiritismo-stregoneria-fine del mondo. Il cristiano di fronte ai misteri dell’occulto e
dello strano. Torino 1991, s. 36-45.

¢ Por. PC. Pilar, Ezoteryzm a chrzescijaristwo, Krakéw 2002, s. 103-113.
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ktéry wynika z gloszenia pogladu, ze wszystko jest energia, takze dusza. Ezoteryzm ma
rozwijaé pragnienie bycia wszechmocnym duchowo; odrzuca rozum a zarazem glosi jed-
no$¢ fizyki i mistyki. Skutkiem wplywu ideologii ezoterycznej jest wychowanie egoistéw,
skupionych na wlasnym samorozwoju’.

Ezoteryzm ,na co dzie” przejawia si¢ w przekonaniu, ze mozliwe jest uzdrawianie
alternatywnymi metodami, przede wszystkim sugestia. Pomocna jest réwniez homeo-
patia Hahnemanna i ,jedzenie §wiatta”, a takze ,terapia kwiatowa”; leczenie kamieniami
szlachetnymi; reiki; astrologia ksiezyca; mandala czy radiestezja®.

W odpowiedzi na tego rodzaju tendencje Pilar podkresla koniecznos¢ zwrécenia
uwagi na najbardziej zagrozone prawdy wiary chrzescijaniskiej, takie jak istnienie Boga
osobowego; prawde o stworzeniu $wiata i cztowieka jako korony stworzenia, imago Dei,
ktéry jest skierowany ku Bogu; grzech pierworodny; niemozliwos$¢ samozbawienia;
potrzeba zbawczej wiary’.

4. Etapy rozwoju ezoteryzmu zachodniego wedtug
H.D. Leuenbergera

4.1. Dwa mity u zrédet zachodniego ezoteryzmu: Atlantyda i Hermes
Trismegistos

H.D. Leuenberger, Szwajcar, byly pastor kalwiriski, propagator ezoteryzmu, twierdzi,
ze istniejg dwa punkty widzenia na temat pochodzenia ezoteryki: pierwszy traktuje ja
jako rodzaj filozofii i teologii, drugi — jako magie, religic. Leuenberger opowiada si¢ za
tym drugim nurtem'.

Poczatkéw ezoteryki filozof i naukowiec bedzie szukal w kulturze Babilonii i Egiptu,
natomiast zwolennik nurtu magiczno-religijnego znajdzie je w dwéch mitach.

Pierwszy to mit Atlantydy, kedra zostata zniszczona, ale ci, kt6rzy przezyli, udali si¢
do Egiptu, by za pomoca swej magicznej wiedzy rozpoczaé wszystko od nowa. Z tego
powodu Egipt jest uznawany przez ezoterykéw za zrédlo zachodniej tajemnej wiedzy,
za kontynuacj¢ madrosci Atlantydy. Istota kultury starozytnego Egiptu wyraza¢ si¢ ma
w Egipskiej ksigdze zmarlych.

Drugi mit zachodniej ezoteryki méwi o Hermesie Trismegistosie, pétbogu - pétczto-
wieku, ktéry w Egipcie nosit imi¢ Toth. Szmaragdowa Tablica z grobu Hermesa Trisme-

7 Por. tamze, s. 117-124.

8 Por. tamze, s. 129-173.

% Por. tamze, s. 81-90.

' Por. H.D. Leuenbergerer, Co 1o jest ezoteryka, s. 51-52.



PROBA OCENY ZJAWISKA EZOTERYZMU W SWIETLE TEOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ 65

gistosa zawiera dwanascie praw kosmosu, ktdre stanowia podstawe zachodniej ezoteryki,
z ktdrych cztery zasady sa najwazniejsze: 1. ,jak na gorze, tak i na dole”; 2. wszystko
jest biegunowe; 3. miedzy biegunami biegnie strumien sity; 4. cyklicznos¢ kosmosu''.

4.2. Filozofia grecka, misteria

Wedtug Leuenbergera, ,Nardd grecki z rak Egiptu przejat tajemnice, aby strzec ich dla
pokoleri nadchodzacej epoki”. Do wielkich ezoterykéw greckich mieli naleze¢ Pitagoras
i Platon. O Pitagorasie méwi sig, ze mial przebywa¢ w Indiach i w Egipcie, gdzie osiagnat
wtajemniczenie. Stworzyl w Krotonie ezoteryczny zakon, gdzie byla przekazywana wiedza
tajemna. Takze Platon doswiadczyt w Egipcie wtajemniczenia, a nast¢pnie rozpowszech-
niat nauke misteriéw, keérg ukryt w swoich tekstach. W hellenizmie wtajemniczenie
nastepowato poprzez kulty orfickie i misteria eleuzyriskie'?.

4.3. Ezoteryzm w judaizmie

Wedlug Leuenbergera, dziedzictwo egipskich misteriéw zostalo przekazane takze
narodowi zydowskiemu w postaci kabaly. Wedtug tego autora, istnieje uderzajace podo-
bieristwo miedzy religia egipska a zydowska, ktére polega na szukaniu jednej przyczyny
wszystkiego. W Egipcie dzialo si¢ to ezoterycznie, u Zydéw egzoterycznie, jawnie'”.

4.4. Ezoteryzm w spotkaniu z chrzeScijanstwem - gnostycyzm

Zwolennicy ezoteryzmu twierdza, ze Jezus byl Wtajemniczonym, nawet jednym
z Mistrzéw, Awaterem. Wedlug Leunbergera, Jezus nauczat o prawie karmy i reinkar-
nacji, co przejat z tajemnych nauk kabaly. Zginat z rak faryzeuszy, poniewaz zdradzat
tajemnice pilnie przez nich strzezone. ,Jezus byt ezoterykiem i chcial ezoterycznie
i zrozumiale poznawaé. Trzysta lat po Jego $mierci chrzescijaristwo jako religia pan-

" Por. tamze, s. 53-63.

12 Por. tamze, s. 63-68.

» Por. H.D. Leuenberger, Co to jest ezoteryka, s. 69-71; J. Maier, Esoterik, w: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. 111, 2006, kol. 884-885; G. Stemberger, Esoterik, w: Theologische Realenzyklopidie, t. X,
Berlin—New York 1982, s. 368-373; na temat kabaly por. G. Bareille, Cabale, w: Dictionnaire de theologie
catholique, t. X1I, Paryz 1932, kol. 1269-1291.
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stwowa przeobrazilo si¢ w religi¢ na wskro$ ezoteryczng”. To bylto przyczyna konfliktu
Koscidt — gnoza, w ktorym gnostyccy ezoterycy przegrali, zeszli do podziemia, twierdzi
szwajcarski ezoteryk.

W IV wieku chrzescijaristwo zdradzito swoje powolanie, stato si¢ podobne do paristwa
rzymskiego. Na 2 tys. lat gnoza zeszta do podziemia jako ezoteryka lub wiedza tajemna
i dopiero dzi§ wychodzi na $wiatlo dzienne'?. Ezoterycy przyznaja, ze to $w. Tomasz
z Akwinu zadal ostateczny cios ezoteryzmowi, chociaz twierdza, ze w wiekach $rednich
potajemnie ezoteryzmem zajmowali si¢ templariusze, ktdrzy wiedzy tajemnej nauczyli
si¢c od muzulmandw, katarzy, sw. Albert Wielki (mistrz $w. Tomasza z Akwinu!) czy
Roger Bacon.

4.5. Ezoteryzm jako ,wiedza tajemna”

Renesans to odrodzenie, powtérne odkrycie starozytnosci pogariskiej, dzieki ucie-
kinierom z Bizancjum, ktérzy przybyli do Wloch po zdobyciu Konstantynopola przez
muzutmanéw'. Pojawiaja si¢ takie postaci, jak Paracelsus (1493-1541), lekarz i alchemik,
oraz Rézokrzyzowcey (rok 1614), ktérzy za cel stawiali sobie catkowita reforme $wiata
w oparciu o ezoteryzm. Rézokrzyzowcy uwazali siebie za ucznidéw Lutra, dlatego za swoich
najwickszych przeciwnikéw uwazali jezuitéw i innych kontrreformatoréw.

Wiek o$wiecenia i rozumu to czas ztamania dominacji Kosciota katolickiego, ale
i rozwdj ezoteryzmu. Jednym z centréw rozwoju nauk tajemnych byt dwér wersalski
Ludwika XIV, na ktérym pojawiali si¢ wszyscy znani mistrzowie wiedzy tajemnej tamtego

czasu: lekarz Franz Anton Mesmer, Giuseppe Balsamo albo Cagliostro, Saint-Germain'®.

4.6. Wiek XIX — nowe formy ezoteryzmu

Leunberger i inni ezoterycy uwazaja, ze rok 1875 byt szczegdlnie wazny w historii
ezoteryki, byl to bowiem rok $mierci Eliphasa Leviego, urodzin Carla Gustava Junga
i Aleistera Crowleya oraz zatozenia Towarzystwa Teozoficznego przez Heleng Blawatska.
W XIX wieku réwniez w Anglii rozwijat si¢ ezoteryzm. Na fundamencie Societas Rosic-
ruciana powstal ,Zakon Zlotego Switu”, gdzie praktykowano m.in. magie tybetariska
i kabale. Do grupy tej przez pewien czas nalezeli Aleister Crowley i Rudolf Steiner!.

4 Por. H.D. Leuenberger, Co 1o jest ezoteryka, s. 72-77.
15 Por. tamze, s. 80-94.

16 Por. tamze, s. 95-104.

7 Por. tamze, s. 105-123.
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5. Ezoteryzm w XX wieku

Podczas gdy starsze ruchy ezoteryczne (teozofia, spirytyzm, rézokrzyzowcy, antro-
pozofia) prawie nie zwigkszyly liczby cztonkéw, to mniej wigcej od 1980 roku w USA
i Europie Zachodniej, bez racjonalnego wyjasnienia, mocno rozwija si¢ ezoteryzm'®.

Obok czysto praktycznego i komercyjnego ezoteryzmu, pojawiajg si¢ autorzy, ktérzy
rozwijajg go w sposob teoretyczny, jako $wiatopoglad, m.in. T. Dethlefsen, F. Capra,
S. Grof. Podstawa sa dla nich takie poglady, jak szamanizm, astrologia, hermetyzm, ka-
bata, ale facza je oni ze wspdlczesna psychologia, fizyka, biologia. Ten nowy ezoteryzm
okreslaja oni jako ,zmiang¢ paradygmatu”, ktéry naprawi prawie wszystkie braki, jakie
dzi$ istnieja w zakresie psychologicznym i ekologicznym.

Istnieje tez grupa, ktora pragnie, by ,bezposrednie doswiadczenie” (M. Ferguson)
przywiodlo do porzucenia religii ,,egzoterycznych”, oficjalnie ustanowionych i doprowa-
dzilo do przezycia jednosci wszystkich religii w ramach Kosmosu.

Wigkszo$¢ tych autoréw, mimo réznic, wyznaje spirytualistyczny panenergizm, ktéry
traktuje czlowieka i nature jako formy tej samej sity zyciowej. Zasady tego nurtu to:
1. czlowiek moze przekraczaé granice egzoteryzmu, dzigki takim technikom, jak tarot,
I-Ging, horoskopy; 2. cztowiek dazy do jednosci z kosmicznym ,jja”, do czego prowadzi
ewolucyjny rozwéj ludzkosci i takie techniki, jak telepatia; 3. cztowiek, dzigki swemu
ciatu astralnemu jest polaczony z kosmosem. Przez medytacj¢ moze on uruchomié siedem
swoich gléwnych centréw (czakra). Nowy ezoteryzm bardzo ufa duchowym doswiad-
czeniom, szuka uzdrowien psychicznych i cielesnych, budzi swiadomo$¢ ekologiczna,
feministyczna i polityczna. Jednak poza optymistyczng wizja $wiata nie przynosi niczego
nowego ani zadnego wiazacego etosu, podkresla B. Grom".

6. Antonio Gentili o ezoteryzmie chrzescijafskim

Wiemy juz, ze ezoteryka oznacza wiedzg i wyplywajace z niej zachowania, dzialania
dostgpne jedynie dla wybranych. W chrzescijaristwie termin ,ezoteryka” zostal zapo-
mniany, aby broni¢ suwerenno$¢ mitoéci Boga przed profanacja i ograniczaniem jej do
niewielkiej grupy ludzi®.

'8 Por. tamze, s. 26. Leunberger twierdzi, ze od 1975 roku tajemna wiedza ezoteryczna, strzezona
w krajach masywu Himalajéw, w Tybecie i Nepalu, zostaje z koniecznosci przekazana ogétowi. Podkresla
tez, ze w odréznieniu do wielkich religii, ezoteryzm opart si¢ sekularyzacji.

1" Por. B. Grom, Esoterik, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 111, 2006, kol. 886.

2 Por. ].B. Met, Esoterik, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Herder Freiburg 1986, t. III, kol. 1106.
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Ks. Antonio Gentili w ksigzce Chrzescijaristwo i ezoteryzm cytuje stowa $w. Grzegorza
z Nyssy (ok. 335-395), ktéry pisze o ,mistagogii ezoterycznej”, tzn. o coraz glebszym
wnikaniu, przez stopniows inicjacj¢, w tajemnice wiary: wyznanie wiary, obrzedy chrztu,
namaszczenie krzyzmem, Eucharystie.

Klemens Aleksandryjski (150-212) pisat o obecnych w chrzescijaristwie ,,pismach
ezoterycznych”, tzn. wewngtrznych, i o zwyczajnych, zewnetrznych, czyli egzoterycznych.
Od zawsze bowiem istnialy pisma dla nowicjuszy i dla wtajemniczonych. ZIV iV wieku
posiadamy tzw. ,,Katechezy mistagogiczne” Cyryla z Jerozolimy i innych teologéw, ktére
mialy to samo zadanie: doprowadzenie ochrzczonych do coraz glebszego poznania prawd
wiary, ktéra przyjeli*'.

L2Innymi stowy - pisze Gentili - istnieje wiedza przekazywana w formie ustnej wy-
branym adeptom, niedostgpna dla innych, ze wzgledu na jej tres¢, ktéra ma odstania¢
zakryte znaczenia prawd, symboli i obrzedéw”**. Tego rodzaju nauka i praktyka nosza
nazwe misteriéw lub sakramentéw, co do ktérych istnieje obowiazek dochowania tajem-
nicy (disciplina arcani), obowiazujacy w Kosciele od III do V wieku. Disciplina arcani
wymagala, by nie méwi¢ obcym — niechrzescijanom - o dogmatach, obrzedach i sakra-
mentach oraz by wlasciwie je przekazywaé przez doswiadczenie.

Ojcowie Kosciota zasad¢ zachowania tajemnicy (disciplina arcani) czerpia z Pisma
Swietego, z postawy Chrystusa, ktéry ostrzegat: ,Nie dawajcie psom tego, co $wicte”
(Mt 7,6), co mozna przettumaczy¢: niewtajemniczonym, bezboznym, jako ze pies dla
Zydéw byl synonimem pogan. Chrystus méwit réwniez: ,,Kto ma uszy do stuchania,
niechaj shucha [...] uwazajcie na to, czego stuchacie” (Mk 4,23-24; L.k 8,18 — jak shucha-
cie). Chrystus tym, ktérzy byli ,,na zewnatrz” (egzo!) opowiadal przypowiesci, natomiast
Dwunastu uczniom na osobnosci ttumaczyt ich sens, jako ze im ,dana zostala tajemnica
krélestwa Bozego” (Mk 4,11 i 33-34). Obiecuje zestanie Ducha Swiqtego, ktéry zapewni
im pelni¢ poznania Jego nauki (J 16,12-13; ] 15,26). Nie oznacza to, ze Jezus dyskry-
minowal niektérych stuchaczy lub ze chcial stworzy¢ elitarng grupe, ktéra posiadataby
tajemnice niedostepne dla innych. Przeciez Ewangelia jest dla ,prostaczkéw” (Mt 11,25).
Poza tym, zadaniem uczniéw bylto ogloszenie tego, czego nauczyli si¢ od Jezusa catemu
$wiatu, nie za$ ukrywanie tego przed innymi (Mt 10,26-27).

Gentili przypomina zdanie René Guénona (1886-1951), francuskiego badacza ezote-
ryzmu, ze chrze$cijaristwo u swoich poczatkéw miato charakter ezoteryczny, inicjacyjny,
nie za$, jak dzis, egzoteryczny. Mozna zatem méwic o ,.ezoteryzmie chrzedcijariskim”, ale
nie o ,.chrzescijadstwie ezoterycznym”. Nie chodzi tu o jakas szczegdlna forme chrzesci-
janistwa, ale o ,wewnetrzny” aspekt tradycji chrzescijariskiej. Zatem dla chrzescijaristwa
przymiotnik ,ezoteryczny” nie jest obcy, jesli rozumie si¢ pod nim pewien aspekt jego
nauki i prakeyki.

' Por. A. Gentili, Chrzescijaristwo i ezoteryzm, Krakéw 1997, s. 13-14, 17.
22 Por. tamze, s. 17.
2 Por. tamze, s. 18, 29-30.
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Rzeczownik ,ezoteryzm” pojawit si¢ dopiero w XIX wieku, zostal stworzony przez
Eliphasa Leviego (1810-1875) i oznacza dzi$ szczegblny rodzaj wiedzy i dziatania ludz-
kiego, superreligie.

Méwienie dzis o ,ezoteryzmie chrzescijariskim” nie jest fatwe, zapomniano bowiem
o tym aspekcie chrzescijaristwa. Gentili przeciez pisze za Frithjofem Schuonem, ze chrzes-
cijafistwo jest ezoteryczne, poniewaz glosi oredzie skierowane do wngtrza: ,,cnota jest
w nim wazniejsza od zewnetrznego postuszefistwa nakazom™.

Jak jednak doszto do tego, pytat juz Guénon, ze prawdy i obrzedy chrzescijariskie
stracily charakter ezoteryczny i staly si¢ wylacznie rzeczywisto$cia egzoteryczna? Wedlug
C.G. Junga (1875-1961) wynika to z przerazajacego ubdstwa symboli w dzisiejszych
czasach, spowodowanego rozbudzeniem umystu i ikonoklazmem reformacji, co doprowa-
dzito do upadku wszelkiego symbolizmu stworzonego przez dogmat i obrzed. Doszto do
tego, ze ezoteryzm chrzedcijariski jest dzi§ zupelnie nieznany, a samo sfowo utozsamione
jest wylacznie z herezja®.

Czy mozliwy jest dzisiaj powrét do symboli, kedre doprowadzg nas do odkrycia
glebi chrzescijanstwa? , W duchowosci pierwszych stuleci chrzescijaristwa gléwna droga
do tajemnicy byla liturgia (skoncentrowana wokét sakramentéw) i lectio divina Pisma
Swietego (ktérej punktem kulminacyjnym byla kontemplacja)”*¢. Dlatego trzeba sobie
zdad sprawg, ze sakramenty beda nieskuteczne, jesli zabraknie ,wniknigcia w rzeczywistosci
ezoteryczne, ktérych wyrazem i noénikiem jest obrzed, gest, elementy takie, jak: woda,
wonny olejek, chleb, wino. [...] Podobnie ma si¢ sprawa z ikonami... W nich rzeczy-
wisto$¢ ludzka ulega przeobrazeniu i sama ma funkcj¢ przeobrazajaca, pod warunkiem
zrozumienia znaczeri zawartych w formie, kolorze i kompozycji scen. [...] Takze gesty
i formuly powinny odsyta¢ do rzeczywistosci ezoterycznej; inaczej bowiem gesty i formuty
beda mialy charakter czysto zewnetrzny, bez istotnego wplywu na rozwéj wewngtrznego
cztowieka. Mozna tutaj przywolaé najbardziej rozpowszechnione gesty, takie jak: pokton,
ukleknigcie, znak krzyza, blogostawieristwo, natozenie rak, wzniesienie rak, pocatunek itd.
[...] Formuly modlitewne, poczawszy od Ojcze nasz i Psalméw, staja si¢ pustostowiem,
gdy pozbawi si¢ je wymiaru ezoterycznego, ktéry Ojcowie Kosciola, szeroko odwolujac
sie do Pisma Swiqtego, nazywali «tajemnymi znaczeniami», dodajac, ze uwaga powinna
by¢ skoncentrowana wlasnie na nich, a nie na zewngtrznej literze”, podkresla Gentili®.

Mozna zatem méwic o chrzescijaiskim ezoteryzmie, ktéry z jednej strony umozliwia
kontake z ,,glebokoscia bogactw, madroscia i wiedzg Boga” (por. Rz 11,33), z drugiej stro-
ny, dzi¢cki mocnemu fundamentowi Objawienia i Weielenia, chroni przed wpadnieciem
w ,bagno intelektualne”, ktére jest zmora ,ezoterystéw”, podkresla Gentili*®.

24 Por. tamze, s. 15-18.

25 Por. tamze, s. 37-38.
¢ Tamze, s. 44.

27

S

A. Gentili, Chrzescijaristwo i ezoteryzm, s. 40-41.
2 Tamze, s. 49-50.



70 KS. JANUSZ BUJAK

7. Rozw6éj gnozy w ujeciu Ennio Innocenti

Wedlug ks. Innocentiego, w starozytnosci nurt gnostycki byt reprezentowany przez
buddyzm i manicheizm, gnozg judaistyczna, niektére nurty filozofii greckiej: pitagoreizm,
platonizm, neoplatonizm i doktryng¢ hermetyzmu, powotujacy si¢ na Hermesa Trisme-
gistosa (Hermesa po trzykro¢ wielkiego)®.

U samych swoich poczatkéw chrzescijadstwo skonfrontowalo si¢ ze srodowiskiem
gnostycznym, ktdre pragnelo przeniknaé do Kosciota. Gtéwnymi przedstawicielami byli
Szymon Mag, Pseudo-Tomasz, Marcjon i Walentyn®.

Wedlug Innocentiego, w $redniowieczu zwolennikami ,,nieczystej gnozy” byli m.in.
Szkot Eriugena, albingensi, katarzy, kabalisci, Joachim z Fiore, Wilhelm Ockham, Mistrz
Eckhart oraz niektdre nurty mistyczne w islamie?'.

W okresie renesansu gnoza rozwija si¢ w Europie pod wplywem mysli tureckiej,
zydowskiej i bizantyjskiej. Centrum wloskiego renesansu byta Florencja, tam tez znaj-
dziemy wielu przedstawicieli ,,zanieczyszczonej gnozy”, a wéréd nich dwéch najwickszych
jej przedstawicieli: Pico della Mirandola i Marsyliusza Ficino®.

Do rozwoju gnozy sprzecznej z chrzescijafistwem przyczynil si¢ tez protestantyzm —
stwierdza ks. Innocenti - co wynika z duzego wplywu idei gnostyckich na mys$l Marcina
Lutra. Niemiecki teolog Th. Beer wykazal, jak wielki wplyw na teologi¢ Lutra miata mysl
neoplatoriska i gnostycka®.

Srodowiskami, ktére propagowaly gnostycka wizje $wiata w XIX i XX wieku, byly
— jak twierdzi ks. Innocenti - przede wszystkim masoneria, ale takze marksizm, ateizm,
feminizm i teologia wyzwolenia®.

Jesli chodzi o Polske, wedlug ks. Inncentiego, gnoza przenikata do kultury naszego
kraju z dwéch Zrédel: z kultury wloskiej, jako ze Polacy odbywali studia w Padwie
i Bolonii, gdzie ezoteryzm i gnoza byly bardzo popularne a Uniwersytet Jagielloniski
zostal zalozony na wzor boloniskiego, i z kultury hebrajskiej. Szczegélnie silny wplyw
na kulture polska wywart whoski gnostyk Filip Buonaccorsi (1437-1496), zwany Kalli-
machem, ktéry byt m.in. ministrem na dworze kréla Jana Olbrachta (panowal w latach
1492-1501). Jeszcze wigkszy wplyw humanizmu wloskiego na kulture polska dokonat
si¢ przez malzeistwo Zygmunta Starego, ktéry panowat w latach 1506-1548, z Bona
Sforza. Réwniez Mikotaj Kopernik mial by¢ byt pod wplywem gnozy, czego dowodem

¥ Por. E. Innocenti, La gnosi spuria. Dalle origini all Ottocento, Roma 2009, s. 5-16.

30 Por. tamze, s. 26-27.

31 Por. tamze, s. 31, 42-46, 49-57.

32 Por. tamze, s. 73-123.

3 Por. tamze, s. 133-161; Th. Beer, Der frihliche Wechsel und Streit. Grundziige der Theologie Martin
Luthers, Einsiedeln 1980.

3 Por. E. Innocenti, La gnosi spuria. L'Ottocento, Roma 2009, s. 13-38; tenze, La gnosi spuria. 1/
Novecento, Roma 2011, s. 18-20, 30-33.
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jest cytat z Hermesa Trismegistosta w jego dziele De revolutionibus z 1543 roku, do
ktérego wstep napisat Andreas Osiander, teolog i ksiadz katolicki, ktéry przeszedt na
luteranizm i propagowal idee okultystyczne. Niekt6rzy widza nawet w systemie solar-
nym Kopernika wplyw ,religii §wiata”, kultu storica i magii Marsyliusza Ficino, ktéra
propagowal w Polsce Kallimach?®.

W wieku XVIII mozna zauwazy¢ wielki wplyw kabaly lurianskiej na polskich inte-
lektualistéw oraz Zydéw, ktérzy przyjeli chrzescijanistwo za przyktadem Jacoba Franka
(1726-1791), twércy sekty frankistéw.

Wiek XIX to takze coraz wigkszy wplyw masonerii na organizacje niepodleglosciowe®.
Organizacje masonskie, w sekrecie, dziataly takie w czasach rzadéw komunistycznych
w Polsce (1945-1989), bedac w kontakcie z lozami francuskimi i amerykadskimi. Po
1989 roku rozwijaja one relacje z francuska loza Wielki Wschéd (fuzja w roku 1997),
rozwija si¢ takze masoneria Rytu Szkockiego®.

8. Konfrontacja chrzescijahstwa z gnostycyzmem

Jak podkresla Gentili, u podstaw ezoteryzmu stoi gnoza, ktéra jest poszukiwaniem
wiedzy prowadzacej do zbawienia, oraz okultyzm, kt6ry $wiat widzialny uwaza za ,bez-
posredni i powierzchowny wyraz prawd niewidzialnych”.

Te trzy nurty ,akcentujq zakryte aspekty doswiadczenia ludzkiego, dostepne dzigki
wiedzy intuicyjnej i jezykowi symbolicznemu”, nie za$ poszukiwaniom czysto racjonal-
nym i naukowym?.

Gnostycyzm, czyli chrzescijadstwo zanieczyszczone gnoza, chcial od poczatku by¢
alternatywa dla chrzeécijaristwa, o czym méwi juz Apokalipsa: pierwsza pokusa to bal-
wochwalstwo, (Ap 2,14); druga — nikolaici, (Ap 2,6.15), czyli dualizm ciala i ducha,
rozwiazto$¢ obyczajéw, uznanie mitéw pogariskich; trzecia to synkretyzm religijny —
prorokini Jezabel, czwarta to ,glebiny szatana”, (Ap 2,24).

Natomiast wedlug Ojcéw Kosciota (Grzegorz z Nyssy, Klemens Aleksandryjski),
~prawdziwy gnostyk” to ktos, kto prowadzi zycie bez zarzutu, zyje w Bogu, czyni dobro,
osiagnat réwnowagg i pogode ducha, ma $wiadomos¢ swojej grzesznosci, dlatego czyni
pokute. Chrzescijaristwo to synteza wiedzy i prakeyki, umystu i zaangazowania moralnego.
To keos, kto inicjacyjne o§wiecenie, otrzymane we chrzcie $w., zamienia na zar mitosci®.

Por. E. Innocenti, La gnosi spuria. Dalle origini all’ Ottocento, s. 227-236.
3¢ Por. Tenze, La gnosi spuria. L'Ottocento, s. 163-164.

37 Por. Tenze, La gnosi spuria. Il Novecento, Roma 2011, s. 206-208.

3% Tamze, s. 58.

3 Por. tamze, s. 75-83.
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Ezoteryzm przejawial si¢ w historii ludzkosci na rézne sposoby: w formie alchemii,
astrologii, numerologii, chiromancji i kartomancji, magii, metempsychiki i parapsycho-
logii. Ezoteryzm czerpie z wielu pradéw kulturowych i wydobywa z nich to, co jest z nim
zbiezne: ewolucjonizm, szamanizm, doktryny azjatyckie (czakra, karma i reinkarnacja,
tantryzm), spirytyzm i channeling®.

Umberto Eco twierdzi, ze historia Zachodu to dzieje usifowania skazenia od wewnatrz
chrzedcijadstwa gnostycyzmem. Na poczatku chrzescijaiistwa mamy Szymona Maga
(Dz 8), w wiekach $rednich kataréw i albingenséw, pewne nurty humanizmu renesansu
i o§wiecenia, masonerig (szczeg6lnie rytu szkockiego), niektére nurty romantyzmu, ide-
alizm, faszyzm, nazizm, marksizm-leninizm, okultyzm, ezoteryzm, kulture narkorykéw
— wszedzie mamy do czynienia z ,,choroba gnostycka”, ktéra zagraza Ewangelii.

Antropolog sacrum, ks. kard. Julien Ries, wskazuje na trzy Zrédla gnostycyzmu:
judaizm apokaliptyczny i spekulatywny, ktéry pojawit si¢ po zburzeniu $wiatyni jero-
zolimskiej; hellenistyczne religie misteryjne i wreszcie heretyckie grupy chrzeécijariskie
o cechach inicjacyjnych: marcjonici, walentynianie, ebionici, kaniici, ktérych taczyly
interpretacja kosmosu jako efektu ,upadku” a nie madrego projektu stworzenia. Wedhug
ich pogladéw dusza ludzka jako boska iskra jest uwieziona w ciele i materii, ktéra jako
calos¢ jest dzielem ztego demiurga, tzn. Boga Starego Testamentu, dlatego konieczne jest
uwolnienie si¢ od niszczacych wigzéw demiurga. Zbawienie rozumiane jest jako powrét
do pierwotnej petni (pleroma) poprzez drogg $wiadomosci lub gnozy.

Czegsto powraca pytanie, czy gnostycyzm, ktdry zostat pokonany przez teologic Ojcéw
Kosciota, takich jak Ireneusz, Tertulian, Augustyn (gdy chodzi o manichejczykéw), nie
przetrwat do naszych czaséw jako ukryty nurt zawsze obecny w historii i czy whasnie gno-
stycyzm nie jest jedna z przyczyn dzisiejszego kryzysu cywilizacji europejskiej zbudowanej
przez Koscidt katolicki? Czy nie on wplywal na nig zaréwno bezposrednio, przez kulty
ezoteryczne — kabala, hermetyzm, alchemia — jak i po$rednio, za pomocg sit i srodkéw
tylko pozornie zupelnie §wiatowych? Jesli chodzi o ten ostatni aspekt, wazne okazaly si¢
prace Hansa Jonasa pisane na przetomie drugiej wojny $wiatowej i jego préba odczytania
egzystencjalizmu Heideggera, i szerzej — wspétczesnego nihilizmu, w §wietle ,,nihilizmu”
gnozy poznej starozytnosci.

Hipoteza ta znalazta swoje potwierdzenie w dzietach filozofa historii Erica Voegelina,
ktéry podkreslat transformacje mysli gnostycznej u schytku sredniowiecza w ruch rewolu-
cyjny, wywrotowy, w ktorym rewolucja byta uwazana za najlepszy sposéb na uwolnienie
si¢ od $wiata materialnego, uwazanego za zly, na zbawienie go i oczyszczenie.

Do tego nalezy doda¢ Augusto Del Noce i Emanuele Samek Lodovici, ktérzy wskazy-
wali na gnostyczny charakter marksizmu oraz na zarazenie materializmem i libertynizmem
kapitalistycznego mieszczaristwa®'.

4 Por. tamze, s. 59-62.
41 Por. A. Galli, La gnosi, un veleno postomoderno?, Avvenire 1 marca 2012. http://www.avvenire.it/

Cultura/Pagine/gnosi-veleno-post.aspx.
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Schemat ten, do czego zaprasza takze jego autor, nalezy czytaé w kontekscie naszych
czaséw. Objawy ,,choroby gnostycznej” mozemy dzi§ spotka¢ w masonie, marksiscie-
-leniniscie, ezoteryscie, adepcie seke i kultéw wschodnich, faszyscie, czytelniku J. Evoli
i R. Guénona czy ,zaangazowanym intelektualiscie” - stwierdzit Eco®.

Podstawowe réznice

Chrze$cijanstwo

Gnostycyzm

Skierowane do mas

Skierowany do elit

Jest jawne

Jest tajemny

Obiecuje postep

Obiecuje powrdt do poczatkéw

Jest mysla historyczna

Ma charakter ahistoryczny

Czas jest czedcia odkupienia

Czas jest pomyltka stworzenia

Jest religijne, ale toleruje $wieckogé

Wydaje si¢ swiecki, ale jest religijny

Bég i

$wiat

Chrzescijanstwo

Gnostycyzm

Bég jest jednoscia, nie sprzecznoscia

Dualizm

Bég jest inny niz cztowiek

Jedno$¢ Boga i cztowieka

Bég kocha $wiat

Bég nienawidzi $wiata

Chociaz niepoznawalny, Bég jest w jakis
sposob uchwytny rozumowo

Bdg jest niepoznawalny za pomoca rozumu,
jedynie przez mistyke i mit

Swiat jest dobry

Swiat jest zby

Jezus przyjmuje cialo, w ktérym
zmartwychwstaje

Cialo zastuguje na wzgarde

Z1o

Chrzescijafistwo

Gnostycyzm

Zlo jest akcydensem stworzenia

Z}o jest czedcia Boga i $wiata

Zo jest przypadkiem ludzkiej wolnosci

Czlowiek nie jest odpowiedzialny za zto

Nalezy unika¢ zta

Nalezy pozna¢ zlo, takze praktycznie, by
moc je zwyciezyé

Poznanie

Chrze$cijatnstwo

Gnostycyzm

Historia to dzieje Odkupienia

Historia to dzieje stopniowego upadku

Okresla Odkupienie jako sprawe przysztosci

Prawdy nie da si¢ okresli¢ w stowach

Prawda jest jawna

Prawda jest tajemna

Aut-aut, tertium non datur

Przeciwieistwa tworza prawde

Teologia jako rozumowy wywéd

Teologia jako opowie$¢ mityczna

4 Por. A. Gentili, Chrzescijaristwo i ezoteryzm, s. 65-68.
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Zbawienie
Chrzescijanstwo Gnostycyzm
Mozemy uwolni¢ si¢ od grzechu i moze Tylko wybrani moga uwolni¢ si¢ od grzechu
zrobi¢ to kazdy
Zbawienie nie wymaga trudnej wiedzy, Tylko nieliczni mogg si¢ zbawi¢, zbawienie
WSZysCy moga pojac to, co istotne do zba- | to trudna wiedza, dla wtajemniczonych

wienia

Zbawienia dostapia ubodzy duchem, takze [Zbawienia dostapia tylko najlepsi
niewolnicy

Kazdy czlowiek posiada naturalne §wiato Zbawienie jest tajemnica dostepng dla
rozumu, ktédrym moze poznaé Boga nielicznych

Duch misyjny Kosciota Sekciarskog¢

Zbawienie to powrdt do Boga Zbawienie jako ponowne stanie si¢ Bogiem
Zakonczenie

Celem artykulu bylo ukazanie roznych sposobéw rozumienia i praktykowania ezote-
ryzmu. Ezoteryzm najczeéciej faczymy z gnozg i okultyzmem, co wynika z podobieristwa
$wiatopogladowego tych trzech nurtéw (dualizm, ktéry radykalnie oddziela od siebie swiat
materialny, opanowany przez zlo, od §wiata duchowego, dobrego; doktryna o ,boskiej
iskrze” uwiezionej w cztowieku, w jego ciele i w $wiecie; czlowiek jest sam dla siebie
zbawicielem, dzi¢ki posiadaniu zbawczej wiedzy). Mozna powiedzie¢, ze gnoza dostarcza
ezoteryzmowi teorii, a okultyzm form praktycznych, takich jak astrologia, spirytyzm
i inne. Wielu zadaje sobie dzi$ pytanie, czy ezoteryzm i gnostycyzm nie sg kluczem do
zrozumienia wsp6iczesnosci? Czy pokonany przez Ojcoéw Kosciola, takich jak Ireneusz,
Tertulian, Augustyn (gdy chodzi manichejczykéw), gnostycyzm nie przetrwat do naszych
czaséw jako ukryty nurt zawsze obecny w historii i czy wlasnie on nie jest jedna z przyczyn
dzisiejszego kryzysu cywilizacji powstaltej na fundamentach chrzescijaniskich?
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The evaluation’s attempt of the esotericism
in the light of the christian theology

The aim of this article is to show the attempt of the most important elements of esoterism
in its historical, doctrinal and practical aspects as well as the evaluation of this phenomenon

in the light of the christian theology.
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Bogumita Truchlifnska

Irracjonalizm w kulturze filozoficznej
dwudziestolecia

1. Uwagi wstepne

Zanim przejde do rekonstrukgji tytutowego zagadnienia, winnam dokona¢ kilku usci-
$lent. Po pierwsze — rozwazania moje dotycza lat 1918-1939 w Polsce; po drugie — przez
Lkulture filozoficzng” rozumiem zaréwno ,,ducha’ tego okresu, pewien klimat intelektualno-
-uczuciowy; dziatalno$¢ akademicka i pozaakademicka filozof6éw, krytykéw czy artystéw (przy
przyjeciu filozofii implicite), jej efekty w postaci prac naukowych, krytyczno-artystycznych,
zjazdéw i dysput, w tym takze — prywatnych spotkan naukowych (kontynuacji dawnych
»salonéw”); jak i —w sensie podmiotowym — zamitowanie do filozofii, umiejetnos¢ krytycznej
analizy i oceny probleméw filozoficznych. Laczac te dwa aspekty — przedmiotowy i podmio-
towy — mam zarazem $wiadomos¢ przedstawienia tej kultury jedynie w zarysie; pelny obraz
wymagatby odrebnego studium wykraczajacego poza ramy niniejszego artykulu. Celem
moim bedzie wigc ilustracja pytania o obecnos¢ irracjonalizmu i formy jego przejawiania si¢
w polskiej myfli filozoficzno-kulturoznawczej w latach 1918-1939. Te obecnos¢ zaktadam
w oparciu o przestanki takie, jak przelom modernistyczny (a szerzej — antypozytywistyczny),
stanowiacy irracjonalistyczna odpowiedz na scjentyzm pozytywizmu oraz fakty kulturowe:
wojna, rewolucja czy odzyskanie przez Polske niepodleglosci, utrzymanie jej granic i od-
budowe, a wigc zdarzenia wiodace do wzmozonej uczuciowosci i wzrostu irracjonalnosci.

Przez irracjonalizm” rozumiem: po pierwsze — poglady, ktére za podstawowy sktadnik
bytu (badz jego czynnik Zrédtowy czy zasade) uznaja pierwiastki pozarozumowe i poza-
zmystowe: wole, ducha badz instynkty; po drugie — te koncepcje, ktére w czynnikach
pozarozumowych oraz pozazmystowych upatrujg Zrédet i metod poznania czy prawdy
o bycie. Wielo$¢ odmian irracjonalizmu jest historycznie ugruntowana. Najczgstsze postaci
to spirytualizm i woluntaryzm — tak w plaszczyznie ontologicznej, jak i teoriopoznawczej.
Wedlug Kazimierza Ajdukiewicza irracjonalizm jest kierunkiem w teorii poznania', ale

' K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa 1949.
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trzeba pamigtad, ze reprezentuje on szkol¢ o nastawieniu antymetafizycznym. Antoni
B. Stepiert — dokonujac typologii — wskazuje na wiele typéw irracjonalizmu, w tym réw-
niez metafizyczny, psychologiczny i aksjologiczny®. Irracjonalizm, jako poglad opozycyjny
w pewien sposéb do racjonalizmu, moze ten ,sposéb” demonstrowaé jako radykalne
»anty-", ale moze przejawiaé si¢ w postaci fagodniejszej — jako ,poza”. Obydwa wska-
zuja na pewng niedoskonalo$¢ czy niewystarczalno$¢ rozumu ludzkiego i nie oznacza to
tylko braku, ale tez i nadmiar. W dziejach mygli ludzkiej pewne stadia ,,przebdstwienia”
rozumu zyskiwaly reakcje irracjonalistyczng. Wiek XX — okreslono mianem: ,ROZUM
NA ROZDROZU? (J. Pastuszka).

W $wietle mojej dotychczasowej wiedzy o dwudziestoleciu spér miedzy racjonalizmem
i irracjonalizmem nalezy do gtéwnych sporéw filozoficznych tego okresu. Obecnos¢ ir-
racjonalizmu daje si¢ uja¢ w sposéb podmiotowy i przedmiotowy. Aspekt pierwszy — to
irracjonalizm stanowiacy jawng i manifestowang filozofi¢ poszczeg6lnych twércéw. Beda
to najczesciej kontynuatorzy modernizmu, ktéry go whasciwie wspéteworzyli, jak Artur
Gorski (autor terminu ,,Mloda Polska” i wspétautor programu), Wincenty Lutostawski,
Marian Zdziechowski, reprezentant modernizmu katolickiego czy Bolestaw Lesmian.
Inna grupe zwolennikéw stanowia autorzy, ktérzy dojrzewajac w okresie modernizmu,
ulegli jego atmosferze, zinterioryzowali niektdre skladowe, przetwarzajac je we wiasny
$wiatopoglad, ale uwzgledniajacy takze realia nowych czaséw.

Natomiast przedmiotowy aspekt obecnosci — to irracjonalizm jako przedmiot analiz
krytycznych myflicieli nie identyfikujacych si¢ z zadnym z elementéw, a takze progra-
mowo odrzucajacych irracjonalizm. Mam tu na uwadze szkoke Iwowsko-warszawska oraz
racjonalistyczny odtam filozofii chrze$cijariskiej. Irracjonalizm byl réwniez przedmiotem
negacji w pismiennictwie Stanistawa Ignacego Witkiewicza, filozofa racjonalisty i abso-
lutysty, wyrazajacego wiar¢ w przyszto$¢ nauki i Prawde (przez duze B, aczkolwiek bez
religijnych konotacji tego zapisu)’.

1.1. Uwarunkowania kulturowe mysli dwudziestolecia w Polsce

Trzeba tu mocno podkresli¢ odmienno$é warunkéw historyczno-kulturowych w Pol-
sce. Historycy filozofii i historycy literatury czgsto wykazujg swoisto$¢ i odrebnos$¢
polskiego romantyzmu (np. Maria Janion, Maria Zmigrodzka, Adam Sikora i in.) i co
ciekawsze — pozytywizmu (Barbara Skarga). Réwniez dwudziestolecie miato swoj

2

A. B. Stepien, Irracjonalizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 5,
Lublin 2004, s. 15-16. Zawiera bibliografie za l. 1922-1993; zob. tez J. Szmyd, Irracjonalizm — préba
okreslenia i rypologii, ,Crlowiek i Swiatopoglqd” 1985, z. 10, s. 49-61, oraz tenze, Myslenie i zachowania
irracjonalne. (Studia z psychologii irracjonalizmu), Krakéw 1993.

3 Stad tez do stereotypdw interpretacyjnych nalezy wykltadnia katastroficzna. Zob. B. Truchliriska,

Czy Witkacy byt katastrofistq?, w: Filozofia polska. Twdrcy — idee — wartosci, ,,Ston2”, Kielce 2001.
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odmienny charakter. Mimo zniszczeri wojennych czy rewolucyjnych (Kresy), odzyskanie
po 123 latach niewoli niepodleglosci wplyneto korzystnie na przyplyw energii twérczej
ludzi przystepujacych ,,od podstaw” do tworzenia whasnej paristwowosci, a takze wiasnej
kultury i jej instytucji. Kultura — w czasach zaboréw podtrzymujaca tozsamo$¢ naro-
dowa — w nowej dobie miata petni¢ funkeje integrujace. Mimo prac o kryzysie kultury
(Z. D¢bicki, Kryzys inteligencji polskiej, 1918; . Znaniecki, Upadek cywilizacji zachodniej,
1921), fakt odzyskania wolnosci uniemozliwit oddzialywanie ,,my$lenia negatywnego”
(J. Braun), plynacego z Zachodu (idee O. Spenglera), jak i idei rewolucyjnych plynacych
ze Wschodu. Budowa whasnych instytucji pafistwowych objeta takze szkolnictwo, w tym
akademickie. Tworzono nowe wydzialy filozofii, katedry filozofii kultury i socjologii,
wydzialy sztuki, instytuty badawcze i propagujace kulture (np. Instytut Propagandy
Sztuki). Powstalo pierwsze w dziejach Polski Ministerstwo Kultury i Sztuki; pierwszym
ministrem — byl twérca doby Mlodej Polski, Zenon Przesmycki — Miriam, co sklanialo
zwolennikéw demokratyzacji kultury do konfrontadji z jego elitaryzmem i estetyzmem.
Do krzewienia kultury, w tym kultury filozoficznej, stuzyly media, przede wszystkim
czasopisma, a pézniej radio. Pismo ,Nowa Ksiazka”, dokonujace krytycznego omé-
wienia nowosci, moglo poszczyci¢ si¢ wysokim poziomem i ranga; oceny dokonywa-
li luminarze nauki polskiej, wybitni znawcy w poszczeg6lnych dziedzinach. Gleboko
zakorzeniona byla tez potrzeba wymiany pogladéw, spordw, dysput. Toczyly si¢ one
na réznych plaszczyznach — m.in. indywidualnej czy prywatnej poprzez kontynuacje
dawnych ,salonéw”, np. we Lwowie uczeni (filozofowie, psycholodzy) i artysci spotykali
si¢ w domu uczennicy Witwickiego, p. Heleny Dabczariskiej; w Zakopanem z kolei —
u p. Marusi Kasprowiczowej, a Witkacy z Koniniskim prébowali utworzy¢ ,uniwersytet
wakacyjny” z prelekcjami wybitnych myslicieli. Dyskutowano i debatowano takze nad
sprawami nauki, poczatkowo nad jej organizacja i perspektywami rozwojowymi. Temu
byl poswigcony zorganizowany w 1920 r. Pierwszy Zjazd Polski; za$ kwestiom i profi-
lowi filozofii — zjazd w maju 1923 r., okreslany mianem Pierwszego Polskiego Zjazdu
Filozoficznego. W obu zjazdach brat czynny udzial Whadystaw Witwicki (1878-1948),
reprezentujacy szkole lwowsko-warszawska. Na pierwszym wyglosit referat pt. O stosunku
nauki do sztuki*, na drugim za$ — wyklad inauguracyjny pt. Z filozofii nauki’. W zakoni-
czeniu wykladu inauguracyjnego Witwicki stwierdzik: ,,Praca na polu filozofii [...] dzi$
jest u nas bardziej potrzebna niz kiedykolwiek. Nie tylko u nas mozna po wojnie zauwa-
zy¢ masowy odwrdt dusz w mroczny $wiat snéw na jawie [...]. Jesli nie mamy wrécié
w mroczne czasy Srednich wiekéw — a dzi§ zmierzamy w te strong szybko — kto§ niech
czuwa”®. Apel ten z pewnoscia skierowany byl do filozoféw i uczonych w odpowiedzi

4 WL Witwicki, O stosunku nauki do sztuki, ,Nauka Polska” 1923, t. 3, s. 53-60.

> Tenze, Z filozofii nauki, ,Przeglad Warszawski” 1923, r. I1I, t. 3, nr 24, s. 289-298. Sprawom
nauki poswiecit tez tekst pt. ,, Co Polska traci skutkiem niedostatecznego uprawiania nauki”. (X. Filozofia),
»Nauka Polska”, t. V, 1925, s. 176-181.

¢ W. Witwicki, Z filozofti nauki, ,Przeglad Warszawski” 1923, r. 11, t. III, nr 24, s. 298.
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na ponowne odrodzenie $wiatopogladéw ,nienaukowych”, ktérych to przejawem byta
religia i sztuka. Witwicki, na ktdrego osobowo$¢ oddziatywaly dwa prady, wzajemnie si¢
wykluczajace: pozytywistyczny scjentyzm i modernistyczny (neoromantyczny) estetyzm
(nie bez wplywu tu zreszta byly zainteresowania Platonem, u ktérego tez mozna takie
»dwie dusze” znalez¢), zdecydowanie rozdzielit ,,przedmiotowo” dwie dziedziny, kedrymi
si¢ zajmowal, tj. sztuke — ta bowiem stuzy pi¢knu inauke—tastuzy prawdzie. Sadzit
tez, ze krytycyzm odbiorcy nie pozwoli przyjmowaé tego, co podane w pigknej formie,
lecz jest fikcja. Atmosferg irracjonalizmu w Polsce oddal tez artykul poswigcony zastugom
Kazimierza Twardowskiego, w ktérym autor konstatuje wpltyw modernizmu literackiego
na ksztaltowanie si¢ postaw i $wiatopogladéw. ,, Whasny poglad na $wiat i zycie formowat
sobie mlody cztowiek zazwyczaj w zwiazku z lektura poetéw i powiesci. Jeden zostawal
przy Rodzinie Potanieckich i Wieczorach nad Lemanem ksiedza Zakeskiego, inny przechodzit
do Anatole’a France’a i Gabriela D’Annunzio. Niedlugo miat jednych zahipnotyzowaé
Przybyszewski, innych Zeromski, jeszcze innych — Brzozowski — wszystkim braklo przy
tym oparcia o jaka$ jasna i $cista metode myslenia. Niekt6rym si¢ zdawalo, ze tyle jest
prawd, ilu jest poetéw [...]”7. Doda¢ tu trzeba, ze ,przed Twardowskim”, jak twierdzit
Witwicki, uniwersytecka filozofia odstreczata — przez swa metno$é, niezrozumiatosé,
a szkolna propedeutyka filozofii — nudzita uczniéw i najcze¢sciej ja przeznaczano na inne
lekcje. Zastuga wigec Twardowskiego bylo podniesienie kultury filozoficznej, tozsamej
z racjonalizmem i naukowoscia.

Deprecjacja ,$wiatopogladu artystycznego” moze nie do korica jest stuszna, bo wy-
powiedzi autobiograficzne innego lwowskiego doktora filozofii, badacza kultury ludowej
i krytyka literackiego Karola Ludwika Konirskiego (1891-1943), $wiadcza o wielkim
wplywie duchowym modernizmu. Idee te byly dlan rewelacja i buntem przeciwko racjona-
listycznemu i programowo ateistycznemu $wiatopogladowi, stosowanemu w wychowaniu
domowym przez apodyktycznego ojca®. Irracjonalizm byt wiec reakcja na scjentyzm,
racjonalizm czy intelektualizm okresu poprzedniego, jak i jego skladowe. Poswiadcza to
réwniez ogromne zainteresowanie nie tylko Fryderykiem Nietzschem (ktdrego nie warto
bylo badag, jak orzekt K. Twardowski, nie ze wzgledu na chorobe, ale ze wzgledu na brak
spdjnosci, jasnosci i alogicznos¢ jego tekstéw), ale Henrykiem Bergsonem. Jego filozofia
w pewien sposéb uzupetniata niemiecks filozofi¢ antypozytywistyczna, zwlaszcza w jej
irracjonalistycznym odfamie. Nie byto wigc w okresie poprzedzajacym I wojne swiatowa
(takze i po niej) takiego mysliciela, kierunku, szkoly filozoficznej w Polsce, ktéra nie
odwolywataby si¢ do Bergsona’. Postawy autoréw sa réznorodne — od fascynacji po ne-
gacje i o§mieszanie, jak u L. Chwistka i Witkacego. Mamy tez krytyczna rekonstrukeje

7 W. Witwicki, Kazimierz Twardowski (1938), w: tenze, Wybdr pism, w: A. Nowicki, Witwicki
(- Mysli i Ludzie”), Warszawa, Wiedza Powszechna 1982, s. 268.

8 Zob. B. Mamoni, Karol Ludwik Koniriski, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakéw 1969.

?  Zob. S. Borzym, Bergson a przemiany swiatopogladowe w Polsce, Wrockaw—Warszawa—Krakéw—

Gdarisk-£6dz 1984.
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pogladéw autora Fwolucji twérczej w dysertacji doktorskiej Romana Ingardena, napisanej
i obronionej w seminarium Edmunda Husserla.

Obecnos¢ watkéw irracjonalnych w mysli, pogladach i postawach wyrastajacych
z inspiracji modernizmu (a tym samym — romantyzmu) i anty-pozytywizmu jest faktem
niezaprzeczalnym. Dzieje si¢ tak, ze dzialaja i tworza jeszcze ludzie wyrastajacy w kli-
macie modernizmu, wspéttworzacy go, uksztaltowani przez aktywizm, filozofi¢ czynu,
odwolujacg si¢ do elementéw woluntaryzmu czy spirytualizmu. Sa tez i przeciwnicy takiej
filozofii. Pluralizm filozoficzny dwudziestolecia nie oznaczal jednakze réwnouprawnienia,
totez toczyta si¢ swoista walka filozoficzna migdzy modelem filozofii naukowej, tozsamej
z racjonalistyczna (pretendujacej do jedynej stusznej), a pozostalymi, zaliczanymi do kie-
runkéw nienaukowych lub §wiatopogladu; ewentualnie — , $wiatopogladu artystycznego”.
»Rozdarcie” migdzy wplywy paradygmatu scjentystycznego z jednej strony a moderni-
stycznego z drugiej — owocowalto badz radykalnym rozdzieleniem przedmiotéw, metod,
celéw nauki i sztuki czy religii, badZ prébami pogodzenia, wspélobecnoscia pierwiastkow
racjonalnych i irracjonalnych, réznie motywowanymi — czgsto odwolaniami do antropo-
logicznych argumentéw (cztowiek jako catos¢ whadz). Nie jest tu mozliwe przedstawienie
calego bogactwa stanowisk, dokonam wigc prezentacji pogladéw wybranych postaci, ktére
z punktu widzenia filozofii kultury maja swéj wklad w dynamike tego okresu.

1.2. Kontynuacje modernistyczne w dwudziestoleciu

Te dwa okresy tacza ze soba nazwiska Artura Gérskiego (1870-1959), Bolestawa
Le$miana (1878-1937), Wincentego Lutostawskiego (1863-1954). Sa to nazwiska zna-
czace w naszej kulturze. Kazdy z nich na swéj indywidualny sposéb wnidst w kulture
filozoficzna i literacka odrodzonego kraju idee i motywy modernistyczne; kazdy z nich
wspdltworzyt klimat duchowy minionego okresu, a zaznaczyt tez swa pozycje w Polsce
odrodzonej. Artura Gérskiego, autora terminu ,Mloda Polska”, faczg ze $wiatowej stawy
badaczem Platona (ustalil chronologie pism Platona na podstawie tzw. styleméw), Win-
centym Lutostawskim, wspélne intelektualne zrédla proweniencji romantycznej i ich
konsekwencje w postaci indywidualizmu, ale uwzgledniajacego aspekt wspdlnotowy, tj.
wspdlnote narodows (pojeta u obydwu jako wspélnota duchowa) i mesjanizm; tenze
— w wersji Mickiewiczowskiej, czyli irracjonalistyczny. Racjonalistyczny reprezentowat
w dwudziestoleciu, nawiazujacy do J.M. Hoene-Wroriskiego, Jerzy Braun. W czasie oku-
pacji Artur Gérski pracowat w ,,Unii”, organizacji spoteczno-katolickiej, zatozonej przez
Jerzego Brauna, prowadzac w oddziale krakowskim jej wydziat zwany ,,Unia Kultury”.

W czasie I wojny A. Gérski wydal ksiazke Ku czemu Polska szta? (1915; wyd. 4-1938),
ozywiajac przekonania o mesjanistycznej roli narodu polskiego. Za gléwne przyczyny
upadku Polski uwazat utratg poczucia wlasnej wielkosci, nieréwnosci spoteczne i stabos¢
wladzy panistwowej. Dzieje Polski to droga — jego zdaniem — ku wzajemnej zyczliwosci
i uznaniu wlasnej godnosci. Wrazliwos¢ na kwestie spoteczne i optymizm historiozoficzny
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byly powodem krytyki , bezwzglednego indywidualizmu” E Nietzschego, jego egoizmu,
immoralizmu, na naszym gruncie manifestowanego przez S. Przybyszewskiego'®. Do Przy-
byszewskiego — po krétkim okresie znajomosci — zrazit si¢ tez W. Lutostawski, wykazujac
bezideowos¢ jego programu w broszurze pod znamiennym tytulem: Baziki mydlane czyli
satanizm nagich a niemytych dusz.

Mydl filozoficzna i $wiatopogladowa Gérskiego ewoluowata stopniowo: od socjalizmu
do indywidualizmu, od socjalizmu ku religijnosci i katolicyzmowi. Mozna rzec — od
kosmopolitycznego modernizmu ku samowiedzy narodowej, stanowiacej pomost ku
uniwersalizmowi chrzescijaniskiemu pod koniec zycia. Jego poglady na kwestie religijne tez
ulegly zmianom. Na etapie modernizmu jest zwolennikiem tzw. modernizmu katolickiego
i jak wielu jego reprezentantéw dokonuje krytyki ,martwej formuly” religii, instytucji
koscielnych, akcentujac uczuciowos¢ i intuicj¢ — w imi¢ odrodzenia katolicyzmu. Trzeba
tu podkresli¢, ze obok indywidualizmu irracjonalizm, intuicjonizm i woluntaryzm byly
wyréznikami jego pogladow.

Literatura romantyczna, zapoznanie si¢ z poezja wieszcza — to czynniki wstrzasu du-
chowego, jakiego doznat W. Lutostawski. Dla badacza Platona poezja ta objawita nowe
mozliwo$ci — budowania filozofii narodowej. Opart ja o podstawy irracjonalistyczne,
spirytualizm i woluntaryzm, i to zaréwno w plaszczyznie metafizycznej, jak i historio-
zoficznej'!. Przejscie od kosmopolityzmu filozoficznego (wedtug jego okreslenia), od
Hfilozofii wolnych duchéw” (eleuteryzm) ku problematyce narodu spowodowalo prze-
suniecie akcentéw — z metafizyki na etyke, z zagadnienia jazni samoistnej ku relacjom
miedzyludzkim, ku kwestiom odpowiedzialnosci za dzieje i wartosci kulturowe. Warto
tu przypomnieé, ze jako jeden z najbardziej znanych polskich filozoféw, i w Europie,
i w USA, w czasie I wojny §wiatowej wiaczyl si¢ aktywnie w dzieto odbudowy Polski.
Poswiadczaja jego zaangazowanie zaréwno artykuly w prasie migdzynarodowej, popie-
rajace sprawe odrodzenia naszego bytu paristwowego, jak i praca w Polskim Biurze Prac
Kongresowych na Konferencji Pokojowej w Paryzu w roku 1919. Jest to o tyle wazne, ze
Lutostawski (podobnie jak Gérski) byt przeciwnikiem etatyzmu. Nardd byt tu pojmo-
wany jako wspélnota duchowa. Wystepujac przeciwko Bergsonowi, wskazywal na role
ewolucji duchowej, tak jak u Stowackiego (Krdl-Duch), a nie materii. Odkrycie jazni,
Boga i idei narodu uznawal za wielkie odkrycia filozoficzne, na nich oparl swéj mesjanizm
utozsamiany z polska filozofia narodows (tak samo czyni B.]. Gawecki). Jak wyznaje
w autobiografii pt. Jeden tatwy zywor (1933), w ,polskim $wiatopogladzie” idea Boga
stanowi ,,najwazniejszy pewnik” . Jako fakt psychologiczny nie da si¢ logicznie uzasad-

10 B. Truchlifiska, Gdrski Jozef Artur Maria (1870-1959), w: Wizerunki filozoféw i humanistéw
polskich, wiek XX, red. J. Szmyd, Krakéw, Wyd. Edukacyjne 2000, s. 115. O twérczosci doby Mlodej
Polski zob. tez A. Kiezun, Drogi wlasne, Bialystok 2006.

" W. Jaworski, Eleuteryzm i mesjanizm. U Zrédet filozofii spotecznej Wincentego Lutostawskiego,
Krakéw 1994; R. Palacz, Wincenty Lutostawski czyli filozofia miedzy narodowq metafizyka a Platonem, w:
tenze, Klasycy filozofii polskiej, Warszawa—Zielona Géra, wyd. ZCG 1999.
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ni¢ ani tez nie potrzebuje logicznego uzasadnienia. Na tym pewniku opiera si¢ réwniez
wiara w powolanie mesjaniczne naszego narodu. To Bég nam objawil je poprzez pisma
wieszczéw oraz poprzez czyny naszych bohateréw. Trzeba tu podkresli¢, ze Lutostawski
odrzuca wersj¢ mesjanizmu opartego na apoteozie cierpienia (to prowadzi bowiem do
pesymizmu historiozoficznego), za§ w ujeciu filozofii narodowej zaznacza perspektywe
uniwersalistyczng. Nardd czy filozofia sa o tyle narodowe, o ile wnosza cenne wartosci do
historii i kultury powszechnej. Na pokrewieristwie wolnych i twérczych duchéw w skali
uniwersalnej Lutostawski opiera swéj projekt unijnych rozwiazar kwestii spotecz-
nych i politycznych. Mesjanizm jest wigc takze filozofig praktyczna, filozofia czynu. Taka
wykladnia to wynik spotkania z filozofig romantyzmu, ale i przyjazni z pragmatysta,
z W. Jamesem. Celem mesjanizmu XX w. jest urzeczywistnienie Krélestwa Bozego na
ziemi (czyli odrodzona i zjednoczona ludzkos¢), powszechny pokéj i harmonia'.

,Swiatopoglad artystyczny” tworzyt i przeniést na grunt kultury dwudziestolecia
Bolestaw Lesmian. W II potowie XX wieku wydobywano tresci filozoficzne z jego poe-
zji, faczac je takze z tematyka esejéw (S. Borzym, W. Strézewski). Eseje filozoficzne byly
zebrane (wczesniej rozproszone w prasie z I potowy z XX w.) przez J. Trznadla i umiesz-
czone w zbiorze pod nieco mylacym tytutem Szkice literackie (1959). Tak wicc obraz
Le$miana—filozofa mial utrudniona droge w przebijaniu si¢ do $wiadomosci odbiorcy.
Wplyw na filozofi¢ Le§miana mial niewatpliwie Bergson. To nie tylko zainteresowa-
nie, ale wrecz fascynacja pogladami autora Ewolucji twérczej. Lesmian czerpal z jego
pogladéw, modyfikujac niektére, w tym nazewnictwo, np. stawetne élan vital zastapit
»wichrem zyciowym”. By} zwolennikiem Bergsonowskiego intuicjonizmu, z ktérym to
przekroczy modernizm ku filozofii egzystencji w dwudziestoleciu. Wyraz swej fascynagji
dal w esejach takich, jak: Z rozmysiar o Bergsonie, Przemiany rzeczywistosci, Rytm jako
Swiatopoglad, U zrédet rytmu.

Lesmianowska recepcja bergsonizmu nie jest jednakze bezkrytyczna: ujawnia twér-
czy stosunek do obiektu rozmyslan, wykazujac elementy wspdlne, pokrewne i swoiste,
odrebne. Lesmian—bergsonista zaakceptowal intuicje, przeciwstawiajac si¢ intelektuali-
zmowi, powré6t do metafizyki (po antymetafizycznosci pozytywistyczno-scientystycznej)
i przezycia metafizycznego, zwiazek metafizyki z procesem twérczym oraz stawanie sig,
dynamiczna koncepcjg rzeczywistosci. Rytm, obraz, metafora — te motywy réwniez wply-
nely na ksztaltowanie si¢ pogladéw i tworczosci artystycznej. Jego nieustanna kreatywno$é
i inwencja lingwistyczna wynikala z inspiracji filozoficznych; byta swoista filozofig jezyka,
usitujacego uchwyci¢ immanentne przemiany rzeczywistosci, dotrze¢ do istoty stowobytu
(okreslenie — BT), ukaza¢ ja bez zafalszowan.

W pogladach Le§miana nie ma powiazania ze zbiorowoscia; jednostka jest no$nikiem
metafizycznosci, spoleczeristwo za$ rzeczywistosciq wtdrng. Poza Bergsona z pewnoscia

12 Zob. W. Lutostawski, Klasyfikacja pogladéw na swiat, w: Ksi¢ga Pamigtkowa 11 Zjazdu Filozoficzne-
g0, Warszawa 1927; oraz tenze, Filozofia narodowa. ,Przeglad Filozoficzny” 1934. Lutostawski filozofig
pojmowal jako swiatopoglad i ekspresje.
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wykraczaja idee powrotu do natury, fascynacja franciszkaniska koncepcja jednosci wszech-
bytu ($w. Franciszek z Asyzu). Pojecie nicosci i obsesyjny wrecz motyw $mierci wykraczaja
poza bergsonizm ku filozofii egzystencjalistycznej. Poczatki mysli Heideggera, Sartre’a,
Camusa — paralelne do twérczosci Lesmiana — moga tu by¢ zbiezne przypadkowo. Trudno
tu méwic o Zrédlach, raczej o wspdlnym klimacie duchowym lat 30., o krazeniu idei
i nastrojéw. Podobnie bylo z wplywem w mlodosci rosyjskiej mysli religijno-filozoficznej,
ktéra réwniez sklaniata si¢ ku irracjonalizmowi. Przejawiat si¢ on w koncepcji poznania
i metafizyki mocno ze soba powiazanych, w antropologii i w filozofii kultury, wyrazo-
nych zaréwno explicite, jak i w komplementarnej filozofii implicite, tkwiacej w tekstach
poetyckich Lesmiana'. Na podkreslenie zastuguje wazka — z punktu widzenia filozofii
kultury — krytyka mediokragji z jej kultem cztowieka przecigtnego, statystyki i masowosci;
wiaze si¢ z tym obrona jednostki (indywidualizm) i elitaryzm w kulturze, co sytuowato
Lesmiana w kontekscie takich krytykéw i diagnostéw kultury, jak Burckhardt, Nietzsche,
Ortega y Gasset, a na naszym gruncie Znaniecki czy Witkacy.

Modernizm wplyna} réwniez na koncepcje nauki. Wyraznie to widaé w zainteresowa-
niu J. Lukasiewicza nauka jako twérczoscia. Nawiazal do niego réwniez B. Suchodolski.
W studium Badanie i nauczanie (1935) wystgpowat nie tylko przeciwko nadmiernemu
produktywizmowi w nauce, ale przeciw intelektualizmowi, ujawniajac subiektywistycz-
no-emocjonalne nastawienie do nauki. Zdecydowanym krytykiem tej koncepcji byt
S. Ossowski, przedstawiciel szkoly lwowsko-warszawskiej.

1.3. Po-modernistyczne rozterki i inspiracje

Niektdrzy z myslicieli i twércéw dwudziestolecia dorastali, inni rodzili si¢ w dobie
Mtodej Polski; wychowani w jej atmosferze przenosili pewne watki i tropy do swej twér-
czoéci. Wskazad tu mozna S. 1. Witkiewicza z okresu wczesnego; styl i pewne motywy
Nowych form w malarstwie (1919), np. obecnos¢ kategorii tragizmu, poswiadczaja tg
zalezno$¢. Wprawdzie Witkacy opowiedziat si¢ za filozofia racjonalistyczna, niemniej
jakies elementy czy pierwiastki myslenia irracjonalistycznego nie sa mu obce. Wystarczy
wspomnieé, ze cokolwiek wymykalo sie poznaniu czy stanowilo trudno$é¢ teoretyczna
(nierozwiazywalna), to okreslal to mianem ,tajemnicy”; nie stronit tez od ,,uczu¢ meta-
fizycznych”, ale zdecydowanie zwalczal bergsonizm. By¢ moze owe ,tajemnice” (wspélne
z Le$mianem) majg zrédto w spotkaniu obu twércéw z filozofia i kulturg rosyjska.

Ten trop wypada tu zasygnalizowa¢ jedynie jako pole badawcze, natomiast chciata-
bym wspomnie¢ tu o krytyku, Karolu Ludwiku Konifiskim (1891-1943). Jako badacz
podkresla on role¢ Mlodej Polski. Zwlaszcza lektura pism Brzozowskiego, Kasprowicza,
Tetmajera, Wyspiariskiego czy Zeromskiego budzita bunt przeciw ideologii wyrastajacej

13 Zob. B. Truchlinska, Filozofia Bolestawa Lesmiana a mysl europejska, w: Filozofia stowiariska.
Historia i wspdtezesnosé, red. W. Stomski, wyd. WSE z. 2, Warszawa 2007, s. 29-42.
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z pozytywizmu, praktycyzmu i utylitaryzmu. Dla Koniriskiego bylo to wrecz ,,mistycz-
ne objawienie”, réwne sile doswiadczeniu chrztu, ktdry przezyt w wieku 10 lat wraz
z innym rodzeristwem, gdy ojciec — racjonalista i ateista — zmuszony by} ze wzgledéw
praktycznych (edukacja dzieci) dokona¢ tego aktu. To przezycie obudzito w Koniriskim
zainteresowanie religia i religijnoscia (aczkolwiek jego byka, jak sam wyznawal, ,arcy-
moderna”). To sklonito go réwniez do obrony irracjonalizmu, chociaz intelektualizmu
takze nie chcial nigdy porzucié. Jak twierdzi jeden z badaczy Koninskiego'®, stanowit
on rodzaj ramy dla wyjasnienia badanych zjawisk: sztuki, religii czy szerzej kultury,
chociaz tez dostrzegat w nim niebezpieczeristwo zubozenia. Zarysowuje si¢ ono zaréw-
no w nowych pradach umystowych, ktadacych nacisk na obiektywizm i rzeczywisto$¢,
jak i w literaturze awangardowej, zamknietej na metafizyczne niepokoje. Konirski
uznawal, Ze najwazniejszg sprawg jest obowiazek stuzby cztowiekowi; krytykowal wigc
sztuke niezaangazowang. Dostrzegal tez bliski zwiazek sztuki z religia. Doswiadczat tu
ambiwalencji, rozdarcia migdzy intelektualizm a irracjonalizm. Z jednej strony oddzia-
tywania ojca i szkoly Iwowsko-warszawskiej (we Lwowie w 1932 r. bronit doktorat na
Wydziale Filozoficznym), a z drugiej — wplyw ,subiektywizmu uczuciowego” lektur.
Dowodzit wigc, ze irracjonalista nie gardzi ,logizowaniem”; nie jest mu obojetne czy
tworzy koncepcje ,intelektualnie ekonomiczne”, przejrzyste. W tym celu ,intensywnie
logizuje”. Ale tez bezlitosnie rozprawia si¢ z wszelkimi ,,pseudologizmami”, sa to bowiem
racjonalizacje bledne.

W latach 30. zainteresowanie Maritainem i odnowa katolicyzmu skierowalo go bar-
dziej w strong racjonalizmu. Z tego okresu pochodzi tez interesujace studium O czlowiekn
polskim (,Przeglad Wspélczesny” 1936, nr 4). Twierdzi w nim, ze ,Polak cierpi nie na
jaki§ niedomiar, ale napewien nadmiar duchowy, a mianowicie jest nim nadmiar
rozumienia przez uczucia ®. Wskazuje na réznorodnos$¢ i wielos¢ tych uczug, ale
wielo$¢ to bogactwo, w tym takze przykrych do§wiadczen. To takze wielo$¢ ,rozumien”.
Nie chodzi tu o wielo$¢ prawd, ale wielostronne docieranie do prawdy, czego nie mozna
dokona¢ ,jednorazowym spojrzeniem intelekeu”. Stad tez bierze si¢ sformulowany przez
autora postulat tolerancji wobec réznych pogladéw. Oznacza to pozwolenie na wolnos¢,
ta z kolei jest ufundowana na godnosci cztowieka. Mozna — w przypadku Koninskiego
— méwic zaréwno o prébie akceptacji pluralizmu, jak i o pewnej ambiwalencji; nie
ulega watpliwosci, ze skrajne rozwigzania nie wchodza w rachube. Ani racjonalizm, ani
irracjonalizm nie s3 tu poprawne, ale pewna ich komplementarno$¢.

Z tego tez powodu w wielu np. odezytaniach Bergsona z tego pdzniejszego okresu
znajdujemy takie przekonania, jak: Bergson mial §wiadomo$¢ kryzysu racjonalnosci
(H. Elzenberg), jego zastuga jest odkrycie wielkosci typéw racjonalnosci (E Znaniecki),
intuicja jest wyzsza forma poznania intelektualnego (J. Pastuszka). Miesci si¢ tu réwniez
»intuicja racjonalna” W. Tatarkiewicza.

4 Zob. B. Mamon, Karol Ludwik Koniriski, Krakéw, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak 1969.
5 Cyt. za: B. Mamon, Karol Ludwik Koniriski, s. 83.
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H. Elzenberg — osobiscie uczestniczacy w wyktadach Bergsona — byl na naszym
gruncie jednym z nielicznych oponentéw dominujacej szkoly Iwowsko-warszawskiej,
zwhaszcza logistyki. Na Zjezdzie Filozoficznym w 1927 r. wyglosit referat pt. O donio-
stosci poznawczej myslenia metaforycznego'®, w ktérym zbliza dwie sfery myslenia, poezjg
i filozofi¢; uznaje myslenie metafizyczne za istotny (konstytutywny wrecz) element $wia-
topogladu filozoficznego. Trzeba tu podkresli¢, ze Elzenberg protestowal takze przeciwko
utozsamianiu kultury z kulturg intelektualng (z nauka) przez szkol¢ lwowsko-warszawska,
przede wszystkim w powodéw aksjologicznych. Kultura jako urzeczywistnienie wartosci
autotelicznych wymaga takze wartosciowan, co wyklucza pozytywistycznie pojeta nauka.

Dostrzegal réwniez, ze Sciste i rygorystyczne pojecie filozofii jako nauki, wraz ze
swymi naukowymi metodami', nie jest w stanie wypelni¢ swego zadania wobec calosci
i réznorodnosci zagadnienia $wiata humanistycznego. Przesadny racjonalizm logikéw
moze grozi¢ oderwaniem od rzeczywistoéci, a Ik przed bledem obezwladnia¢ umysty
i hamowa¢ rozwéj nauki. Jak wyznawat w swych zapiskach (znanych jako Ktopor z istnie-
niem) z 1944 r., szkota warszawskich logikéw obrzydzita mu zupelnie racjonalizm. Swoje
stanowisko okreslal mianem ,umiarkowanego irracjonalizmu”. Moze nieprzypadkowo
samotnik filozoficzny doby dwudziestolecia zostaje ,,odkryty” przez pokolenie wnukéw
w czasie propagowania postmodernizmu, czyli II etapu kryzysu racjonalizmu.

2. Antyirracjonalistyczne bariery

2.1. Szkota lwowsko-warszawska

Programowo wrecz podjeto tu préby przeciwstawienia si¢ fali irracjonalizmu, wyroslej
z jednej strony z kryzysu wiary w nauke (z krachu scjentyzmu), a z drugiej — z kryzysu
moralno-egzystencjalnego, stanowiacego efekt wydarzen historycznych (wojna i rewolu-
¢ja). Zadania tego podjeli si¢ filozofowie ze szkoly Iwowsko-warszawskiej oraz niektdrzy
mysliciele chrzescijariscy, wyraznie opowiadajac si¢ za racjonalistyczna wykladnia. Mam
tu na mysli o. Jacka Woronieckiego i Stefana Swiezawskiego, ucznia i wychowanka
szkoly Iwowskiej, oraz tzw. Kolo Krakowskie, stosujace logike do unowocze$nienia to-
mizmu (J. M. Bocheriski, E Drewnowski, J. Lukasiewicz, J. Salamucha). W tonie mysli
chrzescijaniskiej podjeto takze krytyke idei ,,nowego Sredniowiecza”, wyroslej z przestanek

' H. Elzenberg, O doniostosci poznawczej myslenia metafizycznego, ,Przeglad Filozoficzny” 1928,
z. I-11.

17" Por. dyskusje na Zjezdzie nad referatem J. Lukasiewicza pt. O metodg w filozofii. Zob. S. Borzym,
Filozofia polska 1900-1950, Wrockaw, Ossolineum 1991, s. 154-155. O zjazdach filozoficznych zob.
Encyklopedia filozofii polskiej, t. 2, Lublin, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2011.
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filozoficzno-religijnych N. Bierdiajewa, a zaakceptowanej w szeregu pism po$wigconych
kulturze, jej kryzysowi i drogom wyjscia. To stanowisko, bedace tesknota za jednoscia,
sjednolitoscig” i uniwersalizmem, prezentowali m.in. Artur Gérski, ks. Andrzej Krzesin-
ski (Kultura nowoczesna i jej tragizm), Bogdan Suchodolski'®. Jézef Pastuszka w szeregu
swych pism dowodzit niestusznosci tego myslenia. Sam byt filozofem godzacym watki
racjonalistyczne (tomizm) i irracjonalistyczne (zainteresowanie $w. Augustynem). Irracjo-
nalistyczna orientacjg reprezentowat ks. Franciszek Sawicki, autor Filozofii mitosci (1934).

Modelowa wrecz postawe wzgledem irracjonalizmu reprezentujg K. Ajdukiewicz
(1890-1963) i J. Dambska (1904-1983). Ajdukiewicz zakre§lat granice irracjonalizmu
i glosil programowy antyirracjonalizm, uznajac go za wyréznik szkoly lwowsko-warszaw-
skiej. Natomiast I. Dambska — idac tym tropem — uczynita irracjonalizm przedmiotem
swoich badan i odr¢bnych analiz, dokonujac réwniez jego typologii.

Dambska jako wierna uczennica twércy szkoly Iwowskiej stata na stanowisku mini-
malizmu filozoficznego, sceptycyzmu metafizycznego i racjonalizmu. Z tych tez pozy-
¢ji, uznanych za cechy konstytutywne naukowosci, dokonata analizy irracjonalizmu®.
Wyodrebnita irracjonalizm logiczny, epistemologiczny, metafizyczny i psychologiczny.
Na podkreslenie zastuguje fakt, ze irracjonalizmu nie zwalczala, ale wytyczala granice,
w obrebie ktérych jest on nieuprawomocniony. Zdaniem Dambskiej, ma on swe uza-
sadnione miejsce, ale w §wiatopogladzie, a nie nauce. Przy okazji demaskowala zabiegi
rzecznikéw poszezegélnych odmian irracjonalizmu, cheacych dowiesé swych racji i wyz-
szosci stanowisk. Do tego celu stuza im réznorodnos¢ nazewnictwa i metod poznawcezych,
wykazywanie rzekomej wyzszoéci réznych form ,doswiadczenia bezposredniego” itp.
Jan Lukasiewicz z kolei poddat w watpliwo$¢ naukowa cal tradycje filozofii nowozytnej
(od Kartezjusza do Kanta), sytuujac krytyke w plaszczyZnie metodologicznej (O merodg
filozofti, referat na Il Zjezdzie Filozoficznym). Dotychczasowe systemy filozoficzne mogg
mieé, jego zdaniem, warto$¢ estetyczng czy etyczng, ale sa pozbawione wartosci naukowej,
nie uwzgledniaja bowiem logiki. Jak podkreslit S. Borzym, autor ,pragnat narzuci¢ swéj
punkt widzenia, dotyczacy sposobu uprawiania tej dziedziny wiedzy”*. Nie wszyscy
jednakze akceptowali to stanowisko — oponenci to spirytualista W. Lutostawski, umiar-
kowany intuicjonista H. Elzenberg i racjonalista Jerzy Braun.

Szkota Iwowsko-warszawska utrwalita w $wiadomosci kulturalnej spoteczenstwa
rozdziat przedmiotowy migdzy naukg a sztuka, jak réwniez migdzy nauka a religia. Tezy
o prywatnosci religii maja tam swe zrédlo. Radykalny podzial stanowit wyjscie z trudnej
psychologicznie sytuacji. Czgé¢ przedstawicieli tej szkoly byta religijna, cho¢ z pewnos-
cig nie klerykalna, jak twierdzi S. Swiezawski, piszac réwniez, ze ,,opinia jakoby Szkola

'8 Zob. B. Truchlinska, Filozofia kultury Bogdana Suchodolskiego, Lublin, Wyd. UMCS 2006.

1 Zob. ,Kwartalnik Filozoficzny” 14(1937), s. 83-118; 185-212, praca ta byla po wojnie podstawa
do habilitacji. Zob. tez D. Dabek. Problem konwencjonalizmu i irracjonalizmu w epistemologii Izydory
Dambskiej. Czestochowa 2007.

20 S. Borzym, Program ,filozofii naukowe;j”, w: Filozofia polska 1900-1950, s. 122.
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Lwowsko-Warszawska byta formacjg areligijna, jest zbyt uproszczona i jednostronna™'.
Ta dwoisto$¢ stala si¢ przedmiotem badari psychologa, tworzacego podstawy psychologii
religii, Wiadystawa Witwickiego (1878-1948). Religie zaliczal on do dziedziny irracjo-
nalnych zjawisk kulturowych. Poddal wigc analizie sprzeczno$é psychologiczng miedzy
wiedza a wiarg ludzi wyksztalconych. Intrygowalo go pytanie, jak to si¢ dzieje, ze ludzie
nie dostrzegaja tej sprzeczno$ci. Opracowal koncepcje badania tej kwestii, a efektem
byla wydana w roku 1939 w jezyku francuskim ksiazka pt. Wiara oswieconych (dum.
I. Dambska). Witwicki dowodzit w niej odrebnosci przekonari (pogladéw) i supozycji,
powstajacych w aktach woli. Te sa udzialem ludzi wierzacych, a ich charakter (i wiasci-
wie status) jest analogiczny do przezy¢ fikcyjnych, estetycznych. Stan wiary wywoluja
i podtrzymuja dziela sztuki, rzezby, architektura, poezja, muzyka, $piewy i widowiska
religijne®. Na uwagg zastuguje tez klasyfikacja postaw wobec wiary. Uwzgledniajac z jednej
strony stosunek wierzacych, z drugiej — niewierzacych, Witwicki wyodrebnit ich czterna-
$cie”. Podstawy jego refleksji wyznaczal racjonalizm. Tak wigc zar6wno Witwickiego, jak
i Dambska faczyto w kwestii twierdzen religijnych przekonanie, ze subiektywne ,wyznania
wiary” sa czyms§ odrebnym od prawd naukowo dowiedzionych. Dwa rézne przedmioty
wymagaly zaréwno dwu réznych postaw, jak i metod poznawczych.

Dyskusja antyirracjonalistyczna dotyczyta réwniez jasnego i niejasnego stylu filozo-
fowania, za$ misja filozofa, czyli ,,uprawianie myslicielstwa” (T. Kotarbinski), zawiera si¢
w zadaniach takich, jak: doskonalenie zagadnieni, poje¢, twierdzen i ich systeméw. Ma
ten wysitek prowadzi¢ do zrozumienia ,wlasciwej intencji mysli”, wie$¢ ,ku racjonal-
niejszemu uksztaltowaniu probleméw” oraz zyskaniu jasnosci poje¢*. Mozna wigc rzec,
ze bariery stawiane irracjonalizmowi mialy troista postaé: 1) granic przedmiotowych:
rozdziat na nauke i sztuke, nauke i religie; 2) barier jezykowo-semantycznych; 3) granic
metodologicznych (zastosowanie metod logicznych).

2.2. Mysl chrzeicijanska wobec irracjonalizmu

Ograniczg si¢ tu tylko do zasygnalizowania tego zagadnienia. Dwudziestolecie byto
czasem odnowy chrzescijanistwa, a cidlej katolicyzmu po latach niewoli, uniemozliwiajacej
glebsza refleksje nad zagadnieniami religijnymi. Zmiany poszly tak daleko po I wojnie
$wiatowej, ze zapewne zakwestionowany przez czynniki oficjalne Kosciola na poczatku
XX w. modernizm katolicki (co zreszta osobiscie jako porazke przezyl wspéttworzacy go

2t S. Swiezawski, Przeblyski nadchodzqcej epoki, Warszawa, Biblioteka ,Wiezi” 1998, s. 292.

2 W. Witwicki, Wiara oswieconych, Warszawa 1959. Zob. tez A. Nowicki, Witwicki, oraz J. Szmyd,
Osobowos¢ a religia. Z psychologii religii w Polsce, Warszawa 1979.

» . Witwicki, Wiara oswieconych, s. 271-278.

# Zob. M. Przelecki, Antyirracjonalizm Szkoly Lwowsko-Warszawskiej, ,Przeglad Filozoficzny”
1(1995).
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prof. Marian Zdziechowski (1861-1938)) mialby tu szansg zaistnienia. Watki irracjonali-
styczne nie byly wiec obce myflicielom tej doby, zwlaszcza podejmujacym problematyke
z zakresu filozofii kultury czy filozofii cztowieka. Mozna je znalezé u myslicieli nawiazu-
jacych do inspiracji augustiariskich, takich jak badacz $w. Augustyna — J6zef Pastuszka
(1897-1989) czy Franciszek Sawicki (1877-1952), autor Filozofii mitosci, poprzedzajacej
w sensie zrédtowym Mitos¢ i odpowiedzialnosé K. Wojtyly.

Krytyke irracjonalizmu znajdujemy w réznych momentach, m.in. przy rozwazaniu
kwestii spofecznych oraz przy krytyce indywidualizmu i kolektywizmu. Na uwage za-
stuguja tu prace J. Stepy (1892-1959): Prady spoteczne a duch kultury (1938) i Wolnosé
a autorytet (1939). Autor odstania w nich korzenie §wiatopogladowe i filozoficzno-kul-
turowe wspélczesnych pradéw, a przede wszystkim tych, ktére mozna okresli¢ mianem
indywidualizm i kolektywizm®. Co interesujace, odkrywa tu przy analizie kolektywizmu
~pseudometafizyke”, oparta na irracjonalnych podstawach. Sa to: kult padistwa, narodu,
klasy badZ rasy. Zbiorowos¢ jest tu pojeta jak jaki§ wrecz mistyczny byt o odrebnych
celach, niezaleznych od pojedynczych ludzi (Wolnosé a autorytet). Przekonywal réw-
niez, ze indywidualizm legt u podstaw, wydawaloby si¢ wykluczajacych si¢ doktryn, jak
liberalizm i komunizm. taczy ich przede wszystkim zbiezny cel ostateczny, jakim jest
w obydwu realizacja koncepcji zniesienia pafistwa. Ma tez miejsce krytyka nowozytnego
racjonalizmu — wiedzie bowiem do redukcjonizmu.

Przeciw irracjonalizmowi spoleczno-kulturowemu (w postaci dezintegracji zycia
kulturalnego) wystepowal réwniez S. Swiezawski (1907-2004) w studium Uprawa
intelektu (1936). Stanowisko autora wpisywalo si¢ w pewien projekt intelektualiza-
gji, ktéry podjeto w dwudziestoleciu. Obok idei uniesprzecznienia kultury z mysla
chrzecijariska, przekonania o pozytywnej roli kultury duchowej dla chrzescijaristwa,
pojawily si¢ w tekstach filozoféw katolickich (m.in. u Pastuszki, Stepy czy Woronie-
ckiego) postulaty rozwinigcia akeji na rzecz umocnienia katolicyzmu w $rodowiskach
intelektualnych. Dostrzezono plytko$¢, powierzchownos¢, sentymentalizm, plebejskos¢
polskiego katolicyzmu. Wyraznie to stwierdzal J. Woroniecki w ksiazce U podstaw
kultury katolickiej (1935). Brak formacji intelektualnej z jednej strony (spowodowany
niemoznoscia wlasciwej edukacji kaplanéw w czasie zaboréw), z drugiej za$ zbytnie
zainteresowanie modernizmem — byly przyczynami podjecia akcji na rzecz intelek-
tualizacji. Projekt obejmowat tworzenie naukowej mysli katolickiej, katedr filozofii
chrzedcijaniskiej na wydzialach $wieckich, skupienie elity umystowej wokét Kosciota,
tworzenie czasopi$miennictwa naukowego (a szerzej kulturalnego). W szeregu pism
katolickich, np. w ,Kulturze”, ,Przegladzie Powszechnym”, w ,Verbum?”, toczyla si¢
ozywiona dyskusja nad modelem pisarstwa katolickiego. Zwrécono si¢ réwniez ku
propozycjom J. Maritaine’a. Obecnos$¢ Maritaine’a na Migdzynarodowym Kongresie

» Oméwienie tych kwestii w dobie dwudziestolecia. Zob. B. Truchlinska. Antropologia i aksjologia
kultury. Koncepcje podmiotu i hierarchie wartosci w polskiej mysli filozoficzno-spotecznej 1918-1939, Lublin,
Wyd. UMCS 1998.
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Filozofii Tomistycznej 1934 r. w Poznaniu, na ktérym wyglosit referat wydany w Lublinie
przez Towarzystwo Wiedzy Chrzescijariskiej KUL pt. O nowg cywilizacje chrzescijariska,
byla z pewnoscia jednym z przejawéw owej akeji intelektualizacji filozofii katolickiej,
jak i promieniowania nowych idei chrzescijaniskich na srodowiska niekonfesyjne. Mysl
chrzescijariska, nawiazujaca do racjonalizmu, prowadzila do polaczenia go z realizmem
i uniwersalizmem. Dostrzegla niebezpieczenistwa irracjonalizmu, ale i racjonalizmu.
Poswiadcza to krytyka kultury nowoczesnej i koncepgji ,,cztowicka nowoczesnego”,
opartych o formule nowozytnego racjonalizmu. Tak wiec jest to stanowisko zlozone,
Yaczace fideizm (= lenistwo umystowe wedlug J. Stepy) i sentymentalizm (przesadny kult
uczucia i uczuciowosci) z irracjonalizmem. Ale tez racjonalizm wspélczesny wiaze si¢
z redukcjonizmem, tak w kwestii Zrédet poznania, jak i w koncepcji cztowieka. Nowo-
zytny i wsp6lczesny racjonalizm wiedzie do sceptycyzmu, agnostycyzmu i relatywizmu.
Bariera byloby przyjecie stanowiska klasycznej filozofii chrzescijaniskiej, wzbogacone;j
o personalistyczna wykladnig i oceng zjawisk kulturowych.

3. Uwagi koncowe

Sumujac dotychczasowe wypowiedzi, trzeba podkresli¢ zywotnoé¢ irracjonalizmu
i zwiazanej z nim problematyki w mysli filozoficznej i kulturoznawczej dwudziestolecia.
Watki irracjonalistyczne byly w nim wspétobecne jako:

1) kontynuacja modernistycznych pogladéw;

2) skfadowa antyscjentystycznego nastawienia — konsekwencji oddziatywania fer-
mentu intelektualnego tzw. ,nauk o duchu” (czyli antynaturalistycznego modelu nauk
o kulturze) w ich wersji irracjonalistycznej; poswiadczaja to: dostrzezenie roli uczué
i przezy¢ oraz tezy o zwiazku kultury i zycia, a takze kultury i osobowosci;

3) wyeksponowanie roli twérczosci (zwhaszcza w koncepcjach zycia ,,aktualno-twor-
czego”) oraz proby rozszerzenia zakresu znaczeniowego tego pojecia na dziedziny takie,
jak nauka;

4) antyredukcjonizm — w obronie ,,calo$ciowego” pojmowania cztowieka czy kul-
tury jako ,wielkiej catosci”. ,,Calosciowo” ujety czlowiek to nie tylko rozum, inteleke,
ale i uczucia i wola; czyli ,,pelny” czlowiek przeznaczony ku ,pelni zycia’; nie trzeba
podkresla¢, jaka kategoria bylo pojecie ,,zycie”.

5) jako przedmiot badan i podjecie préb jego racjonalizacji — z réznych przestanek
i réznych pozycji.

W nurt krytyki intelektualizmu (jako przejawu degeneracji kultury) whaczyli sie
tworcy i uczeni opowiadajacy si¢ za demokratyzacja kultury, m.in. pedagodzy kultury.
Intelektualizm ich zdaniem byl nie tylko redukcjonizmem, ale i umacniat przekonania
elitarystyczne.
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Odrebna, ztozona, wymagajaca oddzielnych badari postawe przyjeta mysl chrzes-
cijariska. Spotykamy tu zaréwno nawigzanie i kontynuacje irracjonalistycznej tradycji
chrzedcijariskiej, jak i krytyke irracjonalizmu; fideizm i sentymentalizm wioda bowiem nie
tylko do powierzchownosci, ale czgsto do ateizmu. Jednakze nie tylko irracjonalizm jest
poddany negatywnemu osadowi, dotyczy on tez wspdlczesnego racjonalizmu, ktdry jako
podstawa kultury nowoczesnej wiedzie do agnostycyzmu i relatywizmu; jest redukcjoni-
zmem tak w kwestii Zrodet poznania (odrzuca objawienie), jak i w koncepcji cztowieka.

Whasna propozycja to z jednej strony intelektualizacja katolicyzmu, jak i odnowa
w duchu realizmu, uniwersalizmu i personalizmu chrzescijariskiego — z drugiej.

Te rézne postaci i formy obecnosci, a takze spory, stad i dyskusje filozoficzne, po-
$wiadczaly, ze do rozwoju kultury filozoficznej potrzebny jest pluralizm, a nie monizm,
cho¢ o nim czgsto tez dyskutowano (problem jednosci i réznorodnosci w kulturze, tesk-
noty za ,jednolitoécig” kultury, jednolitym pogladem na $wiat etc.). Ale tez wskazywano
na mozliwo$¢ oceny i hierarchizacji, czego brakuje we wspéltczesnym nam pluralizmie,
propagowanym przez postmodernizm — najbardziej zracjonalizowang formule skrajnego
irracjonalizmu, poswiadczajaca, ze rozum krytyczny niektérych filozoféw i pedagogéw
przeszedt w rozum cyniczny.
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Irrationalism in philosophical culture of the Interwar

The text shows existence of irrationalism in thought of this period. It takes subjective
and objective form. In this first form — Authors manifests their irrational views which are
continuation of modernism (Young Poland movement). We can mention here A. Gérski’s,
W. Lutostawski’s and B. Lesmian’s ideas. K.L. Koniriski is a good example of ambivalent sci-
entist, he defends irrationalism, simultaneously does not reject rationalism (Intellectualism)
which constituted an interpretational framework for studied cultural phonemes. The opponents
of irrationalism were representatives of Lvov-Warsaw School. They policy was antiirrational-
ism. They distinguished science and art, science and religion, philosophy and philosophy of
life, simultaneously propagated necessity of application — adequate to subject — of scientific
methods. In Interwar period scientists were also disputing about method, light and dark style
of philosophy, scientific and unscientific statements, also including religious statements, which
were comprehended as supposition analogous to esthetical experience (W. Witwicki). We can
find criticism of irrationalism in thesis of non-academic philosopher S.I. Witkiewicz and in
some factions of Christian philosophy. Christian philosophers criticize irrationalism, but also
modern rationalism, proposing renewal in spirit of universalism and Christian personalism.



Viara Maldjieva

Jezyk ezoteryzmu a ezoteryczny jezyk.
Konsekwencje etyki ezoterycznej w jezyku
wspotczesnych ruchéw religijnych

Prawda nie przyszta na swiat naga, lecz prayszta w symbolach i obrazach.
Swiat nie prayjathy jej inaczej. (Ewangelia Filipa 67a)

0. Przedmiotem rozwazai w tym artykule jest nie tyle inwentarz jezykowy ,kla-
sycznych” interpretacji ezoterycznych, np. tekstéw Starego Testamentu, co mechanizmy
dziakai jezykowych, o ktérych mozna wstepnie uznad, ze legly u ich podstaw, a ktére
obserwuje si¢ w jezyku wspélczesnych duchowosci. Obserwacja ogranicza si¢ do tekstéw
neognozy ,chrystianizujacej”, czyli nawigzujacej zaréwno tematyka, jak i szata jezykowa
do kanonu tekstéw chrzescijaristwa.

0.1. Pierwotne znaczenie stowa ezoteryczny w chrzescijanistwie — wystepujace np.
w pismach Ojcéw Kosciota! — to ‘wewnetrzny’ w opozycji do egzoterycznego, czyli ‘ze-
wnetrznego . Innymi stowy, mianem ezoteryczne okreslano to, co wewnetrzne, zwiazane
z rzeczywistoscia transcendentna, niewidzialna i stad — tajemnicza, w odréznieniu od tego,
co egzoteryczne, czyli zewngtrzne, zwiazane z wyrazajacymi t¢ rzeczywisto$¢ pojeciami,
obrzedami i symbolami. Z uzycia obu terminéw? mozna wnioskowad, ze zachodzita mie-
dzy nimi pewna istotowa relacja odpowiedniosci uzasadniona i okreslona co do swojego
zakresu przez Objawienie i zwigzana z nim doktryne. Zakladala ona prymat objawionej
rzeczywistoéci transcendentnej nad prébujacym ja zglebié cztowickiem. W tej relacji
rola, jaka przypadata jezykowi, polegala na prébie przyblizenia tajemnicy wedtug miary
dojrzatosci odbiorcy, z zachowaniem wiernosci Objawieniu i doktrynie, bedacymi norma
interpretacyjna. Spetnienie tak uwarunkowanej roli konstytuowato ,,gramatyke” symboli,
zadawalo reguly hermeneutyki, a tym samym dopuszczalne interpretacje tekstu®. Tak si¢
dzieje w ,,ezoteryzmie chrzescijariskim”, jesli uzy¢ terminu Gentiliego®.

1

Por. A. Gentili, Chrzescijaistwo i ezoteryzm, Wyd. WAM, Krakéw 1997; por. etymologic gr.
esoterikds ‘wewnetrzny; tylny od esoteros ‘jp.’ z és6 ‘wewnatrz' od es, eis ‘w (co)’ z en ‘w (czym)’ wedlug
W. Kopalifski, Sbownik wyrazéw obeych i zwrotéw obeojezycznych, pierwsze wydanie w Internecie, [online];
[dostep: 30.04.2012]. Dostepny w World Wide Web: http://www.slownik-online.pl/kopalinski/34CF9
E649ABDC78FC12565BE004B383A.php.

* Np. u Grzegorza z Nyssy ,mistagogia ezoteryczna”, por. A. Gentili, dz. cyt.

3 Zgodnie z zasada ,,co na zewnatrz, to i wewnatrz’, cyt. za A. Gentili, dz. cyt., s. 41.

4 A. Gentili, dz. cyt., s. 77.
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To, co dzialo si¢ od zarania na fonie gnozy chrzescijaniskiej i dzieje si¢ dalej w neo-
gnozie chrystianizujacej, prowadzac do powstania i istnienia na przestrzeni stuleci
czego$ w rodzaju ,,chrzescijaristwa ezoterycznego”, od poczatku antychrzescijaniskiego,
polega na odwréceniu relacji migdzy cztowiekiem a rzeczywistoscia tak, ze to cztowiek
stwarza, konstytuuje pewna rzeczywisto$¢, m. in. ustalajac arbitralnie reguly uzycia
jezyka i interpretacji tekstéw Objawienia’. Takie odwrdcenie generuje inne reguly,
a raczej brak regut symbolicznego uzycia znakéw i symbolicznej interpretacji tekstow.
Jezyk zamiast przyblizy¢ tajemnice rzeczywisto$ci, zakrywa tajemniczoscia wytwory
umystowosci ludzkiej.

0.2. Zmiang relacji, o ktérej mowa, zarejestrowal jezyk, ktéry w poszczegdlnych
uzyciach stéw ezoteryzm, ezoteryczny poswiadcza przesunigcie semantyczne:

‘wewnetrzny’, ‘zakryty’ — ‘tajemny’, ‘ukryty’, ‘nieujawniony”.

Odpowiednio wyrazenie jezyk ezoteryczny nabylo znaczenia nie tylko ‘jezyka ezo-
teryzmu (ezoteryki)™®, lecz takze ‘jezyka niejasnego, tajemniczego, niedostgpnego dla
wszystkich, ukrywajacego tresci, kedrych odczytanie wymaga uprzedniej wiedzy'.

Ciekawa wskazéwke na temat istoty i cech jezyka ezoterycznego niespodziewanie
dostarcza nam znaczenie pewnego terminu w informatyce, a mianowicie ezoteryczny j;zy/e
programowania: ,,Jezyk programowania tworzony w celu badania i demonstracji niekon-
wencjonalnych technik programistycznych oraz metod programowania. Zazwyczaj nie jest
on przeznaczony do pisania rzeczywistych aplikacji. Jezyki tego typu sg popularne wéréd
hackeréw oraz entuzjastéw programowania. Termin ezoteryczny sthuzy do odréznienia
ich od pozostatych jezykéw. Powody, dla ktérych ezoteryczne jezyki nie nadaja si¢ do
powaznych zastosowan, to skomplikowane rozwiazania, nadmierne uproszczenie jezyka

> Nasuwa sie tu niepozbawione racji skojarzenie z zydowska interpretacja filozoficzna i mistyczna,

w ktérej ,preegzystujacy system idei jest uzywany jako hermeneutyczny klucz do okreslenia sensu Pisma
Swigtego” (por. Stownitk wiedzy biblijnej, Prymasowska Seria Biblijna, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan,
Warszawa 2004, s. 220).

¢ Wedhug okreslenia A. Besant, cyt. za A. Gentili, dz. cyt., s. 77.

71 tak np. stowniki wspélczesnego jezyka polskiego podaja nastepujace definicje: ezoteryzm,
ezoteryka ,wiedza dostepna tylko dla wtajemniczonych; ezoteryka (rzadziej ezoteryzm) rzecz. z.: wiedza
tajemna, czgsto majaca wiele wspélnego z magia, doswiadczaniem rzeczy niezwyklych, wrézbiarstwem
itp.”, [online]; [dostgp: 30.04.2012]. Dostepny w World Wide Web: http://sjp.pwn.pl/slownik/2458214/
ezoteryzm; http://doroszewski.pwn.pl/haslo/ezoteryzm/, ezoteryczny tajemny, tajny; dostgpny tylko dla
wtajemniczonych, wybranych, [online]; [dostgp: 30.04.2012]. Dostepny w World Wide Web: http://
www.slownik-online.pl/kopalinski/34CFIE649ABDC78FC12565BE004B383A. php; ezoteryczny ~ni
»tajemny, tajemniczy; dostgpny tylko dla wtajemniczonych lub wybranych; niedostepny dla ogétu” Ezo-
teryczna nauka, wiedza, [online]; [dostep: 30.04.2012]. Dostepny w World Wide Web: http://sjp.pwn.
pl/slownik/2458214/ezoteryczny; http://doroszewski.pwn.pl/haslo/ezoteryczny/.

8 Chodziloby o ezoteryzm rozumiany najogélniej jako pewna teoria, wedhug ktérej jest to calosciowe
spojrzenie na rzeczywisto$¢, odwolujace si¢ nie tyle do rozumu, co do uczué, wyobrazni i nieswiadomo-
§ci, przedstawiane jako uniwersalny klucz do interpretacji wszystkich religii i tradycji — por. A. Posacki,
Encyklopedia zagrozei duchowych, t. 1, Wyd. Polwen, Radom 2009.
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lub nieczytelna skladnia. Latwo$¢ uzycia oraz zrozumienia kodu nie jest priorytetem
i czgsto bywa poswigcana do osiagnigcia przyjetych zatozed™.

Refleksja nad tym, jakie inwariantne elementy znaczenia wyrazenia ezoteryczny jezyk
— niezalezne od referencji zawezonej w tym wypadku do dziedziny wiedzy i dziatalnosci
technicznej — umozliwily ukucie takiego terminu, pozwala stwierdzi¢, ze jezyk ezoteryczny
jest:

— tworzony w celu wyrazenia niekonwencjonalnych tresci;

— nie jest przeznaczony do komunikowania (opisu) rzeczywistosci;

— jest znany zamknietej grupie uzytkownikéw—znawcéw i tylko dla nich dostepny;

— wyraza tresci w sposdb skomplikowany;

— stosuje nieczytelng sktadnie;

— stosuje nadmierne uproszczenia kodu (jezyka: inwentarza jednostek i regut ich
laczenia);

— po$wigca komunikatywno$¢ (czytelnoéé, zrozumiatosé), a co za tym idzie — inter-
subiektywna sensowno$¢, w imie osiagniccia przyjetych zalozen.

Wymienione cechy, sformutowane w popularnonaukowym jezyku, sa prawie iden-
tyczne, jedli chodzi o tres¢, ze sformutowanymi w terminach naukowych wlasciwo$ciami
przypisywanymi tekstom gnostyckim kazdej doby'’.

1. Istotne dla analizy lingwistycznej pytanie dotyczace jezyka ezoterycznego (jezyka
ezoteryki) brzmi: Jakie §rodki i mechanizmy jezykowe realizujq wspomniane cechy? Na-
wiazujac do pierwotnego znaczenia stowa ezoteryczny, mozna by to pytanie sformutowaé
i tak: Za sprawa jakich $rodkéw i mechanizméw jezyk majacy przyblizaé tajemnice —
i w tym sensie by¢ jezykiem tego, co ,wewngtrzne” — staje si¢ jezykiem ukrywajacym,
tajemnym? Poréwnanie kanonicznych tekstéw chrzescijaniskich i tekstéw ,,chrzescijan-
skiej” neognozy wydaje si¢ by¢ idealnym miejscem, gdzie mozna szuka¢ odpowiedzi, a to
za sprawg tozsamosci formalnej nie tylko terminéw, lecz takze innych elementéw szaty
jezykowej tych dwoch zbioréw tekstéw.

1.1. Wstepne spostrzezenie, ktdre nasuwa si¢ przy obserwacji jezyka gnostyckiego,
to rozerwanie konwencjonalnego, kanonicznego dla tekstéw chrzescijaristwa zespolenia
formy i tresci", ktére moze pojawic si¢ na roznych szczeblach organizacji tekstu. Najogdl-

?  Ezoteryczny jezyk programowania, [online]; [dostgp: 30.04.2012]. Dostgpny w World Wide

Web: http://pl.wikipedia.org/wiki/Ezoteryczny_j%C4%99zyk_programowania.

10 Syntetyczny przeglad prac na ten temat zawiera np. praca A. Wanka, Zachodni ezoteryzm jako
proba alternatywnego komentarza do Biblii, w: Alternatywnos¢ i pluralizm wspétczesnosci a uniwersalizm
chrzescijanski, Lublin 2012, por. w szczegdlnosci czgs¢ poswigcong ezoterycznej hermeneutyce, s. 292-293.

" Dzigki takiemu zespoleniu tres¢ staje si¢ dostepna za pomoca formy, moze by¢ z formy odczytana.
Zespolenie to sprawia zarazem, ze wystapienie konkretnego typu tekstu aktywizuje cechy jemu wiasciwe,
co pozwala odbiorcy zaakceptowaé ten tekst i sytuowa¢ go w danym kontekscie. W pewnym skrécie
mozna powiedzie¢, ze czynniki pragmatyczne (w tym np. historyczne, kulturowe, spoteczne), kooperujac
z systemowymi mozliwo$ciami jezyka, formuja wzorce (stereotypy) tekstowe odpowiadajace okreslonym
celom komunikacyjnym w okreslonych sytuacjach komunikacji (por. A. Duszak, Tekst, dyskurs,
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niej méwiac, rozerwanie to polega przede wszystkim na naruszeniu regut semantycznych
i na naruszeniu regul pragmatycznych'2.

1.1.1. W przypadku regut semantycznych chodzi o uzycia przenosne, w tym wszelkie-
go rodzaju uzycia wyrazeni alegorycznych, symbolicznych oraz metafor i innych rodzajéw
analogii;

1.1.2. W drugim wypadku mamy do czynienia ze stylistyczna heterogenicznoscia
tekstéw, czyli z obecnoscia w jednym tekscie fragmentéw nalezacych do réznych odmian
i gatunkéw. Oddzielenie formy od tresci stwarza potencjalnie warunki do zniesienia
tozsamosci tekstow i wyrazonych tymi tekstami doktryn.

1.2. Obserwacja tekstéw (neo)gnostyckich w zestawieniu z tekstami chrzescijafiskimi
kaze uzna¢ wstepne spostrzezenie za niewystarczajace dla jednoznacznego odréznienia
tych dwoéch zbioréw. Wszak przenosne uzycia nazw — niekiedy takze oparte na rozbu-
dowanym taficuchu skojarzefi — nie sa obce Pismu Swictemu, obfituja w nie np. pisma
Ojcéw Kosciota. To samo mozna powiedziec o heterogenicznosci gatunkowej — wystarczy
tu wspomnie¢ ewangelie czy listy $w. Pawla inkrustowane fragmentami nalezacymi do
réznych gatunkéw.

1.3. Dalsza konfrontacja tekstéw chrzedcijaniskich i gnostyckich odkrywa jednak,
jak si¢ zdaje, pewna zasadnicza réznicg”. Chciatabym ja w tym miejscu zapowiedzied,
uzywajac jako etykiety dla calego jezyka ezoterycznego (gnostyckiego) okreslenia Hansa
Jonasa dotyczacego alegorii gnostyckiej: ,,odwrdcenie na opak™, ktére staje sig, jak pisze
autor w innym miejscu: ,zrédlem nowej mitologii, [...] rewolucyjnym narzedziem jej
wylonienia si¢”".

1.3.1. Owo odwrdcenie na opak manifestuje si¢ na wszystkich szczeblach systemu
jezykowego i aspektach funkcjonowania jego jednostek. Jego ostatecznym wynikiem jest
zmiana (w tym takze zanegowanie) tresci doktryny — w naszym wypadku chrzescijariskiej,
ktérej form uzywa pasozytniczo tekst ezoteryczny.

1.3.2. Odwrdcenie polega na tym, ze zostaje proklamowana arbitralnie ustanowiona
nowa tre$¢ przy uzyciu wlasciwych dla tekstéw chrzescijariskich form. Arbitralnos¢
zespolenia nowej tresci ze stara forma wiaze si¢ z brakiem spéjnego systemu regut in-
terpretacyjnych, ktére bylyby stale, zrozumiale (intersubiektywnie sensowne) i znane
odbiorcom. Mozna przypuszczad, ze norma interpretacyjng staja si¢ w takim wypadku

komunikacja migdzykulturowa, Warszawa 1998). Powstaje co$ w rodzaju kanonu analogicznego do
kanonu ikonograficznego, ktéry wlasnie przewiduje zespolenie formy i tresci w sposéb staly. Por. tzw.
kanon obowiazkowy (kanon tradycji literackiej) w R. Nycz, Intertekstualnosé i jej zakresy: teksty, gatunki,
swiaty, w: Tekstowy swiat. Poststrukturalizm a wiedza o literaturze, Warszawa 1995.

12 W przyblizeniu termin ten w tym miejscu pokrywa si¢ znaczeniowo z terminem ,norma styli-
styczna’.

13 Nie jest to jedyna realizujaca si¢ jezykowo réznica migdzy tymi dwoma typami tekstéw; w tej
pracy jest ona w centrum uwagi.

4 H. Jonas, Religia Gnozy, Platan, Krakéw 1994, s. 109.

5 H. Jonas, dz. cyt., s. 108.
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wizje czy idee i/lub dorazne potrzeby pragmatyczne (np. perswazyjne) interpretatora
(zobacz nizej 5.).

2. W dalszej czeéci pracy zostana ukazane niektére jezykowe mechanizmy odwrécenia
zwiazanego gléwnie z symbolami i w szczeg6lnosci mechanizmy arbitralnego ustanawiania
(wprowadzania) nowego symbolu oraz arbitralnej (re)interpretacji istniejacego symbolu.

2.1. W pierwszym wypadku odwrécenie polega na zamianie literalnego'® uzycia
znaku, formy jezykowej w tekscie kanonu'’, na uzycie symboliczne w nowym tekscie lub
na zamianie interpretacji literalnej w tekscie kanonu na symboliczng w nowym tekscie,
czgsto bedacym ,egzegeza” tego pierwszego.

Zamiang uzycia literalnego na symboliczne ilustruje nast¢pujacy fragment, w ktérym
‘owlosienie’, ‘broda’ staja si¢ symbolami istotnymi dla ,,doktryny” gnostyckiego autora:

(1) Nie sqdzcie, ze wszystko jest w glowie. W glowie jest bardzo mata cz¢sé. Ta zarosnigta
czesC jest odezuwaniem. Ta czgsé glowy, ktdra jest owlosiona, tam sq uczucia. W uczuciach kryje
sig duzo pigkna, ale i duzo zta si¢ kryje. To, co rozumne, duch, to ta gota cz¢s¢ twarzy. Cata
owlosiona reszta to pozostatosé po zwierzetach. Wiosy sq sladem po krélestwie zwierzecym. Tym
ono si¢ wyréznia. Kobieta wyrdznia si¢ tym, ze ona pozbyta si¢ brody. Czym jest kobieta? Tym,
co jest bez brody. Broda wyobraza to, co szorstkie w cztowicku. Broda to niewychowana wola
cztowicka. To sq nienaturalne pozgdania. Czlowiek chciatby wszystko sprobowaé. Poniewaz
kobieta, kiedy poszta do drzewa Zycia, miata brodg, a zgrzeszywszy utracita brode. Paradoks
w tym: ten, ktdry jq skusit, mowi: ,Ja ci¢ naucze nie miec brody, zeby cig rozpoznawat Adam.
Adam miat brode, on nie znat tej sztuki. Nie umiat ogolic brody. Mezczyzna do dzis si¢ goli.
Kobieta zrobita ten znak i owtosienie znikngto. Inaczej méwiqce: Z powodu poznania dobra
i zta w niej ztagodniaty uczucia. Poniewaz Adam zostat stworzony z ziemi, z ktdrej stworzone
sq tez zwierzeta, on ma szorstki element. Poniewaz kobieta zostata stworzona z delikatniejszej
czgscl, z zebra, z subtelnej materii, jej twarz stata sie gladka. PD 1'®

A oto przyklad symbolicznej interpretacji wyrazen literalnie uzytych w tekstach
ewangelicznych na potrzeby ,egzegezy” ezoteryczne;:

(2) Termin ,tredowaci” czesto oznaczat tych, ktdrzy nie przessli inicjacji do wyzszego kregu
wspdlnoty lub byli przez nig odrzuceni. ,Slepi” to ci, ktorzy nie byli dopuszczeni do Drogi,
i stqd nie widzieli Swiatlosci. W tej perspektywie teksty o ,uzdrawianiu slepca” lub , uzdra-
wianiu tredowatego” odnoszq si¢ konkretnie do procesu nawracania ku Drodze. Zniesienie
ckskomuniki opisywano jako ,powstanie z martwych” (termin szczegdlnie wazny; zostanie

!¢ Literalno$¢ jest tu szerzej rozumiana, a wigc zaktada nie tylko tzw. nieprzeno$ne uzycia, lecz takze
uzycie w ramach poprawnie zbudowanej analogii wlasciwej.

17" Okreslenie , tekst kanonu” uzywane jest tu na zasadzie pewnego skrétu, odsytajacego do zbioru
tekstéw tworzacych kanon tekstéw chrzescijaristwa rozumiany jak wyzej w 1.1., por. tez przyp. 11. Naleza
do niego m. in. tekst Pisma Swictego, teksty Tradycji i Urzedu Nauczycielskiego Koéciota.

18 Tlersp InHOB, HoBO chpue (Hemennu Becemu, 09.05.1937 10:00 Henens, Codus), [online];
[dostep: 30.04.2012]. Dostepny w World Wide Web: http://www.beinsaduno.com, komentarz do tekstu
Ez 18. Tu i dalej dumaczenia tekstéw z jezyka bulgarskiego — V.M. Na oznaczenie tego autora stosujemy
skrét PD.
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oméwiony pézniej). Okreslenie kogos jako osoby ,nieczystej” méwi, ze jest to nieobrzezany
poganin, a ,chory” to cztowick bedacy w publicznej lub kaptariskiej nietasce. LG"

2.2. W drugim wypadku istniejacy w tekscie kanonu symbol moze zosta¢ ,zdegra-
dowany”, czyli zinterpretowany literalnie, lub reinterpretowany, czyli przeksztalcony
w nowy symbol.

Nalezy wstepnie zauwazy¢, ze w analizowanym materiale degradacja symbolu jest
zjawiskiem znacznie rzadszym niz symboliczna interpretacja i reinterpretacja. Poréwnaj
przyktad literalnego potraktowania symbolu z tekstu ,wyjsciowego™

(3) [Lisy majq nory i ptaki powietrzne — gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca,
gdzie by glowe mdgt oprzec (Lk 9,58)]. Najwicksi sposrod wielkich sq bezdomni ... O

(4) Chrystus mowi jeszcze: ,,Jam jest chlebem zywym, ktdry z nieba zstapit.” Idea ta jest
zupetnie zrozumiata dla cztowieka, bo on sam robi sobie chleb i wie, jaka jest jego cena. On
wie, ze bez chleba nie ma zycia. PD 2!

Poréwnaj przyklad reinterpretacji symboli:

(5) [ wyciagnqwszy reke ku swoim uczniom, rzekt: Oto moja matka i moi bracia. Bo kto
petni wole Ojca mojego, ktdry jest w niebie, ten Mji jest bratem, siostrg i matkq. (Mt 12,49-50)]

Satya Sai Baba:

Ojcem jest Prawda. Mitosé jest Matkg. Madrosc jest synem. Spokdj jest corkq. Poswigcenie
jest bratem. Aspiranci duchowi sq przyjaciétmi. — lakiemu pokrewieristwu trzeba dawad
pierwszeristwo i takie zwigzki trzeba kultywowad. SA 46

Arbitralna interpretacja symboliczna i reinterpretacja symbolu wystepuja obok siebie
czesto w ,egzegezie” przypowiesci ewangelicznych, w ktérych opisana sytuacja jako catos¢
stanowi ztozony symbol. Interpretacja gnostycka na ogét rozklada calos$¢ na czesci, a kazda
z cz¢dci otrzymuje symboliczng (re)interpretacje. Poréwnaj np.:

(6) [Pokazg wam, do kogo podobny jest kazdy, kto przychodzi do Mnie, stucha stow moich
i wypetnia je. Podobny jest do cztowieka, ktdry buduje dom: wkopat si¢ gleboko i fundament
zatozyt na skale. Gdy przyszta powddz, potok wezbrany uderzyt w ten dom, ale nie zdotat go
naruszyé, poniewaz byt dobrze zbudowany. (Lk 6,47-48)]

Satya:

Wiara w Duchowq Swiattos¢ [obecng w cztowicku jako Iskra Boza] jest fundamentem.
Ciche zadowolenie z losu [w kazdych okolicznosciach] — to sciany. Poswigcenie — to dach.
Samourzeczywistnienie zas [ujawnienie Swiatta] — to gotowy dom. Dopiero wéwczas Zycie
znajduje swoje wypetnienie. SA 58

' L. Gardner, Krew z krwi Jezusa, Wydawnictwo Da Capo, Warszawa 1998. W tekscie LG.

% Bhagavan Sree Rajneesh-Osho, Come Follow Me, Zalks on Jesus. 1976, by Rajneesh Foundation,
przeklad przytoczonych fragmentéw — V.M. Na oznaczenie tej pozycji stosujemy w tekscie skrét O.

2 Tlerbp JAwHOB, OcHOBHY TOHOBe (M3BBHpenHu becenu, 25.07.1937 Henens, Esepara), [online];
[dostep: 30.04.2012]. Dostepny w World Wide Web: http://www.beinsaduno.com.

? Tu i dalej skrétem SA oznaczono fragmenty z Dobra nowina Issy i Sai. Odwieczna prawda
w naukach Jezusa Chrystusa i Satya Sai Baby, Wroctaw: Oficyna wydawnicza Sapere ausuris 1996. Cyfra
oznacza numer strony.
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3. Na plaszczyZnie znaczenia wymienione zamiany s3 wynikiem m. in. pewnych
»operacji” na tresciach dokonanych w strukturze semantycznej tekstu kanonu, ktérych
istota jest zmiana relacji miedzy skladowymi pojeciami. Chodzi najczesciej o ustano-
wienie relacji identycznoéci migdzy tre§ciami nieidentycznymi w tekstach doktryny
chrzescijariskiej oraz o ustanowienie innych nowych (nieistniejacych w tekscie kanonu)
lub odmiennych (od tych w tekscie kanonu) relacji tresciowych.

3.1. Nowa lub odmienna relacja (w tym relacja identycznoséci) moze by¢ wyrazona
explicite — za pomocg swojego standardowego wyktadnika jezykowego® albo innego
funkcjonalnie réwnowaznego wyktadnika jezykowego®.

Ilustracja eksplicytnie wyrazonej relacji identycznosci jest nastgpujacy fragment:

(7) [Z krélestwem Bozym dzieje si¢ tak, jak gdyby ktos nasienie wrzucit w ziemig. Czy
Spi, czy czuwa, we dnie i w nocy, nasienie kietkuje i rosnie, on sam nie wie jak. Ziemia sama
z siebie wydaje plon, najpierw Zdzblo, potem klos, a potem petne ziarnko w klosie. A gdy
stan zboza na to pozwala, zaraz zapuszcza sig sierp, bo pora juz na zniwo. (Mk 4, 26-29)]

Satya: Ziemiq jest Swiadomosé cztowieka, a ziarnem — stowa duchowego nauczania. SA 53

Eksplicytnie wyrazona relacja identycznosci wystepuje tez w przyktadach (1), (2),
(5), (6). Sa one zarazem ilustracja jeszcze jednej cechy ,egzegezy” neognostyckiej — otéz
czgsto postuguje si¢ ona calymi sekwencjami identyfikacji. Zjawisko to ma zwiazek ze
wspomnianym wyzej rozkladaniem calosci i symboliczng (re)interpretacja kazdej czesci
z osobna (zob. 2.2.).

Przyklad (4) z kolei ilustruje eksplicytne wprowadzenie relacji przyczynowej (‘cztowiek
rozumie ideg, ze Chrystus jest chlebem zywym, bo sam sobie robi chleb’). Poréwnaj tez
explicite wprowadzone relacje wnioskowania i przyczyny w przykladzie (1):

Paradoks w tym: ten, ktdry jq skusit, méwi: , Ja cig nauczg nie miec brody, zeby cig rozpo-
znawat Adam. Adam miat brode, on nie znat tej sztuki. Nie umiat ogolic brody. Mezczyzna
do dzis si¢ goli. Kobieta zrobita ten znak i owtosienie znikneto. Inaczej moéwiqc: Z powodu
poznania dobra i zta w niej zlagodnialy uczucia. Poniewasz Adam zostat stworzony z ziemi,
z ktdrej stworzone sq tez zwierzeta, on ma szorstki element. Poniewasz kobieta zostata stwo-
rzona z delikatniejszej czesci, z zebra, z subtelnej materii, jej twarz stata sie gladka. PD 1

3.2. Jednak o wiele cze¢sciej w tekstach ezoterycznych — i to takze nalezy zaliczy¢ do
ich specyficznych cech — arbitralnie ustanowiona lub zmieniona relacja nie jest wyrazona

» Za podstawowy wykladnik jezykowy relacji uznaje si¢ wyrazenie zdaniowe o okreslonej strukturze
formalnej, ukonstytuowanej przez jakie$ wyrazenie funkcyjne (np. spéjnik). Tak dla jezyka polskiego
standardowym wykladnikiem jezykowym relacji identycznosci bedzie struktura zdaniowa p jest (t0) g,
relacji przyczynowej — struktura p bo / poniewaz / dlatego ze g, relacji wnioskowania — struktura skoro p,
g relacja wynikania — struktura p a wigc / zatem q itd. W miar¢ kompletna listg polskich struktur zdanio-
wych zawiera M. Grochowski, Skladnia wyrazen polipredykatywnych, W: Gramatyka wspétczesnego jezyka
polskiego, t. 1, Skladnia, red. Z. Topoliniska, Warszawa 1984.

# Relacje moga by¢ wyrazane réwniez w sposéb leksykalny, wtedy wyrazenie zdaniowe zawierajace
leksykalny wykladnik jest przeksztalcalne na wyrazenie standardowe. Por. np. Przyczyng p jest ¢ — p bo
qipod.
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explicite. Niemniej jest ona czytelna dla odbiorcy, cho¢ trudniejsza do uswiadomienia,
a zatem i weryfikacji, dzigki pewnym technikom bazujacym na podstawowych wlasciwos-
ciach spdjnego tekstu, takich jak kohezja, koherencja, intencjonalno$¢, akceptabilnos¢,
sytuacyjnos¢, intertekstowo$é.

3.2.1. Podstawowg technika jezykowa w przypadku nieeksplicytnej zmiany relacji
miedzy skfadnikami struktury semantycznej tekstu, zaobserwowana w badanym korpusie
tekstéw neognostyckich, jest, najogélniej méwiac, kontaktowa pozycja ich formalnych
wykladnikéw w powierzchniowej strukturze tekstu. W przypadku relacji, kedrych wy-
ktadnikami sa wyrazenia zdaniowe, chodzitoby o ich bezposrednie bezsp6jnikowe naste-
powanie po sobie. Za sprawa akceptabilnosci, czyli nastawienia odbiorcy na traktowanie
powiazanych zdan jako spéjnego tekstu, jest on gotéw odczytywaé zwiazek pozycyjny
jako wskaznik zwiazku tresciowego i relacjonowaé wzgledem siebie tresci wyrazen zda-
niowych. Poréwnaj np.:

(8) Jezus rzekt, ze chleb spozywany podczas ,ostatniej wieczerzy” byt Jego Ciatem, a wino
byto Jego Krwig. [a wiec —] Miat na mysli to, ze wszystkie stworzenia z ciata i krwi powinny
byé traktowane jak On Sam i ze nie nalezy czynic rozgréznien w rodzaju: prayjaciel — wrdg,
my — oni. [poniewaz —>| Kazde ciato jest Jego Ciatem, podtrzymywanym przy zyciu przez
chleb [pokarm]; kazda kropla krwi pltyngca w zytach kazdego stworzenia jest Jego ozywiang
przez energi¢ udzielang przez wino [napdj]. SA 56

9) ,,Ja jestem krzewem winnym, wy — latoroslami.” W tym wersecie Chrystus pojmuje
krzew winny jako symbol czegos. [a wiec =] Czlowick musi diugo studiowad zycie krzewu
winnego, zeby zrozumied gleboki symbol, ktory Chrystus wlozyt w niego. Czlowiek musi dtugo
studiowac chleb, zeby zrozumied, jakie energie thwiq w nim. [poniewaz —] Bez wewngtrz-
nego doswiadczenia rzeczy cztowiek nigdy nie zrozumiatby ich sensu, ani nie wyrobithy sobie
wtasciwego pojecia o nich. PD 2

3.2.2. Z kolei koherencja tekstu, na mocy ktérej kolejne nastgpujace po sobie wy-
razenia zdaniowe zawsze zawieraja wyrazy (polaczenia wyrazéw) tej samej wartosci re-
ferencjalnej, odnoszace si¢ do przedmiotu i/lub tematu tekstu i tworzace tzw. taicuchy
nominacji, sprawia, ze odbiorca jest sktonny stawia¢ znak réwnosci miedzy tre$ciami
wyrazéw — ogniwami faicucha nominacji*®. Inaczej méwiac, odbiorca zaklada istnienie
relagji identyczno$ci migdzy nimi, relacji, ktéra notabene nie zostala eksplicytnie wyrazo-
na. Tak w przykladzie (9) zachodzi niewyrazona wprost identyfikacja tresci ‘studiowanie’
— ‘wewngtrzne do§wiadczenie’. Poréwnaj tez nizej (14), (15).

» W klasycznym juz dzi$ ujeciu tekstem jest spdjna pod wzgledem semantycznego powiazania
tre$ciowych skladnikéw (koherencja) i formalnego powiazania powierzchniowych skladnikéw (kohezja)
sekwencja wyrazen zdaniowych powstala z woli nadawcy z okreslong intencja (intencjonalnos¢), ktdra
odczytuje odbiorca (akceptabilno$é) oraz w powiazaniu z innymi tekstami i z okreslonym kontekstem
spoteczno-kulturowym (intertekstowo$¢) — por. np. R.A. de Beaugrande, W.U. Dressler, Wszgp do
lingwistyki tekstu, Warszawa 1990; J. Bartminiski, Tekst jako przedmiot tekstologii lingwistycanej, w: Tekst
— problemy teoretyczne, red. B. Boniecka i J. Bartminski, Lublin 1998, s. 9-27.

% W oparciu o inne kontekstowe wskazniki nawigzania i powierzchniowe wskazniki kohezji.
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Tozsamo$¢ wartosci referencjalnej wyrazeni (w tym zanegowana) moze by¢ wyrazona
w taricuchach nominacji za pomoca leksykalnych synoniméw i antoniméw oraz wszelkie-
go rodzaju formalnie identycznych lub bliskich wyrazen (np. wyrazéw pokrewnych). Wy-
stapienie wyrazeni tego typu w tekécie réwniez wzmacnia gotowos$¢ odbiorcy do uznania
identycznosci lub bliskosci ich tresci bez szukania uzasadnienia i bywa wykorzystywane
dla komunikowania relacji identycznosci tresciowej w sposéb nieeksplicytny. Ilustracja
zastosowania takiej techniki moze by¢ nastgpujacy fragment:

(10) [A Ja wam powiadam: Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata, podlega sadowi. A kto
by rzekt swemu bratu: Raka, podlega Wysokiej Radzie. A kto by mu rzekl: Bezbozniku,
podlega karze piekla ognistego. (Mt 5,22)].

Zawsze powtarzam, ze czystos¢ mowy prowadzi do czystosci umystu. Nalegam wigc
na to, seby mowié spokojnie, tagodnie i nieduzo. Zadnego gniewu, zadnego uniesienia,
zadnej niecheci. Taka mowa nie doprowadzi nigdy do sprzeczki, podwyzszonego cisnienia
krwi i dzielgcych ludzi urazéw; bedzie natomiast sprzyjac wzajemnemu szacunkowi i sym-
patii. SA 37

Poréwnaj tez (15) narodzic si¢ z wody i Ducha — narodzic si¢ z wlasnego ducha i wtasnej
duszy.

Technika nieeksplicytnej identyfikacji za pomoca formalnego podobienistwa wyrazen,
notorycznie stosowana w wykladzie ezoterycznym, prowadzi do klasycznych dla tych
tekstéw i odnotowywanych przez badaczy antynomii”” typu: ‘przebdstwienie cztowieka
— ‘boskos¢ cztowieka’; ‘nawrdcenie’ — ‘o§wiecenie’ i podobne.

3.2.3. Ustanowienie relacji identycznosci niezakomunikowanej wprost odbywa si¢
réwniez za pomoca przeniesienia wyrazeni z kontekstu kolokacji niemetaforycznej w kon-
tekst kolokacji metaforycznej. Podobna transformacja uzycia nieprzenosnego w uzycie
przenos$ne przy jednoczesnym utozsamieniu tresci wyrazeni jest mozliwa znowu dzigki
tozsamosci (rzadziej bliskosci) formalnej. Poréwnaj np. potok na kuli ziemskiej — potok
ludzkiego Zycia w nastgpujacym fragmencie:

(11) Jest na kuli ziemskiej mnogosé rwacych potokéw. Skad pochodzi ich woda? Z oce-
anu, oczgywiscie. Zastandwcie sig, ile przeszkod muszq pokonal strumienie, zanim osiqggng
swdj cel — ocean!

Rwqcy potok ludzkiego zycia zrodzit si¢ ze szcz¢sliwosci Duchowego Istnienia i musi
osiggnac to wlasnie Zrédlo, = ktorego wyplynat. SA 77

Jak wida¢ z przytoczonego przykladu, technika metaforyzacji moze wspdtwystepo-
wa¢ z innymi technikami nieeksplicytnej identyfikacji tresci (poréwnaj ocean — Zrédto
— Duchowe Istnienie).

Poréwnaj tez nizej (13) ogieri — ogiert Mitosci Boga, (14) dzieci Ojca z nieba — krople
oceanu, iskierki ognia.

3.3. Pragmatycznym czynnikiem wzmacniajacym skuteczno$¢ semantycznego ,,0d-
wrécenia na opak” realizowanego za pomoca opisanych operacji na tresciach staje si¢

77 Por. np. wstep A. Posackiego do: A. Gentili, Chrzescijaristwo i ezoteryzm, Wyd. WAM, Krakéw 1997.
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heterogeniczno$¢ pod wzgledem wykladnikéw rejestru. Obok wykladnikéw rejestru
potocznego, ze znaczacym natezeniem wystepuja cechy jezykowe tekstu dydaktycznego
i naukowego, np. w zakresie leksyki i sktadni. Mozna w tym wypadku méwi¢ o swoistym
odwrdceniu, a nawet (wielokrotnym) odwracaniu zachodzacym miedzy potocznoscia
a naukowoscia, szczegélnie czgstym w tekstach wspélczesnych ,nauczycieli” neognozy.
Z pewnym uproszczeniem mozna powiedzieé, ze wlasciwa mysleniu potocznemu waska
perspektywa przy jednoczesnej skfonnosci do uogdlnieri, niespéjnosé i fragmentarycznosé
idace w parze z apodyktycznoscia i emocjonalnoscia®, ksztaltujace zakres wprowadzanych
pojeé, zostaje uwiarygodniona, ,zalegalizowana”, w zetknieciu si¢ z forma rejestru na-
ukowego. W grze potocznosci z naukowoscia zachodzi jednak podwéjne odwrécenie: nie
tylko za pomoca formy naukowej pojecia i sady potoczne staja si¢ elementami ,,doktryny”,
lecz takze skomplikowane i subtelne dystynkcje z tekstu kanonu zostaja za pomoca formy
potocznej sprowadzone do konstruktéw wiedzy potocznej o referencji ograniczonej do
pojedynczych przedmiotéw badz niewielkich zbioréw. Poréwnaj np.:

(12) Pewna biedna kobieta zachorowata i zwrécita si¢ do lekarza po radg. Lekarz polecit
Jej pic tray tyzki dziennie oliwy. Ona jednak nie miata pienigdzy, zeby spetnic polecenie lekarza.
Zastanawiala sig, co zrobié, czym zastapic oliwe. Raptem przyszlo jej do glowy, zeby zastapic
smalcem. Poniewaz miata dosyé smalcu, roztopita i przepuscit przez drewniang rurke. I tak, za-
miast oliwy, pita smalec, lecz z wiarg, ze jej sig poprawi. Rzeczywiscie, niedfugo po tym nastqpita
poprawa. Kobieta wszedzie rozpowiadata, jak zastqpita oliwe smalcem i si¢ wyleczyta. Wiasciwie
smalec nie jest godzien polecenia. Swinia jest symbolem skrajnego indywidualizmu. Jesli jedna
tylko swiriska komdrka dostanie si¢ do ludzkiego organizmu, innych cztery czy piec komdrek
muszq ja otoczyc i strzec, zeby nie spowodowata jakiejs szkody. Swiriskie komdrki przynoszq
wigcej szkody niz pozytku. Wiedzqc o tym, Mojzesz zakazat Zydom jes¢ wieprzowing. PD 3%

Poréwnaj tez fragmenty (1) i (11).

4. Obserwacja jezykowych mechanizméw ,,odwrécenia na opak” w tekstach neognozy
pozwala zauwazy¢ kolejng ich wlasciwos¢: pewna dynamike polegajaca na tym, ze operacje
przeksztalcen semantycznych (zobacz wyzej 3.1. — 3.2.) i towarzyszace im zmiany rejestru
(3.3.) bardzo czesto pojawiaja si¢ wielokrotnie nawet w ramach jednego fragmentu tekstu.

4.1. Eksplicytne ustanowienie lub zmiana interpretacji symbolu moga odby¢ si¢
wielokrotnie w ramach jednego fragmentu tekstu, poréwnaj np.:

(13) [Prayszedtem rzucic ogieri na ziemig i jakzebym pragnat, aby juz zaptongt. (Lk
12,49)]

Oto jak Sai Baba objasnia [znaczenie] materializowanego przez siebie popiotu, zwanego
wibhuti: ,,Symbolizuje on cykl Zycia-smierci, w ktdrym wszystko redukuje si¢ do ,popiotu”.
Z prochu ciata si¢ rodzq i do prochu wracajq. Popidt lub proch — to ostateczny stan wszystkich
rzeczy materialnych. W kontekscie duchowym wibhuti stanowi ostrzezenie i przypomnienie

% Por. T. Holéwka, Myslenie poroczne. Heterogenicznosé zdrowego rozsqdku, Warszawa 1986.
2 Tlerbp JIbHOB, ChiiectenoTo B xkusora (Henennu Becenn, 15.08.1943 10:00 Henens, Codus),
[online]; [dostep: 30.04.2012]. Dostepny w World Wide Web: http://www.beinsaduno.com.
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dla przyjmujacego, ze powinien zarzucaé zqdze i spala wszystkie namigtnosci w ognin Mitosci
Boga, dzigki czemu oczyszczajq sie mysli, stowa i czyny.” Taka jest symbolika chrzescijaiskiego
Popielca. SA 65

4.2. Podobnie w przypadku nieeksplicytnego ustanowienia relacji identycznosci na
niewielkim odcinku tekstu mozna zaobserwowaé co$§ w rodzaju taricucha identyfikacj,
poréwnaj np.:

(14) [Jesli wigc wy, choé £li jestescie, umiecie dawac dobre dary swoim dzieciom, o ilez
bardziej Ojciec z nieba da Ducha Swigtego tym, kidrzy Go proszq. (Lk 11, 13)]

Stowa Satyi Sai: ,, Jesli zastanowicie si¢ glebiej, to uprzytomnicie sobie, ze Pan nie odmdowitby
nikomu szansy osiqgniecia Siebie. Iskierkom tego samego ognia, kroplom tego samego oceanu
— jak mdgthy ogieti czy ocean odmdwic schronienia. Pan nie odmdéwi i nie odepchnie!” SA 62

(15) Chrystus mowi: ,,Jesli sig ktos nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do
krélestwa Bozego.” Symbolicznie, jesli si¢ nie narodzicie z waszego ducha i z waszej duszy,
nie mozecie wejs¢ do krdlestwa Bozego. Jesli si¢ nie narodzicie z waszego umystu i z waszego
serca, nie mozecie stuzy¢ Bogu; nie mozecie si¢ stac obywatelami krélestwa Bozego, jesli nie
narodzicie si¢ z Ducha, z tego, co mocne i silne, i z milosci, tj. z wody. PD 4°°

4.3. W przypadku transformacji kontekstu niemetaforycznego w kontekst metafo-
ryczny przy jednoczesnym utozsamieniu tresci wyrazen obserwuje si¢ inny rodzaj wielo-
krotnego stosowania operacji semantycznych i zmian rejestru: rekurencyjne przejscie od
przenosnie do nieprzenosnie uzytych wyrazen i odwrotnie, czgsto w oparciu o potoczne
mySlenie. Poréwnaj np.:

(16) [...] zazwyczaj Bogini objawia si¢ za jej (wody — V.M.] posrednictwem. Moze dla-
tego, Ze woda jest Zrodtem zycia? Czlowiek zostaje poczety w wodzie i przebywa w wodach
plodowych przez dziewigé miesiecy. Woda jest réwniez symbolem kobiecej mocy. Mocy, ktorej
zaden mezczyzna — nawet najbardziej swiatly i doskonaty — nigdy nie bedzie mdgt posiadac.
[...] W kazdej religii swiata i w kazdej tradycji zawsze si¢ Ona pojawia, przybiera jedynie
odmienng postal. Poniewaz jestem katolikiem, dostrzegam Jg w wizerunku Najswigtszej
Marii Panny. PC?

(17) Dopdki cztowiek jest w ruchu, dopdty bedzie spotykat i poznawat ludzi. Jesli prze-
stanie chodzié, nikogo nie moze spotkac. Co innego, jesli ktos osobiscie przyjdzie do niego i go
odwiedzi. W ogdle to czlowiek, ktdry nie moze chodzié, nie moze si¢ ruszac, jest w strasznej
sytuacji. Poniewaz nogi sq symbolem cndt, sytuacja czlowieka, ktdry nie pracowat nad swoimi
cnotami, jest straszna. Kto rozwingt swoje cnoty, chodzi cicho i tagodnie, tak jakby nie stqpat
po ziemi. Im mniej ociosany jest cztowiek, tym hatasliwiej chodzi. PD 5%

3 Tlerbp JpHOB, O6Hnuaiite u nenere (O6m Oxynren Kiac, 14.02.1940 Cpsina, Codus), [online];
[dostgp: 30.04.2012]. Dostgpny w World Wide Web: http://www.beinsaduno.com.

' Paulo Coelho, Na brzegu rzeki Piedry usiadtam i ptakatam, Drzewo Babel, Warszawa 1998.
W tekscie stosujemy skrét PC.

32 Tlersp JIbHOB, Ipasu Be3mean (O6m Oxynren Kiac, 03.09.1941 Cpsina, Codus), [online];
[dostep: 30.04.2012]. Dostepny w World Wide Web: http://www.beinsaduno.com.



106 VIARA MALDJIEVA

(18) [Lisy majq nory i ptaki powietrzne — gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca,
gdzie by glowe mdgt oprzec (Lk 9,58).] Najwicksi sposrod wielkich sq bezdomni ... Drzewa,
zwierzgta, ptaki ... sama przyroda je chroni; one majq dom ... Na tej ziemi tylko czlowiek
jest bezdommny, tylko cztowick jest zewnetrzny — wszyscy inni sq wewngtrzni. ... Stqd bierze
sig religia. Religia to nic innego, jak poszukiwanie domu. O

Dynamika ta utrudnia racjonalny osad zasadnosci wprowadzenia nowych symboli i/lub
reinterpretacji istniejacych, co utatwia przyjecie dokonujacego si¢ w ten sposéb odwrdcenia.

4.4. W przytoczonych przykladach widaé réwniez charakterystyczne dla badanych
tekstéw wspdtwystepowanie réznych mechanizméw rozerwania konwencjonalnego ze-
spolenia formy i tresci. Nastepny fragment ilustruje wspétdzialanie réznych sposobéw se-
mantycznego i pragmatycznego odwrécenia w ramach jednego ,wywodu doktrynalnego™:

(19) Chrystus méwi do Tomasza: ,, W6z swdj palec do Mojej rany”. On nie méwi mu,
zeby whozyt srodkowy palec, lecz wskazujacy palec — palec ludzkiej szlachetnosci. Palec jest to
Boska miara, ktdrq mierzy si¢ rzeczy. Kiedy whozy palec wskazujgcy do swojej rany, na nim
kladzie tez kciuk, zeby utworzyé krzyz. Zatem krzyz to nic innego, jak tylko symbol, znak,
powstaly z palca wskazujqcego cztowieka, na ktrym potozony jest jego pierwszy palec — to,
co Boskie w cztowieku. A wigc, kiedy Bog chee nas doswiadczyé, zmusza nas do tego, abysmy
whozyli swdj pierwszy palec do Jego rany, po czym on sam ktadzie swdj palec na nim. Tylko
w ten sposéb cztowiek moze wydostaé sig ze zlych warunkdw. Takie jest glebokie pojmowanie
tego wersetu. Tylko tak mozna wychowywad cztowieka. Jesli cztowiek nie potrafi znalezd w sobie
tej wielkiej mocy, ktdra pozwoli mu zrozumied sens tego wersetu, dugo jeszcze pozostanie w tej
sytuacyi, w ktdrej znajduje si¢ dzis. I kazdy, kto chee zrozumiec t¢ nauke, powinien zrozumiec,
Jjak jest utworzony krzyz. Kiedy utworzy ten krzyz, moze powiedziec jak Chrystus: ,,Pokdj
wam’”. Sam z siebie cztowick jest takim krzyzem. PD 6%

5. Obserwacja typéw zmian, ktdre zostaly w tym miejscu okreslone mianem ,,odwré-
cenia na opak”, rodzi pytanie o to, na ile autorzy tekstéw ,,chrystianizujacej” neognozy sa
$wiadomi efektéw jezykowych dzialan prowadzacych do owych odwrécen, a zatem, czy sa
one przez nich zamierzone. Odpowiedz na to pytanie nie jest mozliwa tylko na gruncie
jezyka, lecz wymagataby dowodéw np. na to, ze autor danego tekstu zna lub mégl pozna¢
tres¢ tekstu kanonu, jego norme interpretacyjna, jego reguly konwencjonalnego zespolenia
formy i tresci (poréwnaj wyzej 1.1.), bo jesli tak, to wprowadzone przez niego zamiany
(odwrécenia) nalezaloby uzna¢ za $wiadome, zamierzone i ukierunkowane na osiagnigcie
okreslonych skutkéw. Pozytywnie zdaje si¢ odpowiadaé na to pytanie w stosunku do
starozytnej gnozy Hans Jonas, twierdzac, ze ,,odwrécenie na opak” jest ,narzedziem jej
[nowej mitologii] wytonienia si¢ w obliczu mocno obwarowanej tradycji, ktéra zamierza
obali¢ i dlatego whasnie zasada [...] musi by¢ paradoks, a nie zgodno$¢ z tradycjg’**.

¥ Tlersp IInHOB, CTaBane, oxuBsBane u Bb3kpecenue (Hemenuu Becenn, 09.04.1939 Henens,
Codust), [online]; [dostep: 30.04.2012]. Dostgpny w World Wide Web: http://www.beinsaduno.com,
komentarz do ] 20,19 nn.

% H. Jonas, dz. cyt., s. 108.
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5.1. Fakty z zycia autoréw analizowanych w tej pracy tekstéw pozwalajg sadzi¢, ze
odrzucenie chrzeécijariskiej normy interpretacyjnej (przy zachowaniu kanonicznej formy)
i zastapienie jej kluczem preegzystujacego systemu idei® jest dzialaniem zamierzonym.
Podam dwa przyktady:

Zalozyciel gnostycko-okultystycznej wspélnoty Biale Bractwo, Petyr Dynow (1864-
1944)%, jest synem bulgarskiego ksiedza prawoslawnego; po ukoniczeniu protestanckiego
seminarium w Swisztowie, w latach 1888-1895 studiuje teologi¢ na protestanckim
Uniwersytecie Teologicznym w Bostonie. Tu zapoznaje si¢ z nowoczesnymi pradami filo-
zoficznymi, w tym takze z ruchem teozoficznym. Wedlug niektorych przekazéw 7 marca
1897 roku Petyrowi Dynowowi w cudowny sposéb objawione zostaje to, czym ma si¢
zajmowac w swojej dalszej dziatalnosci. Rezultatem tego wydarzenia jest jego wystapienie
w Warnie w pazdzierniku 1898 roku, zatytutowane Apel do mojego narodun”, w ktérym
oglasza, ze jest wybraricem niebios, wystanym na ziemig, aby spelni¢ wazna misj¢. Mowa
koficzy si¢ stowami ,Ja jestem Elochim, Aniot Przymierza Panskiego”, w ktérych autor
de facto utozsamia sie z Druga Osoba Tréjcy Swictej. Na poczatku ,gloszenia” —od 1901
roku do polowy lat dwudziestych — Petyr Dynow podrézuje po Bulgarii, wykladajac
swoja nauke na prelekcjach, ktére odbywaja si¢ zawsze w niedziele, o godzinie dziesiatej
(w czasie, kiedy na ogét w bulgarskich kosciotach prawostawnych jest celebrowana Msza
Swieta). Prelekcje te maja strukture homilii wyjasniajacej fragment Pisma Swietego.

Paulo Coelho z kolei pobieral nauke w jezuickiej szkole im. Swictego Ignacego w Rio
de Janeiro. W 1979 wyjechal do Europy, gdzie zwiedzal wiele krajéw. Podczas pobytu
w obozie koncentracyjnym w Dachau miat widzenie, w ktérym ujrzal pewnego mezczy-
zng. Dwa miesiace pézniej spotkal tego samego cztowieka w kawiarni w Amsterdamie
i dlugo rozmawiali, wymieniajac swoje poglady i doswiadczenia. Mezczyzna, ktdrego
tozsamosci Coelho nigdy nie ujawnit, zostal jego duchowym przewodnikiem i zachecit
go, by powrécit do katolicyzmu, zeby wprowadza¢ do Kosciola ,,dobra strong magii™®.
Zaproponowal mu tez, zeby odbyt pielgrzymke $redniowiecznym szlakiem do Santia-
go del Compostela. Paulo zaczal zglebia¢ symbolike chrzescijaristwa. Jak sam méwi:
»Od 1982 roku nalez¢ do grupy zajmujacej si¢ studiami nad jezykiem symbolicznym
w Kosciele katolickim. To luzna grupa, nie jakie$ $ciste zgromadzenie®. Nie chodzi nam

35

Por. przyp. 5.
Por. K. 3nares, Jluunocmma u yuenuemo na Ilemwvp Jonos, Copus 1994.
% K. 3nares, dz. cyt., s. 14.

38

36

Por. Juan Arias, Zwierzenia pielgrzyma. Rozmowy z Paulem Coelho, Drzewo Babel, Warszawa
2003, s. 99-10, gdzie Coelho twierdzi, ze jest magiem odrzucajacym ,czarng magie”, w odréznieniu od
,bialej magii”, ktéra ma nie$¢ dobro ludziom.

39 Zjawe, ktdra po raz pierwszy spotkal w Dachau, Coelho przedstawia w swoich wypowiedziach jako
cztonka pewnego tajemnego zakonu katolickiego o nazwie RAM, do ktérego i on wstepuje, jednoczesnie
deklarujac powrét do katolicyzmu. Tajemniczy zakon RAM jest stowarzyszeniem ezoterycznym majacym
na celu poglebianie duchowosci swoich cztonkéw. Por. M. Salwowski, Paulo Coelho — duchowy mistrz czy

Jfatszywy prorok?, Radom 2004, s. 36.
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o rozwazania teoretyczne, tylko o przezycie. W 1989 roku odbylem dwie pielgrzymbki.
Pierwsza z granicy francusko-hiszpariskiej do Santiago. Druga pielgrzymka byta zupelnie
inna. Mimo ze nazywa si¢ ona «Droga do Rzymu», nie wymaga fizycznego przemiesz-
czania si¢. Nie ruszatem si¢ w ogéle z Lourdes, ktére sobie wybratem. W tej pielgrzymce
chodzi o zglebianie jezyka symboli za pomocg intuicji. Polega to na tym, ze wprowadza
si¢ w zycie nasze sny: jednego dnia $nimy, nast¢gpnego musimy robi¢ to, co nam si¢
$nito. Kierujemy si¢ tylko swoimi intuicjami i snami. Co si¢ wtedy dzieje, trudno jest
wytlumaczy¢. Pierwsza pielgrzymke nazwalbym «meska» — to przestrzen, kedrg musimy
pokona¢, linearno$¢, cztowiek kieruje si¢ w niej dyscyplina. Podczas drugiej walczy sie
z czasem — nalezy spedzi¢ w okreslonym miejscu 70 dni. Droge dyktuja sny. To whasnie
wtedy odkrylem kobieca stron¢ mojej duszy. Udato mi si¢ to zaakceptowaé dopiero
w 1994 roku — napisatem wtedy ksiazke Na brzegu rzeki Piedry usiadtam i plakatam™.

Warto na marginesie odnotowac¢, ze w obydwu podanych przyktadach autorzy prze-
chodzg inicjacje okultystyczna.

5.2. Uzycie wyrazu ezoteryczny w kolokacji moralnos¢ / etyka ezoteryczna znowu daje
nam ciekawa wskazéwke. Wedlug wybitnego brytyjskiego utilitarysty Henriego Sidgwicka,
moralnos¢ ezoteryczna zaklada, ze zgodnie z utylitarystycznymi zasadami w pewnych
okolicznosciach stuszne moze by¢ uczynienie i zalecenie prywatnie czego$, czego nie
mozna propagowac otwarcie; stuszne moze by¢ nauczanie otwarcie jednej grupy oséb tego,
czego nie mozna nauczad innej; ,,nie jest wykluczone, ze jesli utrzymamy to we wzglednej
tajemnicy, stuszne bedzie uczynié¢ cos, co byloby zfe, gdybysmy dokonali tego na oczach
calego $wiata, a nawet, gdy wszystko zachowamy w catkowitej tajemnicy, cos czego nie
mozna nawet zaleci¢ prywatnie”*!. Oto niektére z daleko idacych nastepstw podobnego
stanowiska®?, ktore sa znane z gnostyckiego , kodeksu moralnego™:

K. Bielas, Droge dyktuja sny, Wysokie Obcasy, 8 lipca 2000, [online]; [dostep: 30.04.2012].
Dostepny w World Wide Web: http://paulocoelho.pl/coelho/artykuly_i_wywiady/droge_dyktuja_sny.
heml.

41 Por. H. Sidgwick, 7he Methods of Ethics, 7th edition, (London: Macmillan, 1907), p. 489, cyt.
za: K. de Lazari-Radek, P. Singer, Secrecy In Consequentialism: A Defence Of Esoteric Morality, ,Ratio”
23(2010), s. 57-58, [online]; [dostep: 30.04.2012]. Dostepny w World Wide Web: http://etykapraktyczna.
pl/blog/etyka-ogolna/utylitaryzm/moralnosc-ezoteryczna.html. Wedtug tych autoréw tzw. niepryncy-
pialny konsekwencjalizm regut dopuszeza, ze ,w wyjatkowych przypadkach, gdy przestrzeganie reguly
nie jest najbardziej uzyteczne, mozna zfama¢ regule moralng kierujac si¢ bezposrednio rachunkiem
skutkéw. Nalezy uwazaé, aby famanie zasad moralnych nie promowalo takiego dzialania u innych, gdyz
wtedy zmniejszaliby$my uzyteczno$¢ zwiazana z ich spolecznym obowiazywaniem. Poniewaz famanie
zasad moralnych, przy jednoczesnym unikaniu promocji takich praktyk, najlepiej uzyska¢ mozna
w tajemnicy, konsekwencjg takiego zalozenia jest etyka ezoteryczna. Jedli znajdziemy si¢ w sytuacji,
w ktdrej przestrzeganie reguly moralnej (np. nie kradnij) daloby w swych skutkach gorsze rezultaty niz
jej ztamanie, dzieki zaleceniom etyki ezoterycznej «po cichu» mozemy zwiekszaé uzytecznos¢ naszych
dzialani, nieburzac przy tym utylitarnej roli zasad, ktére przestrzegane koordynuja zyciem spolecznym.”
(http://etykapraktyczna.pl/blog/etyka-ogolna/utylitaryzm/trzy-typy-konsekwencjalizmu).

42 Przytoczone wedtug K. de Lazari-Radek, P. Singer, dz. cyt.
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— Istnieja czyny, ktore sa stuszne tylko wtedy, gdy nikt albo prawie nikt o nich nie
wie. Stuszno$¢ czynu zalezy zatem od jego utajnienia.

— Niektérzy wiedza lepiej od innych, co stusznie jest uczyni¢ w danych okolicznos-
ciach.

— Istnieja co najmniej dwa zbiory zasad, kodeksy moralne etc., ktére beda uzyteczne
dla réznych grup ludzi (dla tych, co wiedza lepiej i gorzej). Mogloby z tego wynikag, ze
istnieja przynajmniej dwa rézne standardy oceny tego, co ludzie czynia.

Wydaje si¢, ze opis dzialait podporzadkowanych skutecznosci zgodnie z regutami
etyki ezoterycznej adekwatnie scala lingwistyczne i ekstralingwistyczne fakty i humaczy
obecno$¢ wieloplaszczyznowych odwrécen w tekstach nauczycieli (neo)gnozy. To, co
w ,ezoteryzmie chrzescijariskim” bylo motywowane wigksza uzytecznoscig dla adepta
chrzescijanistwa, w ,,chrzescijafistwie ezoterycznym” jest usprawiedliwiane wicksza uzy-
tecznoscia dla ,nauczyciela” neognostyka.
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The language of esotericism and esoteric language. Effects of the esoteric ethics
in the language of contemporary religious movements

The object of study of this article are not so much the linguistic features of ,,classic”
example of esoteric interpretations, of the Old Testament texts for example, as much as
the linguistic mechanisms, which can be assumed to be the basis of these characteristics,
and which occur in the language of contemporary spirituality, particularly that of neo-
gnosis based both thematically and linguistically on the canon of Christian texts. The
confrontation of Christian and Gnostic texts reveals a major difference between them,
which can be identified using Hans Jonas' term ,,turning upside-down.” It consists of the
arbitrary introducing of new symbols or reinterpretation of existing ones using particular
semantic and pragmatic language mechanisms. The comparison of linguistic features of
modern esoteric texts with their extralinguistic characteristics give reason to believe that
the relation between esotericism sensu stricto and sensu lato (covering new religious mo-
vements) despite some semantic transformations is the so called esoteric ethics (morality).



Imelda Chtodna

Wychowanie ku petnemu cztowiekowi?
Antropozoficzna nauka o wychowaniu
Rudolfa Steinera

Problematyka wychowania i nauczania absorbuje wielu uczonych, pedagogéw, ro-
dzicoéw. Zwiazana jest z wieloma dziedzinami nauki i kultury. Nieustajaca waznos¢ i ak-
tualno$¢ tego tematu spowodowana jest bardzo bliskim jego zwiazkiem z zyciem kazde-
go cztowieka, z jego osobowym rozwojem, dazeniem do samorealizacji, doskonatosci.
Zauwazamy jednak, ze zagadnienie to jest bardzo réznie ujmowane, co spowodowane
jest chociazby tym, ze rozmaicie pojmuje si¢ koncepcje samej osoby, jej natury, sposobu
i celu jej istnienia.

Majac na uwadze powyzsze aspekty omawianej problematyki, w niniejszym artykule
poddam analizie pedagogiczne poglady niemieckiego mysliciela — Rudolfa Steinera’,
akcentujac ich Zrédta filozoficzne. W celu przyblizenia specyficznego sposobu myslenia,
charakteryzujacego tego filozofa, przedstawig jego podstawowe zalozenia. Jednym z nich
jest to, iz poznajacy czlowiek egzystuje niezaleznie od swojej cielesnosci. Jego poglady,
zwane antropozofia (grec. dnthropos — ctowiek, sophia — madrosé)?, réznig si¢ od nowo-

' Rudolf Steiner by} filozofem, literatem, architektem, pedagogiem, twérca tzw. antropozofii. Uro-

dzil si¢ 27 lutego 1861 roku w Kraljevecu na granicy miedzy Austria i Wegrami (dzisiejsza Chorwacja).
W 1902 roku wstapit do Towarzystwa Teozoficznego i stworzyt fundamenty antropozofii. W 1913 roku
utworzy! Towarzystwo Antropozoficzne. W Dornach kolo Bazylei polozyt kamieri wegielny pod budowe
Goetheanum — siedziby Towarzystwa Antropozoficznego, dajac ta praca impuls do rozwoju nowych pra-
déw w architekturze, rzezbie i malarstwie. Dzialalnos¢ naukowa Steinera dotyczyla bardzo wielu dziedzin
zycia. Oprdcz badania dziet Goethego, byt wydawca, wykladowca, artysta, twérca podstaw medycyny
antropozoicznej, traktujacej chorobg cztowieka w aspekcie calego ludzkiego organizmu sktadajacego si¢ nie
tylko z ciata fizycznego, ale réwniez z duszy i ducha. Swoimi wykladami dal impuls do rozwoju rolnictwa
biodynamicznego. Razem z Marig Steiner stworzyl nows dziedzine sztuki ruchu — eurytmie. Byt prekur-
sorem architektury organicznej. Swoimi pracami inspirowal rozwdj rzezby i malarstwa. Byl twdrca nowe;j
alternatywnej pedagogiki. Pisal dramaty, byt autorem wielu ksiazek, rozwijat nauki spoleczne. Wiecej na
ten temat zob.: A. Bialowas, P. T. Nowakowski, Rudolf Steiner, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9,
pod red. A. Maryniarczyka, Lublin 2008, s. 192-195.

? Antropozofia wyrosta w klimacie sprzeciwu wobec zawezonego przez pozytywizm obrazu $wiata
i czfowieka. Najpierw (w drugiej pot. XIX w.) sprzeciw ten rozwijany byt w ramach teozofii (H. Pietrowna
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czesnych dyscyplin naukowych przede wszystkim tym, ze swych zdobyczy poznawczych nie
zawdzigcza on konkretno-zmystowemu ogladowi i uogélniajacej refleksji, lecz przyjmuje
mozliwo$¢ poznania dzigki medytacji i intuicji. Steiner nie nawiazuje jednak do Kartezju-
sza, Kanta czy tez nowoczesnego przyrodoznawstwa, lecz §wiadomie sytuuje si¢ w tradycji
myslenia intuicyjnego. Jego nauka jest zbiorem biblijno-chrzescijariskich idei. Powoluje
si¢ przy tym na madrosci Wschodu, mity antyku, a takze na filozofi¢ przyrody Goethego.
W jednej ze swoich ostatnich prac pt. Antroposophische Leitsiitze (1925) Steiner opisy-
wal antropozofi¢ jako droge poznania, ktéra cheiataby doprowadzi¢ ducha ludzkiego do
Ducha w Kosmosie. Natomiast w wykladzie Philosophie und Antroposophie (1908) okreslat
on antropozofi¢ m.in. nast¢pujaco: ,,Przez antropozofi¢ rozumiem takie badanie $wiata
duchowego, ktére zanim uczyni pierwszy krok na drodze prowadzacej do wnikniecia do
nadzmyslowego §wiata, rozwija najpierw w poznajacej duszy sily, ktore nie dzialajq jesz-
cze w zwyklej $wiadomosci i w zwyklej nauce, a ktére jej takie wnikniecie umozliwiajg”.
Stanowczo podkreslat przy tym, ze owe badania duchowe muszg si¢ urzeczywistni¢ az
po konkretne efekty w praktyce. Jak méwik: , W przeciwnym bowiem razie antropozofia
nadal bedzie uwazana za rodzaj sekciarstwa religijnego, uprawianego przez kilku zdziwa-
czatych fantastéw. Jesli jednak wykonywac¢ bedzie pozytywna, uzyteczna pracg duchowa,
to wéwczas nie bedzie mozna odméwié temu ruchowi pelnej zrozumienia aprobaty™.
W 1902 roku Steiner zainicjowal ruch antropozoficzny. Ruch ten postuguje si¢
ezoteryczng symbolika, za swéj cel przyjmuje zmiang $wiata, a zwlaszcza stworzenie
nowego chrzeicijaristwa, co chce osiagna¢ przez tzw. ,wychowanie ku pelnemu czlo-
wiekowi” i dziatalno§¢ Wspdlnoty Chrzescijariskiej. Powoluje si¢ przy tym na swego
guru, ,wodza ludzko$ci” — Rudolfa Steinera. Stworzona przez siebie wspéltczesna szkole
ezoterycznego wtajemniczenia Steiner okreslal jako: ,naukowe badania $wiata duchowe-
go, ktére przenika jednostronno$¢ zaréwno czystego przyrodoznawstwa, jak i zwyklej
mistyki”*. Antropozofia taka ma trzy aspekty: 1) jest zbiorem metod medytacyjnych; 2)
$wiatopogladem, bedacym rezultatem do$wiadczenia duchowego uzyskanego w wyniku
zastosowania tych metod (obejmujacym wiedze o Bogu, kosmosie, Cztowicku Kosmicz-
nym, o prawie karmana i reinkarnacji, o istotach anielskich i demonicznych); 3) jest

Blawatska), natomiast na poczatku XX w. powstalo specjalne stowarzyszenie antropozoficzne, zalozone
przez Steinera. Antropozofi¢ zaliczal on do tzw. ,Geisteswissenschaften”, tj. do ,,nauk duchowych”. Opiera
si¢ bowiem na zalozeniu, ze to, co duchowe jest nie tylko w czlowieku, ale réwniez we wszechs$wiecie.
Za warstwa zmystowa wszech$wiat zawiera niewidzialnego i ponadzmystowego ducha. Czlowiek moze
uaktywni¢ w sobie odpowiednie zdolno$ci ponadzmystowe, przekraczajace poziom myslenia czysto racjo-
nalnego, aby t¢ strone duchowa $wiata oglada¢. Wigcej zob.: . Jaroszytiski, Antropozofia, w: Powszechna
Encyklopedia Filozofti, t. 1, pod red. A. Maryniarczyka, Lublin 2000, s. 264-265.

3 R. Steiner, O wychowaniu dziecka z punktu widzenia wiedzy duchowej, dum. E. Lyczewska, £6dz
1998, s. 32.

¢ R. Steiner, Antropozoficzne mysli przewodnie (Antroposophische Leitsiitze), 1925. Zob. takze: R. Ste-
iner, Wszechswiat, Ziemia, czlowiek. Ich istota i rozwdj, jak réwniez ich odbicie w zwiqzku, jaki zachodzi
migdzy mitem egipskim a wspotczesng kulturg, przet. H. Dobrzyniska, M. Przyborowska, Bielsko-Biata 1993.
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réwniez realizowanym w réznych dziedzinach zycia holistycznym programem budowy
kultury i cywilizacji alternatywnej, a zwlaszcza odrodzenia religii, stymulowania nowych
form sztuki, od architektury (np. Goetheanum, siedziba Towarzystwa Antropozoficzne-
go w Dornach) po taniec (eurytmia), wprowadzania w zycie nowych idei spotecznych
(autonomia kultury, zycia spotecznego i ekonomii), ekonomicznych (bankowos$¢ bez
lichwy), pedagogicznych (tzw. szkoty Waldorfskie, pedagogika specjalna), medycznych
(zwlaszcza w onkologii), farmaceutycznych (np. leki Weledy i Wali), rolniczych (tzw.
rolnictwo biologiczno-dynamiczne).

We wrzesniu 1919 roku powstata w Stuttgarcie pierwsza Wolna Szkota Waldorfska
(Freie Waldorfschule). Wezesniej dobrat Steiner wedhug whasnych kryteriéw nauczycielskie
kolegium zalozycielskie, ktére zapoznat z ,,og6lng nauka o cztowieku” i metodyka naucza-
nia. Zarys nowej pedagogiki przedstawit juz w 1907 roku w ksiazce pt. O wychowaniu
dziecka z punktu widzenia wiedzy duchowej (L6dz 1998, Die Erziehung des Kindes vom
Gesichtspunkte der Geisteswissenschaft, Lucifer-Gnosis 1907, z. 33).

Od czasu, gdy w 1983 roku w Witten (Zachodnie Niemcy) otwarty zostat pierwszy
antropozoiczny ,,Wolny Uniwersytet”, coraz wyrazniej zaczgto dostrzegaé rozprzestrzenia-
nie si¢ tego ruchu. Dzialat on bowiem nie tylko na polu polityki, ale réwniez gospodarki,
medycyny, szkolnictwa, kierujac si¢ zwlaszcza ku dzieciom i mlodziezy, gloszac hasla
o wolnosci bez leku, w zgodzie i harmonii. Opinia publiczna nie zdaje sobie jednak do
korica sprawy z tego, jakie s3 swiatopogladowe przestanki jego dziatalnosci.

1. Czym jest wiedza tajemna?

W zalozonym przez Steinera stowarzyszeniu antropozoficznym, majacym charakter
okultystyczny, najwickszy nacisk kladziono na pielegnacje tego, co duchowe w naturze
oraz gloszono potrzebe rozwinigcia zdolnosci odczuwania istnienia tzw. wyzszego $wiata,
w oparciu o wiedzg tajemna.

Wiedza tajemna to poznanie niezmystowej treci $wiata. Prawdziwe poznanie nadzmy-
stowe polega na ,,przezywaniu tresci §wiata utajonego”. Wedtug Steinera dopiero dzigki
poznaniu tego, co nadzmystowe doceniamy warto$¢ tego, co jako zmystowe uznawalismy
za jedyng prawdziwa rzeczywisto$¢. Dlatego poznanie duchowe czyni cztowieka bardziej
zdolnym do zycia. Ma ono shuzy¢ nie tylko teoretycznym potrzebom poznawczym czlo-
wieka, lecz prawdziwej praktyce zyciowej. Wiedza o rzeczach nadzmystowych umozliwia
wtajemniczonym nauke o §wiecie zewnetrznym — ,wszystko, co cztowieka otacza, moze si¢
sta¢ dla niego jasne i zrozumiale, jezeli spojrzy on na zjawiska zewngtrzne przez pryzmat
wiedzy tajemnej”. W mys] tej zasady wszelkie poznanie rzeczy widzialnych, aby moglo

> R Steiner, Wiedza tajemna, czyli poznanie wyzszych swiatéw, Gdynia 1992, s. 43.
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si¢ rozwijaé, musi stale korzysta¢ z wiedzy o $wiecie niewidzialnym. Jej zadanie polega
na podaniu praktycznego i ujmujacego istote zycia cztowieka pogladu na $wiat. Ukazuje
ona, ze cztowiek zdolny jest do rozwoju, ze rozwijajac nowe narzady moze zdoby¢ sobie
nowe Swiaty.

Jak twierdzili cztonkowie Towarzystwa Antropozoficznego, droge do takiej wiedzy
moze znalez¢ kazdy cztowiek we whasciwym dla niego czasie, jesli uzna istnienie rzeczy
utajonych na podstawie obserwacji $wiata widzialnego lub chociaz w nie uwierzy i jezeli
dojdzie do wniosku, ze §wiat utajony moze si¢ przed nim odstoni¢. Steiner w swych pra-
cach zapewnia, ze to, co utajone chroni ludzkie zycie przed ostabieniem duszy, rozpacza,
utrata nadziei, przed wszelkimi negatywnymi uczuciami, ostabiajacymi ludzkie sity wital-
ne. Tego rodzaju poznanie umacnia nas, a nie tylko zaspokaja nasza potrzebg poznawania.

Steiner zaznacza, ze kto$, kto pragnie rozwina¢ w sobie wyzsze zdolnosci poznawcze
powinien réwniez podjaé si¢ powaznej pracy myslowej. Dla osiagnigcia wyzszej zdolnosci
widzenia konieczna jest wewnetrzna wytrzymalo$é, pewno$¢ duszy, do kedrej doprowadzi¢
moze tylko mygélenie. Jest ono najwyzsza ze zdolnosci, jakie czlowick posiada w swiecie
zmystowym. To, czego naucza badacz duchowy, uczen powinien uczynié trescig swego
wlasnego $wiata myslowego®.

Czowiek uczacy si¢ poznania duchowego musi rozwina¢ w sobie umieje¢tnosé
zachowywania si¢ wobec rzeczy i ludzi w sposéb odpowiadajacy ich specyficznej natu-
rze, musi uznawacd warto$¢ i znaczenie kazdej z nich. Dzigki temu poznajacy pozwalaé
dziala¢ na siebie wszelkiemu bytowi, jaki znajduje si¢ w jego otoczeniu. Ze swego
myslenia powinien on uczyni¢ myslenie poddane surowym regutom. Musi ono przyjaé
wewnetrzny charakter §wiata duchowego. Poznajacy powinien wigc umie¢ obserwowaé
siebie i panowa¢ nad soba. To samo dotyczy jego dzialania, ktére powinno by¢ postuszne
prawom ,szlachetnego pickna” i ,wiecznej prawdy”, bez jakichkolwiek wplywoéw ze
strony osobowosci.

Steiner byt przekonany, iz poznanie $wiata duchowego wiedzie ku wyzszemu mo-
ralnemu poziomowi zycia, ku prawdziwemu poznaniu bytu zmystowego, ku pewnosci
zyciowej i wewnetrznemu zdrowiu duszy. Twierdzil, iz dzigki zglebianiu prawdziwej
wiedzy tajemnej cztowiek ma zaczaé zdawac sobie sprawe z tego, ze jego los scisle wiaze
si¢ z losami calego $wiata i wszystkich innych istot ludzkich.

Mozliwo$¢ wyzszego poznania musi jednak by¢ poprzedzona rozwojem ludzkich
sit poznawczych. Rozwéj ten odbywa si¢ w oparciu o wychowanie, ktérego podstawa
jest wiedza na temat istoty cztowieka oraz jego poznania. Dzi¢ki wychowaniu laczy si¢
z ludzkim Zyciem co$, co nie ma zwigzku z dziedzicznoscig. Istniejg w nim wewngtrzne
sily, ktére — w mysl prawa reinkarnacji — pochodza z poprzednich istnien.

To wlasnie wiedza tajemna bada istot¢ cztowieka, przemierzajac wstecz drogg jego
rozwoju. Wedlug niej duchowe jestestwo cztowieka wielokrotnie moze przybieraé postaé
cielesna. Poznanie duchowe dochodzi nawet do epoki, kiedy owo jestestwo po raz pierwszy

¢ Tamze.
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wstapito w forme cielesna, gdy jazni po raz pierwszy ztaczyta sie z istota ztozong juz z trzech
cial i odtad bierze udziat w ich rozwoju. Wezesniej ciata te rozwijaly si¢ samodzielnie’.

Przyjrzyjmy si¢, w jaki sposdb, zgodnie z zasadami antropozofii, odbywa si¢ rozwoj
ludzkiego poznania. Droga prowadzaca do poznania wyzszych §wiatéw jest tzw. poznanie
imaginacyjné®. Jest to pierwszy stopiefl poznania, zaraz po poznaniu przedmiotowym,
czyli opartym na doswiadczeniu zmystowym. Dusza dochodzi do niego dzigki nadzmy-
sfowemu stanowi $wiadomosci. Postrzega ona w tym stanie fakty i istoty duchowe, do
ktérych zmysly nie maja zadnego dostgpu. Nie jest tu wazna tre$¢ wyobrazen, ale zdol-
no$¢ duszy, ktéra rozwija si¢ dzigki takiemu przezywaniu. W wyniku koncentracji na
odpowiednim wyobrazeniu lub symbolu dusza zostaje zmuszona do znacznie wigkszego
wysitku niz zazwyczaj. Wzmaga si¢ dzigki temu jej wewnetrzna aktywno$¢. Uwalnia sig
ona od cielesnosci, osiagajac przy tym wyzszy stopien swiadomosci, przezywajac siebie
jako samodzielng istotg. Do wyzwolenia duszy ludzkiej od postrzezen zmystowych i opar-
tego na nich myglenia stuzg symbole. Jednak, aby to nastgpito, cztowiek musi poczu¢
si¢ istot niezalezna od narzadéw zmystowych i mézgu. Jest to pierwsze czysto duchowe
przezycie: uchwycenie istoty jazni. Z czasem wspomnienia ze $wiata duchowego staja si¢
coraz wyrazniejsze. Czlowiek osiaga wéwczas ciaglos¢ swiadomosci.

Szczegélne znaczenie maja zatem dwa przezycia duszy: pierwszym jest to, w ktérym
cztowiek po pozbyciu si¢ wszelkich wrazeni plynacych ze $wiata fizycznego dostrzega
w swoim wnetrzu $wiadomg siebie istot¢ przebywajaca w nieznanym mu do tej pory
$wiecie. W drugim z kolei swoje dotychczasowe ,,ja” moze odczuwad jako co$ odrebnego,
znajdujacego si¢ obok prawdziwej istoty cztowieka. Odnosi on wrazenie, ze zachowujac
pelna $wiadomo$¢, zyje podwdjnym zyciem. Owa druga, nowo odkryta, jazii moze po-
sia$¢ zdolnosé¢ postrzegania w $wiecie duchowym. Cztowiek zacznie wéwczas postrzegaé
rzeczywisto$¢ duchowa, podobnie jak postrzega $wiat fizyczny. To stanowi trzecie donioste
przezycie.

Zdaniem antropozoféw, chcac prawidlowo rozwinaé w sobie narzady postrzegania
nadzmystowego, cztowiek powinien spelni¢ m.in. nastgpujace warunki: osiagnaé pano-
wanie nad mysleniem, wola i uczuciami — dusza powinna panowa¢ nad wola, nad ludz-
kim dziataniem, aby nie dopusci¢ do pozadania rzeczy nieistotnych; wazna jest réwniez
umiejetno$¢ powsciagania, kontrolowania emogji. Cztowiek, ktdry nie spetni wyzej wy-
mienionych warunkéw, bedzie postrzegal $wiat duchowy niedokladnie i nieprawdziwie.

Rozwdj nie zatrzymuje si¢ na poziomie poznania imaginacyjnego. Czlowiek jest
w stanie wznie$¢ sie ponad nie i osiagnaé tzw. poznanie przez inspiracje. Rozwéj poznania
odbywa si¢ zasadniczo w ten sposéb, ze poczatkowo cztowiek widzi niektére zjawiska
ze $wiata imaginacyjnego, a po pewnym czasie czuje, ze zaczyna si¢ w nich orientowac.
Swiat inspiracyjny jest jednak zupehnie inny od imaginacyjnego. W imaginacji poznaje si¢
przejawy dziatania dusz, istot ulegajacych przemianom, natomiast za pomoca inspiracji

7 R. Steiner, Wiedza tajemna, czyli poznanie wyzszych swiatéw, Gdynia 1992, s. 120-121.

8 Tamze.
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przenika si¢ do ich wnetrza. Widzi si¢ gléwnie wielo$¢ istot duchowych i relacje migedzy
nimi, wyznaczone przez wewnetrzne cechy owych istot. Na jeszcze wyzszym stopniu
poznania staje si¢ mozliwe przenikniecie do ich wnetrza. Jest to tzw. stopien intuicyjny’.

Poznanie inspiracyjne i intuicyjne mozemy osiagnaé tylko dzigki ¢wiczeniom du-
chowym. W mniejszym stopniu nawiazuja one do postrzezeni zaczerpnigtych ze $wiata
zmystowego. Koncentruja si¢ raczej na czynnosciach samej duszy. Swiat duchowy otwiera
si¢ za po$rednictwem postrzezenia intuicyjnego w formie, ktdra nie ma nic wspdlnego
z formga $wiata fizycznego.

Owa droga poznania $wiatéw nadzmystowych ukazuje, iz w $wiatopogladzie an-
tropozoficznym duza role przypisuje si¢ ewolucji $wiata w procesie poznawania istoty
cztowieka i sensu jego zycia. Wedtug obowiazujacych tu prawidel kazdy czton cztowieka
znajduje si¢ w zwiazku z calym $wiatem. Czlowiek w trakcie rozwoju swoich zdolnosci
poznawczych powoli dochodzi do poznania tych wzajemnych powiazan. Steiner okresla je
jako poznanie analogii miedzy mikrokosmosem-cztowiekiem a makrokosmosem-§wiatem.

2. Wychowanie dziecka a nauka duchowa

Bazujac na tzw. wiedzy tajemnej, Steiner rozwinal podstawy nauczania i wychowania.
Twierdzit, iz postugujac si¢ odpowiednimi metodami mozna osiagna¢ zupelnie szczegél-
na moc wgladu w przyrode i nature ludzka. W oparciu o ten wglad wypracowat forme
pedagogiki adresowang do pelnej istoty stajacego si¢ cztowieka'’.

Przejdzmy zatem do przedstawienia koncepcji natury ludzkiej i jej rozwoju z punktu
wiedzenia antropozofii. Jest to wazne z punktu widzenia wychowawcy, poniewaz zgodnie
z nauczaniem Steinera, aby moégt on we whasciwy sposéb pracowaé nad poszczegélny—
mi cztonami istoty ludzkiej, musi zbada¢ ich nature. Ich rozwéj dokonuje si¢ bowiem
w réznych okresach w rézny sposéb. Znajomos¢ tych praw rozwoju natury ludzkiej jest
wlasciwa podstawa wychowania i nauczania. Wychowawca musi wiedzie¢, na ktéra czesé
istoty ludzkiej trzeba oddzialywa¢ w danym okresie zycia i na czym polega odpowiednie
oddzialywanie.

Wiedza duchowa uznaje w czlowieku istnienie ciala fizycznego, ciala eterycznego —
ciafa zycia, ciala astralnego — ciata odczuwajacego, ciala ,jazniowego” — nosiciela wyzszej

o Tamze.

10 Wedlug Steinera: ,,Wiedza duchowa ma dla wszystkich tajemnic $wiata trafne poréwnania,
obrazy wzigte z istoty rzeczy, ktére nie powstajg dopiero za sprawa czlowiceka, lecz ktére sity swiata same
klada u podloza w akcie stworzenia. Dlatego wiedza duchowa musi by¢ pelnym zycia podtozem wszelkiej
sztuki wychowania”. Zob. R. Steiner, O wychowaniu dziecka z punktu widzenia wiedzy duchowej, thum.
E. Lyczewska, 1.6dz 1998, s. 24.



WYCHOWANIE KU PELNEMU CZLOWIEKOWI? 117

duszy cztowieka. ,Jazd” pracuje nad pozostalymi cztonami istoty cztowieka, uszlachetnia
je 1 oczyszcza''. Zdaniem Steinera, caly rozwdj kulturowy wyraza si¢ u ludzi w takiej
pracy jazni nad ich nizszymi cztonami. Réwniez poszczegdlne elementy kultury i srodki
wychowawcze réznie dzialaja na poszczegélne cztony istoty ludzkiej. Dziatania kultu-
ralne i o$wiatowe wplywaja na cialo odczuwajace — wpajaja mu wyzszego rodzaju checi,
niecheci i popedy niz te, ktére mialo ono pierwotnie. Zaglebianie si¢ w dziela szeuki
dziaka na cialo eteryczne. Potgznym $rodkiem, ktdry oczyszcza i uszlachetnia to cialo, jest
religia. Ma ona ogromny wplyw na proces rozwoju ludzkosci. Wynikiem pracy jazni nad
cialem zycia przez szereg wcieleni jest sumienie. Owa praca jazni moze by¢ whasciwoscia
calego rodzaju ludzkiego lub tez moze by¢ indywidualnym dokonaniem pojedynczej
jazni wobec siebie same;.

Czlowiek rozpoczynajacy wyzsze-tajemne szkolenie musi §wiadomie i indywidualnie
pracowa¢ nad przeobrazaniem zwyczajéw, temperamentu, charakteru, pamigci itd. moca
swej jazni. Cialo zycia przeobraza si¢ wéwczas w ducha-zycie, cialo fizyczne w ducha-
-cztowieka. Zgodnie z zasadami antropozofii, gdy przeobrazeri tych dokonuje si¢ wraz
z calym rodzajem ludzkim lub jego cze¢scia (np. narodem, plemieniem czy rodzina),
wowczas cialo astralne przeksztalca si¢ w dusze odczuwajaca, cialo eteryczne w dusze
intelektualna, a cialo fizyczne w dusz¢ swiadoma. Widzimy wigc, ze dusza odczuwajaca,
intelektualna i §wiadoma oraz wyzsze czlony natury ludzkiej: duch-samo$¢, duch-zycie
i duch-czlowiek pojawiaja si¢ jako produkty przeobrazelt w owych czterech podstawowych
cztonach istoty czlowieka.

Dalej wiedza duchowa méwi o trzech narodzinach czlowieka. Narodziny fizyczne
polegaja na tym, ze czlowiek zostaje uwolniony od fizycznej ostony matczynej, dzigki
czemu moze nan dziata¢ bezposrednio otaczajacy go $wiat fizyczny. Jego zmysly otwieraja
si¢ na $wiat zewngtrzny. Cialo eteryczne zostaje uwolnione z ostony eterycznej otaczaja-
cej cztowieka w okoto siédmym roku zycia, czyli wraz ze zmiang z¢béw. Wreszcie ciato
astralne wyswobadza si¢ z ostony astralnej wraz z dojrzewaniem.

Pierwszym waznym okresem bedacym ksztaltowaniem instrumentu dla zycia doroste-
go cztowieka jest dzieciristwo. W nim stopniowo ujawniaja si¢ zdolnosci, predyspozycje,
a takze stabosci i trudnosci. Wedlug wskazani Steinera, nauczyciel moze poméc sitom danej
indywidualno$ci w urzeczywistnieniu si¢, usuwajac niekorzystne wplywy i wspierajac
warunki harmonizujace z natura dziecka.

Duza wagg przywiazywal Steiner do temperamentu czfowieka. Poznanie tempera-
mentu kazdego ucznia uwazal za podstawowy obowiazek nauczyciela. Byt przekonany,
ze owe cztery temperamenty: choleryczny, melancholijny, flegmatyczny i sangwiniczny
sa decydujacymi determinantami psychologicznymi i upatrywal ich Zrédta w dominagji
jednego z czterech cial cztowieka. Wyjasniat to nastgpujaco: ,,Jesli Ja cztowieka dzigki jego
losom stalo si¢ tak silne, ze jego sily panuja w poczwérnej naturze cztowieka, wéwczas
powstaje temperament choleryczny. Jesli (cztowiek) podlega gléwnie sitom ciala astral-

' Tamze.
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nego, wowczas przypisujemy mu temperament sangwiniczny. Jesli na pozostate cztony
nadmiernie oddzialuje cialo eteryczne, wéwczas powstaje temperament flegmatyczny.
I jesli w ludzkiej naturze panuje cialo fizyczne wraz ze swymi prawami [...], wéwczas
chodzi o temperament melancholijny”?. Jak dalej twierdzit Steiner, przewaga w danej
jednostce takiego a nie innego temperamentu zalezy od karmy — prawa przeznaczenia. Jesli
jeden z czterech temperamentéw catkowicie zdominuje w cztowieku pozostale, przybierze
on charakter patologiczny'. Zadaniem wychowawcy jest zapobieganie tym patologiom.

Nauczyciel musi zatem wiedzie¢, jak nalezy postgpowaé z poszczegdlnymi sitami
duszy, czyli z mysleniem, uczuciem i wola, aby ich rozwéj oddziatywal z kolei na ciato
eteryczne, gdy w czasie pomiedzy zmiang z¢béw a dojrzaloscia plciowa moze si¢ ono
coraz doskonalej ksztaltowa¢ dzigki wplywom z zewnatrz.

Jak naucza Steiner, whasciwe stosowanie w ciagu pierwszych siedmiu lat zycia omé-
wionych powyzej zasad wychowania stanowi podioze dla rozwoju zdrowej, silnej woli.
Musi ona bowiem opierac si¢ na w pelni rozwinigtych formach ciata fizycznego. Duze
znaczenie majg tu przezycia religijne, w ktdrych objawia si¢ to, jak czlowiek czuje si¢
whaczony w $wiat jako calosé. Swiat uczué rozwija si¢ we whasciwy sposéb przez poréw-
nania i symbole, a szczegélnie przez to wszystko, co niosg przyktady znamienitych ludzi
zaczerpnigte z historii i innych zrédel. Wazne jest tu takze zaglebianie si¢ w tajemnice
i pickno przyrody, pieleggnowanie zmystu pigkna, obudzenie poczucia artystycznego,
odczuwania rytmu. Myslenie w swojej wlasciwej postaci — jako zycie wewngtrzne w ode-
rwanych, abstrakcyjnych pojeciach — musi w rozwazanym okresie zycia nadal jeszcze
pozostawad na nieco dalszym planie. Miedzy si6dmym rokiem zycia a okresem dojrzatosci
plciowej musi ono wzrasta¢ posréd innych przezy¢ duszy, aby péiniej, po osiagnigciu
dojrzatosci plciowej, cztowiek byt zdolny do w pelni samodzielnego wyrobienia sobie
whasnego zdania w obliczu spraw zycia i nauki.

Wiedza duchowa dostarcza wlasciwej podstawy nie tylko dla duchowej czgsci wy-
chowania, lecz takze dla fizycznej. Rozwijajace si¢ cialo eteryczne musi bowiem, dzigki
¢wiczeniom fizycznym, mie¢ poczucie wzrastania oraz stale wzmagajacej sie sity. Oso-
ba ksztaltujaca takie ¢wiczenia musi posiada¢ umiejetnos¢ doswiadczenia w sobie, jak
pewne ruchy wywotuja przyjemne, radosne poczucie sily, a inne pewnego rodzaju jej
utrate. Zeby mozliwe byto prowadzenie éwiczeri ruchowych w tym kierunku trzeba, aby
nauczyciel posiadal to, co moze mu da¢ jedynie wiedza duchowa, a szczegélnie plynace
z niej usposobienie'.

12 R. Steiner, Das Geheimnis der Temperamente, Dornach 1975, s. 20.
13 Steiner okresla patologie w nastgpujacy sposéb: ,Jesli temperament melancholijny ulegnie zwy-
rodnieniu i nie pozostanie w obrebie duchowych granic, lecz rozszerzy si¢ na to, co cielesne, wéwczas
zrodzi si¢ obled (Wahnsinn); obled jest zwyrodnieniem temperamentu melancholijnego. Zwyrodnienie
temperamentu flegmatycznego jest ocigzatoscia (umystowa), albo glupota. Zwyrodnienie sangwinicznego
jest wariactwem (Narrbeit). Zwyrodnienie cholerycznego jest szaledstwem (70bsuchz)”. R. Steiner, Erzie-
hungskunst. Seminarbesprechungen und Lehrvortrige, Dornach 1985, s. 47.

4 R. Steiner, O wychowaniu dziecka z punktu widzenia wiedzy duchowej, s. 44.
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3. Podstawy pedagogiki Rudolfa Steinera

»Pedagogika steinerowska” jako sztuka wychowania stworzona przez Rudolfa Steinera
nie jest prosta suma metod pedagogicznych, lecz pewna postawa zyciowa. Cecha charak-
terystyczng szkét steinerowskich jest to, ze cztonkom ich gron nauczycielskich przys$wieca
ten sam cel duchowy. Steiner bardzo dbat o to, aby nauczyciele wypelniali swoje codzienne
zadania, stale studiujac wiedz¢ o czowicku i podazajac droga antropozoficznego szkolenia
duchowego. Pedagogike t¢ nazywat ,wychowaniem do wolnoséci”, poniewaz miata ona
za cel usunigcie mozliwie wielu przeszkéd fizycznych i psychicznych, jakie pojawiaja sie
na drodze do osiagnigcia $wiadomego panowania jazni w wieku dojrzatym.

U podtoza zapatrywan pedagogicznych Steinera leza cztery dusze czlowieka, pojmo-
wane jako fazy jego rozwoju i ksztaltowania si¢. Odpowiadaja one okreslonym sposobom
pojmowania $wiata i dzialania. Ow rozwéj jako proces zmian jakosciowych nie ma cha-
rakteru ciaglego, lecz dokonuje si¢ skokowo, przy czym kolejna faza trwa siedem lat. Co
siedem lat maja nastgpowad narodziny kolejnych ciat. A oto owe fazy rozwoju cztowieka':

— Do siédmego roku zycia rozwojowi podlega ciato fizyczne; dziecko poznaje $wiat
za posrednictwem zmystéw, uczy sie przez nasladownictwo i przyklad, stopniowo éwiczy
swoja wole.

— Od siédmego do czternastego roku zycia rozwija si¢ przede wszystkim cialo ete-
ryczne; oznaka dojrzatosci szkolnej jest zmiana uzebienia, systematyczna nauka szkolna
dokonuje si¢ przez oddzialywanie na dziecko tego wszystkiego, co ma charakter pogla-
dowy: poprzez obrazy i przyklady, wsparte fantazja i oddzialywaniem sztuki dziecko
ma rozwina¢ w sobie ochote do whasnej twérczosci i dojs¢ do przekonania, ze $wiat jest
pigkny, a zarazem uksztaltowa¢ whasny charakeer.

— Od czternastego do dwudziestego pierwszego roku zycia rozwija sig cialo astralne,
pojawiajace si¢ pod koniec okresu dojrzewania plciowego; mlody cztowicek jest juz doj-
rzaly do wydawania wlasnych sadéw; wladze nad wolg i uczuciami zaczyna przejmowad
samodzielne myslenie i madro$¢ — jego najwyzsza postaé. W momencie, gdy wychowanie
przeksztakca sic w samowychowanie, faza ta koficzy si¢ i przechodzi w nastepna.

— Od dwudziestego pierwszego do dwudziestego 6smego roku zycia rozwija si¢ w pel-
ni cialo ,ja”; w tej fazie nast¢puje uszlachetnienie i oczyszczenie innych cial przez cialo
»ja’; jest to dzielo ,wyzszej duszy ludzkiej”, dokonujace si¢ w kolejnych okresach zycia.

Nauczyciel w szkole steinerowskiej powinien celowo i ze znajomoscia rzeczy od-
dzialywa¢ na poszczegélne ciala. Kazde siedmiolecie wymaga przyjecia innej postawy
pedagogicznej wobec uczniéw. Jak glosit Steiner, wychowanie i nauczanie nie moze by¢
uzaleznione od dowolnie tworzonych programéw. Ich przestanki musza wytoni¢ sig
bezposrednio z istoty rozwijajacego si¢ czlowieka, do ktérej pomaga nam dotrze¢ wiedza
z dziedziny antropozofii.

"> Por. R. Steiner, Erziehung und Unterricht aus Menschenkenntnis, Dornach 1975.
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Jednym z gléwnych celéw nauczania jest, zdaniem Steinera, wzbudzenie u uczniéw
respektu i bojazni. ,Swicta bojazi” ma zapobiega¢ przedwezesnemu wydawaniu sadéw,
poniewaz az do chwili osiagniecia dojrzatosci ptciowej dziecku nie wolno by¢ krytycznym
obserwatorem, ma ono ,delektowac si¢” otoczeniem urzadzonym w oparciu o zasady
antropozoficzne. Dopiero od dwunastego roku zycia powinno si¢ rozwija¢ zdolnosci
intelektualne. Do tego czasu uczeri musi wystarczajaco dobrze przyswoic sobie podstawy
antropozofii'®.

Podkreslajac na terenie pedagogiki steinerowskiej ogromna role wtajemniczenia ucz-
niéw w prawdg antropozoficzna, wyznacza si¢ tym samym szczeg6lng role nauczycielowi.
Jest on wybraricem sit wyzszych, a zarazem ,przeznaczeniem dzieci’. Uczniowie sa dla
niego przybierajacymi organiczne formy istotami duchowymi, ktére pochodza ze $wiata
ponadzmystowego. Wedtug Steinera pedagog i jego wychowanek wchodza w $wigty,
okreslony przez karme zwiazek, kt6ry jest czyms wigcej niz zwiazkiem nauczyciel-uczen.
Ten szczegélnie bliski kontakt miedzy nauczycielami — zwlaszcza wychowawcami klasy —
i uczniami sprawia, ze uczniowie s3 znacznie bardziej od nich psychicznie zalezni niz ma
to miejsce w szkole publicznej. Nauczyciel steinerowski angazuje si¢ w prace z uczniami
bez reszty, oczekujac zarazem bardzo duzej tolerancji wobec swoich nieuniknionych
stabosci. Od okoto dwunastego roku zycia wychowanek powinien podziwia¢ i odnosi¢
si¢ z respektem do materialu przekazywanego mu przez nauczyciela, a wigc wychowawca
powinien cieszy¢ si¢ szczeglnym autorytetem: ,,w szkole waldorfskiej rzadzi nauczyciel;
jest on krolem, absolutnym monarcha, kedrego wladzy nie ograniczaja zadne konstytucje,
poza jego poznaniem istotno$ciowym, od ktérego nie ma odwotania”"’.

Program nauczycielski w seminariach nauczycielskich obejmuje studia w zakresie
wiedzy o czowieku i metodyki, uczestnictwo w wielu kursach artystycznych oraz hospi-
tacje lub nawet staz w ktdrejs ze szkot steinerowskich. Tok ksztalcenia nakierowany jest na
wyksztalcenie dyspozycji humanistyczno-pedagogicznych. Dzigki nauczycielskiej sztuce
wychowania ujawnic si¢ ma wlasciwa danemu czlowiekowi jego istota'®. Zgodnie z nauka
antropozoficzng nauczyciel jest tez wizjonerem i kaptanem, poniewaz jego najswietszym
zadaniem jest rozwijanie w dziecku tego, co w nim bosko-duchowe. Dziatalnos¢ wycho-
wawcza jest pojmowana jako rodzaj kultu religijnego, jako przekazywanie okreslonej
medytacyjnej postawy zyciowej.

Wywieraniu przez dhuzszy czas znaczacego wplywu na rozwdj ucznia stuzy szczegdlna
forma wychowawstwa: ten sam nauczyciel przez osiem lat nie tylko naucza wszystkich
przedmiotéw gtéwnych, ale ponadto regularnie odwiedza rodzicéw poszczegélnych
uczniéw w ich domach. W ten sposéb wychowawca klasy — zastepujac samego Rudolfa
Steinera — staje si¢ osoba bardzo wazna zaréwno dla dzieci, jak i ich rodzicéw. Jest on

16 Tamze.

17" Zob. K. Prange, Erziehung zur Anthroposophie. Darstellung und Kritik der Waldorfpidagogik, Bad
Heilbrunn 1985, s. 143.

'8 Zob. R. Steiner, Erziehung und Unterricht aus Menschenkenntnis, Dornach 1975, s. 165 n.
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w szkole steinerowskiej autorytetem i pelni role ojca czy tez matki; wszelkie powazniejsze
przewinienia uczniéw s przezen rejestrowane, a nast¢pnie omawiane z rodzicami. Nie
dopuszcza si¢ zadnej indywidualnej czy grupowej aktywnosci uczniéw, ktéra nie odpo-
wiada fantazji i nieustajacej inicjatywie ich nauczyciela. Kazda wycieczka, kazdy krok
musi mie¢ gleboki sens pedagogiczny.

Stworzong przez siebie ,sztuke wychowania” przedstawit Steiner po raz pierwszy
podczas kursu pedagogiki powszechnej, na ktéry zlozyly si¢ trzy cykle wykladéw wyglo-
szonych w 1919 roku. W cyklu wykladéw Allgemeine Menschenkunde® Steiner ukazat
sposob postepowania nauczyciela klasowego: ,Musi on sobie tworzy¢ jasny obraz ich
(dzieci) rozwoju cielesnego i zwaza¢ na ich wyglad. Na koricu roku szkolnego czy innego
okresu winien ponownie dokona¢ przegladu i zwréci¢ uwage na zmiany, jakie w tym
czasie dokonaly si¢ w dzieciach™. W cyklu Sztuka wychowania. Metodyka — dydakzy-
ka*' podat kilka praktycznych przykladéw, jak nauczyciel moze wykorzystaé znajomos¢
rozwoju poszczegélnych dzieci w swej codziennej pracy: ,,Organizm cztowieka bardzo
podatny jest na rytm. Lecz nie tylko zewngtrzny organizm ulega rytmowi — odnosi si¢
on do calej istoty cztowieka. Dlatego tez majac do czynienia z przebiegiem catego zycia
cztowieka — a tak whasnie jest, gdy uczymy i wychowujemy dzieci — dobrze jest zadba¢
o rytmiczne powtérzenia. Dobrze jest dlatego pomysle¢ o tym, jakby nawet rok w rok
powracaé do okreslonych motywow” .

Podstawa opisanego powyzej rytmu zycia szkolnego jest wlasnie nauczyciel — wycho-
wawca klasowy. Od jego osobowosci i samodzielnosci uzaleznione sa zajecia, na ktérych
przez osiem lat doswiadcza z wychowankami najrozmaitszych dziedzin wiedzy i sytuagji
zyciowych. Uczniowie sa takze dla nauczyciela najlepszymi pomocnikami w wychowywa-
niu samego siebie. Przez wytrwala prace nad soba i ciagle przebywanie z klasa staje si¢ on
dla niej prawdziwym autorytetem i zastapienie go jest bardzo trudne. W celu unikniecia
zbytniego przywigzania si¢ dzieci do jednego nauczyciela kazdy nauczyciel-wychowawca
musi réwniez uczy¢ jakiego$ specjalistycznego przedmiotu.

Zasadnicze idee steinerowskiej pedagogiki zawieraja réwniez spoleczne intencje tego
typu szkoly oraz méwia o koniecznosci przetamania form monopolu szkoly padstwowej.
Szkofa powinna by¢ zbudowana na poglebionej wiedzy o cztowieku: ,Wychodzac od
takich fundamentéw nie sposéb stworzy¢ niczego innego niz tylko szkole jednolita dla
wszystkich ludzi: oczywistym jest fakt, ze prawa rozwoju od siédmego do okolo czterna-
stego roku zycia sg dla wszystkich ludzi jednakowe. Musi istnie¢ pewien jednakowy dla
wszystkich ludzi trzon ksztalcenia; niezaleznie od przynaleznosci klasowej musza mie¢ oni

19 R. Steiner, Allgemeine Menschenkunde als Grundlage der Pidagogik, Stuttgart, wyklad 2 2.09.1919 1.,
Gesamtausgabe, t. 293, Dornach 1992.

20 Tamze.

?' R Steiner, Erziehungskunst. Methodisch—Didaktisches, Stuttgart, wyktad z 27. 08. 1919 r., Ge-
samtausgabe, t. 294, Dornach 1990.

2 Tamze.
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mozliwo$¢ pobrania takiego samego wyksztalcenia ogdlnego, niewazne czy zostang pézniej
pracownikami umystowymi czy fizycznymi”?. Dla takiej szkoly istnieje zatem tylko jeden
cel: uksztaltowanie cztowieka. Podstawowym warunkiem jego osiagniecia jest gruntowna
reforma ksztalcenia nauczycieli. Wedtug Steinera: ,\W trakcie tego, co kiedys zastapi dzi-
siejsza forme egzaminu nalezy stwierdzi¢, czy cowiek, ktéry ma si¢ para¢ wychowaniem
i nauczaniem czlowieka w okresie jego stawania si¢, potrafi stworzy¢ pozyteczne wiezi,
czy umie calg swa umyslowoscia zanurzy¢ si¢ w dusze i istote stajacego sie cztowieka ™.

Podkreslal przy tym ogromna role, jaka pelni w tej dziedzinie antropozofia, bedaca
droga do uzyskania wiedzy o $wiecie i czbowieku. Nauczycielowi jest ona potrzebna nie
po to, aby uczynil z niej bezposredni przedmiot lekgji, ale dla wlasnego ksztalcenia.
Steiner czgsto akcentowal, ze przez tego rodzaju wewngtrzne szkolenie pedagog moze
w istotny sposob polepszy¢ swa umiejetnos¢ postugiwania sig jego metoda w obserwacji
rozwoju dziecka®.

Zakonczenie

Po blizszym przyjrzeniu si¢ steinerowskiej pedagogice nasuwa si¢ podejrzenie, ze szkola
tego typu podciaga dzieci pod jeden pedagogiczny schemat i aplikuje im zideologizowang
terapi¢ wychowawcza, ktéra raczej ktéci si¢ z wolnoscia w potocznym jej rozumieniu.
Ten swoisty rodzaj wychowania musi si¢ ciagle liczy¢ z tym, ze w realizacji swego syste-
mu wartoéci bedzie napotyka¢ na opér, poniewaz nie sprzyjaja mu warunki spoteczne
istniejace poza waldorfskim §wiatem. Dlatego specyfika tego typu szkél jest to, ze kazdy
nalezacy do nich cztonek ma mozliwos¢ zaspokojenia wszystkich swoich potrzeb w ich
obrebie. W interesie szkoly lezy bowiem to, aby zajaé czas, jakim dysponuje jednostka, aby
doktadnie wypelnic jej zycie. Dlatego szkoly tego typu to szkoly calodzienne. Uczniowie
s tak bardzo obciazeni lekcjami i réznymi zajeciami, ze nie znajduja juz czasu, aby po-

» Tamze.

# Tamze.

5 Jak twierdzil: ,Zadanie nauczyciela polega na takim postgpowaniu z uczniem, aby w zaden sposéb
nie naruszy¢ jego jazni i przyczyni¢ si¢ do takiego wyksztalcenia jego ciata i duszy, aby duch mdgl kiedys
swobodnie si¢ w nim rozwija¢. Nauczyciela musi cechowaé w pracy jak najwickszy dystans wobec wias-
nej osoby — samozaparcie. Musi on zy¢ obok dziecka tak, aby duch dziecka mégl w sympatii rozwinaé
swoje wlasne zycie obok jego zycia. Nie moze by¢ tak, by przez przymus i tyranig siggalo jeszcze poza
okres nauki to, co tkwilo w nauczycielu. Musimy umie¢ wychowywac tak, aby usunaé wszelkie fizyczne
i duszne przeszkody stojace na drodze temu, co z boskiego porzadku $wiata na nowo wstepuje w nasz
$wiat w kazdej epoce zycia dziecka, a takze tak, aby tworzy¢ wychowankowi §rodowisko, dzigki ktéremu
duch bedzie mégt wkroczy¢ w zycie w pelnej wolnosci”. R. Steiner, Die geistig-seelischen Grundkriifte der
Erziehungskunst, Oksford, wyklad z 19. 08. 1992 r., Gesamtausgabe, t. 305, Dornach 1991.
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zna¢ swych réwie$nikéw nie nalezacych do subkultury waldorfskiej. Typowy nauczyciel
waldorfski obraca si¢ z reguly w kregu 0séb o pogladach takich samych, jak jego, i to nie
tylko w szkotach, lecz takze na seminariach i konferencjach pedagogicznych, na ktérych
ciagle omawia si¢ wedlug tego samego schematu te same teksty antropozoficzne. W bi-
bliotekach szkolnych i nauczycielskich dominuje literatura antropozoficzna. Prowadzi
to nawet do powstawania typowego waldorfskiego sposobu méwienia, rozpoznawalnego
zaréwno po intonacji, jak i po doborze stéw.

Zajmujac sig blizej problematyky steinerowskiej pedagogiki, fatwo mozna dostrzec,
ze nie brakuje zaréwno zdecydowanych jej zwolennikéw, jak i przeciwnikéw. Ci ostatni
zarzucajq jej gtéwnie: dogmatyzm i brak tolerancji u nauczycieli, zamachy na cielesna
i duchowsg integralnos$¢ uczniéw, monizm, represyjne i autorytarne metody wychowania,
ideologiczny charakter tresci nauczania, a ponadto elitaryzm, pajdocentryzm i fasado-
wo$¢, ktérej przejawem sg pompatyczne obchody $wiat i uroczystosci paristwowych
i szkolnych z typowym dla tych obchodéw przerostem formy nad trescig. Zarzut ,fazo-
wego dogmatyzmu” wiaze si¢ natomiast z opracowang przez Steinera typologia rozwoju
psychofizycznego uczniéw?.

Szkota ta wychodzi nie tylko od antropozoficznego obrazu §wiata i wlasnej chrystolo-
gii, lecz takze od koncepcji cztowieka, w ktérej ignoruje si¢ takie zjawiska, jak akceleracja,
zmieniajace si¢ warunki dorastania w spolecznym i naturalnym otoczeniu oraz zmiana
paradygmatu obrazu $wiata i jej konsekwencje dla $wiadomosci ludzi wspdlczesnych.
Ciekawe jest takze to, ze od samego poczatku dokonuje si¢ tu selekgji dzieci, dobierajac
te, ktére pasuja do steinerowskiej pedagogiki: o przydatnosci dziecka i rodzicéw decy-
duje komisja ztozona z lekarza szkolnego, eurytmika badz innego nauczyciela, bedacego
cztonkiem ,konferencji wewngetrznej” oraz przysztego wychowawcy klasy.

Jednak to sami rodzice przyprowadzaja swoje dzieci do o$rodkéw pedagogicznych
oddziatywania antropozofii, gdzie zaréwno oni, jak i ich dzieci stykaja si¢ automatycznie
z jej podstawowymi ideami. Wielu z nich uwaza szkole waldorfska za rodzaj ,szkoly al-
ternatywnej”, akceptujac jej ,.chrzescijaniski” charakter w zamian za zwodniczo brzmiace
hasta i zalozenia, dzigki ktérym pasuje ona doktadnie do istniejacych trendéw: brak czy

% Pierwsze glosy krytyki pod adresem ruchu antropozoficznego zaczely pojawiad si¢ od 1984
roku. Koncentrowala si¢ ona gtéwnie na pedagogice steinerowskiej. Wkrétce pedagogika ta stala si¢ tez
przedmiotem badan. Pierwsza krytyczng ksiazka o tego typu szkole byla praca pt. Rudolf Steiner und die
Waldorfschulen (Rudolf Steiner i szkoly waldorfskie) Fritza Beckmannshagena, psychologa szkolnego, ktéry
przeanalizowal psychologiczne mechanizmy rzadzace zachowaniem si¢ nauczycieli i uczniéw w owej
szkole i blizej przedstawil ,cienie” rzucane przez $wiatto nauk Rudolfa Steinera. Nastgpnie z pedagogiki
waldorfskiej przedmiot swych badad uczynili przede wszystkim pedagodzy. I tak w 1985 roku Klaus
Prange opublikowal ksigike pt. Erziehung zur Anthroposophic (Wychowanie i antropozofia), a w roku
1986 Heinrich Ullrich napisal ksiazke pt. Waldorfpidagogik und okkulte Weltanschawung (Wychowanie
a swiatopoglad okultystyczny). Poglady Steinera wielokrotnie spotykaly si¢ z ostra krytyka ze strony znanych
pedagogdéw niemieckich. Zob. A. Wolff, Reformimpulse aus der Waldorfpidagogik?, ,Pidagogisches Forum”
1992, nr 2.
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ostabienie nacisku na osiagniecia, zajecia rzemieslnicze, artystyczne i muzyczne —a wszyst-
ko to w zintegrowanej formie. Nie wiedzg oni jednak ani czego, ani jak ich dzieci beda
si¢ uczyly. Maja jedynie mgliste wyobrazenie, ze w szkole waldorfskiej wychowuje si¢
inaczej, z poszanowaniem dziecka.

Sytuacje¢ pogarsza dodatkowo fakt, ze uczed ma do czynienia z nauczycielem, ktéry
jest reprezentantem antropozoficznego $wiatopogladu i porusza si¢ niemal wylacznie
w waldorfskim §wiecie. Przebywa wigc z przedstawicielami ograniczonego $wiata, cho¢
ma by¢ przeciez przygotowany do zycia w ,normalnym” $wiecie. Waldorf-Schulen, gloszac
postulat przygotowania uczniéw do takiego zycia, realizuja go w warunkach od tego zycia
na ogdt dos¢ odleglych, a przynajmniej odbiegajacych od tych, w jakich zyje ogromna
wigkszo$¢ dzieci i miodziezy w Niemczech i na calym $wiecie, gdzie funkcjonuja tego
typu instytucje waldorfskie.
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Education towards full human being?
Rudolf Steiner’s anthroposophical teaching on education

The Authoress presents a profile of an anthroposophist, creator of the conception of alter-
native school and founder of that school — Rudolf Steiner. She indicates an ideological basis of
unceasingly progressing movement of so-called Waldorf schools all over the world. She explains
what the anthroposophy itself is and how an inseparable from human life aspect, ie. education,
is determined in its light. At the beginning of the XX-th century Steiner worked out the most
influential idea of anthroposophy, founding a special anthroposophical association of an occult-
ist character. Basing on a spiritual knowledge he developed bases of teaching and educating. In
the article there is also a brief description of a process of the spiritual knowledge conquering,
what is — according to Steiner — indispensable to a correct development of the human being.
In the conclusion the Authoress pays attention on the threats, which comes from this specific
kind of pedagogics, showing how in practice the character of outlook postulated by Steiner
and dominated by anthroposophy, looks like.






Michat Rozmyst

Wroézbiarstwo. Zakres podmiotowy oraz
typologizacja przedmiotowa technik
przepowiadania przysztosci

Jam takze ich nauczyt, jakie snowac sqdy

Z przerdznych wieszczb, jak ze snu odgadywac losy

Idgce; wszelkie znaki praydrozne i glosy

Przeznaczen niepojete i praeznaczer ciemnie

Umiejq dzis pojmowac i zglebiac przeze mnie.
Ajschylos, Prometeusz skowany, w. 528-532.

W powyzszym wyimku z tragedii Ajschylosa Prometeusz skowany' mowa oczywiscie
o wrézbiarstwie. Tytulowy dobrodziej ludzkosci, wypowiadajac te stowa, wyjawia, jakie
dary i nauki ofiarowat ludziom, bladzacym bez jego pomocy w ciemnosciach niewiedzy.
Posréd tajnikéw budownictwa, uprawy roli, wiedzy matematycznej i medycznej przekazal
ludziom Prometeusz nauke o gwiazdach i przepowiadaniu przysztosci. Znamienne jest
umieszczenie wréd tak waznych dziedzin ludzkiego poznania wlasnie wieszczbiarstwa,
poniewaz warto$é, jaka niesie za sobg mozliwo$¢ poznania przyszlych dziejow, miala swojq
realna wagg; to, co ukryte i niedostgpne zawsze pociagato cztowieka. Cyceron podkresla:

Nie znam doprawdy zadnego narodu ani tak dalece wyksztalconego i o§wieconego,
ani tak bardzo dzikiego i na tyle nieokrzesanego, izby nie przyjmowal, ze przysztosé
mozna przepowiadaé i ze niektdrzy ludzie s3 w stanie widzieé ja i wieszczy¢™.

W cywilizacji greckiej doby starozytnej wrézbiarstwo osiagnelo wysoki status — pewne
sukcesy wieszczéw przyczynily si¢ do wzrostu popularnosci tej dziedziny dziatai?, a dzigki
glebokiemu zakorzenieniu w zyciu codziennym, mozliwe bylo péiniejsze szerzenie sig
dywinacji w $ciezce kontrkulturowej wobec chrzescijaistwa, przez co mantyka rozwi-
jata si¢ na obrzezach procesu kulturowego do wspélczesnosci, pomimo potgpiericzego
stosunku Kosciota, zgodnego z ocena, jaka wystawit astrologii (w szerokim rozumieniu
tego pojecia: wrézbiarstwu) Tomasz z Akwinu: ,,Gwiazdy by¢ moze sg przyczyna, ale na
pewno nie znakiem™.

1

Ajschylos, Prometeusz skowany, Wroctaw 2004.

Marcus Tullius Cicero, O naturze bogéw; O wrézbiarsawie; O praeznaczeniu, Krakéw 1960, s. 231-232.
Por. S. Oswiecimski, Zeus daje tylko znak. Starozyme wrézbiarstwo greckie, Wroctaw—Warszawa—
Krakéw—Gdansk—1.6dz 1989, s. 8.

4

2

3

D. Berlinski, O astrologii i sztuce przepowiadania, Krakéw 2005, s. 138.
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Nalezy réwniez pamigtal, iz sita dywinacji tkwila w tym, ze przepowiadanie przy-
szlodci jest przyrodzone w zasadzie kazdej cywilizacji. Kazimierz Moszyniski, badacz
starozytnosci i kultury stowiariskiej, wypowiada opinie, ktéra idealnie koresponduje
z weze$niej zacytowanymi sfowami:

Jest doprawdy zastanawiajace, na ilu i jak réznych drogach usitowat cztowiek przenikna¢
mroki niewiadomego; moznaby $mialo powiedzied, iz odstanianie rzeczy przysztych
oraz rzeczy, ktdre juz si¢ dokonaly, lecz pozostaly zakryte, to jedna z najwickszych
pasyj ludzkosci®.

Po krétkim wstepie chciatbym przedstawi¢ plan syntezy wiedzy o wrézbiarstwie — zada-
niem pierwszej czeéci artykutu jest krétkie objasnienie istoty zjawiska, jakim jest dywina-
cja. Czgs$¢ druga przedstawiac bedzie typologie technik wrézbiarskich oraz charakterystyke
najciekawszych z nich.

Na poczatku rozwazani warto przytoczy¢ definicje wrézbiarstwa. Stownik Jezyka
Polskiego PWN dostarcza prostego wyjasnienia: ,,odczytywanie przysztosci na podstawie
ukladu gwiazd, kart, linii na dloni itp.”. Krétka definicja odkrywa najoczywistsza funkcje.
Zdecydowanie bardziej rozbudowang charakterystyke przedstawia Rosemary Ellen Guiley:

Wykorzystanie mediacyjnej, magicznej lub nadnaturalnej sity w celu przepowiadania
przysztoéci, odnajdywania ukrytych i zagubionych przedmiotéw, poznawania sekretéw
oraz odkrywania prawdy. Wrézbiarstwo jest powszechne w historii; tradycyjnie jest
wykonywane przez kaplanéw, prorokéw, wyrocznie, czarownice, szamandw, magéw,
media lub przez osoby, ktdre sa predysponowane do rozporzadzania nadprzyrodzonymi
mocami i zdolno$ciami’.

Jezeli chodzi o okreslenie przynaleznosci mantyki do nauk tajemnych, pomocne
bedzie rozpoznanie Edwarda Tiryakiana, kt6ry definiuje ezoteryzm jako ,filozoficzno-
-religijne systemy wierzen, u ktorych podstaw legly techniki i prakeyki okultystyczne™,
przez kedre czowiek dazy do szerszego poznania Natury i Kosmosu. Nalezy w tym miejscu
réwniez rozrézni¢ dwa zjawiska, ktdre czesto wystepuja obok siebie, mianowicie wréz-
biarstwo oraz magie. Fundamentalng réznica jest fake, iz magia nie ma na celu odkrycia
przysztosci, dazy natomiast ,do wymuszenia zajécia pozadanej zmiany w otoczeniu™.
Wrézbiarstwo natomiast ma za cel poznanie przyszlo$ci przez ciekawskich, co umozliwia
ewentualng ucieczke od niepozadanych zdarzen'.

> K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, cz. 2, z. 1, Krakéw 1934, s. 366.

¢ Stownik Jezyka Polskiecgo PWN [online] http://sjp.pwn.pl/szukaj/wr%C3%B3%C5%BCbiarstwo
(dostep: 28.06.2012).

7 R. E. Guiley, The Encyclopedia of Magic and Alchemy, New York 2008, p. 95.

8 E. Tiryakian, Toward the Sociology of Esoteric Culture, ,American Journal of Sociology” 1972,
t. LXXVIIL, p. 499. Cyt. za M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturalne, Warszawa 2004, s. 71.

A, Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakéw 1994, s. 103.

10 S. Oswigcimski, dz. cyt., s. 6.
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Przy prébie opisu wrézbiarstwa nalezy odwola¢ si¢ do dwéch elementéw, ktére
wystepuja w operacji wrézenia. Pierwszy z nich to podmiot, ktéry poszukuje tajemnic
przysztoéci, pragnac wykorzystaé je w wiadomy sobie sposéb. Gdy podmiot przedsiebierze
okreslone dziatanie, kieruje si¢ w strong drugiego elementu, jakim jest przedmiot — cos,
co shuzy rozpoznaniu przysztych dziejéw. Jezeli chodzi o kategori¢ podmiotu — sprawa
jest fatwo rozstrzygalna — jego zakres rozpada si¢ na dwie grupy: wrézbiarstwo indywi-
dualne, dotyczace jednostki, oraz wrézbiarstwo zbiorowe, kiedy wrézba dotyczy¢ ma
wickszej ilosci oséb.

Rozrézniajac najwazniejsze motywacje, jakimi kieruje si¢ wrézbiarstwo, cheialbym
odwota¢ si¢ do opinii Jana Latosa, stynnego polskiego renesansowego astrologa, ktdry,
uznajac techniki mantyczne za nauki boskie'!, dzieli je nast¢pujaco: pierwsza grupa
dotyczy globalnych wydarzen, np. katastrof przyrodniczych lub casuséw politycznych
wplywajacych na losy wielkich grup ludzi (Richard Kieckhefer podaje, iz wrdzbici, jako
szare eminencje, mieli czesto istotny wplyw na decyzje podejmowane na dworach ksiaze-
cych i krélewskich'?). Dalszy podziat motywdéw wrézebnych projektuje wieszczbiarstwo
meteorologiczne, zajmujace si¢ nie tylko przewidywaniem zmian pogody, ale réwniez
jatromatematyka, czyli medycyna astrologiczna, uzalezniona od korzystnych zmian uktadu
ciat niebieskich. Trzecia grupa zabiegéw opisuje losy indywidualne: wszelkiego rodzaju
horoskopy urodzinowe, préby odkrycia imion kochankéw, uzyskanie powodzenia, in-
formacji o dacie $mierci (i temu podobnych rzeczy). Czwarty rodzaj motywacji pozwala
odkry¢, jakie momenty sa najodpowiedniejsze do realizowania zaplanowanych czynnosci
— wielce istotne bylo w tym przypadku wrézbiarstwo dla strategéw wojennych, kedrzy
przez jedno stowo wrézbity potrafili rezygnowac z wojny i wielomiesi¢cznych przygoto-
wanl do podbojéw. Interesujace w tym miejscu sa tez nazwy zbiorcze, ktére dla czterech
typow astrologicznych Latosa zaproponowata Danuta Kowalewska: przedstawione wyzej
grupy okreslita kolejno mianem astrologii mundalnej, medycznej lub astrometeorologii,
natalnej lub urodzinowej oraz elekcyjnej lub wyborczej'.

Teraz chcialbym przejs¢ do drugiej — obszerniejszej — czesci syntezy, a mianowicie
do opisu i typologizacji wybranych technik wrézbiarskich. Podstawowy podzial, ktéry
przyjatem, jest zasadniczo zgodny z podziatem zaproponowanym przez Stefana O$wigcim-
skiego w jego monografii Zeus daje tylko znak, Apollo wieszczy osobiscie. Autor wyréznia
wrézbiarstwo ,naturalne” (spelniajace si¢ przy pomocy medium, jakim jest cztowiek,
np. wrézenie wyroczni lub ze snéw) oraz wrézbiarstwo ,sztuczne”, w przypadku, gdy
przyszto$¢ odczytywana jest przy pomocy jakiegos przedmiotu lub zjawiska'. Sam chcial-
bym zastapi¢ jednak okreslenie ,sztuczne” — jako nacechowanie pejoratywne — o wiele

' Por. R. Bugaj, Nauki tajemne w dawnej Polsce — Mistrz Twardowski, Wroctaw—Warszawa—Kra-
kéw—Gdansk—t.6dz 1986, s. 110.

2 Por. R. Kieckhefer, Magia w sredniowieczu, Krakéw 2001, rozdz. Magowie na dworze, s. 147-153.

¥ Por. D. Kowalewska, Magia i astrologia w literaturze polskiego oswiecenia, Toruni 2009, s. 269.

' Por. S. O$wiecimski, dz. cyt., s. 10-14.
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czytelniejszym mianem wrézbiarstwa ,,obiektowego”. Spiesz¢ réwniez zaznaczyé, ze nie-
ktére z technik znajdujg si¢ na pograniczu tych dwéch kategorii, O$wiecimski wyjasnia:

Poza tym zreszta granica mi¢dzy nimi [rodzajami wrézenia — M.R.] pod pewnymi
innymi wzgledami jest ptynna, w obu bowiem tych kategoriach wrézb jedne znaki czy
wypowiedzi wrézebne, zaleznie od towarzyszacych im okolicznosci i sytuacji, sa tak
oczywiste 1 wyrazne, ze nie wymagaja interpretacji lub wyjasnienia, a inne znowu bez
tego znowu obejs¢ si¢ nie moga bez wzgledu na to, czy sa sztuczne, czy naturalne®.

Pierwszy typ wrdzbiarstwa stanowil najwazniejsza cz¢$¢ calej dywinacji greckiej'®. Opie-
ral si¢ na przeswiadczeniu, ktére opisuje Cyceron, iz dusza ludzka zawiera w sobie jakis
boski pierwiastek, ni¢ lub kanal, dzi¢ki ktérym wybraniec jest w stanie poznaé rzeczy
przyszte. Predysponowani do tego byli nieliczni, ci ludzie, ktérzy posiedli umiejetnosé
wyniesienia si¢ ponad swa cztowieczg forme oraz ziemskie potrzeby, zaklécajace wiesz-
cze natchnienie"”. Innym stanem, w ktérym zmysly ludzkie pozostawaly w otepieniu,
co pozwalalo na poznawanie ,rzeczy boskich”, byt sen lub letarg — w takim przypadku
mowa o technice zwanej onejromancgja.

W trakcie wieszczego natchnienia cztowiek wchodzi w stan uniesienia, jest rozpiety
miedzy ekstaza a szatem. Sytuacja mediacyjna moze powstawaé samoistnie, z rzekomego
poruczenia béstw czy demonéw, oraz w wyniku zaplanowanych dziatari. Wieszczacych
spontanicznie okre$lano mianem chresmologéw. Byli posiadaczami wrodzonego daru,
nierzadko dziedzicznego, ktdry wywolywal w nich prorocze wizje, czgsto nagle i niespo-
dziewane. Z tego wzgledu nie zawsze odpowiadali na zadawane im pytania'®. Przyktadem
dla chresmologéw jest trojariska ksigzniczka Kassandra, ktéra, otrzymawszy dar wieszcze-
nia od Apolla, skazana zostata przezen klatwa na niezrozumienie i nieche¢ do jej przepo-
wiedni. Zamiast ,naturalnych wrézbitéw”, codziennych porad czesto udzielali osobnicy
wywolujacy stan ekstazy przy pomocy réznych technik — byli to najczesciej cztonkowie
kast kaptariskich, powigzani z jakas konkretna $wiatynia — do tego typu miejsc naleza
wszelkie wyrocznie greckie z delficka Pytia na czele, wieszczaca pod wplywem preum,
tajemniczych oparéw unoszacych si¢ z rozpadlin ziemskich". Inna metoda odurzania,
w wyroczni Apollina w Argos, polegata na piciu §wiezej krwi ztozonego w ofierze jagnigcia
przez kobietg zobowiazang do czystoéci; w Egirze natomiast spozywano krew byka®.

W przypadku drugiego typu technik naturalnych — onejromancji — w zasadzie kazdy
mdgl w mniejszym lub wigkszym stopniu dostapic zaszczytu wrézenia. Sen, stan fizjologiczny
konieczny dla prawidtowego funkcjonowania, dawal mozliwo$¢ wyciszenia zmystéw i pod-

5 Tamze, s. 14.

16 Tamze, s. 53.

Por. Marcus Tullius Cicero, dz. cyt., s. 291.

Por. S. Oéwigcimski, dz. cyt., s. 56.

Por. P. Lombardi, Filozof'i czarownica. Rozum i swiat magiczny, Warszawa 2004, s. 143-156.
Por. J. G. Frazer, Zlota gatgz. Studia z magii i religii, Warszawa 1962, s. 110-111.
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suwal szans¢ na rozpoznanie przysztych wydarzed. W przypadku warstw spolecznych mniej
wyksztalconych onejromantyka polegala zazwyczaj na utozsamieniu tresci snu z przysztymi
zdarzeniami, na przyklad sen o wodzie zapowiada¢ mégl §mieré przez utoniecie, a ogieri
przestrzegal przed pozarem. Istnialy réwniez bardziej wyszukane sposoby thumaczenia snéw
— pigtnastowieczny sennik Hansa Lobenzweiga dawat interpretacje snu w oparciu o status
spoteczny czy kondycje fizyczna $niacego®'. Sen stat si¢ takze boskim narzedziem biblijnej
komunikacji z Izraelitami. , W wizjach [zsytanych przez Jahwe — M.R.] przed oczyma $nia-
cego raz po raz rozblyskujg konkretne obrazy. Symboliczne tresci oméwionych rewelagji
sa zwykle enigmatyczne i wymagaja interpretacji”*, ktérej dokonywali wybrani—prorocy.

Do technik naturalnych Oswigcimski kwalifikuje réwniez engastrimantyke, wrézenie
z brzuchoméwstwa, nie podaje jednak szczegétéw dotyczacych metod rozpoznawania przy-
szkosci w tej dziedzinie?. Eliphas Lévi przyporzadkowuje takze do tej kategorii kartomangje,
»it postulates a good medium”*, jak pisze, zwracajac ponownie uwagg, ze osoba odczytujaca
przyszto$¢ nigdy nie moze by¢ pierwsza lepsza, lecz powinna by¢ osoba predysponowana
zaréwno w technikach naturalnych, jak i zaleznych od jakich$ przedmiotéw.

Teraz chcialtbym zaja¢ si¢ typologia technik, ktére pragnatbym okresli¢ wspélnym
mianem ,obiektowych”. Zdecydowalem si¢ na takie okreslenie ze wzgledu na niejed-
nolity charakter przedmiotéw wykorzystywanych przy opisywanych sposobach wréze-
nia. Podstawowy podzial, jaki zrealizowalem, opiera si¢ na siedmiu grupach obiektéw:
pierwszy uznaje za narzedzie czlowieka, ale w przeciwieistwie do technik wrézbiarstwa
naturalnego znaczace jest nie wieszcze natchnienie, ale fizyczny byt, za$ przedmiotem
wrézb jest ludzkie ciato. Druga grupa dotyczy zwierzat, tutaj wrézbiarstwo analizuje znaki
na podstawie zwierzecego organizmu i jego zachowania; trzecia grupa to rosliny wraz
z produktami zywieniowymi; czwarty zespét to obiekty uzytku codziennego; piaty skupia
techniki, ktdre opieraja si¢ na alfabecie i cyfrach; szésty dotyczy przyrody nieozywionej
i przysztoéci odczytywanej ze zjawisk przyrody oraz dzialan czterech zywioléw; ostatnia,
siddma grupa, dotyczy technik wrézenia, ktdre chcialbym nazwaé ,demonicznymi”,
a przyczyne obrania takiej nazwy wyjasni¢ pézniej. Na samym poczatku pragne tez
zaznaczy¢, ze wielokrotnie opisywane przez mnie techniki wrézbiarskie zakwalifikowad
mozna do réznych grup, przyjeta typologia opiera si¢ relatywnych zatozeniach. Zrédtem
pochodzenia wigkszosci technik wrézbiarskich, ktére za chwile przedstawie, jest Stownik
wiedzy tajemnej Jacques'a Collina de Plancy’ego, ktdry ze wzgledu na swéj encyklope-
dyczny charakter gromadzi najwazniejsze informacje®.

21 Por. R. Kieckhefer, dz. cyt., s. 134.
J. Zagoidion, Sen w literaturze Sredniowiecznej i renesansowej, Opole 2002, s. 95.
% Por. S. O$wiecimski, dz. cyt., s. 83-84.
E. Lévi, The History of Magic. Including a Clear and Precise Exposition of Its Procedure, Irs Rites and
Irs Mysteries, London 1922, p. 151. ,[Kartomancja — M.R.] domaga si¢ odpowiedniego medium”.

¥ Pragnac unikna¢ nagromadzenia przypiséw, informacje o stronie ze Stownika Plancy’ego podawal
bede w nawiasie kwadratowym za wydaniem: J.C. de Plancy, Stownik wiedzy tajemnej, Warszawa—Krakéw
1993. Inne zrédla pozostawie w przypisach dolnych.
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Czlowiek, traktowany jako przedmiot wrézenia, dostarcza kilku sposobéw przepowia-
dania przysztosci — najwigcej wiaze si¢ z odczytywaniem znakéw z narzaddéw i czgéci ciala,
tak wigc jedna z najpopularniejszych technik jest oczywiscie fizjognomika [65-72], czyli
rozpoznawanie przysztosci z ksztattu i budowy twarzy, podrzedna wobec tej techniki jest
metoposkopia [120], czyli wrézenie z czota oraz frenologia, analizujaca ksztatt czaszki®.
Drugg popularng technika jest chiromancja — polegajaca na odczytywaniu przyszlosci
z doni [30-31]. Ten sposéb ma réwniez wersj¢ wyspecjalizowana — onychomangje,
wrézenie z paznokci [133]. Kolejna metoda odwotuje si¢ do przystowia ,,By¢ w czepku
urodzonym”, poniewaz amniomancja za przedmiot badania obiera blong otaczajaca glowe
noworodka [13]. Omfalomancja skupia si¢ na pepku [132], a podomancja na stopach?.
Dwie nastgpne techniki, czyli antropomancja oraz palmoskopia, badaja ludzkie organy
oraz wnetrznosci, najchetniej skfadanych w ofierze dzieci, na podobieristwo etruskich
haruspicji [15-16, 139], przy wykorzystaniu zwierzat. Jedynym rodzajem, ktéry bada
zachowanie czlowieka, jest geloskopia — wrézenie ze §miechu osoby poddanej wpltywom
narkotycznych oparéw [75].

Nawiazujac do wezesniej wspomnianych technik badania wnetrzno$ci — techniki
te wyspecjalizowaly si¢, badajac trzewia zwierzat. Uczeni w ichtiomancji spekuluja nad
oéciami i pecherzami ryb [83]. Badajac watrobe, wykorzystuje si¢ zasady hepatoskopii, za$
kosci fopatkowe zwierzat ofiarnych to przedmiot wrézenia skapulomancji*®. Najbardziej
niecodzienny sposéb to kefalomancja — przewidywanie przyszlosci z gotowanej glowy
osha [96].

Osobna dziedzing stanowia préby oceny zachowania zwierzat. Czasem samo napot-
kanie jakiego$§ mozna byto poczytywac za wrézbe — takie ujecie to apantomancja®, a jej
przejawem moze by¢ szalenie popularny w Polsce przesad, ktéry dotyczy napotkania na
swojej drodze czarnego kota. Za predysponowane do odkrywania przysztosci uznaje si¢
gatunki zwierzat o mediacyjnym i apotropeicznym charakterze, jak na przyklad weze,
ktérych ruch w naczyniach napelnionych woda badajg ofiomanci® lub szczury czy myszy,
keérych zarfoczno$é i piski analizuja praktycy miomancji [123]. Jezeli chodzi o zwierzgta
oswojone, korzystano z pomocy pséw, ktére utrzymywano przy §wiatyniach, a w razie po-
trzeby analizowano ich szczekanie w ramach techniki zwanej ololigomancja [132]. Wsr6d
Celtéw popularna byla metoda, do ktérej wykorzystywano hodowane w $wigtych gajach
szare konie, otéz hippomancja [80] opierata si¢ na bardzo prostej metodzie — zadawano
pytanie i obserwowano, z ktdrej nogi kofi ruszy, przy czym dobrym prognostykiem byla
noga prawa; dodatkowo zwracano uwage na konskie rzenie. Ostatnia metoda, najbardziej
popularna, byta ornitomancja, czyli przewidywanie przysztosci z lotu i zachowania pta-

% Zob. R.E. Guiley, dz. cyt., s. 28.

77 Zob. R.H. Robbins, 7he Encyclopedia of Witchcraft and Demonology, London 1959, s. 139.
% Por. K. Moszy1iski, dz. cyt., s. 405-407.

¥ Zob. R.E. Guiley, dz. cyt., s. 27.

30 Zob. M. Popko, Magia i wrézbiarstwo u Hetytéw, Warszawa 1982, s. 151-153.
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kéw, ktérym zajmowali si¢ augurowie. Ogrom szczeg6tdw, jak podaje Robert M. Place,
by} istotny przy odczytywaniu przysztosci:

Wszyscy augurowie musieli by¢ przygotowani do rozpoznawania znaczenia réznych
gatunkéw dzikich ptakéw, dzwickéw jakie wydawaly, wzordw ich lotu, nawykéw
zywieniowych, ale przede wszystkim musieli zwraca¢ uwagg, czy przybyly one do
Auguraculum od lewej strony (co okresla si¢ faciriskim terinem sinister) czy od prawej
(po lacinie dexter)®'.

Wyspecjalizowanym wariantem tego sposobu jest alektromancja — wieszczenie z zacho-
wania kogutéw, ktére polegato na rozrysowaniu kota z podziatem na 24 czedci, z kt6rych
kazda otrzymywala jedna litere alfabetu oraz ziarno zboza. Nastepnie specjalnie trenowany
kogut wydziobywal zboze, a kolejnos¢ wskazanych pél z literami odstaniata enigmatyczne
hasto [11-12]. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na metod¢ wrézbiarska plemienia
Azande — kurze podaje si¢ trucizng, nastgpnie obserwuje si¢ jej reakcje na szkodliwy
$rodek’.

W przypadku rodlin i produktéw spozywcezych istnieja dwie podgrupy. Pierwsza
skupia si¢ na rolinach — techniki te nosza zbiorcza nazwe botanomancji**. Dendroman-
cja bada szelest listowia drzew, filirodomancja to technika nastuchiwania lisci rézy [65].
Odmienng technologig¢ stanowila sykomancja — na lisciu figowca wypisywano nurtujacy
problem, nastgpnie obserwowano, czy lis¢ usycha. Jezeli tak si¢ dzialo, spodziewac si¢
mozna bylo niepomyslnego obrotu spraw [173]. Swe wrézebne whasciwosci wykazywat
réwniez laur — podczas spalania go obserwowano ogieri i dym — a technika ta nosi nazwe
dafnomancji [44].

Jezeli chodzi o rosliny spozywane, Plancy podaje nast¢pujace metody: kromnio-
mangja, czyli wrézenie z cebul, ktérych kietkowanie lub niekietkowanie $wiadczylo
o przysztosci sprzyjajacej lub nie [103]. Nastepna technika to aleuromancja, obierajaca
za przedmiot przewidywania make [12]. Metoda ta polega na wysypywaniu pewnej ilosci
produktu do naczynia, manipulowaniu nim i pézniejszym odczytywaniu widocznych
symboli. Na podobnym koncepcie opiera si¢ tasenografia — metoda wrézenia z fuséw
kawy czy herbaty. Inne produkty spozywcze stuzace do wrézenia to w przypadku oino-
mangji — wino [131], alfitomancji — chleb [12], halomancji — s6l wrzucana do ognia®*
oraz wykorzystywane przez owomantdéw jajka [135].

Niewatpliwie najliczniejsza z grup obiektéw, stuzacych cztowiekowi w dywinacji,
to przedmioty codziennego uzytku. Podziat ten chciatbym zacza¢ od najpopularniejszej
dziedziny — kartomancji, wrézenia z kart [93], znanej zwhaszcza dzigki wrézbiarstwu
tarotowemu oraz kubomancji lub inaczej astragalomacji, czyli wrézenia z kosci do gry

3t R.M. Place, Astrology and Divination, New York 2008, p. 48.
32 Por. E.E. Evans-Pritchard, Czary, wyrocznie i magia u Azande, Warszawa 2008, s. 118.
3 Zob. R.H. Robbins, dz. cyt., s. 139.

3 Zob. R.E. Guiley, dz. cyt., s. 28.
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[106, 17]. Kolejna podgrupa dotyczy broni: aksynomancja to metoda wykorzystujaca
obracajacy si¢ sickiere lub topér [11], rabdomancja, w kedrej postugiwano si¢ kijami lub
rézdzkami [152], belomancja to wrézenie ze strzal, polegajace na wystrzeliwaniu wraz ze
strzatami odpowiedzi na zadane pytania, ta, ktérej udato si¢ dolecie¢ najdalej uznawana
byta za znaczaca [25]. Nastepny podzial odnosi si¢ do przedmiotéw luksusowych — perly
mialy zastosowanie w margaritomancji [119], pierscienie w daktylomancji [45], a krysz-
taly w krystalomancgji, ktérej pochodna jest popularne dzisiaj wrdzenie z krysztatowej kuli
lub lustra [104]. Inne przedmioty, ktére trudniej uporzadkowad, to swiece (sposdb palenia
si¢ knota badano w lychnomancji) [113], a wosk jako prognostyk przysztosci i rozlewany
na wodzie to ceromancja [30]). Klucz, wykorzystywany chociazby w rodzimych wrézbach
andrzejkowych, to przedmiot metody zwanej kleidomancja [97], zwierciadto natomiast
stuzylo w kataptromancji [96], a sita lub przetaki w koskinomancji [101]. Dym obserwo-
wano w kapnomancji*, a wyspecjalizowang technika byta libanomancja — analiza dymu
kadzidta [109]. Ksztalt, kolor i ruchy $wiatta lamp natomiast badali lampadomanci [107].

W przypadku szostej, waskiej dziedziny przedmiotéw, materia wrézenia sa cyfry oraz
alfabet. Naturalnie, na my$l nasuwa si¢ numerologia, arytomancja, gematria®. Nastgpna
technika skupia si¢ imionach wlasnych — onomancja [132]. Najciekawsze i najlatwiejsze
sposoby wrézenia z tej grupy to wrézenie z ksiazek, polegajace na otwieraniu ich i od-
czytywaniu przypadkowego fragmentu, ktéry nastgpnie interpretowano w okreslonym
kontekscie — podobne zabiegi Richard Kieckhefer okresla mianem ,,doswiadczalnych”,
zwracajac uwage na czynny udzial wrézacego®. Wykorzystujac dziela poetyckie, stosowano
rapsodomancje [152], ktérej wezsza specjalizacja jest stoikomancja, czyli wrézenie z dziet
Homera i Wergiliusza [172]. Wraz z nadejsciem chrzescijaistwa doszto do bluzniercze-
go zastosowania w dywinacji §wictej ksiegi tej religii, czyniono to w metodzie zwanej
bibliomancja [28].

Wrézenie z emanadji sit przyrody dotyczy gléwnie zywioléw. Powietrze pomaga
technikom okreslanym mianem aeromancji lub chaomancji [10, 30]. Woda stuzy hy-
dromantom oraz lekanomantom [83, 108]. W przypadku pegomancji wrzuca si¢ do
wody kamienie, a obserwacja ich zachowania staje si¢ podstawa rozpoznania przysztosci
[140]. Same kamienie stuza za przedmiot dywinacji litomantom [111]. Ogieri natomiast
wykorzystuje si¢ w piromancji, gdy obserwuje si¢ jako$¢ ptomienia [144] oraz w kozino-
mangji, gdy w ogniu spala si¢ rézne materiaty [103].

W odniesieniu do zjawisk atmosferycznych najwazniejsza metoda wrézenia jest
z pewnoscig ceronoskopia, ktorej amatorzy badali pioruny [30]. Najbardziej rozbudo-
wang technika w tej podgrupie jest oczywiscie astrologia (w waskim znaczeniu), czyli
badanie zaleznosci miedzy ciatami niebieskimi — przy zatozeniach powszechnej sympatii
i antypatii — oraz badanie ich oddzialywania na zycie czlowieka [18-20].

% Zob. R.H. Robbins, dz. cyt., s. 139.
3¢ Zob. E Dornseiff, Alfabet w mistyce i magii, Warszawa 2001, s. 150-188.
7 Por. R. Kieckhefer, dz. cyt., s. 137.
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Ostatnia grupa to zbiér technik, kedre okrelitem mianem ,,demonicznych”. W przy-
padku tych metod wrézbita postuguje si¢ wiedza otrzymana od duchéw i demondw,
ktére przywoluje w okultystycznych rytuatach. Psychomancja to dziedzina mantyczna
opierajaca si¢ na informacjach otrzymanych od duchéw [151]. Demonomancja korzysta
z porad demonéw [45]. Ostatnia metoda, o jednej z najdtuzszych tradycji — pojawiajaca
si¢ réwniez w Biblii w historii czarownicy z Endor — to nekromancja, w ktérej wieszez
lub czarownik przywoluje zmarlych [126-127].

Wrézbiarstwo bylo i jest wynikiem ludzkiej checi poznania tego, co ukryte. By so-
bie poméc, rézne ludy opracowywaly techniki, ktére rzekomo pozwalaly na osiagniecie
enigmatycznej wiedzy o przysztosci. Wsréd licznych metod tylko kilka przetrwato do
wspdlczesnosci, mozna je poznaé w szczatkowych opisach.
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Divination. The subjective scope and objective classification
of the methods of fortune-telling

‘The author makes an attempt to synthesise information about divination. The first part is
devoted to the problems concerning the characteristics of the divination phenomenon, and,
further, the reader is presented with subjective scope. In the second part, the author focuses
on the classification of divination methods in relation to the subject, the reader is presented
with two main categories of divination — natural and artificial — and their examples. About 80
methods of divination are described in total.
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Niewidzialne promieniowanie -
rzecz o zwigzku radiestezji z okultyzmem,
New Age i ezoteryzmem

Pierwsze $lady praktykowania tzw. radiestezji pochodzg z dalekich Chin i si¢gaja
podani sprzed czterech tysigcy lat. Chifczycy za pomoca odpowiednich przyrzadéw
(np. kompas lo-pan, tabliczka pa-kua) i przy uzyciu ezoteryczno-magicznej wiedzy
wznosili swoje wioski i budowali miejsca kultu, ktére uwzglednialy energetyczny po-
rzadek $wiata. Opanowanie sil natury mialo ich chroni¢ przed wplywem negatywnych
oddzialywan mrocznego $wiata duchéw (np. ochrona przed ztymi mocami shen i kuen).
Odpowiednie usytuowanie domostw i obiektéw codziennego uzytku zapewniato im
faske bogéw i przychylno$¢ sit natury. Dla zabezpieczenia si¢ przed zlymi energiami
Chiriczycy kladli pod swoje t6zka stare monety, obrecze z miedzi i srebra, gatezie brzozy
itp. Dzi¢ki znajomodci zasad feng-shui (wiatr i woda) organizowano zycie codzienne,
chroniac sie przed Zytami Smoka oraz przed demonami glebin, jak nazywano wéwczas
wspolczesne zyly wodne'.

Radiestezja zajmowano si¢ réwniez w Asyrii oraz Grecji, z ktérej pochodzi kaduceusz,
bedacy symbolem wszystkich lekarzy. Rzymski pisarz Pliniusz twierdzit, ze wedlug mito-
logii rzymskiej rézdzka leszczynowa byla wasnoscia boga Eskulapa, odpowiedzialnego
za sprawy medycyny. Rézdzka virgula divina, odpowiedzialna za rozsadzanie ludzkich
sporéw, byta atrybutem boga Merkurego. W $redniowieczu radiestezja kojarzona byla
z okultyzmem i czarng magia. W wieku XIX zjawiska radiestezyjne zaczgto laczy¢ ze
$wiezo odkrytym pradem elektrycznym. Stworzywszy teori¢ przyciagania i odpychania
elektrycznego, stopniowo zaczgto rugowad okultystyczne podloze wahadlarstwa. Wiek
XX, pomimo nasilonych wysitkéw propagatoréw idei wahadlarskich (liczne sympozja
i konferengje, olbrzymia ilos¢ wydanych ksiazek), przynosi catkowita krytyke prakeyk
radiestezyjnych. Ostatecznie radiestezja uznana zostaje przez srodowiska naukowe za
pseudonauke, niemajaca zadnych podstaw w fizyce, chemii, hydrobiologii czy geologii’.

' M. Winczewski, Radiestezgja dla kazdego, Bialystok 2004, s. 20-21.

2

M. Gajewski, Rozdroza radiestezji, ,Sekty i Fakty. Kwartalnik informacyjno-profilaktyczny”
nr 8(4/2000), s. 38.
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1. Ezoteryczny i okultystyczny kontekst radiestezji

Radiestezja w swym wymiarze teoretycznym, jak i praktycznym wpisuje si¢ w szeroki
nurt myslenia ezoterycznego i New Age. Ezoteryzm jako wspélczesne zjawisko masowe
— jak zauwaza badacz fenomenu Bernhard Grom w ksiazce Ezoteryzm nowa nadzieja? —
pomimo ze osiagnal juz swoje apogeum i nie rodzi wlasciwie nowych idei, jest jednak
wciaz ,nieprzerwanie istotnym skladnikiem oferty epoki ponowoczesnej w dziedzinie
dotyczacej swiatopogladu i metod majacych stuzy¢ czbowiekowi pomoca w rozwiazywaniu
najrozmaitszych zyciowych probleméw”™.

Radiestezja w swym teoretycznym wymiarze odwoluje si¢ do rozmaitych ezoteryczno-
-okultystycznych tradycji réznych kultur, ktére na przestrzeni ostatnich tysiacleci zrodzity
liczne magiczno-okultystyczne idee wspétoddziatywania cztowieka z przyroda. Wspét-
cze$nie radiestezj¢ usituje si¢ thumaczy¢ jezykiem pozytywistycznego racjonalizmu przy
réwnoczesnym dystansowaniu si¢ do scjentystycznej logiki myslenia, ke6ra wyklucza
zabobon na rzecz racjonalnego umyshu.

Analiza literatury zwolennikéw radiestezji ukazuje olbrzymi chaos, zaréwno co do
teorii, jak i zasad praktyki. Analiza przedstawianych koncepcji przez poszczegélnych teo-
retykdéw i praktykdéw radiestezji ukazuje brak ostatecznych granic tego, czym jest i jaka jest
radiestezja. Wychylenie wahadta i ruch rézdzki powodowany moze by¢ najrozmaitszymi
sitami, ktére dumaczy¢ mozna na rozmaite sposoby. Nie istnieje wicc jedna radiestezja,
ale wiele radiestezji. Obok klasycznych definicji radiestezji, méwiacych, ze jest ona nauka
i praktyka poszukiwania wody, znajdujemy ogélne jej okreslenia w stylu ,Radiestezja
nalezy do zjawisk powiazanych z subtelnymi energiami naszego umystu. By osiagna¢
w niej wyniki, nalezy wlozy¢ pracg w doskonalenie umystu i ducha™.

Radiestezja na rézne sposoby odnosi si¢ do ezoteryczno-magicznych koncepcji my-
$lenia w kategoriach ruchu New Age. Na $cisty zwiazek idei radiestezji z ideologia New
Age wskazuje badaczka zjawiska Dorota Hall w ksiazce New Age w Polsce. Lokalny wymiar
globalnego zjawiska®. O zwiazkach radiestezji z okultyzmem pisze réwniez Aleksander
Posacki SJ, ktdry stwierdza: ,Rézdzkarz jako medium otwiera si¢ wiec na pewne sily
nieznanego pochodzenia, ktére mozna nazwac sitami okultystycznymi (occultus — nie-
znane), nawet jesli rézdzkarz nazwie te sily «sitami kosmicznymi» twierdzac, iz nie jest
przez nie manipulowany”®.

Warto zauwazy¢, ze wbrew zapewnieniom niektorych, w wigkszosci przypadkéw
(a moze i zawsze) rézdzkarz w swej praktyce nie potrafi okresli¢ z cala pewnoscig natury
sit, do ktérych si¢ odwoluje, nie moze réwniez wykluczy¢, iz sity, z ktérymi pracuje, nie

B. Grom, Ezoteryzm nowa nadzieja?, Krakéw 2006, s. 7.

Por. http://www.umysl.pl/systemy/92.php (15.05.2012).

D. Hall, New Age w Polsce. Lokalny wymiar globalnego gjawiska, Warszawa 2007.
A. Posacki, Ideologia rézdzkarstwa, ,Nie z tej Ziemi” 12(1998).
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majg charakteru osobowego i w zwiazku z tym nie jest przez nie manipulowany. Celem
wykluczenia elementu spirytystyczno-demonicznego, radiesteci przyjmuja optymistycznie
interpretowany §wiatopoglad okultystyczny czy magiczny. Arbitralnie zaktadaja pozytywny
schemat wspétpracy z nierozpoznanymi do korica energiami czy duchami.

Jacques Verlinde, méwiac o niebezpieczenistwie praktykowania radiestezji, faczy ja
z mediumizmem, ktdry jest cz¢dcia okultyzmu. Stwierdza on: ,Jedli chodzi o radiestezje,
to opiera si¢ ona na wrazliwosci typu mediumicznego, nastawionej na pewne energie
naturalne, promieniowane przez rézne osoby, roliny. Magnetyzm natomiast jest préba
skierowania energii wydobywajacej si¢ z naszego ciala w strong osoby, ktéra rzekomo
mamy wyleczy¢. Moze to wielu zaskoczy¢, lecz radiestezje i magnetyzm nalezy zaliczy¢
do prakeyk okultystycznych, albo — inaczej rzecz ujmujac — do bialej magii™.

Amerykanscy badacze okultyzmu Josh McDowell i Don Stewart radiestezjg ukazuja
w kontekscie praktyk z pogranicza nauki i okultyzmu (wrézenie). Zdaniem autoréw,
radiestezja jest sprzeczna z wiarg i zdrowym rozsadkiem. W swojej opinii podwazaja
skuteczno$¢ radiestezji w poszukiwaniu wody, powolujac si¢ na eksperyment, w ktdrym
pig¢dziesigciu o§miu rézdzkarzy uczestniczylo w prébach majacych za cel ustalenie ich
zdolnosci®.

Wyrazna krytyke radiestezji znajdujemy réwniez w ksiazce ks. prof. Andrzeja Zwolini-
skiego, ktdry stwierdza: ,Postugiwanie si¢ r6zdzka moze pozornie nie przynosi¢ radiestecie
zadnych negatywnych skutkéw. Moga one jednak pozostawad ukryte, i ujawnic si¢ dopiero
w poznej starosci lub w chwili wielkiej tragedii Zyciowej” lub w innym miejscu ,,Nauka
nie znajduje przekonywajacych dowodéw na istnienie w §wiecie przyrody promieniowania
zdolnego porusza¢ rézdzki i wahadetka™.

O Scistych powiazaniach radiestezji z praktyka okultyzmu i spirytyzmu dowiadujemy
si¢ takze od samych radiestetéw. Dobrym tego przykladem sa z pewnoscia rozwazania
Tag i Judith Powell nad mozliwoscig przekraczania czasoprzestrzeni zawarte w ksiazce
Wahadto. Narzedzie podswiadomosci, gdzie czytamy: ,Mozemy cofnaé si¢ w przesztosé
i ustali¢, kiedy miato miejsce okreslone wydarzenie, lub wybiec w przyszto$¢ i zobaczy¢,
kiedy co$ innego si¢ wydarzy [...] kiedy zaczely si¢ nasze whasne alergie, kiedy powstaty
negatywne, ograniczajace nas przekonania, a takze kiedy miato miejsce nasze poprzednie
wecielenie. Wahadeltko zaprowadzi nas takie w przyszto§¢ — w ten jej obszar, ktéry nas
interesuje. Zaufajmy odpowiedziom. Mozemy np. ustali¢, ktdrego dnia, miesigca i roku
(zapytajmy takze o dekadg i stulecie) powinni§my zmieni¢ zawdd, przeprowadzi¢ si¢ do
nowego domu, wyjecha¢ do innego kraju, a— by¢ moze — na inng planete!”'°. Przytoczony
opis niczym nieograniczonych mozliwosci radiestezji wyraznie wskazuje, ze praktyka ta

7

J. Verlinde w: htep://www.egzorcyzmy.katolik.pl/zagrozenia/okultyzm-i-spirytyzm (16.04.2012),
J. Verlinde, Bdg wyrwat mnie z ciemnosci: Okultyzm a chrzescijaristwo, Warszawa 1998.

8 J. McDowell, D. Stewart, Okultyzm, Lublin 1995.

* A. Zwolinski, Radiestezja, skqd ta energia?, Krakéw 1994.

1 T.]J. Powell, Wahadetko. Narzedzie podswiadomosci, Warszawa 1997, s. 112.
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nie ogranicza si¢ do poszukiwania wodnych zyt czy innych blizej nieokreslonych pato-
logicznych promieniowari ziemskich czy kosmicznych.

Radiesteci, wychodzac od najprostszych koncepcji promieniowania zyl wodnych,
przechodza $mialo do koncepcji zaczerpnigtych ze wspétezesnej mysli New Age. Myslenie
intuicyjne, holistyczna antropologia, deifikacja umystu ludzkiego czy monistyczna wizja
wszech$wiata to sztandarowe hasta wyzwolonych radiestetéw spod znaku ery wodnika.

O powigzaniu radiestezji z mysleniem intuicyjnym i koncepcja wykorzystania okulty-
stycznych zdolnosci prawej pétkuli mézgowej pisza Tag i Judith Powell: ,Na czym polega
radiestezja? Polega na uzyciu narzedzi fizycznych utatwiajacych wykorzystanie informacji
pochodzacej z intuidji czy tez z prawej pétkuli mézgu — do uzyskania odpowiedzi niedo-
stepnych zmystom fizycznym — podporzadkowanym prawej pétkuli. Jest to wige postu-
giwanie si¢ fizycznym narzedziem dla wzmocnienia i uscislenia doznan intuicyjnych™!.

Poszukiwanie zyl wodnych przez radiestetéw stanowi dla nich jedynie dobry punke
wyjscia dla ich prakeyki. D. Semelle w ksiazce zatytulowanej Geobiologia a zdrowie wyjasnia:
,Zyta wodna dziata ostabiajaco na cialo fizyczne, ale sprzyja rozwojowi ciata eterycznego,
co odpowiada w religii terminowi «wzniesienie duszy»”'2. Forsujac swoje myslenie w duchu
ery wodnika, w innym miejscu D. Semelle elokwentnie toruje wizjg koniecznosci powrotu
cztowieka do stanu harmonii z natura oraz potrzebg wprowadzenia réwnowagi pomiedzy
elementem racjonalnym i intuicyjnym. Idea uwolnienia prawej pétkuli mézgowej celem
wyzwolenia myslenia intuicyjnego unifikuje najnowsze koncepcje spod szyldu ,radieste-
zja’ z rozwijanymi juz od lat ideami New Age. Czytamy: ,,Czlowick jest najwrazliwszym
instrumentem, u$pit jednak swoja wrazliwo$¢, by daé pierwszeristwo postawie racjonalnej
i wyrozumowanej. Kazdy z nas powinien mie¢ swoja osobista «$wiatynie» w domu czy
w niedalekim sasiedztwie, gdzie méglby si¢ naladowa¢ energia i dobrze poczué. Wykorzy-
stajmy swojg intuicjg, aby okresli¢ miejsca dla nas dobre i zle, i starajmy si¢ unikaé tych
ostatnich [...] zycie, ktére prowadzimy w naszym materialistycznie i racjonalistycznie
nastawionym spoleczeristwie, nie jest pelne harmonii. Aby odnalez¢ réownowage, pozwdlmy
od czasu do czasu popracowaé naszej prawej pétkuli mézgowej, tej odpowiedzialnej za
intuicje i wyobrazni¢”'. Panenergetyczny obraz §wiata i czlowieka wylania si¢ w sposéb
niezwykle wyrazisty z innego fragmentu ksiazki, w ktérym autor opisuje $mier¢ cztowieka:
»Energia istnieje na siedmiu poziomach, z ktérych zaledwie dwa czy trzy wyczuwamy
naszymi stabo rozwinigtymi zmystami. [...] Pierwszy poziom tej energii jest materia, czyli
bardzo zaggszczong energia. Kazdy poziom znajduje si¢ na réznej czgstotliwosci fal, tak jak
stacje radiowe. W momencie $mierci zaggszczona energia oddziela si¢ od innych pozioméw
i stapia z zageszczona energia ziemi; z ta chwila przestaje by¢ juz «ozywiona». Wbrew temu,
co si¢ powszechnie sadzi, dusza nie wzlatuje, ale pozostaje caly czas w pasmie wysokich
czestotliwosci, tam, gdzie przebywa zawsze. Kazdy poziom zachowuje nieprzerwanie swoja

I Tamze, s. 14.
2 D. Semelle, Geobiologia a zdrowie, Warszawa 1999, s. 41.
13 Tamze, s. 124.
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pierwotna czgstotliwos¢. [...] Kiedy osiagamy poziom najwyzszy, stajemy si¢ «Bogiemb.
Jest to wylacznie przeobrazenie duszy i nic poza tym”™!“.

Zaawansowana radiestezja odwaznie zawlaszcza coraz to nowe obszary ludzkiej aktyw-
nosci. I tak méwimy juz nie tylko o szukaniu ciekéw wodnych, ale o radiestezji medycznej,
duchowej czy radiestezji ezoteryczno-okultystycznej. Jako praktyka radiestezja odwaznie mal-
puje religi¢, cho¢ oficjalnie si¢ od tego typu praktyk dystansuje. Znajdujemy wigc w ofercie
radiestetéw roznego rodzaju propozycje spod znaku New Age. Laczac idee stare z nowymi,
radiesteci stworzyli (cho¢ temu zaprzeczaja) quasi-religijna filozofi¢ czy wrecz quasi-religie.

2. Pytanie pierwsze: czym jest radiestezja?

Radiestezja wykracza daleko poza ramy tradycyjnej nauki. W metodzie naukowej
potrafimy obliczy¢ granice bledu, w przypadku radiestezji tej granicy nie znamy, a jej
ustalenie jest whasciwie niemozliwe. Na rézne sposoby radiesteci usituja uwiarygodni¢
naukowos¢ radiestezji, odwolujac si¢ do wybranych koncepcji i teorii zaczerpnigtych
z réznych nauk szczegétowych. Postuguja si¢ takimi terminami, jak: ,badanie radieste-
zyjne”, ,diagnozowanie radiestezyjne”, ,,pomiar radiestezyjny” itp., sprawiaja wrazenie,
ze radiestezja to nauka taka sama, jak fizyka, geologia czy matematyka. Analiza zar6wno
zalozen teoretycznych, jak i prakeyki radiestezyjnej z perspektywy nauk przyrodniczych
obala jednak wszelka naukowo$¢ radiestezji.

Niefalsyfikowalnos¢ i nienaukowo$¢ radiestezji potwierdzaja przeprowadzone ekspe-
rymenty z udziatem jej praktykéw. Pomijajac drobne , prywatne” eksperymenty, majace za
zadanie uwiarygodni¢ praktyke, napotykam na powazne badania, ktére nie pozostawiaja
ztudzeri co do nieskutecznosci radiestezji.

W ksigzce zatytulowanej Radiestezja w domu i na dziatce wydanej przez Paristwowe
Wydawnictwo Rolnicze i Lesne, Czestaw Spychalski przekonuje czytelnika, ze najbar-
dziej fascynujacym dzialem radiestezji ,jest teleradiestezja. Obejmuje ona poszukiwa-

nia w przestrzeni i w czasie”

, co pozwala czytelnikowi wnioskowaé, ze mozliwosci
radiestezji wykraczaja daleko poza tytutowa dziatke i ogréd. Inny radiesteta, Gilbert Le
Cossec, dowodzi natomiast w ksiazce zatytulowanej Podrecznik radiestezji praktycznej, ze
~Radiestezja jest czym$ wiecej niz nauka czy technika: jest metoda pozwalajaca osiagnaé
rozw6j duchowy”™'®.

W pewnym uproszczeniu mozna radiestezj¢ scharakteryzowaé jako odczuwanie przez

radiestezyjnie wrazliwe osoby réznych niekorzystnych promieniowan pochodzacych z zyt

4 Tamze, s. 82-83.
15 C. Spychalski, Radiestezja w domu i na dziatce, Poznan 1986, s. 9.
' G. LeCossec, Podrecznik radiestezji praktycznej, Warszawa 2008, s. 18.
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wodnych, koloru, ksztaltu itp. Zadaniem radiestety jest wykrycie i zneutralizowanie
owego promieniowania.

Radiestezja wykracza wigc poza ,tu i teraz’, przekracza prawa fizyki i logicznego
myslenia. W przypadku radiestezji mentalnej, radiesteci zamieniaja si¢ w poszukiwaczy
zaginionych oséb, diagnozuja choroby itp. Z tej perspektywy radiestezja stanowi swoista
forme magii i okultyzmu. Promieniowanie ciekéw wodnych przestaje miec jakiekolwiek
znaczenie, skoro radiesteta potrafi przemieszczaé si¢ w przestrzeni i czasie. Odwolywanie
si¢ przez radiestetéw do wyzszej Jazni, Super umyshu, duchéw i blizej niezidentyfikowa-
nych istot astralnych klasyfikuje radiestezj¢ do grupy praktyk spirytystycznych. Z tej per-
spektywy radiestete postrzega¢ mozna jako praktyka okultyzmu i medium spirytystyczne.

Wielu adeptéw radiestezji praktykuje whasne jej odmiany i w sposéb dowolny apli-
kuje swoim klientom. Pewien radiesteta reklamuje swoje ustugi, proponujac przy okazji
ckspertyz radiestezyjnych zabiegi bioenergetyczne, feng shui, a takze ,,Swiadome cofanie
w przeszto$¢”, keére jest zdaniem radiestety jego ,,wlasng nowa metodg pomocy w wyzdro-
wieniu i uwolnieniu si¢ od wielu negatywnych programéw niszczacych zdrowie i zycie. Jest
psychoenergoterapia, procesem $wiadomego samopoznania (bez hipnozy), $wiadomym
widzeniem obrazéw, styszeniem i odczuwaniem swojej przesztosci. Jest procesem $wiado-
mego samopoznania i pozwala na uwolnienie si¢ od wielu negatywnych «programéw», od
blokad i ograniczeri rozwoju zycia z zapisu w swojej pamieci. Jest wskazana przy stresie,
lekach, strachu, nerwicach, depresji, kompleksach, tremie, pechu i chorobach. Wzmacnia
takze wiare w swojg site zycia, otwiera na sukces™"’.

Radiestezja wpisuje si¢, jak wida¢ z powyzszego przyktadu, w ezoteryczno-okulty-
styczny $wiatopoglad New Age. Jest ona integralng cz¢scia psychotroniki, ktéra zawiera
w sobie takie ,dziedziny”, jak: bioenergoterapia, akupunktura, akupresura, apiterapia,
piramidologia, muzykoterapia, chromoterapia, energoterapia, relaksacja itp.

Warto zaznaczy¢, ze Polska jest jednym z nielicznych krajéw Europy, ktérym udato
si¢ wpisa¢ radiestezje na list¢ zawoddw rzemie$lniczych. W zwiazku z tym catkiem legalnie
na terenie naszego kraju dziala (przynajmniej obecnie) kilkadziesiat stowarzyszen radie-
stezyjnych, w ktdrych ,zawodowi radiesteci” oferuja swoje niczym nieograniczone ustugi.

Z uchwalonego przez Polski Cech Radiestetéw Kodeksu Etyki Radiestety dowiadu-
jemy si¢, ze do najwazniejszych zadan radiestety naleza:

— postugiwanie si¢ swoja wiedza i umiejgtnosciami w celu przywrdcenia réwnowagi
energetycznej organizméw zywych oraz okreslania i likwidowania szkodliwych wplywow
otaczajacego Swiata;

— lokalizacja zasobéw naturalnych za pomoca wykrywania zmian energetycznych
otaczajacego Swiata;

— oraz ze najwyzszym nakazem etycznym dla radiestety jest dobro cztowieka'®.

7" htep://www.radiestezja.pl/swiadome-cofanie-w-przeszlosc
'8 Kodeks Etyki Radiestety Polskiego Cechu Radiestetéw uchwalony na Walnym Zgromadzeniu
w dniu 5 lipca 2004 roku, art. 2.
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Zwolennicy radiestezji przekonujg, ze moze by¢ ona pomocna cztowiekowi we wszyst-
kich dziedzinach zycia i zachecajg do korzystania (oczywiscie odplatnie) z ich pomocy.

3. Rozwdj organizacyjny w Polsce

W Polsce pierwsza organizacja zajmujaca si¢ radiestezja byla Sekcja Radiestezji
przy Stowarzyszeniu Wynalazcéw Polskich, powolana do istnienia w roku 1957 z ini-
cjatywy rézdzkarza, ks. Jana Podbielskiego oraz hrabiego Moscickiego. W okresie
migdzywojennym, po nieudanej prébie stworzenia ogélnopolskiej organizacji radie-
stezyjnej, poszczegdlni jej zwolennicy dzialalno$é swoja prowadzili skupieni wokét
ezoteryczno-okultystycznych stowarzyszeri propagujacych wiedze alternatywna. Do
najbardziej znanych nalezaly: Towarzystwo Psychofizyczne, Teozofowie, Polskie To-
warzystwo Badan Psychicznych, Towarzystwo Parapsychiczne, Polskie Towarzystwo
Metapsychiczne i inne.

W okresie powojennym radiestezja polska nie cieszy si¢ zbytnim zainteresowaniem.
Radiesteci dziataja na wlasna r¢ke. Dopiero w latach sze$é¢dziesiatych zaczynaja sig two-
rzy¢ pierwsze zgrupowania ludzi zainteresowanych praktykowaniem radiestezji. Lata
60. i 70. to okres zmiennego rozwoju radiestezji na terenie Polski. Sytuacja zmienia
si¢ po roku 1970, kiedy to powstaja rézne organizacje radiestezyjne, wéréd ktérych
znajdujemy na Slasku Opolskim grupe radiestetéw zorganizowana z inicjatywy ks.
Jana E Twardzickiego. W roku 1971 powolane zostato do istnienia Wielkopolskie
Stowarzyszenie Rézdzkarzy w Poznaniu. W 1972 roku za przyczyna radiestetéw Ta-
deusza Kozaréwa i Pawla Spojdy powstaje w Olesnie Klub Rézdzkarzy. Kolejnymi
organizacjami radiestezyjnymi s3: stowarzyszenia radiestetéw w Opolu, Warszawie,
Gdarisku i Lublinie. W latach 80. i 90. najwazniejszymi osrodkami polskiej radiestezji
sq Warszawa i Poznan.

Obecnie na terenie Polski dziata ponad 30 réznych instytucji zajmujacych si¢ tymi
zagadnieniami. Wydaje si¢ kilka almanachéw radiestezyjnych oraz coraz to nowe ksiazki
i opracowania. Lata 90. dla radiestezji to czas stagnacji i wielkiego sceptycyzmu do postu-
latéw i praktyk propagatoréw radiestezji. W 1995 roku na zlecenie Instytutu Pracy i Spraw
Socjalnych przygotowano charakeerystyke takich ,zawodéw”, jak m.in.: psychotronika,
astrologia czy biotronika. Od kwietnia tegoz roku powyzsze ,zawody” umieszczono na
oficjalnej liscie uprawianych w Polsce zawodéw, opublikowanej w dokumentach Mini-
sterstwa Pracy. W rok pézniej Katowicki Sad Rejonowy wpisat do rejestru Krajowy Cech
Radiestetéw i Bioenergoterapeutéw z siedziba w Raciborzu, nadajac mu w ten sposéb
osobowo$¢ prawna"’.

" M. Gajewski, Rozdroza radiestezji, s. 39.
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4. Wahadta i r6zdzki, czyli gtbwne narzedzia radiestezyjne

Wahadta i rézdzki sg podstawowym sprzetem biofizycznym radiestety. Ich budowa
jest bardzo prosta, nie ma zadnych ustalonych przepiséw odnosnie do ich konstrukeji.
Przyrzady te (wahadfa i rézdzki) przybieraja rozmaite ksztatty. Wszystko zalezy od
tworczosei radiestety. Za wahadlo moze postuzy¢ torebka herbaty ekspresowej albo
zuzyty bezpiecznik elektryczny zawieszony na czarnej nitce. Do najczgéciej stosowa-
nych i opisywanych wahadet naleza: naturalne drewniane, ,,na $wiadka”, z fikcyjnym
stozkiem, detektor podczerwieni/ultrafioletu, egipskie ,Karnak”, egipskie ,Ozyrys”,
egipskie ,Izis”, ,z pamigcia’, ,z akumulatorkiem”, ,z akumulatorkiem” i wkiadem
odpowiedniej substancji, uniwersalne.

Z samych nazw popularnych wahadel mozna zauwazy¢, ze radiestezja chetnie sigga
do mitologii Egiptu oraz idei Sredniowiecznego hermetyzmu czy bardziej wspéiczesnego
okultyzmu. Dostepnos¢ réznego rodzaju wahadet i rézdzek radiestezyjnych jest ogrom-
na. Najczesciej zakupi¢ je mozna w sklepach promujacych okultyzm i New Age. Walter
Liibeck w ksiazce Wahadetko. Poradnik uzdrawiania o mozliwosci nabycia i wykorzystania
w praktyce wahadla pisze w nastepujacy sposéb: ,Dzis, w sklepach ezoterycznych czy
poprzez sprzedaz wysytkowa, mozna dosta¢ wahadetka w najrézniejszej postaci [...]. Zda-
rzaly si¢ sytuacje, kiedy na gwalt potrzebowalem informacji od wahadetka, lecz zadnego
ze sobg nie miatem. W takich przypadkach pomagaly mi czgsto wahadelka ,zastepcze”,
takie jak szczotki do kapieli z petla do zawieszenia, klucze na taricuszku, gwozdzie czy
wickszego rozmiaru spinacze do papieru”.

Jezeli chodzi o rézdzki radiestezyjne, to ze wzgledu na ich konstrukeje dzieli sig je
na: rézdzki jednoramienne, dwuramienne i rezonatory, zwane potocznie rézdzkami
hiszpaniskimi. W praktyce rézdzek jest oczywiscie duzo wigcej. Niezaleznie od budowy,
tj. np. ilosci ramion, kazda r6zdzka ma za zadanie unaoczni¢ radiestecie, gdzie znajduje
si¢ zyta wodna, uskok geopatyczny, miejsce mocy itp.

Dla uwiarygodnienia swojej dziatalno$ci, wielu radiestetéw odwotuje si¢ do auto-
rytetu Biblii, w ktérej odnajduja rzekome wzmianki ukazujace dziatania o charakterze
wahadlarsko-radiestezyjnym. Richard Webster w ksiazce Rdzdzkarstwo przekonuje
czytelnika: ,Rézdzki wspominane s wielokrotnie w Starym Testamencie. W Ksigdze
Liczb Mojzesz dwukrotnie uderza laska w skale, otrzymuje wodg potrzebng do napo-
jenia swoich ludzi i ich trzody. Stary Testament uznawal radiestezje, jesli stuzyta ona
Chwale Pana”*'. Pobiezna analiza egzegetyczna Ksiegi Wyjscia jednoznacznie przeczy
teorii radiestezyjnego zaangazowania Mojzesza. Mojzesz nie jest radiesteta, nie szuka
r6zdzka wody tak, jak to czynia radiesteci. Wrecz przeciwnie, na polecenie samego
Boga Bég w cudowny sposéb sprawia, ze woda wyplywa ze skaly, o czym czytamy

20 . Libeck, Wahadetko. Poradnik uzdrawiania, Bydgoszcz 2000, s. 10.
2t R. Webster, Rozdzkarstwo. Jak postugiwaé sig rézdzkq i odnies¢ sukces, Wroclaw 1997, s. 9.
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w siedemnastym rozdziale ksiegi: ,,Cale zgromadzenie synéw Izraela wyruszyto na
rozkaz Jahwe z pustyni Sin, aby przeby¢ dalsze etapy. Potem rozbili ob6z w Refidim,
gdzie nie mieli wody do picia. I ktécit si¢ lud z Mojzeszem méwiac: «Daj nam wody
do picial» Mojzesz odpowiedzial im: «Czemu kiécicie si¢ ze mna? I czemu kusicie
Jahwe?» Ale lud pragnal tam wody i dlatego szemral [...] Mojzesz wolal wtedy do
Jahwe i méwit: «co mam uczyni¢ z tym ludem! Niewiele brakuje a ukamienuja mniel»
Jahwe odpowiedzial Mojzeszowi: «Wyjdz przed lud i wez kilku ze starszych Izraela ze
soba. Wez w reke laske, ktorg uderzytes Nil, i idZz. Oto Ja stang przed tobg na skale,
na Horebie. Uderzysz w skale, a wyplynie z niej woda, i lud zaspokoi swe pragnienie».
Mojzesz uczynil tak na oczach starszyzny izraelskiej. I nazwal miejsce to Massa i Me-
riba, poniewaz tu kfécili si¢ synowie izraelscy i wystawiali Jahwe na prébe” (Ks. Wyj-
$cia 17,1-7). Przywolywany przez radiestetéw biblijny fragment Ksiegi Wyjscia tylko
pozornie jest kompatybilny z idea interpretacyjng radiestetéw. Analiza egzegetyczna
przytoczonej perykopy wyklucza w zachowaniu Mojzesza praktyke radiestezyjna. To
Bég zapewnia ludowi wode, a nie zdolnoéci radiestezyjne Mojzesza. Faktem jest, ze
radiesteci w swych interpretacjach Biblii nie uwzgledniaja podstawowych zasad od-
czytywania tekstéw biblijnych, co prowadzi ich w konsekwencji do nadinterpretacji.
Chcac prawidlowo odczyta¢ dany fragment biblijny, warto zna¢ i stosowa¢ konieczne
reguly interpretacyjne. Dla przykladu warto w tym momencie wspomnie¢ o metodzie
historyczno-krytycznej, ktdra jest najczesciej stosowanym sposobem wyjasniania tekstu
biblijnego. Zgodnie z zasadami metody badacz poszukuje sensu biblijnego w kontek-
$cie historii powstawania tekstu oraz dokonuje analizy w oparciu o konkretne ($ciste)
naukowe kryteria. Do najwazniejszych etapéw metody zaliczana jest: krytyka tekstu
oraz krytyka historii form (Formgeschichte) i przekazu tradycji (Traditionsgeschichte),
a takze historia redakcji (Redaktionsgeschichre)™.

Pracujac z narzgdziami radiestezyjnymi (wahadla i rézdzki), radiesteci odwotuja si¢
z jednej strony do praw fizyki (tzw. radiestezja fizyczna), a z drugiej do okultyzmu (tzw.
teleradiestezja). Niezwykle waznym czynnikiem wspomagajacym prace radiestety jest
tzw. wrazliwo$¢ radiestezyjna, ktéra, w zaleznosci od danej osoby, posiada taki a nie inny
charakter. Na temat zdolno$ci radiestezyjnych cztowieka zdania sa oczywiscie podzielone.
Czg¢s¢ radiestetéw szacuje, ze okoto 75% ludzi posiada zdolnosci radiestezyjne, dzigki
ktérym potrafig oni postugiwad si¢ wahadtem badz rézdzka, wykrywajac réznego rodzaju
bardziej lub mniej szkodliwe promieniowania. Twierdza oni, ze zdolnosci radiestezyjne
mozna wyéwiczy¢®. Spotykamy réwniez glosy przeciwne temu twierdzeniu, méwiace,
ze kazdy cztowiek owe zdolnosci posiada.

22 Por. Interpretacja Biblii w Kosciele, red. R. Rubinkiewicz, Papieska Komisja Biblijna, Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich (Rozprawy i Studia Biblijne 4), Warszawa
1999.

» L. Matela, Radiestezja, nauka, praktyka, ochrona przed szkodliwym promieniowaniem, Katowice

1996, s. 62.
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5. Postulaty praktykéw radiestezji — analiza krytyczna

Radiesteci twierdza, ze za pomocg wahadta i rézdzki potrafia podda¢ skutecznym
badaniom analitycznym material organiczny i nieorganiczny, np. kamienie, budynki miesz-
kalne, meble, przedmioty domowego uzytku, samochody. Radiestezja bada réwniez cechy
charakteru cztowieka, relacje pomiedzy ludZmi, szkodliwe promieniowanie ziemskie, moc
i sife promieniowania zwierzecego i roslinnego, moc i sit¢ promieniowania ludzkiego, miej-
sca katastrof, miejsca zaginionych badz ukrytych przedmiotéw, miejsca zaginionych oséb.

Faktem jest, ze radiesteci w licznych swych publikacjach dystansuja si¢ od prakeyk
z zakresu magii i okultyzmu. Usilujac nada¢ swym praktykom charakter naukowy, nie
ukrywaja, ze praktyka radiestezyjna posiada charakter silnie subiektywny. Warunkowane
jest to poprzez fakt braku obiektywnych regul i zasad. Teoria, na ktérej opiera si¢ rozdz-
karstwo i wahadlarstwo, stanowi raczej zbiér idei i autorskich koncepcji z pogranicza
bajki i nauki. Stusznie stwierdza Gilbert Le Cossec w ksiazce zatytutowanej Podrecznik
radiestezji praktycznej, ze ,kazdy autor opracowarn na ten temat [tj. radiestezji — MG]
przedstawia wlasna teorie, kazdy praktyk przedkiada swoje zasady nad inne, a ponadto
stosujg oni wlasne systemy pomiaréw i czujg si¢ w obowiazku rozpowszechnia¢ whasna
skale. Istnieje takze problem wyboru jednostki miary: jedni obliczaja w procentach, i to
w réznych plaszczyznach, inni — w jednostkach Bovisa lub angstremach. Niektdrzy zwo-
lennicy skali Bovisa licza w milionach jednostek lub wiecej, inni w tysiacach™.

Dobry przyklad autokreacji radiestetéw znajdujemy w ksiazce Leszka Zadlo zatytu-
towanej Wahadetkowanie duchowe i analiza psychometryczna, w ktérej autor stwierdza:
»Mozesz za pomoca wahadta mierzy¢ potencjat energetyczny réznych oséb [...]. Musisz
jednak wiedzie¢, ze jednostki, jakimi postuzysz si¢ w tym celu, s3 tylko twoimi i nie moga
by¢ zrozumiale przez innych badaczy™®.

Znany w licznych $rodowiskach New Age psychotronik Wiodzimierz H. Zylber-
tal w artykule Radiestezja wobec smogu elektromagnetycznego potwierdza nienaukowos¢
i niejasno$¢ terminologii radiestezyjnej, wskazujac na skrajna subiektywnos¢ radiestetéw
w interpretacji faktycznej natury promieniowania, z ktérym pracuja. Odnoszac si¢ do
tzw. energii subtelnych, wyjasnia: ,Sam termin «energie subtelne», cho¢ na ogét zrozu-
mialy dla radiestetéw i innych przedstawicieli zawodéw zwiazanych z parapsychologia
(psychotronika) jest poteznie niescisty a do tego naduzywany przy kazdej okazji w spo-
s6b sprzeczny z rozumieniem stowa «energia» w fizyce. Styszymy wiec od radiestetow
o «energii negatywnej», «energii pozytywnej», «energii geopatycznej», «energii ochronnej»,
etc. Gdyby zapyta¢ postugujaca si¢ tymi okresleniami osobe, co dokladnie ma na mysli,
odpowiedzi moze by¢ wiele, od znanych radiestetom teorii fizykalnych po wyjasnienia
zupelnie mistyczne. Wspdlne wszystkim tym wyjasnieniom bedzie jednak stwierdzenie,

# G. LeCossec, Podrecznik radiestezji praktycznej, s. 7.
% L. Zadlo, Wahadetkowanie duchowe i analiza psychometryczna, Katowice 1998, s. 50.
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ze «te energie» s3 rézne od znanych dzisiejszej fizyce oddzialywan, albo wrecz pochodza ze
$wiatéw innych niz znany nam materialny. I rzeczywiscie: zadne oddzialywanie fizyczne
nie reaguje w sposéb, w jaki postepuja z energiami subtelnymi psychotronicy. Zadne
fizyczne energie nie daja si¢ usuwaé modlitwa, wprowadzeniem w pole dziatania energii
rysunku jakiego$ symbolu. A energie «subtelne» na to reaguja — po wykonaniu przez
radiestetg jego czynnosci czgsto stwierdza si¢ poprawe jakosci zycia 0séb zamieszkujacych
pomieszczenia zmodyfikowane radiestezyjnie. I nie jest to, jak chcieliby sadzi¢ przeciwnicy
radiestezji, tylko sugestia psychiczna — choé i ona bez watpienia odgrywa tu swoja rol¢™.
Radiestezja nie jest nauka, jak chcieliby i jak twierdza wspétczesni radiesteci. Czytajac
radiestezyjna literature, od razu rzuca si¢ w oczy to, ze brak jej podstawowych, jednolitych
zasad, procedur i zatozen. Publikacje po§wigcone radiestezji pelne sa sprzecznych hipotez.
Brak w nich jednoznacznosci. Brak wystarczajacych i wiarygodnych Zrédel, ktére by po-
twierdzily przedstawiane twierdzenia. W zwiazku z tym nie mozna powaznie ich traktowaé.
Zastanawiajace jest to, jak wiele rzeczy radiesteta potrafi (albo raczej twierdzi, ze potrafi)
wykry¢, odtworzy¢ i okresli¢ za pomoca wahadta czy rézdzki. Zadanie nie jest zbyt trudne
dla radiestety, poniewaz nie mozna mu w wielu przypadkach udowodni¢ klamstwa, gdyz
promieniowanie czuje tylko on. My musimy po prostu mu wierzy¢. Jak dotad nie skonstru-
owano zadnego wiarygodnego aparatu potrafigcego mierzy¢ tajemnicze promieniowania.
Zbigniew Krélicki, czotowy polski radiesteta, jednoznacznie przyznaje, ze radiesteta
reaguje na co$, czego nie tylko nie mozna zmierzy¢, ale na dobrg sprawg nie wiadomo,
jak to mierzy¢. Dalej w swojej ksiazce pt. Radiestezja stosowana stwierdza: ,Na co reaguje
radiesteta? Jaki jest mechanizm zjawisk radiestezyjnych? Jaki charakter ma promieniowa-
nie radiestezyjne? Na te podstawowe pytania dotad nie znaleziono jednoznacznej odpo-
wiedzi. Tag i Judith Powell w ksiazce zatytulowanej Wahadto narzedzie podswiadomosci
przyznaja: «Czasem si¢ udaje a czasem nie [...] czasami jednak zaréwno poczatkujacy, jak
i profesjonalni radiesteci otrzymuja catkowicie bledne rezultaty. Dlaczego tak si¢ dzieje,
pozostaje tajemnica»”’.
Powyzsze wypowiedzi obrazuja nam fake, iz radiestezja nie jest weale tak bardzo
naukowa jak chcieliby niektérzy jej zwolennicy.

6. Niebezpieczenstwa praktyki

Chciatbym raz jeszcze podkresli¢, ze w radiestezji istnieje zbyt wiele hipotez i przy-
puszczeni, aby mozna si¢ byto bezpiecznie w nia angazowa¢. Pokusa sukcesu jest olbrzymia,
ale mozliwo$¢ szkody jeszcze wigksza.

26

W.H. Zylbertal, Radiestezja wobec smogu elektromagnetycznego, ,Nexus. Nowe czasy” 2008.
77 T.J. Powell, Wahadetko. Narzedzie podswiadomosci, s. 40.
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Na terenie Polski prowadzone sa liczne kursy i szkolenia radiestezyjne, po ukoriczeniu
ktérych otrzymuje si¢ dyplom Mistrza Radiestezji. Niezaleznie od tego wielu ludzi prak-
tykuje indywidualng radiestezje, bazujac na obszernej literaturze poswigconej zjawiskom
radiestezyjnym. Te praktyki prowadza nierzadko do réznego rodzaju powiktan zdrowotnych
i duchowych, wynikajacych z jej czgstego, niekorzystnego wplywu na ludzki organizm
i psychike. Radiestezja prowadzi¢ moze réwniez do licznych rozczarowan, wynikajacych
z jej nieskutecznosci, braku jednoznacznosci i mozliwosci obiektywnego zweryfikowania.

Cytowany powyzej radiesteta Z. Krélicki przyznaje wprost: ,W historii radiestezji
odnotowane sa przypadki, gdy nieSwiadomos$¢ i nieumiejetne postugiwanie si¢ sprzetem
specjalistycznym spowodowaly nawet $mier¢ uzytkownika™®. I dalej ,,Bardzo czgsto obja-
wem nadmiernego uwrazliwienia radiestezyjnego sa pojawiajace si¢ dos¢ niespodziewanie
wrazenia wzrokowe i stuchowe. Radiesteta zaczyna stysze¢ dzwigki, piski, szumy lub nawet
wyrazne glosy, wzrokiem zaczyna postrzegac szare lub kolorowe plamy, ruchome $wietliste
punkciki czy zamglone rozmazane postacie. Dalsza droga rozwoju owego radiestety prowadzi
juz do poradni zdrowia psychicznego, gdzie trafia on najczesciej pod presja rodziny, w stanie
skrajnego wyczerpania psychicznego i fizycznego. [...] W tym miejscu nalezaloby napisac,
ze «wszelkie podobienistwo do 0séb i sytuagji jest zupelnie przypadkowe»™.

O okultystycznym powiazaniu praktyk radiestezyjnych §wiadczy dobitnie istnienie
tzw. wahadla okultystycznego. Na jego temat wypowiada si¢ znany w Polsce radiesteta
Mirostaw Winczewski w ksiazce pt. Radiestezja dla kazdego. Zdaniem autora wahadlo
okultystyczne jest najciemniejsza strong badan wahadlarskich. W przypadku tego wahadla
catkowicie odpada teoria promieniowania. W ksiazce czytamy, ze mamy do czynienia
»albo z pod$wiadomoscia, albo z osobnikami z zaswiatéw [...]. Wahadlo okultystyczne
moze wykrywaé obecno$¢ duchéw [...]. Najgorsza sytuacja bedzie wtedy, gdy duchy te,
czasami nawet bardzo inteligentne, beda staraly si¢ opanowa¢ nas i uzalezni¢ poprzez
wahadlo [...] musimy sie liczy¢ z sitami, ktdre za wszelka cene beda sie staraly nas sobie
przyporzadkowad, opanowujac wahadto [...]. To wcale nie znaczy jednak, ze tego typu
eksperymentéw nie mozna wykonywa¢. Warunkiem jest perfekcyjne opanowanie sztuki
radiestezyjnej oraz magii czy okultyzmu”™.

7. Radiestezja jako okultystyczny antynaukowy ezoteryzm praktyczny

Opisujac mozliwie szeroko cechy ezoteryzmu, B. Grom stwierdza: ,,Charaketerystycz-
nych cech wspélczesnego ezoteryzmu nie stanowia okreslone przekonania czy poglady,

% 7. Krélicki, Radiestezja stosowana, £6dz 1994, s. 179.
2 Tamze, s. 181.
3 M. Winczewski, Radiestezja dla kazdego, s. 58-59.
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lecz ambicja bycia systemem poznania rzeczywistoéci™'. Zdaniem autora ,,wspdlczesny
ezoteryzm jest [...] rodzajem intuicjonistycznego optymizmu poznawczego i panener-
getycznego poczucia sily, ktéra zdaje si¢ osiaga¢ nad $wiadomoscia niemal magiczna
kontrole™2.

Antoine Faivre twierdzi, ze wspélczesny ezoteryzm przejawia si¢ w:

1) mysleniu poprzez analogie;

2) rozumieniu natury jako zywej calosci powigzanych elementéw;

3) podkreslaniu wagi wyobrazni, wizji, symboli i przekazéw;

4) dazeniu do metamorfozy (poprzez inicjacje)™.

Radiestezja swymi postulatami zdaje si¢ doskonale spelnia¢ wspomniane kryteria.
Radiestezja w swym wymiarze teoretycznym i praktycznym wpisuje si¢ w paradygmat
myslenia okultystyczno-ezoterycznego. Poprzez deprecjonowanie kryteriéw racjonalizmu
oraz wyrazne otworzenie si¢ na $wiat nieznanych sit duchowych upowaznia krytycz-
nego badacza do postrzegania jej w kategoriach zaréwno pseudonauki, jak i prakeyki
ezoteryczno-okultystycznej zarezerwowanej dla wtajemniczonych.

Radiestezja jest antynaukowa, o czym $wiadcza wypowiedzi ludzi nauki (np. fizycy
Przemystaw Kiszkowski i Henryk Szydtowski** oraz lekarze Andrzej Gregosiewicz?
i Mieczystaw Chorazy®). Aspirujac do wiedzy o funkcjonowaniu $wiata i cztowieka, ra-
diestezja stata si¢ quasi-religia wpisujacg si¢ w paradygmat wyzwolonej duchowosci New
Age. Dominujacym paradygmatem myslenia w radiestezji jest rozumiany szeroko pan-
energetyzm, ufundowany na koncepcji ewolucyjnego charakteru rozwoju $wiadomosci.
Ta wyraznie antynaukowa koncepcja czyni z radiestety szamana XXI wieku. Podzial na
»Swietych radiestetéw” kaplanéw natury i zwyklych profanéw — korzystajacych z ushug
»tych pierwszych” — pozwala interpretowad idee radiestezyjne w kategorii apelu nawotu-
jacego wspélczesnego cztowieka do powrotu do swoich korzeni. Z literatury przedmiotu
wylania si¢ pesymistyczna wizja oddalenia si¢ cztowieka od natury. Rozwdj technologii
oraz mys$lenie racjonalne zdaniem radiestetéw zabily w cztowieku pierwotng wrazliwos¢,
ktéra dostgpna jest jedynie radiestecom.

Na pseudonaukowy i szkodliwy charakter radiestezji wskazuje prof. medycyny dr hab.
Mieczystaw Chorazy”’, ktéry na famach ,Polityki” w roku 1998 stwierdza, ze gloszone
tezy zwolennikéw medycyny niekonwencjonalnej — w tym radiestezji — ,wprowadzaja
zamgt w pojmowaniu wspdlczesnej nauki o zjawiskach zycia, falszujg wiedz¢ o budowie
i dzialaniu organizmu cztowieka, karmig czytelnikéw falszywymi pogladami na istote

' B. Grom, Ezoteryzm nowa nadzieja?, s. 11.
2 Tamze, s. 99.
35 A. Faivre, Esoteric, Braunschweig 1994.
3 P Kiszkowski, H. Szydlowski, Radiestezja a nauka, ,Wiedza i Zycie” 2(1999).
3 A. Gregosiewicz, Radliestezja — promieniowanie glupoty, w: psychomanipulacja.pl [onilne] (dostep:
12.04.2012).

3¢ M. Chorazy, Manipulacja umeczong duszq, ,Polityka” 3(1998), (2124).

37 Czonek rzeczywisty PAN, specjalista w dziedzinie onkologii.
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chordb i przyczyn ich powstawania oraz stwarzajg ztudne nadzieje dla ludzi dotknigtych
nieszcze$ciem”,

W swoim artykule odnosi si¢ krytycznie do praktyk medycyny niekonwencjonalnej
i radiestezji. W innym miejscu M. Chorazy stwierdza: ,nie mogg obojetnie patrze¢ na
szerzenie pseudonauki, ciemnoty i zabobondw, ani tolerowa¢ manipulacji umystami ludzi
dotknigtych ztym losem. [...] Czlowiek, czgsto umegczony codziennymi troskami, w kon-
cu poddaje sig i staje si¢ bezwolnym obiektem manipulatoréw naszych umystéw i dusz.
Naszym losem nie kieruja ani planety, ani modulatorzy naszego biopola. Naszych choréb
nie wywoluja ani promieniowania zyt wodnych, ani zta polaryzacja palcéw u prawej lub
lewej reki. Raka piersi nie uleczy ani wahadetko, ani reka radiestety”™.

8. Na zakonczenie — o zwigzku zwierzat i UFO z radiestezjg

Jak juz na rézne sposoby przedstawiano w niniejszym artykule, radiestezja nie ogra-
nicza si¢ wylacznie do odkrywania wody w ziemi. Posiada ona o wiele §mielsze ambigje,
a co si¢ z tym wiaze, i ,mozliwoéci”. Ostatnimi czasy zauwaza si¢ wéréd polskich i zagra-
nicznych radiestetéw dos¢ mocne zainteresowanie pojazdami UFO. Zainteresowane to
podsycane jest przez takie media, jak prasa, radio i telewizja.

W jednym z almanachéw radiestezyjnych w artykule pt. Radiestezyjne badanie zjawi-
ska UFO—NOL pewien radiesteta w nastepujacy sposéb dzieli si¢ swoimi do§wiadczeniami:
»Przeprowadzilem badania biofizyczne [...]. Wykorzystalem w przeprowadzonych bada-
niach radiestezyjnych dost¢pne fotografie UFO z periodykéw lotniczych i technicznych”.
Z autorskich pomiaréw radiestezyjnych wykonanych w oparciu o fotografie radiesteta
whnioskuje: ,,Blizsze rozpoznanie biofizycznego przyrzadu, pozwolito odtworzy¢ sam pojazd
— kabing kosmiczna, w ktdrej przebywata zatoga pieciu Kosmitéw. Pojazd osiagnat pred-
kos¢ w atmosferze ziemskiej ok. 30 000 kilometréw na godzing. Natomiast w przestrzeni
kosmicznej porusza si¢ z predkoscia 2 600 000 km/h.”. Jak si¢ okazuje, radiestezja nie
tylko potrafi odtworzy¢ wyglad UFO-NOL, jego predkos¢ oraz sktad i ilo$¢ zalogi, ale
w znakomity sposdb potrafi rozpoznad anatomig i fizjologi¢ kosmitéw. Dowiadujemy si¢
bowiem: ,,Przy szczegélowym badaniu radiestezyjnym okazalo sig [...]. Kosmitéw bylo
18. Byly to monstra, ktére posiadaly trzy koriczyny dolne (nogi) umozliwiajace chodzenie
i skakanie po powierzchni marsjanskiej. Skoki wynosity od 20 do 180 metréw! W gérne;j
czesei byly rece o wyciagu ca 3,0 m. Zakonczone dlorimi z 10 palcami. Glowa byla nie-
ksztattna — owlosiona z duzymi oczodotami. [...] Zaden z przedstawionych osobnikéw
kosmicznych nie posiada uktadu szkieletu kostnego, ktéry posiada cztowiek. Réwniez

3% M. Chorazy, Manipulacja umeczong duszq.
¥ Tamze.
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mylacy jest ksztalt glowy, ktdra nie spelnia funkgji glowy cztowieka, gdzie znajduje si¢
jego gltéwny dyspozytor — mézg. [...] Przeprowadzone dodatkowo badanie wybidrcze
Kosmity NOL — UFO wykazato odmiennos¢ osobnika, ktérego widoczna dla ludzkie-
go oka jego powierzchnia moze by¢ w kolorze bialym, szarym, zielonym oraz posiada¢
strukture zblizong do futerka ziemskiej myszy™.

Powracajac na koniec naszych rozwazan jeszcze raz do wspominanej wezesniej ksiazki
C. Spychalskiego Radiestezja w domu i na dziatce. Otéz dowiadujemy si¢ z niej o wielu
wstrzasajacych skutkach przebywania ludzi i zwierzat w ekspozycji ciekow i zyl wodnych.
Okazuje si¢ bowiem, ze obok ludzi znakomitymi radiestetami sa zwierzeta, ktére posiadaja
niezwykly zmyst radiestezyjny i doskonale wyczuwaja zyly wodne. Wspomniany autor
ukazuje szeroka palete niekorzystnych konsekwencji przebywania zwierzat w poblizu zyt
wodnych. Czytamy: ,,Promieniowanie podziemnych zyt wodnych wywiera takze nieko-
rzystny wplyw na zwierzgta. Pierwszy sygnal to brak apetytu i zywotnosci. Nastgpnie — to
opuchnigte nogi, ktore ciagle niespokojnie si¢ poruszaja, a zwierz¢ta pomimo zmeczenia
nie cheg si¢ polozy¢. Krowy dostajg skurczéw, drgawek, konwulsji, staja si¢ bezptodne lub
maja czgste poronienia. Zdarzaja si¢ przypadki wypadniecia macicy i zapalenia wymion.
W lecie krowy maja dluga zmierzwiong sier$¢. Daja mniej mleka. Na pastwisku krowy
skubia czgsto resztki juz wypasionej trawy, jakby nie zauwazaly ciagnacego si¢ obok pasa
bujnej roslinnosci, ale rosnacej na zyle wodnej [...]. Swinie kaszla i pomimo najlepszego
pokarmu nie tucza sig [...]. Kury w kurniku wolg siedzie¢ na ziemi wolnej od jakich-
kolwiek zadraznieni, anizeli na napromieniowanej grzedzie”!. Dokonywanie szerszego
komentarza przytoczonego fragmentu zdaje si¢ by¢ zbyteczne. Trudno polemizowaé
z tego typu argumentacja. Wspdlczesna nauka nie jest w stanie wykaza¢ zaleznosci kaszlu
czy zmierzwienia futra do krétszego czy dluzszego przebywania w okolicy zyly wodnej.
Istnienie pojazdéw UFO to kolejny do$¢ kontrowersyjny temat, nie méwiac o radieste-
zyjnych pomiarach fizjologii kosmitéw.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy podkresli¢, ze w licznych pub-
likacjach dost¢pnych na rynku polskim radiestezja przedstawiana jest jako dyscyplina
nienaukowa i $cisle powiazana z New Age i okultyzmem.
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Invisible radiation — a question on a relation of dowsing and occultism,
New Age and esotericism

Dowsers coming out from the simpliest theories of water veins radiation easily go on to
esoteric-magical concepts drawn from contemporary New Age thought.

Intuitive thinking, wholistic anthropology,deification of human’s mind or monoistic vision
of universe are the flagship mottos of liberal dowsers of Aquarius era sign.

In the report, there were presened the chosen concepts on world view contained in dows-
ing literature, which are becoming part of a post-modern thinkig logic. There were also shown
pseudo-scientific postulancies of the followers of drowsing and a complex esoteric-occult
context of practice.
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Michat tuczynski

Watki ezoteryczne w tradycyjnych
wierzeniach stowianskich
(na materiale stownictwa mitologicznego)

Wspdlnym obiektem badari nauk o kulturze i jezykoznawstwa jest kultura trady-
cyjna. Wazng jej czescia jest kultura duchowa, do kedrej zaliczajg si¢ wszelkiego rodzaju
wyobrazenia magiczne i wierzenia religijne. Tymi ostatnimi na gruncie jezykoznawstwa
zajmuja si¢ w ostatnich latach do$¢ intensywnie badacze tradycyjnej leksyki mitologicznej,
w tym — nazewnictwa i terminologii wiazacych si¢ z czarownictwem'.

Analiza jezykowa wykazuje, ze we wszystkich jezykach stowianiskich stownictwo
zwiazane ze sferg tradycyjnych wierzen jest bardzo zywotne i funkcjonuje w regionach
o duzym konserwatyzmie kulturowym az do czaséw wspélczesnych. Naleza tu m.in. nazwy
i terminy, odnoszace si¢ do tej czesci kultury ludowej, ktéra mozna nazwaé — zgodnie
z tematem przewodnim konferencji — ezoteryzmem, czyli do magii, religii, spirytyzmu
i okultyzmu, potaczonych w jeden synkretyczny system, charakterystyczny dla religijnosci
ludowej. Badajac tradycje ludowa, wielokrotnie mozna si¢ przekonaé, ze do niedawna
funkcjonowaly w niej instytucje podobne do tych, jakie znamy ze wspétczesnych ruchéw
ezoterycznych. W obrebie kultury tradycyjnej mamy oczywiscie do czynienia z nieco inng
ezoteryka niz ta XIX- i XX-wieczna — nie zmienia to jednak faktu, ze wiele zjawisk wy-
stepujacych w spotecznosciach chlopskich mozna bez watpienia nazwa¢ ,,ezoterycznymi”.

Pod terminem ,ezoteryczny” na uzytek niniejszego artykutu bede rozumie¢ kazde
zjawisko odnoszace si¢ do tajemnych, niedostgpnych szerokiemu ogétowi, umiejetnosci,
ktérymi dysponuja reprezentanci instytucji zwigzanych z czarownictwem?’. Badacze zajmu-
jacy si¢ kulturami spoleczenistw plemiennych wiedza, ze nie tylko w odleglych rejonach
$wiata, ale réwniez we wspdlczesnych konserwatywnych spolecznosciach chlopskich

1

W Polsce badaniami nad leksyka mitologiczng i obrzedows zajmujg si¢ m.in. R. Dzwigol, Po/-
skie ludowe stownictwo mirologiczne, Krakéw 2004 i A. Kruszec, Serbskie ludowe stownictwo mirologiczne
i obrzedowe, Krakéw 2010.

> Ezoteryzm, w: Religia, w: Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, t. 3, Warszawa b.r.,
s. 508; H. Zimon, Ezoteryzm, w: Encyklopedia Katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Bierikowski, E. Gryglewicz,
t. IV, Lublin 1983, s. 1485-1486.
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mozna si¢ spotka¢ z wieloma przezytkami tradycyjnej wiary w magie i czarownictwo. Tzw.
zabobony w dalszym ciagu sa zywotnym i waznym skladnikiem kultury, spetniajacym
w zyciu spoleczenistw istotne funkgje. Nie tylko wspomnienia o tradycyjnych wrézbach,
ziololecznictwie i urywki powoli ulegajacych zapomnieniu formut magicznych $wiadcza
o tym, ze system ten niegdy$ byt bogaty i ztozony. Dzigki zachowanym materialom ar-
chiwalnym z korica XIX wicku oraz obserwacjom ,w terenie” wiemy, ze stanowily one
trwaly element kultury, konserwatywny i w niewielkim stopniu podatny na zmiany.

Tradycyjna ezoteryka odnosi si¢ do wiedzy dostepnej jedynie dla oséb uprzywilejo-
wanych, do$wiadczonych lub takich, ktére przeszly inicjacje. Jest to tzw. wiedza tajemna
(fac. scientia occulta), czyli przeznaczona tylko dla grona wtajemniczonych, wybraricéw. Jej
tradycyjnej, ludowej wersji obce sa znane wspotezesnie hasta rozwoju duchowego, ekologii
i postrzegania pozazmystowego. Podobnie jednak do swej dzisiejszej odpowiedniczki,
tresci jej s3 na ogdt otoczone atmosfera tajemnicy, tajemnicy — warto dodaé: niemalze
zawodowej, zawierajacej wiedz¢ o nadnaturalnych mocach, o kontaktach z nieczysta sila
i 0 sposobach wykorzystania jej dla wlasnej lub cudzej korzysci, albo przeciwnie — w celu
szkodzenia spoleczefistwu na wiele rozmaitych sposobéw.

Pojecie ezoteryzmu pokrywa si¢ tu gléwnie z okultyzmem, ktéry oznacza réwniez
»wiedzg ukryta”. Tradycyjny ludowy okultyzm wiaze si¢ cz¢sto z kultem diabla czy czarng
i biata magia. Trudno oczywiscie szukaé w stownictwie ludowym na ten temat okresleri
bliskich okultyzmowi, do czgsto spotykanych synoniméw nalezg jednak takie terminy,
jak vrazbina, voroza, votszebstwo, kotdostwo, znachorstwo, czarostwo, wrézenie czy szepta-
nie w znaczeniu ,uprawianie magii” i ,,praktyki mantyczne”. Pomimo tych réznic, takze
ezoteryzm tradycyjny zawiera tradycje, instytucje i inne aspekty publiczne.

Tradycyjny, ,wiejski” ezoteryzm charakteryzowal si¢ generalnie takimi samymi wyréz-
nikami, jak ezoteryzm wspélczesny. Jako rodzaj wiedzy przeznaczonej z zatozenia jedynie
dla 0séb wybranych, stanowit przeciwiedstwo wiedzy egzoterycznej, czyli dostgpnej dla
og6hu. Laczyta go z nim réwniez tendencja do ukrywania pewnych nauk, metod dzialania
(w tym rytualéw, tajemnych formut itd.) przed niepowotanymi osobami albo ,,obcymi”.
Ten jego rys doskonale widoczny jest przy ogélnych okresleniach nosicieli owej wiedzy
tajemnej, w funkcjonujacych w niektérych wschodniostowianskich gwarowych nazwach
typu: ,.ci, co wiedza’, nieprosci (j. ludzie ,niezwykli”).

Ci, ktérzy wiedza, na ogél nie moga by¢ tacy, jak wszyscy. Sq odmiericami, a wigc
odstaja od reszty spoleczefistwa, a ponadto — jako nosiciele wiedzy tajemnej — sa madrzejsi,
bo wiedza znacznie wigcej niz reszta ludzi. Najczesciej takich ludzi nazywano znachorami
lub wieszczymi, wi(e)szczunami. ,On co$ zna” — méwiono pokatnie o znachorze; albo:
»wiecej on rozumie niz chleb zjadac”; ,taki potrafi wigcej, jak chleb jes¢” itd., podobnie
wypowiadano si¢ w Polsce o profesji znachorki (por. np. R. Dzwigot, Polskie ludowe
stownictwo mitologiczne, Krakéw 2004, s. 45). Stad tez w polskich gwarach funkcjonowat
szereg nazw utworzonych od czasownika znaé: znajgcy (gwarowe clek znajacy), znajgca
baba, a jako pozyczki z rosyjskiego — znajuszczy, znana, znany czlowick, znajgcy ludzie
i wiele innych. W rosyjskich dialektach funkcjonowaly zreszta podobne nazwy meskie:
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znajuszezij, znatliwyj, znatok, znatnik, znatun, znatar i zetiskie odpowiedniki: znatka,
znacha, znatucha oraz wiele innych okreslen. Nazwa znachor, jak pisze Renata Dzwigol
w ksiazce Polskie ludowe stownictwo mitologiczne, to stary stowiariski derywat od czasow-
nika znati ,znaé, wiedzie¢”, ktéry do polszczyzny zostat zapozyczony z ukrainiskiego. Od
meskiej formy znachor pochodzi zeriska nazwa znachorka ,kobieta-znachor, ktéra leczy/
zamawia choroby ziolami, czarami”, ,lekarka i czarownica”.

Nieco inny paradygmat nazwotwodrczy wiazal si¢ z szeregiem nazw utworzonych od
podstawy ,,wiedzie¢” (pst. *vedeti). Wsréd derywatéw od tego czasownika nalezy wymieni¢
przede wszystkim nazwy wiedzma i wieszczy w znaczeniu ,ludzie wiedzacy, czarownicy,
magicy”. W polskich gwarach funkcjonowaly m.in. okreslenia wiszczun, wiedzqcy, a na
Podolu nazywano ich wiedzgcymilumiejgcymi ludzmi. Pole znaczeniowe ,wiedzie¢, zna¢”
w ogdle okazuje si¢ niezwykle produktywne we wszelkiego rodzaju nazwach ludowych
czarownikéw i dobroczynnych znachoréw, czego dowodem sg nastgpujace formy dialek-
talne, spotykane we wszystkich jezykach stowiariskich, nawigzujace najprawdopodobniej
do prastowiariskiego wyrazu védma:

Grupa wschodniostowiariska’:
rosyjskie — (z) ved’'ma, ved’mica, mediema, viedunica, vielma, vieszczunja, viesznica,

vieszczica, (m) vied’'mak, vadmak, vied’'moviszeze, viediej, vieszezij, vieszczun;
ukrainiskie — (z) vid'ma, vidjuga, vidvocha, viszczucha, vida; (m) vid'mak, vid’'man, vid'mar,

vid'macz, viszczij, viszezivnik, viszczun, viszczunik;
bialoruskie — (z) vedma, viedZma, viedZma, vjadzmarka, vjadZzmaczka; (m) viedZmar,
viedzmak, vidzmak, vjadZzmak, vjadzmar.

Grupa zachodniostowiariska:
polskie — (z) wiedZzma, wiedma, widma, (m) wiaduch; na Polesiu notowana jest forma

meska wiedZmar;
czeskie — () veszéa, viedomkynia, vedonkinia; (m) vieszczec, viesztec;
stowackie — (z) vesczica, viedomkynia; (m) vesczuch, vesztec, vedomnik;
tuzyckie — (z) weszéerka, wieszéawa, wjera/wjerbaba; (m) wieszéak, wieszéer, wieszéennik.

Grupa potudniowostowiariska:
serbskie — (z) visztica, visz¢ura, vieszka, vieszta, vjesztica, vjeszticzina, visziczina; (m)

visztac, vjeszturak;
chorwackie — (%) viszéica, viszka, viesztica, visztica, vedovica, viszcza, viszczica; (m) viszéun,

viszéac, visztac, visztak, visztac, viszéac;
bulgarskie — (z) vieszczica, veszczerica, vieda; (m) vieszezik;
stoweniskie — (z) vjeszéa, viedomica, veszczka; (m) vedomec, veszezec, vedamac.

Prastarym stowianiskim okresleniem czlowieka ,wiedzacego” czy ,znajacego” regule

(czyli tajemne sposoby leczenia choréb i rady) jest ponadto *magdry. W polskich gwarach

> Material leksykalny cytowany jest ze stownikéw gwarowych jezykéw stowiariskich bez podawania

ich Zrédla (z uwagi na ograniczenia niniejszego artykulu i jego przyczynkarski charakter); formy podaje
w uproszczonej transkrypcji.
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notowane s3 nastepujace kontynuanty tej rekonstruowanej formy: madry, madra, madre
baby, madre dziady, w tuzyckich spotykane sa: mudry muz, mudra Zena, mudry clowjek,
mudra baba i in. Na polskim Slasku notowana jest ponadto nazwa medrzyca. W dialek-
tach rosyjskich spotykany jest czasownik mudrovat’ w znaczeniu ,kotdowaé/czarowal”.
Ludzie okreslani wyrazami od tej podstawy znaja tajemnicze zaklecia i zazegnywania, za
pomoca ktdrych lecza chorych, a takze usuwaja negatywne skutki czaréw zadanych przez
zke czarownice i czarownikéw.

Jak nietrudno zauwazy¢, bardzo wazng role w tworzeniu nazw oséb zajmujacych sie
magia odgrywalo ich postrzeganie przez pryzmat zarezerwowanej dla wybranych (a wigc
poniekad ezoterycznej) wiedzy tajemnej — jest to jeden z gtéwnych modeli semazjolo-
gicznych w tej grupie nazw, odnoszacych si¢ do przedstawicieli tradycyjnej instytucji
czarownictwa, stanowigcych na ogét waski krag oséb, ktdre swych tajemnic i sobie tyl-
ko znanych formulek magicznych strzegli niczym tajemnicy zawodowej, pod rygorem
niewazno$ci dziata magicznych lub (w niekt6rych wypadkach) nawet wlasnego zycia.

Trescia owej wiedzy, skrzetnie ukrywanej przed niepowotanymi, byla na ogé! scruktura
$wiata duchéw nizszego rzedu, demonéw i pétdemondw. Dotyczyta ona ,,profesjonalnych”
sposobéw kontaktowania si¢ z tzw. sita nieczysta, metod leczenia, pomagania ludziom,
ale takze szkodzenia im i dzialania na rzecz wlasnego wzbogacenia si¢ czy zapewnienia
sobie pomyslnosci. W toku analizy nazw demonologicznych napotka¢ mozna takze szereg
innych okresleri zarezerwowanych dla drobnych postaci mitologicznych, wyspecjalizowa-
nych w pewnego typu dzialaniach lub personifikacji istot demonicznych, ktére mozna
podzieli¢ na dwie podstawowe grupy:

— nazwy drobnych duchéw i demonéw, ,,pomocnikéw” 0séb parajacych si¢ magia; tu
naleza m.in.: rosyjskie oggat ,zty duch/diabel, pomocnik ztych znachoréw”; morguljasz-
ka ,bies na stuzbie czarownika”; kuleszata, kuzutik, kotoviortysz, koloviorszy, kroguruszi,
»istoty, zte duchy, nieczysta sita pomagajaca koldunowi albo znachorowi w procederze
zabierania mleka/nasylania urokéw” itp.

— nazwy personifikowanych choréb i demonéw choréb, nasytanych przez czarownice;
np. rosyjskie naslas ,choroba/stabo$¢ nastana przez kotdostwo”; tu tez naleza wszelkie
nazwania kotduna (choroby wloséw), ktéry byt czesto personifikowany i wedtug wierzeri
nasylany zlym spojrzeniem przez czarownice lub osoby o ,,niedobrym oku”.

Nalezy takze wspomnie¢ o tym, ze — jak przystalo na czarownikéw i czarowni-
ce — tym ludowym reprezentantom demonizowanych profesji zwiazanych z instytucja
czarownictwa nieobca byta literatura zwigzana z okultyzmem, stad m.in. takie nazwy,
jak ros. czernoknizje kotdowskie (tj. czarodziejskie) ksiegi”, czernoknizice ,ksiegi stuzace
do wrézb, zawierajace formuly magiczne i przepisy”, worakutl warakut (z Yac. oraculum)
i wiele innych wzmianek o ksiegach zawierajacych teksty pomocne w uprawianiu magii
i stuzace réznego rodzaju czarownikom (w tym dos¢ czgsto tzw. czarownikom pogody)
do przepowiadania przyszltosci, zazegnywania urokéw czy odganiania chmur burzowych
jako ,poradniki” i zbiory instrukgji. Ksiggi te czgsto byly otoczone aurg tajemniczosci,
stanowigc cze$é tajemnicy zawodowej. Wydaje si¢, ze owa literatura ,zawodowa” byla
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niekiedy takze we wtornych relacjach z nowozytnymi koncepcjami ezoterycznymi (czg-
sto byly to zapewne dlumaczenia opracowan zachodnioeuropejskich, takich jak trakeaty
demonologiczne, zielniki czy tytuly w kregu jarmarcznej literatury dewocyjnej) oraz ze
najbardziej rozpowszechniona byla ona w Rosji, w Czechach i Polsce, poniewaz w tych
krajach mozemy si¢ spotka¢ z wyraznymi $ladami znajomosci tradycji ezoterycznych
(w tym symboli okultystycznych, takich jak pentagram czy heksagram) w ludowej ma-
gii apotropaicznej’. W wypadku Rosji posiadamy dokladne dane historyczne o akji
masowego zwalczania tego rodzaju literatury, zarzadzonej w 1731 roku specjalnym uka-
zem carycy’. Natomiast co do Polski — listy lektur wiejskich znachoréw i czarownikéw
w wystarczajacym stopniu potwierdzaja, ze w obiegu czytelniczym znajdowalo si¢ wiele
tytutéw, ktdre dostarczaly tego rodzaju wiedzy®.

Charakterystyczny rys zwiazkéw, stowarzyszen, szkél, sekt pielegnujacych wiedze
ezoteryczng i przekazujacych jg starannie wyselekcjonowanym adeptom w trakeie zto-
zonych, nierzadko niebezpiecznych rytéw inicjacji, poprzedzonych zwykle dtuzszym
lub krétszym okresem wtajemniczenia (nowicjatu), réwniez znalazt odzwierciedlenie
w ludowej formie ezoteryzmu. Stad liczne wzmianki o werbowaniu miodych zdolnych
przez wedrownych czarnoksieznikéw ,,na nauki” oraz o ich powrocie po latach jako
uznanych czarownikéw i znachoréw. Istnieja réwniez wzmianki o przekazywaniu przez
czarownice wszystkich sekretéw swoim cérkom dopiero na fozu §mierci — spotyka sig je
w zrédlach etnograficznych do§¢ czgsto. Do takich ryséw wspélnych z ,,o§wieconym”,
uczonym ruchem ezoterycznym nalezy tez Scista hierarchizacja czarownic i znachoréw,
ich podziat na stopnie ze wzgledu na staz/doswiadczenie, rangg, posiadana moc (oraz jej
zrédlo: przyrodzone lub ,wyuczone”).

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze znany wspdtczesnie obraz ludowego czarow-
nictwa wykazuje z jednej strony wplywy ezoteryzmu, z drugiej natomiast — zbudowany
jest na tych samych strukturach myslowych, charakterystycznych dla kultur tradycyjnych.
Owe podobienstwa fatwo thumaczg si¢ homogenizmem znanej wspélezesnie, synkretycznej
religijnosci chlopskiej, ktéra powstata wskutek nakladania si¢ na siebie réznych warstw.
O czarownicy (i poniekad o czarownictwie w ogéle) pisat B. Baranowski: ,w Polsce posta¢
czarownicy uksztaltowala si¢ z réznych wzoréw. Nie bez znaczenia byt tu miejscowy typ,
wywodzacy sig jeszcze z czaséw przedchrzescijariskich, posadzanej o czary wrézki-znachor-
ki. W mniemaniu opinii ludowej byta ona w pewnych kontaktach z «nieczystymi sitami»,
nickoniecznie jednak z diablem. Powoli upowszechnial si¢ na ziemiach polskich inny

4 Por. K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2, cz. 1, Warszawa 1968, s. 332; a takze: J. Zitek,
Povéry o miise, ,Cesky Lid” 15(1906), s. 437, gdzie rysunck muti noha ‘noga mory’ w formie pentagramu
spetnial funkcje obronna przed istotami demonicznymi, zwanymi morami, zmorami itp.

> E.B. Smiljanskaja, ,Suevernaja” knizica pervoj poloviny XVIII v. Iz Biblioteki Kazanskogo Univer-
siteta, Zivaja Starina 2(1994), s. 33.

¢ A. Kisielewska, Czarownik pogody z Lachowic, ,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie”
8(1983), s. 53-69; tejze, Planetnik Wojciech Rachwat z Praysietnicy, ,Materialy Muzeum Budownictwa

Ludowego w Sanoku” 12(1970), s. 25-46.
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typ, importowany z zachodu poprzez «fachowgy literature i sfery koécielne, a mianowicie
czarownicy—wsp6lniczki diabta. W opinii szerokich rzesz ludnosci réznice miedzy tymi
do$¢ réznymi postaciami wrézki-znachorki i czarownicy poczely si¢ zacierad™.

Efektem tego procesu jest — stwierdzana we wspétczesnych badaniach leksykologicz-
nych nad gwarowym stownictwem mitologicznym w jezykach stowiariskich — nieostros¢
mikropdl semantycznych, takich jak z jednej strony ,,czarownica, wiedZzma” (w znaczeniu
istoty pétdemonicznej, nawigzujacej do wyobrazen religijnych wywodzacych sie z chry-
stianizmu), a z drugiej — ,znachorka, wioskowa lekarka” (w znaczeniu osoby realnej,
rzeczywiscie Zyjacej, raczej z dziedziny tradycyjnej etnomedycyny niz stricte demono-
logii). Nieostro$¢ ta prowadzi do mieszania si¢ poje¢ i ich niejednoznacznosci. Migdzy
pradawnym archetypem czarownicy-znachorki a jej demonizowanym obrazem, znanym
z nowozytnego synkretycznego folkloru, czgsto nie da si¢ juz przeprowadzi¢ wyraznej gra-
nicy demarkacyjnej. Faktem jednak jest, ze wérdd najczgstszych a zatem prawdopodobnie
najstarszych, odzwierciedlonych w nazewnictwie tych postaci gtéwnych komponentéw
znaczen znajduja sie: ,wiedza (tajemna)” oraz ,znajomos¢ (rzeczy)”, a takze umiejetnosé
przeprowadzenia réznych czynnosci mantycznych, takich jak wrézenie z linii (rdzeri
prastowianiski *¢ar-, skad najprawdopodobniej utworzono szereg nazw typu czarownik,
czarownica i in.) czy rzucanie kosci (rdzent *vorg-; stad: wrdzka, voroszka, vorozylja itd.). Te
fakty pozwalaja przypuszczad, iz prototypem znanej wspolczes$nie czarownicy/czarownika
byli wrézbici wyspecjalizowani w tradycyjnych spolecznosciach we wrézbach z linii (od
czara, czjara ylinia, kreska”) oraz rzucania patykami/ko$¢mi/drewienkami itp., spelniajacy
w nich funkgje ,stuzebne” i ,,doradcze”. Taki byl pierwotnie obraz ,.ezoterycznych” insty-
tucji Stowian przed przyjeciem chrzescijaristwa. Obraz magii i czarownictwa, wylaniajacy
si¢ z kompleksowej analizy stownictwa mitologicznego jezykéw stowiariskich, wydaje
si¢ by¢ rezultatem dlugotrwalego rozwoju historycznego i wielorakich wpltywéw. Dzigki
analizie jezykowej mozliwa staje si¢ rekonstrukeja jego pierwotnych archaicznych realiéw.
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Esoteric themes in traditional Slavic beliefs
(based of mythological names)

This article is devoted to traditional witchcraft in the light of lexicology and etnographi-
cal data from 19" and 20" Centuries from the Slavdom. The author analyses institutions
ciorrelated to the magic in terms of esoteric and occult ideas. Conclusion is that traditional
witchcraft and magic includes both influences and structural paralles to esotericism, so there
are dual parralels between them.






Justyna Kroczak

Ezoteryzm chrzescijanski w duchowosci
prawostawnej — wybrane zagadnienia
filozoficzno-teologiczne

Ezoteryzm chrzeécijariski jest zjawiskiem o znacznie wezszym zakresie niz ezoteryzm
w ogole, dlatego jego definicja i zagadnienia beda szczegdlne. Artykul podzielitam na
cztery czesci. Pierwsza czg$¢ stanowi¢ bedzie prébe definicji ezoteryzmu chrzescijaniskiego,
w drugiej wskaze zagadnienia ezoteryzmu chrzescijaniskiego w wybranych pismach Ojcéw
Kosciola, w czg¢sci trzeciej z kolei oméwig pewien nurt duchowy w teologii bizantyjskiej
— hezychazm — ktéry mozna umiejscowi¢ w sferze ezoteryzmu chrzescijaiskiego, nato-
miast w czgsci czwartej zanalizuje przejawy ezoteryzmu chrzescijaniskiego we wspétezesnej
rosyjskiej filozofii religijnej.

1. Ezoteryzm chrzescijanski — préba definicji

Chrzescijaistwo ksztaltowalo si¢ w czasie, kiedy idee ezoteryczne dominowaly
w poganiskich i judaistycznych systemach filozoficznych oraz religijnych. Nalezy zatem
przypuszczal, ze takze ono posiadato swa sekretng doktryne. Jest ona jednak cigzko
uchwytna, poniewaz chrzescijaristwo, jak wiadomo, pretendowalo do bycia religia
powszechna. Proces upowszechniania si¢ idei chrze$cijariskich nasilat si¢ od IV w.,
przestawaly by¢ wigc one tajne, a stawaly si¢ dostgpne dla kazdego, kto byt nimi
zainteresowany. W tym kontekscie istotne staje si¢ to, jak twierdzi Guy Stroumsa, ze
whasnie wtedy miejsce ezoteryzmu (elitaryzmu) zajmuje mistycyzm, rozumiany jako
poglebiona znajomo$¢ prawd wiary'. Ten rodzaj mistycyzmu utozsamiany bywa przez
badaczy z ezoteryzmem chrzescijariskim i réwnoczesnie odrézniany od chrzescijafistwa

' Zob. G. Stroumsa, Hidden Wisdom. Esoteric Traditions and the Roots of Christian Mysticism,
Leiden-Boston 2005, p. 149-150.
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ezoterycznego. Taka dystynkeja jest stosowana powszechnie?. Drugi z wymienionych
nurtdw zainicjowany zostal przez czotowych teozoféw przefomu XIX i XX w. — Heleng
Blawatska oraz Annie Besant a kontynuowany przez Rudolfa Steinera, Carla Gustava
Junga i przedstawicieli New Age’u. Postuluje on idee jawnie sprzeczne z doktryna
i nauczaniem Kosciota zar6wno Wschodniego, jak i Zachodniego. Z kolei ezoteryzm
chrzedcijaniski, przeciwnie, to jedyny prawdziwy ezoteryzm, jak twierdzil René Guénon,
i wlasnie na nim skupi¢ swoja uwage.

Sama etymologia stowa ezoteryzm (gr. ecwtepikoc — wewnetrzny, przeznaczony dla
wtajemniczonych) sktania do rozumienia go jako wiedzy przeznaczonej tylko dla wybra-
nych, w przeciwienstwie do wiedzy egzoterycznej, czyli takiej, ktéra przeznaczona jest
dla ogétu. W kontekscie religii bytaby to zatem wiedza o istocie religijnosci, stanowiaca
jej ukryty rdzen i zezwalajaca na wejécie na wyzsze poziomy wiedzy i rozumienia’®. Taka
totalng dychotomie wiedzy i tradycji religijnej (wewnetrzna i zewnetrzna) mozna odnalezé
u niektérych autoréw, np. u Aleksandra Dugina®. Warto o nim wspomnie¢, gdyz wiele
miejsca poswiecit on w swych pismach analizom tradycji chrzescijafiskiej, szczegélnie pra-
wostawnej. Nalezy jednak czyta¢ te prace ze szczeg6lna ostroznoscia, budza bowiem sporo
zastrzezeri co do poziomu ich naukowosci. I tak, wspomniana dychotomia tradycji nie
jest do korica stuszna w przypadku ezoteryzmu chrzescijariskiego. Wydaje sig, ze tradycja
egzoteryczna i ezoteryczna stanowig dwie réwnolegle rozwijajace si¢ linie tradycji chrzes-
cijaniskiej. Aleksander Posacki twierdzi, ze o ,ezoteryzmie chrzeécijariskim mozna méwié
w sensie poglebionego «uwewnetrzniania» chrzescijafiskich tajemnic, przeznaczonego dla
wszystkich, ktérzy by tego szczerze pragneli™. Ten sam badacz dodaje dalej, ze sercem
chrzescijafistwa jest najwazniejszy i powszechnie dostgpny sakrament — Eucharystia®.
Ezoteryzm w chrzescijanistwie bedzie stanowi¢ zatem jego glebi¢’, pewna tajemnice, ale
przeznaczona dla wszystkich wiernych. Nie ma tutaj zadnego narzuconego elitaryzmu, jest
raczej elitaryzm uwarunkowany dobrowolnym wyborem lub mozliwo$ciami intelektual-
nymi kazdego z chrzescijan. Takie rozumienie ezoteryzmu (jako glebi) w chrzescijaristwie
mozemy znalez¢é w pismach Ojcéw Kosciola, przede wszystkim u wezesnochrzescijariskich
przedstawicieli nurtu neoplatoniskiego — Klemensa Aleksandryjskiego i Orygenesa oraz
u przedstawicieli mistycznej linii teologii bizantyjskiej — Maksyma Wyznawcy i Grzegorza
Palamasa.

2

Zob. np. A. Posacki SJ, Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne
i praktyczno-duszpasterskie, Radom 2009, s. 171; A. Gentili, Chrzescijaristwo i ezoteryzm, przel. A. Wie-
czorek, Krakéw 1997, s. 49.

3

Por. A. Faivre, Esotericism, przet. K. Anderson, w: M. Eliade, 7he encyclopedia of religion, vol. 5,
New York 1995, p. 158.

4 Zob. A. lyrun, A6contomnas Poouna, Mocksa 1999.
5

A. Posacki S], Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne i prak-

tyczno-duszpasterskie, s. 171.

¢ Por. tamze, s. 172.

7 Por. tamze, s. 171.



EZOTERYZM CHRZESCIJANSKI W DUCHOWOSCI PRAWOSELAWNEJ 165

2. Ezoteryzm chrzescijanski Ojcow Kosciota — wybrane zagadnienia

Przedstawiciele Szkoty Aleksandryjskiej — m.in. Klemens Aleksandryjski i Orygenes —
zaliczani sa do najwazniejszych wezesnochrzedcijariskich pisarzy, mimo ze ich nauki juz od
pdznej starozytnosci byly przedmiotem dyskusji i sporéw. Niemniej powszechnie uwaza sig,
ze whasnie w tej szkole uksztattowala si¢ ideologia chrzescijaristwa wschodniego, a oni sami
byli pierwszymi teoretykami prawostawia®. Ojcowie ci, krytykujac wspdlczesne im ruchy
gnostyckie, sami zostali przez badaczy umieszczeni w tradycji gnozy chrzescijariskiej. Obu
pojeé, tj. gnozy i gnostycyzmu, nie nalezy jednak utozsamiaé, co wiecej, kategoryczne ich
oddzielenie wydaje si¢ kluczowe dla badania wezesnego chrzescijaristwa. Gnoza jest pojeciem
szerszym od gnostycyzmu. Mozna ja rozumie¢ jako rodzaj wiedzy religijnej, dlatego tez
mogg wyplywa¢ z niej rézne stanowiska czy systemy religijne i filozoficzne. Jednymi z takich
systeméw byly wlasnie rézne nurty gnostyckie. Jeden z badaczy, Kurt Rudolph, twierdzit, ze
gnoza to wiedza o boskich tajemnicach, zastrzezona dla elity’. Definicja ta tylko czgdciowo
pasowac bedzie do gnozy chrzescijariskiej, ktéra co prawda postulowata poglebienie rozumie-
nia Pisma Swiqtego jako catosci oraz symboliki chrzescijariskiej, ale w zatozeniu proces ten
mial obja¢ wszystkich wiernych, natomiast gnostycy dazyli do radykalnego oddzielenia Sta-
rego Testamentu od Nowego Testamentu'® oraz wtajemniczonych od niewtajemniczonych.
U podstaw gnostycyzmu lezat radykalny dualizm, wszechswiat jako domena archontéw miat
przypominaé ogromne wigzienie, ktérego najglebszym lochem byla Ziemia — widownia
ludzkiego zycia. Cztowiek miat by¢ ztozony z ciata, duszy i ducha, w glebi jego duszy ukryty
jest duch albo pneuma, czyli iskra, odrobina substancji pozaziemskiej. Wedtug gnostykéw
pneumatycy to ludzie posiadajacy gnoze''. Ojcowie Kosciola poréwnywali gnostycyzm do
hydry z greckiej legendy z uwagi na duzg réznorodnos¢ nauk gnostyckich'?. Warto takze
wspomnie¢ o powszechnie znanym opisie modeli poznania: chrzescijariskiego i gnostyckiego
autorstwa Umberto Eco, ktéry w gruncie rzeczy przystaje do podstawowego rozrdznienia
ezoteryzmu chrzescijariskiego od chrzescijaristwa ezoterycznego'. Mysliciel ten uznal, ze
u podstaw kazdego ezoteryzmu lezy gnostycyzm. Nalezaloby jednak dodag, ze ezoteryzmu
falszywie pojetego, u podstaw bowiem prawdziwego ezoteryzmu chrzescijariskiego propo-
nowanego przez pisarzy chrzescijariskich lezy gnoza (gl¢bia).

Wspomniani na poczatku ojcowie w swych pismach — Klemens Aleksandryjski
w Kobiercach, natomiast Orygenes w O zasadach oraz komentarzach do ksiag biblij-
nych (do Ewangelii $w. Mateusza i §w. Jana) — krytykowali wspélczesny im ruch gno-

8 Zob. J. Keller, Prawostawie, Warszawa 1982, s. 173.
% Tamze, s. 8.

' Por. A. Posacki SJ, Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne
i praktyczno-duszpasterskie, s. 68.

" Por. H. Jonas, Religia gnozy, przet. J. Klimowicz, Liszki 1994, s. 57-58.

12 Por. K. Rudolph, Istota i struktura gnozy, ,Nomos” 1(1992), s. 7-11.

3 Zob. A. Gentili, Chraescijarstwo i ezoteryzm, s. 66-67.
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stycki, przedstawiajac réwnoczesnie swoj ideat medrca gnostycznego (tj. gnostyka, ale
chrzedcijariskiego) . W Kobiercu sz6stym czytamy, ze prawdziwy gnostyk to osoba, ktéra
wolna jest od wszelkich namietnosci i poprzez bogobojnos¢ oraz cnote osiaga prawdzi-
wa wiedze o Bogu, czyli doskonalo$¢”. Ten idealny typ chrzescijanina przejawiaé sig
bedzie szczegblnie wyraznie w pdzniejszym ruchu monastycznym i zyciu eremickim, do
ktérego szczegdlna predylekcje ma prawostawie'®. Nie ma tu oczywiscie wprost mowy
o jakimkolwiek ekskluzywizmie, niemniej — jak pisala Janina Niemirska-Pliszczyriska
— Klemens Aleksandryjski wyznaje sui generis elitaryzm, ktdry nie wynika bynajmniej
z braku milosci do cztowieka czy intelektualizmu, ale raczej z ,zarliwego mistycyzmu,
ktérym przepojone jest cate dzieto [Kobierce — ].K.]”"7. Wspomniany elitaryzm, kt6ry
w naturalny sposéb implikuje pewna dychotomi¢ wiedzy ezoterycznej i egzoterycznej,
ma wedhug wspomnianych wyzej Ojcéw Kosciota potwierdzenie w Pismie Swietym.
Szczegélnie chetnie powolywali si¢ na listy $w. Pawla, ale takze, jak to mialo miejsce
u Orygenesa, na Ewangeli¢ $w. Mateusza i $w. Jana'®. Bazujac na tym, dokonali swoiste-
go podziatu wéréd wiernych — oddzielili od siebie prakeyka od gnostyka, czy tez ludzi,
ktérzy ,przygotowali sig, aby by¢ godnymi i zdolnymi do przyjecia madro$ci™”. Prakeyk
byl zwyklym wiernym, ktéry nie filozofowal na temat wiary, gnostyk natomiast to typ
chrzescijaniskiego inteligenta, ktdry dazyt do gnozy, czyli wiedzy $wigtej — ezoterycznej,
teoretycznie dostgpnej dla wszystkich, ale praktycznie tylko dla nielicznych. Zaréwno
Orygenes i Klemens Aleksandryjski, jak i Maksym Wyznawca w Ksigdze Oswieconych
(Centurie gnostyckie) odgraniczyli od siebie te dwa typy chrzescijan.

W Komentarzu do Ewangelii sw. Mateusza Orygenes omawia postep ludzi w dosko-
naloéci na zasadzie piramidy®. Warto doda¢, ze byt on takze zwolennikiem egzegezy
alegorycznej, ktéra miata na celu odkrycie ukrytego i tym samym prawdziwego sensu
ksiag biblijnych. Z kolei Maksym Wyznawca w Ksigdze Oswieconych, specjalnie napisanej
dla tego drugiego, doskonalszego typu chrzeécijanina, nazywa gnoze wiedza $wigta i mi-

4 Gnostyczny — gnoza; gnostycki — gnostycyzm.

5 Stromata V1, 9.

16 Por. J. Keller, Prawostawie, s. 248.

17" Zob. J. Niemierska-Pliszczyniska, Witgp, w: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficz-
nych dotyczacych prawdziwej wiedzy, przel. J. Niemierska-Pliszczyriska, t. 1, Warszawa 1994, s. XXXV.

'8 Przyklady cytatéw, na keére powoluja si¢ Ojcowie Kosciota: Hbr 5,14: , Przeciwnie, staly pokarm
jest whasciwy dla dorostych, ktdrzy przez éwiczenie maja wladze umystu udoskonalone do rozrézniania dobra
iza” [dorogli — gnostycy; niemowleta w domysle zwykli wierni — J.K.]; 1 P 2,2: , Jak niedawno narodzone
niemowlgta pragnijcie duchowego, niesfalszowanego mleka, abyscie dzigki niemu wzrastali ku zbawieniu”;
2 Kor 3,18: ,, My wszyscy z odslonieta twarza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Pariska jakby w zwierciadle; za sprawa
Ducha Pariskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu (odstonieta twarz ma gnostyk)”;
1 Kor 2,6: ,A jednak glosimy madro$¢ migdzy doskonatymi, ale nie madro$¢ tego $wiata ani wladcow tego
$wiata, zreszta przemijajacych”; 1 Kor 2,7: ,Lecz glosimy tajemnice madroéci Bozej, madros¢ ukryta, te,
ktéra Bég przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej”. Wszystkie cytaty wedtug Biblii Tysiaclecia.

" De principiis 1, 3 (Orygenes, O zasadach, przek. S. Kalinowski, Krakéw 1996).

2 Zob. MtKom X1 (Orygenes, Komentarz do wedtug Mateusza, przet. K. Augustyniak, Krakéw 1998).
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styczna, dostepna dla wybranych. Sw. Maksym idzie nawet dalej w odréznianiu od siebie
typéw wiernych i wyrdznia — zwyklych wiernych, uczniéw i apostotéw?!, co przypomina
nieco Orygenesowa piramide.

Nie ma watpliwosci, ze wszystkie wymienione dzieta, tj. Kobierce, O zasadach oraz
pézina w stosunku do nich Kiigga Oswieconych, charakteryzuja si¢ mistycyzmem. Taka
forma uprawiania teologii, kontynuowana w V w. przez Pseudo-Dionizego Areopagite
okreslita charakter teologii bizantyjskiej i w pdzniejszym okresie takze prawostawnej.
Badacze duchowosci wschodniej twierdza nawet, ze chrzescijaistwo wschodnie nigdy
nie znato konfliktu migdzy teologia a mistyka. John Meyendorff pisal: , Tak wigc Bi-
zancjum nigdy nie znalo [...] polaryzacji miedzy teologia a tym, co Zachdéd nazywa
«mistycyzmem». Co wigcej, cala teologi¢ wschodniego chrzescijaristwa czgsto okreslano
jako «mistyczna»”*?. Z kolei Whodzimierz Losski uwazal, ze: ,teologia i mistyka dalekie
sa od pozostawania w opozycji, wrecz przeciwnie — wzajemnie si¢ wspieraja. Jedna bez
drugiej nie jest mozliwa [...]. Mistyke pojmuje si¢ jako teologie par excellence””. Mysle,
ze z powodzeniem mozna zacytowaé w tym kontekscie takze Guénona: ,,[K]oscioly
[W]schodnie nie znaja mistyki jako osobnego doswiadczenia, ktére byloby oderwane
[...] poniewaz zachowaly one praktyke inicjacyjna hezychazmu, to oznaczy modlitwy
serca w kontemplacyjnym wyciszeniu”?. Mistyka jako forma uprawiania teologii, a takze
nieodfaczne od niej doswiadczenie mistyczne, zwigzana bedzie z inicjacja, o ktdrej w po-
wyzszym cytacie pisal Guénon. Prakeyki inicjacyjne s jedna z cech ezoteryzmu wedtug
wspolczesnego teoretyka ezoteryzmu Antoine’a Faivre’a®”. Inicjacja stanowi¢ bedzie,
wedlug definicji tego badacza, abstrahujac od jej rozréznienia na inicjacje wewnetrzng
i zewngtrzna, pewne do$wiadczenie absolutnej duchowej przemiany®. Za taka whasnie
forme inicjacji moze by¢ uznane mistyczne doswiadczenie hezychastéw.

3. Grzegorz Palamas i tradycja hezychastyczna?”

Hezychazm jest nurtem w duchowosci chrzescijaristwa wschodniego najczesciej
utozsamianym z postacig czternastowiecznego teologa bizantyjskiego Grzegorza Palamasa.

21 Zob. Maksym Wyznawca, Dzieta, przet. A. Warkotsch, Poznan 1980, s. 323-326.
22 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przel. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. XXIII.
% W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wischodniego, przek. 1. Brzeska, Krakéw 2007, s. 15.
Cyt. za: A. Gentili, Chrzescijaistwo i ezoteryzm, s. 43.
» Zob. A. Faivre, Lesoterismo. Storia e significati, Carnago 1992, p. 25-35.
% Por. A. Posacki SJ, Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne
i praktyczno-duszpasterskie, s. 24.
77 Bardziej szczegbtowo pisze o tym w: Grzegorz Palamas. Wobec kontrowersji hezychastycznej, ,Logos

i Ethos” 1(2012).
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Jest to oczywiscie stuszne z punktu widzenia wspélczesnej teologii prawostawnej, warto
jednak pamicta¢, ze hezychazm ma dlugg tradycje, rozpoczynajaca si¢ w IV w. n.e. w egip-
skich eremach i kontynuowana przez Jana Klimaka (um. 649) w Drabinie do Raju, gdzie
autor wprost uzywa pojecia ‘novyio w znaczeniu §wigtego milczenia, w trakcie ktdrego
wewnetrzna uwaga mnicha skierowana jest wytacznie na sprawy Boze?.

Jako stan kontemplacyjny hezychazm nawiazywat do monastycyzmu pustyni i calej
tradycji monastycznej w ogdle. Juz w IV w. pod wplywem Ewargiusza z Pontu (um. 399),
ucznia Makarego z Egiptu (um. 390), obserwuje si¢ wytwarzanie specyficznego stylu
zycia duchowego w srodowiskach monastycznych, skoncentrowanego na praktyce czystej
modlitwy. Makary Wielki, zalozyciel zycia monastycznego w Sketis, uchodzi za nauczy-
ciela hezychii i modlitwy monologicznej”, gtéwnie z powodu jego pouczeri duchowych.
Jednak najwigkszym centrum rozprzestrzeniania si¢ hezychazmu po VI w. byt stynny
monaster $w. Katarzyny na Gérze Synaj, zalozony przez cesarza Justyniana I Wielkiego.
Z klasztorem tym zwiazanych bylo wielu $wigtych Ojcéw, m.in. wspomniany juz Jan
Klimak. Nastepnie, w péznym sredniowieczu bizantyjskim, w monasterach nad Bosforem:
na goérze Aussenzio, a potem na gérze Athos, ruch hezychastyczny zostal uformowany
do takiej wersji, jaka poznal Palamas. Tam tez uksztaltowata si¢ ostatecznie duchowos¢
hezychastyczna zwiazana takze z modlitwa Jezusowa, ktéra zdobyla dominujaca pozycje
w zyciu duchowym mnichéw. Athos kontynuowal tradycje duchowosci synajskiej, stat
si¢ centrum prakeyki i szerzenia hezychazmu. Zwiericzeniem rozwoju tego ruchu byt
palamizm. Wtedy wiasnie Athos osiagnat najwyzszy poziom swych wplywéw na sytuacje
duchowa i na oficjalne zycie w cesarstwie. Na pigtym Soborze Konstantynopolitariskim
w 1351 r. ostatecznie zatwierdzono doktryne hezychazmu i wyzszo$¢ objawienia nad
dociekaniem rozumowym. Nauke Palamasa popart cesarz Jan VI Kantakuzen i odtad
stala si¢ ona oficjalng nauka Kosciota obowiazujaca w Bizancjum. Hezychazm byt zatem
w zatozeniu nurtem duchowym przeznaczonym dla wszystkich wiernych, nie zauwaza
si¢ jednak w tym czasie zainteresowania nim §wieckich. Zmiana nastapi dopiero na Rusi
za sprawg tzw. starcéw-hezychastéw.

Hezychazm jako nurt kontemplacyjno-mistyczny, stojac w opozycji do racjonali-
styczno-intelektualnych tendencji scholastycznych, bazowat na dogmacie niepoznawal-
nosci Boga, ktéry, jak powszechnie wiadomo, stanowil ceche dystynktywna chrzesci-
jafistwa wschodniego. Apofatyzm hezychastéw nie byt jednak nihilistyczny czy totalny,
jak niektdrych ich polemistéw, np. Barlaama z Kalabrii. Zgodni byli oni oczywiscie
co do tego, ze préby myslenia o Bogu w nim samym wprowadzajq nas w milczenie,
poniewaz ani mysl, ani stowo nie moga zamkna¢ Nieskonczonosci w pojeciu®. Bég
zatem by}t transcendentny, niemniej dzigki hezychastycznemu doswiadczeniu mozliwe
stato si¢ odczucie bliskosci Boga. Od strony teologicznej mozna wyjasni¢ to poprzez

28 Zob. Scala Paradisi. XVIII PG 88, col. 1129-1148.
¥ Por. ]. Tofiluk, Hezychazm i jego wplyw na rozwdj duchowosci, ,Elpis” 2002, z. 6(19), s. 89.
30 Zob. W. Losski, Teologia dogmatyczna, przet. H. Paprocki, Bialystok 2000, s. 13.
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odwolanie do palamickiego rozréznienia niepoznawalnej Boskiej istoty i poznawal-
nych Boskich energii®’. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze zaréwno istota, jak i energie sa
niestworzone. Doktor Hezychastyczny pisal: ,A wigc jeden Bég, czczony w trzech
hipostazach i jednej istocie, niepodzielnie i catkowicie dzieli si¢ takze na rézne energie.
[...] Musimy przyzna¢, ze czym innym jest istota Boga, a czym innym wychodzenie,
czyli energia lub wola Boga, chociaz jest jeden Bdg, dziatajacy i cheacy. [...] My za$
zostali$my nauczeni przez Ojcéw, ze wszystkie energie Boga sa niestworzone, chyba ze
kto$ uzna energi¢ (Cevépyewn) za tozsama z dzialaniem (Cevépynua), czyli skutkiem™?.
Istota Boga pozostaje niepoznawalna, lecz Boska energia ujawnia si¢ poprzez $wiatto$¢*,
ktérej doswiadczaja hezychasci w modlitwie. Bég jest Deus absconditus w swojej istocie,
a Deus revelatus w swoich energiach®.

Hezychia byla zatem doswiadczeniem mistycznym, ktére charakteryzowalo sie
dwojakim odczuciem: ,transcendencji Boga, Jego nieprzeniknionej natury, ktérej nie
mozna z nim dzieli¢ w jego istocie oraz afirmacji bliskosci Boga, jego immanencji,
jego obecnosci w kazdym z nas, czyli rzeczywistej deifikacji cztowieka, Moca Stowa
i Ducha™. Gléwnym celem hezychastéw bylo przebdstwienie (gr. 8éwoig), ktére
miato cechy wspominanej wczedniej Faivre’owskiej inicjacji, nalezatoby jednak do-
da¢, ze deifikacja czlowieka odbywa si¢ za sprawa nie tylko indywidualnego wysitku
cztowieka, ale takze faski Boga. Przebdstwienie stanowito wigc catkowita wewnetrznag
metanoje ciala i duszy, cztowiek wbrew temu, co sugerowali platonicy i neoplatonicy,
byt bowiem dla hezychastéw jednoscia®. Przebdstwienie powinno by¢ celem kazde-
go chrzeécijanina, jednak szczegdlnie predestynowani byli do tego mnisi i eremici,
z uwagi na model ich zycia, bardziej zesrodkowany na modlitwie i kontemplacji niz
cztowieka $wieckiego.

Niekiedy mozna spotka¢ si¢ z potraktowaniem hezychazmu jako medytacji i, co za
tym idzie, poréwnania go z indyjska joga albo praktykami zikr (dhikr) muzulmanskich
sufich””. O ile zestawienia z joga nie da si¢ obroni¢, to z sufickimi praktykami juz tak.
Wzajemne wplywy chrzescijadstwa i islamu w XIII i XVI w. byly niewatpliwe i nieza-

31 Zob. Teophanes, PG 150, kol. 910-960; zob. takze Grzegorz Palamas, Obrona szczegétowa, przet.

1. Zogas-Osadnik, w: L. Kiejzik, Palamas, Bulgakow, Losiew. Rozwazania o religii, imieniu Bogym, tragedii
Sfilozofti, wojnie i prawach cztowicka, Warszawa 2010.

32 Zob. Grzegorz Palamas, Obrona szczegdtowa, s. 130-133.

3 Chodzi o $wiatlo przemienienia na gérze Tabor (Mk 9,2-8). Palamas w wielu miejscach pisat
o $wietle, ktérego do§wiadczaja hezychasci, np. Homiliae, PG 151, kol. 433B.

3 Por. P. Evdokimov, Prawostawie, przet. ]. Klinger, Warszawa 1964, s. 16.

3 Zob. ].-Y. Leloup, Hezychazm. Zapomniana tradycja modlitewna, przel. H. Sobieraj, Krakéw
1996, s. 79.

3¢ Zob. Gregorii Palame, De Hesychastis, PG 150, col. 1104A-1104D.

37 Zob. A. Siemianowski, Tomizm a palamizm. Wokdt kontrowersji doktrynalnych chrzescijanskiego
Wichodu i Zachodu w Sredniowieczu, Poznah 1998 s. 23; Kallistos Ware, Modlgc si¢ ciatem: hezychastyczna
metoda modlitwy i jej niechrzescijariskie odpowiedniki, w: tenze, Tam skarb Tiwdj, gdzie serce Twoje. .., przek.
K. Le$niewski, Lublin 2011, s. 71-106.
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przeczalne. Mialo wtedy miejsce wiele osobistych kontaktéw pomigdzy chrzescijariskimi
mnichami i islamem. Najlepszym tego przykladem moze by¢ tu Palamas, ktéry w pewnym
okresie swego zycia dostat si¢ do rocznej niewoli tureckiej i wtedy whasnie konfrontowat
wiare chrzescijaiska z muzulmariska.

W $wiecie islamu modlitwa przywolujaca imi¢ Boga, polaczona z oddychaniem,
byla powszechnie stosowana, podobnie jak w prawostawnych klasztorach Bizancjum.
W zwiazku z tym nie mozna zaprzeczy¢ wzajemnego oddzialywania tych dwéch drég
duchowych®. Jednak o ile techniki medytacyjne stanowily wazny punkt w sufizmie®,
o tyle w hezychazmie byly jedynie dodatkiem, i to zalecanym tylko poczatkujacym, aby
nie ulegali rozproszeniu. To prawda, ze w poczatkowej fazie hezychazmu (IV w.) méwi
si¢ o wewnetrznej medytacji, jednak oznaczala ona ustawiczne rozwazanie wybranych
stéw czy ich recytacje — z pamigci i najczesciej szeptem lub jedynie w mysli’. Rozwingta
si¢ ona pézniej w modlitwe umystu.

Przedtuzeniem bizantyjskich tradycji hezychastycznych byt ruski hezychazm, ale
fenomen ten, dzigki tzw. starcom, wedlug opinii Sergiusza Choruzego, zaczynal by¢
forma duchowosci przyswajang i co wigcej praktykowana przez ludzi $wieckich®!.
Najlepszym tego przykladem moze by¢ pismo anonimowego autora z XIX w. Szczere
opowiesci pielgrzyma (Kazan 1870), dzigki ktéremu ludzie $wieccy zapoznali si¢ z he-
zychazmem i pozostajaca z nim w acznosci modlitwa Jezusowa. Wspélczesnie kwestia
hezychazmu rozwijana byla przez rosyjskich filozoféw religijnych (Pawta Florenskiego®,
Sergiusza Bulgakowa® i Aleksego Losiewa®) w koncepcjach: Imienia Bozego i Sofii
— Madrosci Bozej.

3 Por. ]. Meyendorfl, Swigty Grzegorz Palamas i duchowosé prawostawna, przet. K. Lesniewski, Lublin
2005, s. 51. Zob. takze S. Runciman, Wielki Kosciét w niewoli, przet. S. Lo$, Warszawa 1973, s. 152;
W. Gembalik, Tkonoklazm w Islamie i jego konsekwencje w kulturze muzutmarskiej, ,Nomos” 69/70(2010).

3 Por. K. Ware, Moc imienia. Modlitwa Jezusowa w duchowosci prawostawnej, w: E. Behr-Sigel,
Miejsce serca. Wprowadzenie w duchowos¢ prawostawna, przek. A. Kocot, Krakéw 2008, s. 193.

% Por. J. Naumowicz, Wstgp, w: Filokalia. Teksty o modlitwie serca, Krakéw 2002, s. 22-23.

4 Zob. C.C. Xopyxuii, dmuka ucuxazma 6 ee 06yx ucmopuueckux opmayusax — tekst niepubliko-
wany, cytuje za zgodq autora; zob. takze: C.C. Xopyxuit, Mcuxasm 6 Busanmuu u Poccuu: ucmopuueckue
c6a3U, aumponono2uyeckue npooiemvl, 8: mom dce, O cmapom u nosom, Cankt-Ilerepoypr 2000, c. 207-
260.

2 Zob. I1. ®nopenckwuii, Umecnasue xaxk urocodckas npednocolixa, B: ToT xe, Couunenus ¢ uemoi-
pex momax, t. 3(1), Mocksa 1999; I1. ®nopenckuii, 06 umenu 6odcuem, B: ToT xe, Couunenus 6 uemuipex
momax, t. 3(1), Mocksa 1999; I1. ®noperckuii, Ompuieok nucoma, nanucannozo I1. A. Oropenckum no
npocvbe 0. Apxumanopuma /lasuoa ¢ omeem na nucvmo Agonckux umecnasyes ¢ Kagxasza, B: TOT XKe,
Couunenus 6 uemoipex momax, t. 3(1), Mocksa 1999; I1. ®nopenckuii, Amena, B: ToT ke, Umena, Mocksa
2008.

4 Zob. C.H. bynraxos, @urocopus Umenu, Canxr-TlerepOypr 1999.

44 Zob. A. @. Jloces, Umsacnasue, B: Tot xe, Mus, Canxr-IlerepOypr 1997; tor xe, 11 mesucos o
Couu, yepreu, umenu, B: 10T ke, Ums, Cankr-Tlerepbypr 1997; zob. takze: T. Obolevitch, Od onoma-
todoksji do estetyki. Aleksego Losiewa koncepcja symbolu, Krakéw 2011.
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4. Religijna filozofia rosyjska — wybrane zagadnienia

Duchowo$¢ prawostawna stala si¢ niewyczerpana inspiracja, a takze fundamentem dla
nauk propagowanych przez rosyjskich filozoféw religijnych. Filozofia rosyjska to temat
wieloaspektowy i wieloplaszczyznowy, ale w kontekscie ezoteryzmu chrzescijaniskiego
interesowa¢ mnie beda dwa zagadnienia — imiestawie (onomatodoksja) i sofiologia.

4.1. Filozofia Imienia Bozego

Polska badaczka Teresa Obolevitch pisata, ze dyskusje wokét imiestawia ,,okreslano
mianem prawoslawnej wersji sporu o uniwersalia, a waznymi momentami w tym sporze

> oraz nauka Grzegorza Palamasa o istocie i ener-

o imiona byly: ikonoklazm i hezychazm™
giach Boga. Historia imiestawia w XX w. rozpoczyna si¢ w 1907 r. wraz z pojawieniem
si¢ ksiazki anonimowego autora (najprawdopodobniej mnicha Hilariona) W gdrach Kau-
kazu. W ksiazce tej, oprécz opisu zycia pustelnikéw, zostata wylozona tradycyjna nauka
prawostawna o hezychazmie i modlitwie Jezusowej, przy czym swoiscie podkreslano, ze
poza imieniem Jezusa nie ma zadnego zbawienia — ani dla mnicha, ani dla cztowieka
$wieckiego. Tezy te byly kontrowersyjne i wzbudzily niezadowolenie oficjalnych wladz
Kosciota Prawostawnego, jednak finalnie w ogloszonym dekrecie z 18 maja 1913 r. Swiety
Synod stwierdzil, ze imi¢ Boze jest $wigte i wymawiane w modlitwie moze czyni¢ cuda.

Szczegblnie ciekawe rozwinigcie filozoficzne nauka ta otrzymata u Pawla Florenskiego.
Uzasadnit on teoretycznie doktryne imiestawcéw o tym, ze imi¢ Boga jest réwnoczesnie
samym Bogiem i Jego chwala®. Byla to dokladna trawestacja palamickiego rozréznienia
miedzy istot i energia Boza. Imi¢ byloby tu tozsame z niestworzona, a jednak mogaca by¢
do$wiadczang przez cztowieka, energia. Wedtug Florenskiego imi¢ Boze to symbol wyzszej
realnosci?’. W imieniu, podobnie jak i w idei, jest obecna mistyczna tre$¢, poniewaz imie
jest obecne w nazywanym, zawiera si¢ w nim i stanowi wewngtrzng formeg nazywanego®.
Wymawianie imienia Bozego jest wchodzeniem w zywa obecnos¢ Boga®, stanowi zatem
do$wiadczenie glebi (ezoteryzmu) w chrzescijanistwie. W pracy Imiestawie jako zasada
filozoficzna Florenski pisal, ze teologiczne stanowisko imiestawia wyraza formuta: (gr.)
Té *dvopo T00 Ogob Oedc *$0Tt Kol 3¢ ‘0 Oedg alha ‘0 Ogdg 0hTE *dvopa OVTE TO “E0TOV
“ovopa *éotv (Imie Boze jest Bogiem, i to samym Bogiem, lecz Bég nie jest ani swoim

. Obolevitch, Od onomatodoksji do estetyki. Aleksego Losiewa koncepcja symbolu, s. 99-100.

46 Zob. IL.A. ®nopenckuii, 06 Umenu Boxcuem, s. 306.

47 Apxumanaput UnHokenTuii, O meopueckom nymu cesujennuxa Iasna @ropenckozo, ., KypHai
MockoBckoii [larpuapxun” 4(1982), s. 73.

48 Zob. I'.®. I'apaesa, Ilasen Anexcandposuy @nopencruil, Kpacuogap 2007, s. 50-51.

4 Zob. IL.A. ®nopenckuii, 06 Umenu Boxcuem, s. 308.
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imieniem, ani tylko swoim imieniem). Sama formula jednak nie wystarczy, trzeba ja
jeszcze dobrze zrozumieé. Otdz podmiotem pierwszej czesci zdania (gj. do kai) jest imie
Boze (poniewaz jest ono wyrazone w nominativie i opatrzone rodzajnikiem), a drugiej
Bég. Orzeczniki w tych dwdch zdaniach sa wyrazone dwojako: raz bez rodzajnika, raz
z rodzajnikiem. Ta drobna réznica ma powazne konsekwencje interpretacyjne. Grecki
rodzajnik specyfikuje czg$¢ zdania, przy ktérej stoi. Florenski wyjasniat: ,,Orzecznikami
sa: w pierwszym wypadku — Bég, w drugim — Imig; orzeczniki sg uzyte dwojako: raz
bez rodzajnika, za$ drugi raz z rodzajnikiem. To odpowiada, po pierwsze, podpadaniu
podmiotu pod pojecie orzecznika, po drugie — pozycji ontologicznej tozsamosci rzeczy-
wisto$ci oznaczanej przez podmiot z rzeczywistoscig orzecznika — podpadaniu orzecznika
pod podmiot. W ten sposéb formula ta [tj. imiestawia — J.K.] stwierdza, ze Imi¢ Boze,
jako rzeczywisto$¢ odstaniajaca i ujawniajaca Boska Istote, jest wigksze niz ono samo i jest
boskie; malo tego — jest samym Bogiem, rzeczywiscie ujawnianym w Imieniu, a nie ztud-
nym, iluzorycznym zjawiskiem. Zarazem Bég, chod si¢ ujawnia, nie traci w swym zjawisku
swojej realnosci [...]7°. W toku rozwazan Florenski doszedl do wniosku, ze odrzucenie
podziatu na istote i energie jest réwnoznaczne z odrzuceniem religii w ogéle®'. Ponadto
przekonanie o zwiazku istoty i jej energii ma wydiwick ogdlnoludzki. Mysliciel pisat:
»owa nauka jest implicite obecna we wszelkiej zyciowej mysli, lezy u podstaw swiatopo-
gladu wszystkich ludéw wszech czaséw [...]7*2. Wlasnie dlatego spory palamickie i sam
palamizm, o ile dotyczyt waskiego problemu teologicznego, zyskal znaczenie niepomiernie
szersze: ogdlnoludzkie i uniwersalne wlasnie. Wymawianie $wietego imienia bedzie zatem
przykladem dos$wiadczenia mistycznego lub inicjacji chrzescijaniskiej i odczucia glebi (ezo-
teryzmu). Z kolei przykladem nauki bardziej teoretycznej, niemajacej bezposredniego, tj.
praktycznego przelozenia na jako$¢ zycia chrzescijariskiego, ale stanowiacej pewna prébe
zrozumienia glebi i istoty chrzedcijaristwa, byla sofiologia.

4.2. Nauka o Sofii — Madrosci Bozej

Tworca rosyjskiej wersji nauki o Sofii byl Wlodzimierz Solowjow, nauke t¢ kontynuo-
waly nastgpne pokolenia rosyjskich filozoféw, wprowadzajac szereg oryginalnych modyfi-
kagji, jednak najbardziej wyrazista wersje tej koncepcji spotykamy u Sergiusza Bulgakowa.
Mysliciel ten, jako ksiadz prawoslawny, byt pod silnym wplywem mistycznych nauk
Ojcéw Kosciola, szczegdlnie wspominanego wielokrotnie Grzegorza Palamasa, ale takze
Ojcéw kapadockich. Bazujac na Palamickiej doktrynie o poznawalnosci niestworzonych
energii Boskich twierdzil, ze nie ma absolutnego ontologicznego rozdarcia migdzy Bogiem

%0 Zob. P. Florenski, Imiestawie jako zasada filozoficzna, w: tenze, Sens idealizmu. Metafizyka rodzaju
i oblicza i inne pisma, Warszawa 2009, s. 150.

1 Zob. tamze, s. 152.

2 Tamze, s. 127.
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a cztowiekiem. Czlowiek moze do§wiadczad bliskosci Boga i przezywaé Boska tajemnice
dzieki bytowi posredniemu — Sofii — ktdrg utozsamial z Bozg energia i faska. Nauka ta
okazala si¢ by¢ nieortodoksyjna i w 1935 r. Bulgakow oskarzony zostal o herezj¢ oraz
ekskomunikowany przez Archijerejski Synod Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej za grani-
c3”’. Niemniej, po dlugim okresie sporu, Bulgakow wrécil do fask, uznano bowiem, ze
natura prawostawia dopuszcza rézne indywidualne interpretacje prawd wiary w granicach
oficjalnej dogmatyki. Na pierwszy rzut oka nauka o Sofii, jako bycie posredniczacym mig-
dzy Bogiem a $wiatem, wykracza poza prawoslawne zasady wiary, mimo to jest to nauka
zakorzeniona w tradyqji patrystycznej. Sofiologi¢ rozwijali m.in. Grzegorz z Nazjanzu™
i Bazyli Wielki*>. Utozsamiali ja jednak z Jezusem lub Kosciolem. Tym tropem poszedt
wspominany juz Florenski, natomiast Bulgakow dodat do tej nauki nowe elemeny.

Bulgakowska Sofia byla pojeciem kosmologicznym, tréjjednia pickna, dobra i praw-
dy. Lilianna Kiejzik pisata, ze mysliciel — pozostajac w granicach teologii apofatycznej
— twierdzil, ze Sofia nie byla tozsama z istota Boga, ale raczej, na wzér palamizmu,
z jego dziataniami lub energiami’®. Byla ona organizmem idei, w ktérej zawarte byly
nasiona wszystkiego tego, co istnieje. Zajmowalta miejsce mi¢dzy Bogiem a $wiatem.
Cho¢ znajdowala si¢ poza Bogiem, tj. poza pelnia, byla jednak do niej dopuszczona.
Stanowila przedmiot milosci Boga, byta miloscia mitosci. W tym sensie byta czyms na
wzor hipostazy, tj. miala zdolno$¢ objasniania absolutu, ale nie byta boska hipostaza. Byta
czyms$ wyzszym od stworzenia, ale jednoczesnie réznym od Boga. W ujeciu Bulgakowa
sofiologia byla wigc pytaniem o znaczenie Bogocztowieczeristwa jako jednosci Boga
z calym stworzonym $wiatem. Bogocztowieczeristwo jest charakterystycznym pojeciem
w filozofii rosyjskiej. Thumaczy ono w nowy sposéb odwieczna prawde chrzescijaristwa
wyrazona przez Atanazego Wielkiego, ze Bog stat si¢ cztowiekiem, aby czlowiek stat si¢
Bogiem. Proces ten, tozsamy w zasadzie z prawostawng deifikacja, stanowi najwigksza
glebie chrzedcijaristwa i istotg duchowosci prawostawnej. W zalozeniu ma by¢ tajemnica
i misterium, w ktdrym uczestnicza wszyscy wierni, co — jak wynika z ustalert wstgpnych
— nie wyklucza weale zakwalifikowania tej nauki do ezoteryzmu pojmowanego jako
poglebiona swiadomos¢ prawd chrzescijariskich.

ok

Teologia i duchowo$¢ prawostawna byly znane na Zachodzie, ale dzigki dwudzie-
stowiecznej emigracji rosyjskiej (m.in. Bulgakow) oraz prawostawnym teologom miesz-

53 Zob. Apxuenuckon Cepapum (CoGones), 3awuma Coguarnckoti epecu npomouepeem Cepauem
Byneaxosvim nped auyom Apxuepetickoeo Cobopa Pyccroti 3apy6esicnoii Lepkeu, Copus 1937, hetp://
proroza.narod.ru/Klimov.htm [dostgp: 3 VI 2012].

>4 Zob. S. Strckowski, Sofiologia sw. Grzegorza z Nyssy. Elementy teologii trynitarnej i antropologii
w Homiliach do Piesni nad piesniami, Krakéw 2006.

% Zob. T. Spidlik, La Sophiologie de saint Basile, Rome 1961.

%6 Por. L. Kiejzik, Sergiusza Bulgakowa filozofia wszechjednosci, Warszawa 2010, s. 113.
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kajacym za granica (m.in. Paul Evdokimov, Wlodzimierz Losski) nauczanie Kosciola
Prawoslawnego zyskalo wicksza site oddzialywania, a nawet inspirowato. Jednym z takich
zainspirowanych byt Olivier Clemont, ktdry okreslat siebie jako agnostyka religijnego,
ale pod wplywem Losskiego zostat ksiedzem prawostawnym. Jego pisma, np. Boski Kos-
mos, nosza wyrazne znamiona wyzej opisanych mistycznych tendencji w prawoslawiu
oraz poglebionej $wiadomosci prawd religijnych. Idea odkrywania glebi (ezoteryzmu)
w chrzescijaistwie nie skoriczyta si¢ wraz z ostatnim Ojcem Kosciola, ale jest ciagle zywa,
o czym $wiadcza wyzej wymienione tendencje w rosyjskiej filozofii religijne;.
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Christian esotericism in the orthodox spirituality —
selected philosophical and theological issues

This paper is an attempt of characteristics so-called Christian esotericism in the orthodox
spirituality. The article is divided into five chapters. In first chapter I will try to define Chris-
tian esotericism, in the second one — to point out the esoteric issues contained in the selected
patristic texts. Third chapter appears as the presentation of the hesychasm phenomena and
the last one is devoted to some expressions of Christian esotericism in the modern Russian

religious philosophy.






Ks. Andrzej Wanka

Uruchamianie posrednictw

Spirytyzm i channeling
w ich relacji do Swiata nadzmystowego

Wstep

Fenomeny mediumiczne obejmuja rozlegle transhistoryczne i transkulturowe zjawisko
obcowania z duchami lub innymi ponadzmystowymi mocami i spotykane sa w wielu
formach religijnych i parareligijnych od szamanizmu, poprzez Starotestamentowy opis
wizyty Saula u czarownicy w Endor (1 Sm 28,7-19), motywy charakterystyczne dla
literatury romantyzmu, az do takich nowych religii, jak haitariskie vodou, kubarska
santeria, brazylijska umbanda czy amerykanska urantia. Kluczowa rol¢ w fenomenach
tych odgrywa medium, tj. osoba wchodzaca w kontakt ze §wiatem niewidzialnym. Czescia
szerokiego i wielopostaciowego mediumizmu jest zachodni ezoteryzm, w ktérym idea
kontaktéw z zaswiatem odgrywa istotng role. Wyraziscie egzemplifikuje si¢ ona m.in.
w spirytyzmie i channelingu'.

W zachodnim ezoteryzmie relacje do $wiata nadzmyslowego majg wielowatkows
historig, wskaza¢ tu mozna np.: teurgie, wrézbiarstwo, czarownictwo, kabale. Zjawiska
te, cho¢ zréznicowane w swej historii i formach, taczy cecha medialnosci, czyli posredni-
czenia. Chodzi zaréwno o samg osob¢ medium — posrednika, jak i 0 nadzmystowa sfere
rzeczywistosci posrednich, na ktérej fenomeny te koncentruja swoja uwagg. I wlasnie
ten drugi aspekt — pozaludzkich posrednictw — bedacy nieodzownym komponentem
zachodniego ezoteryzmu, bedzie przedmiotem niniejszego artykulu. Akcentowanie
posrednictw/mediacji jest bowiem jednym z pryncypiéw tozsamosci zachodniego
ezoteryzmu, jedna z immanentnych cech odrézniajacych ezoteryzm od innych zjawisk
parareligijnych i kulturowych?. Mimo uptywu czasu, popularnos¢ ezoterycznych fe-

' Por. R. Dziura, Mediumizm, w: S. Wilk et al. (red.), Encyklopedia katolicka, t. XII, Lublin, TN
KUL 2008, kol. 394-396.
? Zwrdcili na to uwage zaréwno Antoine Faivre, jak i Pierre A. Riffard. Zob. A. Faivre, Access to

Western Esotericism, New York, State University of New York Press 1994, s. 10-15, zwk. s. 12; A. Faivre,
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nomenéw mediumicznych w kulturze euroamerykanskiej utrzymuje si¢ na relatywnie
wysokim poziomie az do dzisiaj. Wspéczesnie skupiaja one takze uwagg badaczy, gdyz
zainteresowanie, jakim ciesza si¢ w spoteczeristwach zachodnich wyznacza ich znaczenie
kulturowe i aktualno$¢ badawcza.

Niniejszy artykut pragnie by¢ skromnym przyczynkiem na drodze wyjasnienia roli,
jaka nadzmystowy §wiat posrednictw pelni w spirytyzmie i channelingu.

1. Spirytyzm i channeling jako zjawiska mediumiczne

Spirytyzm i channeling to stosunkowo mlode fenomeny ezoteryczne, spopulary-
zowane odpowiednio w XIX i XX w. Oba zjawiska posiadaja analogiczng nature, choé¢
réznig sie zakresami. Ich wsplnym mianownikiem sg przekonania i prakeyki dotyczace
komunikowania si¢ z istotami zamieszkujacymi §wiat ponadzmystowy.

Spirytyzm, zgodnie z nazwa (fac. spiritus — duch) jest specyficzna odmiana mediu-
mizmu, obejmujaca przekonania i praktyki dotyczace komunikowania si¢ z duchami
0s6b zmarlych, zwykle za pomoca medium. W sensie szerokim, uzywany jest w od-
niesieniu do zbioru okreslonych historycznie ruchéw w kulturze euroamerykariskiej,
majacych swoj poczatek w 1848 r. w USA — ich wspélnym mianownikiem jest wiara
w posmiertng egzystencj¢ dusz i mozliwo$¢ ich komunikowania si¢ z zyjacymi ludzmi.
Obejmuje takie zjawiska, jak: obecny gléwnie w krajach anglojezycznych spirytualizm
(ktéry nie powinien by¢ mylony ze spirytualizmem ontologicznym) oraz spirytyzm
w rozumieniu wlasciwym. Anglosaska odmiana spirytyzmu (spirytualizm) bierze swoj
poczatek od seanséw spirytystycznych wywolanych w 1848 r. przez siostry Margaret
i Kate Fox na farmie niedaleko Hydesville USA. Seanse te szybko zyskaly popularnos¢,
jako zjawisko tzw. ,wirujacych stolikéw” lub ,méwiacych stolikéw”. Sam spirytyzm, sie-
gajac swoimi korzeniami nauk Emanuela Swedenborga (1688-1772) i Franza Mesmera
(1734-1815), byt w pewnym stopniu reakcja na nowozytny empiryzm i materializm.
Spirytyzm w sensie wlasciwym odnosi si¢ do ruchu zapoczatkowanego w potowie XIX w.
przez Francuza, Allana Kardeca (wt. Hippolyte Denizard Léon Rivail, 1804-1869),
tj. do tzw. ,kardekiariskiej odmiany spirytualizmu”, rozpowszechnionego gléwnie
w krajach jezykéw romariskich?.

K.C. Voss, Western Esotericism and the Science of Religions, ,Numen” 42(1995), s. 60-62; PA. Riffard,
L' Esoterisme, Paris 1990, s. 311-364; W.J. Hanegraaff, On the Construction of ., Esoteric Traditions”, w:
A. Faivre, W.J. Hanegraaff (eds), Western Esotericism and the Science of Religion, Leuven 1998, s. 24.

3 Por. ].P. Deveney, Spiritualism, w: W.J. Hanegraaff (ed.), Dictionary of Gnosis & Western Esoter-
icism, Leiden Boston 2006, s. 1074-1082; J.B. Buescher, Spiritualism, w: L. Jones (ed.), Encyclopedia of
Religion, 2nd ed., Detroit 2005, Vol. 13, s. 8715-8718; ].G. Melton (ed.), Encyclopedia of Occultism &
Parapsychology, 5th ed., Detroit 2001, Vol. 2, s. 1460 hasto: Spiritism, s. 1463-1467 hasto: Spiritualism.
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Channeling (kanalowanie) to pojecie nowsze, ktére zdobyto popularnoé¢ w latach
70. XX w. w kontekscie New Age. Termin channeling odnoszony jest do zjawiska me-
diumicznego, polegajacego na bezposrednim odbieraniu informacji z paranormalnych
zrédel przez medium nazywane channelem (ang. channel — kanat). W odréznieniu od
spirytyzmu, nie odnosi si¢ jedynie do obcowania z duchami zmarlych, lecz obejmuje
kontakty z szerokim ,,zaswiatem”, kosmicznymi lub nadzmystowymi sitami (np. Kriszna,
Budda, Jezus Chrystus, aniotowie, bogowie greccy, energie dyktujace, UFO)*.

Zwolennicy obu tych domen deklaruja, iz ich celem nie jest zwykle zaspokojenie
ciekawosci, lecz odpowiedz na egzystencjalne pytania o nature, pochodzenie i cel ist-
nienia czlowieka. Zaktadaja tez istnienie powiazani (korespondencji) miedzy material-
nym $wiatem zywych a rzeczywisto$cia $wiata nadzmystowego, twierdza, ze przy uzyciu
odpowiednich metod mozliwy jest kontakt z podmiotami nieuchwytnymi zmystowo,
prowadzacy do osiagnigcia rezultatéw empirycznych, przede wszystkim w postaci zdo-
bycia niedostepnej innymi metodami wiedzy, nie majg jednak na celu rytualnej czci
owych podmiotéw. Kontakt ten nawiazywany jest za posrednictwem mediéw, moga
towarzyszy¢ mu zjawiska fizyczne (spotykane czgsciej w spirytyzmie, np.: poruszanie si¢
przedmiotdw, tajemnicze dZwigki, pismo automatyczne) lub mentalne (spotykane czgsiciej
w channelingu, np. trans, hipnoza, wewnetrzny glos, jasnowidzenie, nawiedzenie przez
za$wiatowe istoty). Zwolennicy tych kierunkéw utrzymuja, ze proces komunikowania si¢
z istotami nadzmystowymi moze by¢ badany naukowo, nawet metodami zapozyczonymi
od nauk empirycznych.

Wazna role w obu omawianych fenomenach odgrywaja nieuchwytne zmystowo
podmioty, ktére wywieraja na ludzi, odpowiedni do poziomu swego rozwoju, realny
wplyw — dobry badz zly, na podobieristwo sit przyrody. Zadaniem oséb, ktére weszly
w kontakt z tymi istotami, jest $wiadomy odbidr przekazéw od wysoko rozwinigtych
istot zaswiatowych, w celu dostarczenia wskazéwek niezbednych do moralnie lepszego
zycia ludzi. Wspdlng cecha omawianych zjawisk jest przeswiadczenie, ze wiedza zdobyta
w mediumicznych przekazach jest niedostgpna cztowiekowi w zwyczajnych procesach
poznawczych. Przekazy istot nadzmystowych obejmuja szeroki wachlarz zagadnien, od
kwestii osobistych, poprzez ontologiczne, do moralnych. Zwykle uznaja istnienie wiecz-
nego, niezmiennego, niematerialnego i wszechmocnego Boga, stwércy wszechswiata,
wraz z bytami materialnymi i niematerialnymi’.

Zaréwno spirytyzm, jak i channeling, ze swoim biegunowym przeciwstawieniem
ducha i materii, wpisuja si¢ w ezoteryczne rozumienie rzeczywistosci jako dotknietej

* Por. ].G. Melton (ed.), Encyclopedia of Occultism & Parapsychology, Sth ed., Detroit 2001, Vol. 1,
s. 269-271 hasto: Channeling; W. Bockenheim, Channeling, w: S. Bednarek, W. Bockenheim, J. Jastrzebski
(red.), New Age. Encyklopedia Nowej Ery, Wrockaw 1996, s. 91; A. Posacki, Channeling, w: tenze (red.),
Encyklopedia zagroze duchowych, t. 1, Radom 2009, s. 113-115.

> Por. A. Gauld, Spiryryzm, w: R. Cavendish (red.), Swiat tajemny. Leksykon magii, okultyzmu,
parapsychologii, £.6dz 1992, s. 254.
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grzechem rozdzielenia tego, ,,co na dole” od tego, ,co na gérze”. Oba zjawiska sku-
piaja si¢ na ujawnianiu ulokowanych miedzy tymi dwoma biegunami nieuchwytnych
zmystowo form posrednich. W procesie tym szczegélna rola przypada réznego rodzaju
podmiotowym mediacjom (aniotom, duchom, sitom, energiom, etc.). Swiat tych istot
jest w omawianych zjawiskach, podobnie jak w calym ezoteryzmie, opisywany w sposéb
nieostry i nie stanowi zamknigtego zbioru enumeratywnie wyliczonych rzeczywistosci,
lecz odsyla do $wiata przekraczajacego mechanicystycznie i scjentystycznie pojmowana
nature. Ich prawdziwa natura zakryta jest przed fizycznym wzrokiem i moze by¢ poznana,
dzigki uzyciu technik pozazmystowych i pozadyskursywnych. Poznanie $wiata mediagji
prowadzi przede wszystkim do zdobycia wiedzy, bedacej zrédlem wewnetrznej przemiany.
Poznanie form posrednich miedzy natura a $wiatem boskim czyni tez mozliwym przekra-
czanie granic fizycznosci i poznanie tego, co ponadzmystowe, dajac dostgp do wyzszego
$wiata. Dzigki takiej perspektywie epistemologicznej scjentystycznie pojmowana natura
(od)zyskuje swoje odniesienie do absolutu.

2. Natura i znaczenie mediacji

Rola, jaka odgrywajg istoty nadzmystowe w spirytyzmie i channelingu, wykracza
daleko poza czyste zaspokajanie poznawczej ciekawosci czy udzielanie moralnych po-
uczeni. Istoty te stanowia ogniwo posrednie miedzy $wiatem boskim a fizyczna natura.
Aby ja zrozumie¢, nalezy spojrze¢ na nig w szerszym kontekscie zachodniego ezoteryzmu,
w orbicie ktérego oba zjawiska si¢ znajduja.

Na pytanie, czego dotyczy wiedza ezoteryczna, Antoine Faivre odpowiada: ,,Zasad-
niczo, zwigzkéw pomiedzy pryncypiami metafizycznymi a kosmologia. Te zwiazki nie
stanowily problemu dopéty, dopéki sfera kosmologiczna (ta od «drugich przyczyn») byla
podporzadkowana metafizyce. Sama idea ezoteryzmu byla ledwie zauwazalna. Ale kiedy
nauki przyrodnicze wyzwolily si¢ spod teologii, zaczely by¢ kultywowane dla samych siebie
(proces, ktéry w chrzescijaristwie i islamie rozpoczat si¢ w dwunastym wieku). Odtad
mogla zosta¢ ustanowiona dziedzina wiedzy ezoterycznej, ktéra w okresie renesansu za-
czgla zajmowacd si¢ granicg pomiedzy metafizyka a kosmologia, czyli funkcjonowac jako
modalno$¢ poza-teologiczna dla faczenia tego, co uniwersalne z tym, co indywidualne™.
Na pierwszy plan w powyzszym opisie Faivre’a wysuwa si¢ sfera relacji migdzy metafizyka
a kosmologia. Stwierdzenia tego nie nalezy jednak rozumie¢ w kategoriach metanauki, lecz
raczej relacji, jakie zachodza migdzy przedmiotami obu dyscyplin zaleznie od sposobu ich
pojmowania, tzn. relacji migdzy sfera fizyczng wszechs§wiata (natury) a jej ostatecznymi
przyczynami czy tez migdzy transcendentnym a immanentnym, miesci si¢ tu takze to,

¢ A. Faivre, Access, s. 8.
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cow Tabula Smaragdina zostato okreslone jako relacja migdzy tym, co ,na dole” a tym,
co ,,na gérze”, czyli $wiat wszelkiego typu mediacji i posrednictw miedzy fizyczna natura
a $wiatem boskim’.

Dobryg ilustracja ezoterycznej postawy skoncentrowania na formach posrednich mie-
dzy $wiatem materialnym a Bogiem jest nastepujace spostrzezenie Faivre’a ,By¢ moze,
to wlasnie pojecie posrednictwa stanowi o réznicy pomigdzy tym, co mistyczne a tym,
co ezoteryczne. W nieco uproszczony sposob mozna powiedzied, ze mistyk — w $ci-
$le klasycznym znaczeniu tego stowa — aspiruje do mniej wigcej catkowitego wyparcia
przedstawieni i posrednikéw, poniewaz s one dla niego przeszkoda w zjednoczeniu si¢
z Bogiem. Natomiast ezoteryk prezentuje wigksze zainteresowanie elementami posredni-
czacymi ukazanymi jego wewngtrznemu oku poprzez moc jego kreatywnej wyobrazni, niz
sigganiem swa istotg ku zjednoczeniu z boskoscia. Woli on raczej przebywaé na drabinie
Jakubowej, gdzie anioly (i niewatpliwie inne istoty) wedrujg w gére i w d6t, niz wspiaé
si¢ na szczyt i jeszcze dalej”™.

W epistemologii ezoterycznej dominuje nurt negatywny, boskos¢ wedlug ezo-
terykéw jest niepojmowalna. Bég rozumiany jest jako ukryty, trudnodost¢pny, nie
ingerujacy bezposrednio w historii, dlatego w wigkszosci przypadkéw nie poddaja
Go logicznej analizie, lecz koncentruja si¢ na sposobach jego ujawniania si¢ w sferze
form posrednich’. W tym sensie $wiat mediacji opisuje posrednio to, co absolutne
i niepoznawalne. ,Bdg jest ukrytym skarbem, ktéry chce zostaé poznany. Pozwala
sobie by¢ cz¢$ciowo objawionym poprzez przepotowienie si¢ w centrum ontologiczne;j
sfery, usytuowanej pomiedzy naszym stworzonym $wiatem a nieznanym, ktéra jest
przypuszczalnie miejscem spotkania pomiedzy Nim a stworzeniem. W ten sposéb
transcendencja i immanencja sa pogodzone”'’.

Zaréwno spirytyzm, jak i w channeling nie koncentrujg si¢ na odkrywaniu ta-
jemnic boskosci. Boski byt, ktéry uznawany jest za pierwsza przyczyng, nie posiada
zazwyczaj w omawianych fenomenach mediumicznych wyraznie zdefiniowanej formy
wyobrazeniowej, lecz pozostaje epistemologicznie oddalony. Niekiedy przedstawiany
jest w formie bezosobowej, jak u Blawatskiej, ktéra stwierdza ,, To jest bezosobowa
wszechobecna rzeczywisto$é, albowiem zamyka wszystkich i wszystko. Jej bezosobo-
wo$¢ okazuje si¢ podstawowym przedstawieniem systemu. Jest u$piona w kazdym
atomie wszech$wiata i sama jest wszech§wiatem”'!. Podobnie sadzil C.W. Leadbeater,
piszac ,Samo Béstwo stoi poza osobowoscia, jest «we wszystkim i przez wszystko».
W rzeczywistoéci Bég jest «Wszystko»”'?. W ksigzkach Nowalskiej Bég nazywany

7 Por. A. Faivre, Access, s. 12.

8 A. Faivre, Access, s. 12.

2 Por. A. Faivre, Access, s. 22.

10 A. Faivre, Access, s. 27.

""" H. Blawatska, Doksryna tajemna, Warszawa 1995, t. 2, s. 171-172.

2 C.W. Leadbeater, Zasady teozofti, Warszawa 1909, s. 23. Por. takze: M.F. Bednarowski, New
Religions and the Theological Imagination in America, Bloomington and Indianapolis 1989, s. 35-37.
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Jasnoscia ma postaé wiru energetycznego ,,]ASNOSCIA JEST OLBRZYMI WIR
ENERGETYCZNY NIESKONCZENIE PRZEKRACZAJACY TWOJ POZIOM
WIBRAC]I™". Réwniez wypowiedzi samych istot posredniczacych na temat Boga sa
nieproporcjonalnie bardziej lakoniczne, w poréwnaniu do kwestii kosmologicznych, czy
egzystencjalnych. Znacznie wigcej i bardziej szczegétowo niz o Bogu pisza wspdlezesni
mediumisci o istotach posredniczacych.

Zwolennicy zaréwno spirytyzmu, jak i channelingu wychodza z zalozenia, ze $wiat
form po$rednich miedzy fizyczna natura a bytem boskim jest tak samo realny, jak $wiat
empiryczny, cho¢ zwhaszcza na Zachodzie czgsto niedoceniany. O ile jednak spirytysci
ograniczaja $wiat istot posrednich do dusz zmartych, ktére zwlaszcza w amerykariskim
spirytualizmie — za sprawa wplywu nauk Emanuela Swedenborga (1688-1772) — czgsto
utozsamiane s3 z aniofami', to przedstawiciele channelingu rozszerzajg go na takze na
istoty pozaludzkie (bdéstwa, energie, hierarchie, mistrzowie, istoty pozaziemskie — UFO,
etc.). Cecha wspolng wszystkich istot posredniczacych jest ich zmystowa nieuchwytnos¢.
Niepodleganie poznaniu zmystowemu moze oznaczaé posta¢ czysto duchowa badz zwi-
zualizowana, dzi¢ki przylaczeniu przez dusz¢ za pomoca perispirtu materii eterycznej,
lub jak w niektérych naukach channelingowych, obok ducha i/lub duszy, takze pewnego
rodzaju subtelnej, nadzmystowej cielesnosci. Cielesnos¢ u ezoterykéw nie musi bowiem
oznacza¢ materialnej fizycznosci, niekiedy moze oznaczac ciato subtelne (np. eteryczne),
dostepne jedynie poznaniu nadzmystowemu. Wedtug Rudolfa Steinera wlasnie w takim
eterycznym ciele mial w sposéb nadzmystowy objawi¢ si¢ uczniom zmartwychwstaly
Chrystus®.

Pewne kontrowersje moga budzi¢ si¢ wokét zagadnienia natury teozoficznych mahat-
méw: czy s3 to byty duchowe, czy tez wioda zycie w materialnym ciele. O ile zalozycielka
Towarzystwa Teozoficznego widzi w nich nieprzecigtnie doskonatych, znajacych tajemnice
madrosci i przyrody, ale jednak tylko ludzi, podlegajacych $mierci jak wszyscy'®, o tyle inni
teozofowie przypisuja im jakis§ wyzszy, nadludzki stan. C. Jinarajadasa okresla mistrzéw
jako ,Istoty, ktére w swym rozwoju przekroczyly znacznie poziom czlowieczenistwa i sa

* E. Nowalska, Opowies¢ o przemienianiu sig, Warszawa 1997, s. 45. Stwierdzenie to posiada pewne
podobienistwa z koncepcja Blawatskiej, twierdzacej ,Nasz Bog nie przebywa w raju, ani tez w jakims
drzewie, gérze czy specjalnym gmachu; istnieje wszedzie, w kazdym atomie widzialnego i niewidzialnego
wszech$§wiata, we wnetrzu, jak i naokét i ponad kazdym niewidocznym atomem i podzielng czastka, gdyz
TO jest tajemnicza sila inwolugji i ewolucji, wszechobecna, wszechmocna a nawet wszechwiedzaca, tworcza
sila o nieskoriczonej potencjalnej mozliwosci przejawéw”. H. Blawatska, Klucz do teozofti, Madras 1954,
s. 70-71.

4 Swedenborg zaprzeczyl istotnej réznicy migdzy aniofami a duchami, twierdzac, ze wszyscy anio-
fowie kiedys zyli na Ziemi jako istoty ludzkie. W.J. Hanegraaff, Intermediary Beings IV: 18th Century
— Present, w: W.J. Hanegraaff (ed.), Dictionary, s. 628-629.

5 Por. J. Prokopiuk, Sciezki wtajemniczenia. Gnosis aeterna, Warszawa 2000, s. 60-61.

!¢ Por. H. Blawatska, Klucz, s. 315-328; tenze, Z grot i matecznikéw Hindustanu, St. Petersburg
1912 [mps. powiel.], passim.
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dzi$ w o wiele wyzszym ponad-ludzkim stanie [...]”". Jego zdaniem, mistrz stoi na szczy-
cie drabiny reinkarnacyjnej i tym samym poza koniecznoscig podlegania reinkarnacji'®.
»Gdy dramat dosiega wypelnienia, gdy wszystkie zycia i wszystkie $mierci sa przezyte
i doswiadczone, dusza rozpoczyna swa nowa przeznaczong jej droge jako Mistrz Madrosci,
jako bezposredni przedstawiciel Boga na ziemi [...]”"?. Uzasadniony jest wigc wniosek, ze
mistrzowie sg duszami os6b, ktére osiagnely wyzwolenie od podlegania fizycznosci i jako
takie moga korzystaé z ciala, ale nie sa od niego zalezni®’. Potwierdzenie takiego rozumienia
znajdziemy w pismach teozoficznych. Dla Annie Besant mahatmowie tworzacy Wielkie
Biate Bractwo s¢ Duchami catkowicie wyzwolonymi, gdyz osiagneli kres mozliwosci rozwoju
w postaci cielesnej. Jesli wéwczas nie opusci on swego ciala i $wiata, ,,[...] wtenczas zostaje
Tym, ktérego zwiemy Mistrzem, Duchem catkowicie wyzwolonym, dzialajacym jednak
przez fizyczne ciato™'. Annie Besant przypisuje im tez wiele przymiotéw wrecz boskich.
Jej zdaniem, hierarchia kieruje na przyklad dziejami wszech$wiata: ,,[...]przeksztalca po-
wierzchnie naszego globu, wznosi i zatapia lady, wytwarza nowe rasy, [...] kieruje losami
narodéw, rozstrzyga o przeznaczeniach cywilizacji, réwnowazy od czasu do czasu wielkie
porachunki ras i narodéw i rzadzi zewnetrznymi losami ludzkosci™.

Istoty posrednie cechuje zréznicowanie i niejednoznaczno$é. Reprezentuja rézne
poziomy rozwoju, a tym samym zréznicowane poziomy moralne. Od wysoko rozwinig-
tych, ,szlachetnych duchéw” przepelnionych bezinteresowng mitoscig do ludzi, az po
istoty szkodliwe, stanowiace przeciwienistwo pierwszych. Ci ostatni w pismach Barbary
Marciniak okreslani sg jako ,Ciemne Koszulki” badz ,Jaszczurki”?. Channelistka ta
dodaje jednak, ze szkodliwosci tej nie nalezy rozumie¢ w kategoriach zta moralnego, lecz
jedynie braku odpowiedniej wiedzy. ,BadZcie uprzejmi, kiedy méwicie o sitach ciemnosci.
Nie méwecie, jakoby byly one zte. Zrozumcie po prostu, ze sa one nie poinformowane
i tworza systemy, ktdre sa rowniez nie poinformowane, poniewaz wierza, ze tak wlasnie
muszg postgpowad” .

O ile w religiach teocentrycznych, a zwlaszcza w chrzedcijaristwie, zte duchy pojmuje
si¢ bardziej w kategoriach etyczno-aksjologicznych (nie s3 odwieczne i nie braly udzialu
w akcie zalozycielskim wszech$wiata, lecz jako stworzenia skoriczone i niekonieczne
okreslily swoj status, dokonujac wolnego wyboru), sa wigc catkowicie przyporzadkowane

17" C. Jinarajadasa, Czlowick we wszechswiecie, t. 1, Madras 1957, s. 1.

18 Por. tamze, s. 61.
Y Tamze, s. 79.
2 Por. W.J. Hanegraaff, Intermediary, s. 630.
2t A. Besant, Wiajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczeristwa, Warszawa 1928, s. 103. Réwniez
anonimowy autor jednego z artykuléw teozoficznych okresla ich jako ,istoty niezmiernie przewyiszajace
poziom ludzki, istoty nadludzkie, boskie”. Zob. [anonimowo], Ze studiéw pordwnawczych nad religiami,
»Przeglad Teozoficzny” (1921) 2, s. 55.

22 A. Besant, Wiajemniczenie, s. 106; zob. takze: tamze, s. 103.

» B. Marciniak, Zwiastuni switu. Nauki Plejadian, Bialystok, Arte 2009, s. 51-52.

24 B. Marciniak, Zwiastuni, s. 51-52.
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historii zbawienia®, o tyle w omawianych zjawiskach ezoterycznych jako osobowe ele-
menty struktury wszech$wiata fatwiej pojmowane s w kategoriach ontycznych. Wedlug
Marciniak sa ,istotami z kosmosu, ktére maja swéj whasny dom w przestrzeni kosmiczne;j”,
naleza do kategorii ,Bogéw stwércéw” i brali udziat w budowaniu $wiata, lecz ,,sami
odseparowali si¢ od wiedzy”, przez co ich dzialanie ma charakter destrukcyjny®. Wedtug
Nowalskiej nie nalezy dzieli¢ Energii na dobre i zte, gdyz w rzeczywistosci sg to istoty
réznigce si¢ jedynie etapem rozwoju?’.

Skupiajac uwage na swiecie posrednictw, przedstawicielom omawianych fenomenéw
mediumicznych nie chodzi o aktywno$¢ typu fantasy i science-fiction, lecz o Tiryaka-
nowskie ,kognitywne sporzadzanie map natury i kosmosu”*®. Przedstawiaja oni czesto
rozbudowane i zawile opisy $wiata posredniego, jak réwniez kosmologii i antropogenezy
oraz mitycznych wydarzeni o skali kosmicznej, poparte jedynie autorytetem istot posred-
niczacych”. Jednak sfera form posrednich eksplorowana w spirytyzmie i channelingu
rozumiana jest odmiennie niz w religiach monoteistycznych. Wprawdzie poprzez niefi-
zykalng nature istoty nadzmystowe przewyzszajg cielesnego cztowicka w podobiedstwie
do Boga, jednak réwnoczesnie ich wielo$¢ jasno wskazuje na oddalenie od ,,Jednego™”.
W obu opisywanych fenomenach istoty posredniczace sa przedstawiane z jednej strony
jako rodzaj kontynuacji béstwa, ale z drugiej jako istoty nizszego rzedu niz béstwo?.
Sa wigc raczej, podobnie jak w calym zachodnim ezoteryzmie, nie tyle hierarchia $wiata
boskiego, ile raczej formami posrednimi mig¢dzy béstwem a §wiatem?®~.

Literatura spirytystyczna i channelingowa przedstawia je jako istoty znajace wolg
Boga, jak twierdzi Bailey, to za ich posrednictwem boskie energie docieraja do ludzko-
$ci*?. Tre$¢ nauk istot nadzmystowych dotyczy zaréwno obszaru osobistego, jak i kwestii
globalnych. W aspekcie osobistym obok zagadnieni egzystencjalnych pojawiaja si¢ tematy
zwazane z samopoznaniem, np.: prawdziwej natury i ukrytych mozliwosci cztowieka,
struktury wewnetrznej jazni (np. obecno$¢ w niej ducha chrystusowego) czy inspiracji do

» Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, kol. 79-80.
26 B. Marciniak, Zwiastuni, s. 51-52.

7 E. Nowalska, Przyjaciele Swiata, Warszawa 2000, s. 49-50.

% Szerzej zob. E.A. Tiryakian, Toward the Sociology of Esoteric Culture, ,American Journal of So-
ciology” 78 (1972) 3, s. 499.

» Zob. np. C. Jinarajadasa, Czlowick, t. 1, s. 36-42; B. Marciniak, Zwiastuni, s. 37-44. Por. takze
J. Prokopiuk, Droga do wtajemniczenia — rdzeri antropozofii Rudolfa Steinera, w: R. Steiner, Droga do
wtajemniczenia, Poznat 2000 s. 80, 114-116; tenze, Sciezki, s.52-53.

30 Por. W.J. Hanegraaff, Intermediary, s. 628.

31 Te kontynuacje Najwyzszego Stwércy, ktére bedziemy nazywaé bogami stwércami, poszly i za-
czely eksperymentowac z energia Najwyzszego Stwoércy, jaka mieli w sobie. Zaczeli stwarzaé swoja wlasng
hierarchig, ktéra z kolei stworzyla inne hierarchie. Kazda kolejna hierarchia stwarzala nastepna hierarchie,
aby obdarzy¢ ja swoja wlasna istota i aby pomagala w rozwoju $wiata”. B. Marciniak, Zwiastuni, s. 37.

32 Por. ].-P. Brach, Intermediary Beings I1I: Renaissance, w: W.]. Hanegraaff (ed.), Dictionary, s. 623,
627; W.J. Hanegraaff, Intermediary, s. 628.

3 Por. A.A. Bailey, Powrdr Chrystusa, Genéve 1973, s. 23.
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samorozumienia przez pryzmat informacji mediumicznych w celu osiagnigcia wyzszego
poziomu $wiadomosci; zas kwestie globalne obejmujg m.in. zagadnienia celu egzystencji
rasy ludzkiej, antropo- i kosmogenezy, zapowiedzi zmian majacych zachodzi¢ na Ziemi,
a takze kwestie nowej powszechnej religii i relacji osobowych.

Istoty nadzmyslowe w wigkszosci przedstawiane sa jako podmioty przychylne lu-
dziom, gotowe stuzy¢ pomoca i mogace utrzymywac relacje z osobami predysponowanymi
do tego lub posiadajacymi umiejetnosci komunikowania si¢ z nimi. Plejadianie kanato-
wani przez Barbar¢ Marciniak deklarujg ,,[...] na réznych stopniach waszego rozwoju,
w réznych okolicznosciach pojawiaja si¢ na planecie rézne istoty, aby was pobudza¢,
zachecal i przypominal, ale nie dziatad za was. Jeste$my jednymi z tych podzegaczy,
czyms§ w rodzaju katalizatora™*. Sfera form posrednich nie moze by¢ jednak utozsamiona
w calosci z klasycznie rozumiang sfera sacrum, gdyz oprécz istot dobrych, sprzyjajacych
cztowiekowi, sfera ta obejmuje takze istoty wrogie, takie jak Szatan i inne istoty demo-
niczne (np. Lucyfer, Belial, Behemot), nalezace do $wiata nadludzkiego. Istoty te —znane
z religii biblijnych, w kontekscie ktérych rozwinat si¢ zachodni ezoteryzm — jako odpadle
od faski Bozej i zwigzane z obiektywnym zlem sa przeciwnikami Boga i czlowieka. Cho¢
zaliczane do kategorii aniotéw (upadlych), to z racji na ich zto§¢ moralna nie da si¢ ich
zaliczy¢ do kategorii tego, co $wigte i hierofanijne. W optyce chrze$cijariskiej tworza one
raczej sfer¢ antysacrum. W pismach spirytystycznych i channelingowych demonologia
odgrywa role raczej drugoplanowa, cho¢ wyraznie obecna.

3. Operowanie posrednictwami

Poznawczemu aspektowi ezoteryzmu towarzyszy niejednokrotnie aspekt praktyczny,
polegajacy na wplywaniu na sfer¢ posrednictw, ,,uruchamianiu” tajemnych mocy. Zda-
niem Larsena wiara w prawdziwo$¢ takich metod stanowi wazny klucz do zrozumienia
zachodniego ezoteryzmu™®.

Zaréwno w spirytyzmie, jak i w channelingu kontakt z inteligentnymi istotami $wiata
posredniego moze przybieraé charakter spontaniczny lub celowo sprowokowany — osiagany
za pomocy specjalnych procedur. Mediumiczna gataz ezoteryzmu dostarcza nam wielu
przykladéw operowania sfera posrednia przy pomocy wysitku woli i odpowiednich zabiegéw
medium lub channela®, w celu uzyskania pozadanych skutkéw. Wywolywanie duchéw,

postugiwanie si¢ specjalnymi tabliczkami ouija, publiczne seanse spirytystyczne czy sesje

34 B. Marciniak, Zwiastuni, s. 33.

3 L.S. Larsen, Western Esoterism: Ultimate Sacred Postulates and Ritual Fields, Lund 2008, s. viii.

3¢ Na fakt, ze channeling nie zawsze musi by¢ inicjatywa istot zaswiatowych, lecz moze tez by¢
rezultatem samodzielnych poszukiwan channela zwrécil uwage W. Bockenheim, Channeling, s. 92.
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channelingowe (jak to mialo miejsce w przypadku np.: sidstr Fox czy Heleny Blawatskiej),
ale takze lektura przekazéw astralnych, sa przykladami sztucznego siegania do sfery po-
nadzmystowej w celu postuzenia si¢ nia. Medium/channel, czyli osoba majaca kontakt ze
$wiatem niewidzialnym, moze pelni¢ swa funkcje dzicki odpowiedniej wrazliwosci i umie-
jetno$ci wchodzenia w kontake, ale takze naklaniania istot nadzmystowych do wspétpracy.

W spirytyzmie wykorzystywane sg posrednictwa dusz/duchéw oséb zmarlych, czgsto
wskazuje si¢ wrecz na postaci historyczne, np. siostry Fox weszly w kontakt z duchem
zabitego ongi$ komiwojazera, ktéry odpowiadal na ich pytania, Doris Stokes odbierala
przestania ducha, ktdry przedstawial si¢ jako Ramonov. Brazylijskie medium spirytystycz-
ne, Divaldo Franco (wt. Divaldo Pereira Franco, ur. 1927), spisywat pismem automatycz-
nym wiadomosci, ktérych autorstwo przypisuje duchowi Joanny de Angelis, za$ Chico
Xavier (wt. Francisco Candido Xavier,1910-2002) przy pomocy pisma automatycznego
mial zapisywac liczne przestania ducha o imieniu Emmanuel, co przyniosto mu ogromna
popularno$¢ w calym kraju.

W channelingu pojawiaja si¢ przekazy tzw. istot astralnych, nie bedacych juz du-
szami zmarlych. Channelami tajemniczych istot z réznych sfer rzeczywistosci byly np.:
Helen Schucman, ktéra channelowata Jezusa Chrystusa, Jane Roberts channelujaca istote
o imieniu Seth, Judy Zebra Knight, ktéra przekazywala informacje od istoty duchowej
przedstawiajacej si¢ jako Ramtha, Alice Ann Bailey i Terri Newlon odbieraly instrukeje od
mistrza duchowej hierarchii imieniem Dzawhal Khul, David Spangler nawiazal kontakt
z istotg imieniem John. Bailey utrzymuje, ze wzywanie pomocy nadzmystowej Hierarchii
sprawi, ze Hierarchia ta odpowie”, za$ wypowiadanie stéw Wielkiej Inwokacji przyspieszy
ponowne przyjscia Chrystusa, ktory jest Glowa Duchowej Hierarchii®®.

W Towarzystwie Teozoficznym mamy do czynienia z ,,ukrytymi mistrzami” two-
rzacymi Wielkie Biale Bractwo, kierujace losami $wiata i historii. Helena Blawatska
twierdzila, ze odbiera przekazy od ,ukrytych mistrzé6w” w formie materializujacych si¢
na kartkach papieru zapiséw, mieli oni takze dyktowa¢ lub wreez dopisywaé cale ustepy
jej ksiazek®”. Podobnie inni teozofowie byli w zazylych kontaktach z mahatmami, np.
A.D. Sinnett i C.W. Leadbeater®. Wedtug nauki teozoféw mistrzowie sa jedynymi w pelni

3 Por. A.A. Bailey, Powrdt, s. 117.

3 Tamze, s. 28-29.

% A.D. Sinnett utrzymuje, ze Odstoni¢tq Izydg pisala Blawatska ,,pod dyktando”, dlatego, jego
zdaniem, nalezy jg nazywa¢ raczej ,wspSlpracownicy tego dziela niz jego autorky’. Sinnett wspomina
tez, ze niektére teksty byly wrecz telepatycznie dopisywane przez Mistrzéw do manuskryptu Blawatskiej.
Zob. A.D. Sinnett, Swiat tajemny, Warszawa 1912, s. 113. Por. takie: tamze, s. 25-27, 33-35, 38-39;
G.L. Plummer, H.P. Blavatsky: The Mystery, w: V. Hanson (ed.), H. P Blavatsky and the Secret Doctrine,
Wheaton, Ill. 19882, s. 6. Kontakty zalozycielki Towarzystwa Teozoficznego z Mistrzami opisata A. Besant,
H.P. Blavatsky and the Masters of the Wisdom, London 1907.

4 Por, A.P. Sinnett, Swiat, s. 64-108, 112-113; C. Jinarajadasa, Letters from the Masters of the Wisdom,
Chicago 1926; tenze, K.H. Letters to C.W. Leadbeater, Wheaton 1980; A.T. Baker, 7he Mahatma Letters
to A.P. Sinnett, Pasadena 1926.



URUCHAMIANIE POSREDNICTW 187

wtajemniczonymi i jedynymi prawowitymi straznikami tajemnej madrosci, gdyz jedynie
oni te wiedze w pelni posiedli*!, przechowywali i rozwijali poprzez wieki. Oni czuwaja
i zabezpieczaja jej nieskazitelno$¢. Oni tez w niektérych okresach historii udzielaja nieco
tej wiedzy, podajac ja ludzkosci w formie przystosowanej do potrzeb danej epoki, na-
rodowosci i innych okolicznosci. Jednak nie podaja tej tajemnej wiedzy bezposrednio
publicznie i w pelnej postaci, a jedynie pewne jej aspekty i to tylko wybranym osobom,
ktére pézniej ja upowszechniaja®. Wiara teozoféw w opiekuricza, racjonalng dziatalnos¢
mistrzéw w $wiecie przybiera niekiedy posta¢ tworzenia pewnego substytutu Opatrznosci
Bozej. Swiadczy o tym na przyktad nastepujaca wypowiedz jednego z lideréw nowozytnej
teozofii, C.W. Leadbeatera: , Istnienie Ludzi Doskonatych, mozliwo$¢ komunikowania si¢
z nimi i otrzymywania od nich nauk jest jedna z wielkich nowych prawd, jakie teozofia
niesie zachodniemu $wiatu. Inna znéw wielka prawda jest cudowna pewno$¢, ze $wiat
nie biegnie na $lepo ku anarchii, lecz, ze jego postep zostaje pod kierunkiem zorganizo-
wanej doskonalej Hierarchii, jest tedy rzecza zupelnie niemozliwa, aby w ostatecznym
obrachunku poniosta kleske catkowita nawet najdrobniejsza jednostka™®.

W niektérych odmianach channelingu sa to mieszkaricy innych planet czy wrecz
kosmoséw, czasami UFO. Aleister Crowley opart swoja parareligic Telema na przekazach
pozaludzkiego ducha o imieniu Aiwass. Amerykariska channelistka polskiego pochodzenia,
Barbara Marciniak, utrzymuje, ze odbiera przekazy od Plejadian, tj. istot majacych charakter
kolektywnych energii zamieszkujacych w gromadzie gwiazd Plejad*. Nasza rodzima chan-
nelistka, Elzbieta Nowalska, swoje ksiazki przedstawia jako efekt przekazéw podyktowanych
od pozaswiatowych energii. Zdaniem tej ostatniej, przekazy channelingowe maja by¢ wrecz
obowiazkiem zaswiatowych energii wzgledem ludzi®. Celem tych przekazéw jest odbudowa
zaburzonego systemu energetycznego wszech$wiata® oraz przekazanie wiedzy”.

4. ,Teologiczny” wymiar posrednictw

Sfera po$rednictw znajduje si¢ w centrum zainteresowania spirytyzmu i channelin-
gu, podobnie zresztg jak calego ezoteryzmu. Mimo wspélnego przedmiotu, spirytyzm

4 Por. C. Jinarajadasa, Czlowiek, t. 1,s. 1.

# Por. H. Blawatska, Klucz, s. 64, 315-328; C. Jinarajadasa, First Principles of Theosophy, Adyar
1967, s. 2; C.W. Leadbeater, Zasady, s. 7-8; tenze, Jasnowidzenie, Warszawa 1938, s. 169-170; A.P. Sinnett,
Swiat, s. 21-25.

4 C.W. Leadbeater, Czlowiek we wszechswiecie, Warszawa 1924, s. 5.

4 B. Marciniak, Zwiastuni, s. 29.

“ E. Nowalska, Zanim przyjdzie Jutro, Warszawa 1998, s. 59.

% Tejze, Prawda odkrywana na nowo, Warszawa 1994, s. 98.

47 Tejie, Zanim, s. 83.
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i channeling rézni si¢ jednak od koscielnej teologii zakresem, bardzo cze¢sto naturg przed-
miotu, a takze metodg dociekan i sposobem pojeciowego przedstawiania wnioskéw. Jak
zaznaczytem, uwage zwolennikéw spirytyzmu i channelingu skupia gtéwnie $wiat form
posrednich migdzy fizyczna natura a Bogiem, a nie zjednoczenie z samym Bogiem®.
Odsunigcie Boga poza horyzont ludzkiego poznania czyni podmioty posrednie Zrédlem
»objawienia™®, za§ medium/channel przyjmuje rol¢ transmitera gnozy. Jest to wigc nie
tyle do$wiadczenie tego, co boskie, ile raczej doswiadczenie tego, co nieempiryczne.
W tak rozumianym procesie dostgpu do gnozy rozumowanie spekulatywne zasadniczo
nie jest nieodzowne. Mediumiczne ,,objawienie” w omawianych fenomenach dokonuje
si¢ zwykle jedynie w formie werbalnej, nieobecny jest natomiast element objawiajacych
czynéw czy wydarzei historycznych.

Medium czy tez channel, siegajac do ponadzmystowych Zrédet wiedzy, pelni role
metafizycznego inzyniera, odkrywajacego i przekazujacego prawdy niedost¢pne na innej
drodze i dokonujacego zbawczej przemiany $wiadomosci. Jak wyrazit to Faivre ,Natura
aspiruje ku wybawieniu, do ktérego klucz posiada cztowiek™". Tym kluczem jest pozna-
nie, zbawcza gnoza przychodzaca ze $wiata nadludzkiego na drodze quasi-mistycznego
objawienia. Pozytywny charakter i stosunkowo wysoki stopien bezposredniosci tego
»objawienia” wydaja si¢ rekompensowa¢ zwolennikom omawianych zjawisk braki w tres-
ciowej spéjnosci tych przekazéw.

Ezoterycy sa przeswiadczeni, ze oddzielony wszech§wiat moze zosta¢ uleczony/zbawio-
ny poprzez reintegracj¢ na wyzszym poziomie i osiagniccie absolutnej, metaempirycznej
jednosci’'. Eliade okreslil ten wymiar powrotu do boskiego Zrédta bytu jako nadzieje
na renovatio™. Jest to nadzieja regeneracji, odnowy, powrotu do sytuacji sprzed upadku,
dotyczy ona zaréwno sfery indywidualnej, jak i kosmicznej*®. Rozumienie proceséw
soterycznych w ezoteryzmie rézni si¢ od tego, z jakim mamy do czynienia w klasycznej
koscielnej teologii tym, ze akcent kfadziony jest nie na zbawienna faske, lecz na zbawienna
wiedze. Jak twierdz Plejadianie z ksiazek B. Marciniak ,,Podajemy swoja wersj¢ wydarzen
tylko po to, aby wznies¢ was na wyzszy stopient §wiadomosci™™.

Zaréwno szeroko rozumiany spirytyzm, jak i channeling — poprzez swoje odniesie-
nie do $wiata nadzmystowego — sprzyjaja indywidualnym poszukiwaniom duchowym.

4 Por. A. Faivre, Access, s. 12.

# Uzycie w kontekscie ezoterycznych przekazéw od istot posredniczacych terminu objawienie
znajduje swoje uzasadnienie w sposobie wyrazania si¢ niektérych ezoterykéw, np. Curuppumullage Jinara-
jadasa piszac, ze wiedza ezoteryczna zostala przekazana teozofom przez Mistrzéw, dodaje, ze w tym sensie
mozna méwi¢ o swoistym objawieniu teozofii tym, ktdrzy jej jeszcze nie zdobyli. Zob. C. Jinarajadasa,
First, s. 4.

50 A. Faivre, Access, s. 26.

5t Por. L.S. Larsen, Western Esoterism, s. ix-x; 69.
°> M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturalne, Krakéw 1992, s. 73-75.
3 Tamze, s. 77.

54 B. Marciniak, Zwiastuni, s. 35.



URUCHAMIANIE POSREDNICTW 189

Prze$wiadczenie o mozliwosci poznania i dostgpu do sfery rzeczywistosci posredniczacych
ma da¢ nie tylko mozliwo$¢ zakorzenienia w Zrédach sensu, ale takze oddziatywanie na
sfer¢ posrednictw, jej ,uruchamianie”, co charakterystyczne jest dla postawy magicznej
a nie religijnej. Ujmujac zagadnienie z perspektywy Frazerowskiego rozréznienia magii
i religii, stwierdzi¢ mozemy, iz reprezentujacym te domeny ezoterykom chodzi nie tyle
o kontakt z Bogiem, wyrazony w postawie respektu, kulcie czy adoradji, lecz o operowa-
nie tajemnymi mocami dla osiagni¢cia pozadanych skutkéw. Sfera posrednictw jawi si¢
w tym procesie nie tyle jako zrédlo zbawczej taski, ile raczej jako zrédto wiedzy. Z racji na
akcentowanie roli cztowieka wraz z jego dazeniem do zdobycia poznania, sfera posrednictw
ma dla ezoterykéw raczej wymiar ontofanijny (tzn. wyrazajacy strukture rzeczywistoéci
i ich zwiazki z absolutem) niz teofanijny.

Zakonczenie

Charakter niniejszego artykutu sprawia, ze moglem jedynie ogdlnie zarysowa¢ ztozony
problem relagji spirytyzmu i channelingu do $wiata ponadzmystowego. Nawet skromny
zarys pozwala jednak dostrzec specyficzna, odmienng od znanej z chrzeécijaristwa, rolg,
jaka pelni w spirytyzmie i channelingu sfera posrednictw.

Istoty zaswiatowe maja w omawianych fenomenach mediumicznych charakter
zdecydowanie niefizykalny, a przez to nieuchwytny zmystowo. Istoty te zapelniaja
$wiat nadzmystowy, a dzigki temu, ze przekraczaja doskonaloscia ontyczng czlowieka
traktowane sa jako ogniwo posrednie miedzy $wiatem boskim a ludzkim. Zasadniczo
formy posrednie pojmowane s jako gotowe do wspdlpracy z czlowiekiem, posiadaja-
cym odpowiednie predyspozycje czy umiejetnosci komunikowania si¢ z nimi, choé nie
wszystkie moga by¢ uznane za istoty moralnie dobre i hierofanijne. Obok zyczliwych
istnieja takze nieprzychylne, a ich pozycja w hierarchii zalezna jest od stopnia ducho-
wego rozwoju i kondycji moralnej. Pelnia one role dystrybutora niedostgpnej innymi
metodami wiedzy w kwestiach zaréwno samorozumienia cztowieka, jak i porzadku
rzeczywistosci.

Poznanie tych istot mozliwe jest na drodze pozazmystowego doswiadczenia. Z per-
spektywy ezoterycznego mediumizmu mozliwo$¢ kontaktu i odbierania informacji ze
$wiata nadzmystowego nie tylko potwierdza realnos¢ $wiata duchowego, ale daje takze
poczucie stosunkowo tatwego uczestnictwa w jednosci i totalno$ci rzeczywistosci, ktérej
$wiat duchowy jest integralna, cho¢ niewidzialng czgécia. Przetamuje zaréwno alienacje,
jak i niewiedz¢ jednostki. Pozwala odkrywa¢ uniwersalne Zrédla sensu i przezwycigzaé
poczucie przypadkowosci.
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Activation of mediations
Spiritualism and channeling in their relationship to the supersensory world

The common feature spiritualism and channeling are the beliefs and practices on com-
municating with the entities residing in the supersensory. In spiritualism they are the souls of
the dead, in channeling otherworld’s beings. These entities have a nonphysical and sensually
imperceptible nature. They are an intermediate form between the divine and the human world.
They play a role of the source of knowledge not available by other methods.






Anna Nowakowska

Elementy ezoteryzmu w sztuce New Age

Na poczatku artykutu warto postawié sobie pytanie, ,,czym jest sztuka New Age”?
Gdyz wedlug klasycznej definicji ,,sztuka” (gr. techne, tac. ars) to zasada poprawnego
wytwarzania dziel zamierzonych (recta ratio factibilium); trwala dyspozycja rozumu
praktycznego do wytwarzania zgodnego z regutami danej sztuki, a takze dzial kultury.
Jesli chodzi o pojmowanie sztuki w nurcie Nowej Ery, to trudno tutaj o jakakolwiek
prosta definicj¢, poniewaz jest to zjawisko niejednorodne, skoncentrowane bardziej na
aspekcie uzytecznosci wzgledem ,,rozwoju duchowego” twércy i odbiorcy niz na samym
wymiarze estetycznym. Jak zauwaza znawca zjawiska Nowej Ery Anna E. Kubiak, sztuke
Nowej Duchowosci charakteryzuje ,brak ostrych granic miedzy tym, co jest, a tym, co
nie jest sztuka™'.

Istnieje jednakze zbiér pewnych charakterystycznych cech odpowiadajacych temu,
co nazywamy sztuka New Age. To najczgsciej swobodne, niemal chaotyczne, czerpanie
z wielu styléw i tradycji malarskich, a zwlaszcza tych najbardziej archaicznych, sieganie
do watkdéw tradycji ezoterycznych, wykorzystywanie ekologicznej symboliki, nawiazy-
wanie do kultury postmodernistycznej i ucieczka od wszelkiego zinstytucjonalizowania.
Dominuje tu nacisk na spontaniczno$¢, zabawe z konwencja, twérczo$¢, otwartosé,
intuicyjnos¢, czyli cechy tak znamienne dla Nowej Ery”.

Bardzo istotny jest tu sam twoérca i jego zwiazek z ideologia Nowej Ery. Jak pisze
Malgorzata Just, autorka pracy na temat sztuki New Age, na zaliczenie do sztuki Nowej
Ery ,wplyw ma nie tylko ostateczny ksztalt form plastycznych, ale réwniez caly proces
ich tworzenia, ktdry zaczyna si¢ juz w samej osobowosci artysty, jego Swiatopogladzie
i dziataniach, wpisujacych si¢ w ideologic New Age. Czynniki te rzutuja na sposéb
kreacji dzieta, co ma pézniej konsekwencje w ostatecznych funkcjach i ksztalcie tego
dziela. Dopiero te wszystkie elementy razem wzicte pozwalaja ustali¢, czy dany utwor

' Zob. H. Kieres, Sztuka, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, Lublin, PTTA 2008, s. 310;
A.E. Kubiak, Jednak New Age, Warszawa, Jacek Santorski & Co 2005, s. 171.
? Zob. A.E. Kubiak, Jednak New Age, s. 172.
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artystyczny mozna uznacé za nalezacy do New Age™. Tak oto opisuje swojg pracg malarka
Nowej Ery Grazyna Cebo: ,,[w] jaki sposéb powstaja moje obrazy? Pierwszym krokiem
jest, oczywiscie, przygotowanie warsztatu pracy. Drugim — relaksacja, wyciszenie ciata
i umyshu. Nastegpnym — skoncentrowanie si¢ na temacie pracy. Wtedy moze pojawi¢ si¢
wizja obrazu™.

Do tzw. sztuki nurtu New Age zalicza si¢ zaréwno sztuke¢ malowania mandal, tzw.
vedic art, muzyke¢ medytacyjna, sztuke projektowania wnetrz (feng shui), sztuke uzytko-
w3 i osobistg (pierscien atlanty, amulety i talizmamy, drzewka szczgécia, krysztaly i in.),
sztuke medytagji i oddychania, sztuke rozwoju duchowego, a nawet i sama sztuke zycia’.

Najczeéciej jednak caly sztuke New Age sprowadza si¢ do psychoterapeutycznej
funkeji i méwi si¢ wtedy o tzw. arteterapii (terapii sztuka). Arteterapia, mimo wielu
walordw terapeutycznych, zawiera tez wiele elementéw ezoteryzmu, co szczeg6lnie widaé
w plastycznych jej odmianach. Niewatpliwy wplyw na sztuke Nowej Duchowosci miata
XX-wieczna sztuka abstrakcjonistow, a szczegdlnie dorobek Wasyla Kandyriskiego. Sztuka
w takiej postaci naznaczona jest silnie irracjonalizmem i antyracjonalizmem, kt6rym
towarzyszy intuicjonizm i wiara w poznawczo-zbawcza moc sztuki®.

Arteterapia

Arteterapia wyodrebnila si¢ jako nauka praktyczna w latach 60. ubieglego wieku.
Na jej rozwdj silny wplyw miata psychoanaliza Sigmunda Freuda, psychologia glebi
Carla G. Junga oraz francuscy psychiatrzy: Ambroise Tardieu i Max Simon, ktérzy pod

3

M. Just, Sztuka Praebudzonych — Migdzy Magiq i Transcendencjq (praca magisterska), Warszawa,
Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego 2001, cyt. za: A. E. Kubiak,
Jednak New Age, s. 171; zob. M. Just, Sztuka Przebudzonych — migdzy magiq i transcendencjq, ,Konteksty”
2002, nr 3/4, s. 223.

*  Cyt. za: A. E. Kubiak, Jednak New Age, s. 171.

> Por. tamze. ,Wplyw Nowej Ery jest widoczny we wszystkich dziedzinach sztuki” — pisze César
V. Manzanares; tenze, Prekursorzy Nowej Ery. Maly stownik, dum. E. Burska, Warszawa, Verbinum 1994,
s. 91.

¢ Zob. H. Kieres, Stuzyc¢ kulturze, Lublin, IEN 1998, s. 75-76. JZrédet woluntaryzmu i irracjo-
nalizmu w antysztuce nalezy za$ upatrywa¢ w wariabilistycznej koncepcji bytu. Antysztuka programowo
odcina si¢ od rozumu, wpisujac si¢ takze w nurt postmodernizmu. Wielu artystéw i teoretykéw sztuki
akceptuje wypowiedzi w stylu: «Rozum jest nieporozumieniem» (E. Canetti) czy «Rozum odciat czlowieka
od natury» (H. Arp). Jest to swoisty paradoks, poniewaz kazda sztuka jest obrazem i wyrazem ludzkiej
wiedzy o rzeczywistosci (juz chociazby w ten sposéb nie mozna jej oderwaé od realnego $wiata, jakby
chcieli przeciwnicy sztuki figuratywnej), a wiedza owa jest wynikiem jakiego$ poznania rozumowego ().
Co wigcej, tworca antysztuki, cheac uciec od $wiata realnego przy tworzeniu swego dziela, bierze z tego
$wiata forme i tresci”. Tamze.
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koniec XIX wieku opracowali temat znaczenia diagnostycznego dziel plastycznych oséb
chorych psychicznie. Obecnie, jako dzialanie wspierajace proces leczenia, znajduje ona
zastosowanie w pediatrii, geriatrii oraz w leczeniu przewlekle chorych. Wykorzystuje
si¢ ja w rehabilitacji mlodziezy, w terapii rodziny, w reedukacji chorych na schizofrenig
i w resocjalizacji przestgpcéw. Stosuje si¢ ja réwniez jako terapi¢ odprezajaca wéréd dzieci
szkolnych majacych zaburzenia koncentracji’.

Terapia przez sztukg ma bardzo szerokie zastosowania. Poprzez dziatania plastyczne,
muzyczne, literackie, teatralne, spelnia ona funkcje zaréwno korekceyjna, jak i stymula-
cyjna. Ma umozliwia¢ cztowiekowi, przy pomocy symboli, wyrazenie swoich trudnych
przezy¢ i emogji. Jak charakteryzuje ja Beata Sielicka-Kowalska: ,[a]rteterapia umozliwia
samopoznanie, rozbudza §wiadomos¢ motywdw wiasnych dziatari i zachowar, pobudza
wyobraznig, uaktywnia spontaniczno$¢, daje poczucie wolnosci i realizacji, spetnia funkcje
kompensacyjna, wyréwnujac braki i ograniczenia psychofizyczne, zaspokaja potrzeby:
bezpieczeristwa, wspSluczestnictwa, akceptacji, rozbudza wiarg w siebie™.

Zarysujemy tutaj cztery najbardziej charakeerystyczne galezie ezoterycznej sztuki New
Age, wchodzace w sklad arteterapii, a wigc poruszymy tematyke tworzenia mandali i tzw.
vedic art, opiszemy dzial wpisujacy si¢ w arteterapie, zwany choreoterapia (a zwlaszcza Me-
tode¢ Ruchu Autentycznego), a takze poruszymy temat tzw. muzyki medytacyjnej New Age.

Abstrakcjonizm

Omawiajac ezoteryczny klimat sztuki New Age, a takze arteterapii, nalezy na pierw-
szym miejscu wskaza¢ na XX-wieczny abstrakcjonizm, a szczeg6lnie na twérczos¢ Wasyla
Kandytiskiego (Pierwsza abstrakcyjna akwarela, 1910, Improwizacja 14, 1910) — prekur-
sora abstrakcjonizmu — jako zaczynu i tha ideowego sztuki Nowej Duchowosci’.

Kandynski byt nie tylko malarzem niefiguratywnym, ale i teoretykiem malarstwa
abstrakcyjnego'’. Opieral swoja twérczos¢ na mysli ezoterycznej teozofii i antropozofii.
Byt przeswiadczony, ze po pozytywizmie kolejna epoka bedzie spirytualizm (duchowos¢).
Zafascynowany teozofia, widzial jej sens w ,,wielkim spirytualistycznym ruchu, bedacym
juz w tej formie zapowiedzig rychlego wyzwolenia duchowego, nadzieja docierajaca do

7 B. Sielicka-Kowalska, Mandala w arteterapii. Za: htep://mandale.info/_mandala_w_arteterapii.

heml (28 sierpnia 2009).

8 Tamze.

9 Zob. PJ. Przybysz, Zridia estetyki nowej duchowosci, ,Przeglad Religioznawczy” 1997, nr 4, s. 25-
26; P. Jaroszyniski. Kandinsky, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 5, Lublin, PTTA 2004, s. 464-466.

1 Jego wazniejsze dzieta: Uber das Geistige in der Kunst, 1912 (O duchowosci w sztuce, 1996); Punkt
und Linie zu Fliche. Beitrag zur Analyse der malerischen Elemente, 1926 (Punkt i linia a plaszczyzna. Przy-

cgynek do analizy elementéw malarskich, 1986).



196 ANNA NOWAKOWSKA

watpiacych serc, ogarnigtych ciemnoscig nocy”'!. Dlatego traktowat dzielo sztuki jako
medium posredniczace w ,,budowaniu piramidy, ktdra siegnie nieba”. Odbiér dzieta sztuki
wedlug Kandynskiego polega¢ ma na kontemplacji (dlatego przed przystapieniem do
malowania wykonawca obrazu musi si¢ odpowiednio ,nastroi¢ pozytywnie”, aby ,,pozy-
tywna energia” splynela na odbiorce dzieta)'?. Artysci New Age nawiazuja do twérczosci
Kandyniskiego, ktéry w 1911 roku zapowiadat: , Jest juz tuz przed nami czas celowej roboty
tworczej. Nowy duch w malarstwie jest w ograniczonym i bezposrednim zwiazku z oto
rozpoczetym budowaniem nowego Krélestwa — epoki wielkiej duchowosci™?.

Jak zauwaza Piotr Jaroszyniski, na twérczo$¢ Kandyriskiego mocno wplyneta réw-
niez muzyka Wagnera, cenil réwniez Aleksandra N. Skriabina (1872-1915) i Arnolda
Schénberga (1874-1951), twércéw, u ktérych pojawily si¢ analogiczne do malarstwa
abstrakcyjnego elementy sonoryzmu (dzwick pozbawiony jest odniesienia do otaczajacej
rzeczywistoéci). Natomiast na usystematyzowanie ,abstrakcyjnych poje¢” zwiazanych
z malarstwem i muzyka pozwolila Kandyniskiemu teoria muzyki Johanna W. Goethego
(1749-1832). Wedlug Kandynskiego, barwy wyobrazone (réwniez i forma) posiadaja
swoje psychiczne brzmienia. Oddzialywanie malarza na odbiorce poréwnywat do gry
na instrumencie: ,artysta jest ta reka, ktéra uderzajac w ten lub inny klawisz, wprawia
duszg ludzka w zamierzong wibracj¢™'.

Koncepcja powiazania kolorystyki z duchowoscig miata u Kandyriskiego dodatkowe
zrédlo w teozofii i antropozofii. Wedtug tradycji gnostycko-hermetycznej u Zrédet wszelkiego
bytu lezy $wiato, ktére stopniowo rozszczepia si¢ na rozne barwy. To $wiatlo jest tozsame
z duchem, ktéry zaréwno ukrywa si¢ za barwami, jak i za ich posrednictwem si¢ ujawnia®.
I stad, wedlug Kandyniskiego, narzedziem ksztattujacym wymiar mistyczny w sztuce jest
barwa: ,[k]olor jest sposobem wywierania bezposredniego wplywu na dusze. Kolor jest
klawiszem. Oko jest mloteczkiem. Duch za$ wielostronnym fortepianem” — pisal'®.

Sztuka abstrakcyjna stanowi negacje sztuki figuratywnej'”. Wida¢ tu wplyw mysli
wschodniej, ktéra wniknela do sztuki Kandyriskiego za posrednictwem wspomnianej

" W. Kandyriski, O duchowosci w sztuce, 1£6dz, Paristwowa Galeria Sztuki 1996, s. 43; cyt. za
PJ. Przybysz, Zrédia estetyki nowej duchowosci, s. 28.

12 Zob. M. Just, Sztuka Przebudzonych — migdzy magiq i transcendencjq, ,Konteksty” 2002, nr 3/4,
s. 225; PJ. Przybysz, Zrédia estetyki nowej duchowosci, s. 28. Ow schemat Epoki Wielkiej Duchowosci
oparty zostal na XII-wiecznym modelu Joachima z Fiore (ok. 1132-1202), ktdry dzielil ludzko$¢ na epoke
Ojca, Syna i Ducha. To epoka Ducha miala by¢ epoka przynoszaca szczgscie ludzkosci.

15 W. Kandyniski, O duchowosci w sztuce, s. 133; cyt. za PJ. Przybysz, Zrddia estetyki nowej duchowosci,
s. 28.

O tym, co duchowe w sztuce, w: Artysci o sztuce. Od van Gogha do Picassa, Warszawa, PWN 1977,
s. 271.

15 Zob. P. Jaroszyniski, Kandinsky, s. 465.

16 W. Kandyiski, O duchowosci w sztuce, s. 62, cyt. za: PJ. Przybysz, Zrédia estetyki nowej duchowosci,
s. 26.

7 Wedlug Kandynskiego, to na skutek kryzysu religii, nauki i moralnosci w sztuce nastapil zwrot
ku samemu artyscie. ,Prawo «wewnetrznej koniecznosci», czyli prawo duchowe (intuicja) rzadzi poste-
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teozofii. Wedlug filozofii Wschodu i mysli ezoterycznej $wiat materialny uwazany jest
za ztudzenie oraz za zbedny balast duszy. Duch musi si¢ uwolni¢ od $wiata materii (tu:
rzeczywistosci reprezentowanej przez figure, dokladne przedstawienie), aby osiagna¢
wyzwolenie, stad potrzebuje on obcowania z barwa, ktéra nie tylko symbolizuje, ale
i wyraza to, co duchowe'®.

Réwniez pdzniejsza twérczos¢ ezoteryczna New Age, w mniemaniu jej wykonawcéw,
ma posiada¢ nadprzyrodzone wlasciwosci, ktére wynikaja z mocy energii zawartych
w niej koloréw i ksztattéw'. Efekty kolorystyczne obrazéw ezoterycznych (np. mandali)
tworzone sa w taki sposob, aby zaspokoi¢ aspiracje twércéw do uzdrawiania innych oséb
lub artystycznego oddania wlasnego stanu ducha, ktéry osiagaja podczas medytacji*.
Wida¢ tu nawiazanie do idei Kandyniskiego.

Mandale

Samo stowo ,mandala” (sanskr. mandala — okrag) w religiach indyjskich (hinduizm,
buddyzm, dZinizm) to geometryczny diagram, symbol Kosmosu, w ktérego centrum
znajduje sig istota boska. Mandala buddyjska (spotykana w arteterapii New Age) stanowi
harmonijne polaczenie kota i kwadratu, gdzie kolo jest symbolem nieba, zewngtrznosci
i nieskoriczonosci, natomiast kwadrat przedstawia sfer¢ wewnetrznosci, tego, co jest
zwiazane z czlowiekiem i ziemia. Obie figury taczy punkt centralny, ktéry jest symbolem
poczatku i konca catego uktadu (boskos¢)?'.

Istnieja rézne rodzaje mandali. S3 mandale pomagajace w zjednoczeniu z béstwem
(swoim wewnetrznym ,ja’), oczyszczajace lub wzmacniajace okreslone obszary ludzkiego
zycia. W tekscie jednego z twércéw mandali czytamy: ,przy tworzeniu mandali zawgzamy
pole widzenia. Odchodza zbedne mysli, ktére caly czas zamiecaja nasz umyst. Zostajesz
tylko ty, a nawet twoje «ja» w pewnym momencie moze si¢ rozpusci¢ i doznasz absolutnego
spokoju. Mandali tak naprawde mozesz uzy¢ do wszystkiego. Sa mandale uzdrawiajace,

powaniem artysty”. Jak zauwaza Przybysz, stanowilo to prébe stworzenia, tak pozadanego na przetomie
XIX i XX wieku, ,autentycznego dziela sztuki”; zob. W. Kandynski, O duchowosci w sztuce, s. 62; cyt.
za: PJ. Przybysz, Zrddia estetyki nowej duchowosci, s. 26-27. Henryk Kieres wyjasnia, ze wyeliminowanie
sztuki figuratywnej i wprowadzenie w jej miejsce tzw. abstrakeji jest wynikiem kierowania si¢ estetyka
postmodernizmu. ,,Usuniecie figury niszczy dyskurs, bez figury kultura to betkot”; tenze, Trzy socjalizmy,
Lublin, Fundacja Lubelskiej Szkoly Filozofii Chrzeécijaniskiej 2000, s. 51.

18 Zob. P. Jaroszyniski, Kandinsky, s. 466.

19 Zob. M. Just, Sztuka Przebudzonych — migdzy magiq i transcendencjqg, ,Konteksty” 2002, nr 3/4,
s. 225.

20 Zob. tamze, s. 131.

2 Zob. Wielka encyklopedia PWN, red. J. Burek, t. 16, Warszawa, PWN 2003, s. 542.
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jak i oczyszczajace, moze by¢ mandala przebaczenia, niewinnosci, mocy umystu, spokoju,
mitoéci, dostatku, harmonii, madrosci, radosci” >2.

Mandale najcze$ciej wystepuja w postaci namalowanych obrazéw. Nie brakuje ar-
tystéw plastykéw, ktdérzy podejmuja tego typu tematy przy tworzeniu swoich prac.
Przykladem jest Katarzyna Stankiewicz (in. Stacha Kan), ktéra przyznaje, ze zaczela
tworzy¢ mandale zafascynowana kulturg Wschodu, a takze na skutek intensywnej prak-
tyki jogi. Artystka powaznie podchodzi do tematu, piszac, ze ,kazda mandala w swoim
etapie tworzenia jest wewnetrznym procesem, wynikajacym z obudzonej duchowosci
artysty; malowanie moich mandal poprzedzone jest codzienna prakeyka jogi i procesem
medytacyjnym, mandale te powstajg w stanie $wiadomosci «alfa» i idealnie nadaja si¢
do relaksacji i medytacji, a takze utatwiaja podréze wewngtrzne i rozwéj duchowy”.

Prowadzone s3 warsztaty malowania mandali. Majg one na celu nie tylko poprawe
samopoczucia, ale i ,pomoc psychologiczng’. Jak czytamy o tej formie terapii: ,Koto
podczas terapii odzwierciedla jazi. Poprzez projekcje symbol ten jest wypelniany barwami
i ksztaltami o indywidualnym charakterze. Poprzez wnikanie w natur¢ mandali i pro-
wadzenie terapii przez dtuzszy okres czasu pacjent przepracowuje we whlasnym wnetrzu
gnebiace go problemy”*.

Ideg zastosowania mandali w psychoterapii wprowadzit psychoanalityk i psychiatra
Carl G. Jung. Mandala wedlug niego stanowi praobraz pelnej i doskonalej jazni, zawiera
w sobie obraz §wiadomosci, pod$wiadomosci oraz odzwierciedla obszar zbiorowej nie-
$wiadomosci ludzkosci. Jej zadaniem jest przywrdcenie rownowagi miedzy $wiadomym
»ja’ a nieSwiadomoscia, potaczenie przeciwienistw, przywrécenie porzadku i harmonii®.

Wedtug Aleksandra Posackiego, w obiegowym odbiorze istnieja definicje mandali
utworzone na pozytek ,terapii”, ktére ukrywaja lub pomniejszaja istotg religijnego rytu czy
inicjacyjnej techniki. Religia, duchowo$¢ i inicjacja zostaty w tym przypadku bezprawnie
poddane swoistej ,,psychologizacji” — zauwaza autor®®. W opinii Autora, bezsporny jest
inicjacyjny charakter mandali, wystepujacy szczegdlnie jasno w buddyzmie i hinduizmie,
ktérego nie mozna sprowadzi¢ bezzasadnie do psychologii?’. Jak zauwaza Posacki, mandala
jako pojecie religijne stanowi symboliczne przedstawienie sit kosmicznych w dwu- lub

22

M. Maka, Czym jest mandala i jak jq zrobic?. Za: http://kobieta.wp.pl/ (28 sierpnia 2009).
» K. Stankiewicz, Mandale. Za: http://www.katarzynastankiewicz.pl/?k=mandale (28 sierpnia 2009).
* Mandala. Za: htep:/[www.duszki.pl/poogladaj_poczytaj/mandala/Mandala.html (28 sierpnia
2009).
»  Posacki zauwaza, ze celem tak pojetej , terapii” wedlug Junga jest absolutna jedno$¢ przeciwiedistw,
czemu ma stuzy¢ takie medytacja mandali. U Junga takze czakry (o$rodki energetyczne) okreslane sa
niekiedy mianem ,mandali”. W tradycji tybetaniskiej wierzy sig, ze wibracje mandali oddziatujg na czakry,
dotadowujac je i utrzymujac w harmonii. Mamy tu wigc w opinii Posackiego jawna propagandg orien-
talnej i okultystycznej zarazem antropologii; zob. tenze, Mandala — technika psychologiczno-pedagogiczna
cgy religijna inicjacja?, ,Sekty i Fakty” 2007, nr 33, s. 41; B. Sielicka-Kowalska, Mandala w arteterapii.
% A. Posacki, Mandala — technika psychologiczno-pedagogiczna czy religijna inicjacja?, s. 37.

¥ Tamze.
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tréjwymiarowej formie, ktére w buddyzmie tantrycznym i w hinduizmie odgrywa role
doniosta. ,Jest to obraz, rysunek lub konstrukcja przestrzenna z réznokolorowego piasku,
stuzaca jako pomoc dla oczu medytujacego lub jako $wiety przedmiot w $wiatyni. Jest
ona zazwyczaj po$wigcona jednemu béstwu lub okreslonemu rodzajowi béstw. Oprécz
swej funkcji jako obiektu medytacji mandale pelnia takze funkeje relikwiarza, na ktérym
medytujacy sklada przedmioty rytualne lub dary ofiarne, ktdre podkreslaja dany aspekt
béstwa” — dodaje Posacki. W hinduizmie stuza one do rozbudzania $wiadomosci iden-
tycznosci z religijnie pojeta kosmiczng $swiadomoscig®.

W terapii mandala uzywa si¢ terminologii z dziedzin psychologii i psychoterapii,
mieszajac je z religijna motywacja (zaczerpnigta z religii Wschodu), ktéra nastawiona jest
na rozw6j duchowy czlowieka i osiagnigcie harmonii poprzez zjednoczenie z béstwem.
Proces inicjacji w okreslony system religijny jest tu az nadto widoczny. Giuseppe Tucci
pisze, ze ,,neofita stopniowo, przebywajac etapami drogg od jednego sektora swego diagra-
mu do drugiego (tzn. od jednego stanu duchowego do drugiego, bardziej kompletnego,
lecz ktéry nie anuluje przeciez poprzedniego, ale go tylko przezwyci¢za, wchlaniajac
w siebie), dociera do punktu centralnego. Wedréwke t¢ adept moze odbywa¢ fizycznie,
jak to si¢ dzieje w przypadku wielkich mandal stosowanych w ceremoniach inicjacyjnych;
wowczas inicjowany, przeszedlszy przez rozmaite czg$ci mandali, staje wreszcie w jej cen-
trum cielesnie i do§wiadcza w sobie mandalicznej katharsis; badz tez dzieje si¢ to w jego
umysle, gdy — koncentrujac si¢ na rysunkach mandali — urzeczywistnia w sobie prawdy
w niej si¢ kryjace””.

Duchowy aspekt tego rodzaju twérczosci jeszcze bardziej uwyraznia si¢ przy tworzeniu
mandali za posrednictwem istot duchowych czy energii nie z tego $wiata. To tzw. twér-
cz0$¢ channelingowa. Podczas tworzenia tego typu mandali, udziat czynnika racjonalnego
zostaje zredukowany do minimum. Widoczne s jedynie barwne plamy, zawijasy, wiry,
roz§wietlone barwy, majace imitowa¢ kosmiczna energie. Autorzy takich prac twierdza,
ze przelewaja na plétno uzdrawiajace wibracje z kosmosu®.

Vedic art

Kolejna sztukg plastyczng wpisujacy si¢ w arterapig jest vedic art. Jest to, oparta na
starozytnej sztuce Wed, metoda rozwoju swiadomosci i kreatywnosci za pomoca spon-
tanicznego malowania z zastosowaniem 17 zasad, tj. kluczy majacych otwiera¢ tworcze

2 Tamze.

2 G. Tucci, Mandala, ttum. 1. Kania, Krakéw, Znak 2002, s. 121.

30 Zob. M. Just, Sztuka Przebudzonych — mi¢dzy magiq i transcendencjq, ,Konteksty” 2002, nr 3/4,
s. 235.
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mozliwosci cztowieka, rozwija¢ intuicje i wskazywaé droge do wlasnego serca. ,, Dzigki nim
dowiesz si¢ kim jestes$, poznasz swa wewnetrzng site i moc tworzenia, a takze odnajdziesz
spokdj i wiare w siebie” — zacheca Ewa Tyka, nauczycielka vedic ars.

Pod koniec lat 80. ubieglego wieku Maharishi Mahesh Yogi, twérca Medytacji Trans-
cendentalnej, przekazal podstawy sztuki Wed swojemu uczniowi, szwedzkiemu malarzowi
Curtowi Killmanowi, aby przystosowat ja na potrzeby cywilizacji Zachodu. I tak powstata
vedic art, ;metoda spontanicznego malowania, dzigki ktdrej jesteSmy w stanie otworzy¢
swoje wnetrze i dostrzec w nim wszystkie twércze mozliwosci, jakie w nas drzemia”. Curt
Killman powrécit do Szwecji i w 1988 roku otworzyt na wyspie Oland pierwszy osrodek
vedic art, stwarzajac nowa szkole artystyczna oparta na tradycyjnej wedyjskiej wiedzy™.
Od paru lat metoda ta dostgpna jest réwniez w Polsce.

Vedlic art nie naucza malowania, ale przypomina, jak malowa¢, pamigta bowiem, jak
sztuka moze by¢ tworzona: ,[0o]d samego poczatku, kiedy poznajemy siedemnascie zasad
Vedic Art, zaczynamy odtwarzaé sobie réwniez calg histori¢ stworzenia, skad przycho-
dzimy i dokad zmierzamy. Vedic Art zawiera w sobie mape nawigacyjna. Uzyj kompasu,
ktéry znajduje si¢ w Twoim umysle i znajdz droge do miejsca pokoju w Twoim sercu.
Wtedy, kiedy zanurzysz pedzel w $wietle, przestrzeni i blogosci — namalujesz wiecznos¢.
Kiedy wnikniesz w swoje dzietlo — w Twoim wewngetrznym dialogu — odnajdziesz szyfr,
ujawniajacy, jak zy¢ i jak dzielo moze otworzy¢ drzwi do nieba na ziemi” — czytamy na
stronie internetowej poswigconej tej formie sztuki®.

Ewa Tyka tak opisuje 6w proces tworzenia: ,,[w] t¢ podréz w glab siebie zabierasz ze
soba biale pl6tno, farby i pedzle. Drogowskazem jest 17 zasad Wed, a przewodnikiem
nauczyciel Vedic Art, ktéry za pomoca zasad wprowadza ci¢ kolejnymi krokami do
poznania siebie i Twojego $wiata. Zwiedzajac swa wewngtrzng kraing odnajdujesz w so-
bie miejsca pickne i nieznane. Zauwazasz, co do tej pory Cie¢ krgpowato i hamowalo.
W trakcie tej podrdzy to, co pigkne nabiera wigkszego blasku, a wszelkie ograniczenia
pod wplywem $wiatla zrozumienia wydaja Ci si¢ juz niepotrzebne, wigc znikaja, jakby
ich nigdy nie bylo [...]. Malujesz, a energia Vedic Art plynie, czujesz ja w sobie i wokét
siebie. Wytwarza si¢ specyficzna aura w otoczeniu. Cisza..., spokéj, ptétno mieni si¢
kolorami. Jeste§ TU I TERAZ. W tym transie malarskim, w tej medytacji otwartego serca
rodzi si¢ nowy cztowiek przepetniony nowymi barwami istnienia, od ktérego bije swiatlo
poznania i $wiatto nowej $wiadomosci. Caly ten proces dokonuje w Tobie wewngtrzna
przemiang, rozwija si¢ Twoja intuicja, co za tym idzie cale Twoje Zycie nabiera nowych

' E. Tyka, Zapraszam na kurs VEDIC ART. Za: http://www.ezosfera.pl/detail/3/vedic-art.html
(28 sierpnia 2009).

32 Curt Killman twierdzi, ze ,,po wielu wiekach biadzenia po omacku dotarlismy do punktu,
w ktérym zawalil si¢ stary porzadek $wiata, robigc miejsce Zlotej Erze. Miliony ludzi na wszystkich
kontynentach przebudzily si¢ do nowego, innego, wewnetrznego spojrzenia na swoje zycie. Jednym ze
sposobé6w, dzigki ktérym mozemy poszerzy¢ swoja $wiadomos¢ i dotknaé wlasnego wnetrza jest Vedic
Art’; zob. E. Jéiwiak, Vedic Art — sztuka przebudzenia, ,Czwarty Wymiar” 2007, nr 6, s. 56.

3 C. Killman, Czym jest Vedic Are? Za: http:/[www.vedicart.pl/ (28 sierpnia 2009).
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barw, gdyz zmiany dokonane we wnetrzu przelozg si¢ na zycie. Uswiadamiasz sobie,
ze jeste$ tworcg. Twoje zycie jest bialym plétnem, a pedzlem sg mysli, stowa, decyzje
i dzialania, kt6rymi malujesz swoja przysztos¢. Zasady Vedic ART pomagaja Ci obra¢
whasciwy kierunek Twojej kreacji”.

Zalozenia vedic art nie polegaja na wiernym nasladowaniu otaczajacego nas $wiata, ale
na inicjowaniu aktu spontanicznej kreacji. ,Badzmy jak Bég, ktdry stworzyl caly wszech-
$wiat, a potem wszedl w swoje stworzenie. Inaczej w tym, co stworzymy nie bedzie zycia.
Kiedy dostepujemy «pelnego otwarcia» stajemy si¢ jednoscia z Uniwersum, wchodzimy
w nim w rezonans i wszystko, co tworzymy przejawia si¢ jako doskonale. Jestesmy tak
samo kreatywni, jak sam Stwérca, ktéry stworzyl nas na swéj obraz i podobieristwo bez
wzgledu na to, czy bedziemy nazywaé go Bogiem, Swiadomoscia lub Energia” — nawotuje
Curt Killman®.

W tej formie ,terapii” trudno nie zauwazy¢ jej religijnego aspektu wywodzacego si¢
ze Wschodu. Dlaczego wigc reklamuje si¢ owg sztuke jako psychoterapeutyczny rodzaj
terapii? Sam twdrca tej metody uzywa terminologii teologicznej do opisania aktu two-
rzenia w vedic art. Mieszanie styléw réznych nauk, dziedzin, jest na porzadku dziennym
w tzw. nowym paradygmacie. Mozna pokusic si¢ o stwierdzenie, ze podobnie, jak zmianie
ulegt sam paradygmat w New Age, zmieniono réwniez znaczenie poje¢ (a zwlaszcza tych
zwiazanych z antropologia i kosmologia, stuzacych do opisu $wiata). Swobodne opero-
wanie terminologia, zmienianie znaczed wedtug uznania — to czgsta praktyka w postmo-
dernistycznym postrzeganiu kultury, a wigc i sztuki.

Choreoterapia

W nurt arteterapii wpisuje si¢ takze terapia taficem i ruchem, czyli ,,choreoterapia”,
znana réwniez jako ,Dance Movement Therapy” (DMT). Dziedzina ta jako osobna
profesja powstata okoto 1940 roku na terenie Wielkiej Brytanii i Stanéw Zjednoczonych.
W latach 70. przezyta swéj renesans i jest praktykowana do dzi$, nie tylko w kregach
sympatykéw Nowej Ery. Sztuke t¢ bowiem zarezerwowala i psychoterapia, przez co
traktowana jest niejednokrotnie jako metoda psychoterapeutyczna®.

W Polsce warsztaty DMT organizuje Polski Instytut Psychoterapii Tarficem i Ru-
chem, Polskie Stowarzyszenie Psychoterapii Taricem i Ruchem i Polskie Stowarzyszenie

Choreoterapii. Jak glosza twércy warsztatéw, celem ich jest zaprezentowanie najwaz-

3 E.Tyka, Czym dla mnie jest Vedic Art?. Za: http:/[www.eneaart.pl/vedicart.htm (28 sierpnia 2009).

% C. Killman, Vedic Art. Za: http:/[www.eneaart.pl/vedicart.htm (28 sierpnia 2009).

3¢ Zob. J. Chodorow, Dance Therapy and Depth Psychology: The Moving Imagination, London—New
York, Routledge 1991; D. Kozielto, Taniec i psychoterapia, Poznari, KMK Promotions 2002, s. 33-34.
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niejszych zagadnien praktycznych i teoretycznych w psychoterapii tadicem i ruchem. To
wprowadzenie w dziedzing terapii, w ktérej ,wewnetrzna przemiana dokonuje si¢ poprzez
autentyczny ruch™’. Jest to nie tylko droga terapii, ale i osobistego rozwoju — czytamy
na stronie internetowej Polskiego Stowarzyszenia Psychoterapii Taricem i Ruchem™.

Wedlug Instytutu: ,,[c]elem Psychoterapii Tadicem i Ruchem nie jest taniec sam w so-
bie, lecz dojscie do uczud, kedre nie moga by¢ zwerbalizowane. Nie ma w niej doktadnych
wskazéwek dotyczacych ruchu czy nauki sekwencji ruchowych™. Podstawowe elementy
tarica: ruch i rytm staj si¢ droga do uzyskania harmonii ciata i umystu, ulatwiaja poznanie
siebie i swoich emocji, a takze porozumienie z innymi ludzmi. Terapia bazuje gtéwnie
na taricu naturalnym, dzigki ktéremu mozna odnalez¢ wlasny rytm i uwolni¢ si¢ od co-
dziennych napig¢. Wywodzi si¢ ona z tafica wspélczesnego, nawiazuje takze do starych
taficéw szamariskich, plemiennych i orientalnych, do czaséw, kiedy taniec byt wazna
czescia zycia spotecznego kazdego cztowieka, naturalnym sposobem wyrazania emocji.

W choreoterapii oprécz pojecia procesu i osobistego rozwoju wazne jest takze pojecie
holizmu w odniesieniu do postrzegania cztowieka jako jednosci cielesno-psychicznej
(nieczgsto otwarcie uzywa si¢ tu pojecia ,duchowosci”, starajac si¢ sprowadzi¢ przez to
t¢ dziedzing do sfery psychologicznej i psychoterapeutycznej). ,,Psychoterapia taricem
uznaje kompleksowe interakcje, a takze zaleznosci umyshu i ciata, przyjmujac, ze stany
psychiczne manifestujg si¢ fizycznie w napigciach mig$niowych, sposobie oddychania,
postawie ciata i dynamice ruchu. Relacja cialo-psychika jest wzajemna: nie tylko psychika
wplywa na cialo, lecz takze doswiadczenia ciata maja wplyw na psychike. Jest to zatozenie
jednosci psychofizycznej” — czytamy u Danuty Kozietto*!.

Program terapii taicem adresowany jest zwlaszcza do tych oséb, ktérych emocjonal-
ne problemy manifestuja si¢ pod postacia zaburzen badz choréb psychosomatycznych.
Wsréd celéw programu jest m.in. zwigkszenie $wiadomosci wlasnego ciala, zdoby-
wanie umiejetnosei ekspresji wlasnych emocji, redukcja napigé i zwigkszenie whasnej
skuteczno$ci w radzeniu sobie z sytuacjami trudnymi*’. Czy oprécz tych niewatpliwie
pozytywnych, czysto terapeutycznych aspektéw choreoterapii (jak np. wzmocnienie

37 Podstawy DMT. Za: http://www.instytutdme.pl/index.php?podstrona=szkolenie&id=4&podtyt
ul=Warsztaty (28 sierpnia 2009).

38 Zob. Cele. Za: http://www.stowarzyszeniedmt.pl/content/view/20/6 (28 sierpnia 2009).

3 Co to jest DMT?. Za: http://www.instytutdmt.pl/ (28 sierpnia 2009).

% Na poczatku XX wieku Michel Fokine zaczat kwestionowa¢ styl i technike éwczesnego tarica,
ktéra jego zdaniem byla oderwana od zycia i pozbawiona wyrazu. Twierdzit on, iz ,taniec nie moze i nie
powinien zadowala¢ wylacznie oka, lecz za posrednictwem oka winien przenika¢ do duszy”; zob. W. So-
rell, Dance in Its Time, New York, Columbia University Press 1981, s. 351, cyt. za: Z. Pedzich, Zaniec
w rytuale zatobnym i jego zastosowanie w terapii, ,Konteksty” 2004, nr 1/2,s. 119; por. D. Kozietto, Taniec
i psychoterapia, s. 27.

4 D. Kozielto, Taniec i psychoterapia, s. 57.

42 M. Skommer, Warsztaty: Emocje i ciato. Zastosowanie Terapii Taricem w radzeniu sobie ze stresem.
Za: http:/[www.ptt-poznan.pl/strony/4034.php (1 wrzesnia 2009).
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poczucia wlasnej wartosci), nie pozostajg tu $wiadomie przemilczane aspekty natury
filozoficzno-religijnej?*

Sformutowania z pozoru psychologiczne nawiazuja jednakze do duchowosci Wscho-
du, co wida¢ wyrazniej w wywodzacej si¢ z Terapii Taricem, Metodzie Ruchu Autentycz-
nego (Authentic Movement)*.

Jak czytamy na anglojezycznej stronie informacyjnej tegoz ruchu, ,,Authentic Move-
ment wyrdst jako potaczenie Jungowskiego pojecia aktywnej wyobrazni oraz wspélczesne-
go ruchu improwizacji tanecznej”®. Metoda ta zostala rozwinieta przez wielu praktykéw
(Mary S. Whitehouse, Joan Chodorow, Janet Adler) i jest stosowana dla ,twérczego
i integrujacego zglebiania ruchu w kontekscie terapii taricem, medytacji i wspéiczesnego
ruchu improwizacji tanecznej oraz, oferowana tutaj, jako odkryweza podréz. Tancerze
improwizuja i zglebiaja spontaniczne gesty i ruchy z zamknigtymi oczami, podazajac na
biezaco za wewnetrznymi impulsami”?’. Authentic Movement, zwany niekiedy medytacja
w ruchu, ma rozwijac refleksyjne wymiary §wiadomosci, jasnos¢ percepciji i elastyczno$é
ruchu oraz spokdj ciata i umystu. Jak zapewniaja twércy ruchu, istnieje pewna szczegél-
na relacja istniejaca miedzy tancerzem a $wiadkiem (witness), ktéra stwarza obiektywne
i mocne ramy, w ramach ktérych ma miejsce ta praca®.

# Psychoterapia taficem i ruchem uzywa terminologii blizszej filozofii Wschodu niz dziedzinom
psychologicznym, wbrew swym deklaracjom, chyba ze wezmiemy pod uwagg nurt psychologii humani-
styczne;j.

# Przykladowo sztandarowa publikacja Ruchu Autentycznego (ksigzka pod tym samym tytutem),
redakji Patrizii Pallaro, dotyczy duchowosci tegoz ruchu. Zauwazamy, ze duchowo$¢ ta opiera si¢ na nauce
buddyzmu tybetariskiego. Przyblizmy chociazby spis tresci czgsci trzeciej, zatytulowanej Duchowosé: R. 20:
T. Stromsted, 7he Discipline of Authentic Movement as Mystical Practice: Evolving Moments in Janet Adler’s
Life and Work, s. 244 nn. (dum.: Dyscyplina Authentic Movement jako praktyka mistyczna: rozwijajace
chwile w zyciu i pracy Janet Adler); R. 21: J. Adler, From Seeing to Knowing, s. 260 nn. (Zobaczy¢, by
pojad); R. 22: Z. Avstreib, Achieving Body Permanence: Authentic Movement and the Paradox of Healing,
s. 270 nn. (Osiaganie trwalosci ciata: Authentic Movement i paradoks uzdrawiania); R. 23: J. Castle,
Calling Spirit Home: How Bodly Becomes Vessel for Spiritual Animation, s. 274 nn. (Przywolywanie ducha:
o tym, jak cialo staje si¢ naczyniem duchowego ozywienia); R. 24: C. Fields, Authentic Movement: A Theo-
retical Framework Based on Tibetan Buddhist Thought, s. 283 nn. (Authentic Movement: zarys teoretyczny
w oparciu o my$l buddyzmu tybetariskiego); zob. Authentic Movement: Moving the Body, Moving the Self,
Being Moved. A Collection of Essays, t. 2, Ed. P. Pallaro, London—Philadelphia, Jessica Kingsley Publishers
2007.

© What is Authentic Movement?, ttum. A. Nowakowska. Za: http://www.authenticmovement.org/
info.html (1 wrze$nia 2009).

4 Zob. J. Adler, Offering from the Conscious Body: The Discipline of Authentic Movement, Rochester:
Inner Traditions 2002; Authentic Movement: Essays by Mary Starks Whitehouse, Eds. ]. Adler, J. Chodorow,
M.S. Whitehouse, P. Pallaro, London, Jessica Kingsley Publishers 2000; J. Chodorow, Dance Therapy and
Depth Psychology.

Y What is Authentic Movement?, tum. A. Nowakowska. Za: http://www.authenticmovement.org/
info.html (1 wrze$nia 2009).

4 Zob. tamze.
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Gdzie indziej natomiast czytamy: ,Ruch Autentyczny bada relacje pomiedzy porusza-
jacym si¢ a $wiadkiem, pomiedzy patrzeniem a byciem widzianym. Majac zamknigte oczy,
jedna z 0s6b wstuchuje si¢ w siebie i znajduje ruch wynikajacy z wewnetrznego impulsu.
Ruch moze rozpoczaé si¢ od impulsu, odczucia, gestu, obrazu czy wspomnienia i roz-
wija si¢ w wyniku podazania za madroscia ciata. Stopniowo ruch ten staje si¢ widoczny,
bezposredniemu doswiadczeniu nadawany jest ksztakt fizyczny. Swiadek akceptuje osobe
w ruchu bez zastrzezeni, obserwuje ruch bez oceniania, $wiadom wlasnego wewngtrznego
$wiata odczué oraz znaczeni. Spotkanie osoby w ruchu ze $wiadkiem w atmosferze wza-
jemnej akceptacji i szacunku stwarza okazj¢ do dotarcia do swego prawdziwego Ja™%.

Jak twierdza jego propagatorzy, Ruch Autentyczny jest praktykowany na $wiecie jako
forma medytacji, praktyki duchowej czy terapii ,w celu zwigkszenia swiadomosci lub po
to, by otworzy¢ si¢ na swoja kreatywno$¢ i proces twérczy”’. Jednakze nie kazdy moze
praktykowa¢ t¢ metode: ,,Authentic Movement wymaga stabilnego «usytuowania ego»,
poniewaz ruch ten moze utatwiaé dostep do nieswiadomosci i bezposrednich doswiadczen.
[...] Grupy Authentic Movement adresowane sg do 0s6b, ktdre majg juz podstawy w inne;j
dyscyplinie, takiej jak medytacja Vipassana (Vipassana meditation)®', Tai Chi lub inne
podejscie koncentrujace si¢ na ciele/§wiadomosci, takie jak np. Alexander Technique™?.

Nacisk na poprawe kontaktu z wlasnym ciatem podporzadkowany jest wedlug tej
filozofii odkryciu swojego ,twérczego potencjatu”, dotarciu do wewngtrznego ,ja’,
tzw. wewnetrznego tancerza, jak to ujefa Hanna Samson®. Co wiecej, wedtug Samson
»[choreoterapia to metoda leczenia duszy”. Z kolei Afra Crudo, nauczycielka tafica
nowoczesnego we Wroclawiu, tumaczy, ze ,,[o]sobowo$¢ znajduje si¢ réwniez w ciele,
t3 droga tez mozesz poszukad swojej duchowosci™.

Authentic Movement bywa tez nazywany ,,ruchem w glebi™’ (Marie L. Blankemey-
er), kojarzony jest ponadto z Contemplative Dance, ktéry ,jest prosta a zarazem gleboka

¥ Ruch Autentyczny. Za: http://www.choreoterapia.com.pl/?p=400 (1 wrzesnia 2009). ,Kazdy
z nas ma zakodowany w sobie swdj taniec, bedacy wyrazem jego najglebszego ja’; M. Rozalski, Butoh,
»Konteksty” 2004, nr 1/2, s. 122.

0 Tamze.

5! Vipassana, ktdra oznacza ,widzie¢ rzeczy takimi, jakimi sa”, jest jedna z najstarszych indyjskich
technik medytacyjnych. Nauczano jej juz ponad 2500 lat temu (A. N.).

52 Who is Authentic Movement for?, dum. A. Nowakowska. Za: http://www.authenticmovement.
org/faq.html (1 wrzesnia 2009).

53 J. Masella, Zycie to taniec, ,Zwierciadto” luty 2002, s. 88.

>4 W nurt ten wpisuje si¢ réwniez metoda pracy z cialem, opracowana w latach 50. ubieglego wieku
przez Moshe Feldenkraisa, zwana metoda Feldenkraisa; zob. J. Paczkowski, Kontakt z ciatem. Za: heep://
www.metoda-feldenkraisa.pl/?id=2001 (1 wrzesnia 2009).

> H. Samson, Najtrudniej zatariczyc siebie, ,, Twéj Styl” luty 2002.

>¢ J. Masella, dz. cyt., s. 88.

7 Zob. M.L. Blankemeyer, Drama and Authentic Movement as Intercultural Communication Skill
»GFL (German as a Foreign Language)” 2004, nr 1, s. 124-133. Za: http://www.gfl-journal.de/1-2004/
blankemeyer.html (1 wrzesnia 2009).
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praktyka medytacji w ruchu’; jest to ,,praktyka duchowa” (Alton Wasson), ktéra ,,[k]on-
centruje jak medytacja; jest osobista jak modlitwa; wymowna i przeobrazajacy jak rytual.
Niweluje «rozdarcie» migdzy umystem a ciatem, duchem a materia. Daje wyobrazenie
o paru istotnych ludzkich kwestiach oraz stwarza okazjg¢ do wyrazania i celebrowania ich™®.

W Polsce odbywaja si¢ regularne warsztaty Ruchu Autentycznego i tarica duchowe-
go”. Zuzanna Pedzich®, pionierka Ruchu Autentycznego i Terapii Taficem w Polsce,
wéréd swojej oferty posiada warsztaty pt. Taniec jako forma Modlitwy i Medytacji®':
»W czasie warsztatu zatadiczymy tafice sakralne pochodzace z réznych kultur i konty-
nentéw. Poznamy tez formy tarica i ruchu, ktére moga by¢ stosowane indywidualnie jako
praktyka medytacyjna. [...] Warsztat przeznaczony jest dla kobiet, ktore chea zaprzyjazni¢
si¢ z wlasnym cialem i otworzy¢ si¢ na swoja kobieco$¢ — jej fagodno$¢, pickno oraz site.
W trakcie warsztatu uczestniczki nauczg si¢ takze kilku tancéw w kregu, do ktérych
otrzymajg muzyke”®. Przypomina to niektére z neopoganskich rytuatéw wiccanizmu:
»[o]dprawily§my tam nasz kobiecy rytual — pierwszy, jaki si¢ tam odbyl od tysiacleci.
Zapality$my $wiece, tadczyly$my w kregu, $piewaly$my... Chcialy$my poczué obecnos¢
Wielkiej Bogini. I udato nam si¢. Nigdy tego nie zapomne. To byl niezwykly, budujacy,
jednoczacy moment dla kazdej z nas. Dat nam tyle twérczej energii, ze w rezultacie po
powrocie kazda z nas wydala ksiazke. Wielka jest sifa kobiet, kiedy sa razem” — pisala
Cristina Baggi®.

Jak pisze Zuzanna Pedzich, tzw. tadice w kregu najlepiej nadaja si¢ do pracy tera-
peutycznej. Krag daje uczestnikom terapii poczucie bezpieczeristwa: ,,[z]Jamkniete kolo
bardzo mocno podkresla, ze zewnetrzny §wiat jest wykluczony. Petni ono role ochronna,
nie pozwalajac obcym sitom przenikna¢ do wnetrza”®. Autorka prowadzi ukierunkowane
warsztaty pt. Zastosowanie laricow w Kregu w Terapii. Niemiecki profesor tarica, Bernard
Wosien, jako pierwszy docenil ich warto$¢ terapeutyczna i poswiecit wigkszo$¢ zycia na
ich odszukanie. Jak pisze Pedzich, kazdy z tancéw ma swoje symboliczne znaczenie®.

Zastanawia préba sprowadzenia terapii taficem do dziedziny psychoterapii, mimo
jej wyraznych powiazani z religijno-filozoficzng mysla Wschodu. Wsréd polskich

% Contemplative Dance | Authentic Movement, dum. A. Nowakowska. Za: http://www.contempla-
tivedance.org/index.html (1 wrzesnia 2009).

% Zob. Projekty. Za: http://www.choreoterapia.com.pl/?p=102 (1 wrzesnia 2009).

60 Pedzich tak opisuje moment tafica: , Wspélng podréz rozpoczynamy od budzenia wewngtrznego
tancerza... Odnajdujac w ten spos6b swéj naturalny ruch, swoje «wlasne ja»”. Za: http://www.choreote-
rapia.com.pl/?p=300 (1 wrzesnia 2009).

Zob. Terminy najblizszych warsztatéow. Za: http://www.choreoterapia.com.pl/?p=301 (1 wrzes$nia

Tematy warsztatéw. Za: htep://www.choreoterapia.com.pl/?p=300 (1 wrze$nia 2009).
Tamze.

Z. Pedzich, Taniec w rytuale zatobnym i jego zastosowanie w terapii, ,Konteksty” 2004, nr 1/2,

% Zob. tamze, s. 120.
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i niektdrych zagranicznych o$rodkéw propagujacych t¢ forme ,terapii” prézno szukaé
wzmianki o wschodnich korzeniach tego typu ruchu. Czyzby byla to kolejna préba
unaukowienia nowego paradygmatu (tym razem dotyczacego sztuki) za pomoca nauk
humanistycznych? Co znamienne, Zuzanna Pedzich zapytana przez nas o zwiazki
Ruchu Autentycznego z mysla Wschodu, odpowiada, ze nic jej nie wiadomo o takich
zwiazkach, nawet w wypadku Janet Adler (cho¢ zarazem dodaje, ze Adler nawiazuje
do mydli Junga)®.

Muzyka medytacyjna New Age

Wsréd zespotéw i wykonawcéw zaliczanych wprost do gatunku muzycznego New Age
znajdujg si¢ m.in.: Medwyn Goodall (Emergence, 1987; Sacred Medicine, 2001), Kevin
Kern (Embracing The Wind, 2001; The Winding Path, 2003), Yanni (Keys to Imagination,
1986), Al Gromer Khan (Sufi New Earth, 2001), Ray Lynch (7he Sky of Mind, 1983),
Steven Halpern® (Heailng Songs of Earth & Sky, 2004; Peace of Mind, 2007). Jest to przede
wszystkim muzyka majaca charakter medytacyjny (czgsto okreslana jako czakroterapia),
relaksacyjny i ezoteryczny, wykorzystywana przy ¢wiczeniu jogi, relaksacyjnym masazu
czy jako inspiracja przy tworzeniu ezoterycznych malowidel®.

Amerykanska periodic i minimal music kompozytoréw Terry ego Rileya i Steve’a Re-
icha dazyly do stworzenia integralnego wrazenia stuchowego. Zwiazane to bylo ze wschod-
nim ,,odkryciem” barwy dzwickowej jako nosnika duchowosci. ,Nowi” kompozytorzy
i wykonawcy starali si¢ o syntez¢ wspélczesnego wyrazu z dawnym éwiczeniem ducho-
wym, studiujac wschodnie tradycje muzyczne i religijne, gdzie twdrczo$¢ jest droga do
o$wiecenia, a sztuka odgrywa wazng rol¢ medytacyjna. Muzyka moze by¢ procesem
oczyszczajacym na drodze do ,,zbawienia”®.

Jak pisze Andrzej Zwoliriski: ,New Age sugeruje nowe podejécie do muzyki, po-
szukujac w niej przede wszystkim waloréw medytacyjnych, psychoterapeutycznych
i relaksacyjnych. Jest ona okreslana jako muzyka «wspétkreujaca ludzkie $rodowisko»,
ktéra wplywa na poprawe samopoczucia, utatwia cztowiekowi osiagnigcie wewngtrznej

6 Archiwum autorki (nieautoryzowane wypowiedzi z dnia 1 i 4 wrzesnia 2009).

" Halpern wykreowal nowy rodzaj muzyki pozbawionej porzadku melodycznego i rytmicznego,
ktéra miata powodowa¢ w stuchaczu rezonans, jaki w organizmie wywoluja dzwicki o okreslonych cze-
stotliwosciach. Zaproponowany przez niego ,taniec ukladu nerwowego” wzorowany byt na kundalini
jodze. Zob. A. Zwoliniski, Duchowa muzyka Nowej Ery, ,Sekty i Fakty” 2004, nr 22/23 (3/4), s. 55.

% Muzyka New Age o unikalnym stylu, nie ma zadnej dajacej si¢ uchwyci¢ harmonii, melodii czy
rytmu. Jej celem jest odprezenie stuchacza poprzez zestrojenie jego ciala, umystu i ducha”, C. Matrisciana,
dz. cyt., s. 159.

® Zob. A. Zwolitiski, Muzyczne medytacje Wschodu, ,Sekty i Fakty” 2004, nr 21 (2), s. 38.
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harmonii i wkomponowuje si¢ w rytm $wiata natury””’. Autor pisze dalej, iz ,,Orient
zawsze klad} nacisk na §wiadome wykorzystywanie wplywu muzyki na ciato cztowieka,
stan jego umystu i ducha. Filozofia wskazywala na oczyszczajace whasciwosci dzwigku.
Tak zwana mantrajoga miata na celu oczyszczenie i uwolnienie «planu czuciowego», co
mialo dokonywac si¢ poprzez zharmonizowanie wibracji dzwigku z czakramami (centrami
energetycznymi w ciele ludzkim)””".

W jaki sposéb ma przebiega¢ owa harmonizacja osrodkéw energetycznych, ukazuje
opis jednej z plyt przeznaczonych do medytagji: ,,[u]twér pierwszy to medytacja w gore
tzn. rozpoczyna si¢ od najnizszych dzwickéw wibracyjnie wasciwych dla czakry podstawy
i powoli melodia unosi wibracje az do poziomu czakry siédmej. W trakcie «przechodzenia»
wibracji na wyzszy poziom czakr melodia oddzielona jest symbolicznymi dzwonkami.
Medytujac w gér¢ mozna znakomicie podnie$¢ poziom energetyczny wlasnego organizmu.
Utwér drugi to medytacja w dét. Rozpoczyna si¢ od najwyzszych wibracji whasciwych
dla czakry siédmej i powoli, w miar¢ uplywu czasu, schodzi nizej do kolejnych czakr,
a kazdy poziom oddzielony jest styszalnymi dzwonkami. W trakcie tej medytacji mozna
w doskonaly sposéb naenergetyzowaé sie Biatym Swiattem i zsynchronizowaé wszystkie
czakry”’?. Ta forma muzyki przeznaczona jest dla wszystkich, ktdrzy ,lubia gleboki relaks
i medytacje. Pozwala ona w stosunkowo prosty sposéb uwolni¢ z umyshu i ciala to, co
nie jest nam potrzebne™”.

Piszac o muzyce New Age w kontekscie medytacji, warto wspomnie¢ o osobi-
stych zwiazkach niektérych muzykdéw z medytacja transcendentalng (7ranscendental
Meditation)™. Juz w latach 60. hold dla medytacji transcendentalnej swa twérczos-
cia oddali Beatlesi”. Wsréd muzykéw popierajacych medytacje transcendentalng
znajduja si¢ réwniez: Phillips L. Donovan’® (utwory z konca lat 60.: Hurdy Gurdy
Man oraz Season of the Witch), Eddie Vedder z Pearl Jam, Sheryl Crow, Ben Harper,
flecista jazzowy Paul Horn czy muzyk i zarazem producent muzyczny Moby (Richard
Melville Hall)”.

70

Tenze, Duchowa muzyka Nowej Ery, s. 54.

"' Tenze, Muzyczne medytacje Wschodu, ,Sekty i Fakty” 2004, nr 21 (2), s. 37.

72 Opis plyty: L. Kaminiecki, Czakroterapia (ptyta CD), Wydawnictwo Relaksacyjne Victor 11.
7> Tamze.

7 Twércg medytacji transcendentalnej jest Maharishi Mahesh Yogi (1918-2008).
7> Dzigki ich popularno$ci medytacja transcendentalna nabrata $wiatowego rozglosu; zob. P. T. No-
wakowski, Po plecach Beatleséw (1): Medytacja Transcendentalna, ,Sekty i Fakty” 2000, nr 3 (7), s. 21-22;
A. Zwolinski, Muzyczne medytacje Wschodu, ,Sekty i Fakty” 2004, nr 21 (2), s. 38.

¢ Donovan umiescit nawet fotografie guru na plycie Gift a Flower to a Garden, 1968; zob. A. Zwo-
lifiski, Muzyczne medytacje Wschodu, ,Sekty i Fakty” 2004, nr 21 (2), s. 39.

77 Zob. P. T. Nowakowski, David Lynch, czyli glowa do medytowania, ,Sekty i Fakey” 2009, nr 1
(38/39), s. 36-39. Moby wyznaje: ,,Jedna z rzeczy, pod ktérej wrazeniem pozostatem, kiedy nauczyltem
si¢ TM, jest jej prostota. Jest to fatwa praktyka, ktdra uspokaja umyst... a elementem, ktéry mnie prze-
konat do TM, précz Davida Lyncha, ktéry jest jej otwartym wyznaweca, byla jej skuteczno$c”, cyt. za:
PT. Nowakowski, David Lynch, czyli glowa do medytowania, s. 38.
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Gitarzysta jazzowy i bluesowy John McLaughlin w 1971 roku, zainspirowany nauka
Sti Chinmoya, utworzyt zespét ,Mahavoshnu Orchestra”®, w ktérym podejmowat eks-
perymenty z nowa ,forma muzyki duchowe;j”. Po lekturze pism guru stwierdzit, ze pojat,
iz nauka i religia nie sa czyms$ osobnym, lecz polaczonym — odtad starat si¢ realizowa¢
te teori¢ w swej muzyce’’.

Oprécz wspomnianego McLaughlina, wielu innych muzykéw jazzowych sympa-
tyzowalo ze wschodnimi grupami religijnymi czy szkolami samodoskonalenia si¢ badz
medytacji (Don Cherry, John Coltrane, Mc Coy Tyner)*.

Pierwszy hinduistyczny zespét rockowy (rock progresywny) o nazwie ,,Quintessence”,
wystepujac w hinduskich strojach, $piewat teksty religijne wielbiace Brahmana (,,Wszystko
jest Brahmanem, / Kazdy jest Brahmanem, / Ja jestem Brahmanem, / Ty jestes Brahma-
nem’, album Dive Deep, 1971)%.

Z ruchem hippisowskim i pokoleniem ,Dzieci Kwiatéw” najsilniej zwiazany by}t tzw.
rock psychodeliczny (majacy, obok farmakologicznych i ziotowych §rodkéw psychode-
licznych, pomaga¢ w poszerzeniu pola swiadomosci). Najwazniejszy rockowy festiwal
muzyczny przefomu lat 60. i 70. — Woodstock 1969 — mial w podtytule sformutowanie
Wystawa Ery Wodnika. O nadziejach zwiazanych z Nowa Erg $piewali réwniez wykonawcy
w stynnym pop-rockowym musicalu Hair*?.

Piszac 0 muzyce New Age, nie sposdb nie uja¢ réwniez tzw. nurtu mediumicznego
czy inaczej: channelingowego. Jak podaje Zwoliiski, pierwszym medium muzycznym miat
by¢ 3,5-letni Pepito Arriola (José ,,Pepito” Rodriguez Carballeira, 1896-1954) — cudowne
dziecko, ktdre nie tylko wykonywalo z pamigci skomplikowane utwory muzyczne, ale
i samo komponowato. Obecnie takim najbardziej znanym medium jest Rosemary Brown,
pianistka. Istnieje specjalna wytwdrnia fonograficzna o nazwie Narada Records, ktéra
wydaje tylko muzyke pochodzaca z przekazéw mediumicznych®.

Na zakonczenie

Uczestnicy Nowej Ery nierzadko na uzytek opisu réznych dyscyplin prowadzacych do
boskosci uzywaja jezyka psychologii i psychoterapii (gtéwnie w ujeciu Carla G. Junga).
Metody rozwoju $wiadomosci, majace wyrazne powiazania z religijno-filozoficzng mysla

78

Zesp6t istnial do 1976 roku. Reaktywowany w latach 80. i ponownie w 2008 roku.
7 Zob. A. Zwolitiski, Muzyczne medyracje Wschodu, s. 39.

80 Zob. B. Dobroczynski, New Age, Krakéw, Znak 1997, s. 53.

81 Zob. A. Zwolinski, Muzyczne medytacje Wschodu, s. 39.

82 Zob. B. Dobroczyniski, New Age, s. 55.

8 Zob. A. Zwolinski, Duchowa muzyka Nowej Ery, s. 56.
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Wschodu, nazywa si¢ czgsto ,terapia’, co budzi pozytywne skojarzenia. Dana dziedzina
ma w sposéb pozytywny wplywad na odbiorce i twércg tego dzieta. W rzeczywistosdci jest
to pojecie religijne. W mysl postulatu powszechnej sakralizacji, kazda dziedzina stuzy¢
ma przede wszystkim rozwojowi boskiego potencjatu cztowieka.

Wyrazne to jest w przypadku sztuki Nowej Duchowosci, gdzie zamiast jej ,,czysto
terapeutycznych” waloréw, mamy do czynienia de facto z — mniej lub bardziej $wiadomie
niewyeksplikowanym — religijnym jej nastawieniem, ukierunkowanym wyraznie na du-
chowos¢ Wschodu. Sztuka New Age ma najczeéciej charakter medytacyjny i relaksacyjny,
podstawowa funkcja tej twérczosci sprowadza si¢ do harmonizowania twércy i dzieta oraz
tworcy i odbiorcy tegoz dziefa, co odzwierciedla ezoteryczny klimat tej sztuki.
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Elements of Esotericism in the New Age Art

It is difficult to define the New Age art itself since this phenomenon is composite and
focused more on the aspect of usefulness towards the “spiritual development” of the author and
the audience than on aesthetic dimension. A very important role plays here the author him-/
herself because the process of artistic work begins already in the artist’s personality, world view,
and activities which become part of New Age ideology.

New Age art is characterized by free, almost chaotic, drawing from many artistic styles and
traditions, especially from the most archaic ones, as well as by referring to esoteric themes. We
may find here mandala art, Vedic art, meditation music, feng shui, functional and personal art
(the Adantis ring, amulets and talismans, good luck trees, crystals, etc.), the art of breathing,
the art of personal development as well as the art of living itself.

However, the whole New Age art comes down mostly to psychotherapeutic function and
then we talk about so-called art therapy which, despite its therapeutic values, contains also many
esoteric components what is particularly noticeable in its fine arts variants. Unquestionable
influence on the New Age art had the representatives of the 20™ century abstract art, especially
Kandynski. This trend was strongly affected by irrationalism and anti-rationalism, which are
accompanied by intuitionism and the belief in cognitive and redemptive power of the arts.
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~Przebostwienie” kontra transformacja
cztowieka w ,,boskg samoSwiadomosc”

Soteriologia gtownych nurtéw chrzescijanskich
a ezoteryczne samozbawienie w New Age

W Biblii nadawano szatanowi rézne imiona, ale ,etupcem” nie nazwano go ani razu.
& &

Philips H. Lochhaas

1. Gnostycka autosoteriologia New Age

W wizji cztowieka New Age (Nowej Epoki) dostrzegamy bardzo wyrazne elementy
idei zbawienia, ktéra méwi o tym, iz nastanie nowa forma bytowania cztowieka i zwia-
zanego z nim $wiata, a bedzie ona polegala na pelnej harmonii czlowieka z: (1) samym
soba, (2) z innymi ludzmi i (3) z calym wszech§wiatem.!

Paradygmat uszczesliwienia i zbawienia czlowieka, uksztattowany w centralnym nurcie
New Age chce, aby czlowiek odkryl w swojej istocie ,$wiadomos¢ boska” — zrozumial,
uswiadomit sobie, iz ,jest bogiem”. Brak tej swiadomosci, owa niewiedza, odgrywa w New
Age rolg jedynego ,grzechu” cztowieka. Ta ignorangja jest jedynym ztem, poza tym czto-
wiek jest dobry. Wszelkie zlo, jakie zauwazamy w $§wiecie, jest wedlug New Age iluzja.

Skoro — jak wierzy New Age — B4g osobowy nie istnieje transcendentnie (a tylko jakas
bezosobowa, wszechogarniajaca boska Jazii), to jedyna szansa na znalezienie osobowego
béstwa we wszechs§wiecie «jestem juz tylko ,ja” sam» — to cztowiek jest ,,drzemiacym,
ukrytym bogiem”. Wedlug New Age cztowicek i Bég to jedno i to samo — nie wystepuje
tu idea Boga pozaziemskiego (transcendentalnego), realnie istniejacego i osobowego.
Bég istnieje w nas (jest immanentny), ale nie jest od nas rézny! Nie ma przeciwstawie-
nia Boga i czlowieka — Bég jest wszechobecng energia.” Wylania si¢ nam tu szokujaca
antropologia samotnego cztowicka-boga, na tle nie mniej zadziwiajacego ,,mistycznego
ateizmu” New Age.

Réznorodne techniki, metody i sposoby o proweniencji okultystyczno-ezoteryczno-
-gnostycznej, zaczerpniete z bogatych zasob6éw religii wschodnich (hinduizm, buddyzm,

1
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taoizm, islam), maja cztowickowi poméc w osiggnieciu i u§wiadomieniu sobie boskosci.
Zrozumieniu, iz cztowiek naprawdg jest bogiem. Zasadniczym problemem wyznawcy
New Age jest odkrycie wlasnego boskiego potencjatu,® a wiec gtéwna trudno$é, przed
ktéra staje polega na sposobie dotarcia do wlasnej samoswiadomosci boskosci, ktérej
wydobycie ma go zbawi¢. Poza tym problemem nieuswiadomienia, brak wiedzy, zlo,
grzech i ludzkie ograniczenia nie istnieja. Ewentualnie §wiat materialny jest utozsamiony
ze ztem, za$ wszelka forma duchowosci, kultu, religii czy mistyki jest traktowana jako
co$ dobrego (moze tylko programowo, za wyjatkiem duchowosci chrzeécijanskiej).
New Age nie dopuszcza raczej mozliwosci istnienia zkej, destrukcyjnej duchowosci czy
zych bytéw duchowych. Materia zreszta jest dla nowoepokowcéw iluzja, z ktérej trzeba
si¢ wyzwoli¢, poniewaz koncentracja na niej uniemozliwia osiagnigcie ,,boskiej samo-
$wiadomosci cztowieka”. Aby wigc spotka¢ Boga, nowoepokowiec nie musi otwieraé
si¢ na zewnatrz, zwraca¢ si¢ w modlitwie czy kulcie od zewngtrznego przedmiotu czci,
poszukiwaé $ladéw objawienia si¢ Boga w $wiecie i kosmosie. Tak wierzacy cztowiek
angazuje sic w odkrywanie boga wewnatrz siebie, wewnatrz swojego serca, przekra-
czajac — rzekomo — przeciwstawienie immanencja-transcendencja. Musi zej$¢ w glab,
do zbiorowej nieswiadomosci ludzko$ci. W nim samym istnieja pewne ukryte energie
i powinien odkry¢, ze wszystko to, co nazywal do tej pory Bogiem, tak naprawdg bylo
nim samym. Antropologia New Age niesie przestanie ,cztowiek jest bogiem,
lecz jeszcze o tym nie wie, poniewaz jeszcze w sobie tego nie
odkry!’. Ludzie sa oddzieleni od swojej boskosci tylko w swojej swiadomosci, w swoim
umysle, ale to ona kreuje rzeczywisto$¢?.

Jest to jednak model rzeczywistosci, w ktérym nie istnieje osobowy Bég, a niektére
nurty New Age wrecz odmawiaja osobowosci i odrebnosci poszezegélnym bytom ludz-
kim, ktére poprzez wejscie w idee ,,samos$wiadomosci posiadanej boskosci” gubia swa
odre¢bnos¢, zatapiajac si¢ w monistycznej, ogélnej, wszechogarniajacej ,idei boskosci
czdowieka”. Dla New Age nie tylko materia jest zlem i iluzja, jest nia
takze wszelka odrebnos¢ Prawdziwa rzeczywisto$é jest istotowo jedna, za$
wielorakos¢ i rozmaito$¢ s tylko pozorne’. Takze czlowiek nie jest ani osobna jaznia, ani
tez ,trwaly’ indywidualnoscia o osobowym charakterze, lecz stanowi przejaw wiecznie
zmieniajacej si¢ boskiej rzeczywistosci. Cztowiek uzyskuje réwniezsamo-zbawienie
poprzez wyzwolenie si¢ z ,poczucia odr¢bnosci”i wejscie we
~wszechogarniajaca boska pra-jednig’. Wszyscy ludzie s cz¢écig dynamicz-
nego systemu, w ktérym kazde oddzialywanie ma wplyw na calos¢. Wszyscy ludzie s
wzajemnie polaczeni, stanowia cze$¢ pewnej wielkiej kosmicznej swiadomosci i dlatego

3 H. Kara$, Ezoteryzm a nauka, w: Abc 0 New Age, red. A. Biatowss, Tychy 2005, s. 62.

¢ S. Dobrzanowski, New Age zagrozeniem i wyzwaniem dla chrzescijan, w: New Age. Pseudoreligia,

red. S. Dobrzanowski, Krakéw 1994, s. 15.

> J. Kowalski, Wyzwanie stawiane chrzescijaristwu praez New Age, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie
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wszysCy zostana ostatecznie przez nig osiggnieci. Byloby lepiej dla cztowieka, aby jak
najszybciej to zrozumial, byt o§wiecony, uswiadomil sobie, jaka jest rzeczywistos¢ i jak
najszybciej si¢ zaangazowal’.

Czlowiek jest tu swoim autozbawca (autosoteryzm). Antropologia w tym modelu
rzeczywistosci oznacza, ze cztowiek jest ,samotnym ateistg”, albowiem nic poza nim nie
istnieje. Jednak jest to optymistyczna (lub nawet zbyt naiwna) wizja samo-zbawienia,
pozbawiona idei grzechu, zfa i ich konsekwencji dla cztowieka i $wiata. Pozbawiona jest
takze odrebnosci cztowieka od $wiata i od Boga. Stan zbawienia w New Age nie jest wigc
dzielem Boga, ale samego cztowieka — jest to wizja zbawienia cztowieka przez samego
cztowieka. Jest to wyraz tesknoty czfowieka za zbawieniem — i jeszcze jedna pomytka,
ztuda, iz cztowiek moze zbawié sie sam’.

Warto doda¢, ze istotny w tym modelu zbawienia nie jest realizm zbawienia, czyli
rzeczywistego uratowania cztowieka, ile po prostu osiggniecie samej §wiadomos$ci
zbawienia (,na pewno jestem zbawiony, poniewaz to czuj¢!”) i utrzymywanie si¢
w tym subiektywnym poczuciu. New Age nie czyni réznicy pomiedzy $wiadomoscia
psychologiczng a §wiadomoscig moralna, czyli sumieniem. Subiektywne do$wiadczenie
jest wazniejsze niz obiektywny fake.

Jesli chodzi o grzech, to jest nim dla cztowieka nowoepokowego zaprzestanie
odnajdywania harmonii z kosmosem, ktéra prowadzi do zdobycia wigkszego stopnia
samo$wiadomosci i pelniejszego doswiadczenia boga w sobie. Zaprzestanie tego jest
grzechem czy raczej czyms§ niepozadanym, poniewaz w New Age czlowiek ze swej natury
jest dobry (przeciez jest Bogiem!), a przy tym jest samowystarczalny i wolny. Nowoepo-
kowiec nie moze zgrzeszy¢, gdyz jest do tego z natury niezdolny (jako Bég). A wiec nie
ma grzechu w tak rozumianej soteriologii, grzech to pojecie starego paradygmatu, ktéry
trzeba przelama¢ poprzez odkrycie braku réznicy pomigdzy cztowiekiem a Bogiem®.
Grzechem, czy raczej czym$ niepozadanym, jest wigc pozostawanie w starym para-
dygmacie, ktdry ztudnie i falszywie podpowiada nam, ze istnieja oddzielnie: cztowiek,
Bég i $wiat. Jesli czlowiek posiada niska $wiadomos¢ (grzeszy), nie ma $wiadomosci
pozostawania bogiem.

Tak wigc w obrazie $wiata Nowej Epoki nie ma miejsca na Boga transcendentalnego
i osobowego, ktéry zbawia cztowieka — tu sam cztowiek zajmuje miejsce Boga, przy-
pisujac sobie nieskoriczone mozliwosci, a nawet samoubdstwia sig, co jest polaczone
z samozbawieniem. A. Posacki uwaza — w znaczeniu teologicznym — ze jest to wyrazem
grzechu pychy czy wrecz idolatrii, co takze dotyka ,grzechu przeciwko Duchowi Sw.
(Mt 12,31n; £k 12,10)”, kedry Jan Pawet II definiowat jako ,,radykalna odmowa przy-
jecia zbawienia z zewnatrz”. Nowa Era szerzy pozytywna gnoze — selfizm, ktéra glosi,

¢ J. Drane, Co New Age ma do powiedzenie Kosciotowi?, Krakéw 1993, s. 35.
7 B. Ferdek, Idea zbawienia w New Age, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie o New Age, red. 1. Dec,
Oles$nica 1993, s. 92.

8 R.Tomczak, Bezdroza New Age, Zielona Géra 1994, s. 45.
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ze ludzkie ,ja” (ang. self) jest dobre, a nawet boskie i pelne nieskoriczonych mozliwosci.
Jedng z takich splyconych ideologii selfizmu jest myslenie pozytywne, ktére jest pro-
mowane przez Ruch Ludzkiego Potencjatu. W USA prawie cata edukacja przepelniona
jest ideologia selfizmu’.

W New Age czlowiek jest ,wyznawca kultu swojego wlasnego doswiadczenia we-
wnetrznego”, duchowos¢ ta ma silny rys terapeutyczny. Nie jest istotna prawda, zblizenie
si¢ do niej kosztem pracy, wyrzeczen i zaparcia si¢ siebie, ale istotne jest osiagniecie psy-
chicznego, duchowego dobrostanu. New Age nie przywiazuje duzej wagi do prawdzi-
wosci tezy religijnej czy do prawdziwosci antropologii, poniewaz dla cztowieka istotna
jest uzytecznosé.

Czlowiek nowoepokowy to rodzaj uspionego Boga, ktéry w zwiazku z tym, iz przeciez
jest prawdziwym Bogiem, konsekwentnie sam ustanawia zasady swej etyki i postgpowania,
co w efekcie musi przynosi¢ autonomiczng, odrebng etyke dla kazdego — dla kazdego
odmienng i przez to sytuacyjna'’. Jako istota boska czlowiek nie podlega przeciez zad-
nemu prawu i wobec nikogo nie jest odpowiedzialny, tylko wobec samego siebie — no
i oczywiscie konsekwentnie jest wolny od wszelkiej winy. Etyka nowoepokowcéw jest
dla kazdego cztowicka odmienna i zalezna od sytuacji.

Jaka bedzie droga powstania cztowieka nowoepokowego? Bedzie to transformacja,
ktéra zdaje si¢ mie¢ cztery stopnie, ktére doprowadza do przemiany sposobu myslenia:
(1) zachwianie pewnosci réznych tradycyjnych koncepcji $wiatopogladowych — wstrzgs,
bo zostata zakwestionowana wizja osoby, zwigzanej z konkretnym ciatem, ktéra po $mierci
musi zda¢ rachunek z zycia przed Bogiem; (2) praca nad samym soba poprzez rézne
psychotechniki i studiowanie réznych duchowych technik — jest to etap poszukiwan,
w ktérym mozna jeszcze korzysta¢ z pomocy réznych duchowych nauczycieli; (3) ten
etap przynosi juz nowy obraz §wiata, pojawia si¢ nowy $wiatopoglad — etap integracji,
gdzie cztowiek uwalnia si¢ od zewnetrznych nauczycieli i staje si¢ postuszny swojemu
wewnetrznemu przewodnikowi, w czym pomaga cisza i kontemplacja; (4) konspiracja — to
ostatni etap, ktdry polega na manifestowaniu nowej swiadomosci, co oznacza niszczenie
zdehumanizowanych struktur biurokratycznego i zmaterializowanego spoleczeristwa.
Kiedy nowy $wiatopoglad zintegruje si¢, budzi si¢ w cztowieku cheé , konspiracji” w zna-
czeniu wspétoddychania, wspéldzialania z innymi'.

Czowiek oczekuje transformacji — to kluczowe pojecie antropologii New Age.
Transformacja ma dokonac si¢ zbiorowo, a oznacza przejscie catego rodzaju ludzkiego
na wyzszy jakosciowo poziom ewolugji, tak aby od przypadkowej, niepewnej, niekie-
rowanej i powolnej ewolucji przejs¢ do kierowanej, $wiadomej. Chodzi o planowany
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i kontrolowany proces rozwoju ludzkiego umystu. Nowa Era obiecuje stworzenie,
przeksztalcenie obecnego cztowieka w ,nowego cztowieka”, ktéry ma by¢ owocem owej
transformacji'?. Odstoniecie boskiego charakteru cztowieka, czyli obecnosci transcen-
dencji w jego sercu, jest takze dopetnieniem si¢ historii i jej zakoriczeniem'. Ten ,,skok
kwantowy” w bosko$¢ w idealnym, doskonalym $wiecie jest juz bliski — jak glosza.

Cos, co mozna okresli¢ mianem ,,humanizmu nowoepokowego” sprowadza si¢ do
stwierdzenia, iz nie ma na $wiecie zadnych innych $wictosci poza ludzkoscia, tylko
ludzkos¢ jest swieta (a wige takze boska), wszelka ocena systeméw wartosci (aksjologia)
jest z zasady niewlasciwa, gdyz wszystko jest wzgledne. Zmiana zawsze jest dobra, za$
$wiadomos¢ rozwiaze wszelkie problemy cztowieka per se'*. Humanizm nowoepokowy
pragnie zastapi¢ Boga Ludzkoscig poprzez wpojenie ludziom przekonania, iz przymioty
Boga stusznie nalezg si¢ czlowiekowi i rodzajowi ludzkiemu. New Age dazy do tego, aby
doprowadzi¢ do deifikacji cztowieka.

Antropologia Nowej Epoki usuwa transcendentnego Boga, aby w jego miejsce wstawi¢
cztowieka jako imanentnego boga (czy raczej ,bozka”). Wszystkie synkretyczne tradycje
obecne w tym nurcie, wszystkie pseudonaukowe teorie i operacje, sprowadzaja si¢ do tego,
aby jednak zaspokoi¢ ta najwazniejsza potrzebe czlowieka, jaka jest Bég. Tym samym
humanizm nowoepokowy idzie dalej niz humanizm $wiecki, ktéry po prostu zaprzecza
istnieniu Boga, pozostawiajac puste miejsce.

Nastepuje tu redukcja Boga do bezosobowej, amoralnej sity. Cztowiek moze uczest-
niczy¢ w boskiej esencji, ale ostatecznie rzeczywistos¢ jest nie-ludzka, poniewaz Wielka-
-Pustka nie zdobywa przyjacié!t i nie przelewa krwi za ludzi®.

Nowa Epoka podwaza w ogdle pojecie podmiotu, zastgpujac go koncepcja ,,cztowieka
bez granic”, czyli pozbawionego tozsamosci. Wdrazanie srodkéw radykalnej przemiany
osobowosci prowadzi do technicyzacji zycia duchowego, co moze torowaé droge do
»prania mézgu”. Wylania si¢ nam tutaj postaé nowoepokowca jako cztowieka z rozmytg
tozsamodcia, uleglego, podatnego na manipulacje. Koficowym produktem ideologii
Nowej Epoki jest osoba niezdolna odrézni¢ prawdy od falszu i zaprogramowana do
ignorowania tej kwestii'®.

Taka antropologia wynika z filozofii Nowej Epoki, ktéra glosi, iz istnieje tylko
jedna substancja, za$ zauwazalna wokét cztowieka réznorodnosé jest pozorna — jest
tylko ztudzeniem. Tak wigc ludziom tylko si¢ wydaje, ze kamieri lezacy na polu jest
czym§ innym niz pole, na ktérym on lezy, w rzeczywistoéci kamien jest polem, a pole
jest kamieniem. Takze ludzie ulegaja zludzeniu, ze s odrgbnymi jednostkami, tym-

12 Tenze, Czlowick w New Age, w: Abc 0 New Age, red. A. Bialowas, Tychy 2005, s. 25-29.
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czasem nie ma rozréznienia pomiedzy ,ja” a ,ty”, poniewaz istnieje tylko wielkie ,JA”.
Ono zawiera w sobie kazda osobe, ale tez kazda rzecz, tak wiec kazdy jest wszystkim,
a wszystko jest kazdym. Wszystko jest czeécia jednej substancji, ktéra okresla si¢ jako:
moc, wszystko, umys, sile, absolut, zasade, jedno$¢, uniwersalng energie. Najwyzszy
stan $wiadomosci to taki, w ktérym ,wszystko co jednostkowe rozptywa si¢ w uniwer-
salnej, niepodzielnej jednosci”.

Na rysunku przedstawiono konsekwencje podstawowych bledéw poznawczych rze-
czywistosci, ktére wystepuja w ideologii New Age. Ideologia ta, twierdzac, ze nie istnieje
nic poza ,wielkim Ja’, nie rozréznia odr¢bnego od cztowicka $wiata i oddzielnego od
cztowieka i $wiata Boga, rozciagajac ide¢ ,wielkiego Ja” na calq istniejaca rzeczywistos¢.
Tym ,wielkim Ja” jest cztowiek, ktéry w sobie odkrywa Boga i ustanawia prawa dotycza-
ce $wiata, ktdry jest jego wewnetrznym $wiatem. W tym $wiecie cztowiek jest bogiem,
dlatego tez moze dowolnie ustala¢ swoje etyczne zasady postgpowania, a nawet prawa
rzadzace jego wewngtrznym $wiatem.

CZLOWIEK
SWIAT parmdyematy BOG
odrebny (chrzedcijafiskiego) transcendentny

C Z L Q) W | E K

Nowoepokowy

l istnieje tylko cztowiek! I

Nie istnieje ani transcendentny Bég, ani odrgbny §wiat!

Obarczone bledem poznanie rzeczywistosci — wynik przetamania zdroworozsadko-
wego postrzegania wieloci i réznorodnosci bytéw — powoduje przekonanie, ze naprawde
istnieje tylko jeden byt. Skoro za$ cztowick nowoepokowy jest przekonany, ze istnieje, to
on jest tym bytem — jednoczesnie Bogiem i $wiatem.

Koncepcja cztowieka w Nowej Erze jest maksymalnie szeroka i ekspansjonistyczna,
poniewaz odrzucajac odrebno$¢ $wiata i Boga, czlowiek zajmuje ,przestrzeri”, i Boga,
i $wiata. Koncepcja cztowiecka w New Age ekspanduje. Cztowiek niejako rozciaga sam
siebie na Boga i $wiat, uznajac, ze s3 to niejako jego wewngtrzne elementy sktadowe.
Koncentracja cztowieka nowoepokowego na samym sobie, jego pycha, egoizm i narcyzm
$wiatopogladowy, falszywie podpowiadaja mu, ze tak naprawde istnieje tylko czlowiek
jako ,wielkie Ja”.
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2. Protestantyzm a New Age

2.1. Korzenie Nowej Ery

Protestantyzm okazat si¢ by¢ niezwykle mato odporny na wplywy newage’owe, a —
jak wiadomo — Nowa Era narodzita si¢ w krajach o dominujacej kulturze protestanckiej
(Stany Zjednoczone, w mniejszym wymiarze Europa Zachodnia) i na tej glebie kulturowe;j
najbujniej si¢ rozwija'’. Ta i inna nowoczesna gnoza juz od XVIII w. w sposéb bardzo
skuteczny penetruje $wiat protestancki, doprowadzajac rézne jego nurty do jawnej aber-
racji. Powstajace szczegdlnie od XIX w. coraz to nowsze formy protestantyzmu okazuja
si¢ by¢ bardziej sektami gnostycznymi niz prawdziwym chrzescijadstwem. Mam tu na
mysli szczeglnie:

Kosciot Nowego Jeruzalem (swedenborgianizm),'® oparty na spirytystycznych ideach
Emanuela Swedenborga (1688-1772), luteranina, ktéry — chyba jako pierwszy — glosil,
iz Krélestwo Boze — Nowe Jeruzalem i sam Chrystus — zstapili juz niewidzialnie na
ziemi¢ (doktadnie w XVIII w.)" i s obecnie ucielesnione w naukach Swedenborga.
Odrzuca takze Tréjce Swieta, a Chrystus mial istnie¢ jako cztowiek tylko podczas
swego zycia na ziemi. Pierwsza organizacja oparta na jego nauczaniu powstata dopiero
w 1788 r. w Londynie. Dzi§ w samym USA istnieja 33 organizacje nawigzujace do jego
nauczania, z ok. 5 tys. wyznawcéw. Mesmeryzm® zwiazany jest z osoba uzdrowiciela
Franza Antona Mesmera (1734-1815), niemieckiego lekarza i twércy teorii uniwer-
salnego fluidu magnetycznego. Opierat si¢ on na pracach lekarza i filozofa Paracelsusa
(1493-1541). E. A. Mesmer zywil przekonanie o mozliwosci magicznego leczenia
i tajemniczej duchowej energii. Mesmer stosowat hipnozg, twierdzit réwniez, ze wywo-
fane sugestia stany transowe powstajg dzigki tzw. ,magnetyzmowi zwierzgcemu”. Jego
praktyki uzdrowieficze wzbudzaly wielkie zainteresowanie w kregach éwezesnych ludzi
ze $wiata polityki i nauki — jednakze ostatecznie naukowa medycyna zdyskredytowala
jego teorie i seanse uzdrowiencze.

7 Tamze, s. 151. Stefan Bednarek, Wojciech Bockenheim i Jerzy Jastrzebski takze podkreslaja, ze
New Age narodzila si¢ w krajach anglosaskich, gdzie dominuja Koscioly protestanckie. Krytyka tego ruchu
wychodzi takze z pozycji protestanckich — zob.: Encyklopedia Nowej Ery, red. S. Bednarek, J. Jastrzebski,
Wroctaw 2008, s. 6.

'8 Koscidt Nowego Jeruzalem (KNJ), Swedenborgianizm (CNJ), w: G.A., Mather, L.A. Nichols, Stownik
sekt, nowych ruchéw religijnych i okultyzmu, konsultacja A. J. Schmidt, przektad uzupelnit oraz zaopatrzyt
w polski wstep naukowy, aneksy i bibliografie I. Kaminski, wstep teologiczny A. Posacki, Warszawa 2006,
s. 230-234.

1 Ideologic te przejeli nastepnie ruch Millerowski, adwentysci i ruchy badackie, w tym réwniez
Swiadkowie Jehowy.

20 S. A. Wargacki, Zrédta i natura ruchu New Age, w: New Age. Idee i implikacje, red. A. Warika,
Szczecin 2005, s. 15.
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Transcendentalizm®' byl kierunkiem filozoficznym, czy intelektualnym, ktéry wy-
wodzit si¢ z Nowej Anglii w USA. Jego powstanie wigze si¢ z rokiem 1836, kiedy to
w Bostonie powstal ,Klub Transcendentalny”, skupiajacy grupe pisarzy i myslicieli.
Czolowa postacia byt unitarianin i syn pastora unitariariskiego, Ralph Waldo Emmerson
(1803-1882). Kierunek ten taczyt wizj¢ sukcesu i optymizm ery przemystowej z mistycz-
nym idealizmem, szeroko czerpal takze z idei niemieckiego idealizmu i romantyzmu,
podkreslat wiar¢ w prymat osobowosci, uwielbienie dla geniuszu i bohatera. Opierat si¢
na kantyzmie, ktéry w poznaniu bardziej podkreslat role intuicji niz doswiadczenia, co
mocno inspirowalo R. Emmersona i grono jego znajomych, gdyz intuicja przywracata
przestrzeni dla mistycznych do$wiadczeni jednostki. Transcendentalisci przywiazywali
takze duza wage do przeczucia, instynktu itp. Tak pojmowany mistycyzm spowodowat,
ze glosili idee panteistycznego monizmu oraz weszli w specyficzne przymierze ze spiryty-
zmem, okultyzmem i mesmeryzmem. Laczyt ich idealistyczny zbiér przekonan na temat
jednosci stworzenia, wrodzonej dobroci ludzkiej osoby i wyzszosci intuicji nad logika.
W zakresie religii niechrzescijariskich nawolywali do tolerangji i poszanowania innych
religii. Dla rozwoju idei New Age istotna byla adaptacja dorobku W. Emmersona, ktéry
takze zaliczany jest do przedstawicieli romantyzmu.

Ruch Nowej Mysli (New Though)** powstat w latach 80. XIX w. w USA. Opiera swe
nauczanie na ideach i dzialalnosci znanego hipnotyzera, Phinesa Parkhusta Quimby’ego
(1802-1866)*. Nauczal on, ze wszystkie choroby sa efektem umystu, a Zrédtem wszystkich
probleméw sg ,,zte mysli”. Stosowal metody i teorie zapoczatkowane przez EA. Mesmera,
ktdrego byt kontynuatorem. Nowa Myl byla uproszczona wersja idealizmu filozoficznego,
na ke6rym takze si¢ opierata. Zywe réwniez byly tu idee swedenborgianizmu i hinduizmu
oraz oczywiscie chrzescijaristwa. Zreszta Nowa Mysl uwaza si¢ oficjalnie za nurt chrzesci-
jariski. Organizacjami, ktdre rozwijaly idee tego ruchu byly np.: (1) Nauka Chrzescijariska
(scjentysci),* jej zatozycielka byta Mary Baker Eddy (1821-1910) — to najbardziej znana

' A. Posacki, Ezoteryzm, okultyzm, inicjacja — w strukturze ruchu New Age, w: Abc o New Age, red.
A. Bialowas, Tychy 2005, s. 44; S.A. Wargacki, Zrédia i natura ruchu New Age, w: New Age. Idee i impli-
kacje, red. A. Warka, Szczecin 2005, s. 16.

22 New Thought, w: H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, Katowice 1993, s. 226.

» Quimby uwazal, ze wszystkie choroby maja wylacznie podloze duchowe, a fluid ,podswietla”
tylko w czasie kuracji zte sklonnosci ludzkiej duszy, dzicki czemu pacjent jest pobudzony i sam o wlasnych
sitach dokonuje samouleczalnego wysitku. Z tej wlasnie koncepcji wywodzi si¢ np. ,leczenie przez wiarg”,
praktykowane w organizacji Nauka Chrzescijatiska. Quimby uzdrowil zalozycielke tej organizacji Mary
Baker Eddy. Inng duzq organizacja wyrosta z Ruchu Nowej Mysli jest Szkota Jednosci Chrzescijaristwa.
Mimo podobieristw do New Age, organizacje wywodzace si¢ z Ruchu Nowej Mysli mozna zaliczy¢ do
organizacji chrzescijariskich. Inne nazwy Ruchu Nowa Myl to: Ruch Nowej Mysli (New Thought), Ruch
Nowego Ducha, Quimbysci.

# P Stawinski, Chrzescijariska nauka, w: Sekty, Studium socjologiczno-historyczne, Katowice 1993,
s. 29-40; M. Libiszowska-Zéttowska, Koscioly i zwiqzki wyznaniowe. Maly stownik, Warszawa 2001,
s. 156-157; Eddy Mery Baker, w: C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994, s. 43; Nauka
chrzescijariska, w: C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994, s. 88-89; Christian Science,
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grupa tego nurtu, powstata w 1879 r., obecna takze w Polsce; (2) Jednos¢ (Szkota Jednosci
Chrzescijadstwa)® — twércami byto malzeristwo Myrtle i Charles Fillmore (1854-1948)
— grupa powstata w 1889 r.; (3) Boska Nauka®, ktéra zostala zainicjowana w 1889 r.
przez Nong Brooks, a jej rozwdj zwiazany jest z Emma Curtis Hopkins (1853-1925); (4)
Nauka Religijna (Nauka Umystu, Kosciét Nauki Religijnej),”” ktérej zalozycielem byt
niejaki Ernest Holmes (1887-1960); (5) Nowa Mysl — Felta Evansa (1817-1889), kt6ry
byl pastorem metodystycznym, uzdrowionym przez Quimby’ego — swoje idee czerpat
takze od E. Swedenborga i Kosciota Nowego Jeruzalem.

Wszystkie te ugrupowania, reprezentujace ruch Nowej Myfli, kfada nacisk na role sit
umyshu w okreslaniu terapii stuzacej poprawie ogélnego stanu danego cztowieka. ,, Umysl”
byl uwazany za fundamentalng rzeczywistos$¢, zto pojmowano jako ztudzenie, za$ droga
do wyzwolenia z niego bylo wytworzenie w sobie pozytywnych stanéw umystu. Zto jest
wedtug wyznawcéw Nowej Mysli jedynie stanem umystu, ktéry moze ulec zmianie. Nurt

w: J. McDowell, D. Stewart, Oszukani. W co wierzq kulty i jak przyciggaja wysnawcéw?, Lublin 1994,
s. 95-104; Chraescijariska nauka, w: H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, Katowice 1993,
s. 105-106; W. Hanc. Christian Science, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1989-1998, t. 111, s. 275-277;
Sz. Beinic, Przeglad nowych ruchéw religijnych w Polsce, w: E. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 1997,
s.296-299; W. Stomski, Wspdinoty para-chrzescijarskie, Warszawa 1997, s. 12-21; A. Tokarczyk, Trzydzie-
sci wyznan, Warszawa 1987, s. 183-188; S. Gottschalk, 7he Emergency of Christian Science in American
Religious Life, Betkeley 1973; Christian Science, w: M. Elser, S. Ewald, G. Murrer, Leksykon religii od
A do Z, Warszawa 1994, s. 61; P. Occhiogrosso, Sekzy, religie, wyznania, Warszawa 1999, s. 454-456;
M. Malherbe, Religie ludzkosci, Krakéw 1995, s. 287; Christian Science, w: G.J. Bellinger, Leksykon religii
Swiata, Warszawa 1999, s. 82-84; F. Ridenour, Jaka jest réznica?, Lublin 1994, s. 99-106; Religie swiata —
przewodnik encyklopedyczny, red. P. Alexander, Warszawa 1996, s. 403; E. Grabczak-Ryszka, Stowarzyszenie
Chrzescijariskiej Nauki, w: Leksykon religioznawczy, red. W. Tyloch, Warszawa 1988, s. 259; Scjentysci, w:
A. Yapiniski, Historia religii. Stownik terminologiczny, Warszawa 1995, s. 136-137; J. Vernette, New Age
— u progu ery wodnika, Warszawa 1998, s. 69; T. Zdrojewski, Oszustwo Christian Science, ,Effatha” 1996,
nr 8(54), s. 230-232; Stowarzyszenie Chrzescijariskiej Nauki, w: Quo vadis Nowa Ero? New Age w Polsce,
red. H. Karas, Warszawa 1999, s. 290-291; Z. Pawlowicz, Koscidt i sekty w Polsce, Gdarisk 1996, s. 292;
J. Kowalski, Wipdtczesne sekty i gnozy. Neopoganizm i nowa religijnosé, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie
0 New Age, red. 1. Dec, Olesnica 1993, s. 33.

» K. Brooks, Duch prawdy i duch fatszu, Torun 1997, s. 16-17; A. Zwoliniski, Anatomia sekty, Krakoéw
1996, s. 60; The Unity School of Christianity, w: J. McDowell, D. Stewart, Oszukani. W co wierzq kulty
i jak przyciggajq wyznawcéw?, Lublin 1994, s. 105-113; Fillmore Charles i Myrtle, w: C.V. Manzanares,
Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994, s. 47; W. Hanc, Christian Science, w: Encyklopedia katolicka,
Lublin 1989-1998, t. IIL, 5. 275-276; P. Occhiogrosso, Sekty, religie, wyznania, Warszawa 1999, s. 466,
608; J. Vernette, New Age — u progu ery wodnika, Warszawa 1998, s. 73, 83; P. Lochhaas, Co 70 s4... Religie
Wschodu, Bielsko-Biata 1995.s. 17.

% P. Occhiogrosso, Sekty, religie, wyznania, Warszawa 1999, s. 608.

¥ Religious Science, w: ]J. McDowell, D. Stewart, Oszukani. W co wierzq kulty i jak przyciggajq
wyznawcéw?, Lublin 1994, s. 215-219; Cole-Whittaker Térry, w: C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej
Ery, Warszawa 1994, s. 35; Holmes Ernst, w: C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994,
s. 58-59; P. Occhiogrosso, Sekzy, religie, wyznania, Warszawa 1999, s. 608; J. Vernette, New Age — u progu
ery wodnika, Warszawa 1998, s. 226.
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ten wszelkie kwestie praw religijnych sprowadzal do aspektéw ludzkiego umystu badz
do boskosci drzemiacej w kazdym czlowieku?®. Tym samym bardzo akcentowat kwestie
roli pozytywnego myslenia, dzigki ktéremu mozna przezwycigzy¢ wszelkie materialne
przeszkody, uleczy¢ chorobe i zdoby¢ bogactwo. Bég postrzegany jest tu jako Uniwer-
salny Umyst, natomiast mysl ludzka posiada moc uruchamiania jego potegi. Jedynym
problemem dla cztowieka jest kwestia znajomosci metody dostepu do tej Uniwersalnej
Mocy?. Uwazal Boga za pewna ide¢ opisujaca jednos¢ substancji $wiata, byt to zatem
monizm. PP. Quimby, jako ezoteryk, byt pomostem pomiedzy okultyzmem a amery-
kariskim transcendentalizmem i tym samym strywializowal mysl unitarianina Ralpha
W. Emmersona®.

Kolejni prekursorzy New Age — jeszcze bardziej bliscy mu ideowo i oddalajacy si¢
od chrzecijariskiego protestantyzmu — to: Towarzystwo Teozoficzne Heleny Blawatskiej
(1831-1891), zalozone w 1875 1.*' i Towarzystwo Antropozoiczne, stworzone w 1913 r.
przez gnostyka Rudolfa Steinera (1861-1925). Znaczna role przypisuje si¢ tu réwniez
kontynuatorkom Blawatskiej: Alice Anna Bailey (Mrs AAB 1880-1949), zalozycielce
Szkoty Arkandw w 1923 1. i Lucyfer Trust (obecnie Lucis Trust), oraz Annie Besant (1847-
1933), ktéra zalozyta w Indiach w 1909 r. Zakon Gwiazdy Wschodu, na czele ktdrego
miat stanaé nauczyciel i zbawiciel $wiata zwany Majteja. Bezposrednim prekursorem
New Age byt ruch kontrkultury lar 50. i 60. XX w. Duza rol¢ w oddzialywaniu na Nowa
Epoke mial zatozony w 1962 r. Ogréd w Findhorn, potozony w péinocnej Szkocji.
Osoby mieszkajace w tej ekologicznej farmie zastynely z powodu rzekomych kontaktéw
z duchami roélin oraz stworzeniami takimi, jak elfy, trole itd. Podobna role przypisuje
si¢ Instytutowi Esalen, potozonemu w Kalifornii w Big Sur, powstalemu w 1961 r. — stat
si¢ on matecznikiem psychologii transpersonalnej. Innymi, podobnymi instytucjami
powstalymi takze w Kalifornii jest nstytut Noetyki, zatozony w 1973 1. przez bylego as-
tronaut¢ Edgara Mitchella, oraz Osrodek Kena Keyesa, zatozony w 1972 r. Obie instytucje
zajmuja si¢ badaniami nad ludzka $wiadomoscia.

Najwickszy wplyw na New Age miala jednak tworczo$¢ Carla G. Junga, kedry w kre-
gach nowoepokowcéw stal si¢ legenda, wspdlczesnym szamanem, wtajemniczonym
w misteria. Jednocze$nie uchodzi on za prawdziwego uczonego, ktéry naukowo upra-
womocnit sakralny wymiar rzeczywisto$ci, jednoczac religie i psychologic. Wsréd zrédel
Nowej Epoki wymienia si¢ takze inspiracje gnostyczne, jednak warto zdawac sobie sprawe
z tego, iz istnieje duza rdznica pomigdzy gnoza starozytng a pierwiastkami gnostycznymi

% Nauka Umystu, w: G.A. Mather, L.A. Nichols, Stownik sekt, nowych ruchéw religijnych i okultyzmu,
konsultacja A.J. Schmidt, przeklad uzupelnit oraz zaopatrzyt w polski wstep naukowy, aneksy i bibliografi¢
I. Kaminski, wstep teologiczny A. Posacki, Warszawa 2006, s. 317.

»A. Siezieniewski, Czlowiek w New Age, w: Abc o New Age, Tychy 2005, s. 25.

39 A. Posacki, Ezoteryzm, okultyzm, inicjacja — w strukturze ruchu New Age, w: Abc o New Age, red.
A. Bialowss, Tychy 2005, s. 44.

3' A. Warnka, Rozumienie pojecia religii New Age na przyktadzie Towarzystwa Teozoficznego, w: Age.
Idee i implikacje, red. A. Wanka, Szczecin 2005, s. 41-55.
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obecnymi w New Age. Gnostyczne idee z przesztosci staly si¢ jedynie symbolami, ktore
w prosty sposéb postuzyly ruchowi New Age do wyjasnienia i interpretacji dzisiejszego
$wiata®.

Oblicze New Age uksztaltowala takze psychologia humanistyczna (Ruch Ludzkie-
go Potencjalu) — tzw. trzecia sita w psychologii (po behawioryzmie i psychoanalizie).
Psychologia transpersonalna (czwarta sita w psychologii) jest kontynuacja psychologii
humanistycznej i stanowi syntez¢ wiedzy na temat doswiadczert duchowych i psycholo-
gii. Termin ,transpersonalny” rozumiany jest tu jako ludzkie dazenie do przekraczania
indywidualnych tozsamosci. Psychologia transpersonalna inspirowana byta antropologia
kultury, psychologia Gestalt i tradycjami religijno-filozoficznymi kultur azjatyckich oraz
uzupelnifa teori¢ o takie tematy, jak: do§wiadczenia mistyczne; potrzeby wartosci osta-
tecznych, np. zbawienie, sens narodzin i §mierci; przekraczanie $wiadomosci w do§wiad-
czeniach szczytowych. Poszerza rozumienie $wiadomosci o stany snu i hipnozy po uzyciu
narkotykéw. Glosi — za buddyzmem — iz przyczyna ludzkich cierpien jest dzielenie $wiata
na: ,ja’ i ,reszta’ oraz uznaje, ze najwazniejsze sfery psyche dotycza calej ludzkosci i maja
charakter sakralny®. Gléwna idea psychologii personalnej jest ,,Uniwersalny Umyst”,
»Wyzsze Ja” oraz kolektywna i indywidualna nieSwiadomo$¢ czlowicka.

Jednym stowem: korzenie New Age bezsprzecznie tkwia nie tylko w religiach orien-
talnych, ale takze w kulturze protestanckiej.

2.2. Przemiany protestantyzmu

Protestantyzm jest zjawiskiem dynamicznie zmieniajacym swoja postaé, plastycznym
— ciagle wytwarzajacym nowe grupy religijne i nowe tendencje w starych denominacjach,
wszystkie mniej lub bardziej ortodoksyjne w stosunku do chrzescijadstwa. Mozemy anali-
zowac jego starsze formy i przemiany, ktére w jakims stopniu wplynely na uksztattowanie
pogladéw, keére dzis nazywamy Nowa Era (swedenborgianizm, transcendentalizm, ruch
nowej mysli (New Thought) itd.), ale takze mozemy obserwowa¢ jego najnowsze ewolugje.
Nie chodzi tu tylko o kryzys i erozj¢ kostniejacego luteranizmu, np. w Skandynawii, czy
kryzys anglikanizmu, ale dotyczy to réwniez bardzo dynamicznego i ekspansywnego ruchu
zielono$wiatkowego, ktéry juz dzi§ uchodzi za czwarta, odrebng galaz chrzescijanistwa
(obok katolicyzmu, prawostawia i protestantyzmu). Ciekawe metamorfozy zaszly réwniez
w odprotestanckim ruchu unitariadskim. Przypatrzmy si¢ wiec tym interesujacym nowym
zjawiskom i przemianom w protestantyzmie.

Niektdrzy wyraznie dostrzegaja i demaskuja przyswajanie przez nurt zielonoswiat-
kowy calych elementéw zaczerpnigtych z tych samych Zrédel, co gléwny nurt New Age,

32 S.A. Wargacki, Zrédia i natura ruchu New Age, w: New Age. Idee i implikacje, red. A. Warka,
Szczecin 2005, s. 25.
3 A. Kubiak, Jednak New Age, Warszawa 2005, s. 60-61.
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w zakresie ich wierzen i praktyk. Mozna tu wymieni¢ Ruch Wiary (ruch stowa wiary
z gléwnymi liderami Kenneth Hagin i Kenneth Copeland), ruch wstawiennikéw, fale
z Toronto (Zoronto blessing), ruch prorocki, reformacje nowoapostolska (Peter Wagner
i Koscioly Vineyard — John Wimber), czy tzw. I1I fal¢ charyzmatyczng (neocharyzmatycy).
W tych réznorodnych nurtach zielono$wiatkowych odchodzi si¢ wrecz od klasycznych
dla protestantyzmu koncepcji opartych na Biblii, stowie, nauczaniu, kazaniach itd., na
rzecz muzyki, pseudo-mantrowania, wszelakiej cudownosci, uzdrowien czy pseudomistyki
(juz nie kazalnica znajduje si¢ w centrum ich koscioléw i sal modlitewnych, lecz scena
z zespotem muzycznym, najczeéciej o charakterze rockowym). Wierni juz nie wystuchuja
tradycyjnie dhugich kazan opartych na Biblii, lecz uczestnicza w dlugich modlitwach
neocharyzmatycznych z padaniem na ziemig (tzw. usypianie), $wigtym rolowaniem,
taficami mistycznymi i innymi szokujacymi zjawiskami, majacymi by¢ rzekomo oznaka
szczegolnego dziatania Ducha Swietego. Jednak w rzeczywistosci sa to klasyczne zjawiska
transowe, charakterystyczne dla szamanizmu. W tych grupach juz nie modlitwa jezykami
— typowa cecha zielonoswigtkowcéw, ktéra dla wielu jest juz dostatecznie ekscentryczna
i szokujaca — jest wazna, lecz poszukiwanie kolejnych , przejawéw mocy” czy koncentracja
na swego rodzaju wymuszaniu zjawisk cudownych. Skrajnymi przykladami sg tu mod-
litwy o to, aby Bég wypelnit ztotymi plombami ubytki stomatologiczne czy modlitwy
o pokrywanie si¢ ludzi ztotym pytem. Sg to ekstremalne elementy cudownosci w nurcie
tzw. ewangelii sukcesu/dobrobytu.

Mozna zauwazy¢, iz najwicksza krytyka zjawisk neocharyzmatycznych wyplywa
z konserwatywnego nurtu protestanckiego, czyli gléwnie ze strony fundamentalistycz-
nych baptystéw, ktdrzy upatruja w tych zjawiskach przejawéw New Age, podstepnie
wprowadzanych do niektérych denominacji.

Richard Abanes, piszac w ksiazce pod redakcja Waltera Martina — baptysty i specjalisty
od sekt w USA — stwierdza, ze ,,chrzeécijaristwo nie mialo do czynienia z wplywem nauk
pozabiblijnych na taka skale, jak czyni to Ruch Wiary”**, zwany takze ruchem stowa wiary.
Niektdrzy sadza, ze jest to czes¢ ruchu charyzmatycznego lub ze sam ruch jest po prostu
ruchem charyzmatycznym. Abanes jednakze uwaza, ze jest to grupa, ktéra ,propaguje
falszywego Jezusa, inng ewangelie i innego ducha”. Inni takze nazywaja ich herezja, sekta,
transcendentalizmem lub gnostycyzmem, ktéry propaguje zdrowie i bogactwo. Ruch
postuguje si¢ ,,bardzo podobna do ewangelicznej i zielonoswiatkowej terminologia oraz
tyloma cytatami z Biblii na potwierdzenie swych racji, iz wielu chrzeécijan daje si¢ zwies¢,
ze jest to ruch ortodoksyjny” (tj. chrzescijariski).

Autor ten przytacza wiele dziwnych doktryn, w ktére wierza, np. jakoby Bég
stworzy} §wiat poprzez to, ze zaczal go sobie wyobraza¢ w swoim umysle. Adam za$
byl istota skopiowang na wzér Boga i posiadat w sobie cechy kobiety i mezezyzny, lecz
potem Bég je rozdzielit, tworzac mezczyzne i kobiete. Adam byt dokladng kopia Boga
— stad prosty wniosek, ze Bég ma posta¢ cztowieka (180 cm wzrostu i ok. 90 kg). Bég

3 R. Abanes, Ruch Stowa Wiary, w: W. Martin, Swiat religii i sekt, Warszawa 2004, s. 586.
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takze wyobrazit sobie Jezusa i w ten sposéb powotat go do zycia. Odkupienie nastapilo
nie na krzyzu, lecz w piekle, gdzie przez 3 dni szatan poddawal mgkom Jezusa. Bég
nie ma wstepu na ziemig, gdzie — po grzechu Adama i Ewy — rzadzi wylacznie szatan.
Twierdza, ze nalezy pozytywnie wyznawaé swoja wiare, np. jedli jeste$my chorzy, nalezy
si¢ modli¢ ,,jestem zdrowy”, aby si¢ wyleczy¢. Wierza, iz wypowiadane stowa maja tak
wielka moc, ze moze to zmieni¢ rzeczywisto$¢. Wedtug nich cierpienie i choroba jest
grzechem, a powodzenie finansowe musi spotka¢ naprawdg gorliwych wyznawcéw,
poniewaz Bég nie chce, aby jego wyznawcy zyli w biedzie. Wszelkie zto, ubéstwo
i choroby pochodza zawsze od szatana®.

David Hunt i T. A. McMahon — konserwatywni baptystyczni protestanci — w ksiazce
o znamiennym tytule Zwiedzione chrzescijaristwo juz w 1985 r. napisali, iz ,antychrzes-
cijaniskie, czgsto wreez okultystyczne przekonania i metody zostaly w ciagu ostatnich
lat wbudowane w chrzescijaristwo na skale wprost nieprawdopodobna. Tendencje te
znamionuje w dodatku alarmujace przyspieszenie”. Podaja takze, iz napisali swa ksiazke
w celu udokumentowania, iz ,,zwodzi¢” daja si¢ nie tylko liberalni chrzescijanie, ale takze
konserwatywni. Wedhug tych autoréw nastepuje dzi§ odrodzenie szamanizmu (czarno-
ksigstwo i liczne praktyki okultystyczne), ktéry blyskawicznie ogarnia $wiat niechrzesci-
janiski i chrzescijaniski. Pod nazwa szamanizm rozumieja wszelkie préby manipulowania
rzeczywistoscia za pomocg rozmaitych technik wladania umystem nad materia, od al-
chemii i astrologii po pozytywne i mozliwosciowe myslenie. Zazwyczaj liderzy wspél-
not protestanckich nie potrafig tych prakeyk szamanistycznych zidentyfikowad i si¢ im
przeciwstawi¢. Takze ruch Nowej Ery stosuje narzedzia, ktére od dawna juz zadomowity
si¢ we wspolnotach protestanckich: podejrzane psychoterapie, wizualizacja, medytacje,
pozytywne wyznawanie, pozytywne i mozliwosciowe myslenie, hipnoza, medycyna ho-
listyczna, techniki homoedukacyjne, techniki spod znaku motywacja/sukees.

Techniki manipulacji materig za pomoca ,,sity umystu” znajduja coraz szersze zastoso-
wanie i zmieniaja $wiat od nauki i medycyny po psychologic i pedagogike. To, co niewie-
rzacy $wiat nazywa ,,sita umystu”, wielu chrzescijan interpretuje jako ,wiar¢”. Bezosobowg
Sife, okreslang przez okultystéw jako Umyst Wszechs§wiata lub Natura, wielu chrzescijan
uznalo za nazwe Boga. Zdolno$¢ wplywania umystem na materi¢ nie uchodzi juz dzis
za zjawisko okultystyczne, ale za przejaw naturalnego, normalnego, cho¢ nieograniczo-
nego, potencjatu ludzkiego, z ktérego nalezy czerpal, stosujac ,,prawa sukcesu”. Istnieje
dzi§ cala rozbudowana ,ewangelia sukcesu/dobrobytu”. Glosi si¢ poglady, ze pozytywne
nastawienie i wiara to jedno i to samo, ze wiara w ,sife umystu” jest mniej wiccej tym
samym, co wiara w Boga. Techniki New Age to nic nowego — to stary znajomy szamanizm
i okultyzm z nowa naukowa etykietka®. Autorzy ci méwia wprosto inwazji metod
i technik rodem z Nowej Epoki na rézne wspdlnoty i kosScioly
protestanckie (zielono§wiatkowe, baptystyczne, metodystyczne i inne).

% Tamze, s. 586-611.
3% D. Hunt, T. McMahon, Zwiedzione chrzescijarstwo, Wrockaw—Krakéw 1994, s. 14-15, 10.
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Podkreslaja, ze takze psychologia transpersonalna (I1I sita w psychologii), a szczeg6lnie
humanistyczna (IV sita), obejmuje caly wachlarz praktyk czarnoksieskich. Uwazaja, ze
psychologia osiagnela status guru, a psychologowie i psychiatrzy z powaga poddaja si¢
kultowi samego siebie i magii. Psycholodzy maja dzis stosowac techniki szamanistyczne,
np. site wyobrazni, ke6ra myli si¢ z natchnieniem i moca Ducha Swictego. Podobnie
rzecz si¢ ma z wizualizacja, czyli tworzeniem obrazéw w myslach (pozytywne obrazowa-
nie). Takze hipnoza, ktéra od tysigcy lat uznawana byla za integralng cz¢s¢ okultyzmu,
zostala dzi§ uznana za naukows i postuguja si¢ nia dzi$ psycholodzy. Podobnie techniki
»uzdrawiania wspomnieri” i ,wewnetrznego uzdrawiania” budza silne watpliwosci. Ruch
Wiary uwaza si¢ za chrzeécijariska forme ruchu pozytywnego wyznania.

Esencjq szamanizmu jest wiara w prawa sterujace duchowymi sitami (prawa te obo-
wiazuja nawet Boga), wladajacymi z kolei §wiatem fizycznym, przez moc przyrodzona
wypowiadanego stowa. Nauke o modlitwie blagalnej zastapiono teoria, ze stosujac si¢
do pewnych regul gry, mozemy zmusi¢ Boga, by zrobil to, czego pragniemy. Gléwna
przestanka technik okultystycznych méwi, iz umyst stwarza, kreuje rzeczywisto$é, co dzis
wlalo si¢ szerokim strumieniem do protestanckich wspélnot, ale tez stalo si¢ rdzeniem
nowej fizyki i nowej psychologii (transpersonalnej).

Idea tworzenia w umysle przejrzystego obrazu (wizualizacja), aby uzyska¢ efekt
w $wiecie fizycznym, nie jest pogladem chrzescijariskim (jest niebiblijna). Idea ta jest
obecna w literaturze okultystycznej od najdawniejszych czaséw i stanowi podstawowe
narzedzie szamanistyczne. Jednak wizualizacji naucza si¢ w kosciotach, postuguja si¢ nig
psychologowie w swoich terapiach i nauczyciele spod znaku sukcesu i motywagji. Jest to
np. podstawowa technika w wewnetrznym uzdrawianiu wspomnieri czy nawet w samym
uzdrawianiu na odlegtosé.

Za mit nalezy takze uznaé, sprzedawana rzeszom ludzi przez tysiace psychologéw
i psychiatréw z pozornie naukowa etykieta, kolejng ideg, ktéra méwi o ukrytym w naj-
glebszych poktadach ludzkiej duszy, nietknigtym i nicograniczonym potencjale, co odziane
w chrzedcijariska terminologie protestanckich grup i wspélnot jest niczym innym, jak
starozytnym szamanizmem?.

Autorzy ci twierdza — w swym rzekomo chrzescijariskim kluczu — Ze to szatan pragnie
w cztowieku zaszezepi¢ wiare, iz moc pochodzi z wngtrza cztowieka, z jego wlasnej duszy,
umystu, podswiadomosci (wewnetrzny zaséb). Nie jest to wigc moc czy dary Ducha
Swietego, lecz przejaw ponadnaturalnych sit mediéw, szamanéw, demonéw czy zkego
ducha. Takze powstajace dziedziny medycyny holistycznej, z jej nieckonwencjonalnymi
technikami, ktére od dawna praktykowano w szamanizmie, niepokoja tych autoréw, cho¢
najbardziej przerazeni sa niestychana akceptacja praktyk szamanistycznych w protestan-
tyzmie, podsuwanych pod psychologicznymi nalepkami. Podobnie, wspétczesne formy
psychoterapii uwazajg za falszywa religie, ktéra tylko udaje nauke.

3 Tamze, s. 32, 33, 35, 73, 99, 101, 108, 114.
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Wizualizacja (sterowanie obrazem, autoperswazja) jest starozytna technika magicz-
na i jedna z najskuteczniejszych metod kontaktowania si¢ ze $wiatem duchéw w celu
osiagnigcia nadprzyrodzonej mocy, wiedzy czy uzdrowienia. Wizualizacja zdobywa
coraz wicksze uznanie w spoleczeristwie $wieckim oraz we wspdlnotach protestanckich.
Polega na tworzeniu i utrzymywaniu w umysle wyrazistych obrazéw w celu uzdrawia-
nia chordb, zdobywania bogactwa i wszelkiego manipulowania rzeczywistoscia. Tych
samych technik nauczajg niekt6rzy chrzescijaniscy przywddey, prakeykujac je w imig
Jezusa i nie rozpoznajac ich prawdziwej natury. Zwolennicy wizualizacji w Kosciele nie
chea przyznad, ze stanowi ona rdzen wierzen o rodowodzie okultystycznym i demonicz-
nym — jednoznacznie wrogich chrzescijaristwu. Wizualizacja ma by¢ droga do wejscia
w $wiatopoglad okultystyczny, niechrzescijaniski. Stosujacy wizualizacje twierdza, ze
nie jest to fantazja czy wyobraznia, ale rzeczywisto$¢ stworzona przez umyst, w ktérej
mozna manipulowaé Bogiem, zmuszajac go do takiego a nie innego dzialania poprzez
wyraziste obrazy w umysle. Uznano, ze my$l panuje nad wszystkim, a sifa my$lenia,
pozytywnego albo negatywnego, pozwala tworzy¢ lub niszczy¢ rzeczywisto$é fizyczna.
Uwierzono, ze w ludzkiej mysli i stowach istnieje sita, ktéra pozwala sterowad rzeczy-
wisto$cia duchowa i materialna. Jest to bardzo zbiezne z hinduizmem, gdzie stowo
»mantra’ oznacza ,mySloksztalt”. Ta szamanistyczna metoda zostala przejeta przez
psychologie humanistyczng i transpersonalna (spsychologizowany szamanizm). Pod
plaszczem psychologii wkroczyta réwniez do kosciotéw, a takze zostata wykorzystana
w technikach sukcesu, motywacji oraz w o$wiacie i wychowaniu. Praktyka wizuali-
zowania postaci Jezusa jest — wedtug tych autoréw — tym samym, co okultystyczne
postacie ,duchéw przewodnikéw”. Podkreslaja, ze te prakeyki: (1) sa niebiblijne, (2)
od tysiacleci wystepowaly w rozlicznych formach szamanizmu, (3) mamy w nich do
czynienia z czym$ wigcej niz szamanizmem, (4) oddajac si¢ im, otwieramy si¢ na dzia-
fania demonéw. Wizualizowanie postaci Jezusa lub Boga jest de facto préba zmuszenia
Go do pojawienia si¢, nie za§ doswiadczeniem jego stalej obecnosci. Tworzenie Jezusa
jako fantazji w umystach i upieranie sig, ze jest to prawdziwy Jezus oraz twierdzenie, ze
rozmowa z takim urojeniem naszej wyobrazni jest doznaniem duchowym — to idealny
przyklad zwiedzenia.

Uzdrawianie wewngtrzne i uzdrowienie wspomniert D. Hunt i T.A. MacMahon
takze zalicza si¢ do praktyk magicznych, szamariskich (podstawg tego systemu jest okul-
tyzm Junga). Uzdrawianie wewnetrzne, zwane uzdrawianiem pamigci, zostalo stworzone
przez zong pastora episkopalnego, niejaka Agnes Stanford, w latach 50. i 60. XX wieku.
D. Hund i T.A. McMahon?® twierdza, ze uzdrawianie wspomnien zostalo przejete z sekt
ruchu Nowej Mysli. Pisza, ze te idee usunigto na poczatku XX w. z gléwnego nurtu
protestantyzmu, przetrwaly jednak na jego obrzezach w ekstremalnych grupach zielono-
$wiatkowych. Przyjeto ostatecznie szamanistyczne poglady na istot¢ modlitwy. To Nowa
Mysl wszczepita tezy szamanizmu w protestantyzm.

38 A. de Lassus, New Age. Nowa religia?, Warszawa 1993, s. 78-80.
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Kontrowersje wzbudzajg takze dazenia niekt6rych chrzescijan do doswiadczania Bozej
mocy w uzdrowieniach fizycznych i emocjonalnych, pod ktérymi kryje sie spsychlogi-
zowany szamanizm. O takie tendencje podejrzewaja Johna Wimbera i Petera Wagnera.

Nowa psychologia glosi ewangeli¢ ,poczucia swojej wlasnej
warto$ci” i w jej braku widzi gtéwny problem czlowieka, co nie
tylko nie znajduje potwierdzenia w Biblii, lecz jest z nig sprzeczne — Biblia glosi potrzebg
pokory i unizania swego ,ja’ (a nie rozszerzania swej $wiadomosci i swojego ,ja” tak, aby
ogarnelo caly rzeczywisto$¢ i to tak, aby uswiadomi¢ sobie swoja boskos¢).

Niejako na podsumowanie swoich rozwazan dodaja, ze ,,nie ma chyba watpliwosci, ze
znalezlismy si¢ w samym §rodku renesansu szamanizmu na skale §wiatowa”, co wywiera
wplyw na kazda dziedzing zycia, ale takze na chrze$cijan. Wzrasta tendencja akceptacji
przez protestantéw idei odrodzonego okultyzmu, a prastaremu szamanizmowi nadano
pozory chrzeécijaristwa. Dodaja, ze ,,psychologia w duzej mierze przeniosta si¢ w dzie-
dzing ,ducha’” i takze lansuje” techniki szamanistyczne. Psychologia ma by¢ rzeczywiscie
konkurencyjng religia, keéra rywalizuje z chrzescijaiistwem i nie sposéb pogodzi¢ ja
z chrzedcijaiistwem. Autorzy ci okreslaja psychologie jako gléwny nosnik oszustwa®.

D. HuntiT. A. McMahon podkreslaja, ze aspiracje cztowieka do bosko-
§ci — tak akcentowane w Nowej Epoce — sg bardzo starg ambicja
ludzkos$ci i to one stanowia rdzed okultyzmu i szamanizmu, sa
esencjg ruchu ludzkiego potencjatu®.

W protestantyzmie obserwujemy przemiany takze w ruchu ariariskim, czyli unita-
riariskim. Doprowadzily one obecnie do liberalistycznego wolnomyslicielstwa w tych
denominacjach, a niektére z nich przeszly wreez na pozycje buddyjskie, nowoepokowe,
wolnomyflicielskie czy czysto teistyczne.

Analizujac sytuacje wsréd amerykariskich Unitarian Uniwersalistéw (ok. 300 tys.
wiernych), Alan W. Gomes zwraca uwagg, ze ta grupa religijna, do niedawno malo ak-
tywna, zaczela si¢ dynamicznie rozwijaé. Unitarianizm wywodzi si¢ z radykalnego skrzyd-
fa reformacji, ktére glosito zdecydowany antytrynitaryzm, nawiazujacy do arianizmu.
Zwolennicy tego skrzydta reformacji uwazali si¢ za prawdziwych chrzescijan, jednakze
nie byli za takich uwazani przez innych. Pierwotnie unitarianie istnieli w Polsce, gdzie
okreglali siebie jako Jednota Mniejsza lub Bracia Polscy (zwani tez arianami). Spotykano
ich réwniez w Siedmiogrodzie. Ich przywédca byl Faust Socyn (1539-1604), Woch, ktéry
wyemigrowat do Polski. Kwestionowali Tréjce Swieta, bosko$¢ Chrystusa i zastepcza ofiare
Jezusa na krzyzu. Jednak juz w XVII w. emigrowali przez Niemcy i Holandi¢ do Anglii
i USA, gdzie zdobyli najwiecej cztonkéw. Poczatkowo opierali si¢ w swoim nauczaniu
na Biblii, a klasyczni unitarianie, FE. Socyn w XVI, Anglik John Biddle (1615-1662) oraz
Amerykanin William E. Channing (1780-1842), opierali si¢ i podkreslali autorytet Biblii.

3 D. Hunt, T. McMahon, Zwiedzione Chrzescijaristwo, Wroctaw—Krakéw 1994, s. 116-117, 118,
121-122, 124, 138, 143, 149, 156, 158, 160, 161, 170, 208, 213, 181, 189.
4 Tamze, s. 88.
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Od potowy XIX w. mozna jednak u nich dostrzec stopniowe odchodzenie od chrze$-
cijaniskich korzeni i od Biblii. W 1933 r. podpisano Manifest Humanistyczny, a potowa
z jego sygnatariuszy byta duchownymi unitariarisko-uniwersalistyczni, ktérzy nie skta-
niali si¢ juz do wiary w Boga i w zbawienie cztowieka, poniewaz porzucili takze deizm
jako taki, tym bardziej chrzescijaistwo. Najwyzsza wartoscia stata si¢ dla nich pelna
realizacja cztowieka, oraz poszukiwanie pomyslnego zycia tu i teraz. Do takiej ewolugji
unitarian przyczynily si¢ takze wplywy — wspomnianych wyzej — XIX-wiecznych trans-
cendentalistéw, z R.-W. Emersonem na czele. Od XX w. unitarianie przestali uwazaé si¢
za chrzedcijan i zaczeli zbliza¢ do humanizmu ateistycznego. Przestali by¢ herezja a stali
si¢ wyznawcami catkowicie niechrzescijariskiej filozofii. Nastapily w tej grupie kolejne
zmiany i juz w latach po II wojnie $wiatowej ich pastor, John H. Holmes z Nowego Jorku,
przemianowal nazwe zboru z ,,Unitariariski Kosciét Mesjaszana” na ,,Ko$ciét Spolecznosci
Nowego Jorku”. Oglosit Ghandiego najwigkszym cztowiekiem na ziemi i w swoistym
akcie synkretycznym asymilowat §wigta wickszych religii $wiatowych, wprowadzajac je
do roku liturgicznego. Tym samym otworzyt ruch na ludzi réznych religii i pogladéw.

W. Gomez pisze, ze ,do niektérych unitarian-uniwersalistéw duchowos¢ New Age
wydaje si¢ pasowa¢ najlepie;j”, takze grupy neopoganskie i feministyczne zaczely wywieraé
znaczacy wplyw na ta grupe religijna. Autor ten przypomina stowa, ktére padly podczas
jej Zgromadzenia Ogdlnego: ,Stowarzyszenie Uniwersalistéw-Unitarialistéw jest czyms
wyjatkowym w historii Kosciota — bedac prawdopodobnie jedyna cz¢scig Ciata Chrystusa,
ktéra sama zdecydowala si¢ opusci¢ chrzescijaristwo i oglosita, ze nie jest juz chrzeci-
jariska denominacja, ale stowarzyszeniem taczacym rézne religie”!. Tak wigc grupa ta
poprzez powolna ewolucje odeszta od chrzedcijaristwa, wechodzac przynajmniej czesciowo
w duchowo$¢ New Age i doswiadczenia wielkich religii Wschodu.

Protestantyzm ze swej natury jest podatny na wszelkie podzialy, herezje, sekty, no-
watorstwa i dziwactwa, wydaje si¢ by¢ calkiem bezbronny wobec tych wplywéw, moze
za wyjatkiem swojego nurtu fundamentalistycznego. Jest to spowodowane tym, iz pro-
testantyzm jest po prostu ,zredukowanym katolicyzmem” i to w duchu gnostycznym
— wedtug schematu scenariusza historii rozwoju idei przyjetego przez Ericka Voegelina.
Owa redukcja dotkneta réwniez widzialna organizacje Kosciola, jego urzedy, postuguja-
cych w nim ksi¢zy, a takze autorytet magisterium Kosciota, co bezposrednio przelozylo
si¢ na rozdrobnienie, zréznicowanie i, w konsekwencji, na ostabienie protestantyzmu.

Adwentystyczne przestanie moze prowadzi¢ do akcentowania nieuprawnionego mil-
lenaryzmu i wyznaczania konkretnych dat korica §wiata, za$ iluminizm zielonoswiatkowy
moze prowadzi¢ do falszywego mistycyzmu — jak podkreslano wyzej.

Na zjezdzie Amerykanskiej Akademii Religioznawstwa w 1989 r. Philips Lucas
z Uniwersytetu Kalifornijskiego w Santa Barbara w dramatycznym przeméwieniu zasuge-
rowal, iz ruch charyzmatyczny w chrzescijafistwie i New Age to po prostu rézne przejawy

V. A. Gomes, Uniwersalizm unitariarski. (Dodatek E), w: W. Martin, Swiat religii i sekt, Warszawa
2004, s. 747-768.
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tego samego pradu duchowego. Wiele 0sdb, zaczynajac w ruchu charyzmatycznym, po
rozczarowaniu, stawalo si¢ zwolennikami duchowosci New Age. John Drane wyraza si¢
jasno, twierdzac, ze metody i techniki niektérych nurtéw ruchu charyzmatycznego sa
podejrzanie podobne do praktyk okultystycznych i innych stosowanych w New Age.
Wielu protestanckich duchownych i kaznodziei naucza (a jest ich coraz wigcej), ze jesli
cztowiek zastosuje si¢ do zalecanych przez nich duchowych terapii, to bedzie zdrowy,
bogaty i madry. Ich krucjaty i programy TV wychwalaja nieustannie zalety wladzy ducha
i woli nad rzeczywistoscig materialng, sugerujac, iz jesli posiada si¢ wystarczajaca wiarg, to
mozna zmieni¢ wszystko. Przypomina to bardziej seminaria motywacyjne niz nabozeristwa
chrzedcijariskie, cho¢ zazwyczaj nike ich mianem zwolennikéw Nowej Ery nie nazywa®.

Ten sam autor stusznie zauwaza, ze program New Age jest w wielu kwestiach uderza-
jaco zbiezny z programem chrzescijaristwa: troska o wolnos¢ osobista i doskonatos¢, pokéj
i sprawiedliwo$¢, o srodowisko, poznanie siebie, holistyczne spojrzenie na $wiat. To sa
kwestie, ktérym chrzescijanie takze powinni si¢ poswigcaé, albowiem s one elementem
przestania Jezusa Chrystusa. Réznica pomigdzy chrzescijadstwem a nowoepokowoscig nie
polega na spolecznych, ekonomicznych, politycznych czy ekologicznych oczekiwaniach
i ambicjach, lecz na celach i sposobach, w jakie mozna je osiagnac®.

3. Prawostawie a New Age

Jak juz zaznaczono wyzej — New Age wyrosto na kulturze przesiaknietej chrzescijari-
stwem, cho¢ najbujniej zakwitto na polu protestantyzmu (Stany Zjednoczone i Europa
Zachodnia), mniej katolicyzmu. Chrzeécijaristwo nurtu prawostawnego zostato najmniej
dotkniete wplywami tego typu ezoteryzmu, co zapewne posiada bezposredni zwiazek
z postacia samego prawostawia, czyli z jego stylem, rozumieniem i przezywaniem wiary,
a takze z jego duchowoscia (mistyka) i wizja Swiata (§wiatopogladem).

Jakie zatem sa charakterystyczne cechy prawostawia? Wida¢ to juz w koncepcji
postrzegania Boga, albowiem prawoslawie postrzega WSZYSTKO
W BOGU, podczas gdy katolicy i protestanci widza raczej BOGA
WE WSZYSTKIM, a to oznacza, ze aspekt eschatologiczny, liturgiczny, doksolo-
giczny i kosmiczny ma przewage nad historycznym, spotecznym, gospodarczym i poli-
tycznym.

W tej formie chrzescijaristwa dominuje wigc adoracja i kontemplacja oraz antycypacja
zycia niebiafskiego (anielskiego) juz tu na ziemi — wazne jest wigc tylko to, aby chrzesci-
janin zy} juz tu na ziemi tak, jak w niebie. Doprowadza to do akcentowania i dominacji

42 J. Drane, Co New Age ma do powiedzenie Kosciotowi?, Krakéw 1993, s. 184.
4 Tamze, s. 186.
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zycia mistycznego, duchowego, za$ socjopolityczne zaangazowanie prawostawnych i ich
Koscioléw jest zrelatywizowane, cho¢ bez pomniejszenia jego znaczenia.

Takie podejscie zbliza bardzo mocno prawostawnych do koncepcji i duchowosci, ktére
wystepuja w wielkich religiach orientalnych, gdzie wszystko jest skierowane w zaswiaty,
czyli ku zjednoczeniu wierzacego cztowieka ze Wszystkim: Jednoscia i boska, kosmiczna
energia, obecna immanentnie w kazdej istocie.

Oczywidcie, prawostawie utrzymuje jednoznacznie i zdecydo-
wanie oraz niewzruszenie nieskoficzony i niezmierzony dystans
oddzielajacy Boga i czlowieka. Bdg, jego istota, glebia jego istnienia, jego
$wiatlo i béstwo pozostaje nieosiagalne. Jednak Bég umozliwia chrzescijanom, poprzez
Stowo Wcielone — Jezusa Chrystusa — i dzieki Duchowi Swietemu, mieszkajacemu w ich
sercach, uczestniczenie w jego wcielonych tréjosobowych energiach. Boga znajduje si¢
tu tylko poprzez ,wieczne poszukiwanie” a nie poprzez spekulacje filozoficzne, czyli roz-
prawianie o Jego istnieniu, naturze czy istocie. Tylko nieustanng przemiana pozwalamy
Bogu na stopniowe ,,przebéstwienie” cztowicka przez Ducha Swictego®.

3.1. Co to jest przeboéstwienie (theosis)?*

Prawostawie z natury jest blizsze kulturze i mentalnosci wschodniej i bardzo mocno
podkresla ideg soteriologiczna, w ktdrej wiodace znaczenie posiada koncepcja ,,przebé-

# B. Franck, Leksykon New Age w 100 kluczowych pojeciach dla chrzescijan, Krakéw 1997, 5. 177-179.

® Interesujace spojrzenie na zagadnienie ,przebéstwienia” zawiera ksigzka Polaka z pochodzenia

Daniela A. Helminiak, Religion and the Human Science. An Approach via Spirituality, New York 1998,

p- 59-160. Autor ten, odwolujac si¢ do koncepcji Bernarda Lonergana SJ, méwi o czterech perspektywach:

1) pozytywistycznej — bada cztowicka i §wiat, takim, jaki on jest, opierajac si¢ na kryteriach empirycz-

nych (to, co mozna dotkna¢, zobaczy¢ itd. poddane jest refleksji). Pytania: jak ludzie si¢ zachowuja,
jak mysla, jakie wartosci uznaja? Nauki empiryczne: psychologia, socjologia, antropologia itd.

2) filozoficznej — bada czlowicka w odniesieniu do dobra, prawdy i pickna, podejmuje kwesti¢ sensu,
prawdy, dobra itd. poprzez racjonalna refleksje i filozoficzne doswiadczenie. Np. systemy filozoficzne
Zachodu i Wschodu, a takze buddyzm, taoizm, New Age. Wartosci: jaki czlowiek powinien by¢, jaki
jest sens i cel jego zycia?

3

=

teistycznej — bada czlowieka jako stworzonego przez Boga-Stwoérce, opierajac si¢ na religijnym obja-
wieniu. Teologie religijne, np. chrzescijariska, zydowska, muzutmanska, hinduistyczna itd. Chodzi tu
o Boga jako o ostateczne wyjasnienie cztowieka.

4

=z

theotycznej (od grec. reosis — przebdstwienie). Bada cztowieka jako stworzonego, by ,sta¢ si¢ Bogiem”,
uczestniczy¢ w Bozej naturze. Czym czlowiek ma sie sta¢ i jak to si¢ stanie? Pytanie: jak stworzenia
przychodza do uczestnictwa w zyciu Boga — nie tracac odrgbnosci.

Perspektywa pozytywistyczna jest najwezsza, wyzej stoi filozoficzna, jeszcze wyzej teologiczna, a naj-
wyzsza jest perspektywa teotyczna, czyli ,przebdstwiajaca”.

Autor ten dokonuje proby rozréznienia udziatu cztowiecka w boskosci za pomoca taski od realizacji

domniemanej, wrodzonej cztowiekowi boskosci — D. A. Helminiak, 7he Human Core of Spirituality. Mind
As Psyche and Spilit, New York 1996.
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stwienia czlowieka”. Z grubsza polega to na tym, iz cztowiekowi pograzonemu w zlu,
$mierci, chorobie, samotnosci i grzechu Osobowy Bég udziela pomocy (faski), czyli
zupelnie za darmo udziela zbawienia, a wigc ratuje go. Stan przebdstwienia (grec. theosis
— uczestnictwo w naturze Boga) ludzkiej istoty to wnikniecie wen boskich energii, co
jest wyrazem prawostawnego Wschodu, a zwlaszcza prawostawnej teologii apofatyczne;.
W prawostawiu to Duch Swiety zajmuje naczelne miejsce w zyciu duchowym, litur-
gicznym i dogmatycznym, poniewaz to ON pragnie ,,przebdstwi¢” cztowieka. Jesli to
Bég stal si¢ czlowiekiem — poprzez wcielenie swego Syna — to
dlatego, aby czlowiek stal si¢ taki, jak Bég.

Podobnie jak w ideologii New Age, chrzescijariska koncepcja ,,przebdstwienia czto-
wieka” zaklada, iz cztowiek staje si¢ po swej $mierci, méwiac wprost, bogiem — z takimi
,boskimi” atrybutami, jak: nieSmiertelno$¢, niekonczace si¢ szczgscie, radosé z catkowitego
spelnienia si¢, wspdlnota z innymi, wspélnota z Tréjjedynym Bogiem itd. — cho¢ juz za
zycia moze mie¢ tego przedsmak. Taki jest cel, czyli takie jest przeznaczenie cztowieka.
Podkresli¢ nalezy jednoznacznie i mocno, iz to podobieristwo obu koncepcji (nowoepo-
kowej i chrzescijariskiej) wystepuje jedynie powierzchownie, na plaszczyznie stéw. Tres-
ciowo sg to koncepcje catkowicie przeciwstawne, albowiem przebéstwienie méwi o tym,
ze ludzko$¢ dostepuje go w sensie udziatlu w chwale wiecznosci Boga — cztowiek ma sta¢
si¢ ,mocg faski tym, czym Bdg jest z mocy natury”.

Méwiac wprost —w przebdstwieniu chodzi o stopniowa iluminacje cztowieka, a w za-
sadzie catego kosmosu, dzigki liturgii i praktykowaniu sakramentdéw, ktére sa ,instru-
mentem” niezwykle uprzywilejowanym w stopniowej przemianie czlowicka w obraz
Boga. Oczywidcie pierwsza jest tu Eucharystia — zaczyn nie$miertelno$ci, moc zmar-
twychwstatego Chrystusa. Eucharystia przekazuje wiernym, dzieki Duchowi Swiete-
mu, boskie energie, ktdére przemieniaja ich na obraz i podobieristwo Jezusa Chrystusa
w chwale, a z kolei Chrystus jest obrazem i podobieristwem oraz doskonals ikong Ojca.
Stan przebdstwienia ludzkiej istoty to wniknigcie wen boskich energii, co wyraza ideal
prawostawnego Wschodu. Aby te energie mogly wnikna¢ w chrzescijanina, musi si¢ on
staé ,przezroczysty”, transparentny dla tych boskich energii — a wi¢c nasza ludzka wola
nie powinna ich blokowa¢ czy odrzucaé, ale z nimi wspéldziataé. Mistyka prawostawna
jest z gruntu trynitarna: w Duchu widzimy i spotykamy Syna, w nim za$ i przez niego
Ojca, ktry jest zrédlem i kresem Tréjcy, czyli réwniez zrédtem i kresem kazdego istnienia,
takze egzystencji czlowieka i w ogdle wszystkiego®®.

Inaczej, przebéstwienie to dobrowolne dopuszczenie cztowieka przez Boga do wspét-
udzialu w jego zyciu i boskiej naturze. Przebéstwiony chrzescijanin — u korica swego
zycia (jedynego, jakie posiada) — bedzie mial zapewniony udzial w Chwale Bozej, lecz
zawsze pozostanie soba — oddzielng osoba. Chwala Boza jest doskonala Miloscia, ktéra
jest Istnieniem w pelni, a nie jest bezosobowa energia. Przebéstwienie, czyli uczestnictwo
w Bozej naturze, nie powoduje zaniku Bozej odmiennosci i transcendencji — cztowiek po-

“ B. Franck, Leksykon New Age w 100 kluczowych pojeciach dla chrzescijan, Krakéw 1997,s. 177-179.
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zostanie zawsze czlowiekiem, soba, czyli kimg innym niz Bég. Czlowick zostaje z Bogiem
zjednoczony (komunia), ale nie zmieszany, wchlonicty czy utozsamiony (fuzja) — dalej
trwaja jako oddzielne byty.

Oczywiscie koncepcja ,przebdstwienia” rézni si¢ catkowicie od koncepcji ubdstwienia
czowieka w réznych sektach czy w New Age. Duchowos$¢ i mistyka prawostawna wpisane
sa bardzo silnie w podstawowe, ortodoksyjne prawdy chrzescijaniskiej wiary (Tréjca, In-
karnacja, misja Ducha Swictego, realizm sakrament6w i nieodzownos¢ Kosciota), dlatego
tez catkowicie ré6znig si¢ od proponowanych przez religie orientalne ,,technik”
i ,drég” czy tez ,praktyk” zalecanych przez naszych Zachodnich new age’owcéw?.

Przebdstwienie w chrzescijaniskiej teologii prawostawnej opiera si¢ na tzw. syner-
gii. Jest to termin grecki oznaczajacy tyle co ,razem pracowal”, ,wspdtpracowal z”,
~pomiedzy wszystkich dzieli¢ energie”. Pojecie to wskazuje na interakcj¢ pomiedzy taska
i dzietem czlowicka na drodze osiagnigcia przebdstwienia. Bog i czlowiek wspotpracuja
z sobg — w synergii — dla zbawienia $wiata, w celu przemiany ludzkiego serca.

Tak pojmowana ,,synergia’ nie ma nic wspélnego z rozumieniem tego terminu przez
wierzenia New Age. Zwolennicy tego nurtu postuguja si¢ nim w zupelnie odmiennym
znaczeniu. Dla nich jest to wspétdzialanie wielu ludzi, czyli zlewanie si¢ wielu energii
dla zrealizowania jakiego$ celu, ktéry jest czyms wigcej, ale tez i czyms§ innym niz proste
zsumowanie poszczegdlnych oséb, sktadnikéw czy po prostu pojedynczych energii.
Gdy szereg 0s6b wchodzi w kontakt, uprawiajac synergie, wowczas z ich wspéldziatania
powstaje co$ zupelnie nowego, oryginalnego, co$, czego nie mozna przewidzie¢ ani
przepowiedzie¢. Synergia doprowadza do powstania czegos jakosciowo wyzszego niz
zsumowane dziatania pojedynczych ludzi. Suma dziatari poszczeg6lnych oséb jest czyms
mniejszym i innym niz efekt synergicznej wspétpracy.

New Age szczegélnie akcentuje to, co si¢ zbiega, zlewa i dopelnia, co wpisuje si¢
w logike holistycznego wszech§wiata. W ten spos6b przyczynia si¢ do rozszerzenia swego
rodzaju kosmicznej harmonii, gdzie mikrokosmos cztowieka jest odbiciem czy projekeja
makrokosmosu (niezhumanizowanego wszechswiata).

Natomiast chrzedcijanie wiedza, ze Bég i cztowiek wspdlpracuja z soba — w syner-
gii — dla zbawienia §wiata, w celu przemiany cztowieka. Jest to dla chrzescijan bardzo
prawdziwa i pickna prawda. Czgsto te same pojecia uzywane przez nowoepokowcéw
i chrzeécijan nie oznaczaja tego samego i nie odstaniaja tych samych rzeczywistosci®®. Tak
wicc chrzescijariska synergia Boga i czlowicka w dziele zbawienia zastapiona jest przez
nowoepokowcéw synergicznym dzialaniem wielu — najlepiej — wszystkich ludzi, w celu
osiagnigcia nowej jakosci, urzeczywistnienia holistycznej jednosci, co jest dla New Age
synonimem zbawienia.

Dokument watykanski na temat New Age Jezus Chrystus dawcg wody Zywej. Refleksja
chrzescijariska nad temat ,New Age” stwierdza wprost, iz Nowa Era przedstawia ideg fal-

47 Tamze, s. 179-180.
4 Tamze, s. 204-2006.
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szywego theosis — przebdstwienia, ktore mozna osiagnaé przy pomocy jakiegos przewod-
nika (spirytyzm?) i z uzyciem réznych serii technik nastawionych na otwarcie naszego
ukrytego, boskiego, potencjatu. Gtéwna idea méwi: ,Bég” ukryty jest obecny gleboko
w nas samych. JesteSmy bogami i odkrywamy nasza nieograniczona moc, eliminujac
warstwy nieautentycznej iluzji, im bardziej odkrywamy swéj potencjal, tym bardziej si¢
on realizuje. Nowa Era zywi przekonanie, iz nie istnieje zadna istota boska ,,gdzie$ tam”,
»poza $wiatem”, realnie oddzielona od reszty rzeczywistoéci. Pomyst Boga wymyslony
przez Junga to ,bég wewnetrzny” w cztowieku — tam go trzeba szukac.

Jednak autentyczne, prawdziwe, chrzescijaniskie zeosis nie nastepuje tylko dzigki
naszym wysitkom, ale z pomoca nieodzownej faski Boga®, ktéry dziala w nas i przez
nas, co zaklada podstawowa $wiadomo$¢ bycia niekompetentnym czy wrecz grzesznym
i wyklucza samowywyzszanie si¢. Zaklada to pokore cztowieka, ktéry swojg wole ,,odstawia
na bok”, zapraszajac do swojego zycia dzialanie Boga i jego energi¢. Przebéstwiony czto-
wiek wprowadzony jest w zycie Tréjcy Swietej — doskonaly przypadek réznosci w sercu
jednosci, raczej synergii niz stopienia si¢. Wszystko to jest jednak owocem osobowego
spotkania si¢, przyjecia oferty Jezusa Chrystusa, za$ zycie i relacja z Jezusem jest czyms
bardzo osobistym i nie ogranicza si¢ do poziomu $wiadomosci — nie jest jakim$ nowym
poziomem $wiadomosci, lecz zaklada przemiane czlowieka poprzez uczestnictwo w zyciu
Boga, ktdry jest zréznicowany w trzech osobach. Nawet on nie jest prosta Jednia.

Pomi¢dzy nowoepokowcami a chrze$cijanami rysuje si¢ za-
sadnicza fundamentalna opozycja pomie¢dzy czltowiekiem - ,bo-
giem wewnetrznym” a ,przebdéstwieniem™". Zauwaza to réwniez Aleksan-
der Posacki, piszac, iz ,wedlug autentycznej tradycji chrzescijaniskiej cztowiek jest powotany
do boskosci, ale pod pewnymi warunkami”. Rozréznia si¢ tu ,,ubdstwienie” cztowicka
z natury (bég wewngtrzny) a ,,przebdstwienie” z taski (zheosis). Mysl rosyjska méwi o prze-
ciwstawieniu w antynomii: ,,Bogocztowieczenstwo” i ,,cztowiekobdstwo” (W. Sotowjow
ijego uczen E Dostojewski). Ten sam autor — bedac teologiem — jednoznacznie wskazuje na
autora owej imitacji: ,Szatan imitujac prerogatywy Boga proponuje cztowickowi «boskos¢
na skréty»” (rzekome ubéstwienie z natury, zamiast przebdstwienia z taski), co stanowi
jakby wewnetrzna tres¢ pokusy edenicznej’’. Istnieje wigc zasadnicza réznica pomiedzy
chrzedcijariskim ,,Bogoczowieczeristwem” i gnostycko-magicznym ,,cztowiekobdstwem”.
Czlowiek pragnie i dazy do tego, aby by¢ Bogiem, jednakze dylemat polega na tym, iz ,by¢
bogiem bez Boga i przeciw Bogu lub bogiem przez Boga i z Bogiem™”.

# Jedna z gléwnych prawd wiary chrzedcijafiskiej méwi jasno: ,Easka Boza do zbawienia jest ko-
niecznie potrzebna”.

0 Jezus Chrystus dawcq wody zywej. Refleksja chrzescijariska na temat New Age, Papieska Rada ds.
Kultury, Papieska Rada ds. Dialogu Mig¢dzyreligijnego, Poznari 2003, s. 55-57.

U A. Posacki, Psychologia i New Age. Psychologiczne terapie czy okultystyczne inicjacje?, Gdansk 2007,
s. 21-22.

52 A. Posacki, Wprowadzenie do wydania polskiego, w: M. Introvigne, Powrdt magii, Krakéw 2005,
s. 10-11.
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Stanistaw A. Wargacki stwierdza wrecz, iz obecne w New Age ,,akceptowanie faktu,
ze jestesmy bogami, nawiazuje do chrzescijariskiej koncepcji przebdstwienia — theosis™.
Wodnikowa idea, ze cztowiek jest Bogiem rézni si¢ diametralnie od chrzescijariskiej
koncepcji przebéstwienia, ktéra przeciez glosi, iz przebdstwienie dokonuje si¢ dzigki
dzialajacej w nas obecnosci Bozej faski. Wodnikowe zbawienie ,,w pojedynke”, bez Boga,
jest formga zrytualizowanej arogancji oraz narcyzmem pod postacia wielkodusznosci*.

Jak pisze A. Posacki, idea Bogocztowieczeristwa ma swa podstawe w stworzeniu cztowieka
na obraz i podobieristwo Boga (Rdz 1,26-28). Ta idea zawarta jest we wpisanym w cztowieka
obrazie Bozym jako odwiecznym przeznaczeniu istoty ludzkiej do przebdstwienia i zycia
~dwunaturowego” — zycia Bozego (przez uczestnictwo w naturze Boga) i stworzonego (zgodne-
go ze stworzona natura cztowieka), co oczywiscie stanowi w rzeczywistosci jedno niepodzielne
zycie. Nie jest ono jednak pozbawione pewnej nieusuwalnej ,,dwoistosci” antropologicznej,
ktérej odpowiada teoria hylemorfizmu, nie bedaca ani dualizmem, ani monizmem.

Gnostycka deifikacja cztowieka (jako procesu naturalnego i niewymagajacego pomocy
czy daru faski), gleboko wpisana w upadla nature czlowieka i bedaca duchows pokusa,
stanowi symetryczng alternatywe dla przebdstwienia (zheosis). Przeciwne Bogocztowie-
czenistwu cztowiekobdstwo (czy czlekobdstwo) jest perversa imitatio, ktéra odwoluje si¢ do
koncepcji ,,boga wewngtrznego”, czyli naturalnej boskosci cztowieka o nieograniczonym
potencjale. Terminologia: ,,Bogocztowieczenistwa i cztowiekobdstwa” byla stosowana —
jak zaznaczono juz wyzej — w chrzescijariskiej filozofii rosyjskiej, gdzie spopularyzowat ja
i rozwingt Wlodzimierz Solowjow, zreszta niemal kazdy filozof czy teolog prawostawny
interpretowal ja na swéj sposéb: E Dostojewski, M. Bierdiajew, S. Buthakow uwazali,
ze Bogocztowieczeristwo jest odwieczne jako idealny prototyp cztowieka w Bogu i obraz
Boga w cztowieku, za$ dla P. Evdokimowa jest to obraz analogii: przebdstwieniu cztowieka
odpowiada cztowieczeristwo Boga.

Czowiekobdg, czyli czlowiek-bdg, jest zaprzeczeniem nie tylko Boga, ale i czlo-
wieka, przy czym nie chodzi tu tylko o spér z Bogiem, ale jest to proba wygnania Go
z zycia czowieka i tego $wiata. M. Bierdiajew uwazal, ze jest to dzialanie satanistyczne,
poniewaz przeciwko Bogu-Czlowiekowi powstaje nie cztowiek, ale cztowiek-bég, ktéry
zajal miejsce Boga. Odpowiednikiem takiej antropologii gnozy jest monizm czy holizm,
ktéry zamazuje réznicg pomiedzy Bogiem i cztowiekiem, a takze migdzy dobrem a ztem.

Rzekomy i nieskoriczony rozwdj boskiej samoswiadomosci cztowieka, propagowany
w niezliczonych formach idealizmu niemieckiego (np. Hegel) i neognozy (np. Jung), to
falszywa deifikacja cztowieka, co oznacza takze nieograniczony, magiczny i demiurgiczny
woluntaryzm®. Wybér Chrystusa rodzi udziat w zyciu Bozym, a nawet w jego naturze,

%3 S.A. Wargacki, New Age, w: Stownik wiedzy o religiach, red. K. Banek, Bielsko-Biata 2007, s. 570.

> S.A. Wargacki, Zrédia i natura ruchu New Age, w: New Age. Idee i implikacje, red. A. Warka,
Szczecin 2005, s. 32.

5 New Age, w: A. Posacki, Encyklopedia zagrozen duchowych. Mistyka, ezoteryzm, okultyzm, t. 1,
Radom 2009, s. 30-31.



236 IRENEUSZ KAMINSKI

za$ Chrystus w swoim Bogocztowieczenistwie, jesli spotka si¢ z odpowiedzig cztowicka na
zaproszenie do Bozego zycia, obdarowuje cztowieka boskoscia. Jest to udzial w tajemnicy
Bogoczowieczeristwa, gdzie Bogo-ludzie i Bogo-ludzkos¢ staja si¢ w petni synami Bozymi.

Jednakze konieczne jest rozeznanie skonfliktowanych duchéw, aby nie pomyli¢ Bo-
goczlowieczenistwa z cztowiekobdstwem (1] 4,1-4). Szatan jako twérca klamstwa i utudy
realizuje si¢ na sposob pozornej egzystencji pasozyta, ktéry imituje Boga, takze parodiujac
Go. Ta imitacja dokonuje si¢ poprzez inwersjg, z przeciwnym znakiem, negatywnie, co
jest podstawg wszelkiej parodii. Stad takze parodia przebdstwienia w formie
samozbawienia czlowieka i osiaggnigcia przez niego boskosci
samodzielnie (samoubdstwienie)®.

3.2. Przebéstwienie w praktyce

Zdaniem Sergiusza Buthakowa, celem zycia chrzeécijanina jest zdobywanie Ducha
Swiqtego, co jest tozsame ze zjednoczeniem z Chrystusem. Zyjacy w Chrystusie sa nosicie-
lami Ducha Swiqtego, poznaja, ze ,zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20).
Fakt bycia nosicielem Ducha Swictego nie poddaje si¢ opisowi, ale jest odczuwalny przy
kontakrtach z nosicielami Ducha jako wychodzaca z nich szczegélna moc duchowa — jako
inne zycie, objawiajace si¢ w nich w cielesnych granicach naszego zycia czowieczego.
Duch Swiety nie wciela sie w czbowicka, ale objawia siebie w cztowieku. Taka ludzka osoba
zupelnie ,przezroczysta” na dziatanie Ducha Swictego (preumatoforg) jest Matka Boza.

Nosiciele Ducha objawiaja, ze Krélestwo Boze jest obecne wérdd nas i w nas. Chrzes-
cijan powinien poszukiwa¢ wlasnie takiej pieczeci Ducha Swiqtego, pneumaforycznosci,
co odpowiada postudze proroka w Starym Testamencie, a obecnie zwiazane jest z postuga
Chrystusa jako pomazanica Ducha Swiqtego »Duch Paniski nade mna” (k 4,18; 1z 61,1).
Dzi$ w prawostawiu duchowni starcy, nosiciele Ducha Swietego, sa prorokami chrzesci-
jaiskimi, a ich postuga nie dotyczy tylko mezczyzn (jak kaplaristwo), ale réwniez kobiet.
Nie jest ona takze zwigzana z hierarchis.

Pod koniec XVIII i na poczatku XIX w. zyt wielki nosiciel Ducha Swietego — $w. Se-
rafin z Sarowa. Zachowala sig relacja jego ucznia Motowilowa, jak to $w. Serafin objawit
mu Ducha Bozego w nim zyjacego. Starzec, czyli $w. Serafin, zajasnial jak storice, otoczony
oflepiajacym blaskiem, a cho¢ dzialo si¢ to zima, Motowilow odczuwat cieplo, zapachy
i niebiariska rados¢. Kiedy przemiana si¢ skoriczyla, Serafin znowu znalazl si¢ przed nim
w swojej zwyklej postaci.

To oblicze Chrystusa jasnieje dla chrzescijanina i wskazuje mu drogg zycia. W chrzes-
cijafistwie nie moze by¢ innej drogi, innego ,,ideatu zycia”, jak tylko sta¢ si¢ podobnym
Chrystusowi — az ,,Chrystus w was si¢ uksztaltuje” (Ga 4,19). Nedzna i pusta w poréw-

¢ Antychryst, w: A. Posacki, Encyklopedia zagrozer duchowych. Mistyka, ezoteryzm, okultyzm, t. 1,
Radom 2009, s. 61-62.
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naniu z tymi obrazami jest ludzka samowola i pycha towarzyszaca falszywym prorokom,
pozbawionym laski (np. Lew Tolstoj). Koscidt jest Ciatem Chrystusa, a zbawiajacy si¢
w Kosciele otrzymuja moc i zycie Chrystusa, zostaja przebdstwieni i staja si¢ ,bogami we-
dtug faski”, sami staja si¢ Chrystusami — drugimi Chrystusami na wzér Jezusa Chrystusa.
,Bog powstaje w zgromadzeniu bogéw, posrodku bogéw sad odbywa. Przedziwny jest
Bég w swych $wigtych. Bég Izraela” (Ps 81,1). Oczywiscie, istnieje nieprzebyta odleglos¢
pomigdzy Chrystusem i tymi, ktdrzy sa Chrystusowi (Ga 5,24).

Swietymi — przebéstwionymi — sa Ci, ktérzy wysitkiem swej aktywnej wiary i mitosci
zrealizowali w sobie podobieristwo Boze i przez to ukazali w mocy obraz Bozy, czym
przyciagneli do siebie obfita faske Boza. W tym oczyszczeniu serca, poprzez wysitek duszy
i ciala, streszcza si¢ droga zbawienia kazdego cztowieka, w ktérym zamieszkat Chrystus
»juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Wysilek duchowy jest twérczym
dazeniem czlowieka do zdobycia mocy i energii Ducha Swictego”.

Paul Evdokimow pisze, iz Theosis — stan przebéstwienia istoty ludzkiej, jej przepojenia
Bozymi energiami — jest najwyzszym celem dazeni Kosciota Wschodniego. Antropologia
Wschodu jest ontologia przebdstwienia, stopniowo dokonujacego si¢ o$wiecenia istoty
kosmosu i samego czlowieka. Dzigki sakramentom i liturgii Ko$ci6! staje si¢ miejscem
metamorfozy, $wiadczacej o zyciu Bozym w istocie ludzkiej”. Pawlowe ,przybranie za
synéw” w $wietle teologii Janowej rozumiane jest tak, ze to: ,Syn jest tym, w ktérym
zamieszkal Bég jedyny w Tréjcy. Duch Swiety prowadzi nas do Ojca przez Jezusa Chry-
stusa, czyniac wspStuczestnikiem Jego Ciata (Ef 3,6). Sw. Cyryl Jerozolimski podkresla,
ze ,uczestniczacy w Wieczerzy Paniskiej staja si¢ «tego samego Ciata i Krwi», co Chrystus.
Czlowiek zostaje rzeczywiscie przemieniony w Chrystusie, w Stowo Wcielone, «proch
ziemi otrzymuje godnos¢ krélewska [...] i przeistacza si¢ w substancje Kréla»™®.

Wedtug teorii przebéstwienia cztowiek moze pozna¢ jedynie Boza Chwale, Jego
niestworzone energie i nieopisane $wiatto na Gérze Tabor. Istota Boza jest jednak dla
cztowieka nieosiagalna. Niektérzy mogli widzie¢ $wiatos¢ Chrystusa i czcili jg jako
$wiatto$¢ Przemienienia Taboru (Boskie niestworzone §wiatto), inni widzieli $wiat caly
i wszystkie stworzenia w tej $wiattosci i doswiadczali z tego powodu wielkiej radosci. Te
niestworzone energie i nieopisane $wiatto G6ry Tabor widzieli trzej wybrani Apostotowie,
potem dostapito tego wielu innych, np. $w. Tychom Zatonski, lhumen Antoni Putitow
oraz dawni wielcy $wigci mezowie, $w. Symeon Nowy Teolog, sw. Grzegorz Palamas.

Jezusa — zgodnie z tym, co zapowiedzial — zestat ludziom Ducha Swictego, ktéry
dziatajac w $wiecie udziela kazdemu z ludzi zbawienia i przebdstwienia w spos6b subiek-
tywny, tak jak zbawienie i przebdstwienie w sensie obiektywnym zostalo udzielone przez
Jezusa Chrystusa. Plaszczyzna dziatania Ducha Swictego jest Kosciét i sakramenty swiete,

57 S. Buthakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, Bialystok—Warszawa 1992, s. 134-
138, 166-167.

% P Evdokimow, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka liturgia i ikonografia, Krakéw 1996,
s. 137-138.
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nikt z ludzi nie moze zbawi¢ si¢ bez udziatu Laski Bozej, czyli zbawiajacej i przebdstwia-
jacej energii, udzielanej przez Ducha Swietego. Laska jest jednak darem, i aby zadziatata
w cztowieku, musi by¢ z jego strony §wiadoma i dobrowolna odpowiedz, przejawiajaca si¢
we wspSlpracy cztowieka z Bogiem. Tg odpowiedzia sa uczynki sprawiedliwosci, a dzigki
Lasce Bozej, wierze i dobrym uczynkom jeste$my usprawiedliwieni®.

Ujmujac kwestie ,, przebdstwienia” historycznie — pierwszym, ktéry zaczal méwic o jej
podstawach byt §w. Ireneusz z Lyonu, lecz jej zrédfa odnajdujemy juz w Nowym Testamen-
cie. Koncepcja przebdstwienia jest dzi§ postrzegana jako zwigzana gféwnie z nauczaniem
Grzegorza Palamasa (1296-1356), ktéry byt jej zwienczycielem i twérca ,hezychazmu”,
czyli oficjalnej mistyki prawostawia. W zasadzie koncepcja ,,przebéstwienia” nie jest
wylacznie ,,dobrem” Kosciola prawostawnego, poniewaz jest ona obecna w katolicyzmie,
a nawet szczatkowo w tradycji protestanckiej. Nie jest jednak dostatecznie eksponowana
w tych formach chrzescijaristwa, szczegélnie w protestantyzmie. Katolicyzm po Soborze
Watykariskim II jest bezkrytycznie zapatrzony w protestantyzm, a przeciez prawostawie
takze ma co$ do zaoferowania i jest blizsze katolikom.

W katolicyzmie méwi si¢, co prawda, o ,wspodldzialaniu z taska Boza” — nawet
protestantyzm méwi o ,uczestnictwie zbawionych w naturze Boga” z powolywaniem si¢
na Pismo $w. (2 P 1,4)*° — ale nie méwi sie odwaznie o prawdzie przebéstwienia moca
transcendentnego Boga. Chrzescijaistwo na tym traci, a nowoepokowcy zbijaja swéj
duchowy kapital.

4. Zbawienie w chrzescijanstwie i w New Age

W obu koncepcjach:nowoepokowej i prawostawnej (w za-
sadzie chrze$cijanskiej’) punkt dojscia jest ten sam (czlowiek
jako bég), lecz — i to jest tu istotne — odmienne sa sposoby
osiagnigcia tego celu. ,Przebéstwienie czlowieka” dokonuje si¢ nie moca czto-
wieka i jego wymyslnych technik, tak jak w New Age, lecz moca zewngtrzna. ,Bég stat
si¢ cztowiekiem po to, aby cztowicek stat si¢ bogiem” — tak nauczali Ojcowie Kosciola
i do dzi$ jest to akcentowane w teologii prawostawnej. Innym sformulowaniem jest:

% A. Sarwa, Rzeczy ostateczne cztowicka i swiata. Eschatologia Kosciota wschodniego, £.6dz 2002,
s. 60, 134.

6 [...] zostaly nam udzielone drogocenne i najwicksze obietnice, abyscie si¢ przez nie stali uczest-
nikami Boskiej natury [...]”.

61 Rézne nurty chrzescijadistwa owo prawostawne ,,przebéstwienie” wyrazaja inaczej, inaczej nazy-
waja, ale istota tego procesu jest zblizona:

katolicy — wspéldziatanie z taska Boza,

protestanci — wspotudziat zbawionych w naturze Boga (idea ta jest tu wyrazona jezykiem biblijnym).
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,Bbég stworzyl cztowieka samg swojg wolg, jednak nie moze go
zbawié bez wspdtudzialu woli ludzkiej”, czyli oznacza to, iz osiagniccie
przebdstwienia jest mozliwe w mitosnym dialogu woli Bozej i woli ludzkie;.

Nowa Epoka przyjmuje za swoje gléwne przestanie, ze ,Judzie s3 bogami ze
swej istoty, z natury — je$li nie z do§wiadczenia’, chrzescijaristwo
za$ naucza o czlowieku i jego zniszczonej rasie, wypedzonej z raju. Biblia wymienia
13 rodzajéw podtosci cztowieka, np.: cudzotdstwo, cheiwosé, nieczysto$é, i podkresla, iz
pochodza one ,z wewnatrz” cztowieka (Mk 7,21-23). Tam gdzie New Age widzi u$pionego
Boga — Jezus Chrystus znajduje grzech. Inkarnacja (Jezus wcielit si¢ w ludzka nature,
i byt idealnym, bezgrzesznym cztowiekiem) pokazuje cztowiekowi na zasadzie kontrastu
ogrom jego ubdstwa poprzez ogrom koniecznej pomocy, jaka musi otrzymaé od Boga®.

Tylko zewngtrzna osobowa sifa Boga, ktdry staje si¢ cztowiekiem, podnosi upadek
ludzi do swojego poziomu, czyli ,boskosci”. Czlowiek nadal jednak zachowuje swoja
odrebno$é i tozsamoéé. Tym samym osiaga swoje powolanie, swdj cel, do ktérego zawsze
zmierzal i ktorego pragnal — co tez podkresla New Age — ale ktdrego nie mégh osiagnaé
ani swym wysitkiem, ani wymyslnymi technikami — nawet tymi najbardziej subtelnymi.

(1) Protestantyzm koncentruje si¢ na idei czlowieka przesiaknigtego ztem, grzesznego,
ktérego natura jest catkiem zepsuta i ktéry do zbawienia bezwzglednie potrzebuje pomo-
cy Boga, faski. Protestantyzm konsekwentnie absolutyzuje taske Boza (ktéra i katolicy
uwazaja za niezbedng do zbawienia, ale odrzucaja ideg samozbawienia) — stynne Lutrowe
»tylko” (,sola gratia”). Marcin Luter (1483-1546) glosit, iz wola ludzka jest spetana przez
grzech (postuzyt si¢ poréwnaniem, ze wola ludzka to osiol — juczne zwierze, na ktérym
siedzi albo Bég, albo szatan), i tylko Bég wskazuje wybranych do zbawienia, tzw. ,pre-
dystynacja pojedyncza”.

(2) Stad dalsza konsekwencja — w pewnych nurtach protestantyzmu pojawia si¢ idea
predestynacji, zakladajaca z grubsza, ze w zasadzie Bég moze zbawi¢ cztowieka nawet
wtedy, kiedy ten tego nie pragnie, a co gorsza, moze tez potgpic cztowieka, nawet jesli ten
bardzo si¢ stara i pragnie zbawienia — kalwinizm (Jan Kalwin, 1509-1564). Zbawionych
i potgpionych wybiera Bég. Jest to doktryna tzw. ,,podwéjnej predestynacji”.

(3) Te idee przybieraja czasami wrecz groteskowa oprawe. Np. zwolennicy stynnego
»quasi-protestanckiego proroka” Wiliama Marriona Branhama (1909-1965), zwolennika
zielono$wiatkowizmu jedno$ciowego (antytrynitarngo, tzw. jednosciowcy), zwani tez
branhamistami (branhamowcy), wierza w nauke o tzw. ,nasieniu weza’. Otéz chodzi
o to, ze Brahnam wierzy! (a doswiadczyt licznych objawieni anioléw), iz w raju Ewa, zdra-
dzajac Adama, odbywata takze stosunki plciowe z wezem — szatanem. Rodzi wigc dzieci
Adama i weza. Ludzie dziela si¢ wiec na dwa plemiona: wezowe i Boze. Jedni s zrodzeni
z wezowego nasienia, a inni z Bozego. Ci zrodzeni z nasienia Bozego, sa nieskalani przez
wiarofomny zwiazek Ewy i to oni i ich potomstwo beda dziedzicami zycia wiecznego.
Oczywiscie, uczniowie Branhama sa z nasienia Bozego, a reszta — ci co nie przyjeli jego

2 D. R. Groothuis, Zaszamaniony Jezus, w: New Age, red. P. Macura, Krakéw 1993, s. 87.
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poslania — musza widocznie by¢ pokoleniem wezowym. Potomstwo wezowe jest wige
z gbry skazane na potepienie.

Interesujaca, specyficzna doktryna szerzaca si¢ wéréd ewangelicznych protestantéw
jest nauka méwiaca o tzw. »wiecznym zabezpieczeniu”, zwana tez ,raz zbawiony, na zawsze
zbawiony”. Sprowadza si¢ ona do tego, iz czlowiek, ktéry cho¢ raz w zyciu nawrécil sig
na chrzeécijanistwo, ,wyznal Jezusa Chrystusa ustami”, osiaga przez to pewnos¢ zbawienia
i nie moze utraci¢ swojego stanu zbawienia — nawet gdyby zdecydowanie pograzyt si¢
w grzesznym zyciu i odrzucit Jezusa Chrystusa. W zasadzie doktryna ta jest uznana za
heretycka przez wickszo$¢ protestantdw.

W swietle doktryny ,,podwdjnej predestynacji” mozemy sobie np. wyobrazi¢ paradok-
salny casus satanisty-frustrata, ktéry wyrzekt si¢ chrzescijaristwa i Chrystusa, podtrzymuje
konsekwentnie swoja decyzje, a i tak trafi do nieba, poniewaz taka jest wola Boza. Bedzie
»zbawiony na site”.

Starajac si¢ pozostawad w granicach synergii dzialania Bozego i uczynkéw ludzkich,
nalezy pamietad réwniez o innym skrajnym kierunku myslenia, autorstwa niejakiego Pela-
giusza (ok. 360-ok. 430), ktory, przeciwstawiajac si¢ $w. Augustynowi, twierdzil, iz natura
ludzka po grzechu Adamowym nie zostata na tyle zdeprawowana, by mozna byto méwi¢
o grzechu pierworodnym w kazdym czlowieku. Pelagiusz twierdzil, ze czlowiek staje si¢
grzeszny dopiero wskutek przyzwyczajenia, ale z drugiej strony moze tak wyéwiczy¢ swoja
wole, iz bedzie w stanie pokonaé grzech. Byl przekonany o sile i jakosci ludzkiej natury,
wierzyl, iz natura ludzka, jako stworzona przez Boga, jest zdolna przezwyci¢zy¢ grzech
i osiagna¢ $wictos¢. Konsekwentnie nauczal wicc, iz to czlowiek stawia lub moze postawi¢
pierwsze kroki ku zbawieniu, nawet catkiem niezaleznie od taski Boga. Grzech Adama
byl tylko ,ztym przyktadem” i jego skutki nie przeszly na potomstwo pierwszych ludzi
w postaci zepsutej natury. Rolg Jezusa Chrystusa bylo tylko danie dobrego przykladu,
a cztowiek poprzez Jego nasladownictwo sam moze si¢ wyzwoli¢ z grzechu, a to dzigki
temu, ze z natury zostal stworzony jako majacy wolna wole. Pelagiusz uwazal, ze wola
cztowieka jest samodzielna, niczym nie jest zdeterminowana, takze przez Boga. Méwiac
krétko, pelagianizm zaprzecza koniecznosci Laski Bozej dla zbawienia cztowieka. W tym
sensie New Age jest nowoczesnym pelagianizmem. Ten sposéb myslenia potgpiono jako
herezjg juz w IV w.

Semipelagianizm nawiazuje do pelagianizmu, lecz stara si¢ ztagodzi¢ jego radykalne
tezy. Wedlug semipelagianizmu wiara zaczyna si¢ od aktu woli ze strony czlowieka,
a nastepnie dotacza do niej taska Boga. Czlowiek wykonuje pierwszy krok w stosunku
do Boga, czyli cztowiek sam dochodzi do wiary, a nast¢pnie prowadzi go Bég. O se-
mipelagianizm oskarzano tzw. molinizm, czyli poglady gloszone przez hiszpariskiego
jezuite, Ludwika de Moling (1535-1600), ktére charakteryzowaly si¢ optymizmem co
do natury ludzkiej.

Reakejg na molinizm byt jansenizm, szerzony przez holenderskiego bp. Janseniusza
(1585-1638), ktéry opierajac si¢ na pogladach bajanistéw, podkreslal przyrodzong de-
prawacje cztowieka i niezbednos¢ taski, co zblizalo jansenizm do teologii kalwiriskie;.
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Spolaryzowane, odmienne postacie realizacji zbawienia wystepuja w protestantyzmie
i New Age, gdzie do glosu doszly przeciwstawne formy skrajnosci (wyrazajace si¢ w od-
miennych ,tylko”). New Age naiwnie i optymistycznie absolutyzuje moc cztowieka i jego
potencje¢ oraz samozbawcze moce (,tylko cztowiek”), zas pesymistyczny protestantyzm
odmawia cztowiekowi, mniej lub bardziej, wolnej woli, ktéra — jak sadzi — moglaby
umniejszy¢ wszechmoc Boza (,tylko Bég”, czyli tylko faska). Wywazona posta¢ kato-
licko-prawostawna odrzuca obie formy skrajnosci (oba ,tylko”), akcentujac zgodnosé
— synergiczne wspoltdzialanie Boga i cztowieka — przy czym oferta Boga jest pierwotna
w stosunku do ewentualnej odpowiedzi cztowieka. Prawostawne i katolickie rozumienie
zbawienia czlowieka plasuje si¢ w ,,zZbotym srodku”.

Sposoby osiagniecia zbawienia (ratunku czlowieka) w tych trzech analizowanych
formacjach (New Age, prawostawie/katolicyzm, protestantyzm) mozemy zobrazowaé
w tabeli.

. 1. 2. 3.
formacja New Age katolicyzm/prawostawie protestantyzm
kondycja grzech czlowieka i zto czlowiek zostal ,zraniony” | natura czlowieka zostata
czowieka | moralne nie istnieja, przez grzech i potrzebuje | catkiem zniszczona przez
istnieje tylko pewien stan | Bozej pomocy grzech i zlo
ignorangji cztowieka co
do jego $wiadomodci, ze
jest Jednig i ze jest bogiem
status woli | absolutyzacja, cztowiek zdolny jest cztowiek zostat
czowieka |, ubdstwienie” woli odpowiedzie¢ na pozbawiony mozliwosci
cztowieka, cztowick uprzednia Boza oferte, podejmowania wolnych
»moze wszystko”, jest Boég oczekuje decyzji decyzji, pesymistycznie
nieograniczony, nastgpuje | cztowieka i szanuje ja posiada ,niewolna wol¢”,
optymistyczna i naiwna | konsekwentnie, nawet Bég musi zaingerowad
deifikacja cztowicka wtedy, gdy cztowiek »na site”
yodrzucajac Boga”
skazuje si¢ na potepienie
i zatracenie; Bég
szanuje nasza wole i nie
przekracza naszych granic
zbawienie | TYLKO techniki, czyli SYNERGIA: faski TYLKO faska (sola gratia)
/ ratunek uczynki cztowieka, ale nie | (uprzednie dziatanie
poprzez: tyle chodzi o zbawienie, |Boga) i uczynkéw
co o transformacjg (dzialanie cztowieka),
cztowieka, a w zasadzie Bég cztowieka nie moze
calego spoleczeistwa zbawi¢ bez wspéludziatu
jego woli; synergia =
wsp6tdzialanie Boga
i cztowieka
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status cztowiek pozbyt sig cztowiek przebéstwiony zostaje z Bogiem

zbawionego |iluzji odrebnosci, zjednoczony (komunia) — uczestniczy w Bozej

cztowieka jest $wiadomy swej naturze, ale pozostanie zawsze cztowiekiem i soba,
jednosci ze wszystkim, oddzielng osoba, takze od innych ludzi; Bég réwniez
ze $wiatem, energia jest odmienny od czlowieka, jest transcendentny —
i bogiem; jest wchlonigty |zewngtrzny w stosunku do $wiata; kim$ innym jest
w Jedno i $wiadomy osobowy Bdg, kim$ innym jest zbawiony czlowiek,
swej ,,boskosci” ktéry takze jest osoba, przebdéstwienie rozpoczyna
UBOSTWIONY; si¢ juz na ziemi, a czlowiek jest rozliczany ze swego
istnieje tylko jeden jednorazowego zycia na sadzie ostatecznym

byt; inno$¢ poza ,,Ja”

nie istnieje; osiagniecie
tego stanu moze trwac
dluzej niz jedno zycie,

a wiec cztowiek moze tu
wykorzysta¢ reinkarnacje

Protestantyzm jako nurt chrzescijaristwa odszed!t catkiem od modelu cztowieka zba-
wionego, ktéry staje si¢ ,bogiem z taski”, ,bogiem z adopcji” — czyli jest ,,przebéstwiony”
moca, energiami Boga (staje si¢ synem Bozym, ale z adopcji — tak jak Jezus Chrystus,
ktéry jest jednak Synem Bozym z natury). Taki czlowiek zachowujac swoja odrebnos¢ od
Boga i innych ludzi, nadal dysponuje swoim czlowieczeristwem, posiada niesmiertelno$¢,
szczescie 1 swoisty pelni¢ — moze uczestniczyé w ,$wigtosci i $wiadosci”, kedra pochodzi
od Osobowego Boga, ktéry jest zewnetrzny wobec §wiata (transcendentny). Aby w tym
»programie przebéstwienia” ludzi uczestniczy¢, nalezy przestaé ,zbawial si¢” swoimi
pomystami, technikami i sposobami oraz zaufa¢ temu, kto ten autorski ,,projekt urato-
wania czowieka” — jako jego stworzyciel — skonstruowat.

Jan Kowalski pyta: gdzie si¢ podziala odwaga pierwszych Ojcéw Kosciota u obec-
nych duszpasterzy chrzedcijaiskich (katolickich i protestanckich). Dlaczego mato
podkreslaja jednos¢ typu chrzescijariskiego, oddajac pola jednosci typu New Age. Pyta
dalej: kto odwaza si¢ glosi¢, ze $wigto Wniebowzigcia celebruje w Maryi — pierwszym
ukofczonym stworzeniu — przebéstwienie, do ktérego przeciez kazdy cztowiek jest
przeznaczony. Dodaje, ze w celu wyjscia ku sympatykom New Age, trzeba odda¢
cztowiekowi jego wspaniatoéé, otworzy¢ mu ogrom, dla ktérego zostal stworzony, bo
tak jak Maryja ku chwale Wniebowziecia cztowiek jest zapraszany do bycia w sercu
Tréjcy Swictej.

Monoteizm chrzescijaniski nie jest doktadnie monolityczny, Bég chrzescijan jest bo-
wiem komunia. Jest to tryteizm dla Zydéw i antropomorfizm dla muzutmanéw. Jednak
Tréjca Swieta jest otwarta dla kazdego cztowieka ,,Aby byli jedno, jak My jedno jestesmy:
Jaw nich, a Ty we Mnie”. Rozumie to Rublow, gdy maluje swa ikong, gdzie trzej oczekuja
zaproszonego — kazdego cztowieka. Jedno$¢ doskonata miedzy ludzmi jest taka sama,



,PRZEBOSTWIENIE” KONTRA TRANSFORMACJA CZLOWIEKA W ,BOSKA SAMOSWIADOMOSC” 243

jak istnieje migdzy Ojcem i Synem — jedno$¢ trynitarna jest jednoscig komunii, ale nie
stopienia si¢ — co prowadzitoby do stagnacji®.

5. Wnioski i postulaty — chrzescijafnska droga do boskosci cztowieka

Dokument watykariski na temat New Age w ramach $§rodkéw zaradczych wobec
Nowej Ery stwierdza, ze najprostsze z nich, najoczywistsze, najpilniejsze i najskuteczniej-
sze beda te, ktére polegaja na czerpaniu z tego, co najlepsze w duchowym dziedzictwie
chrzescijadstwa. Chrzescijaristwo posiada ugruntowane tradycje medytacji i duchowosci,
ktére mozna by udostepni¢ poprzez odpowiednie kursy czy mozliwos¢ pobytu oséb
$wieckich przez jaki$ czas w zakonach®.

Katolicy, a tym bardziej protestanci, powinni czerpaé z bogatego dorobku prawostawia
— poniewaz w prawostawnym rozumieniu chrzescijanistwa i w prawostawnym sposobie
wyrazania wiary drzemia ogromne, niewykorzystane ztoza. Mozna duzo nauczy¢ si¢ od
gleboko wierzacych prawostawnych chrzescijan i wykorzystaé to do lepszego zrozumienia
$wiata dalekowschodniego. Dotyczy to tym bardziej dtugiej, wspélnej tradycji wschodniej
niepodzielonego Kosciota.

Oczywicie, nawet jesli miedzy prawostawnymi a religiami orientalnymi istniejg
nieprzezwyciezalne niezgodnosci, a w zasadzie przepas¢ nie do pokonania (np. panuje
tam ,,monizm” i ,panteizm” — dlatego te religie w zasadzie sa ,ateistyczne”, nieuznajace
Osobowego Boga), to i tak prawostawie pomaga nam te religie — takze New Age — zro-
zumieé, a co najwazniejsze odnalez¢ wlasciwe $§rodki zaradcze wobec
sukceséw tego poteznego pradu religijno-kulturowego.

Rozumiem to w ten sposéb, ze mozna zapozyczy¢ wiele od tradycji
prawostawia, szczegdlnie tych, ktére sa wspdlne dla obydwu
tradycji chrzedcijariskich, ale nie sa zbyt wyeksponowane w ka-
tolicyzmie, np. odpowiedni jezyk i system poje¢, ktérym bedziemy mogli w sposéb
niezwykle §wiezy i twérczy, a takie bardziej adekwatny, wyrazi¢ chrzescijariskie prawdy
wiary w ten sposdb, aby byly bardziej zrozumiale i atrakcyjne dla ateizujacej, sekulary-
zujacej i newage’ujacej si¢ kultury Zachodu. Podobna sytuacja zachodzi w przypadku
koncepgji ,,przebdstwienia”, albowiem ta tradycja jest rzeczywiscie wspdlna dla prawo-
stawia i katolicyzmu, co wynika z faktu, ze historycznie siega swymi korzeniami czaséw
niepodzielonego chrzescijaristwa.

6 J. Kowalski, Wyzwanie stawiane chrzescijaristwu przez New Age, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie
0 New Age, red. 1. Dec, Olesnica 1993, s. 133-134.

4 Jezus Chrystus dawcq wody zywej. Refleksja chrzescijariska na temat New Age, Papieska Rada ds.
Kultury, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Poznari 2003, s. 79.
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W tym dzialaniu gtéwnym celem byloby wytracenie nowoepokowcom ich gtéwnego
or¢za, jakim jest idea ,podkreslania i wskazywania na drzemiaca w cztowieku boskos¢”.
Chrze$cijanstwo posiada swoja niezalezna, integralng i racjo-
nalna wizje, wskazuje, w jaki sposéb czlowiek i ludzkos¢é moze
osiagnaé nie$§miertelnos¢, szeczegscie i doj$¢ do pelni czlowie-
czeistwa, czyli do boskos$ci czlowieka. Najbardziej istotne jest tu to, ze
jest to droga prawdziwa i bardziej atrakcyjna dla czlowieka, ktéry nie musi si¢ rozplywaé
we wszechogarniajacej Jedni, aby osiagna¢ zbawienie, poniewaz moze zachowaé swoja
tozsamos¢, odrebno$é i osobowosé.

Jan Kowalski — za B. Bastaian — shusznie uwaza, ze chrzescijaristwo nie moze si¢
ogranicza¢ jedynie do wskazywania na to, co w New Age jest niezgodne z nauczaniem
Koscioka i jego praktyka. Chrzeécijanie powinni raczej pytaé, co Duch Swiety chee im
na progu trzeciego tysiaclecia przekazaé przez ten ruch®.

Bogdan Ferdek pisze, iz rozwoj chrzescijariskiej mysli teologicznej nastgpowal réwniez
w konfrontagji z réznymi bledami teologicznymi®.

Na koniec warto doda¢ za Edwardem Starikiem, iz ostateczny bilans zyskéw i strat
zmagania si¢ chrzescijafistwa z falszywa gnoza na przestrzeni XX wiekéw jest jednoznacz-
nie dodatni dla Kosciota, a samo spotkanie z gnoza nieustannie wzywa do odnajdywania
tozsamosci i do utrzymania si¢ w nurcie cywilizacyjnego i kulturowego postepu®’.

Bibliografia

Abanes R., Ruch Stowa Wiary, w: W. Martin, Swiat religii i sekt, Warszawa 2004.

Antychryst, w: A. Posacki, Encyklopedia zagrozen duchowych. Mistyka, ezoteryzm, okultyzm,
t. 1, Radom 2009.

Barker E.M., w: C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994.

Berlinger G.J., Leksykon religii $wiata, Warszawa 1999.

Beznic Sz., Przeglad nowych ruchéw religijnych w Polsce, w: E. Barker, Nowe ruchy religijne,
Krakéw 1997.

Brooks K., Duch prawdy i duch falszu, Torud 1997.

Buthakow S., Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, Bialystok—Warszawa 1992.

Christian Science, w: G.J. Bellinger, Leksykon religii §wiata, Warszawa 1999.

Christian Science, w: J. McDowell, D. Stewart, Oszukani. W co wierza kulty i jak przyciagaja
wyznawcéw?, Lublin 1994.

% J. Kowalski, Wyzwanie stawiane chrzescijarstwu przez New Age, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie
0 New Age, red. 1. Dec, Ole$nica 1993, s. 130.

¢ B. Ferdek, New Age o Jezusie Chrystusie, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie o New Age, red. 1. Dec,
Olesnica 1993, s. 84.

7 E. Staniek, Doswiadczenie Kosciola w spotkaniu z gnoza, w: New Age. Pseudoreligia, red. S. Do-
brzanowski, Krakéw 1994, s. 37.



,PRZEBOSTWIENIE” KONTRA TRANSFORMACJA CZLOWIEKA W ,BOSKA SAMOSWIADOMOSC” 245

Christian Science, w: M. Elser, S. Ewald, G. Murrer, Leksykon religii od A do Z, Warszawa 1994.

Chrzedcijariska nauka, w: H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, Katowice 1993,
s. 105-1006.

Cole-Whittaker Terry, w: C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994.

de Lassus A., New Age. Nowa religia?, Warszawa 1993.

Dobrzanowski S., New Age zagrozeniem i wyzwaniem dla chrzedcijan, w: New Age. Pseudo-
religia, red. S. Dobrzanowski, Krakéw 1994.

Drane J., Co New Age ma do powiedzenia Kosciotowi?, Krakéw 1993.

Elser M., Ewald S., Murrer G., Leksykon religii od A do 7., Warszawa 1994.

Encyklopedia Nowej Ery, red. S. Bednarek, J. Jastrzebski, Wroctaw 2008.

Evdokimow P, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia i ikonografia, Krakéw
1996.

Ferdek B., Idea zbawienia w New Age, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie o New Age, red.
I. Dec, Ole$nica 1993.

Ferdek B., New Age o Jezusie Chrystusie, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie o New Age,
red. I. Dec, Ole$nica 1993.

Fillmore Charles i Myrtle, w: C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994.

Franck B., Leksykon New Age w 100 kluczowych pojeciach dla chrzeécijan, Krakéw 1997.

Gomes W. A., Uniwersalizm unitariadiski. (Dodatek E), w: W. Martin, Swiat religii i sek,
Warszawa 2004.

Gottschalk S., The Emergency of Christian Science in American Religious Life, Berkeley 1973.

Grabczak-Ryszka E., Stowarzyszenie Chrzedcijariskiej Nauki, w: Leksykon religioznawczy, red.
W. Tylach, Warszawa 1988.

Groothuis D.R., Zaszamaniony Jezus, w: New Age, red. P. Macura, Krakéw 1993.

Hanc W., Christian Science, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1989-1998, t. 111, s. 275-277.

Helminiak A.D., Religion and the Human Science. An Approach via Spirituality, New York
1998.

Helminiak A.D., The Human Core of Spirituality. Mind As Psyche and Spilit, New York 1996.

Holmes E., w: C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994.

Hunt D., McMahon T., Zwiedzione chrzescijatistwo, Wroctaw-Krakéw 1994.

Jezus Chrystus dawca wody zywej. Refleksja chrzescijariska na temat New Age. Papieska Rada
ds. Kultury. Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Poznari 2003.

Karas H., Ezoteryzm a nauka, w: Abc o New Age, red. A. Bialowas, Tychy 2005.

Kosciét Nowego Jeruzalem (KNJ), Swedenborgianizm (CN]), w: G.A. Mather, L.A. Nichols,
Stownik sekt, nowych ruchdw religijnych i okultyzmu, konsultacja A.J. Schmidt, przektad
uzupelnit oraz zaopatrzyt w polski wstep naukowy, aneksy i bibliografie I. Kamiriski, wstep
teologiczny A. Posacki, Warszawa 2006.

Kowalski J., Wspdlczesne sekty i gnozy. Neopoganizm i nowa religijno$¢, w: Ztudzenia Nowe;j
Ery. Teologowie o New Age, red. I. Dec, Olesnica 1993.

Kowalski J., Wyzwanie stawiane chrzescijaistwu przez New Age, w: Zludzenia Nowej Ery.
Teologowie o New Age, red. I. Dec, Ole$nica 1993.

Kubiak A., Jednak New Age, Warszawa 2005.

Leksykon religioznawczy, red. W. Tyloch, Warszawa 1988.



246 |IRENEUSZ KAMINSKI

Libiszowska-Zéttowska M., Koécioly i zwiazki wyznaniowe. Maly stownik, Warszawa 2001.

Lochhaas P, Co to jest... Ruch New Age, Bielsko-Biata 1993.

Lapiriski A., Historia religii. Stownik terminologiczny, Warszawa 1995.

Malherbe M., Religie ludzkosci, Krakéw 1995.

Manzanares C.V., Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994.

Masson H., Stownik herezji w Kosciele katolickim, Katowice 1993.

Mather G.A., Nichols L.A., Stownik sekt, nowych ruchéw religijnych i okultyzmu, Konsul-
tacja A.J. Schmidt, przektad uzupelnit oraz zaopatrzyt w polski wstep naukowy, aneksy
i bibliografi¢ I. Kaminski, wstep teologiczny A. Posacki, Warszawa 2006.

McDowell J., Stewart D., Oszukani. W co wierza kulty i jak przyciagaja wyznawcéw?, Lublin
1994.

Nauka chrzedcijariska, w: C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994.

Nauka Umystu, w: G.A. Mather, L.A. Nichols, Stownik sekt, nowych ruchéw religijnych
i okultyzmu, konsultacja A.J. Schmidt, przeklad uzupetnit oraz zaopatrzyt w polski wstep
naukowy, aneksy i bibliografi¢ I. Kamiriski, wstgp teologiczny, A. Posacki, Warszawa 2006.

New Age, w: A. Posacki, Encyklopedia zagrozent duchowych. Mistyka, ezoteryzm, okultyzm,
t. 2, Radom 2009.

New Thought, w: H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, Katowice 1993.

Occhiogrosso P, Sekty, religie, wyznania, Warszawa 1999.

Pawlowicz Z., Koscidt i sekty w Polsce, Gdarisk 1996.

Posacki A., Ezoteryzm, okultyzm, inicjacja — w strukturze ruchu New Age, w: Abc o New Age,
red. A. Bialowas, Tychy 2005.

Posacki A., Psychologia i New Age. Psychologiczne terapie czy okultystyczne inicjacje?, Gdarisk
2007.

Posacki A., Wprowadzenie do wydania polskiego, w: M. Introvigne, Powrdt magii, Krakéw
2005.

Religie Swiata — przewodnik encyklopedyczny, red. P. Alexander, Warszawa 1996.

Religious Science, w: J. McDowell, D. Stewart, Oszukani. W co wierza kulty i jak przyciagaja
wyznawcéw?, Lublin 1994.

Ridenour E, Jaka jest réznica?, Lublin 1994.

Rouvillois S., New Age kultura i filozofia, Krakéw 1996.

Sarwa A., Rzeczy ostateczne cztowicka i $wiata. Eschatologia Kosciota wschodniego, £6dz 2002.

Scjentysci, w: A. Lapinski, Historia religii. Stownik terminologiczny, Warszawa 1995.

Siemieniewski A., Cztowiek Nowej Ery, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie o New Age, red.
I. Dec, Ole$nica 1993.

Siemieniewski A., Cztowiek w New Age, w: Abc o New Age, red. A. Bialowas, Tychy 2005.

Stomski W., Wspélnoty para-chrzescijariskie, Warszawa 1997.

Staniek E., Doswiadczenie Kosciota w spotkaniu z gnoza, w: New Age. Pseudoreligia, red.
S. Dobrzanowski, Krakéw 1994.

Stawiniski P, Chrzedcijariska Nauka, w: Sekty. Studium socjologiczno-historyczne, Katowice
1993.

Stowarzyszenie Chrzescijariskiej Nauki, w: Quo vadis Nowa Ero? New Age w Polsce, red.
H. Karas, Warszawa 1999.



,PRZEBOSTWIENIE” KONTRA TRANSFORMACJA CZLOWIEKA W ,BOSKA SAMOSWIADOMOSC” 247

The Unity School of Christianity, w: McDowell J., Stewart D., Oszukani. W co wierza kulty
i jak przyciagaja wyznawcéw?, Lublin 1994.

Tokarczyk A., Trzydziesci wyznan, Warszawa 1987.

Tomczak R., Bezdroza New Age, Zielona Géra 1994.

Vernette J., New Age — u progu ery wodnika, Warszawa 1998.

Warka A., Rozumienie pojecia religii New Age na przyktadzie Towarzystwa Teozoficznego, w:
Age. Idee i implikacje, red. A. Warika, Szczecin 2005.

Wargacki S.A., New Age, w: Stownik wiedzy o religiach, red. K. Banek, Bielsko-Biata 2007.

Wargacki S. A., Zrédha i natura ruchu New Age, w: New Age. Idee i implikacje, red. A. Warka,
Szczecin 2005.

Zdrojewski T., Oszustwo Christian Science, ,,Effatha” 1996, nr 8(54).

Zwolinski A., Anatomia sekty, Krakéw 1996.

»Deification” against man’s transformation in , divine self-consciousness”.
Soteriology of main Christian trends and esoteric self-salvation
in the New Age

Author compares concepts of man’s salvation in New Age (self-deification) with Christian-
ity, discerning between Protestantism (salvation only by grace), and Catholicism with Eastern
Orthodoxy (synergy of man’s and God’s activity — works and grace). He emphasizes a big im-
munity of Eastern Orthodoxy, as Eastern Christianity, against influences of New Age, which
takes its inspiration from eastern religions. He reveals connections between Protestantism
and New Age, which appears as a new historical epoch (New Renaissance), coming from the
culture of Protestantism (the West), besides inspirations from religions of the East. A cure for
the expansion of the New Age ideology may be turning of Christians to the tradition of the
Church Fathers, especially to their teaching on deification (#heosis) of man by divine energies,
summarized by the statement of St. Irenaeus: ,,God became Man so that man can become god”.
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analiza semantyczna i pragmatyczna tekstéw nowych ruchéw religijnych.

Anna Nowakowska (Biatowas) — dr, filozof i publicystka; autorka haset do Powszechnej ency-
klopedii filozofii — np. New Age (Lublin 2006), Steiner Rudolf (Lublin 2008); pod jej redakcja
ukazaly si¢ m.in.: Miraze New Age (2008), Abc 0 New Age (2005); autorka konspektéw do
filméw z serii ,,Jarmark cudéw” i wielu publikacji popularnonaukowych w zakresie nowych
ruchéw religijnych; w latach 2007-2010: sekretarz ogélnopolskiego kwartalnika informacyjno-
-profilaktycznego ,Sekty i Fakty”; w obszarze jej zainteresowari badawczych lezy antropologia
filozoficzna, filozofia kultury i problematyka New Age. e-mail: nowakowska@maternus.pl.

Aleksander Posacki SJ (ur. 1957) — jezuita, teolog katolicki, filozof, wykladowca akademicki,
doktor habilitowany teologii (KUL), doktor filozofii (Uniwersytet Gregoriariski — Rzym), pro-
fesor Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej , Ignatianum” (Wydziat Filozoficzny — Instytut
Kulturoznawstwa), wykladowca na Wydziale Teologii KUL (Instytut Teologii Duchowosci
KUL - Katedra Teologii Duchowosci Katolickiej). Cztonek zwyczajny Polskiego Stowarzysze-
nia Teologéw Duchowosci. Badacz, ekspert i wykladowca w szerokim obszarze tematycznym
historii duchowosci i historii mistyki, nowych ruchéw religijnych i sekt oraz problematyki
ezoteryzmu i okultyzmu.

Michat Rozmyst — urodzony w 1990 roku. Zamieszkaty w Lublinie. Studiuje w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla II na kierunkach: filologia polska oraz Migdzywydzia-
fowe Indywidualne Studia Humanistyczne, w ramach ktdrych realizuje program filologii
romariskiej z elementami kulturoznawczymi. Jego zainteresowania badawcze skupiaj si¢ na
dziedzinie literaturoznawstwa (zwlaszcza epoki romantyzmu, watkach ezoterycznych w litera-
turze, a takze wspolezesnych strategiach interpretacyjnych) oraz kulturze ludowej i wierzeniach
Stowiadszezyzny.

Bogumila Truchliriska — dr hab. prof. nadzwyczajny UMCS, kierownik Zaktadu Aksjologii
Kultury Instytutu Kulturoznawstwa. Prowadzi badania z zakresu filozofii kultury, estetyki
i filozofii polskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem zagadnieri aksjologicznych.

Ks. Andrzej Stanistaw Warka — dr, adiunke Katedry Teologii Fundamentalnej Wydzialu
Teologicznego Uniwersytetu Szczeciriskiego. Autor ponad czterdziestu publikacji, redaktor
serii Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Szczeciriskiego Studia i Rozprawy. Czlonek To-
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warzystwa Naukowego KUL, czlonek stowarzyszenia teologéw fundamentalnych w Polsce.
Obszary zainteresowan badawczych: teologie religii niechrzescijariskich, New Age, Nowe Ruchy
Religijne, ezoteryzm.

Ks. Andrzej Zwolinski — prof. dr hab., teolog socjolog, i badacz problematyki dotyczacej sekt.
Kierownik Katedry Katolickiej Nauki Spolecznej w Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II
w Krakowie. Jeden z najwybitniejszych polskich teologéw zajmujacych si¢ wspdlczesnymi
zjawiskami spolecznymi, popularyzator nauczania spolecznego Kosciota katolickiego. Autor
licznych prac z zakresu teologii, socjologii, sektologii, historii idei, katolickiej nauki spolecznej,
etyki zycia gospodarczego, manipulacji spotecznych i religioznawstwa.






