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WPROWADZENIE

Polska teologia duchowosci jest dyscypling teologiczng w kontekscie. Ozna-
cza to, ze zarowno jej przedmiot, jak i metoda uprawiania uwzgledniaja w szero-
kim zakresie wszystko to, czym Kosciot katolicki w Polsce zyje i co wiaze si¢
Z jego misja.

Odzwierciedleniem tego jest migdzy innymi rocznik ,,Duchowos¢ w Polsce”
wydawany przez Polskie Stowarzyszenie Teologow Duchowosci od 2009 roku,
awiec od czasu, kiedy powstato Stowarzyszenie na bazie istniejacej od 1983
roku Sekcji Duchowos$ci Teologow Polskich przy Kongresie Teologéw Polskich.
Zarowno wigc dzialalno$¢ Stowarzyszenia, jak i dokumentujacy ja rocznik
uwzgledniaja aktualne wydarzenia i program duszpasterski Kosciota w Polsce.
Duchowos$¢ bowiem, poglebiana poprzez studia uniwersyteckie, musi mieé
odniesienie do zycia, gdyz jest usystematyzowang refleksja teologiczng wiasnie
nad zyciem duchowym, czyli Zyciem w Chrystusie pod wplywem Ducha Swigte-
go — jak uczyt §w. Jan Pawet I1.

W polu zainteresowania polskich teologéw duchowosci w 2015 roku znalazto
si¢ wigc zycie konsekrowane w szerokim spektrum jego form. Powodem tego byt
ogloszony przez papieza Franciszka Rok Zycia Konsekrowanego, ktéry rozpo-
czal si¢ w pierwsza niedzielg¢ Adwentu — 30 listopada 2014 roku, a zakonczy si¢
w $wieto Ofiarowania Pana Jezusa w Swiatyni — 2 lutego 2016 roku.

W liscie do oso6b konsekrowanych z dnia 21 listopada 2014 roku, w ktérym
papiez zapowiedziat 6w Rok, wskazat jednocze$nie na trzy jego zasadnicze cele.
W tym czasie szczegolnej refleksji nad istotg zycia konsekrowanego, a takze nad
jego tajemnicg oraz doniosto$cia w dwutysiacletniej historii Kosciota, najpierw
nalezy ,,spojrze¢ w przeszito$¢ z wdziecznoscia”. Jak pisze papiez, ,,niezbedne
jest opowiedzenie swojej historii, aby zachowaé¢ zywa tozsamos$¢, jak rowniez
umocni¢ jedno$¢ rodziny zakonnej i poczucie przynaleznosci jej cztonkow”.
Poniewaz ,,wdzigczna pami¢¢ o przesztosci pobudza nas, bysmy uwaznie stucha-
jac tego, co Duch mowi dzis do Kosciota, coraz glebiej realizowali konstytutyw-
ne aspekty naszego zycia konsekrowanego”, dlatego papiez wskazuje na drugi
cel Roku Zycia Konsekrowanego. Jest nim ,przezywanie terazniejszosci z pa-
sja”. Z kolei us$wiadomienie sobie aktualnego status quo sktania do ,,przyjecia
przysztosci z nadzieja”. I to jest trzeci jego cel.

Takim kluczem, wzigtym z listu papieza Franciszka, postuzono si¢ przy
organizacji ogolnopolskiego sympozjum Polskiego Stowarzyszenia Teologéw
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Duchowosci, ktore odbylo si¢ przy okazji dorocznego Zjazdu. Mial on miejsce
w Osrodku Charytatywno-Wypoczynkowym ,,Bojanowe Gniazdo” w Zaniemy$lu
na terenie archidiecezji poznanskiej w dniach 19-20 czerwca 2015 roku. Ponie-
waz wiodgcym tematem niniejszego rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce”, ktory
oddajemy do rak cztonkdéw Stowarzyszenia i innych czytelnikow, jest zycie kon-
sekrowane, dlatego wygloszone wtedy referaty staly si¢ podstawg do opracowa-
nia tekstow zawartych w drugiej czesci niniejszego tomu.

Natomiast cz¢$¢ pierwsza tradycyjnie poswigcona jest eksponowaniu zrodet
polskiej duchowosci z okresu od XVII do XIX wieku. Odkrywanie nieznanych
lub zapomnianych tekstow oraz cierpliwe ich badanie ukazuje, jak ogromne jest
bogactwo duchowe chrzescijanstwa w Polsce, ktore wiele wniosto w duchowsg
tradycje Kosciota powszechnego.

Dos¢ obszerna, bo liczaca dziesig¢ artykuldw czes¢ trzecia, zawiera materialy
i studia, ktore w znacznym stopniu wpisuja si¢ w wiodaca tematyke tomu. Wsrod
nich znalazty si¢ rowniez teksty mtodych teologow duchowosci, ktorych publi-
kacje w czasopisSmie recenzowanym sg niezbedne dla otwarcia przewodu doktor-
skiego. Nie mozna tez zapominaé, ze zardbwno Polskie Stowarzyszenie Teologow
Duchowosci, jak i jego statutowy organ, jakim jest rocznik ,,Duchowo$¢ w Pol-
sce”, otwarte sg na autoréw spoza srodowiska, ktoérzy maja co$ interesujacego do
przekazania teologom duchowosci. Ponadto Stowarzyszenie stawia sobie za cel
promowanie i popularyzacje wiedzy w zakresie duchowosci katolickiej.

Jak zwykle, catosci merytorycznych tresci tomu dopehlia recenzja jednej
z najnowszych publikacji, ktora dla uprawiania i rozumienia teologii duchowosci
moze mie¢ duze znaczenie, a takze biezace informacje organizacyjne Stowarzy-
szenia. Zamyka je aktualna lista jego cztonkow.

Obecnie podstawowa wersja periodyku ,,Duchowo$¢ w Polsce” jest wersja
papierowa, ale w zwigzku z wymogami punktacji przygotowujemy si¢ do niemal
catkowitego wydawania go w wersji elektronicznej i ogélnodostepnej w interne-
cie. Z jednej strony stawia to przed autorami i redakcja wysokie wymagania
merytoryczne oraz formalne, nad ktérymi czuwa do$¢ liczna Rada Naukowa
i stale powigkszajace si¢ grono recenzentow. Z drugiej za$ strony upowszechnie-
nie rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce” w internecie niesie ze sobg mozliwos$¢ do-
cierania do szerokich kregow osob zainteresowanych problematyka duchowo-
Sciowa.

Lublin, Wspomienie $w. Jana od Krzyza 2015.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski, prof. KUL
Prezes PSTD
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Ks. Jerzy MISIUREK"

WYMOWA GROBU BOZEGQ W SWIETLE NAUCZANIA
JAKUBA PAWLA RADLINSKIEGO OESSH (1 1762)

Sposrod polskich bozogrobcow w XVIII stuleciu wyrdznia sie¢ w szczegolny
sposob proboszcz miechowski i rdwnoczesnie od 1744 roku prepozyt generalny
zakonu Jakub Pawel Radlinski. Urodzony okoto 1684 roku, po wstgpieniu do
zakonu studiowal w Krakowie, uzyskujac doktorat z teologii na Uniwersytecie
Jagiellonskim, po czym prowadzit wyktady w studium bozogrobcéw w konwen-
cie $wigtej Jadwigi. Od 1723 roku Radlinski byt proboszczem w Chetmie koto
Bochni, nastgpnie w Lezajsku oraz w Przeworsku. W roku 1745 przystapit do
odbudowy zniszczonych przez pozar kosciota i klasztoru miechowskiego, wspie-
rajac tez rozwoj tamtejszej biblioteki. Dzigki jego zabiegom opactwo w Miecho-
wie stato si¢ generalng siedzibg wszystkich czterech prowincji zakonu w Polsce’.
Radlinski pozostawil po sobie bogatg spuscizne pisarska z zakresu teologii, filo-
zofii i historii, a takze poezji (wiele jego prac sptongto w pozarze 1745 roku);
uwage zwracaja zwlaszcza pisma popularyzujace kult Grobu Bozego. Z tego

* Ks. prof. dr hab. Jerzy MISIUREK — prezbiter archidiecezji lubelskiej, wyswiecony w 1960
roku. Od roku 2011 Kawaler Rycerskiego Zakonu Swietego Grobu Bozego w Jerozolimie. W 1970
roku uzyskat doktorat z teologii dogmatycznej pod kierunkiem Stugi Bozego ks. Wincentego Gra-
nata; od tegoz roku zatrudniony w Mig¢dzywydzialowym Zaktadzie Leksykograficznym KUL; pet-
nil m.in. obowiazki redaktora dziatu i sekretarza naukowego Redakcji Encyklopedii Katolickiej,
byt tez dyrektorem (1975-1985) Instytutu Wyzszej Kultury Religijnej przy KUL, a od 1985 roku,
po zatwierdzeniu habilitacji — cztonkiem Rady Wydziatu Teologii i kierownikiem Katedry Historii
Duchowosci oraz kierownikiem (1991-1997) Sekcji Teologii Duchowosci; w latach 1993-2002 —
byt dyrektorem do spraw naukowych Kolegium Teologicznego dla Katechetéw i dyrektorem Stu-
dium Pastoralnego dla Ksi¢zy w ramach formacji permanentnej w Lublinie; od 1998 roku profesor
zwyczajny; w latach 2003-2007 byt cztonkiem Komitetu Nauk Teologicznych PAN; 2007-2008
zatrudniony na Wydziale Teologii Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Opublikowat
ponad 700 pozycji naukowych, w tym okoto 20 ksiazek, m.in. Zarys historii duchowosci chrzesci-
Jjanskiej (1992, 20012), Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej (t. 1-3, 1994-2001), Pol-
scy $wigci i blogostawieni (2010), Modlitwa, medytacja, kontemplacja, mistyka. Dzieje problematy-
ki (2011), Wiara i sakramenty w zyciu duchowym (2013). Wypromowat 24 doktoréw i okoto 150
magistrow.

' M. Tobiasz, Bozogrobcy w Miechowie, ,,Nasza Przeszlo$¢” 1 (1963), s. 37.
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zakresu opracowal migdzy innymi: Grob wielkopigtkowy (Lublin 1730, 1737),
statuty Bractwa Grobu Chrystusa, a takze Godzinki o Bozym Grobie*. Oprocz te-
go Radlinski jest autorem historii swego zakonu uwzgledniajacej jego sytuacje
prawna, a bedacej kontynuacjg pracy S. Nakielskiego, jak tez — nowego oficjum
brewiarzowego dla bozogrobcow Exaltate Dominum, zaaprobowanego w 1742
roku przez Kongregacje Swigtych Obrzedow. W tym artykule zajmiemy sig prze-
de wszystkim jego nauczaniem o Grobie Panskim.

1. Gréb Chrystusa w zapowiedziach Piecioksiegu

Dzieto Radlinskiego Grob wielkopigtkowy zawiera czterdzie$ci rozwazan
majacych dopomdc w kontemplowaniu Grobu Panskiego. Autor wzywa, by do
tych duchowych przezy¢ odpowiednio si¢ przygotowac; przede wszystkim nale-
zy z duszy usungé grzech, ktéry sprzeciwia si¢ Bogu. Kazdy bowiem grzech
$miertelny jest przeszkoda w zbawiennym nawiedzeniu Grobu Panskiego.
Oprocz tego powinniSmy mie¢ szczera intencje nawiedzenia Grobu dla wigkszej
chwaty Bozej i wystawiania me¢ki Chrystusa, Jego $mierci, pogrzebu i zmar-
twychwstania. Potrzeba nam zatem kontemplowa¢ Chrystusa ztozonego do gro-
bu, aby zashuzy¢ na ogladanie Go w chwale nieba’. Z tego wzgledu Zakonnik za-
checa, by przechodzac do innego kosciota w celu nawiedzenia Grobu Panskiego,
trwa¢ w rozpamigtywaniu meki, Smierci i pogrzebu Jezusa. W samym kosciele
nie musimy by¢ tuz przed Grobem Panskim, lecz mozemy uklekngé w pewnej
odlegtosci, by na wzor ewangelicznego celnika wyrazi¢ swa niegodnos¢. Powin-
nis$my tez dolozy¢ wszelkich staran, by z wielka czcig odprawi¢ ,,nabozenstwo”
przy Grobie Panskim, nasladujac dawnych chrzescijan. Radlinski podkresla, ze
nie tylko w Wielki Pigtek i w Wielka Sobote, ale tez i w innych dniach mozemy
nawiedza¢ Grob Panski, zwlaszcza w Miechowie, Przeworsku, Lezajsku i w Je-
rozolimie*. Chodzi tu o glebsze przezycie tajemnicy meki, $mierci, pogrzebu
i zmartwychwstania Chrystusa oraz o wyrazenie wdzigcznosci Bogu za dzieto
zbawienia czlowieka.

Przewazajaca wigkszo$¢ rozwazan Radlinskiego opiera si¢ na ksiggach Pisma
Swietego Starego Testamentu. Bazujac na zapewnieniu, ze Mojzesz pisat o Chry-
stusie (por. J 5, 46), Radlinski odwotuje si¢ najpierw do Pigcioksiggu. W biblij-
nym opisie dzieta stworzenia cztowieka, nasz autor koncentruje swa uwage na
utworzeniu niewiasty Ewy z boku $pigcego Adama (por. Rdz 2, 21-22). Zgodnie

2 Odgtos tryumfalny Grobu Chrystusowego o skale tegoz Grobu obijajgcy sie, albo Godzinki,
tryenna i Koronka o Grobie Chrystusa Bractwa tegoz Grobu Chrystusowego, Lublin 1730. Godzin-
ki o Bozym Grobie autorstwa Radlinskiego podaje H. Stotwinska, Ewangelizacyjna dziatalnosc
parafii pod wezwaniem Swietej Tréjcy w Lezajsku (1400-2000), Lezajsk 2000, s. 248-252.

3 J. Radlinski, Gréb wielkopigtkowy (Informacje), Lublin 1730.

4 Tamze, s. 6.
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ze $wiadectwem ojcow Kosciota, podobnie jak z boku $piacego Adama Bog
uformowal Ewe, tak tez z boku umierajacego za nas Chrystusa, narodzit si¢
Kosciot. Adam wigc stat si¢ ,,figurg” Chrystusa, a — wedtug przekonania wielu —
jego grob jest na Kalwarii. Grob zatem pierwszego Adama jest ,,figura” Grobu
Chrystusa jako ,,drugiego Adama”. Kontemplujac ten Gréb winnismy by¢ Bogu
wdzigczni, ze daje nam nadzieje wiekuistego zbawienia®.

W biblijnym opisie raju, w ktorym Bog umiescit pierwszego cztowieka (por.
Rdz 2, 8-17), Radlinski dostrzega wyobrazenie Grobu Chrystusa jako miejsca
petnego radosci i wesela. W tym Grobie nalezy kontemplowac ,,drzewo zycia” —
Przenajswietsze Cialo Chrystusa, bedacego ,,droga, prawda i1 zyciem”, a takze
»drzewo wiadomosci dobrego i zlego”, czyli samego Chrystusa. Jego Grob znaj-
dowat si¢ w ogrodzie (por. J 19, 41-42), a ,drzewami” tego ogrodu byli takze
Maryja, Jozef z Arymatei i Nikodem, nadto ,,mistycznymi drzewami” byli wszy-
scy ,,mgzowie apostolscy, ktorzy od poczatku Kosciota jerozolimskiego Grobowi
Chrystusowemu stuzyli, Grobu Chrystusowego strzegli [...], dla honoru Grobu
Jezusowego zycie swoje i krew wylali”®. | Drzewami” tego ,,raju” sa wreszcie ci
wszyscy, ktorzy rozpamigtuja pogrzeb, grob i zmartwychwstanie Chrystusa oraz
zapisujg si¢ do Bractwa Grobu Panskiego. Kontemplujac Grob Panski, nalezy
w duchu ogladac ,,rzekg” tego ,,raju”, ktora jest krew i woda wyplywajace z rany
w boku i z serca Jezusa; ta ,,rzeka” rozdzielita si¢ na inne cztery ,,rzeki” wypty-
wajace z Jego ran w rekach i nogach. W tym ,,mistycznym raju” Chrystusa przy-
obiecany jest zywot wieczny, stad tez nasze pragnienie, by w nim zawsze prze-
bywa¢ mysla i sercem. Ze swego Grobu Chrystus uczynit ,,raj mistyczny”, dlate-
go nalezy troszczy¢ si¢ o odpuszczenie grzechdow przez pokutg, by na wieki
w nim ,,zamieszka¢””.

Odwotujac sie do biblijnego opisu stworzenia $wiata w ramach szesciu dni
(por. Rdz 1, 1-21), Radlinski skupit si¢ na pytaniu, dlaczego Bog ,,0odpoczal”
siodmego dnia (Rdz 2, 2). Odpowiedziat, ze Bog pragnat w ten sposob wyobra-
zaC ,,przyszty odpoczynek” Chrystusa w grobie. Przytaczajac wypowiedzi nie-
ktorych autoréw, miedzy innymi Roberta Bellarmina, nasz autor twierdzil, ze
Chrystus na krzyzu, szostego dnia od Niedzieli Palmowej, zakonczyt dzieto od-
kupienia, by ,,odpocza¢ dnia siddmego w grobie™®. Dzi$ widzimy, ze takie wyja-
$nienie nie jest catkowicie stuszne. Teolog bozogrobcoéw dowodzi potem, ze Bog
chcial, aby ludzie odrzucili w tym dniu troski doczesne i trwali w rozwazaniu
spraw $wigtych, zwlaszcza za$ meki 1 pogrzebu Jezusa oraz Jego zmartwych-
wstania. Owocem nawiedzenia Grobu Bozego winno by¢ gorliwsze uczestnictwo

5 Tamze, s. 12.
6 Tamze, s. 17.
7 Tamze, s. 22.
8 Tamze, s. 26.
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we Mszy $wigtej, spowiedz, Komunia §wieta, dawanie jatmuzny i umartwienia’.

Radlinski uwazal rowniez, ze wyobrazeniem przysziego Grobu Panskiego
jest potop (Rdz 7, 6-24), ktdry jest ,.figurg” Chrystusa, a szczego6lnie arka Noego.
Sam Bég obmyslit dtugosé, szerokos$¢ 1 wysoko$¢ arki, zanim spadty wody poto-
pu. Arka zatem zapowiadata grob Chrystusa, a opuszczenie jej przez Noego
oznaczato wyjscie Zbawiciela z grobu. Na wzor gotgbka z galazka oliwng po-
winni$§my przynosi¢ owoce dobrych czynow, bedacych $wiadectwem osiggania
doskonatosci zycia'®. Wszystko to powinno by¢ przedmiotem glebokich rozwa-
zan, zwlaszcza w czasie adorowania Grobu Panskiego.

Do kontemplacji krzyza 1 Grobu Chrystusa wzywa Radlinski, ukazujac Izaa-
ka postusznego swemu ojcu Abrahamowi (por. Rdz 22, 1-14). Jezus Chrystus po-
nio6st drzewo krzyza na Kalwarie, wypetniajac we wszystkim wole swego Ojca,
totez i ,,oftarz” zbudowany przez Abrahama jest ,figura” Grobu Panskiego,
w ktorym dopelnita si¢ Jego zbawcza ofiara. Skoro Grob Chrystusa mozna na-
zwac ,,ottarzem”, to my wszyscy powinni§my na nim sktada¢ swoje dusze i cia-
ta''. Sposobnoscig do kontemplowania Grobu Chrystusa jest rowniez zwrdcenie
uwagi na grob patriarchy Abrahama i jego zony Sary (por. Rdz 23, 3-9). Pomimo
swojej zamoznos$ci Abraham nie mial grobu dla siebie i Sary, totez zmuszony byt
kupi¢ pole u Efrona za 400 syklow srebra (Rdz 23, 10-19). Podobnie i Chrystus
nie mial wlasnego grobu, lecz zostat ztozony w cudzym; na Kalwarii byta jaski-
nia, w ktorej byl ,,wyciosany Przenajéwietszy Grob Chrystusa Pana”'?. Nam
wszystkim Zbawiciel pozostawit przyklad ubdstwa, o czym wcigz przypomina
Jego grob.

Nawigzujac do Pigcioksiggu, Radlinski skupit si¢ na dziejach potomkow
Jakuba. Historia zycia starotestamentalnego Jozefa, ktorego ojciec kochat bar-
dziej anizeli innych swych synéow (Rdz 37, 3) dostarczyla Radlinskiemu wielu
mys$li na temat Chrystusa i Jego grobu. Teolog bozogrobcow podkresla, ze Jozef
jest figura Chrystusa za nas cierpigcego i umeczonego, ktorego Ojciec kochat
najbardziej z synow ludzkich, o czym zaswiadczyt w stowach: ,, Ty$ jest mdj Syn
umilowany” (Lk 3, 22). Gréb Chrystusa wyobraza studnia, do ktérej wrzucono
Jozefa (Rdz 37, 24); studnia nie miata wody, podobnie jak grob Chrystusa po-
zbawiony byl ,,zydowskiego politowania”, bowiem tuz po Jego $mierci posta-
wiono przy Grobie straz, a towarzyszyta temu ogromna wrogos$¢ ludu. Radlinski
nazywa Grob Chrystusa ,,studnig mistyczng”, ktora dla nas jest tym skutecznie;j-
sza, im cze$ciej si¢ do niej uciekamy, by zaczerpna¢ ,,wody nadprzyrodzone;j”.
Ze ,studni mistycznej Grobu Panskiego” pobieramy wiecej task niebianskich,
Jezus Chrystus jest bowiem ,nieprzebranym zréodlem wod zywych, o czym

9 Tamze, s. 29.
10 Tamze, s. 38.
' Tamze, s. 44.
12 Tamze, s. 50.
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powiedziat Samarytance”. Z tego wzgledu modlimy sig, ,,aby$my z tego zrodia
czerpali niebieskich daréw potoki”'?. Otrzymanie tych daréw stato sie mozliwe
dzigki Misterium Paschalnemu Chrystusa.

Kontynuujac mysl o historii Jozefa, ktory nie chcac popetni¢ grzechu z zong
Putyfara, zostat wtracony do wigzienia (Rdz 39, 20), Radlinski podkresla, ze
wiezienie to jest ,,figurg” Grobu Chrystusa, do ktérego zostal On ztozony po
$mierci. Biblijny Jozef byt falszywie oskarzany, podobnie jak potem Chrystus
Pan, Synagoga przedstawita bowiem falszywych $wiadkow, podczas ktorych
oskarzenia — Jezus milczal (Mt 26, 59-61). Podobnie jak Jozefa, tak i Chrystusa
wigzienie grobu nie pokonato, ale z niego chwalebnie powstal; potrzeba i nam
wychodzi¢ ze swego stanu doskonalszymi, by wraz ze Zbawicielem by¢ w nie-
bie'*. Celowi temu shuzy réwniez medytacja o mannie z nieba danej Izraelitom na
pustyni (por. Wj 16, 14-15). Zdaniem Radlinskiego manna wyobrazata Chrystusa
cierpigcego 1 pogrzebanego w grobie. Podobnie jak manna, ktora zebrana przez
Izraelitow nie ulegla zepsuciu w ciggu nastgpnych dni po jej zebraniu, tak
1,,Manna Boska w Grobie pozostata nienaruszona”. Dopoki Chrystus nie byt zto-
zony do grobu, podlegty byt cierpieniu, ale gdy zostal ztozony w grobie, nie byt
podlegty ,,skazitelnosciom ciata ludzkiego”. Aby$Smy nie ulegli tym skazitelno-
$ciom, powinni$my juz teraz ,,pogrzeba¢ si¢ w Grobie Chrystusa” i z niego nie
wychodzi¢, dopoki nie nastapi przemiana w czlowieka , nieskazitelnego™'”.

Mowiagc o wedrowce Izraelitow przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej, Radlin-
ski zatrzymat si¢ nad scena wyprowadzenia przez Mojzesza miodu ze skaly (Pwt
32, 13), stwierdzajac, ze jest nim ,,skata Grobu Chrystusa zmartwychwstajace-
g0”'%. Przez ,,mi6d” rozumie nasz autor wszelkie dobra nadprzyrodzone, stad tez
w ,,skale Grobu Chrystusa” jest ,,stodkos$¢”, ktora zacheca do nawiedzenia, ale
rowniez — do pokuty za swoje grzechy. Radlinski wyraza zyczenie, by nawiedze-
nie Grobu Panskiego pobudzito nas do pokuty i poprawy zycia'’. Dostrzegamy
zatem, ze Pigcioksigg Mojzesza dostarczyt teologowi bozogrobcow wielu cen-
nych mysli, wigzacych sie w jakiej$ formie z przysztym Grobem Jezusa Chrystu-
sa na Kalwarii.

2. Grob Panski w zapowiedziach innych ksigg Starego Testamentu

W przekonaniu Radlinskiego takze inne ksiegi Starego Testamentu zapowia-
daly przyszty Gréb Chrystusa. Wskazujac na walczacego z Goliatem Dawida

13 Tamze, s. 59.
14 Tamze, s. 62.
15 Tamze, s. 76.
16 Tamze, s. 77.
17 Tamze, s. 82.
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jako na ,.figur¢” Chrystusa (por. 1 Sm 17, 48-50; 22, 1), autor dowodzi, ze jaski-
nia, do ktorej schronit sie przed Saulem, jest zapowiedziag Grobu Chrystusa,
w ktorym zostal ztozony po zdjeciu z krzyza. Jednoczesnie tez podkresla on, ze
przy Grobie Chrystusa mozemy czué¢ si¢ bezpieczni, dlatego tu powinniSmy
ztozyé wszystkie swoje utrapienia i bolgczki'®.

Biorgc za podstawe rozwazan Elizeusza proroka, ktoremu pewna zamozna
niewiasta, Szunemitka przygotowala 16zko, stol, krzesto i lampg, by mogt dobrze
wypocza¢ (por. 2 Krl 4, 10), Radlinski zaznaczyl, ze to wszystko, co owa niewia-
sta przygotowata Elizeuszowi, calym swym zyciem wyswiadczyl nam Jezus
Chrystus, a przy swoim Grobie zastawil nam ,,wieczernik maty”. W Grobie Pan-
skim, podobnie jak ,,w skarbcu jakims, wszystkie taski i dobrodziejstwa [...] jako
w centrum jakim, zebrane”'’. Potrzeba zatem nam wszystkim wystawié¢ takze
w swoim sercu ,,wieczernik”, w ktorym moéglby zawsze mieszka¢ Chrystus,
aw tym ,,wieczerniku zastawi¢ stot hojny”, peten dobrych czyndw, ,,stotek”, na
ktorym moglby usigsc i odpoczaé, ,,t6zko” i ,lichtarz”, a wigc $wiatto naszego
zycia, bysmy z Nim mogli zmartwychwstaé do chwaty?. Wskazujac na Elizeusza
jako na ,.figure” Chrystusa, Radlinski podkresla, ze takze jego grob przypomina
nam Grob Panski. Skoro bowiem do grobu Elizeusza wrzucono martwe cialo
pewnej osoby, ktore w zetknieciu z nim ozyto (por. 2 Krl 13, 20-21), to my wszy-
scy ,,w Chrystusie pogrzebani” rowniez ozyjemy. Chrystus swoja $miercig zwy-
cigzyt $mier¢ nasza, a Jego okrutna meka stala si¢ dla nas ,,doktorska oficyng”
lub ,,apteka”. Ozywia nas jednak Grob Chrystusa, gdyz — jak pisze Radlinski —
Ciato Jego ma udzial w naszym odkupieniu. Zbawiciel ozywia nas przede
wszystkim z grzechowej $mierci, dajac prawo i nadziej¢ przysztego zmartwych-
wstania. Czujac si¢ przez grzech chorymi i umarlymi, powinni$my udawac si¢ do
Grobu Panskiego, by tam szuka¢ uzdrowienia. Chrystus ozywia nas ,,przez
dotknigcie Ciata swego zywego w Najswietszym Sakramencie utajonego’™’.

Dalsze cztery figury Grobu Panskiego odwotuja si¢ do Ksiegi Hioba. Pierw-
sza z nich mowi o rzeczywistosci $§mierci, o ktora jedni prosza, inni za§ oczekuja
jej, a ta nie przychodzi (por. Hi 3, 21). Ci, ktorzy doczekali si¢ $mierci Chrystusa,
a potem Jego grob odnalezli, ,,cieszyli si¢ weselem wielkim”. Za §wietym Ber-
nardem Radlinski uczy, ze dla pielgrzymow nawiedzajacych Grob Panski, ,,stod-
ka” jest rzeczg przy nim odpoczaé. Dzigkujac za wszystkie dobrodziejstwa, pro-
si¢ nalezy Jezusa o goraco$é ducha i wewnetrzng rado$é¢*. Druga z kolei ,,figura”
opiera si¢ na stowach Hioba (5, 26): ,,W obfitosci wejdziesz do grobu jako wno-
szony bywa”. Wprawdzie ludzie maja bogactwa, ale do grobu schodzg w ubd-

18 Tamze, s. 94.
19 Tamze, s. 98.
20 Tamze, s. 100.
21 Tamze, s. 109.
22 Tamze, s. 113.
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stwie, natomiast Chrystus ,,w obfitosci” wchodzil do grobu, pomimo swego
materialnego ubostwa. Jego ,,obfitos¢” wyrazila si¢ w mitosci do wszystkich
1 Boskiej szczodrobliwosci w odkupieniu ludzi, a takze we wszelkich zastugach
i Boskich dzietach; dalsza ,,obfitos¢” to wielos¢ tez Maryi, ktore wylata przy zto-
zeniu Jej Syna do grobu. Przy Grobie Panskim nalezy ztaczy¢ swoje wspotcier-
pienie z cierpieniami Maryi®. Trzecia ,,figura” nawigzuje do zdania Hioba (29,
18): ,,W gniazdeczku moim umrg¢ i rozmnoz¢ jako palma dni moje” (w thlumacze-
niu Wulgaty). Radlinski pisze, ze niektorzy z teologow widza w tych stowach
»figure” Grobu Panskiego i Jego zmartwychwstania; na tej podstawie mozna po-
rowna¢ Chrystusa do Feniksa, ktory lezac w grobie wsrod wonnosci, odrodzit si¢
do nowego zycia. Miejsce Grobu Chrystusa jest stodsze, milsze i wdzigczniejsze
ludziom anizeli wszelkie inne miejsca. Tu mozemy wejs¢, bo ,.kamien jest odwa-
lony”, a wiec Grob jest otwarty, nalezy wigc ,,skosztowaé stodkosci” i pozostaé
tak dhugo, dopoki si¢ nie odrodzimy, jak Feniks, przez obmycie z grzechow™.
Wreszcie czwarta ,,figura” odwotuje si¢ do stow wypowiedzianych do Hioba
(wedlug Wulgaty): ,,Gdy si¢ za zgubionego i zmg¢czonego poczytal bedziesz,
zajasniejesz jak Lucyfer i bedziesz mial ufnos$¢ z przetozonej sobie nadziei, wy-
kapany bezpiecznie zasypiac bgdziesz” (Hi 11, 17-18). Stowa te w rzeczywistosci
odnosily si¢ do Chrystusa za nas ukrzyzowanego i zlozonego w grobie. Chrystus
zajasniat jak Jutrzenka (,,Lucyfer”), gdy swe ciato wyniszczyt dla nas; jest to dla
wszystkich znak, by$Smy ,,weszli” do Grobu, w ktorym jest wszelkie bezpieczen-
stwo, ale takze bySmy ,,wyniszczali” siebie dla Boga. Grob Chrystusa jest obra-
zem naszego zycia, a wszystkie tajemnice wiary wywodza si¢ z tego Grobu.
Zycie chrze$cijanskie, jak podkresla autor, polega na umieraniu grzechowi i od-
radzaniu si¢, by zmartwychwsta¢ z Chrystusem z grobu do nowego zycia.
Mozemy wigc moéwic¢ przy Grobie Panskim: ,,0 szczesliwy Grobie, o niebieskie
delicje, o ztote zrodto wszystkich Kosciota Bozego skarbow™?.

Ostatnia w tej czeSci medytacje poswiegcit Radlinski stowom Ps 74, 12,
dowodzac, ze odnosza si¢ one do Chrystusa i Jego Grobu. Nie tylko bowiem
,ha niebie”, ale i ,,w posrodku ziemi”, raczyt On sprawi¢ zbawienie. Poczat si¢
w tonie Maryi 1 wystuzyl nam zbawienie, zwlaszcza swa mgka 1 $miercig na
krzyzu; ztozony zostal w grobie, ,,w posrodku” ziemi wsérod skat. Co wigcej, On
chce by¢ w nas pogrzebany, pragnie, abySmy byli Grobem Jego. Dokona¢ si¢ to
moze dzieki rozwazaniu meki Panskiej, a zwlaszcza przez Komuni¢ Swieta®.
Kontynuacjg tej medytacji jest nastgpna, w ktorej Radlinski, opierajac si¢ na sto-
wach Ps 85, 2, wystawia ,,ziemie szczesliwsza od tej, na ktorej Pan Bog pokazat

23 Tamze, s. 119.

24 Tamze, s. 127. Por. H. Wojtowicz, Feniks w literaturze chrzescijanskiej, ,,Vox Patrum”
4 (1984), z. 6-7, s. 376-383.

25 J. Radlinski, Gréb wielkopigtkowy, s. 135.
26 Tamze, s. 144.
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si¢ Mojzeszowi”; jest to ,,ziemia”, na ktorej urodzil si¢ Syn Bozy Wcielony,
i w ktorej znajduje si¢ Grob Chrystusowy. Ten Grob, jak za Grzegorzem z Nyssy
1 innymi autorami zauwaza, ludzi ziemskich moze czyni¢ niesmiertelnymi, a tak-
ze — przyczyniac si¢ do odpuszczenia grzechow i odwrocenia niewoli szatanskiej.
Przy tym Grobie nalezy zatem trwaé jak najdhuzej na modlitwie®’.

Charakterystyczne refleksje snuje Radlinski w odniesieniu do ksiegi Piesni
nad piesniami. Stowa Pnp 1, 12 spehity si¢ wedlug niego wtedy, gdy Maria
Magdalena namascita cialo Jezusa na przyszly pogrzeb. Jednoczesnie nasz autor
uwaza, ze te stowa nalezatoby ttumaczy¢ w ten sposob: ,,Gdy krél nasz Chrystus
Jezus byt w grobie swoim i odpoczywat w nim, wtedy nardowe drzewo, to jest
Przenaj$wietsza Maryja Panna wydata swoj zapach i wonno$¢”*®. Radlinski do-
wodzi, ze ,,zapachem” tym bylo rozwazanie meki Chrystusowej, gorace oczeki-
wanie na Jego zmartwychwstanie, calkowite zdanie si¢ na wole Boza, podzigko-
wanie Ojcu Przedwiecznemu, ktory chciat przez Jej Syna zbawié i odkupi¢ swiat
oraz ofiarowanie wszelkich prac i trudow za grzechy wszystkich ludzi. Akcentu-
jac catkowitg zgode Maryi na wole Bozg, teolog bozogrobcéw zaznacza za jed-
nym z autordw, ze ,,aby si¢ wypetnita wola Boska, sama Przenaj$wigtsza Maryja
Panna, przybitaby Go byta wlasnymi r¢kami, bo sobie wigcej wazyta wole Boska
anizeli wole swoja”®. W zwigzku z tym wzywa on, by za przykladem Maryi
zdawac si¢ na wole Boska, a wszystkie swe prace ofiarowac za grzechy $wiata.

Takze nastgpny wiersz Ksiggi Pnp (1, 13) przypomina — zdaniem Radlinskie-
go — pogrzeb Chrystusa i Jego Grob. Wtedy to bowiem Zbawiciel stat si¢ jak
»snopek mirry”, totez potrzeba, abySmy i my na swoim sercu nosili tajemnice
Grobu Chrystusa i Jego pogrzebu, rozwazajac te tajemnice’. Figura kolejna
nawigzuje do Pnp 3, 7, méwiacej o lektyce krola Salomona. Radlinski uwaza, ze
podobnie jak krél Salomon jest ,.figura” Chrystusa, tak tez jego lektyka lub ,.to-
ze” jest ,,figura” Grobu Panskiego; zwracatl na to uwage juz $w. Bernard, a nawet
$w. Augustyn®'. Otaczajacy lektyke Salomona oznaczajg, wedtug naszego teolo-
ga, aniotow, ktérzy ,.egzekwie i pogrzeb odprawiali”, na swoj sposob ,,ptaczac”
nad $miercig Jezusa. Potrzeba nam pamictaé, ze to wszystko dokonato si¢
ze wzgledu na nas, a wigc nalezy ptakaé i ,,wspotczuc¢” przy Grobie Jezusa, aby
potem wraz z Nim weseli¢ sic w niebie na wieki’.

Profetyczne znaczenie majg dla Radlinskiego takze stowa Pnp 2, 8, ktore be-
dac ,,figura” Wcielenia Syna Bozego, Jego ziemskiego narodzenia, ukrzyzowania
i zlozenia do grobu, wyrazaja wielkie pragnienie odkupienia $wiata, a jednocze-

27 Tamze, s. 151.
28 Tamze, s. 159.
29 Tamze, s. 162.
30 Tamze, s. 171.
31 Tamze, s. 174.
32 Tamze, s. 176.



Wymowa Grobu Bozego w swietle nauczania J. P. Radlinskiego OESSH (1 1762) 21

$nie wzywaja do ,,odpoczynku za nas” w grobie. Tekst tej ksiggi zapowiada gore
Kalwarie i zlozenie do grobu. Potrzeba zatem, aby$my wszystkie trudnosci
uniemozliwiajace nam dostep do nieba przezwyciezyli, by potem bez wielkich
przeszkdd mogli znalez¢ sie na ,,gérze Syjon™.

Figura Grobu Chrystusa s3, wedlug Radlinskiego, takze stowa Iz 53, 9. Pro-
rok mowi tu o pogrzebie i Grobie Jezusa Chrystusa: ,,Grob Mu wyznaczono mig-
dzy bezboznymi”, na co wskazuje tez postawienie strazy przy Grobie. Jednakze
Jozef z Arymatei i Nikodem stali si¢ ,,bogatszymi”, kiedy ciato Jezusa od Pitata
otrzymali, aby je pogrzeba¢. W pewnym sensie do ,,bogatych” mozna zaliczy¢
Maryje, ktora zdjete z krzyza ciatlo obmyla, zbierajac przy tym krew i wodg.
Opatrzno$¢ Boza dopuscita do tego, ze Zydzi dali ,,niezboznych Zoierzy na
straze do Grobu Chrystusa™**. Wszystko to powinno byé przedmiotem naszej
glebokiej refleksji przy Grobie Panskim.

W jednej z medytacji Radlinski za podstawe rozwazan wziat stowa Jr 38, 2.
Uwazal on bowiem, ze przesladowany przez starszyzng zydowska Jeremiasz jest
figurg” Chrystusa, ktory takze przez Pitata zostal oddany w rece Zydéw. Z kolei
btotnisty dot, do ktdérego wrzucono proroka, stat si¢ figura Grobu Jezusa. Podob-
nie jak w blotnistym dole nie bylo czystej wody, tak i w Grobie Chrystusa nie by-
o zrédta niewinno$ci. Jeremiasz odwaznie wszedt do dotu, podobnie i Chrystus
wszedl ,,na btoto grzechu pierworodnego 1 wszystkie grzechy”, ale to ,,bloto” Mu
nie zaszkodzito; podobnie jak Jeremiasz, ktory wyszedl z wigzow, tak tez i Chry-
stus przez zmartwychwstanie wyszed! z grobu zywy. Nasz autor konkluduje, ze
podobnie jak Chrystus, ktéry niewinnie cierpial, tak tez i my sami powinnis$my
przyjmowaé cierpienia dla prawdy”. Radlifski podkreslat, ze kamien Grobu
Chrystusa jest niemym $wiadkiem Jego zmartwychwstania. Kamien taki zapo-
wiadal juz patriarcha Jakub, ktory podtozyt go pod glowe (por. Rdz 28, 11). Teo-
log bozogrobcoOw wyraza pragnienie, abySmy nawiedzajac Grob Chrystusa, ,ka-
mien grzechow naszych odwalili”, a wpatrujac si¢ w ten Grob, ,,w tajemnice
zmartwychwstania uwierzyli”.

Czwartg cze$¢ medytacji o Grobie Panskim rozpoczat Radlinski od przypo-
mnienia, ze prorok Daniel jest ,,figurg” Chrystusa, a jaskinia lwow, do ktorej
zostat wrzucony — figura Jego Grobu (por. Dn 6, 17-24). Podobnie bowiem jak
ministrowie kréla Dariusza czynili zasadzki i usitowali zabi¢ Daniela, tak tez
faryzeusze i Zydzi ,,przez dekret Pilata” zabili Chrystusa. Dariusz cieszyl sie
zuwolnienia Daniela od niebezpieczenstwa, ktore zagrazalo jego zyciu, nato-
miast ze ,,wskrzeszonego od umartych” Chrystusa cieszy si¢ caty $wiat. Powinni-

33 Tamze, s. 181.
34 Tamze, s. 200.
35 Tamze, s. 205.
36 Tamze, s. 213.
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$my zatem dzigkowa¢ Chrystusowi, ktory dla nas w Grobie byl zapieczetowany
i otoczony straza®’.

Inna figura Grobu Chrystusa, o ktorej pisze Radlinski, byl okret, ktorym pro-
rok Jonasz ptynat do Niniwy. Podobnie jak Jonasz, ktory byt ,,we wnetrznosciach
ryby” przez trzy dni i trzy noce, tak tez i Chrystus — w Grobie. Chciat On by¢
pogrzebany dla naszego duchowego pozytku, aby przez ten czas stuzy¢ niebu,
ziemi i otchtani. Ten ,,0kret Grobu Bozego” moze nas wybawi¢ od nawalnic
$wiata, zawiera bowiem w sobie najwicksze skarby i bogactwa, mianowicie natu-
re Boska i ludzka Chrystusa. Z tego wzgledu mozna méwié, ze jest to Grob ,,naj-
bogatszy”, a przy tym ,,najzacniejszy’>*.

Zapowiedzig Grobu Panskiego byly — wedtug Radlinskiego — stowa proroka
Izajasza (57, 1-2) o nadejsciu ,,pokoju”, ktorym jest Jezus Chrystus. On stat si¢
»pokojem” juz w lonie Maryi, by pojedna¢ niebo z ziemia, a Boga z cztowie-
kiem. ,,Miejscem odpoczynku” zapowiadanym przez Izajasza byt Grob, do kto-
rego Jezus zostal ztoZzony; nie bylo to ,toze” wygodne, totez nasz autor wzywa,
by nie szuka¢ w zyciu wygdd, lecz raczej nalezy we wszystkim nasladowaé
Chrystusa®.

3. Nowotestamentalne ,,figury” Grobu Panskiego

Konficowe juz medytacje o Grobie Panskim Radlinski opart na tekstach
Nowego Testamentu. Zauwaza on, ze figurag Grobu Chrystusa byt zt6b, w ktorym
zostal potozony po narodzeniu z Maryi (por. Lk 2, 7). Podobnie jak przy naro-
dzeniu Zbawiciel nie miat wtasnego miejsca, tak i potem, gdy zostal pogrzebany
w grobie nalezagcym do Jézefa z Arymatei. Owinigcie w pieluszki, o ktérym
wspomina Ewangelista, przywoluje ,.krgpowanie” Jezusa ptdtnami przed pogrze-
bem. Zdaniem Radlinskiego na podobienstwo zachodzace migdzy narodzeniem
a pogrzebem Jezusa wskazywali juz Ambrozy i Epifaniusz. Nawiedzajac Grob
Panski nalezy pamigta¢, ze zar6wno narodzenie Chrystusa, jak i Jego pogrzeb
charakteryzowat duch ubdstwa, ktérego nie nalezy si¢ obawiaé w swym zyciu®.

Medytacja trzydziesta piagta nawigzuje do darow ztozonych Jezusowi przez
Medrcow ze Wschodu (por. Mt 2, 11). Radlinski podkresla, ze Medrcy poprzez
swoje dary wyznali Chrystusa Kroélem, Bogiem i Kaptanem Nowego Testamentu,
zapowiadajac takze Jego meke, Smier¢, pogrzeb i Grdob, co symbolizowala mirra.
Potrzeba nam zatem oddac trojaki hotd Chrystusowi Krolowi §wiata, Kaptanowi
oraz Bogu i Cztowiekowi dla nas umartemu wedhlug ciata i w Grobie Panskim

37 Tamze, s. 221.
38 Tamze, s. 230.
39 Tamze, s. 237.
40 Tamze, s. 238-246.
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utajonemu pod postaciami chleba*'. W nastepnej medytacji Radlinski dowodzi,
ze zagubienie i odnalezienie po trzech dniach w $wiatyni dwunastoletniego Jezu-
sa jest ,,figurg” Jego Grobu i zmartwychwstania (por. Lk 2, 46). Teolog bozo-
grobcow podkresla, ze przez grzech $miertelny ,,gubimy” Chrystusa i sami ,,le-
zymy” w grobie, dlatego tez nalezy jak najszybciej powstac ,,z grobu natogow”,
aby tez pocieszyé Matke Najswietsza*.

Kolejna medytacja za podstawg rozwazan bierze scen¢ namaszczenia w Be-
tanii, w domu Szymona (por. Mt 26, 6-7); namaszczenie gtowy i nog byto figura
$mierci i1 pogrzebu Jezusa Chrystusa, o czym sam powiedzial (Mt 26, 12). Utoz-
samiajgc namaszczajgca niewiaste z Marig Magdaleng, Radlinski uczy o dopel-
nieniu tego obrzedu w poranek wielkanocny. Podczas gdy w domu Szymona
niewiasta ta doznala odpuszczenia grzechow, to po zmartwychwstaniu Chrystusa
dostgpita ,,0§wiecenia” i ozdobiona zostala imieniem ,,Maryi”. Za Piotrem Chry-
zologiem moéwi: ,,Przyszta niewiasta, a wrocita si¢ Maria; przyszta ta, ktéra nam
$mier¢ przyniosta, wrocita si¢ ta, ktora porodzita zycie. Przedtem byta obrazem
Ewy, ktora $mier¢ przyniosta ludziom, potem stala si¢ wizerunkiem Maryi, ktéra
zycie catemu $wiatu sprawita”®. Wynika stad, ze nawiedzajacy Grob Chrystusa
staja si¢ tez ,,o§wieconymi” i podobnymi do Maryi.

Nawiazujac do stéw uczonych i faryzeuszy, zadajacych ,,znaku” z nieba (por.
Mt 12, 39-40), Radlinski podkresla, ze Grob Chrystusa jest ,,najlepszym, najsku-
teczniejszym znakiem jako Bostwa, tak i natury ludzkiej w Chrystusie Panu™*.
Wiadomo, ze fundamentalng prawda wiary jest Bostwo i cztowieczenstwo Chry-
stusa, a Jego Grob potwierdza t¢ prawde. Grob Chrystusa jest ,,znakiem” mito-
sierdzia, wyrazajacego si¢ w Jego zstapieniu do ,,piekiel” dla naszego zbawienia,
a takze ,,znakiem” sprawiedliwosci, gdy ,,sprawiedliwych Starego Zakonu uwol-
nit z piekiel”, a nawet ,,z samego piekla raj uczynit, to za§ wszystko porobit
Chrystus, kiedy Ciato Jego bylo w grobie”®. Autor nasz zachgca do modlitwy
przy Grobie Panskim, aby Bog w swoim mitosierdziu nie pamigtal naszych grze-
chow, a takze — do darowania krzywd ludziom, aby zastuzy¢ na Jego sprawiedli-
wos$¢. Grob Chrystusa jest wiec znakiem wszechmocy i mitosierdzia®.

Jedna z koncowych medytacji mowi o stowach Chrystusa dotyczacych ziarna
pszenicznego, ktdére moze przynies¢ plon obfity (por. J 12, 24). Za Robertem Bel-
larminem Radlinski podkre$la, ze ziarno to oznacza Chrystusa ,,ukrzyzowanego,
pogrzebanego i ztozonego w grobie™’. Przyrownujac siebie do ziarna matego

41 Tamze, s. 248-251.
42 Tamze, s. 252-255.
43 Tamze, s. 261-262.
44 Tamze, s. 268.
4 Tamze, s. 272.
46 Tamze, s. 274.
47 Tamze, s. 276.
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i umartego, Chrystus ukazal siebie w grobie i w zmartwychwstaniu. Z tego
wzgledu teolog bozogrobcéw zacheca, by ,,umiera¢ dla §wiata”, dla ztych nato-
géw, aby narodzi¢ si¢ na nowo i zmartwychwstac: ,Jezeli nie umrzesz, zy¢ nie
bedziesz i zadnego pozytku ani Bogu, ani Kosciotowi, ani duszy swojej nie
uczynisz”*,

Ostatnig medytacj¢ o Grobie Panskim osnut Radlinski wokét stow Apokalip-
sy (5, 1. 9-10). Przez ,ksigge zapisang wewnatrz i na odwrocie” autor rozumie
Hhature ludzka, ktorg Syn Bozy zstapiwszy z nieba wzigt na siebie”, natomiast
przez ,,;siedem pieczeci” 1 ,,siedem zaston”, za ktérymi bylo ukryte Jego Bostwo
— zaSlubienie Maryi z Jozefem, wszystkie wilasnosci ciala, ptacz, kuszenie na
pustyni, krzyz, pogrzebanie Chrystusa w grobie Jozefa z Arymatei. Bostwo
Chrystusa zostato utajone przez Jego pogrzeb i pieczg¢ grobowa. Jest to dla nas
wezwanie do ,utajenia” siebie samego i do dzigkowania Chrystusowi Panu
za Jego laski i dobrodziejstwa®. Wszystko to winno by¢ przedmiotem naszych
refleksji przy nawiedzeniu Grobu Panskiego.

Na koniec warto podkresli¢, ze rozwazania o Grobie Panskim zawarte
w dziele Jakuba Radlinskiego Grob wielkopigtkowy sa bardzo glebokie w swej
tresci i §wiadczg o obecnos$ci problematyki pasyjno-rezurekcyjnej albo tez pas-
chalnej w polskiej teologii katolickiej XVIII wieku. Swoje rozwazania autor
opart na tekstach biblijnych, odwolujac si¢ przewaznie do ksigg Starego Testa-
mentu. Wydaje si¢ dzis, ze niektore z tekstow biblijnych, do ktérych odwotywat
si¢ Radlinski, trudno jest okresli¢ mianem ,,figury” Grobu Panskiego; niekiedy
bowiem sa to zwyczajne, albo tez bardzo zawite w swej tresci teksty, wskazujace
na pewne podobienstwo do Chrystusa i Jego Grobu. Wazna jest jednak jego
dobra znajomos$¢ Biblii w dostepnym mu wowczas przektadzie, ktorej wybrane
teksty lub obrazy przytaczal prawdopodobnie z pamigci, nie podajac doktadnych
miejsc, z ktorych korzystal. Ponadto odwotywat si¢ on do §wiadectwa pisarzy
chrzescijanskich, takze z okresu starozytnosci koscielnej, takich jak na przyktad
Ambrozy, Augustyn i Epifaniusz, celem poparcia swojej tezy. Zauwazy¢ mozna
niekiedy bazowanie na wyobrazni albo tez — na tekstach apokryficznych mowia-
cych na temat pogrzebu Jezusa i Jego Grobu. Nauczanie Radlinskiego o Chrystu-
sie, a takze o Maryi, wobec ktorej zywit glebokie przywigzanie, charakteryzuje
zgodnos$¢ z dwczesnym stanem wiedzy, a przy tym — poprawno$¢ teologiczna.
Godne podkreslenia jest, ze t¢ wiedz¢ wynidst on z Uniwersytetu Jagiellonskie-
go, gdzie studiowal i uzyskal doktorat. W sumie medytacje Radlinskiego —
akcentujace paschalny wymiar duchowosci 1 wzywajace do nasladowania Chry-
stusa, niekiedy tchngce mistyka (na przyktad wezwanie do ,,umierania sobie”
i,powstawania z grobu grzechow i nalogow”) dzigki porownaniu Grobu

48 Tamze, s. 280.
49 Tamze, s. 285.
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Panskiego do ,raju” i ,,studni mistycznej” — mozna uwazac¢ za rodzaj modlitwy
mys$lnej, ktora dzieki rozwazaniu stowa Bozego i rzeczywistosci stworzonej
prowadzi do poznania woli Stworcy, przyczyniajac si¢ do $Scistego zjednoczenia
z Bogiem w do$wiadczeniu mistycznym.

THE SIGNIFICANCE OF THE HOLY SEPULCHRE
IN THE TEACHINGS
OF JAKUB PAWEL RADLINSKI OESSH (+ 1762)

Jakub Pawel Radlinski, Doctor of Theology at Jagiellonian University in
Cracow, provost in Miechow and since 1744 praepositus general of the Order
of the Holy Sepulchre, is the author whose writings propagate the veneration
of the Tomb of Christ usually set up on Good Friday each year. His work The
Good Friday Tomb (Lublin, 1730, 1737) contains 40 meditations facilitating con-
templation of the Tomb of Christ.

The meditations, in majority, refer to the Books of the Old Testament. Thus,
for instance, Radlinski sees the paradise described in the Bible as a place full
of joy and merriment. The Tomb itself should be contemplated as “the tree
of life” —the Holy Body of Christ. The story of Old Testament’s Joseph whom his
own brothers threw into a well and then sold to slavery directed Radlinski’s
thoughts towards the vision of the Holy Sepulchre as “mystical well” from which
“divine grace is flowing” for all of us. Radlinski’s meditations emphasise the
paschal
dimension of spirituality in following Christ. The depth of their contents prove
the passion-resurrectional aspects to be present in Polish Catholic theology
as early as 18" century.

Key words: the Holy Sepulchre, the Tomb of Christ, passion-resurrectional
spirituality, the Order of the Holy Sepulchre, Biblical meditation, contemplation

Stowa kluczowe: Bozy Grob, Grob Chrystusa, duchowos$¢ pasyjno-resurek-
cyjna, Zakon Bozego Grobu, medytacja biblijna, kontemplacja
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PRAKTYKA MARYJNEGO NIEWOLNICTWA
W POLSKIEJ TEOLOGII KATOLICKIEJ
XVII WIEKU

Czgsto wigze si¢ praktyke maryjnego niewolnictwa z osoba $wigtego Ludwi-
ka Marii Grignion de Montforta (T 1716). W jego duchu praktyke maryjnego
niewolnictwa przejat kardynal Stefan Wyszynski (1 1981) i §wiety Jan Pawel 11
papiez (+ 2005). Wiadomo, ze r¢kopis dzietka swigtego Ludwika O doskonalym
nabozenstwie NMP zostal odkryty dopiero w 1842 roku, a on sam wskazywat na
Fenickiego (,,Phalacius™) jako na gtdwnego apostota tej praktyki. W rzeczywisto-
$ci praktyka ta, jako jedna z drog osiggania chrzescijanskiej doskonatosci, znana
byla Kasprowi Druzbickiemu (7 1662), a takze Stanistawowi Fenickiemu
(t 1652) 1 Janowi Chomgtowskiemu (7 1641). Wszyscy oni kierowali si¢ ducho-
woscig ignacjanska.

1. Kaspra Druzbickiego koncepcja maryjnego niewolnictwa

Daniel Pawlowski, przedstawiajac koleje zycia Kaspra Druzbickiego, napisal,
ze praktykowal on gorace nabozenstwo ku czci Matki Najswietszej, oddajac si¢
Jej za niewolnika. W uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Maryi, 8 grudnia 1626
roku, dzigki tasce Bozej obral on Maryje za swa Oblubienice. Jednoczes$nie
w tymze miesigcu oddat si¢ Jej w catkowitg niewole i1 shuzbe (in mancipium
et servum)'.

* Ks. dr hab. Jarostaw Maciej POPLAWSKI — prezbiter archidiecezji lubelskiej, wyswigcony
w 1988 roku; w latach 2006-2012 — dyrektor Instytutu Teologii Duchowosci KUL; kierownik
Katedry Historii Duchowosci w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; jego zainteresowania nau-
kowe dotycza szeroko rozumianej teologii duchowosci, historii duchowosci chrzescijanskiej, ze
szczegblnym uwzglednieniem duchowosci polskiej. Mito$nik przyrody; hobby: muzyka powazna,
gotowanie, sport (tenis, jazda rowerem), spacery.

I'D. Pawtowski, Vita Gasparis Druzbicki, w: Operum Asceticorum Reverendi Patris Gasparis
Druzbicki SJ, t. 1, Calissii 1686, s. 1-106 (por. s. 44).
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Praktyce maryjnego niewolnictwa dat Druzbicki teologiczne podstawy?, od-
wotujac si¢ najpierw do prawdy o Bozym macierzynstwie Maryi. Podkreslat, ze
Syn Bozy narodzony z Maryi przekazat Jej wtadze nad sobg, Ona za$ jako Jego
naturalna Matka, kocha Go matczyng miloscig. Tajemnica Bozego macierzyn-
stwa sprawila, ze Maryja jest Matka ludzi, Pania i Krolowa wszystkich stworzen.
Jej wtadz¢ nad sobg winni uznaé¢ wszyscy, ktérzy czczg Boga jako swego Stwor-
c¢. Okreslajac Maryje Oblubienicg wybranych, Panig i ,,Dziedziczkg” (haeres),
zachecal Druzbicki do dobrowolnego i pelnego mitosci aktu oddania si¢ Jej
w niewolg, wskutek czego staje si¢ Ona wraz z Jezusem Chrystusem naszym
dziedzictwem i nasza wlasnoécig®. Teolog uwazat, ze skoro Syn Bozy stat sie
czlowiekiem przez Maryje, to rowniez wszystkie stworzenia znalazly si¢ pod Jej
wladza; cale stworzenie otrzymata Ona od Boga w ,,dziedzictwo”. Maryja, moca
swego ,,prawa i powagi”, jest rozdawczynig wszelkich daréw, zwtaszcza ducho-
wych, stad potrzeba, aby$my do Niej si¢ uciekali w réznych sprawach. Wiszacy
na krzyzu Zbawiciel $wiata oddal nas Maryi jako Jej przybrane dzieci, totez wzo-
rem $wigtego Jana Apostota powinnismy przyjaé Maryje jako Matke i w duchu
synowskim wszystko Jej powierzy¢*. Jednocze$nie Druzbicki zachecat do praw-
dziwie synowskiego odnoszenia si¢ do Maryi i do catkowitego Jej zaufania. Jak-
kolwiek nasze synostwo jest przybrane, to jednak miedzy Nia a nami zachodzi
duchowe pokrewienstwo. ZostaliSmy przeciez odkupieni drogocenng Krwia
Chrystusa, ktorg wziat z Maryi jako swej Matki, a ktorg przyjmujemy w Eucha-
rystii. Mozemy wiec nasladowa¢ Maryje w ,,Bozym macierzynstwie”, dazac do
zespolenia si¢ z Chrystusem w Eucharystii, i stara¢ si¢ o doprowadzenie wszyst-
kich do Boga. Dokonuje si¢ wowczas ,,rodzenie si¢” Chrystusa w nas, ,,ksztatto-
wanie Zbawiciela w cztowieku™”.

Zachecajac do nasladowania Maryi, Druzbicki wskazywal na przyktad Jej
zycia wyrazajacy si¢ w kontemplacji Boga, mistycznych zaslubinach, dziewic-
twie 1 posiadaniu petni taski. Wyrazem nasladowania przez nas Maryi bedzie
autentyczne zycie wiara, troska o $wigto§¢ wiasng i innych, gorliwo$¢ w zabie-
ganiu o zbawienie ludzi, ubostwo ducha, ochoczo$¢ w pracy oraz gotowos¢ do
pehienia woli Boga®. Tak wigc prawda o Bozym macierzyfistwie Maryi, Jej
udziat w dziele zbawienia i posrednictwo w rozdawnictwie task stanowia uza-

2 Druzbicki jest autorem Servitium Deiparae (rkps Biblioteka Seminarium w GnieZnie) oraz
Considerationes de religioso mancipio (Operum Asceticorum, t. 11, Posnaniae 1691, s. 255-279)
i Fasciculus exeritiorum et considerationum (przeklad polski we fragmentach: Maryja i Bog,
Krakéw 1910).

3 Fasciculus exeritiorum et considerationum, Cracoviae 1662, s. 224-225.

4 Por. Servitium Deiparae, s. 37. Warto podkres$li¢, ze taka my$l przypomnial rowniez Jan
Pawet Il w encyklice Redemptoris Mater.

5 Servitium Deiparae, s. 89.

6 Tamze, s. 99. Por. W. Mako$, Forma kultu Maryi proponowana przez Druzbickiego, Fenic-
kiego, Chometowskiego, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 29 (1982), z. 2, s. 127-154.
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sadnienie maryjnego niewolnictwa. Zauwazmy tez, ze Druzbicki zwraca uwage
na cztery relacje, ktore zachodza pomiedzy Maryja a Jej duchowym synem: Do-
mina — mancipium, Mater — filius, Haeres — haereditas oraz Sponsa — sponsus’.

Te mysl o maryjnym niewolnictwie podjeli w tym samym stuleciu dwaj inni
teologowie jezuiccy, Stanistaw Fenicki i Jan Chometowski.

2. Maryjne niewolnictwo
w $wietle nauczania Fenickiego i Chometowskiego

Stanistaw Fenicki jest autorem dzieta Mariae

"MA RIAE ; mancipium sive modus tradendi se in mancipium

MANCIPIVM:  Deiparae Virgini (Lublini 1632)*, ktére przyniosto

SIVE N, . mu S$wiatowy rozglos. W dziele tym omowit on
MODVS TRADEN: . . . . . .

pdiiadntoc. cmys poczatki i rozwdj praktyki maryjnego niewolnic-

FpaRE VIRGINL. S twa, uzasadniajgc ja wielka godnoscig i wiadza

Mo aoue bl fndeviuguesmiee - Maryi nad $wiatem istot rozumnych. Oprocz tego

teolog jezuicki podat informacje odnoszace si¢ do
zadan niewolnikow Maryi, wpisywania si¢ do

Operd €9 flydia ‘ : e

Franciscr STANISLAX

‘ProsNicir SocieTa- bractw, do oddawania si¢ w niewole, a nadto usta-
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wzor symbolicznych pet —
kajdan i poetycki utwor
o Chrystusie ,,skrepowanym” pieluszkami przez Maryje.
Autor odwoluje si¢ do autorytetu ojcéw Kosciota i teo-
logow, takich jak $§wigty Jan z Damaszku, Swiety Ber-
nard z Clairvaux, $wiety Tomasz z Akwinu i Franciszek
Juarez, mniej za$ — do tekstow biblijnych’.

Dzieto Fenickiego przetozyt na jezyk polski Jan Chometowski, wydajac je
pod tytutem Petko Panny Maryjej albo sposob oddawania si¢ Blogostawionej
Pannie Maryi za stuge i niewolnika (Lublin 1632). Podkresli¢ trzeba, ze nie jest
to dostowny przektad, bowiem autor zamiescit tu takze wiasne przemyslenia.
Chomgtowski zwrocit uwage na wladzg Maryi wobec wszystkich stworzen

7 Servitium Deiparae, s. 113. Por. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolic-
kiej (w. X-XVII), t. 1, Lublin 1994, s. 243.

8 Wydanie krytyczne w: Sacrum Poloniae Millennium. Rozprawy, szkice, materialy historycz-
ne,t. 10, Roma 1966, s. 415-479

° Por. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej (w. X-XVII), t. 1, s. 246.
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i, w zwiazku z tym, na potrzeb¢ poddania si¢ Jej, by sta¢ si¢ Jej niewolnikiem.
Mamy tez zarysowana histori¢ maryjnego niewolnictwa, jak tez sposoby oddania
si¢ Jej w niewole i obowiazki ,,niewolnikow”. W koncowej czg¢sci zawart autor
Winszowanie siedmiu radosci Najswietszej Pannie Wniebowzigtej.

U podstaw niewolnictwa maryjnego znajduje sie, wedtug Fenickiego i Cho-
megtowskiego, zalezno$¢ czlowieka od Boga, wyptywajaca z faktu stworzenia.
Takze wyzwolenie cztowieka z grzechu przez odkupiencza smier¢ Chrystusa, zo-
bowigzuje do szczegolnej stuzby Bogu. I wiasnie ta swiadomo$¢ zaleznosci od
Boga jest — wedlug naszych teologéw — niewolnictwem. Wiadomo jednak, ze
Bog nie tylko stworzyt i odkupit cztowieka, ale obdarowuje go roznymi dobrami,
wskutek czego winien on okazywac¢ swa wdzigcznosc. Jako stuga Boga czlowiek,
swiadomy swej zaleznosci od Niego, ma zadanie shuchania Go i okazywania
czci, takze wobec Maryi, ktéra wraz z Synem jest Panig i Krélowg catego stwo-
rzenia. Nasi autorzy dowodza, ze Maryja bierze udzial we wladzy Boga jako
Pana catego stworzenia. Laska macierzynstwa Bozego sprawita, ze Chrystus stat
si¢ niewolnikiem Maryi, swojej Matki'®. Tenze Syn Bozy, ktory poddat si¢ wha-
dzy Maryi, poddat jej rowniez podlegle sobie stworzenia. Dzi¢ki, bowiem, dzielu
stworzenia jesteSmy wtlasnoscig Syna Bozego. Skoro wigc Ona jest nie tylko
Matka, ale i ,,Panig Syna Bozego”, to stala si¢ takze nasza Panig i Panig wszyst-
kich Jego ,,posiadtosci”'".

Fenicki i Chometowski przywigzywali duze znaczenie do aktu dobrowolnego
uznania Maryi jako swojej ,,Pani”. Jakkolwiek Maryja jest nasza ,,Pania” takze
bez tego aktu, to jednak mitosne oddanie si¢ Jej w niewol¢ przynosi nam wiele
duchowych korzysci; przede wszystkim czujemy si¢ bardziej zwigzani z Maryja
iJej Synem. W oparciu o autorytet §wictego Jana z Damaszku, Chome¢towski
wskazat na zasadno$¢ odziedziczenia przez Maryje wszystkich spraw i ,,rzeczy”,
ktore sa wlasnoscig Jej Syna, a ktore z kolei winny odznacza¢ si¢ postawg stu-
zebna wobec Matki Bozej. Poniewaz w Jej tonie odwieczne Stowo Boze, bedac
wladcg wszystkich rzeczy stworzonych, stato si¢ Cztowiekiem. I wtedy to Syn
Bozy przekazat Jej na wiasno$¢ cale stworzenie. Poglad Jana z Damaszku znany
byt rowniez Fenickiemu, ktory akcentowat koniecznos$é postuszenstwa niewolni-
kéw maryjnych Bogu, gdyz na mocy prawa naturalnego zostali§my oddani Maryi
w niewole i Jej poddani przez Chrystusa'?.

Fenicki podkreslal, ze Jezus Chrystus, Syn Bozy, ktory stal si¢ Cztowiekiem
irownoczesnie synem Maryi, obdarzyt Ja wieloma taskami. Ale oprocz nich
otrzymata Ona na wlasno$¢ i w posiadanie wszystkie rzeczy stworzone, ktérymi
moze dysponowac. A skoro Syn Bozy ,,oddal”” na wlasno$¢ Maryi samego siebie,
pod Jej wladzg, to takze i my jestesmy Jej wlasnoscig i podlegamy Jej. Przytacza-

10 Por. S. Fenicki, Mariae mancipium, s. 11; J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 10.
' Por. S. Fenicki, Mariae mancipium, s. 11-13; J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 11.
12 Por. J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 12; S. Fenicki, Mariae mancipium, s. 10-11.
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jac stowa apostota Pawla (Rz 8, 32), Fenicki pyta: Jesli dla nas Syn Bozy poddat
Maryi samego siebie, jakzeby nas wszystkich ze soba Jej nie podarowat? Widzi-
my, ze ten argument oparty jest na prawdzie o Bozym macierzynstwie Maryi,
uwydatnia on w sposob szczegdlny akt samego Boga'’. Wnioskowanie naszego
autora wydaje si¢ tu poprawne, warto jednak zapoznac si¢ blizej z rozumowa-
niem naszych autoréw.

Zarowno Fenicki, jak i Chometowski nazywali Boga naturalnym Panem
calego stworzenia, podobnie tez wyrazali si¢ 0 Maryi. Bog dobrowolnym aktem
powotal wszystko do istnienia i w istnieniu wszystko podtrzymuje. Mimo ze
Maryja nie posiada takiej wtadzy, jednak moca Bozego postanowienia zostata
wybrana na Matke¢ Syna Bozego i dzigki temu posiada wtadz¢ nad calym dzietem
stworczym. Mozna zatem sadzi¢, ze Jej wladza jest naturalng konsekwencja Bo-
skiego macierzynstwa, nie za$ natury. Zauwazmy zatem, ze — w my$l nauczania
polskich teologow XVII wieku — niewolnictwo maryjne utozsamiane byto z sy-
nostwem, totez obok wyrazenia ,,Pani”, uzywali oni tytutu ,,Matka”, a takze wy-
razen ,,niewolnik” i ,,syn”. Uwazali, ze przyczyng naszej zaleznosci od Maryi jest
nie tylko Jej przywilej Bozego macierzynstwa, lecz takze udzial w dziele odku-
pienia, bowiem bez Jej zgodny na wcielenie, niemozliwe byloby nasze zbawie-
nie'*. Zgoda Maryi, by zosta¢ Matka Syna Bozego, byta niezwykle doniostym
wydarzeniem, ktore zadecydowalo o wyzwoleniu nas z szatanskiej niewoli. Od
Maryi Syn Bozy przyjat ludzka nature i ludzkie ciato, ktére weszto w uni¢ hipo-
statyczng z Bozym Stowem'”.

Waznym etapem uczestnictwa Maryi w odkupienczym dziele Chrystusa bylo
wyrazenie przez Nig zgodny na ztoZenie Go jako Zertwy Bogu. Z uwagi na to, Ze
Jej wola byta zjednoczona z wolg Boza, ofiarowata swego Syna za grzechy swia-
ta, co wyrazito si¢ nie tylko podczas zwiastowania, ale i pod krzyzem Chrystu-
sa'®. Wynika stad, ze nasi autorzy byli zwolennikami nauczania o po$rednim,
a nawet bezposrednim udziale Maryi w dziele odkupienia; w kazdym razie uwa-
zali Maryje za Wspotodkupicielke, cho¢ precyzowali, ze odkupita nas w sposob
Jej whasciwy'’.

Innym powodem praktyki niewolnictwa maryjnego jest wypraszanie przez
Maryje task i ich rozdzielnictwo. Ona bierze udziat we wszystkim, czego do-
$wiadczamy od Boga, a takze chroni nas przez wszelkim ztem'®. Maryja wstawia
si¢ za nami u Boga, a Jej wstawiennictwa dost¢pujag nawet wielcy grzesznicy;

13 Mariae mancipium, s. 15-16.

14 Por. S. Fenicki, Mariae mancipium, s. 17; J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 23.

15 Por. S. Fenicki, Mariae mancipium, s. 23; J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 25.

16 Por, S. Fenicki, Mariae mancipium, s. 24-25; J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 26-27.
17 Por. S. Fenicki, Mariae mancipium, s. 23-24; J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 26.
18 Por. S. Fenicki, Mariae mancipium, s. 29-31; J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 33-34.
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Ona zna wszelkie sprawy i troski, zwlaszcza swoich ,,niewolnikow”"’. Skutecz-
no$¢ i owocno$¢ wstawiennictwa Maryi zaakcentowat zwlaszcza Chometowski,
piszac, ze oreduje Ona za grzesznikami, prowadzac ich do pokuty i zbawienia.
Z tego wzgledu popehitby wielki btad ten, ktory by nie chciat zosta¢ Jej shuga
i niewolnikiem®.

Jakkolwiek poglady naszych autoréw sa stuszne pod wieloma wzgledami, to
jednak popehili oni pewien metodyczny btad, twierdzac juz na poczatku swego
dowodzenia, ze Maryja jest nasza Panig, a my jestesmy Jej niewolnikami; to,
co miato stanowi¢ wniosek, stato si¢ ich zatozeniem?'. Zachecajac do praktyki
maryjnego niewolnictwa, nasi teologowie podali wiele przyktadow ludzi §wigto-
bliwych, ktoérzy — jak na przyktad Piotr Damiani — potwierdzali ja swoim zyciem;
praktyke takg popierato wielu wybitnych reprezentantéw Kosciota?. Ta praktyka
wytworzyla na gruncie polskim pewien swoisty styl myslenia i dziatania, przy-
czyniajgc si¢ do przygotowania odrodzenia narodu, ktory po klgskach XVII stu-
lecia moze si¢ poszczyci¢ jasnogérskim zwyciestwem.

DEVOTION TO MARY
IN POLISH CATHOLIC THEOLOGY OF 17™ C.

The beginning of devotion to Mary is associated by some with St. Louis-
Marie Grignion de Montfort (7 1716), however, the saint himself had never
claimed to be the author of this exercise and indicated Poland as the country whe-
re this practice developed. As one of the paths to achieving Christian perfection,
the devotion to Mary was familiar to K. Druzbicki (1 1662), S. Fenicki (7 1652)
and J. Chometowski (T 1641) who, influenced by Ignatian spirituality, in their
works were the first to provide complete theological justification of devotion to
Mary: Her Divine Maternity, Her participation in saving humankind and Her
mediation in the distribution of divine graces. The devotion to Mary has been
practised by many including Honorat Kozminski, Maksymilian Kolbe, Stefan
Cardinal Wyszynski and John Paul II, Pope.

19°S. Fenicki, Mariae mancipium, s. 74-90, 129-130; J. Chomegtowski, Petko Panny Maryjej,
s. 43-44.

20 J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 51-52.

2l Por. W. Mako$, Forma kultu Maryi proponowana przez Druzbickiego, Fenickiego, Chome-
towskiego, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 29 (1982), z. 2, s. 146.

228, Fenicki, Mariae mancipium, s. 39-40; J. Chometowski, Petko Panny Maryjej, s. 68-69.
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Key words: devotion to Mary, fetters, Marian devotion, service, true devo-
tion to Mary’s ownership.

Stowa kluczowe: maryjne niewolnictwo, peta, ofiarowanie si¢ Maryi, stuzba,
oddanie si¢ Maryi na wlasnosc.
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STAROPOLSKIE ROZMYSLANIA
KLARYSEK ZE STAREGO SACZA
POSTULAT BADAWCZY "™

Profesor Karol Gorski byt jak dotad jedynym badaczem dziejéw duchowosci
w Polsce oraz jej wielorakich zwigzkow z r6znymi obszarami zycia kulturowego
1 spotecznego, ktory wyraznie zwrdcit uwage na to, ze staropolskie rozmyslania
(medytacje) stanowig wazny element dziedzictwa koscielnego, mogacy przyczy-
ni¢ si¢ takze do poszerzenia spojrzenia na polska literature pigkna. Podsumowu-
jac przeprowadzone stosunkowo duze badania nad rozmys$laniami staropolskimi
pisal: ,,Nalezy postawi¢ pytanie, na czym polega oryginalno$¢ medytacji. Na
pewno tematyka jest zawsze oparta na Biblii i nie w nowych ujeciach teologicz-
nych (cho¢ i takie si¢ zdarzaja) lezy warto$¢ tych pism. Warto$¢ ta zalezy od sity
przezycia i talentu literackiego autora czy autorki. [...] Dlatego sadzg, ze caty
wielki dzial medytacji zakonnych nalezy takze do dziedziny literatury pigknej, od
glebokich przezy¢ w medytacjach XVII wieku do werbalizmu i grafomanii XVIII
wieku”!. Mimo iz — jak to zreszta czesto bywa — uwagi Karola Gorskiego w tej

* Ks. dr hab. Janusz KROLIKOWSKI, prof. UPJPII — prezbiter diecezji tarnowskiej, wyswigcony
w 1988 roku; kanonik gremialny Kapituty Kolegiackiej w Bochni; w latach 1991-1996 studiowat
teologie na uczelniach rzymskich: Papieskim Uniwersytecie Swietego Krzyza (doktorat w 1995),
Papieskim Instytucie Wschodnim, Instytucie Sw. Tomasza przy Uniwersytecie ,,Angelicum”.
W 2003 roku habilitowat si¢ w zakresie teologii dogmatycznej na Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Krakowie. W latach 1996-2009 wyktadal teologic w Papieskim Uniwersytecie Swietego
Krzyza w Rzymie, a od 1997 roku wyktada teologi¢ dogmatyczng w Wydziale Teologicznym Sek-
cja w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie; cztonek zwyczajny Towarzy-
stwa Mariologicznego, Towarzystwa Teologdw Dogmatykow, Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego Oddziat w Tarnowie, czlonek zwyczajny Miedzynarodowej Papieskiej Akademii Maryjne;j
(PAMI) w Rzymie; autor licznych publikacji teologicznych.

** Praca naukowa finansowana w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
pod nazwa ,,Narodowy Program Rozwoju Humanistyki” w latach 2012-1016.

UK. Gorski, Uwagi o rozmyslaniach staropolskich, w: Przetom wiekéw XVI i XVII w literatu-
rze i kulturze polskiej, red. B. Otwinowska, J. Plec, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk —
L6dz 1984, s. 225.
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dziedzinie spotykaty si¢ z ogo6lng aprobata, ciagle jeszcze czekaja na systema-
tyczne podjecie przez badaczy dziejow duchowosci i dziejow literatury.

Warto zwréci¢ uwage, iz ars meditandi wraz z jej wszystkimi przejawami
stanowi ciagle poszerzajacy si¢ obszar badawczy réoznych srodowisk naukowych
na $wiecie’. Zajmuja sie nim teologowie reprezentujacy rozne dziedziny nauk
teologicznych. Jest to takze kwestia, na ktorg zwracaja uwage przedstawiciele
rozmaitych dziedzin nauk humanistycznych, zwlaszcza badacze literatury.
Szczegodlne zainteresowanie zdaje si¢ dzisiaj wywotywac literatura mistyczna,
ktora wraca do task po okresie nieufnosci, a nawet o$mieszania®.

Nad badaniami dziedzictwa rozmyslan zakonnych w Polsce wydaje si¢ ciagle
cigzy¢ stary, chociaz zachowujacy nadal szerokie wptywy, ironiczny osad staro-
polskiej literatury ascetycznej wydany przez Aleksandra Briicknera: ,,Zamiast
dziel polemicznych i historycznych przewazaja pobozne ¢wiczenia, akademie
poboznosci, goscince do nieba, zegary skruchg wybijajace, mtoty grzechy drelu-
jace — Druzbicki i Wojciech Tylkowski ratujg stawe polskiej teologii; rzeczy ttu-
maczone przewazaja, a w nich, jesli nie siegng do ojcéw dawnych, hiszpanska
i wloska askeza, zycie zakonnikdéw i zakonnic, cuda i legendy. I mota si¢ serce
imysl coraz bardziej w tych powijakach, oddala si¢ coraz bardziej od jedynej
krynicy wiary: od Pisma Swigtego, ani Nowego Testamentu, ani Biblii do rak
laikom juz nie daja i znowu wraca zycie duchowe polskie na §ciezki czy manow-
ce sredniowieczne, z ktorych je prady reformacyjne, zdawato si¢, na zawsze
wywiodty™.

Trzeba, owszem, uczciwie przyznaé, ze literatura religijna, zwlaszcza mi-
styczna, z wiekow XVI-XVIII pojawia si¢ coraz czgsciej w prowadzonych bada-
niach literatury polskiej, ale sa to ciagle badania raczej przyczynkarskie. Nie
mozna oczywiscie kwestionowac ich wartosci, bo dzigki nim stopniowo poszerza
si¢ zakres posiadanej przez nas wiedzy. Z szerszym zainteresowaniem spotkata
si¢ jednak dotad tylko karmelitanka Anna Maria Marchocka’. Inni pisarze,
zwlaszcza anonimowi, ciggle nie moga doczekac si¢ adekwatnego zainteresowa-
nia. Tymczasem juz sama wielo$¢ powstalych pism, w duzej czesci pozostaja-

2 Por. C. Belin, La conversation intérieure. La méditation en France au XVlle siécle, Paris
2002.

3 Por. np. I mistici dell’Occidente, t. 1-2, red. E. Zolla, Milano 1997; Mistici italiani dell’eta
moderna, red. C. Ossola, G. Jori, Torino 2007; J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, Krakow
2007; Antologia mistyki polskiej, t. 1-2, red. M. Zawada, Krakow 2008.

4 A. Briickner, Dzieje literatury polskiej w zarysie, Warszawa 1903, s. 220.

5 Por. C. Gil, Ku Chrystusowej petni. Matka Teresa Marchocka, karmelitanka bosa, 1603-
1652, Krakow 1993; J. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej, karmelitanki bosej,
1603-1652. Studium z duchowosci karmelitanskiej, Krakow 1995; W. Grupinski, Wewngtrz. Rzecz
o0 ,,Autobiografii mistycznej” Marianny Marchockiej, Warszawa 2005; K. Kaczor-Scheitler, Misty-
cyzm hiszpanski w pismiennictwie polskich karmelitanek XVII i XVIII wieku, £.6dZ 2005, s. 92-129;
taz, Marianna Marchocka a sw. Teresa z Avila, Poznah 2009.



Staropolskie rozmyslania klarysek ze Starego Sqcza. Postulat badawczy 35

cych w rekopisach, zastuguje na zauwazenie i docenienie. Dotyczy to w wyjat-
kowym stopniu zachowanych rozmyslan i rekolekcji, ktorych znaczenie wynika
nie tylko z tego, ze ksztattowaly one bezposrednio i doglebnie zycie duchowe
catych pokolen zakonnikoéw i zakonnic, ale oddziatywaly takze na zaangazowa-
nie koscielne i spoteczne ludzi swieckich pozostajacych w kregu oddzialywania
zakonow. Wspomniany Aleksander Briickner, majgc na wzgledzie piSmiennictwo
polskie z XVII wieku, odznaczajace si¢ pewng wiasng specyfika i wysokim
poziomem, ktore sto lat temu bylo jeszcze bardzo mato znane, postulowal, by
przebadaé kazdy ,,drobiazg” dwczesnej literatury®. Wydaje sie, ze mimo prze-
prowadzonych badan w znacznym stopniu postulat ten pozostaje aktualny,
zwlaszcza jesli chodzi o literaturg religijng. Do tej pory tylko kazania z owego
wieku, zawegzane na og6t do dorobku kaznodziejskiego ks. Piotra Skargi, niekie-
dy poszerzonego o. Fabiana Birkowskiego, zostaly zauwazone w syntezach doty-
czacych literatury barokowej. O innych wybitnych kaznodziejach tamtej epoki
wspomina si¢ raczej przygodnie. Niekiedy zwraca si¢ jeszcze uwage na publicy-
styke polityczna’.

Na szczegolne przebadanie zashuguje, zwlaszcza z powodu jej pomijania
w dotychczas prowadzonych badaniach, literatura ascetyczno-religijna, ktorej au-
torkami sa polskie zakonnice, a ktora dotychczas stanowi swoista ,,biata plame”
w naszej wiedzy, tym bardziej godna ubolewania, ze fakt istnienia tego typu lite-
ratury jest raczej znany®. Problemem jest fakt, Ze ta literatura pozostaje nadal
w rekopisach, w zwigzku z czym nie znamy nawet stanu zachowania tej tworczo-
sci. Malgorzata Borkowska, dokonujac syntetycznego spojrzenia na kwesti¢
zasobow literatury zachowanej po polskich zakonnicach epoki nowozytnej,
stwierdzita: ,,Nikt jeszcze nie jest na tyle zorientowany w owczesnej literaturze
religijnej, zeby moc sporzadzi¢ choéby szkicowy katalog tej tworczosci™.
Poniewaz nie znamy tej literatury, trudno jest tez powiedzie¢ cokolwiek ogdlniej-
szego o jej wymiarze tresciowym. W tej chwili pewng synteze posiadamy tylko
odnosnie do piSmiennictwa kronikarskiego zostawionego przez zakonnice, ale
i w tym przypadku trzeba by¢ §wiadomym, ze baza zrédtowa jest jeszcze daleka
od $cistego okre$lenia jej zasiegu™'’. Co kryja jeszcze klasztorne archiwa krajo-
we 1 rozmaite archiwa zagraniczne?

W tym miejscu checialbym zwréci¢ uwage na istnienie bogatego zbioru roz-
myslan zakonnych zachowanych w Archiwum Klarysek w Starym Sgczu. Pocho-

¢ A. Briickner, Studia nad literaturq XVII wieku, Krakow 1917, s. 2.
7 Por. C. Hernas, Barok, Warszawa 1999, s. 180-194, 381-399.

8 Por. M. Borkowska, Zycie codzienne polskich klasztorow Zenskich w XVII-XVIII wieku,
Warszawa 1996, s. 295-303.

° Taz, Zakony Zernskie w Polsce w epoce nowozytnej, Lublin 2010, s. 271.

10 Por. K. Targosz, Piérem zakonnicy. Kronikarki w Polsce XVII wieku o swoich zakonach
i swoich czasach, Krakow 2002.
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dza one z okresu obejmujacego wieki od XVII do XIX. Najwigksza czgs¢ stano-
wig anonimowe rozmyslania pochodzace z XVII wieku, ktorych autorkami sa
klaryski lub inne zakonnice, ktére w réznym czasie przebywaty w Starym Saczu
badZz tez pozostawaly w jakich§ zwiazkach ze starosadeckimi klaryskami. Za-
chowane zbiory stanowia duze wyzwanie badawcze, ktore dopiero zostato rozpo-
czgte 1 bedzie sukcesywnie kontynuowane. Do tej pory udato si¢ opracowaé
i wyda¢ z Archiwum Klarysek zbiér pism dotyczacych glownie podstaw zycia
duchowego klarysek i formacji zakonnej prowadzonej w Starym Saczu'' oraz
cickawy tekst o charakterze mistycznym, zwigzany z emblematyka'?. Pierwszy
wydany tom pism rzuca nowe $wiatto na kwestie formacji zakonnej w polskich
klasztorach zenskich w XVII wieku, otwierajac droge do zweryfikowania wielu
utrwalonych tez, formutowanych na og6t w oparciu o watla baze zrodtowa.
Oprocz rozmyslan pisanych przez klaryski w Starym Saczu w zbiorze znajduja
si¢ rowniez rozmyslania pisane przez jezuitow, lacznie z odnotowanymi nazwi-
skami ich autorow, oraz — w mniejszym zakresie — rozmy$lania pisane przez
autoréw franciszkanskich. Mamy wiec do dyspozycji materiat pozwalajacy na
dokonanie pewnych poréwnan, a wigc takze na okreslenie specyfiki propagowa-
nej wsrod klarysek duchowosci. Zachowane materiaty jezuickie potwierdzaja
znane juz zjawisko wpltywu jezuitow na ksztaltowanie zycia zakonnego i jego
specyficzng fizjonomi¢ duchowa po ich sprowadzeniu do Polski. Pozostaja jesz-
cze do okreslenia zakres 1 wlasciwosci tego wktadu oraz jego stopniowego roz-
woju, ale do tego trzeba bedzie w szerszym stopniu zbada¢ jego konkretne prze-
jawy, a zwlaszcza zachowane odpowiednie pisma, pozostajace ciagle w rgkopi-
sach, jak i propagowang przez jezuitow literature ascetyczng'.

W ramach uzupehienia badan prowadzonych nad starosadeckim archiwum
w tym miejscu zostaje opublikowany krotki zbior medytacji przygotowujacych
do przezycia rocznicy profesji zakonnej. Powstal on w pierwszej polowie XVII
wieku (sygn. 50). Chociaz tekst nie prezentuje jakiego$ szczegdlnie wysokiego
poziomu literackiego i teologicznego, to jednak dobrze ilustruje zjawisko rozmy-
slan zakonnych oraz wyraza do$¢ jednoznacznie sens duchowy przezywania
rocznicy profesji, ktora kazdego roku zajmowata wazne miejsce w zyciu klaszto-
ru zenskiego w epoce potrydenckiej, ksztaltujac forme przezywania profesji
zakonnej i statego odnawiania obyczaju klasztornego. Zastuguje wigc na uwage
jako ,,drobiazg”, stanowiacy cegietke przyczyniajaca si¢ do poznania wiekszego
zjawiska, a by¢ moze takze zachete do powazniejszego studiowania zagadnie-
nia'®.

"' Por. Drogi duchowe starosqdeckich klarysek w XVII wieku. Archiwum Klarysek w Starym
Sgczu, 1, opr. J. Krolikowski, Tarnow 2010.

12 Por. Serce me daje. Archiwum Klarysek w Starym Sgczu, t. 2, opr. J. Krolikowski, Tarnow
2012.

13 Por. M. Bednarz, Jezuici a religijnosé polska, ,,Nasza Przeszto$¢” 20 (1964), s. 149-224.

14 Zasady wydania: 1. W opracowaniu tekstu kierowano sie na ogét zasadami proponowanymi
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[ROZMYSLANIA NA ROCZNICE PROFESJI ZAKONNEJ]

Przygotowanie na obchdd profesyji

Naprzod wziagé caty miesigc przed tym czasem do pilnego ¢wiczenia ducha.
W pierwszy tydzien wzig¢ sobie medytacyje o dobrodziejstwach Panskich,
w drugi tydzien o grzechach, w trzeci tydzien o Slubach i inszych cnotach. Ostat-
niego tygodnia przez siedem dni regule sobie przejrzeé i reformacyje. A te pie¢
dni, co zostaja, czwartego tego dnia ofiarowac pigciom ranom Pana Jezusowym.

W pierwszy dzien uwazaé jako $wicty Pachomiusz'> ustawnie Panu Bogu
dzickowat za troje dobrodziejstwa niewinno$ci $wiety. Pierwsze przy chrzcie,
drugie przy wzigciu habitu, trzecie przy profesyji swiety. Za toz i ja dzigkowac
mam, i za wszystkie dobrodziejstwa Jego, od poczecia mego mnie dane i nazna-
czone, ktorychem nie uzywata i za nie nie dzickowata. Ofiarujac za te dobro-
dziejstwa, uwazac to bedziesz, ze$ Slubowata Bogu Najwyzszemu, ktory mig
z tego Scisle sadzi¢ bedzie, jesli nie wszytko wykonam. Medytacyja wziaé po
jutrzni o dobrodziejstwach Panskich, a druga o obecnosci Panski, uwazajac, ze
my$my niewdzigczni byli dobrodziejstw Jego, zeSmy Go nie mieli obecnego
przed oczema swemi. Zatopi¢ to w ranie lewej nogi Jego.

Drugiego dnia ofiarowa¢ ran¢ nogi prawej. Zaraz przypatrowac si¢, jakosmy
bez ten rok umartwili pasyje swoje wne¢trzne. Medytacyja o umartwieniu pasyji
wnetrznych, druga o oczach pogladajacych na przeszte sprawy swoje. W nagrode
tego ten dzien ofiarowac z rang lewej r¢ki Pana Jezusowej, zatujac bardzo, zeSmy
wygadzali naszym chuciom i pozadliwosciom i poddawali$my si¢ naszem pasy-
jom, uwazajac, kto to Bogu slubowat — cztowiek utomny, nic dobrego z siebie nie
majacy, do ztego sktonny. Jednak jesli task¢ Bozg bedzie mial, wszytko w niem
sprawi.

Trzeciego dnia porachowac si¢, jakoSmy zmystow naszych strzegli, jesliSmy
ich na obraz¢ Pana Boga nie wydawali — uchowaj, Boze! — a to uznawszy obza-
lowa¢, co przeszio, a chroni¢ si¢ na potym. Ofiarowa¢ Panu Bogu ten dzien za

w Instrukcji wydawniczej dla zrodel historycznych od XVI do potowy XIX wieku (Wroctaw 1953);
2. Dokonano modernizacji ortografii, zachowujac cechy jezyka i stylu z XVII wieku; 3. Ujednoli-
cono rozdzielng pisowni¢ nie z czasownikami oraz uzywanie duzych i matych liter; 4. Uwspotcze-
$niono interpunkcjg; 5. Cytaty biblijne weryfikowano wedlug Biblii w ttumaczeniu J. Wujka;
za tym thumaczeniem podano numeracj¢ w siglach biblijnych, przyjmujac wspotczesne skroty ksiag
biblijnych.

15 Pachomiusz — urodzil sie¢ okoto 292 roku. Poczatkowo byt zotierzem. Po zwolnieniu ze
shuzby przyjat chrzest i zostal uczniem stynnego anachorety Palemona. Okoto 320 roku opuscit
swego nauczyciela i osiedlit si¢ w Tabennisi na prawym brzegu Nilu, gdzie zatozyt pierwszy chrze-
Scijanski klasztor, w ktérym po raz pierwszy zgromadzil osobno zyjacych pustelnikow i kierowat
nimi. Byta to chwila narodzin cenobityzmu. Opracowat regute zycia wspolnotowego. Gdy umierat
w zatozonych przez niego klasztorach zylo okoto dziewiec tysigcy mnichow. Zmarl w 346 roku.
Por. S. Koczwara, Pachomiusz, EK 14, kol. 1085-1086.
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grzechy przez zmysty popetnione, nie tylko tego roku, ale bez caly zywot w mto-
dos$ci mojej. Ofiarowac z rang prawej reki Chrystusa Pana, zeby dla bolesci swo-
ich nie pamigtat na zlosci moje. Medytacyja pierwsza o §lubach trzech oraz dru-
ga, uwazajac, com Bogu $slubowalam — czystos$¢, ubdstwo, postuszenstwo. Druga
o mitosci boski i o kosciele dusznym.

Czwartego dnia, przypominajac sobie wystepki jezyka swego. O Boze, kt6z
to zliczy, jakom Ci¢ niem wiele razy obrazata, mniej méwigc o tym, co mi reguta
kaze, ale przeciwnym sposobem o blizniem swojem, o obyczajach jego, pod-
chwytajac go w najmniejszych niedoskonatosciach jego, a swoje grube tajac.
Ofiarowa¢ ten dzien [na] zado$¢ uczynienie z rang prawej nogi Chrystusa Pana,
uwazajac potym, com $lubowala na wieki, a zachowa¢ tego nie moge ani nie
chce. Medytacyja pierwsza o milczeniu, druga o zachowaniu reguty, i stara¢ si¢
jako najlepi odprawi¢, przypominajac sobie opuszczenie dobrych uczynkéw, bez
ktore wiele bysmy zyskali, a tak zatujac za te i za wszytkie grzechy swoje catego
zywota jakiemkolwiek sposobem popetione. Ofiarowaé Mu uroczysta wilija
drugg ran¢ boku Jego przenaswigtszego, aby to tam wszytko utongto. Medytacyja
pierwsza na wilijg o profesyji, druga o §wiecie, uwazajac, przy jakich swiadkach
my $lubowali Panu Bogu — Ze przy samej Matce Bozej, przed wszytkiem niebem
i $wigtych Jego, ktérzy nam dopomagali do tego i surowie na nas instygowac
beda, jesli nie wykonamy tego.

Przygotowanie blizsze do pofesyjej

Pie¢ dni wzia¢ na pamiatke pigci liter Imienia Pana Jezusowego. Pierwszego
dnia ¢wiczy¢ si¢ w postuszenstwie. Medytacyja o nim. Ksigzka na doskonatosci,
rozdziat o tejze materyji, po jutrzni refeksyja. Po nonie kwaterke o tymze §lubie
itak dzien odda¢ z litera jedna Imienia Pana Jezusowego i z Jego postuszen-
stwem wynagrodze niedbatego zachowania §lubu tego.

Drugiego dnia w ubostwie si¢ ¢wiczy¢ takiem sposobem jako pierwszego
dnia, trzeciego dnia w czystos$ci, czwartego dnia o zamitowaniu si¢ reguly. Mia-
sto ksigzki regule sobie czyta¢ przez kwadre. Przez druga kwadre reformacyje.
Refleksyja na si¢ na doskonatosci. O milczeniu sobie przeczytac.

Piatego dnia medytacyja o naprawie zycia zakonnego. Ksigzka na doskonato-
$ci stuzacy, rozdziat do tego. Refleksyja [0] odnowieniu ducha z piacia liter na-
stodszego Imienia Jezus, aby wszytkie grzechy i niedoskonatosci tych lat przez to
Imig¢ Jezus zmazane byly, a nowych task na odnowienie ducha Pana Boga prosi¢.

Szostego dnia w ubodstwie si¢ ¢wiczy¢. Do kosciota wszedszy z pilnoscig ja-
koby jedng godzine takiem sposobem sobie obra¢ od szoésty do dziewiaty. Ofia-
rowaé przez rece serafinow siedemi Bogu Ojcu pierwsza kwadre na podzigkowa-
nie za wszytkie niepoliczone dobrodziejstwa Jego, ktorem kiedykolwiek wiado-
mie i niewiadomie odbierata, a za nie nie dzigkowala, takze od wszytkiego stwo-
rzenia i ludzi wszytkich. Druga kwadra od dziewiaty do dwunasty przez rece
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Naswigtszej Panny Synowi Bozemu na dosy¢ uczynienie niedbatego i ozigbtego
odprawowania chwaty boski z mocnym postanowieniem poprawy, zadajac i po-
zadany taski do tego. Trzecia kwadra od dwunasty do trzeci Duchowi Swigtemu
przez wszystkie hierarchie aniotéw $wigtych, osobliwie Stréza mego, w nagrode
opuszczenia uczynkéw dobrych, natchnienia i okazyje do dobrego, do cnoty.
Czwarta kwadra od trzeci do osmy Przenaswigtszej Pannie przez rece ojca Swie-
tego Franciszka, matk¢ $wigtg Klare, matke swicta Kunegunde i przez wszytkich
swigtych, uciekajac si¢ do Niej jako do tej, ktora si¢ zowie Ucieczka grzesznych,
aby Boga w Trojcy Swiety Jedynego za wszytkie grzechy nasze i zte czasu stra-
wienie przeprosieta, karanie Jego od nas oddalita, a nowe taski na przyszte lata
uprosita. Medytacyja na wilija. Refleksyja na zarliwo§¢ zakonng. Ksigzka na
doskonatos$ci o godnos$ci powotania zakonnego.

W sam dzien medytacyja na dzien profesyji. Ksigzka o mitosci Bozej'®. Re-
fleksyja taka uczyni¢ w mysli, jakobym z nowicyjatu do profesyji przystepowata.

Medytacyja 1

Rocznica zakonna abo refleksyja przez medytacyje
na zycie swoje doroczne i jego poprawe

Modlitwa przygotujgca zwyczajna.

Preludyjum 1. Staw sobie owego pielgrzyma, ktory daleko od domu odszedt-
szy, z gory si¢ jakiej przypatruje, co ujechatl abo uszedt, i wiele ma do terminu.

Prelodyjum 2. Pro$ o taske poznania, jakos$ daleko od terminu doskonatosci.

Punkt 1. Przypomniej sobie ten czas abo godzine, gdy-¢ powiedziono, ze dzi§
ci¢ obleka abo do $lubow zakonnych czynienia przypuszcza, ktéryche$ pragneta.
Przypomniej dzien, ktoérego$ habit zakonny wzieta, jako$ go calowata, zan Panu
Bogu dzigkowata, $wigtej matce przetozonej, zgromadzeniu takze. Dzien, kiedy$
uczynita sluby zakonne, jako$ Bogu upadata, ofiarujac sie co raz: Oto ja stuzeb-
nica Twoja, Panie. Jako$ si¢ cieszyla ze szczescia, ktore cig potkato, ze$ sig stata
Oblubienicg Chrystusows, corka §wietej matki Kunegundy, ze ci¢ wpisano w po-
czet tych i liczbe, co do nieba prawo maj3. Reflektujze sig, czy-¢ w ten czas, co
ciezko byto, jako§ na namniejsze skinienie przetozonych abo brzek dzwonka
predko sie porywata etc. Pytaj sig, czy-¢ co teraz nie cigzko bylo z zakonnych
powinnosci abo karnos$ci. Jezeli co znajdziesz, dalej uwaz, skad to, czemu,
i chciej na drugi rok poprawic.

Punkt 2. Uwaz, co za korzysSci odnositag z ochotnego w zakonie na poczat-
kach zycia. Naprzod miata$ pokoj wnetrzny, bo ci¢ nie trapito sumnienie o prze-

16 By¢ moze chodzi o dzietko J. Alvareza O mifosci Bozej éwiczenia. Por. J. Krolikowski,
Mistyka hiszpanska w Starym Sqczu. Z dziejow mistyki w Polsce, ,,Studia Regionalne” 2 (2008),
s. 257-269.



40 Ks. Janusz KROLIKOWSKI

stepstwa. 2. Zashuge przed Bogiem wielka. 3. Wesole oko do Boga i przetozo-
nych. 4. Pocieche wnetrzna, iz nie na pozor nositas zakonny habit, ale i rzecza
samg zakonnicg-e§ byla. Uwaz za$ ozigbtosci szkody, ze$ ze zwyczaju tylko,
a nie nabozenstwa powinnosci odprawowata. Coskolwiek czynita, to tylko dla
oka przetozonego i chronienia si¢ klopotu, a za tym jako wiele dni, godzin si¢
tracito, wiele spraw zaniedbywato, wiele bez zastugi przeszto i pozytku. Pora-
chujmy si¢ szczerze, co uczyniwszy, jak przed Bogiem. Pytajmy si¢ siebie, co na
drugi rok czyni¢ chcemy, czy do pierworodnego ducha si¢ powrdcic, czy w ozig-
btosci zy¢.

Punkt 3. Uwaz, co ci¢ do pierworodnego ducha ma zacheci¢ szukania. 1. Oko
boskie, ktore na nas niezmozenie patrzy. 2. Milos¢ powotania, ktéresmy przyjeli.
3. Wdzigcznos¢ ku Bogu, iz nas w zakonie postawit. 4. Pamie¢, ze Bog tak wielu
innych, co by byly lepsze zakonnice opuscil, a tobie przeszkody do zakonu
uprzatnat. 5. Krotkosé zycia naszego. 6. Niepewno$¢ dnia $mierci. 7. Straszny
sad boski, a po niem srogi czysciec. Pobudzaz cig to i, owszem, niech pobudza.
by$ po tym nie ptakata na sig.

Colloguium do Pana Boga, wolajac z §wictym Dawidem: Spiritum rectum

innova in visceribus meis [...] et spiritu principali confirma me'’.

Medytacyja 2

Medytacyja z skrutynium spraw codziennych

Prelodyjuml. Staw sobie w imaginacyjej wage, na ktorej sprawy twoje
odwazaja.

Prelodyjum 2. Pro$ o poznanie, jako i czemu nie dowazajg sprawy nasze.

Punkt 1. Na ktore Swigta rocznica dzien przychodzi abo pamiatka ktorego
swigtego abo Swiety, tego sobie staw jako sgdziego, przy ktorego oczach probuja
na sali spraw twoich, czy wazne. Przypatrujze si¢ im i ty niepochlebnym okiem,
i przebiez wszytkie mysli twoje przez ten rok, czy si¢ ich teraz nie wstydzisz, nie
zahujesz, i sama siebie z nich nie strofujesz. Potym stowa twoje, jako potrzebne
byly, jako ostrozne, jako nieszkodliwe ani tobie, ani blizniemu etc. Po trzecie,
sprawy nasze roztrzasac.

Punkt 2. Ze sprawy nasze abo do samego si¢ Pana Boga $ciagaja, abo do
blizniego, abo do nas samych, przebiezze zabawy twoje od poranku do wieczora,
jako pacierze chorowe, Msze §wigte, Spiewania, modlitwy, rozmys$lania, koronki,
sumnienia rachunek, litanie. Pytajze sig, czy si¢ tak odprawowata jako do Boga,
jako przed Bogiem, jezeli nie co-¢ przeszkadzato. Pytaj si¢, zatuj, chciej poprawy
skutecznie. To sprawiwszy egzaminuj si¢ z spraw nalezytych do blizniego abo

17 Ps 50, 12. 14
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przetozonego, abo starszego urzedem lub o laty, abo rownego, abo podlejszego,
jako czeladzi, abo $wieckich osob. Co byta za powolnos¢ ku przetozonym, ucz-
ciwo$¢ ku starszym? Co za mito$¢, zgoda, z rownemi, co za przyktad wszytkiem
swieckiem? Po trzecie, z siebie samej si¢ egzaminuj, pytajac si¢, czym lepsza czy
gorsza, jezeli przed rokiem, w ktorem sie ¢wiczyta cnocie, abo ktorem z siebie
wykorzenita wystepek. Jezeliby$ darmo strawita rok, mozesz stusznie si¢ skar-
zy¢: Utracitam rok i wielem dobrego opuscilta, wielem ztego uczynita, wiclem
dobrego niedobrze, ozigble czynita, wiele afektow abo pasyjej w sobie ponowita
i ktore co$ je wykorzenita, abo tez ktére si¢ jeszcze bardzi w ci¢ wkorzenily
i panuja zywo. Przypomniej sobie nie tylko swoje wlasne grzechy i defekty, ale
i cudze, cosmy je drugiem rozkazowali, radzili, onych bronili, podobno i ktamli-
wie, one chwalili, z nich si¢ cieszyli. Co tylko nie na jednej tylko wszytko przy-
biezawszy medytacyji, ale kilku, obzatuj defekty, a popraweg obiecujac, pros
o przedtuzenie zycia i dodanie task skutecznych.

Punkt 3. Rzu¢ okiem na caty rok i pilno przed Bogiem w Sakramencie Swie-
tym uwazaj, co-¢ byto przez ten rok na przeszkodzie do doskonatosci i co okazy-
ja do ztego, aby to precz odjaé, jezeli schadzki pokatne, jezeli prywatne przyjaz-
ni. Wszystko to oddala¢ mocnym a odwaznym postanowieniem. Pomniej, ze
lepiej chromym, §lepem abo z jednym okiem wni$¢ do nieba, nizeli etc. etc.'®.

Collogquium. Dzigkuj Panu Jezusowi, ze ci¢ lubo wiele niedowazasz nie karze
a prawdziwg obiecuj popraweg, wzigwszy sobie za rekojmig tego Swigtego, co
jego swigeto.

Medytacyja 3

Laznia z brudéw przesziorocznych

Modlitwa zwyczajna

Preludyjum 1. Staw sobie fontanne o wielu kurkach, ktéoremi ptynie woda na
obmycie kazdego pozyteczna.

Preludyjum 2. Pro$, abys si¢ jako najlepiej omyta na przyscie Pana swego.

Punkt 1. Przepomniej sobie Naamana, syryjskiego hetmana, ktory chcac
zmaz z ciala swego zby¢, przyjechal do Elizeusza proroka, od ktérego byt posta-
ny do Jordana, aby si¢ tam zmyt po dziesie¢kroé razy'”. Rozumiem, ze wiesz du-
szo, iz Jordanowe wody pokute znacza. Tam i ja ciebie odsylam, abys$ przez akty
pokuty, a osobliwie serdecznej skruchy defekty swoje obmywata, do czego po-
moga to pokutne psalmy, to insze, ktore w roznych nietrudno ksigzkach, abo tez
tego zazyj skruchy sposobu: Zgrzeszytam, ach, jak wiele nagrzeszyta[m], boda-

18 Por. Mt 18, 8-9.
19 Por. 2 Krl 5.
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jem byla nie zgrzeszylta, bodaj bylo pierwej rzeczone umarta nizeli zgrzeszyta.
Cézem ja to uczynita, gdybym grzeszyta? Bogam mego obrazata, Bogam obraza-
la. O Boze m¢j, dobro i niewypowiedziana, czemuze$ mnie grzesznice grzeszacej
do piekta nie wtracit. Stworzenia wszytkie, Bogam mego i Stworce waszego
obrazala. Jakoz patrzycie na mnie? Czemuze$ mnie, ziemio, nie pozarla zywo?
Na co mi, stonce, §wiecisz? Nieba, czemuscie nie spuscity piorundw strasznych,
abym nie grzeszyla? Na c6z juz zyj¢, gdym Boga obrazita? Twoja¢ to dobroc¢
sprawila, ze zyje, Boze moj, Ty$§ zatrzymat gotowe na zgubg¢ moj¢ Zywioty.
Niechze bedzie Imie Twoje btogostawione na wieki. Kaje sie, juz zlosci moich
wyrzekam, potepiam, zatuje z mitosci, zem Cig kiedy, dobro nieskonczone, Boga
mego, obrazita. Nagradzam wszytkie wystepki moje i tak wiele razy Ciebie,
Boga mego, nieskonczone dobro, mitowa¢ chce od tego czasu, jakom wiele obra-
zata. Nie odrzucaj grzesznice.

Punkt 2. Druga krynica zawstydzenie, do ktorej si¢ odwazywszy, syn marno-
trawny szczesliwie obmyt brudy okoto $wini pasterstwa®’. Do tej i ja ciebie, du-
szo, wzywam, aby$ si¢ z makul twych obmyta tymi abo podobnemi stowy: Naj-
taskawszy Tworco, Panie Boze mdj, wstydze sie, najngdzniejsze stworzenie, zto-
$ci i oziebtosci moich w oczach boskiej dobroci Twojej popetnionych, z ktorej
tak wiele poteratam czasu, opuszczatam okazyje do mitosci i uczciwosci Ciebie.
Ktéz by mi to dat tak wiele serc, abym obaczyla powroczone lata, miesiace,
godziny i momenta zycia mego? Mitowatbym Cig¢, Boga, ze wszytkiego serca
mego, jak wiele piasku w morzu i kropel wody na mitowanie Ciebie, bym jed-
nym wszytkich sercem byla wszytkoscig mojg. Ciebie bym wszystkiego mitowa-
Ia, tak wiele bym Cie¢ z mito$cia, uczciwoscia, czcita, chwalita etc. Nie przestang.
Do ndég Twoich boskich, grzeszna, si¢ porzucam, protestujgc sie, ze i temi
wszystkiemi opuszczonemi laty, miesigcami, godzinami, momentami. Ciebie
czci¢, szanowac, mitowac, wielbi¢ etc. Cheg i od tego momentu Ciebie szanuje,
mituj¢ 1 mitowac bede na wieki.

Punkt 3. Krynica szeroka, dostania, rany Jezusowe, na wiele si¢ strumieni
dzielace, o ktorej nam przepowiedziat prorok: ,,Czerpa¢ bedziecie z krynic Zba-
wiciela swego™!. Przypadniej tedy pokornie do nég Jezusa ukrzyzowanego, tam
zanurzywszy w kazdy ranie i obmywszy zmazy dusze swojej, abo klekniej pod
ukrzyzowanym Jezusem i moéw z Dawidem: Lavabis me, et super nivem dealba-
bor*, abo krucyfiks na glowie twojej potozywszy, mow: Amplius lava me ab
iniquitate mea et a peccato meo munda me*. Na koniec, tak jako $wieta czynita
Mechtylda, wezmiej na rece Pana Jezusa ukrzyzowanego i moéw do Niego, i do
sprawiedliwos$ci boskiej: Respice in faciem Christi tui et salva me. Niech glowa
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sktuta korong cierniowa Jezusowa wyptaci dumne glowy mojej fantazyje. Lubo
tez tak: Nadrozsza krwi z glowy Jezusa ptynaca, niech obmyje brudy glowy mo-
jej. Oczy krwig zaciekte, uzyczcie zbawiennej wody. Krwie Jezusa, niech nagro-
dzi, obmyje zmazy oczu moich. Tez nas prezentujac Bogu swemu rany boku Jego
i nég, a na koniec boku Jezusowego, zadajac, aby$ od tych krynic byla obmyta
cokolwieke$ temi cze$ciami ciala przewinila, o$wiadczajac pragnienie swoje,
iz chcesz jako najczystsza stanagé przy odnowieniu $lubéw swoich w oczach
Boga twego 1 Oblubienca kochanego.

Medytacyja 4

Przygotowanie abo zachecenie si¢ do odnowienia $lubéw

Preludyjum 1. Stuchaj $piewajacych Veni, sponsa Christi, abo tez Ecce Spon-
sus venit, aptate vestras lampades.

Preludyjum 2. Pro$ o pierworodny do §lubdéw afekt.

Punkt 1. Chciej obja¢ zywo godno$¢ twoje, ze si¢ stawiasz przez Sluby oblu-
bienicg Pana Chrystusowa. A ktoraz kiedy taka prostacka byta z corek Adamo-
wych, co by sobie nie zyczyta jako nazacniejszego mie¢ oblubienca? Co na to
loza, co nie cierpia, aby tego dostapity? Czy i ty godniejszego mogtas mieé, ktory
ci¢ sobie obral w ten czas, gdy i stworzyl. Na Pana Chrystusa wspomniej sobie.
Z nieprzeliczonej liczby $§wietych panienek wielce kontentujacych si¢ z tego lek-
kiego wiezta jedne Agnieszke Swietg abo zakonu swego wezmiej ktdra, pytaj sig,
czy przez te lata w zakonie kontentujesz si¢ z stanu swego, tak jako i one z swe-
go. A strzez, Boze, inaczej! Jezeli nie, czemu? Czyn w sobie Sciste skrutynium.

Punkt 2. Wiedz o tym, ze odnowienie §lubow nie jest zaciaganie jakiej nowej
na si¢ obligacyjej, ale oswiadczenie przed Bogiem, Ze tego nie zatujemy, zeSmy
si¢ Mu oddali 1 upodobanie sobie w pierwszy wolej naszy, ktore moze by¢ z ta
protestacyja, ze gdybysmy byli jeszcze do tego czasu nie uczynili, dzis to uczynié
gotowi i tak czyniemy, jakoby$my nigdy nie czynili. Przystuchaj si¢ Janowi
swigtemu zrodta zguby ludzi na $wiecie wyliczajacemu, gdy tak mowi: ,,Cokol-
wiek jest na $wiecie, abo jest pozadliwo$¢ oczu, abo pozadliwo$¢ ciata, abo py-
cha zywota™*. Tego sie nie boi zakonny cztowiek, bo na pozadliwoéé oczu ma
tarcza $lubu ubdstwa, na pozadliwos¢ ciata ma tarcza $lubu czystosci, na pyche
tarcza postuszenstwa. Egzaminujze sig, jako$ si¢ temi tarczami sktadata i skta-
dasz nieprzyjacielom dusze, ktérzy przez pokusy na ci¢ nastepowali abo nastepu-
ja. Czyzby nie potrzeba lepiej si¢ sktadac? Obacz, a tak uczyn. Obiecuj Bogu
twemu poprawe.

2411712, 16.
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Punkt 3. Uwaz, czemu si¢ podobaja dusze zakonne przez $luby si¢ Panu
Bogu oddawajace. Naprzod, ze dosy¢ czynia intencyjej boskiej, ktory cie stwo-
rzyt na to, aby Go czcili, chwalili, Jemu stuzyli, zbawione byty, temi si¢ Slubami
jako trzema zawierajac ktodkami. Gdzie tego snadnie dokaze, to jest w zakonie,
potym i za namilszy dar Panu, gdy nie jedno jablko, abo kosz jablek, abo roku
jednego owoc Mu ofiarujesz jabtonie poddanej Jego, ale mu owoc i z drzewem
daje, daruje do $mierci. OsadZ sama, a wiedz, Ze to czyni, co si¢ przez $luby od-
daje Panu Bogu. Na koniec uwaz korzys¢ twoje¢ abo reformacyja, jaka-¢ zapisat
Oblubieniec twdj, Chrystus, ze na tym $wiecie stokrotna zaptata, na drugiem
zywot wieczny”®. Poréwnajze tedy, co$ tez Bogu dala, co tobie Bég. Ty docze-
snos¢, a on wieczno$¢. Ty trzy $luby jako dwa pienigzki, a Bog tobie stokrotng
nagrodg. Czy$ niedobry uczynita frymark? Czy tego dnia z weselem nie masz
odprawowac, i owszem jako nawesele;j.

Colloquium, jakie-¢ Bog do serca poda.

Medytacyja 5

O odnowieniu §lubow

Preludyjum 1. Staw si¢ tak w imaginacyjej, jako$ do kosciola przyszta na
oddanie $lubow pierwsze.

Preludyjum 2. Pro§ Pana, Zbawiciela i Oblubienca swego, aby tobg nie gar-
dzit, ale uznat za oblubienice swoje.

Punkt 1. Wzywaj stworzenia wszytkiego, co na niebie i pod niebem jest,
stonica, gwiazd, proszac, aby cie §wiatloscia swoja ozdobily do tego aktu. Zapra-
szaj ziemig, niech ci¢ rozliczne przybierze kwiecie, owoce ubogaci. Wody niech
omyja brudy twoje. Ogien niech ogrzeje ozigbtos¢ i wysuszy zle humory. Wiatr
niech przewieje, aby zatchnienie z ozigbto$ci naszej i lenistwa nie obrazato Boga
twego od ciebie. Upraszaj Aniota Str6za twojego, niech zaciagnie muzyki anio-
low $wietych na ten akt i wszytkiego ptactwa na powietrzu zyjacego. Wiedz, ze
do tego aktu twego za swiadki przybeda, naprzod Trojca Przenaswigtsza, Ojciec,
Syn i Duch Swiety. Stucha¢ bedzie i Naswictsza Panna, $wigta matka Kunegunda
1 wszytek dwor niebieski, 1 trudno si¢ kiedy bedzie wymowi¢ z niedosy¢ czynie-
nia, Zzem tego nie mowita, zem tego nie zrozumiata, bo tego stuchat Bog, widziat
serce, przeniknat afekty, mysli, ktoremu skrytosci nasze nie tajne. Dla tego tak
sluby odnowiwszy swoje, jakoby$ si¢ odnawiala, gdybys$ za godzing umieraé
miata.

Punkt 2. Przypomniej sobie, ze Naswietsza Panna, gdy Jej aniol zwiastowal,
iz Jg za Matke Synowi swemu obrat, z pokorg pokleknawszy mowita: ,,0Oto ja

25 Por. Lk 19, 29.
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stuzebnica Pana mego. Niechze mi si¢ stanie wedle stowa twego™*®. Z réwna,
jezeli mozesz, abo podobna pokora nizeli Boga w Sakramencie przyjmiesz w ten
dzien tez stowa mow do Boga twego i Oblubiefica, Pana Chrystusa. A przyjawszy
Go, méw z jaka nawicksza mozesz afektu goracoscig i usilnoscig — mow: Slubu-
je-¢, Jezu moj, ubdstwo, czystos¢, postuszenstwo w zakonie §wietym. Bym po
tysiackro¢ replikowana by¢ mogta, po tysigckro¢ oddawatabym Ci si¢ dzi§ Tobie,
Bogu memu. Bym jedno wszytkich ludzi wolg miata, ze wszytkiemi bym Ci
slubowata. Krotko mowiac, z wszytkos$cia moja, cale, zupetnie, nic sama sobie
nie zostawiajac. Daje si¢, daje¢, przez te sluby Bogu memu.

Punkt 3. Mow z Elzbieta Swigta: A skadze mi to, ze Pan obral mig¢ za oblu-
bienice swoja?’, abo z madra Abigail to, co mowila do Dawida, gdy ja za oblu-
bienice bra¢ chciat: Stuzy¢ stugom twoim®®. Jezu moj, powinnoé¢ moja byla, lecz
ze tak wola Twoja, co tchnienie, co moment, o§wiadczam si¢, ze z Tobg zy¢,
z Toba umiera¢ chce w zakonie swigtym. Potym wzywaj wszytkiego stworzenia,
moéwigc Psalmy: Benedicite®, abo Laudate Dominum de caelis®®, abo Confitemi-
ni Domino, quoniam bonus“, abo Benedic, anima mea, Domino, et omnia quae
intra me sunt nomini sancto eius**, abo Magnificat, anima mea, Dominum™®, abo
Congratulamini mihi, quia, cum essem parvula, placui Altissimo®, i na takim
dziekczynieniu i wdziecznos$ci, i o§wiadczeniu dzien caty traw. Na koniec zmow
Te Deum laudamus z jak najwickszem mozesz nabozenstwem.

Krotko odpoczawszy, znowu te odprawuj afekty, z lekka jak z najwigkszem
takze nabozenstwem i serdecznym wolej o§wiadczeniem, i pauzami jak mozesz:
Badzze blogostawiony, Jedyny w Trojcy Swiety Boze, na wieki, ktory$ mnie do
zakonu $wigtego wezwal. Niech Ci¢ ze mng blogostawi nastodszy Syn Twoj,
Jezus. Niech btogostawi naswigtsze cztowieczenstwo Jego po tysigckroé¢. Niech
Cie btogostawi Naswietsza Jednorodzonego Syna Twego Maryja Panna i Matka.
Nieskonczenie badz blogostawiony od wszytkiego Kosciota tryjumfujacego
i wojujacego $wigtych wobec i kazdego z osobna. Wszystko stworzenie, co jest,

261k 1, 38.
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co jest i zyje, co jest, Zyje i czuje, co jest, Zyje, czuje i rozum ma, niech daje
chwale Bogu za mnie, ze Wejzrzai na mie, stuzebnice swoje, i wielkie rzeczy mi
uczynil, ktéry mocen jest. Z wami i ja dzi$ tacze lichg parg ust moich, z wami
$piewam chwalge Panu memu: Swu;ty, Swiety, Swiety, Pan zastepow, ktory byl,
jest i bedzie, i na wieki, i co moment®®, i co odetchnienie wy$piewywaé pragne ze
wszytka usilnoscig, gorgcoscia, obje;tnos’ciq moja. Chwale Cig¢, Boga mego, do-
bro¢ nieskonczong, i wszytkie silty ciata i dusze mojej. Wielbi¢ Cig i Imi¢ Twoje
swigte. Wszytkie rozumu mego akty i kazdy szczegodlnej, chwalcie Boga mego
wszytka wola moja i najmniejszym swym aktem przesztym i przysztym. Co mo-
ment chwali¢ Cie¢ i1 wielbi¢ chee na wieki. Pamigciag pomna¢ na Ci¢ zadam, Boze
moj, 1 wszystkie-¢ akty od [pierwszego] momentu Zycia mego az do ostatniego
tchu pamigci Tobie prezentuje i tak wielekro¢ btogostawi¢ Cie chee i blogostawie
na wieki. Niech uschng, niech zniszczeje cialo moje, jezeli Ci¢ nie zna, Pana
i Boga swego. Wszytkie zmysty ciala mego, zabrzmiejcie chwate Panu swemu.
Kosci moje, stawy i zyly, blogostawcie Tworce swego. Wszytka istota moja
chwate-¢ daje, Boze. Zawrzyjcie si¢ oczy, okujcie uszy, drgtwiejcie wargi, nogi
i rece, zniszcezyjcie 1 wlosy, uschniej jezyku, jezeli Boga tak na mnie dobrego, nie
chcecie mitowacé. Wszytke siebie wszystkiemu Tobie i chwale Twojej, Panie
Boze mdj, daje, daruje, ofiaruje, ze wszystkiego serca mego, ze wszystkiej dusze
mojej, ze wszystkich sit. Afektem Pana mego, Jezusa, mituj¢ w spolnosci Na-
$wietszej Maryjej Panny i §wietych wszystkich. Nie racz gardzi¢ grzeszng dusza
moja, dobrotliwy Boze, za co-¢ niech bedzie czes¢ i chwata na wieki. Amen.

Przestroga. Nazajutrz to sobie przeczytaj, w czym potrzeba, aby$ si¢ popra-
wila i nie odkladajac zaraz poczniej, bo gdy odwldczy¢ bedziesz, nie bedzie z te-
go nic. Wprzod jednak to, co sobie postanowisz, na karcie napisane przez rece
swietej matki Kunegundy Bogu swemu lubo przy Komuniej, lubo na Mszej $wie-
tej prezentuj. I aby$ to skutecznie wypehita, Pana Boga o blogostawienstwo
upraszaj.

Medytacyja 6

RozmyS$lanie o powolaniu zakonnym

Modlitwa zwyczajna przygotujgca.

Preludyjum 1. Staw si¢ na tym miejscu zakonnym jako za wodzem i osobli-
wym opieckunem zbawienia twego §wietym Franciszkiem.

Preludyjum 2. Pro§ o $§wiatlo$¢, aby$ poznata dobro powotania do zakonu
i zebys je sobie wazyta wielce.

35 Por. Lk 1, 49.
36 Por. Ap 4, 8.
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Punkt 1. Uwaz sobie, ze kazdego czlowicka na to Pan Bog stworzyl, aby
Jemu stuzyt. Dat mu $rodki do nieba pospolite, uzywanie doczesnych rzeczy, tak
szczesSliwych jako tez nieszcze$liwych, jako to ubodstwa, choroby, utrapienia,
i wszyscy powinni do nieba po[j]$¢ ta droga pospolita tak z szczescia jako i nie-
szczescia. Jakoz wiele ginie ludzi na tych obu drogach, co nedze cierpia ponie-
wolnie i bez zashugi tylko dla $wiata, jako wiele ginie, co w dobrach ponurzeni
nic nie dbaja o niebo. Tobie dal Pan Bog cheé, abys w stanie zakonnym zyjac,
ile-¢ trzeba na nieba, zazywata dobr doczesnych, ile-¢ dobr dobrowolnych utra-
pienia trzeba, abys$ ich z zasluga wielka zazyta. Jakoz ci si¢ w dzigkowaniu sta-
wi¢ mam, Boze moj, za to, ze§ mig¢ obral sobie? Jako-¢ na tym miejscu stuzy¢
mam, na ktéorym bardziej obowigzana jestem do mitosci Twojej nizli na $wiecie?
Objasniej podobienstwem jako w domu rodzica dwaj synowie, jednoz dziedzic-
two w dostatku majac, roznego uzywajg. Jeden na stawe domu swego, drugi na
sromote. Tak jednez dostatki i sromoty ludzie §wiatowi i zakonni maja, ale roznie
niemi zastuguja. Swiatowi sobie na §wiecie na wieczng niestawe, zakonni na
wieczne dziedzictwo. O jakoz Cig¢ nie mitowac i nie stuzy¢ Ci, Boze mdj, w tym
moim powotaniu, na mnie szczodrobliwy. Sam tej godzinej dzigki czynié, ale¢ ja
niegodne takich task stworzenie. Dzigkujg-¢, Panie moj, Stworco moj.

Punkt 2. Rozmys$l sobie, kto cie powolal. Ze to samego Pana Boga dar oso-
bliwy, bo do zakonu droga jest droga do nieba. Znak to jest przejzrzenia do nie-
ba. Znak, ze ci¢ nad inszych umitowat i sobie obrat Pan Bog. A jezlize to stawa
na $wiecie, ze kogokolwiek na patac i pokoj bierze, inszych mijajac, tak to znak
nad inszych nieba masz, ze w zakonnych, od §wiata utajonych, a Bogu mitych
ustawach, zyjesz. Maszze kiedy mysli¢, aby¢ to kto inny powotanie, oprocz sa-
mego Boga, w sercu twoim sprawil, poniewaz to znak mitujacego i obierajacego
ci¢ Boga do chwaty wieczny. Z jakaz uczciwos$cia obecnego Pana w tym pokoju
masz zy¢, jako go na kazdym miejscu upatrowac. Objasniej si¢ powotaniem Pio-
tra $wigtego i1 inszych apostotéw, ktorym powiedzial Syn Bozy: ,Nie wyscie
Mnie obrali, alem Ja was obrat’, i to uwaz, jaki to tytut twoj, ze shuga Bozem-
e$. Od panow, ktorym stuza, studzy godnos$¢ maja — ze stuga cesarski, krélewski,
a ty$ stugg Bozym, i ta powino$¢ twoja stuzy¢ Bogu. Objasniej si¢ tytulem
Naswietszej Panny, ktorej to najgodniejszy tytut nad insze — shuzebnica Paniska®®.
Na trudno$ci zakonne opatrz sobie lekarstwo takie, ze co czynisz, co cierpisz,
to jako stuga Bozy. Od Pana Boga dla Pana Boga wszystko przyjemno bedzie.

Punkt 3. Z ktérego miejsca powotana jestes wiasnie jako Adam w polu szy-
rokiem stworzony do raju, przeniesiony tak z wlosci wielkich, na ktorych dosta-
tek byto tylko grzechu, to jest z §wiata, do zakonu jako do raju drugiego zawota-
na$, w ktorym wykorzenia¢ chwasty niepozyteczne, pokrzywy szkodliwe, a na
same kanaty rob i pracuj, ani sobie w odlezeniu bierz choroba. Bo jako $wieca

37715, 16.
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gorzejac, sama si¢ psuje, tak przyktadem dobrym badz drugiem, cho¢ to nie do
zdrowia zabawa jest twoja ciatu i powoli na $wiecie gasniesz. Wszakze sol sma-
kowite czyni potrawy, gdy si¢ w nie obraca, tak obyczaje dobre twoje i umar-
twione, cho¢ ci dla umartwienia narazajg zdrowia znacznie, ale ci¢ ku smaku
boskiemu te czynig potrawy i gotujg. Uwaz, ze z $§wiata jako z ognia wybawiony,
w ktoérym poczynajg upalenia swoje ci, co na ogien wieczny dla nieprawosci na-
znaczeni. Wtasnie jako lud z Sodomy, w ktorej siarka gorajaca miasto z obywate-
lem ich zgubita®. Jakaz to cudowna reka, ktéra cie do zakonu uwiodta — nie
anielska, ale boska. Uwazze, w jakich okolicznos$ciach i niebezpieczenstwach
bytas, a Bog ci¢ mitosciwie i taskawie okiem swoim boskiem wejrzawszy, spro-
wadzit miedzy ludzie wlasnie jako migdzy anioty ziemskie. Umiejze szanowaé
powotania Jego przez dzickczynienie. Po kazdej Komuniej, po kazdym rachunku
sumnienia, na modlitwach wdzigczng by¢ postanow, mysli pilnowaé powolania
twego przeciw niemu nadchodzacych. Jesli ich na sercu kiedy miala zal, ze$
poczeta Bogu stuzy¢, optacz to i przepro$ Pana i Stworcg swego.

Punkt 4. Jako$ bezpieczna w tym powotaniu. Panowie za shug swoich krzyw-
dy ujmuja sig, za ciebie w dolegliwosciach, pokusach i trudnosciach sam si¢ Bog
zajmuje. Nie tylko swym okiem na twoje potyczki patrzy, ale ci¢ sila swoja
wspomaga i sam si¢ za ci¢ zastawia. Czas ty czynisz, czemu czgsto w dokonaniu
postepkow desperujesz, czemu o niepoprawie watpisz. Wzbudzaé w sobie
nadziej¢ mocng i stateczng, ze-¢ pomoze Pan twoj 1 Bog twoj, ktéremu na stuzbe
si¢ oddata. Mow sobie, cho¢ raz i drugi si¢ po$lizniesz, ze w Bogu nadzieja,
a mojemu nieprzyjacielowi nie ustgpi¢. Co inszego $wiat, jeno morze, a ty$
z niego prawie na brzeg wiecznosci dobrej wyplynela, to jest do zakonu $wigte-
go. C6z mi po tym, moOw sobie, mysla si¢ wraca¢ na fale swieckie, co po tym
jako tam kto w grzechach tonie wiedzie¢, a jako fala morska o piasek si¢ rozbije,
tak o zakonie mury $wieckosci wszystkie si¢ traca, ze do zakonnika dobrego ni-
gdy doj$¢ nie moga. Uczynze szczyry wzglad w serce twoje, jezeli jeszcze
i $wiatu, 1 Bogu, na tym miejscu stuzy¢ nie pragniesz, a postrzegtszy jakiej zdra-
dliwej chuci do $wiata, postanéw samemu Panu Bogu stuzy¢ i optacz dziecinny
i ledajako$cig uwiedziony rozum twoj.

Rozmowa pierwsza do Pana Boga bedzie na stuzb¢ Mu si¢ odda¢. Pacierz
zmowic.

Rozmowa druga do Naswietszej Panny, proszac, aby Ona do swego cig¢ tytutu
przyjeta. Zmowisz Pozdrowienie Naswigtszej Panny. Czyta¢ rozdzial z ksiggi
pierwszej O Nasladowaniu Pana Jezusowym albo Zywot swietego Jana Kalebity™.

¥ Rdz 19, 24-25

40 Jan Kalybita — urodzit si¢ okoto 450 roku w Konstantynopolu. W wieku dwunastu lat wsta-
pit do klasztoru akojmetéw w Gomon, w Konstantynopolu. Po kilku latach zycia w surowej ascezie
powrdcil do domu rodzinnego, jednak nie zostal rozpoznany. Zamieszkat jako zebrak w obejsciu,
w lichej szopie (gr. kalybe) — stad przydomek §wigtego. Dat si¢ rozpoznaé na krétko przed $mier-
cig. Zmarl 15 stycznia 450 roku. Por. V. Schauber, H. M. Schindler, /lustrowany leksykon swigtych,
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OLD POLISH MEDITATIONS OF THE POOR CLARES
FROM STARY SACZ
A research postulate

Meditations, although underestimated, are one of the most significant sources
for the history of spirituality. Particularly in 16™ and 17" century they constituted
the basic form of prayer and a tool of religious formation. The practice of writing
down meditations was widespread. A lot of Church writers expressed their outlo-
oks concerning spiritual issues solely in the form of written meditations. Also
monks and nuns practised writing meditations in which they expressed their per-
sonal searches and spiritual experiences. A lot of meditations were published and
some of them had several editions. They deserve to be catalogued, so that they
could become a subject of more systematic research. What is more, in monastic
archives there are numerous meditations preserved in the form of manuscripts
which are also worthy of being catalogued. Lots of them should be published sin-
ce they could help us to investigate the issues of spirituality in particular mona-
steries and monastic communities. This article, in the first place, postulates
a closer look on the issue of meditations, and as the encouragement it provides
an edition of meditations for the anniversary of religious vows from the Poor
Clares monastery in Stary Sacz.

Keywords: meditations, spirituality, religious vows, Poor Clares.
Stowa kluczowe: medytacja, duchowos¢, §luby zakonne, klaryski.

th. P. Tkaczyk, R. Zajaczkowski, Kielce 2002, s. 324.
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OGOLNOPOLSKIE SYMPOZJUM:
,,ZYCIE KONSEKROWANE
W PERSPEKTYWIE TRZECIEGO TYSIACLECIA”
Zaniemysl, 19-20 czerwca 2015 roku

Polskie Stowarzyszenie Teologow Duchowosci (dalej: PSTD) w ramach
dorocznych zjazdow organizuje ogolnopolskie sympozja. Tym razem odbylo si¢
ono w dniach 19-20 czerwca 2015 roku w Os$rodku Charytatywno-
Wypoczynkowym ,.Bojanowe Gniazdo” w Zaniemy$lu (Archidiecezja Poznan-
ska). Przypadlo ono w czasie Roku Zycia Konsekrowanego i zarazem w kontek-
Scie podjetej przez Synod Biskupow dyskusji na temat wspolczesnej rodziny.
Jego tematyka dawata mozliwos$¢ spojrzenia w przysziosc i zastanowienia si¢ nad
perspektywami zycia konsekrowanego w kontek$cie zadan i misji, przed jakimi
staje obecnie Kosciél. W zaproszeniu kierowanym do uczestnikéw, ks. prof.
Marek Chmielewski, prezes Stowarzyszenia, przypomnial stowa §w. Jana Pawla
IT z posynodalnej adhortacji apostolskiej Vita Consecrata, méwiace o tym, ze
zycie konsekrowane jest ,,gteboko zakorzenione w przyktadzie zycia i nauczaniu
Chrystusa Pana, jest darem Boga Ojca udzielonym jego KoSciotowi za sprawa
Ducha Swigtego” i znajduje si¢ ono ,,w samym sercu Kosciota jako element
o decydujacym znaczeniu dla jego misji” (nr 3). Celem sympozjum byto wiec nie
tylko spojrzenie retrospektywne, czyli podsumowujace potwiecze doswiadczen
po zakonczeniu Soboru Watykanskiego 11, ale przede wszystkim przysztoSciowe,
uwzgledniajace mozliwie wszystkie najwazniejsze wyzwania naszych czasow.

* Ks. dr Jan Krzysztof MICZYNSKI — kaptan archidiecezji lubelskiej, wyswigcony w 1996
roku; adiunkt w Instytucie Teologii Duchowosci KUL. Odbyt studia teologiczne magisterskie
(1990-1996) i licencjackie w zakresie teologii duchowos$ci (1998-2000) w Katolickim Uniwersyte-
cie Lubelskim. Prace magisterska napisat pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Czestawa S. Bartnika.
Kontynuowal studia z zakresu teologii duchowosci na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie
(2000-2005), gdzie uzyskat doktorat na podstawie rozprawy pt. Chrystologia egzystencjalna w do-
Swiadczeniu i doktrynie Elzbiety od Tréjcy Swietej”, napisanej pod kierunkiem prof. Bruno Secon-
din O.Carm. W latach 2007-2015 pelnit funkcj¢ ojca duchownego w MSD w Lublinie. Od paz-
dziernika 2005 roku pracuje w Instytucie Teologii Duchowosci KUL.
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Jak wspomniano w zaproszeniu, takie ujecie bgdzie mogto shuzy¢ tworzeniu pro-
graméw formacji w zakonnych nowicjatach, do identyfikacji instytutow zycia
konsekrowanego, a takze do weryfikacji wiernosci charyzmatowi zatozycieli.

1. Struktura Sympozjum

Obrady sympozjum poprzedzito zebranie cztonkéw Stowarzyszenia, ktéremu
przewodniczyt ks. Marek Chmielewski. Po jego zakonczeniu, okoto godz. 14.30
nastgpito oficjalne otwarcie konferencji. W stowie wprowadzajacym Prezes
przypomniat gtéwne zalozenia, temat i cel sympozjum. Przedstawit takze struk-
ture obrad, opisang wczesniej przez niego w liscie zapraszajacym.

Sympozjum zostato podzielone na trzy sesje.

Pierwsza — w pewnym sensie programowa — miata dotyczy¢ posoborowej
teologii zycia konsekrowanego i stanowi¢ odpowiedz na pytanie: czy i na ile,
soborowe i posoborowe nauczanie Kosciola na temat zycia konsekrowanego po
pot wieku jest aktualne oraz inspirujace na progu XXI wieku?

Druga — miata koncentrowac si¢ na formacji osoéb zycia konsekrowanego
1 da¢ odpowiedz na pytanie: jak dzi§ formowac, aby swiadectwo zycia i zaanga-
zowanie apostolskle 0s6b konsekrowanych byty owocne w Kosciele XXI wieku?

Trzecia — dedykowana byta
apostolstwu o0s6b konsekro-
wanych. Miala zatem wskazaé
wspotczesne areopagi, obszary
i zadania, jakie staja przed
osobami zycia konsekrowane-
go. Postanowiono réwniez od-
powiedzie¢ na pytanie: jakie
istnieja interakcje pomiedzy
rodzing, réznymi formami zy-
cia konsekrowanego (osoby

fot. J'W. Gogbla OCD zakonne, instytuty $wieckie,
dziewice, wdowy konsekrowane, pustelnicy), a takze kaptanstwem diecezjal-
nym?

Dopehieniem kazdej czesci, zawierajacej wystapienia w formie referatow,
byta dyskusja.

2. Refleksja nad posoborowa teologia zycia konsekrowanego

Sesj¢ pierwsza, w pigtkowe popotudnie poprowadzit ks. Marek
Chmielewski. Referat otwierajacy mial wygtosi¢ prof. dr hab. Cze -
staw Parzyszek SAC z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.
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Poniewaz prelegent nie mogt przyby¢ z przyczyn od niego niezaleznych, jego
tekst odczytal autor niniejszej relacji. Tytul referatu brzmiat: ,,Istotne tre$ci sobo-
rowego nauczania o zyciu konsekrowanym”. Autor opracowania podkreslit na
wstepie, ze Sobor Watykanski II byt pierwszym w dziejach Kosciota soborem
powszechnym, ktory przedstawit pozytywna i w miarg cato$ciowa nauke na
temat zycia konsekrowanego. Profesor zauwazyl, ze ojcowe Soboru poswigcili
zyciu konsekrowanemu zasadniczo dwa teksty. Sa nimi VI rozdzial konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium oraz dekret o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego Perfectae caritatis. W dalszej czgsci teksty te zostaly poddane
analizie tre$ciowej.

Po referacie, prowadzacy sesj¢ ks. prof. Marek Chmielewski zwrocit uwagge
na zacytowane w referacie stowa, ze zycie konsekrowane ro6zni si¢ od powszech-
nego powotania chrzescijan do $wigtosci tym, ze osoby zycia konsekrowanego
majg ,,p6j$¢ za Chrystusem z wigksza swobodg i doktadniej Go nasladowac”
(PC1).

Kolejnym prelegentem byt prof. dr hab. Jerzy W. Gogola OCD
z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II. W wystapieniu pt. ,,Posoborowe wizje
teologii zycia konsekrowanego” prelegent zaznaczyl, ze stowa ,,wizje” nie nalezy
rozumie¢ jako ,,teologicznej nowiny”, gdyz ,,wizja” to obiektywne, przekrojowe,
spojrzenie, w tym przypadku — na zycie konsekrowane. Ojciec Profesor zapropo-
nowal nastgpujace calosciowa wizje zycia konsekrowanego, ujetego w trzech
aspektach: charyzmatycznym, esencjonalnym i duchowym. Nazwy — jak wspo-
mniat — sg umowne, a wigc wymagaja wyjasnienia. Tworzg schemat, ktory moze
w przysztosci postuzy¢ do tworzenia programu wyktadu na temat teologii zycia
konsekrowanego (np. na uniwersytetach). Prelegent dokonal proby syntezy
w trzech blokach tematycznych jakimi sg: konsekracja, komunia, misja. Te trzy
aspekty wyrazaja odniesienie do Boga, do wspodlnoty i do $wiata, co stanowi dru-
gi zaproponowany przez niego schemat ujg¢cia problematyki zycia konsekrowa-
nego.

Po referacie o. Gogoli nastgpita przerwa, a po niej cze$¢ druga pierwszej
sesji, ktorg poprowadzit dr Andrzej Jastrzebski OMI. Kolejnym zas
prelegentem byt prof. dr hab. Jacek Kicinski CMF z Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. Jego wystgpienie nosito tytut: ,,Wspot-
czesne areopagi zycia konsekrowanego”. Na poczatku Prelegent przypomnial, Ze
wspoltczesnie Areopag jest symbolem odwagi i otwartosci. Stwierdzit, ze pierw-
szym areopagiem — jesteSmy my sami, i to w podwdjnym aspekcie: my jako oso-
by konsekrowane (nasza tozsamo$¢) oraz nasze odczytywanie znakow czasu.
Pierwszy aspekt (ad intra) — dotyczy osobowej wigzi z Bogiem. Drugi aspekt
(ad extra) — to areopagi zwigzane z chrzescijanska misja. Autor referatu postawit
pytanie: jak mamy by¢ obecni na areopagach wspotczesnego $wiata? Odpowia-
dajac podkreslit, ze chodzi m.in. o poznanie kultury i religijno$¢ stuchajacych.
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Gloszac Jezusa, musimy wiedzie¢, ze owocno$¢ zalezy od Boga i otwartosci
ludzkich serc.

Kolejny referat nt. ,,Istotne elementy zycia wspdlnotowego konsekrowanego
— na podstawie regut starozytnych” wyglosit ks. prof. dr hab. Jan Mach -
niak, rowniez z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II. Autor odnidst sie
m.in. do regut: §w. Pachomiusza, §w. Augustyna, §w. Benedykta, §w. Cezarego
z Arles oraz $§w. Kolumbana. Analiza tych regut poprowadzita do odpowiedzi na
pytanie: co jest istota wspolnotowego zycia konsekrowanego.

Po referacie, w stowie podsumowujacym, prowadzacy sesj¢ o. Jastrzgbski
podkreslit doniosto$¢ wymiaru wspdlnotowego w zyciu konsekrowanym. Mowi
si¢ bowiem obecnie o tym, ze 70% odej$¢ z zakonu motywowanych jest trudno-
$ciami w zyciu wspolnotowym.

Na zakonczenie pierw-
szej sesji odbyla si¢ pigtna-
stominutowa dyskusja, po
ktorej wszyscy uczestnicy
spotkali si¢ w  kaplicy
Osrodka na Mszy S$wigtej,
ktorej przewodniczyt i wy-
glosil homili¢ abp Stani -
staw Gadecki, Me-

‘{«a tropolita Poznanski, zarazem
| przewodniczacy Konferencji
R Episkopatu Polski.

5 ] o«
fot. J. W. Gogola OCD

3. Refleksja nad formacja w zyciu konsekrowanym

Nazajutrz, w sobotg, 20 czerwca
2015 roku, miala miejsce druga se-
sja. Poprzedzila ja celebracja Eucha-
rystii pod przewodnictwem bp. prof.
dr.hab.Henryka Wejmana,
biskupa pomocniczego Archidiecez;ji
Szczecinsko-Kamienskie;j.

Pierwsza cze$¢ obrad poprowa-
dzit ks. dr hab. Stanistaw _ _
Suwinski z Uniwersytetu Miko- A5 - &
taja Kopernika w Toruniu. fot. - W: Gogola OB

Prelegentem rozpoczynajacym kolejng seri¢ wystapien byl dr hab.
Marian Zawada OCD z Krakowa, wykladowca na Karmelitanskim
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Instytucie Duchowos$ci. Jego wystapienie dotyczylo wspotczesnych zagrozen
duchowosci zycia konsekrowanego. Wyliczyl on dwadziescia trzy wspotczesne
zagrozenia, a nastepnie pogrupowat je i podat trzy gtowne: rezygnacja z prawdy
— redukcja antropologiczna jedynie do doczesnosci; zte rozumienie duchowosci —
cztowiek swoja ,,duchowoscia” jest dzi§ w stanie przeciwstawiaé si¢ temu, co
obiektywne; w ten sposob sam czlowiek staje si¢ centrum $wiata; zagrozenia sa-
mej konsekracji. Na zakonczenie o. Zawada dodal, ze warto si¢ zapytaé z troska:
jakie jest dzis serce §wiata?

Nastepnie swoj wyktad przedstawit dr Andrzej Baran OFMCap.
Temat dotyczyt brzmial: ,,Formacja do zycia konsekrowanego — ewolucja rozu-
mienia problemu”. Ojciec kapucyn zauwazyl, ze formacja ma by¢ powigzana
z wychowaniem, terminem za$§ bliskoznacznym jest wyksztalcenie. Formacja
polega na tym, by mysle¢, czyni¢ i posiada¢ uczucia takie, jakie miat Jezus
wzgledem swojego Ojca. Trzeba zadbaé, by formacja byta calosciowa i atrakcyj-
na dla wspotczesnego cztowieka.

Po nim glos zabrat dr hab. Piotr Piasecki OMI z Uniwersytetu
Adama Mickiewicza w Poznaniu. Jego wystapienie dotyczylo problemow kie-
rownictwa duchowego osob konsekrowanych. Wyktadowca zwrécit uwage na
podstawowy problem, z ktérym spotykaja si¢ osoby konsekrowane, a jest nim
znalezienie dobrego kierownika. Swojg refleksje oparl na obrazach biblijnych
kierownika duchowego, szczegolnie na przyktadzie zycia proroka Eliasza.

4. Refleksja nad apostolstwem zycia konsekrowanego

Trzecia sesje sympozjum, zaplanowang na sobotnie przedpotudnie poprowa-
dzitdrCzestaw Gniecki OFM. Jako pierwsza zabrata glos prof. dr hab.
Teresa Paszkowska zKUL i moéwila na temat misterium konsekracji.
Siostra Profesor podkreslita, Zze nie wystarczy dzi$ sprowadzi¢ konsekracji do aktu
»poswigcenia si¢” jakiego$ cztowieka — mozna bowiem poswiecaé si¢ réoznym
zawodom, ideom, itd. Sens konsekracji nalezy dzisiaj wyprowadza¢ ,,od gory”,
czyli nalezy szuka¢ sensu teologalnego. Dodata, ze konsekracja dokonuje sig¢
w konkretnym charyzmacie danego instytutu. Prowadzi to do rzeczywistosci
sacrificatio — do tajemnicy Krzyza, ta zas do sanctificatio. B6g nas uswieca, gdy
staramy si¢ wypelnia¢ obietnice; uswieca nas to, co od Boga przyjmujemy, a nie
to, co Mu ofiarujemy.

Kolejny referat, zatytulowany ,,Zycie konsekrowane a rodzina”, przedstawil
drhab.Adam Sobczyk MSF z Poznania. Zauwazyl, ze remedium na kry-
zys powotan jest rodzina. Prelegent podat nastepujacy wniosek plynacy z prze-
prowadzonej przez niego analizy: brak silnej rodziny sprawia, ze powotania si¢
krusza, a miodzi rezygnuja, dlatego troska o rodzing jest jednoczes$nie troska
0 powotania.
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Ostatnim prelegentem byt ks. drhab. Jacek Hadry$, profesor Uniwer-
sytetu Adama Mickiewicza. Omoéwil on zagadnienie zycia konsekrowanego
skonfrontowanego z duchowoscia ksigdza diecezjalnego. Przypomniat istotg
tozsamosci kaptanskiej, jaka jest dziatanie in persona Christi Caput et Pastor
Ecclesiae. Z tym wiaze si¢ upodobnienie do Chrystusa, mito$¢ pasterska, uswig-
canie w samej misji i w jej wypetnianiu, postuga stowa, sprawowanie sakramen-
tow 1 Liturgia godzin, jak roéwniez stuzba mitosci. Stanowi to jednocze$nie zarys
duchowosci kaptanskiej, ktora rowniez ma charakteryzowac si¢ radykalizmem
ewangelicznym.

Na zakonczenie drugiego dnia sympozjum rowniez byta mozliwos¢ dyskusji.
O gtos poprosit ks. dr Jan Miczynski z KUL — autor niniejszego spra-
wozdania, ktoéry dodat, ze duchowos$¢ kaptana diecezjalnego ksztattuje rowniez
inkardynacja do konkretnej diecezji. Nastgpnie glos zabrat ks. prof. dr hab.
Ireneusz Werbinski z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.
Stwierdzit on, Ze jako teologowie czgsto moéwimy jezykiem hermetycznym, a tak-
ze dokonujemy projekcji tego, jak powinno by¢. Dodat, Zze wyrazenia ,,upodobnié
si¢” (chodzi o cechy osobowosci) i ,,nasladowac” (przyja¢ okreslong postawe)
nie sg tozsame; podobnie jak — wedlug $p. prof. Antoniego Jozafata Nowaka
OFM - nie sg tozsame stowa ,religijnos¢” i ,,wiara”. Do dyskusji wiaczyt sie
ks.prof. Jan Machniak, ktory zaznaczyl, ze obecnie rysuje si¢ mocny
nurt terapeutyczny w formacji w ogole, jak rowniez w formacji formatorow.
Kwestia ta zastugiwataby na szersza refleksje. Swoja uwage dodat réwniez ks. dr
hab. Matek Tatar, profesor UKSW, ktory jest zarazem odpowiedzialny z
ramienia Konferencji Episkopatu Polski za powotania kaptanskie. Przypomniat
badania, méwigce o tym, ze 40% powotanych przychodzi z rodzin bez ojca. Z tej
racji w obliczu kryzysu odpowiedzi na gtos powotanie, nie mozna zrzuca¢ winy
jedynie na rzeczywisto$¢ zewnetrzng Kosciota, ale nalezy zrewidowac zycie na-
szych rodzin.

W prezentowanym tu sympozjum na temat ,,Zycie konsekrowane w perspek-
tywie Trzeciego Tysiaclecia” wzigto w sumie udziat 49 osob.

fot. J. W. Gogola OCD
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THE POLISH NATION-WIDE SYMPOSIUM:
“CONSECRATED LIFE
IN THE PERSPECTIVE OF THE THIRD MILLENNIUM”
Zaniemysl, 19"-20" June 2015

As part of its annual congress, the Polish Association of Spiritual Theolo-
gians organises a Polish nation-wide scholarly conference. The symposium was
divided into three sessions.

The first session — in a sense, one that states its policy — concerned the post-
conciliar theology of the consecrated life, and constituted an answer to the
question of whether and to what extent the conciliar and post-conciliar teaching
of the Church on the consecrated life is topical after half a century, and an inspi-
ring one on the threshold of the 21* century.

The second session focused on formation of consecrated persons, and
attempted to answer the question of how to carry out formation today, so that the
witness of life and apostolic commitment of consecrated persons could be suc-
cessful in the Church of the 21% century.

The third session was dedicated to the apostolate of consecrated persons;
it endeavoured to indicate contemporary areas and tasks faced by consecrated
persons.

Translated: Zbigniew Jakubowski

Keywords: symposium, consecrated life, formation, contemporary Church.
Stowa kluczowe: sympozjum, zycie konsekrowane, formacja, Kosciot
wspotczesny.
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ISTOTNE TRESCI SOBOROWEGO NAUCZANIA
0O ZYCIU KONSEKROWANYM

Sobor Watykanski II byt pierwszym w dziejach Kosciota soborem powszech-
nym, ktory zaprezentowal pozytywna i w miarg cato§ciowa nauke na temat zycia
konsekrowanego'. Zarysowal nowa, teologiczng wizje w caloksztalcie doktryny
o Kosciele jako o Ciele Mistycznym?. Dat poczatek wielu nowym dokumentom
na temat zycia konsekrowanego. Jedne z nich wytyczaty czy korygowaty kierun-
ki odnowy zycia konsekrowanego, inne za$ podejmowaty badz rozwijalty kon-
kretne tematy zwigzane z tymze zyciem. Jedne wydawane byly przez papiezy,
inne — przez odpowiednie dykasterie Stolicy Apostolskiej, szczegodlnie przez

* Prof. dr hab. Czestaw PARZYSZEK SAC — pallotyn, wyswigcony w 1969 roku. W 2003 roku
uzyskat doktorat na UKSW na podstawie rozprawy pt. Duchowosé¢ apostolska wedtug sw. Wincen-
tego Pallottiego, za$ habilitacje z teologii dogmatycznej w 2008 roku na podstawie dorobku nau-
kowego i rozprawy pt. Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota. W 2013 roku
z rak Prezydenta RP Bronistawa Komorowskiego odebrat tytul profesora nauk teologicznych na
podstawie dorobku naukowego i ksiazki profesorskiej pt. Znaczenie nowej ewangelizacji dla odno-
wy wspolczesnego Swiata. W latach 1981-2011 byt prefektem alumnéw, mistrzem nowicjatu oraz
wyzszym przetozonym Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, a w latach 1996-2005 — czton-
kiem komisji Episkopatu ds. Misji, ds. Apostolstwa Swieckich, ds. Instytutow Zycia Konsekrowa-
nego, przewodniczyt takze Konferencji i Konsulcie Wyzszych Przetozonych Zakonow Meskich
w Polsce, a takze Komisji Zakonnej ds. Wspodtpracy z Laikatem i ds. Powolan oraz Krajowej
Radzie Koordynacyjnej ZAK w Polsce. W 1999 brat udziat w Zgromadzeniu Specjalnym Europe;j-
skiego Synodu Biskupow. Jest cztonkiem Krajowej Rady ds. Powotan. Jest profesorem UKSW,
wyktadowcg w WSD w Ottarzewie; wicedyrektorem i wyktadowca w Centrum Teologii Apostol-
stwa. Jest redaktorem Biuletynu Teologii Apostolstwa.

I Por. M. Augé, «Vita consecratay: znaczenie i osiggniecia dokumentu, cz. 1, ,Zycie Konse-
krowane” 1997, nr 1, s. 46; B. Secondin, Obecny stan zycia konsekrowanego, ,,Zycie Konsekrowa-
ne” 1994, nr 4-5, s. 9; C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota,
Zabki 2000, s. 35.

2 Por. K. Holda, Zakonnicy w Kosciele. Znaczenie i gldwne tezy rozdziatu o zakonnikach,
AK 68 (1965), s. 326-327; B. Dabrowski, Aggiornamento zakonow, AK 70 (1967), s. 269.
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Kongregacje do spraw Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszefn Zycia
Apostolskiego®.

Sobor Watykanski II poswiecit zyciu konsekrowanemu zasadniczo dwa tek-
sty, ktore specjalnie i wprost o nim traktuja. Sg to VI rozdziat konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium zatytutowany ,,Zakonnicy” i dekret o przysto-
sowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis. Wskazuja one na to, co
ojcom Soboru wydawato si¢ potrzebne, aby we wspotczesnym §wiecie przywro-
ci¢ wlasciwe znaczenie temu rodzajowi zycia® i pozwoli¢ teologom spojrzeé
w nowym $wietle na zycie konsekrowane oraz zarysowa¢ droge prowadzaca do
przezwyciezenia wielu dotychczasowych trudnoéci’. W dokumentach tych zau-
wazy¢ mozna troske ojcoOw Soboru o mozliwie jasne przedstawienie podstawy
teologicznej zycia konsekrowanego, a zwlaszcza o ukazanie jego tresci w petnym
swietle eklezjalnym, tak zeby mozna byto dostrzec, iz obecnie nie da si¢ opraco-
wac zadnej eklezjologii nie uwzgledniajac zycia konsekrowanego, ktore moze
by¢ wlasciwie rozumiane w kontekscie eklezjalnym. Z VI rozdzialem Lumen
gentium taczy si¢ dekret Perfectae caritatis, ktoéry go uzupethia takze pod wzgle-
dem teologicznym, zwlaszcza w odniesieniu do rodzajow i poszczegdlnych ele-
mentéw zycia konsekrowanego. Nie mozna zapomnie¢ o innych dokumentach,
w ktorych jest choéby krotkie odniesienie do zycia konsekrowanego®.

Wypada zauwazy¢, ze Sobor po raz pierwszy potraktowat zycie konsekrowa-
ne nie tylko w aspekcie jurydycznym, lecz takze w wymiarze teologicznym
i eklezjologicznym’. Potozyl solidne podstawy pod teologie zycia konsekrowa-
nego, dajagc impuls nowym dokumentom papieskim i kongregacjom watykan-
skim, zwlaszcza Kongregacji do spraw Instytutow Zycia Konsekrowanego i Sto-
warzyszen Zycia Apostolskiego. Uwienczenie posoborowego procesu odnowy
stanowi adhortacja Vita consecrata®.

3 A. Pardilla ukazuje i pokrotce charakteryzuje zrodla odnoszace sie do zycia konsekrowanego,
poczawszy od Pisma $wietego — do adhortacji Vita comsecrata. Por. A. Pardilla, Le fonti
dell’Esortazione “Vita consecrata”, w: Consacrati da Dio, dono alla Chiesa e al mondo.
Approfondimenti sull'Esortazione «Vita consecratay, red. zbior., Roma 1997, s. 37-62.

4 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykarskim II, Krakow 1998, s. 20. Obszerna li-
terature na temat teologii zycia konsekrowanego znajdujemy w: C. Parzyszek, Zycie konsekrowane
w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 741-757.

5 Por. P. Liszka, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, Wroctaw 1996, s. 22-25; M. Orsy,
Otwarcie si¢ na Ducha. Zycie zakonne po Vaticanum, Warszawa 1976.

% Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 37.
7 Por. tamze.

8 Por. P. Liszka, Glos Jana Pawta Il w teologicznej dyskusji o zyciu zakonnym, ,,Zycie Konse-
krowane” 1996, nr 3, s. 38.
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1. Tre$ci konstytucji Lumen gentium

W konstytucji dogmatycznej Lumen gentium w rozdziale VI pt. ,,Zakonnicy”
znajdujemy teologiczne podstawy zycia konsekrowanego w stosunku do innych
form zycia w Kosciele. Jest to dokument dogmatyczny®. Tekst zawiera zaledwie
cztery numery (43-47). Stanowig one fundament dekretu soborowego o przysto-
sowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, ktory w oparciu o t¢ nau-
ke wiele zagadnien rozwinal. W konstytucji Lumen gentium ojcowie Soborowi
zawarli zasadnicze twierdzenia na temat zycia konsekrowanego, za§ w dekrecie
Perfectae caritatis dopracowali szczegoly i podali §ciste wytyczne, ktoére powin-
ny utatwié zyciu konsekrowanemu wigczenie sie w nurt soborowy'’.

Rozwazania o zyciu konsekrowanym rozpoczynaja si¢ od stwierdzenia, ze
»Rady ewangeliczne dotyczace poswigconej Bogu czystosci, ubostwa i postu-
szenstwa, jako ugruntowane w stowach i przyktadach Pana, a zalecane przez
Apostotow, Ojcow i doktorow Kosciota oraz pasterzy, sa darem Bozym, ktory
Kosciot otrzymat od swego Pana i z Jego taski ustawicznie zachowuje. Sama za$
wladza Kosciola, pod przewodnictwem Ducha Swictego, zatroszczyla si¢ o to,
aby je wyjasnia¢, kierowaé ich praktykowaniem, a takze ustanawia¢ state odtad
formy Zycia, oparte na tych radach” (LG 43)''. Juz w tych pierwszych zdaniach
konstytucji ukazany zostal rodowdd zycia konsekrowanego. Jest ono darem Pana
dla Kosciota, ukazujacym si¢ w rozmaitych formach zycia samotnego lub wspol-
nego, zawierajagcym eklezjalny i pneumatologiczny charakter. Dzigki Duchowi
Swigtemu i trosce Ko$ciota, w ciagu historii, wyrosty ,,niby na drzewie” rozmaite
rodziny zycia konsekrowanego, ktére daja swym cztonkom pomoc w umocnieniu
ich w danym sposobie zycia, w wyprobowanej nauce prowadzacej do osiagnigcia
doskonatosci, w braterskiej komunii, tak iz moga oni wypeknia¢ $luby i zacho-
wywag je wiernie oraz czynié postepy na drodze mitosci'?.

Stan zycia konsekrowanego nie jest czym$ posrednim pomigdzy stanem
duchownym a $wieckim, lecz z jednego i drugiego Bog powotuje niektorych
wiernych, aby korzystali w zyciu Ko$ciota ze szczegodlnego daru i byli, kazdy na
SW0j sposob, pomocni w jego zbawczym postannictwie (por. LG 43). W konsty-
tucji czytamy, ze chociaz stan zycia konsekrowanego nie dotyczy hierarchicznej

° Fundamentalnym studium teologicznym, je$li chodzi o analize tresci VI rozdzialu Lumen
gentium, jest dzieto: P. Molinari, P. Gumpel, I/ capitolo «De Religiosis» della Costituzione
dogmatica sulla Chiesa. Genesi e contenuto dottrinale alla luce dei documenti ufficiali, Milano
1985.

10 Por. G. M. Garonne, Orientacje Soboru, Paryz 1969, s. 75; C. Parzyszek, Zycie konsekrowa-
ne w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 38.

1 Por. J. Aubry, Teologia della vita religiosa, Milano 1987, s. 12. Umocowanie Zycia konse-
krowanego w eklezjologii jest, zdaniem autora, wielka zastuga Soboru Watykanskiego II. Kosciot
za$ widzi w zyciu konsekrowanym jasniejace odbicie swojego misterium.

12 Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 38.
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struktury Kosciota, ,,nalezy on jednak w sposob organiczny do jego zycia i Swig-
tosci” (por. LG 44)". Jest on komplementarny w stosunku do stanu duchownego
i $wieckiego, posiada sobie wtasciwa godnos¢, taske i zadania do wypehienia'.

W konstytucji soborowej czytamy, ze poprzez $wigte wezly osoby konsekro-
wane zobowiazuja si¢ do praktykowania rad ewangelicznych, z nowego i szcze-
g6lnego tytutu poswiecaja si¢ stuzbie Bogu i rowniez w szczegdlny sposob tacza
si¢ z Kosciolem i jego misterium. Wynika stad obowigzek pracy, w miarg sit
i stosownie do formy osobistego powotania, czy to poprzez modlitwe, czy tez
gorliwe dziatanie na rzecz umocnienia krélestwa Bozego w ludzkich sercach.
Dlatego — czytamy w Lumen gentium — Ko$cidt bierze pod opieke i popiera roz-
maite instytuty zycia konsekrowanego. Slubowanie rad ewangelicznych jest wiec
niejako widomym znakiem, ktéry powinien pociagna¢ wszystkich cztonkow Ko-
sciota do chetnego wypetniania zadan ptynacych z chrzescijanskiego powotania
(por. LG 44)". Stan ten wierniej nasladuje i ustawicznie uobecnia te forme zycia,
ktorg przyjat Jezus Chrystus; ukazuje tez wszystkim ludziom przeogromnag wiel-
ko$¢é potegi krolujacego Chrystusa i nieograniczong moc Ducha Swictego.

W konstytucji wskazano na relacje, jakie winny zachodzi¢ pomiedzy hierar-
chig a wszelkimi instytutami zycia konsekrowanego. Do hierarchii nalezy przyje-
cie i zatwierdzenie przedtozonych poprawnie regut wspolnot zycia konsekrowa-
nego. Winna tez swoim czujnym i pomocnym autorytetem wspiera¢ ustanowione
instytuty, aby wzrastaty i rozwijaty si¢ zgodnie z duchem zatozycieli. Z racji
prymatu w calym Kosciele, i ze wzgledu na og6lny pozytek, papiez moze wyjacé
spod jurysdykcji miejscowych ordynariuszy kazdy instytut, jak tez poszczegdl-
nych jego czlonkoéw. Natomiast w wypetianiu obowiazkéw wobec Kosciota,
wynikajacych z formy Zycia, czlonkowie owych instytutow powinni okazywac
biskupom czes¢ i postuszenstwo w mysl ustaw kanonicznych (por. LG 45).
Ponadto Kos$ciot swym zatwierdzeniem podnosi profesj¢ zakonng do godnosci
stanu kanonicznego, przyjmuje §luby od tych, ktorzy je sktadaja, a swa publiczng
modlitwa wyprasza im pomoc i udziela duchowego blogostawienstwa'e.

13 Por. E. Ozorowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w: Sobor Waty-
kanski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 102-103; Salij, Wprowadzenie do de-
kretu o przystosowanej do wspolczesnosci odnowie zZycia zakonnego, w: Sobor Watykanski 1l. Kon-
stytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 261. J. Salij zauwaza, ze stalo si¢ to poczatkiem znamiennej zmia-
ny jezykowej, ktora zaczeta si¢ dokonywac w okresie posoborowym. Mianowicie odtad w Kosciele
odchodzi si¢ czgsciowo od termindw: ,,zycie zakonne”, ,,zakonnicy” i tym podobnych i zastepuje
si¢ je terminami ,,zycie konsekrowane”, ,,0soby konsekrowane” i tak dalej. Por. tamze.

14 Por. E. Ozorowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w: Sobér Waty-
kanski 1I. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 103.

15 Stan zycia konsekrowanego, ktory uwalnia swych cztonkow od trosk ziemskich, z wigkszg
mocg ukazuje wszystkim wierzacym dobra niebieskie obecne juz na tym $wiecie. Daje tez swiadec-
two nowemu, wiekuistemu zyciu.

16 Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 39.
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Osoby konsekrowane powinny zatem gorliwie starac si¢, aby za ich posred-
nictwem Ko§$cidt, zarowno wierzacym, jak i niewierzacym, coraz lepiej ukazywat
Chrystusa w roznych Jego postugach, badz to oddajacego si¢ kontemplacji na
gorze, badz zwiastujacego rzeszom krolestwo Boze, badz uzdrawiajacego cho-
rych i utomnych, albo nawracajacego grzesznikéw ku dobru, badz btogostawia-
cego dzieci i czynigcego dobrze wszystkim, a jednoczesnie zawsze postusznego
woli Ojca, ktéry Go postat (por. LG 46)"”. Slubowanie rad ewangelicznych przy-
czynia si¢ do oczyszczenia serca i do wolnosci duchowej, podsyca ustawicznie
zar mitosci i ksztaltuje osoby konsekrowane na wzor Chrystusa, a takze Jego
Matki. Przez konsekracje nie sg one wyobcowane sposrod ludzi, lecz w glebszy
Sposob czuja si¢ z nimi zwigzane i wspotpracuja z nimi duchowo (por. LG 46).
Kazdy powotany do profesji rad ewangelicznych winien usilnie stara¢ si¢ o to, by
wytrwaé 1 wznie$¢ si¢ wyzej] w tym powotaniu, do ktérego wezwal go Bog,
celem przyspieszenia §wigtosci Kosciola i oddania chwaty Bogu (por. LG 47).

Ojcowie Soboru w perspektywie jednosci eklezjalnej starali si¢ ukazac¢ i pod-
kresli¢ wielkos¢ powotania do zycia konsekrowanego. Chodzito nie tyle o uka-
zanie ,,uprzywilejowanej klasy w Kosciele”, ile o pokazanie konkretnego przy-
ktadu powotania chrzescijanskiego, jakim jest zycie konsekrowane. W konstytu-
cji Lumen gentium znajdujemy odpowiedz na pytanie, skad wzieto sie w Kosciele
tyle form zycia konsekrowanego. Wtadza Ko$ciota, pod przewodnictwem Ducha
Swietego, zatroszczyta si¢ o to, aby rady ewangeliczne wyjasnia¢, kierowaé ich
praktykowaniem, a takze ustanawia¢ stale nowe formy zycia oparte na radach.
Dzigki temu wyrosty niby na drzewie, ktére z danego przez Boga zalazka
cudownie i bujnie rozkrzewito si¢ na roli Panskiej, tworzac rozmaite formy zycia
samotnego lub wspolnego i rozmaite rodziny zakonne, ktére pomnazajg $rodki
stuzace zarowno rozwojowi duchowemu ich cztonkow, jak i dobru catego Ciata
Chrystusa (por. LG 43). Konstytucja nadata statut teologiczny i eklezjalny zyciu
konsekrowanemu — istnieje ono w Kosciele, dla Kosciota'®.

2. Tres¢ dekretu Perfectae caritatis

W dekrecie Perfectae caritatis znajdujemy wytyczne, ktére powinny utatwié
zyciu konsekrowanemu wlaczenie sie w nurt odnowy soborowej'’. Istotnym

17 Jest to nawigzanie do encykliki Piusa XII Mystici Corporis Christi z 29 czerwca 1943 roku.
AAS 35(1943), s. 193-248. To wyrazenie bedzie czgsto powtarzane w réznych przemowieniach
papiezy czy w wypowiedziach kongregacji watykanskich.

'8 Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 41.

19 Przeszedt on dlugg droge. W czasie prac przygotowawczych zmieniano jego tytul, odbylo
si¢ szereg dyskusji i powstawaly wcigz nowe wersje dokumentu. Por. B. Hylla, K. Wojtowicz,
Mitos¢ doskonata. ,, Perfectae caritatis” — tekst dwujezyczny, wprowadzenie, komentarz i apendyks,
Krakéw 2003, s. 9-16; K. Wojtowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu konsekro-
wanym wedlug nauczania Jana Pawta II, ,Biuletyn Konferencji Wyzszych Przetozonych Zenskich
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celem Soboru, w pracach nad tym dekretem, byta przystosowana odnowa®’. Nie
chodzilo o zwykle reformy, ktorych w historii bylo wiele, ale o spowodowanie
nieustannej odnowy oraz o jej rzetelne fundamenty oparte na eklezjologii, zawar-
te w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Juz na poczatku
dekretu Perfectae caritatis zawarta zostata geneza zycia konsekrowanego, czyli
nauka i przyktad Boskiego Mistrza, jego istota — dazenie do mitosci doskonalej
droga rad ewangelicznych i jego rola w Kosciele — znak Krolestwa niebieskiego
(por. PC 2)*'. Zostat tez sprecyzowany cel tego dokumentu — zajecie sie uporzad-
kowaniem zycia instytutow oraz zatroszczenie si¢ o ich potrzeby, zgodnie z wy-
maganiami obecnych czaséw (por. PC 1) Jest to teza konstytucji Lumen gen-
tium, ktora jeszcze wyrazniej wybrzmiewa w normach wykonawczych Ecclesiae
Sanctae®. Zycie konsekrowane wyraza si¢ w powszechnym powotaniu do nasla-
dowania Chrystusa. R6zni si¢ jednak od innych tym, ze zyjacy radami ewange-
licznymi winni ,,i$¢ za Chrystusem z wigksza swoboda i1 doktadniej Go naslado-
waé” (PC 1)*.

W ciagu wiekdéw powstawaty wcigz nowe formy zycia konsekrowanego. Ta
»przedziwna réznorodnos¢ wspoélnot zakonnych” wzrastata zgodnie z zamystem
Bozym, pod natchnieniem Ducha Swictego i pod opieka oraz jurydycznym pa-
tronatem Kos$ciota. Rozmaito§¢ form zycia konsekrowanego przypomina bogac-
two Koéciota przyozdobionego roznorakimi darami swych dzieci®. Zaréwno
konstytucja Lumen gentium, jak i dekret Perfectae caritatis mocno podkreslity
eklezjalne korzenie zycia konsekrowanego. Osoby konsekrowane przynaglone

Zgromadzen Zakonnych” 12 (2005), s. 27-30.

20 W catej terminologii soborowej te dwa stowa wystepujg zawsze razem. To znaczy, ze pro-
gram odnowy musi by¢ przystosowany ad intra: do powracania do zrodet i pierwotnego ducha oraz
ad extra: przez dostosowanie do zmieniajacych si¢ warunkow epoki. Por. K. Wojtyta, Wstep ogol-
ny, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 16.

2l Por. K. Wojtowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu konsekrowanym we-
diug nauczania Jana Pawta 11, s. 30; C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu
Kosciota, s. 41.

22 Dekret, gdy uzywa okre$lenia ,,instytuty”, pragnie w ten sposob obja¢ wszystkie wspdlnoty
stanu zakonnego: zakony, zgromadzenia, stowarzyszenia zycia apostolskiego i instytuty §wieckie.
Jezeli pamigta sie¢, ze od XIX wieku akcent w zyciu zakonnym przesuwat si¢ coraz bardziej w stro-
n¢ prawa i instytucji, to takie sformutowanie stanowi przetom i podkresla jedno$¢ ducha i prawa;
moéwi o pierwszenstwie charyzmatu przed prawem. Prawo stuzy zyciu, ma je chroni¢ i zabezpie-
czaé, troszczy¢ si¢ o jego potrzeby, zgodnie z wymaganiami epoki i duchem zatozycieli.

2 Ecclesiae Sanctae to list apostolski motu proprio Pawla VI, wydany 6 sierpnia 1966 roku.
Tekst polski znajduje si¢ w: Pawel VI, Charyzmat Zycia zakonnego. Przemowienia i dokumenty,
Poznan — Warszawa 1974, s. 216-225; tekst tacinski za$ znajdujemy w: AAS 58 (1966), s. 775-782.

24 Uzyte stowa ukazuja radykalng forme nasladowania Chrystusa: w zyciu konsekrowanym
,najobficiej objawiaja si¢ ewangeliczne dobra i najpehniej urzeczywistnia cel Ko$ciota, to znaczy
uswiecenie ludzkosci”. VC 32.

25 Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 42.
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mitoscia, ktorg Duch Swiety rozlat w ich sercach, coraz bardziej zyja dla Chry-
stusa i dla Jego Ciata, ktérym jest Kosciot. Warto$¢ zycia uswigconego przez pro-
fesje rad ewangelicznych i apostolska gorliwos¢ przyczynia si¢ do wigkszego
dobra Kosciola we wspdtczesnych warunkach zycia (por. PC 1. 5; LG 44)%.

Powotanie do zycia konsekrowanego jest zarowno znakomitg wartoscia sama
w sobie, jak i nieodzownym zadaniem. Konsekracja zakonna zawiera w sobie
kult i stuzbe. Coraz prawdziwszy kult i coraz gorliwsza stuzba sg tez celem przy-
stosowanej odnowy, co wyraza si¢ mi¢dzy innymi w nasladowaniu Chrystusa,
wiernosci charyzmatowi instytutu, uczestnictwie w zyciu Kosciota, poznaniu
wspotczesnego $wiata i odnowie duchowej (por. PC 2; LG 43-44). Najwazniejszy
obszar jej praktycznego zastosowania, wedlug Perfectae caritatis, to sposob
zycia, modlitwy i pracy, ktory winien odpowiada¢ warunkom fizycznym i psy-
chicznym dzisiejszych ludzi oraz potrzebom apostolskim, wymogom kultury
i sytuacji spoteczno-ekonomicznej. Wedtug tych samych kryteriow nalezy doko-
na¢ rewizji, jesli chodzi o sposob kierowania instytutami (por. PC 3-4; LG 44).
Najwazniejszymi promotorami skutecznej odnowy sa kapituty generalne, jednak
tylko stosujac gldwng zasadg tworczej wspotpracy wszystkich czlonkoéw instytu-
tu oraz nie mnozac przepisow, lecz dbajac o doktadniejsze przestrzeganie regut
1 konstytucji.

W dekrecie znajdujemy do$¢ szczegdtowe zasady odnowy zycia konsekro-
wanego (por. PC 2)?’. Odnowa ,,obejmuje zaréwno nieustanne powracanie do
zrodel wszelkiego zycia chrze$cijanskiego i do pierwotnego ducha stanowiacego
natchnienie dla instytutow, jak tez ich przystosowanie do zmienionych warunkéw
naszej doby” (PC 2)*. Na pierwszym miejscu Sobér wskazat na ostateczng nor-
me zycia konsekrowanego, ktora jest nasladowanie Chrystusa (sequela Christi)
ukazane w Ewangelii (por. PC 2a)¥, wszak dazenie do mitosci doskonatej droga
rad ewangelicznych bierze poczatek z nauki i przyktadu Boskiego Mistrza. Sequ-
ela oznacza przyjgcie postawy i sposobu zycia Chrystusa, uczynienie swoimi
Jego dazen i pragnien az do poddania Jemu calej egzystencji i do totalnego utoz-
samienia si¢ z Nim, zycia tak jak On, zycia z Nim, zycia dla Niego. Nasladowa-

26 Jak zauwaza Vita consecrata rolg zycia konsekrowanego jest bycie Zywym obrazem ,,oblu-
bienicy strojnej” i cenng ozdoba Domu Bozego, wspottworzenie Mistycznego Ciala Chrystusa
i przysposabianie Kosciola do wszelkiego dobrego dzieta. Por. VC 96-99.

27 Przystosowanie (accommodatio) i odnowa (renovatio) tworza wewnetrzng jedno$¢ i nie
mozna ich od siebie oddziela¢. Por. K. Wojtyta, Wstep ogolny, w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje, s. 16; J. Salij, Wprowadzenie do dekretu o przystosowanej do wspotczesnosci
odnowie zZycia zakonnego, w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 261.

28 Por. K. Wojtowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zZyciu konsekrowanym
wedtug nauczania Jana Pawla 11, s. 31.

2 Por. E. Ozorowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w: Sobor
Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 103.
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nie Chrystusa, ukazane w Ewangelii, jest ostateczng normg i ,,wszystkie instytuty
winny wiec ja uznaé za swoja najwyzsza regute” (PC 2a, 6; KK 44)

Ojcowie soborowi w dekrecie podkreslili, ze ,,jest rzeczg dobra dla samego
Koésciota, by instytuty miaty swoj odrgbny charakter i wlasne zadania” (PC 2b).
Chodzi wiec o wyrazniejsza tozsamos¢ poszczegdlnych wspdlnot, ktora wyraza
si¢ w duchowosci, w odpowiednich elementach zycia wspolnotowego, w zwy-
czajach i w apostolatach zjednoczonych z Kosciotem i jego szczegdlnym bogac-
twem. Aby tak si¢ stalo nalezy ,;uznawac i $cisle zachowywaé ducha i zamiary
ich zatozycieli, a takze zdrowe tradycje, bo wszystko to stanowi dziedziczng wia-
sno$¢ kazdego instytutu” (PC 2b)*'. Wspolnoty zycia konsekrowanego nie tworza
Kosciota w Kosciele: zaden instytut zycia konsekrowanego nie jest samoistnym
organizmem, istniejacym poza Ciatem Mistycznym; kazdy instytut jest powota-
ny, aby zaja¢ sobie tylko witasciwe miejsce w Kosciele. Stad imperatyw, aby
wszystkie instytuty uczestniczyly w zyciu KoS$ciota oraz przyswajaly sobie,
zgodnie z wlasnym charakterem, jego zamiary i przedsiewziecia (por. PC 2c¢)*%.
Kolejna za$ zasada odnowy zycia konsekrowanego to poznanie i ocena wspot-
czesnego $wiata oraz potrzeb Kosciota™,

I wreszcie ostatnia zasada to przypomnienie, ze ,,zycie zakonne podejmowa-
ne jest po to, by zakonnicy szli za Chrystusem i jednoczyli si¢ z Bogiem przez
slubowanie rad ewangelicznych” (PC 2¢). Okreslita ona pod grozbg nieskutecz-
nos$ci przystosowania gtoéwny kierunek dynamiki odnowy: od wewnatrz do ze-
wnatrz. Pierwsza, najwazniejsza, najistotniejsza jest wiec zawsze odnowa ducho-
wa, w ktorej chodzi nie tyle o zintensyfikowanie pobozno$ci, pomnozenie praktyk
ascetycznych czy dokladniejsza wierno$¢ zachowywania $lubow zakonnych, ile
o nowy impuls duchowy, ktéry porusza pojedyncza osobe i obejmuje cata wspol-
note, pozwalajac jej staé si¢ od $rodka jakby nowym bytem (por. PC 2d)*.

W dekrecie znajdujemy rowniez wiele miejsca po§wigconego przestrzeniom,
ktore trzeba podda¢ przystosowanej odnowie. Wsréd najwazniejszych wymie-
nione zostaly: sposob zycia, modlitwy i pracy, sposob rzadzenia, konstytucje

30 Por. K. Wojtowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu konsekrowanym
wedtug nauczania Jana Pawla I1, s. 32.

31 Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 44.

32 Nie brak bylo w zakonach tendencji do tworzenia zamknigtej enklawy, do propagowania
tylko swoich dziet i wlasnej duchowosci, do wprowadzania — jako jedynie stusznej — dyscypliny
swojego zakonu; nie brak bylo troski o powotania wylacznie dla wtasnej wspdlnoty. Por. K. Woj-
towicz, Soborowa wizja odnowy..., s. 32.

33 Najlepszym komentarzem do tej zasady (poznanie i ocena wspolczesnego $wiata) jest
pierwsze zdanie z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes: ,,Rados$¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach, szczegodlnie ubogich i wszelkich
ucisnionych, sa rowniez radoscia i nadzieja, smutkiem i Igkiem uczniéw Chrystusa i nie mozna
znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co nie odbijatoby si¢ echem w ich sercach”. GS 1. Por.
C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 45.

3 Por. K. Wojtowicz, Soborowa wizja odnowy..., s. 33.
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i wszelkiego rodzaju dyrektoria, modlitewniki, ceremonialy i inne ksigzki tego
rodzaju (por. PC 3). Chodzi tu o rewizje i uporzadkowanie $rodkéw utatwiaja-
cych osiggniecie celu zycia konsekrowanego, a zwlaszcza zycia duchowego.
W ten sposob dekret soborowy wzywa do odrzucenia narostych skostnien i nie-
potrzebnych balastow, aby dzigki temu na pierwszym miejscu odnowy postawié¢
cztowieka w jego tajemnicy: z jego godnoscig osobista, z ograniczonos$cig, tak
fizyczna, jak i psychiczng, a rownoczesnie z bogatym potencjatem mozliwosci®’.
Rewizji nalezy podda¢ sposob sprawowania wladzy, gdyz odgrywa on niemala
role w przystosowaniu odnowy (por. PC 3). Zarzadzajacy winni sprawowac¢ wla-
dz¢ w duchu postugiwania braciom, wdrazajac zakonnikéw do tego, by podczas
petnienia obowigzkoéw i w trakcie podejmowania zadan wspolpracowali z nimi
przez aktywne postluszenstwo, majac poczucie odpowiedzialnosci” (PC 14).
Powinni wspolpracowaé z podwladnymi przez konsultacje, kolegialno$¢, gtoso-
wania, plany wspolnotowe. Odnowy domaga si¢ takze przestrzen legislacyjno-
ascetyczna, z konstytucjami na czele (por. PC 3, 4).

Dekret potozyl mocny akcent na zycie wspolnotowe (por. PC 15). Wzorem
tego zycia jest pierwotny Kosciol, w ktorym wielu wierzacych byto jednym ser-
cem i jedng dusza (por. Dz 4, 32). Podtrzymywane nauka ewangeliczng, §wictg
liturgia, zwlaszcza Eucharystia, winno nadal opiera¢ si¢ na modlitwie i wspdlno-
cie tego samego Ducha. Wiezig takiej wspdlnoty jest autentyczna mitos¢, mocne
zwigzanie z zyciem i dzietami wspdlnoty (por. PC 15)*. Za odnowe zycia konse-
krowanego odpowiedzialno$¢ ponosza zaré6wno osoby odpowiedzialne za po-
szczegoblne struktury koscielne i wspdlnoty zycia konsekrowanego, jak i zebrania
zwolywane zgodnie z prawem oraz poszczeg6lni czlonkowie. Na pierwszym
miejscu wymieniona zostata wspolpraca wszystkich cztonkow instytutu (por. PC
4)*". Podejmujac trud osobistej odnowy, kazda osoba konsekrowana powinna
pamigtaé o tajemnicy konsekracji, o eklezjalno$ci powotania do zycia konsekro-
wanego, o ascezie i wyrzeczeniu, o kontemplacji i modlitwie, o prymacie zycia
mitoscig i jej zrodtach oraz o mitoéci do Kosciota®®. Przystosowana do wspotcze-

35 Por. tamze; C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 46.
36 Por. tamze, s. 49.

37 Zgodnie z trescig dekretu jest to docenienie jednego z elementéw demokracji w Zyciu
wspolnot zycia konsekrowanego, zakorzenionego juz w regutach najstarszych zakonow. Cztonko-
wie wszystkich instytutéw winni by¢ swiadomi tego, ze przez $lubowanie rad ewangelicznych dali
pozytywna odpowiedz Bozemu wezwaniu i zyja jedynie dla Boga.

38 Por. tamze, nr 5-7. ,,Dlatego tez czlonkowie kazdego instytutu [...] winni lagczy¢ kontempla-
cj¢, przez ktéra mogliby przylgnac¢ do Niego [Boga] mys$la i sercem, z mito$cia apostolska” (PC 5).
,»Cztonkowie instytutu niech starannie pielegnuja ducha modlitwy [...]. Niech przede wszystkim
codziennie biorg do reki Pismo Swiete [...]. Niech tez [...] stowem i sercem sprawuja $wieta litur-
gie (PC 6). W ten oto sposob sa ozdoba Kosciola i przyczyniaja si¢ do otrzymywania task nieba, ale
i ten ich sposob zycia nalezy poddaé rewizji wedlug podanych wyzej zasad i kryteridow przystoso-
wanej do wspodtczesnosci odnowy, zachowujac jednak w zupetnos$ci ich odosobnienie od $wiata
i ¢wiczenia zwigzane z zyciem kontemplacyjnym”. PC 7.
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snosci odnowa instytutow zalezy najbardziej od formacji cztonkow na poszcze-
gblnych etapach ich zycia®. Formacja jest podstawg odnowy. Obowigzkiem za$
przetozonych jest przygotowanie odpowiedniej kadry formatorow. Od stylu
i jako$ci formacji zalezy takze przysztoéé danego instytutu®.

Dekret zaakcentowat potrzebe troski o powotania do stanu zakonnego. Jest to
zadanie samych osob konsekrowanych, jak réwniez homiletow, ktoérzy winni
czesciej poruszac problem rad ewangelicznych i stanu zycia zakonnego w swojej
praktyce homiletycznej, a takze rodzicow wychowujacych swoje dzieci, ktorzy
winni ksztattowac i pielegnowaé w ich sercach powotania zakonne. Jednak przy-
ktad zycia oséb konsekrowanych jest tym, co najlepiej prezentuje ich instytut
i zacheca do obrania zycia zakonnego.

Ostatnie wskazanie dla instytutow zycia konsekrowanego, zawarte w dekre-
cie, to wezwanie, aby pozostaly one wierne sobie wtasciwym dzietom i je rozwi-
jaty. Winny dostosowa¢ je do potrzeb czasu i miejsca, uzywajac takze i nowych
srodkoéw. Natomiast powinny odstapi¢ od tych dziet, ktore w dzisiejszych cza-
sach nie sg zgodne z ich duchem i prawdziwym charakterem. Nalezy podtrzy-
mywa¢ ducha misyjnego, by gloszenie Ewangelii stawalo si¢ coraz bardziej sku-
teczne (por. PC 19)*'. Dekret zalecit powstanie konferencji lub rad wyzszych
przetozonych, ktéore moga si¢ przyczynia¢ do petniejszego osiagniecia celu
poszczegdlnych instytutéw, do skuteczniejszego wspotdziatania i wspdlpracy
z konferencjami biskupéw (por. PC 23)*.

Warto w podsumowaniu, w czasie obchodéw Roku Zycia Konsekrowanego,
przypomnie¢ stowa $w. Jana Pawta I, ktory wyrazit zyczenie, aby dalsza reflek-
sja pozwolita na coraz giegbsze zrozumienie wielkiego daru zycia konsekrowane-
go [...] oraz by sklonita osoby konsekrowane do szukania nowych odpowiedzi
o charakterze duchowym i apostolskim na pojawiajace si¢ wyzwania (por. VC
13). ,,Powinniscie nie tylko wspominac¢ i opowiada¢ swoja chwalebng przesztos¢,
ale takze budowaé nowa wielka histori¢” (VC 110)*. Te stowa Ojca Swictego

3 Por. PC 18. Osoby konsekrowane przez cale zycie powinny wytrwale stara¢ sie podnosi¢
do wyzszego poziomu swoja kultur¢ duchowa i naukowa oraz rozwijaé umiejetnosci praktyczne.
Przetozeni winni im da¢ na to czas i sposobnos¢ do tego.

40 Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 49.

4 Lumen gentium przypomina, ze ,,kazdy powotany do profesji rad ewangelicznych powinien
usilnie stara¢ si¢ wytrwad i wznies$¢ si¢ wyzej w tym powotaniu”. LG 47. Por. C. Parzyszek, Zycie
konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 50.

42 Por. J. Salij, Wprowadzenie do dekretu o przystosowanej do wspétczesnosci odnowie Zycia
zakonnego, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 262.

4 Nowe oblicze” winno byé owocem rozeznania duchowego wszelkiego instytutu. Por. J. C.
R. Garcia Paredes, Dove conduce lo Spirito la vita consacrata del secolo XXI?, w: Dove ci porta
il Signiore. La vita consacrata nel mondo: tendenze e prospettive, red. F. Prado, Milano 2005,
s. 252-258; C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 678.
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sg zaproszeniem i wezwaniem, zwlaszcza dla polskich wspolnot zycia konsekro-
wanego, do nieustannego poszukiwania odpowiedzi na czesto stawiane pytania
obecnego stulecia, by — jak prosi papiez Franciszek — ,,obudzi¢ swiat”.

ESSENTIAL CONTENTS
OF THE SECOND VATICAN COUNCIL’S TEACHING
ON CONSECRATED LIFE

The Second Vatican Council was the first in the history of the Church Ecu-
menical Councils to present a positive and reasonably comprehensive teaching
on the consecrated life.

There are two texts that specifically and directly treat about consecrated life.

These are the VI chapter of the dogmatic constitution on the Church Lumen
gentium and the decree on the renewal of religious life Perfectae caritatis. These
documents indicate what seemed to the Council fathers to be needed in the mo-
dern world to restore the proper importance to this type of life and let the theolo-
gians to look in a new light at the consecrated life and to outline the path to over-
come many existing problems. The author of the article, as indicated by its title,
discusses the essential content of the above-mentioned conciliar documents.

Key words: The Second Vatican Council, the consecrated life, adapted rene-
wal, the principle of renewal.

Stowa kluczowe: Sobor Watykanski 11, zycie konsekrowane, przystosowana
odnowa, zasady odnowy.
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POSOBOROWE WIZJE
TEOLOGII ZYCIA KONSEKROWANEGO

Tytut moze sugerowac, ze chodzi tu o zupehlie subiektywne propozycje,
swego rodzaju teologiczne nowiny. Takich oczywiscie nie brakuje, jednak upra-
wianie teologii oznacza poszukiwanie przede wszystkim tego, co obiektywne
i loglcznle wynikajace z natury danego zagadnienia.

Przez wizje bedziemy tu rozumie¢ przekrojowe spoj-

h rzenia na calo$¢ problematyki zakonnej, ktore wzajemnie

si¢ przenikajg i dopiero razem wzigte dajg wlasciwy obraz

" catosci. Ostateczny obraz, wizja catosci, musi by¢ two-
ft 2 ’ rzony wumysle zainteresowanych osob. Na poziomie
/ x\ naukowego studium mozliwe jest jedynie ukazanie jego

poszczegblnych elementéw. Skupimy si¢ na trzech
wizjach, a raczej catosciowych wymiarach zycia konse-
krowanego, ktéore moga poshuzy¢ za szkielet zarowno
akademickiemu studium, jak i formacji w instytutach
zakonnych. Nazwijmy je wizja charyzmatyczna, esencjonalna oraz duchowa.
Skad taka propozycja? Jest ona owocem proby systematyzacji rozleglej i wie-
loaspektowej problematyki zycia zakonnego w taki sposob, by nie zagubi¢ zad-
nego z jej wymiarow. Pewna inspiracja do jej wypracowania bylo migdzy innymi
hasto autorstwa Mario Midalego w Diccionario de la vida consacrada' (Stownik

* Prof. dr hab. Jerzy Wiestaw GOGOLA OCD — karmelita, wyswigcony w 1983 roku. Odbyt
studia z teologii i duchowosci na ,, Teresianum” w Rzymie oraz na PAT w Krakowie; w 1984 licen-
cjat z teologii duchowosci, w 1990 doktorat, w 2000 stopien doktora habilitowanego, w 2005 tytut
profesora; kierownik Katedry Historii Duchowosci na UPJPII oraz dyrektor Karmelitanskiego
Instytutu Duchowosci w Krakowie; od 1984 wyktada teologie duchowosci; autor ksigzek, m.in.:
Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja (Krakow 1999, 2003), Zasady wiernosci chary-
zmatowi Zalozyciela (Krakow 2000), Teologia komunii z Bogiem (Krakow 2001, 2003, 2009), Od
Objawienia do zjednoczenia. Wyktad teologii modlitwy (Krakow 2005), Mistycy i mistyka Karmelu
(Krakow 2007), oraz wielu artykutéw naukowych z duchowosci.

! Diccionario teologico de vida consagrada, red. A. A. Rodriguez, J. Canals Casas, Madrid
1989.
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zycia konsekrowanego) pod tytutem ,,Teologia i teologie zycia konsekrowane-
g0”, w ktorym sugeruje on dwa podstawowe ujecia tej problematyki: wizj¢ esen-
cjonalng oraz historyczno-praktyczna®. Ponizej ich tre$¢ zostanie szczegdtowo
wyjasniona. Bruno Secondin O. Carm odnosi si¢ z pewna rezerwa do takiego
ujecia’, sam jednak nie proponuje czego$ rownie klarownego. Wspomniani auto-
rzy jedynie zapowiadaja mozliwo$¢ pewnych ujeé¢, jednak sami nie zrealizowali
ich nigdy w postaci monografii.

Ze swej strony sugeruje jeszcze trzecie ujecie, wizjge duchowa, majaca na celu
scalenie powotania do zycia konsekrowanego z ogélnym powotaniem do §wieto-
$ci, co automatycznie oznacza studium problematyki zakonnej w $wietle zatozen
teologii duchowosci systematycznej. Te wszystkie trzy wizje zostaty szczegoto-
Wwo przeze mnie opracowane w ksiazce Oddani Bogu®, z odnoéng dokumentacija
naukowa, w zwiagzku z czym ta prezentacja b¢dzie miata charakter schematyczny.

1. Charyzmatyczna wizja zycia konsekrowanego

Charyzmatyczna wizja zycia konsekrowanego moze by¢ rowniez nazwana
historyczno-praktyczna. Zwykle od niej rozpoczyna si¢ formacje zakonng w $ci-
stym znaczeniu. Kandydat starajacy si¢ odczyta¢ rodzaj specjalizacji swojego
powolania do $wigto$ci, interesuje si¢ znanymi sobie instytutami zycia konse-
krowanego, dazy by pozna¢ ich zatozyciela, okoliczno$ci powstania, zadania do
spelnienia w Kosciele i w §wiecie i oczywiScie styl zycia panujacy we wspdlno-
tach: godziny spoczynku, program dnia, charakter modlitwy i apostolskiego za-
angazowania. Na tym etapie swojej duchowej drogi powinien on by¢ juz ducho-
wo nawroconym chrzescijaninem, co jednak nie oznacza, ze jego formacja
ewangeliczna jest juz wystarczajaca. Rozwoj powotania na ptaszczyznie ludzkiej
i chrzescijanskiej stanowi zasadnicze zadanie osoby konsekrowanej, do konca
zycia.

Natomiast instytut poszukujacy specyfiki wlasnego charyzmatu, powinien
uwzgledni¢ szeroki kontekst i misj¢ zycia zakonnego w Kosciele, a nastepnie —
wlasng geneze. Jego duchowa fizjonomia jest synteza wielu czynnikow histo-
rycznych, socjalnych, antropologicznych czy teologicznych. Specyfika instytutu
zawsze wylania si¢ z tego co wspdlne dla catego Kosciota. Wielkim zagrozeniem
poszczegdlnych instytutow i wspolnot jest swego rodzaju izolacja, powstajaca
poprzez podkreslanie tego, co inne i oryginalne. Wlasciwe myslenie teologiczne
bazuje na tym, co wspdélne wszystkim, by dochodzi¢ do odrgbnosci i specyfiki.

2 Por. M. Midali, Teologia y teologias de la vida religiosa, w: Diccionario teologico de vida
consagrada, s.1709-1722; Z. Liszka, Charyzmatyczna moc Zycia zakonnego, Wroctaw 1996,
s. 67-68, 136.

3 B. Secondin, Per una fedelta creativa, Milano 1995, s. 61-69.
4J. W. Gogola, Oddani Bogu. Teologia i duchowosé zycia konsekrowanego, Krakow 2013.
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To co wspdlne jest zawsze wazniejsze i stanowi niejako korpus egzystencji dane-
go instytutu. Charyzmat moze by¢ natomiast rozumiany jako swego rodzaju uni-
katowa forma tego, co wspdlne. Wida¢ to na przyktadzie pierwszych ruchow
monastycznych. Zycie zakonne wylania si¢ spoéroéd wierzacych w momencie,
gdy ci oddalaja si¢ od ewangelicznej wiernosci. Wierzacy, ktorzy pod wptywem
Ducha Swigtego, udaja sie na pustynie, by prowadzi¢ zycie pustelnicze w samot-
nos$ci (anachoreci) czy we wspodlnocie (cenobici), stajg si¢ niejako sumieniem
Kosciota 1 zywg pamigcig ewangelicznej wiernosci. Pierwsze zastepy mnichow
pragna zy¢ w catej pelni istota Ewangelii, chca mianowicie postawi¢ Boga abso-
lutnie na pierwszym miejscu, a nastepnie przybra¢ postawe dystansu wobec
wszystkiego tego, co ludzie maja sklonnos$¢ nieustannie absolutyzowaé i w ten
sposob spycha¢ Boga na dalszy plan. Pragnienie zycia Ewangelia, z catym rady-
kalizmem, sktania ich do zupetnego oddania si¢ zyciu modlitwy i pokuty, dopiero
w nastepnej fazie nastgpuje zwrot takze ku blizniemu. Nie zauwazamy u nich
checi zajecia jakiego$ sektora dziatalno$ci apostolskiej Kosciota, prowadzonej
przez kler, niezmiennie natomiast obserwujemy troske o radykalne zycie ewange-
liczne’.

Z czasem dochodzi do specjalizacji samego zycia zakonnego. Pojawiajg si¢
swieci zatozyciele nowych wspolnot: Benedykt, Bernard, Pawet Pustelnik, Fran-
ciszek, Klara, Dominik, Ignacy, Teresa, Honorat Kozminski i inni. Specjalizacja
zawsze zakltada elementy bardziej podstawowe i buduje na nich.

Studiowanie charyzmatu wlasnego zatozyciela i instytutu trzeba robi¢ zawsze
z uwzglednieniem kontekstu ewangelicznego, eklezjalnego, historycznego, spo-
lecznego, antropologicznego i tak dalej. Wszystkie te czynniki nalezy uwzgledni¢
i scali¢ ze soba.

2. Esencjonalna wizja zycia konsekrowanego

W wizji esencjonalnej, jak sama nazwa wskazuje, chodzi o esencjg, o istote
wszystkich instytutow zakonnych. Zatem nie wchodzi si¢ tutaj w kwestie specy-
fiki poszczegolnych zakondéw, zgromadzen czy stowarzyszen. Nauka zawarta
w oficjalnych dokumentach Kos$ciota z natury rzeczy pozostaje na poziomie
ogo6lnych wytycznych i tresci stanowigcych sam rdzen zycia konsekrowanego
wszystkich instytutow. Wystarczy wymieni¢ takie dokumenty jak: Perfectae cari-
tatis, Evangelica testificatio, Zakonnicy a promocja ludzka, Potissimi institutio-
nis, Vita consecrata, Incominciare da Cristo, Faciem tuam Domine requiram,
a w szczegolnosci instrukcja Istotne elementy nauczania Kosciota na temat zycia
konsekrowanego w zastosowaniu do instytutow oddajqcych sie pracy apostolskiej
., Essentials Elements” (31.05.1985), ktora powyzsze elementy wymienia.

3 J. W. Gogola, Oddani Bogu, s. 51.
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»Niektore elementy zycia zakonnego Ko$ciol uwaza za istotne: powotanie
przez Boga i poswigcenie si¢ Mu poprzez profesje rad ewangelicznych wyrazone
w $lubach publicznych; ustalona forma zycia wspdlnego; w przypadku instytu-
tow oddajacych si¢ pracy apostolskiej — uczestniczenie w misji Chrystusa
poprzez prowadzony wspolnotowo apostolat wsrdéd wiernych zgodnie ze specy-
ficznym charyzmatem instytutu i zdrowa jego tradycja; modlitwa osobista
i wspolnotowa; asceza; publiczne dawanie $wiadectwa; specjalny zwigzek
z Kos$ciotem; stata formacja; taka forma zarzadzania, w ktorej istnieje wladza
zakonna oparta na wierze.

Zmiany historyczne i kulturowe spowodowaty ewolucje¢ konkretnej rzeczy-
wistosci, lecz formy i kierunek, ktore ta ewolucja przyjmuje, sa zdeterminowane
przez owe elementy istotne, bez ktorych zycie zakonne traci swojg tozsamos¢”
(EE 4).

Ustalenie natury i funkcjonowania kazdego z tych elementow stanowi
przedmiot refleksji w ramach ,.teologii zycia zakonnego”, a takze — formacji
zakonnej. W tym miejscu mozna jedynie zasygnalizowa¢ wybrane tresci.

Powolanie. Zgodnie z naukg Kosciota do instytutow zycia konsekrowanego
moga przynaleze¢ osoby, ktore otrzymaly specjalne powotanie, bedace przedmio-
tem rozeznania najpierw samego zainteresowanego, a nastepnie odpowiednich
0so6b w Kosciele. Rozeznanie wlasnego powotania zakonnego jest mozliwe prze-
de wszystkim dzieki duchowemu nawroceniu i rozwojowi podstawowego powo-
fania do $wietosci, wynikajacego z taski chrztu §wigtego. Trudno bowiem poszu-
kiwa¢ specjalizacji czego$, czego jeszcze nie ma. O powotlaniu do zycia konse-
krowanego mowig niemal wszystkie wymienione wyzej dokumenty Kosciota.

Konsekracja stanowi podstawowy etap na drodze realizacji powolania.
Posiada charakter dialogiczny, dlatego sktada si¢ na nig dziatalnie Boga i czto-
wieka. Po odkryciu wlasnego specyficznego powotania w Kosciele chrzescijanin,
wecielony juz do konkretnego instytutu zakonnego, oddaje swoje zycie Bogu —
poswieca siebie; Bog natomiast konsekruje go poprzez postuge Kosciota. Samo
wyrazenie ,.konsekracja” odnosi si¢ bezposrednio do dzialania Bozego, jednak
juz ze swej natury wymaga wolnej decyzji i ofiary wierzacego. Samego ofiaro-
wania siebie Bogu nie mozna jeszcze nazywaé konsekracja. Wklad czlowieka
i Boga w konsekracj¢ zakonng dobrze obrazuje Ofiara Eucharystyczna. Zlozenie
darow na ottarzu jeszcze nie jest konsekracjg. Potrzebna jest do tego modlitwa
konsekracyjna kaptana.

Rady ewangeliczne. Konsekracja dokonuje si¢ dzieki oddaniu siebie Bogu
poprzez $luby rad ewangelicznych. Jezeli jest to catkowity dar z siebie, oznacza
to, ze rady musza by¢ potraktowane jako wymiary catej osoby. W zwiazku z po-
WyZszym W przezywaniu swojego powolania, w danym instytucie, nie nalezy
podkresla¢ jedynie moralnego wymiaru $lubu, ale — po6jscie za Chrystusem droga
rad ewangelicznych w formie radykalnej. Po drugie, rady ewangeliczne nalezy
przezywa¢ w $cistym zwiagzku z cnotami teologalnymi, bowiem przedmiot rad
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ewangelicznych pokrywa si¢ z przedmiotem cnot teologalnych. Skoro za$ cnoty
teologalne stanowia podstawowa odpowiedz cztowieka na Boze powotanie do
$wietos$ci, nie ma mozliwosci ich zamiany na inne. W zyciu konsekrowanym
odpowiedz wiary, nadziei i mito$ci nadal nalezy traktowac jako zasadnicza.
W takim wypadku postuszenstwo zakonne stanowi¢ bedzie konkretng forme
postuszenstwa wiary; ubostwo — sposdb poktadania nadziei jedynie w Bogu,
a nie czynienie z dobr ziemskich bozkow; czystos¢ — mitos¢ Boga niepodzielnym
sercem®. To polaczenie daje nam szanse scalenia chrzescijanskiej plaszczyzny
naszej tozsamosci z ptaszczyzng zakonng oraz calo$ciowego przezywania kazdej
z rad bez zawezania jej do wiernosci §lubowi.

Wspélnota. Powolanie osoby konsekrowanej posiada charakter wspolnotowy.
Wierzacy realizuje je w konkretnej wspdlnocie danego instytutu, ten za$ repre-
zentuje Kosciol-komunie. Zrodtem wspolnoty zakonnej jest konsekracja (EE 18).
Za instrukcja Zycie braterskie we wspélnocie mozemy to ujaé jeszcze szerzej:
wspolnota jest najpierw darem (instrukcja, czg$¢ 1), z tej racji, ze Bog dajac kon-
kretnym osobom powotanie do zycia konsekrowanego, automatycznie gromadzi
je w jedng wspolnote. Nastepnie potrzebny jest trud budowania wspolnoty.
W czescei 11 wspomniana instrukcja wskazuje konkretne sposoby czynienia tego.
W tym kontek$cie powolanie zakonne nalezy rozumie¢ jako wezwanie do budo-
wania wzajemnej jednosci. Pelniej ujawnia si¢ rowniez sens dziela ewangeliza-
cyjnego instytutow zakonnych. Polega on mianowicie na $swiadectwie komunii.
Licza si¢ nie tyle konkretne dzieta, w ktorych w wiekszosci mozemy by¢ zasta-
pieni przez §wieckich, ile §wiadectwo bycia dla innych — ,,pro-egzystencji” beda-
cej zaczynem jednosci. Podkreslanie wspolnotowego wymiaru naszego powola-
nia przyczyni si¢ jednoczes$nie do przekraczania duchowosci indywidualistycz-
nej, typowej dla czaséw przedsoborowych.

Modlitwa. Jakkolwiek modlitwa jest powszechnym $rodkiem uswigcenia,
w zyciu konsekrowanym stanowi dodatkowo obowiazek stanu i wpisana jest ob-
ligatoryjnie w program dnia. Zwykle sktada si¢ na nia modlitwa liturgiczna, bre-
wiarzowa oraz myslna. Reguty zakonne zwykle powotuja si¢ w tym wzgledzie na
Ewangelie nakazujacag modli¢ si¢ zawsze i nigdy nie ustawac. Oprocz Mszy
Swietej, modlitwy brewiarzowej i my$lnej praktykowana jest modlitwa osobista
w rdznej postaci, w zalezno$ci od charakteru instytutu. Modlitwa w Zyciu osoby
konsekrowanej jest ewangelicznym sposobem bycia. W modlitwie poglgbia ona
przyjazn z Chrystusem, uczac si¢ od Niego mitosci ku Ojcu 1 ku bliznim. Sercem
modlitwy, wedtug $wietej Teresy od Jezusa, jest mitos¢ teologalna’. Modlitwa

6 Por. J. W. Gogola, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakow 20032, s. 24-27.

7 Por. np. Ksigga fundacji, 5, 2; ,,Jaka droga pytacie nabywa si¢ tej mito$ci? — Droga do mito-
Sci jest ta, gdy dusza ma mocng i stanowcza wol¢ dla mitosci Boga pracowac i cierpie¢, a skoro
nadarzy si¢ sposobno$é, to postanowienie swoje czynem wypetnia. Prawda, ze do tego postanowie-
nia przychodzi dusza przez rozmys$lanie o tym, co jesteSmy winne Bogu, i kto On, a kto my”. Ksig-
ga fundacji, 5, 3.
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jest srodkiem rozwoju mitosci i odwrotnie, jakos¢ mitosci przektada si¢ bezpo-
srednio na jako$¢ modlitwy.

Asceza. Zakonnicy nie praktykuja jakiej$ nadzwyczajnej ascezy, chociaz cza-
sami ma ona miejsce. Wiele konstytucji zakonnych przypomina, ze podstawowa
asceza zakonnika jest wiernos¢ przyjetemu stylowi zycia i pogodne znoszenie
codziennych trudnosci. ,,Jezeli kto§ uczyni co§ wigcej — czytamy na przyktad na
koncu reguty karmelitanskiej — sam Pan wynagrodzi mu w dzien Sadu”. Jednym
stowem jest takze miejsce na wigksza wspaniatomys$lnos¢, ale dopiero jezeli kto$
wypelni to, co jest zasadnicze.

Misja. , Konsekracja w sposdb konieczny implikuje postanie. Sg to dwa obli-
cza tej samej rzeczywistosci” (EE 23). Sercem wszelkiej chrze$cijanskiej misji
jest swiadectwo zycia, ktorego trescia jest realizacja Dobrej Nowiny. Sama §wia-
domos¢ bycia postanym wyprowadza osob¢ konsekrowang z kregu duchowosci
indywidualistycznej, nastawionej jedynie na osobiste uswigcenie.

Publiczne swiadectwo. Instrukcja o istotnych elementach zycia zakonnego
ujmuje to w nastepujacy sposob: ,,Zakonnicy i zakonnice rowniez sg powotani
w czasach, w ktorych zyja, do dawania $§wiadectwa podobnie glebokiemu, osobi-
stemu doswiadczeniu Chrystusa, a takze do tego, by dzieli¢ si¢ wiara, nadzieja,
mito$cig i1 radoscig, ktore doswiadczenie to stale w nich rozbudza” (EE 33);
,Obecnos¢ zakonna uzewnetrznia si¢ przez sposob dziatania, ubidr i styl zycia”
(EE 10).

Wiadza duchowa. W instrukcji Posfuga wladzy i postuszenstwo podkresla
si¢, ze w zyciu konsekrowanym wtadza posiada charakter duchowy (nr 13a). Za-
tem to co istotne w petnieniu postugi wladzy wymaga rozeznania i wywazenia
proporcji pomiedzy zwyklym zarzadzaniem a duchowym przewodniczeniem
w realizacji powolania i misji instytutu. Wspolczesni przetozeni zakonni wywo-
dzg si¢ od abbas z czasow poczatkéw zycia monastycznego.

Formacja oznacza ksztaltowanie otrzymanych od Boga darow. W gre wcho-
dza dary naturalne, nadprzyrodzone (zwigzane z taska chrztu $wigtego) oraz dary
0 charakterze charyzmatycznym, zwigzane S$cisle z zyciem konsekrowanym.
Powotany, z pomoca wlasnej wspdlnoty, wszystkie te dary najpierw rozeznaje,
a nastepnie wprzgga je w stuzbe wlasciwa danemu instytutowi.

Kazdy z wymienionych elementdéw w réznych instytutach nieco inaczej
bedzie przezywany i praktykowany.

Praktyczne zastosowanie w poszczegodlnych instytutach musi by¢ realizowa-
ne niejako w terenie przez osoby odpowiedzialne za formacje i dobrze znajace
wlasny charyzmat. Ten postulat szczegdétowego opracowania teologii i duchowo-
$ci konkretnego instytutu moze by¢ rowniez realizowany na poziomie prac nau-
kowych.
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3. Duchowa wizja zycia konsekrowanego

Ta wizja rowniez wymaga wyjasnienia. Nazwa zaczerpnigta jest od terminu
duchowo$¢, zycie duchowe. Uwzgledniajac t¢ wizje stwarzamy sobie okazje do
wyjasnienia przejscia od teologii duchowosci do teologii duchowosci zycia kon-
sekrowanego. To co ogdlne, w instytucie zakonnym otrzymuje ostateczny ksztatt
wynikajacy z charyzmatu zalozyciela. Nie wystarczy uwzgledni¢ tylko istotne
elementy zycia zakonnego, ale takze wszystkie inne, z poziomu zycia chrzesci-
janskiego. Elementy wymienione w wizji esencjonalnej sa wspolne wszystkim
instytutom zakonnym, ale istnieja elementy jeszcze bardziej pierwotne, wspolne
wszystkim wierzacym w Chrystusa, ktére takze powinny otrzymaé forme
uwzgledniajgca charyzmat zakonny i charyzmat zalozyciela.

W podreczniku Oddani Bogu® dokonuje przykladowego dostosowania naj-
wazniejszej struktury zycia duchowego do powolania zakonnego, a mianowicie
idealu, do ktorego wszyscy powotani powinni dazy¢; drogi, ktora prowadzi do
tego ideatu oraz najwazniejszych $rodkéw, ktore nie zostaly uwzglednione
w wizji esencjonalnej, w pierwszym rzedzie Eucharystii i sakramentu pokuty
(w obecnym wydaniu to ostatnie przystosowanie jeszcze nie zostalo dokonane).
Proba takiego rozwigzania stwarza szanse¢ unikni¢cia budowania duchowosci za-
konnej niejako obok ogolnochrzescijanskiej, czy tez na niej, w formie jakiej$
nadbudowy. Tymczasem chrze$cijanska plaszczyzna powolania, wraz z ludzka,
stanowia zasadniczy korpus duchowos$ci zakonnej. W nich zakorzenione sg
wszystkie talenty tak naturalne, jak i nadprzyrodzone. Nie wystarczy, jak si¢
wydaje, wspomnie¢ o réznicy pomiedzy konsekracja chrzcielng a zakonng, bo
pozostaje wrazenie, ze dotkngliSmy tylko jednego elementu wspolnego tym
dwom ptaszczyznom powotania. Tymczasem potrzebne jest przeniesienie calego
bagazu ludzko-chrzescijanskiego powotania w kontekst powotania zakonnego.

4. Préba syntezy

Robigc kolejny krok mozemy zaproponowaé schemat, ktory uwzgledni
wszystkie powyzsze wizje, taczac je w trzy bloki tematyczne widoczne w struk-
turze adhortacji Vita consecrata, a takze w Instrukceji Postuga wiadzy i postuszen-
stwo. Te bloki to konsekracja, wspolnota i misja, a odpowiadajg im trzy wymiary
wszelkiej chrzescijanskiej duchowosci: trynitarny, eklezjalny i apostolski. Wyra-
Zaja one na pierwszym miejscu odniesienie do Boga Objawienia, do Kos$ciota
jako ,,miejsca” przezywania swojej relacji z Bogiem i z bra¢mi Chrystusa i do
$wiata jako areopagu, to jest niejako sceny, na ktorej rozgrywa si¢ walka o zba-
wienie 1 uswiecenie cztowieka. Jan Pawet I we wspomnianej adhortacji przed-

8 Por. J. W. Gogola, Oddani Bogu, cz. 3.
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stawia kazdg z tych rzeczywisto$ci w $cistej jednosci z pozostatymi, a zycie kon-
sekrowane — jako zycie Kosciota komunii.

W bloku pierwszym mozemy porusza¢ problematyke ,,specyfiki osoby
konsekrowanej w relacji do konsekracji chrzcielnej”, zaznaczajac, ze osig tej
problematyki jest konsekracja zakonna, ktora opiera si¢ na konsekracji chrzciel-
nej, czyniac ja bardziej logiczng i radykalna.

W drugim bloku tematycznym jest miejsce na oméwienie ,,funkcji osob kon-
sekrowanych w Kosciele”. O zakonnikach Kos$ciol mowi, ze maja by¢ zywym
»zhakiem” dla innych. I trzeba tajemnice owego znaku po prostu wyjasnic.

W trzeci blok tematyczny wpisuje si¢ problematyka ,relacji zakonnikow ze
$wiatem”. Sobor podkreslat, ze zakonnicy nie mogg izolowac¢ si¢ od §wiata; ich
zycie i $wiadectwo sa wyjatkowo uzyteczne w dziejach ludzkich i podczas
budowania spotecznosci ziemskiej (por. LG 46). Zakonnicy zyja na $wiecie
w pewien specyficzny dla siebie sposob, ktory zaktada i oddzielenie, i1 stuzbe.
Mozna by te funkcje opisac jako §wiadectwo-komunia-stuzba.

Zycie konsekrowane posiada swoj historyczny rozwéj i ma swoja teologiczng
tres¢. Zarowno historia, jak i teologia moga by¢ studiowane oddzielnie. W istocie
rzeczy historia duchowos$ci odnotowuje powstawanie r6znych ruchow i wspoélnot
zycia anachoreckiego, cenobickiego, a w pdzniejszych wiekach — konkretnych
rodzin zakonnych. Wspolczesnie kazdy instytut zycia konsekrowanego sigga do
korzeni wiasnej egzystencji, do swoich poczatkow, by odkry¢ swoja tozsamosé
i misj¢ w Kosciele.

Jezeli jednak instytut pragnie doj$¢ do syntetycznej wizji wlasnej tozsamosci
i misji w Kosciele, nie moze skupia¢ si¢ jedynie na specyfice wlasnego chary-
zmatu. Musi go osadzi¢ w szerokim teologicznym kontekscie, na ktory sktada sie
i wspolczesna eklezjologia, i teologia duchowosci.

POST-CONCILIAR VISIONS
OF THEOLOGY OF CONSECRATED LIFE

The article presents three complementary shots of consecrated life, called
here visions. The first is the vision of a ‘“charismatic”, in reference to the
“charism of the founder”, which determines the specificity of the institute taking
into account its inception, the mission of the Church and the associated lifestyle.
The second concerns essential elements common to all religious institutes listed
in the manual of the same name: the vocation, consecration, evangelical counsels,
community life, mission (apostolate), personal and community prayer, asce-
ticism, public testimony, ongoing formation, the authority based on faith
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(cf. EE 4). Each of the essential elements requires consideration of the charisma-
tic vision. It is decisive for the final form and practical implementation of each
of them. Finally spiritual vision is to merge the vocations to the consecrated life
with the general vocation to holiness, which automatically means the study
of religious issues in the light of the principles of systematic spirituality Theo-
logy. The basic structure of the path of holiness, can be taken into account there,
consisting of: the ideal, the road to the ideal and the basic means of sanctifica-
tion. In an attempt to synthesize, a suggestion of possible combination of these
visions into three thematic sections is presented, visible especially in the structure
of Vita consecrata: consecration, community and mission.

They express, as first reference to God’s Revelation, to the Church as “the
place” to live their relationship with God and our brothers and to the world. This
proposal is a challenge, especially for teachers of theology of consecrated life
to portraying it in a broad context, theological and spiritual.

Keywords: theology of consecrated life, the essential elements of monastic
life, the charism of the founder, vocation, consecration, the evangelical counsels,
community, mission, prayer, asceticism, public testimony, formation, spiritual
authority.

Stowa Kkluczowe: teologia zycia konsekrowanego, istotne elementy zycia
monastycznego, charyzmat zatozyciela, powotanie, konsekracja, rady ewange-
liczne, wspolnota, misja, modlitwa, ascetyzm, publiczne §wiadectwo, formacja,
wladza duchowa.
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MISTERIUM KONSEKRACJI

Klucz misterium w obecnej dobie okazuje si¢ o tyle niezb¢dny w zastosowa-
niu do zycia konsekrowanego, o ile naocznie stwierdzamy, do czego prowadzi
potraktowanie Bozych tajemnic i dardbw na sposob horyzontalny (wigc ,,sptasz-
czony”). Ewidentnie zawiodly, rozpowszechnione w okresie posoborowym,
formacje sytuowane w logice psychologii i humanistyki, zastosowane do tych,
ktorych Bog wybral i przeznaczyl, by trwaly ,,owoc przynosili” (J 15, 16).

Nie wystarczy uformowac tych powotanych tylko ,,do poswigcenia si¢” —
normy typu spolecznego. Poswiceci¢ si¢ jakiej$§ idei, pracy naukowej czy zawo-
dowej, rodzinie albo jednej osobie, potrafi wielu. Odda¢ zycie do dyspozycji
Bogu, bez zastrzezen i nieodwotalnie — wsréd zmiennych okolicznosci i mimo
zmian zachodzacych we wlasnej osobowosci — to zadanie dla wybranych'. Zaan-
gazowania spoleczne sg pozyteczne, jednak owocno$¢ zycia, ktorej domaga si¢
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Duchowosci Systematycznej i Praktycznej Instytutu Teologii Duchowosci KUL; autorka m.in.
ksigzek: Formacja i godnosé (Krakow 2004), Misterium konsekracji osob w perspektywie ducho-
wosci Soboru Watykanskiego 1l (Lublin 2005), Psychologia w kierownictwie duchowym (Lublin
2007; 2014); redaktor prac zbiorowych: Mulieris dignitas — promieniowanie kobiecosci (Lublin
2009); Desperacja kobieca czy radykalizm duchowy? 800-lecie powotania sw. Klary z Asyzu
(Lublin 2012); W postuszenstwie wiadzy (Lublin 2012); Fraternitas — od pragnienia do urzeczy-
wistnienia. Studium teologiczno-duchowosciowe (Lublin 2013). Opublikowata 180 artykutow
naukowych i haset encyklopedycznych. Cztonek Lubelskiego Towarzystwa Naukowego od 2003
(od 2012 w Zarzadzie Wydzialu VI LTN; obecnie sekretarz), Towarzystwa Naukowego KUL (od
2004), cztonek Komisji Rewizyjnej Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci; cztonek
Komisji Teologii Oddziatu PAN w Lublinie (od 2014).

I'W tych dniach media podaty, ze benedyktynka Teresa Forcades wystgpita z zakonu, by przy-
gotowa¢ si¢ do wrzesniowych wyborow regionalnych, ktére miatyby zmieni¢ model polityczny
i gospodarczy Katalonii. Absolwentka Harvardu, z wyksztalcenia lekarz i teolog feminizujacy.
Przed dwoma laty zainicjowata lewicowy ruch spoteczny ,,Proces Constutuent”, z rekomendacji
ktorego obecnie kandyduje do wybordw z zamiarem zjednoczenia katalonskiej lewicy. Zob.
http://fakty.interia.pl/swiat/news-zakonnica-chce-rzadzic-katalonia, nld, 1834991 [15.06.2015].
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Chrystus, ma inny charakter (J 15, 16: by owoc wasz trwal”)>. Konsekracja
zycia (osoby) urzeczywistnia si¢ w doczesnosci, ale jej zrodto i dopetnienie tkwi
w przestrzeni wiecznej, wertykalnej. To, co doczesne sytuuje si¢ w pojeciu miste-
rium jako przejSciowe, istniejace ,,na tle” tego, co wieczne. Tej perspektywy nie
zna ,,$wiat”, chociaz jej potrzebuje.

W przestrzeni eklezjalnej pojgcie misterium wskazuje
na to, co ma zrodlo w gorze i wymaga podniesienia oczu
i serca (sursum), by wysitki z ptaszczyzny horyzontalnej
nabraly rzeczywistego (trwatego) sensu. Konsekracja osob
wpisuje si¢ w przestrzen misteriow wiary, zwlaszcza w to —
ukryte odwiecznie — misterium maximum, ktore zostato
objawione w Osobie Syna Bozego (por. Kol 1, 26-27). Jego
zstgpienie wskazuje na drugi wektor wymiaru wertykalne-
go, to jest na glebie (in altum), ktora przyzywa cztowieka
pragnacego zbawienia od Boga.

Termin tac. mysterium, gr. mystérion przekracza tresciowy zakres polskiego
stowa ,,tajemnica”, suponujacego rodzaj sekretu przeznaczonego dla wtajemni-
czonych. Do istoty misteriow wiary przynalezy odstanianie (re-velatio) tego, co
Boskie: ujawnianie Jego zamystéw, Jego dziatan, Jego bliskosci... poprzez
dos$wiadczenie whasciwe wierze’.

Papiez Franciszek, podczas tegorocznej Wigilii Paschalnej, w ikonie kobie-
cego wyjscia o §wicie z zamiarem namaszczenia ciala Jezusa (por. Mk 16, 1-8;
Mt 28, 1-10; £k 28, 1-10; J 20, 1-10) dostrzegt postawe gotowosci do wejscia
w misterium: ,,Nie mozna przezywa¢ Paschy bez zaglebienia si¢ w to misterium.
To nie jest kwestia intelektualna, to nie jest tylko poznanie, przeczytanie... To
co$ wiecej, co$ znacznie wigeej! «Wejscie w misterium» oznacza zdolnos¢ zdu-
mienia si¢ i kontemplacji; umiejetno$¢ wstuchania si¢ w cisze [...]. Zaglebienie
si¢ W misterium wymaga, bySmy nie bali si¢ rzeczywistosci: nie zamykali si¢
w sobie, nie uciekali od tego, czego nie rozumiemy, nie zamykali oczu w obliczu
problemow, nie negowali ich, nie usuwali watpliwos$ci... Zaglebienie si¢ w mi-
sterium oznacza wyjscie poza nasze wygodne pewnosci, poza wstrzymujace nas
lenistwo i obojetno$¢, i wyruszenie na poszukiwanie prawdy, pickna i mitosci,

2 Problem stanowi niestato§¢ w powolaniu: wspdlnoty zakonne porzuca kazdego roku 3-4
tysigce 0sob. Prefekt Kongregacji ds. Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego zaznacza, ze na okolo milion 0s6b konsekrowanych, ta liczba moze nie wydawac si¢
duza. Jednak sama tendencja jest niepokojaca — za: Zycie konsekrowane: na co zwraca uwage
Franciszek? Vatican Radio Newsletter 2015/02/02.

3 Trzeba wraz z Benedyktem XVI napigtnowaé tego typu teologiczne interpretacje, z powodu
ktérych powstaje wrazenie, ze ,,wiara Kos$ciola jest czym$ w rodzaju meduzy, ktorej nie mozna
porzadnie uchwyci¢, odnalez¢ punktu, na ktérym mozna by si¢ oprze¢” — J. Ratzinger, Na poczqtku
Bog stworzyl. Konsekwencje wiary w stworzenie, przet. J. Merecki, Krakow 2006, s. 19. Por.
T. Paszkowska, Zycie konsekrowane — dynamiczny akt wiary i confessio Trinitatis, ,Roczniki
Teologii Duchowosci” 4(59) 2012, s. 75-95.
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szukanie sensu nieoczywistego, niebanalnej odpowiedzi na pytania poddajace
w watpliwos$¢ nasza wiare, naszg wiernos¢ i naszg racjonalnosc.

Aby wej$¢ w misterium, potrzebna jest pokora — pokora unizenia si¢, zejscia
z piedestalu naszego tak pysznego «ja», naszej zarozumialosci; pokora uznania
wlasciwych proporcji — uznania tego, czym naprawdg jesteSmy: stworzeniami,
majacymi zalety i wady, grzesznikami potrzebujacymi przebaczenia. Aby zagle-
bi¢ si¢ w misterium, potrzebne jest to unizenie si¢, ktore jest bezsilnoscia, ogoto-
ceniem si¢ z naszych idolatrii [...]. Tego wszystkiego ucza nas kobiety — uczen-
nice Jezusa [...] nie staly si¢ wigzniami strachu i cierpienia, ale gdy zajasniaty
pierwsze $wiatla poranka, wyszly, niosac w rgkach wonne oleje, i z sercem
namaszczonym mitoscig [...] czuwaty, wyruszyly i weszty w misterium™.

Zastosowanie do konsekracji kategorii misterium utatwia odstoniecie gleb-
szego sensu oddania zycia (siebie) Bogu niz tylko poswigcenie si¢ ,,sprawom
Bozym”. W procesie dojrzewania umystowego i osobowosciowego cztowiek
korzysta z sens6w roznego typu, nierzadko czastkowych, adekwatnych jedynie
do jakiego$ aspektu zycia. Takie ,,male sensy” kreuje cztowiek takze w ramach
swoich mechanizmow obronnych, ktére minimalizujag w codzienno$ci poczucie
zagrozenia, wstydu czy winy.

»Sens, jaki sobie czlowiek wymysli, nie jest ostatecznie zadnym sensem.
Sensu, to znaczy podstawy, na ktorej opiera si¢ cala nasza egzystencja, niec moz-
na sobie stworzy¢; mozna go tylko przyja¢™® — stwierdza Joseph Ratzinger.
Argumentacje oddolne, usprawiedliwiajace nasze wybory (w tym nasze potknie-
cia), bywajg malostkowe i niepigkne. Ten sam teolog podkreslat pozniej: ,,[...]
w naszym wspoélczesnym §wiecie mamy az nazbyt wiele konkurujacych ze soba
argumentacji. Rozum ma nos z wosku, tj. jesli jesteSmy dostatecznie zrgczni,
mozemy go wykreci¢ w roznych kierunkach. Wszystko wydaje si¢ przekonujace,
rozsadne — komu zatem mamy wierzy¢? Spotkanie z picknem moze stac si¢ ude-
rzeniem strzaty, ktora rani dusze 1 w ten sposob otwiera jej oczy, tak ze teraz — na
podstawie wlasnego doswiadczenia — dysponuje ona odpowiednim kryterium,
ktére pozwala jej na oceng argumentow”®. W sens, ktéry mialby stanowié dyna-
mizm zycia, wpisuja si¢ prawda, dobro, pigkno’.

4 Kobiety uczq nas pokory. Homilia podczas Mszy Swictej w Wigilie Paschalna, OR
36 (2015), nr 5, s. 26. Ten obszerny cytat wydaje si¢ przydatny w formacji kobiet konsekrowanych
dla przezywania porannej Jutrzni czy Eucharystii. Nie majac przygotowania teologicznego, tatwiej
przyjma one tresci podane jezykiem homilii niz w formie naukowych wywodow. Istotne jest, by —
w codziennej praktyce liturgicznej — kobiety te uchwycily glebszy sens, niz tylko pobozne zdyscy-
plinowanie i regularno$¢ okreslong przepisami.

5 . Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, przel. Z. Wiodkowa, Krakéw 20063, s. 71.

6 Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, przet. J. Merecki, Krakow 2004, s. 38.

7 Proces stopniowego uzyskiwania integralnego sensu, na przyktadzie lektury Biblii, jasno
thumaczyt §wiety Grzegorz Wielki: ,,W jednym i tym samym stowie Pisma jeden zadawala si¢
opowiadaniem historycznym, drugi poszukuje sensu typologiczngo [gr. #ypos — ‘obraz’], trzeci za$
sktania si¢ ku kontemplacji z pomocg rozumu. Najczgsciej te trzy wymiary si¢ tacza [...]. Tak
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Okreslenia ,konsekracja 0s6b” nie wyczerpuja kategorie filozoficzne czy
psychologiczne, gdyz obejmuje ono tresci stricte teologiczne. Mozna jednak spo-
zytkowaé te kategorie w celu wypowiedzenia tre$ci danych w Objawieniu, rozja-
$niajac je podczas zastosowania konstrukcji wspomagajacej namyst intelektual-
ny. Przyktadowo mozna zastosowac potrdjne odniesienie, zintegrowane wedtug
mechanizméw powszechnie znanej ,.kostki Rubika”, wskazujac na wzajemne
oddziatywanie elementéw w r6znych koniunkcjach:

1) personalna inicjatywa — Osoby Tréjcy Swietej: Pater — Filius — Spiritus
Sanctus;

2) etapy konsekracji: vocatio — sacrificatio — sanctificatio (dynamiczny
proces);

3) starozytna triada (rdzen etyki i estetyki): veritas — bonum — pulchrum (cel).

PATER FILIUS SPIRITUS
SANCTUS

VERITAS BONUM PULCHRUM

Schemat nr 1

Konstrukcja miataby w kazdym kolorze powtarza¢ dwukrotnie, na kazdej kostce, dane
z tego poziomu. Dzigki przeniesieniom na poszczegdlnych poziomach utworza si¢ rézne ko-
niugacje, ktore mozna wykorzysta¢ w formacji poczatkowej i permanentnej do ukazywania
Bozej inicjatywy, etapu zycia konsekrowanego i celu zaangazowan Boskich i ludzkich.

stowa Boze postepuja stopniowo wraz z tym, ktory je czyta” — Homilia in Ezechielem, V1L, 7, 8
(PL 76, s. 843). Cyt. za: O. Clément, Zrodla. Poczqtki mistyki chrzescijanskiej, t. 2, przet.
H. Paprocki, Warszawa 2014, s. 20.
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Dodatkowy schemat (ponizej) obrazuje, w jaki sposob zaangazowania Boskie
i ludzkie przenikaja si¢; Boze bodzce aktywizuja cztowieka, a to ludzkie zaanga-
zowanie dopelnia Bog, urzeczywistniajac w owej osobie swe odwieczne zamysty.

VOCATIO SANCTIFICATIO

PAN mnie wzywa ON jest SWIETY

SACRIFICATIO
,, Oto jestem, BEDE sfuzyc...”

Schemat nr 2

Taki dynamiczny uktad wskazuje, ze do Boga nalezy inicjatywa wybrania i wezwania
osoby, jak tez uswigcenia jej. Do czlowieka natomiast — rozeznanie wybrania, przyjecie i pod-
jecie zamystu Bozego. Ten trud ma charakter ofiary, poniewaz grzesznik nie bez wysitku
angazuje si¢ w sprawy Boga.

Oba uktady wymagaja omowienia, ktore wskazywatoby na powigzania i wza-
jemne oddziatywania elementéw wyzej wyeksponowanych. Je§li misterium kon-
sekracji ograniczymy do trzech elementow: powolania, ofiarowania si¢ Bogu
iuswigcenia, a w rezultacie osiggnigte miatyby by¢ prawda, dobro i pickno
(w osobie) — osiagamy w procesie formacji pewna synteze.

1. Vocatio — rzeczywisto$s¢ domagajaca si¢ weryfikacji

Powotanie (vocatio) bywa traktowane zwykle jako prolog do konsekracji.
Jednak bardziej logiczne wydaje si¢ ujecie powotania jako fundamentalnego
elementu w misterium konsekracji, eksponujacego Bozg inicjatywe, nieuchwyt-



Misterium konsekracji 85

ng, przychodzaca ,,z daleka” i ukierunkowang na konkretng osobe. Wezwanie
dociera do osoby, ktéra nie spodziewajac si¢ niczego, nie majac stosownych do
tej godnosci zastug, doswiadcza — w sposob intensywny lub progresywny — taski
wybrania.

Przyjmujac za swigtym Pawtem, ze ,,wybranie Boze” jest nieodwotalne (por.
Rz 11, 28), dostrzegamy wyraznie, ze kwesti¢ bycia powotanym nalezy bardzo
starannie weryfikowaé — albo zaistniat fakt (tajemniczy, ukryty w Bogu): ,,zosta-
fem wybrany 1 wezwany”, albo przypuszczenia zostang obalone: ,,nie wzywatem
cig, idz...; nie mozesz zlozy¢ profesji”.

Na etapie wstgpnym lustracja przypuszczen, osad symptomow, wreszcie
oparty na rozeznaniu werdykt, jawig si¢ jako niezbe¢dne, aby przystep do dal-
szych etapow misterium mieli wytacznie ci, ktorzy rzeczywiscie sa wezwani.
Nikt nie powinien niegodnie przekroczy¢ granicy rozdzielajacej wybranych
i niewybranych.

Greckie stowo okreslajace pickno — kalon, nawiagzujac do czasownika kalein,
niesie w sobie tresé ,,bycia powotanym™®. Jak sugerowat to wyzej Benedykt XVI,
doswiadczenie pigkna (tac. pulchrum) pobudza do wejscia w nowe odczucia,
nowe myslenie i zaangazowanie. Pigkno posiada wlasciwosci wyprowadzajace
osobg z ,,ja”, ktore moze zaryglowac od wnetrza i utrzymywac ja w jakims letar-
gu, braku wrazliwo$ci na inne osoby i na rzeczywistos¢, ktora domaga si¢ zaan-
gazowania.

W kontekscie dotyczacym konsekracji, jeszcze bardziej przydatna wydaje si¢
na tym etapie kategoria prawdy. Veritatis splendor, gdy wtargnie do swiadomosci
cztowieka: ego sum vocatus, moze wrecz porazi¢ powolanego, zrodzi¢ porusze-
nie nie tylko emocjonalne’, ale duchowe, obejmujace catg osobe. Glebia tego po-
ruszenia czyni cztowieka zdolnym do ,,wyjscia” (exodus) z domu rodzinnego,
z ojczyzny, z dotychczasowej sytuacji zawodowej... wiodac w kierunku Wzywa-
jacego, w nieznane'’. Chodzi o poruszenie tego typu'', na jakie wskazuje adhor-

8 Por. W. Kawecki, Teologia piekna. Poszukiwanie locus theologicus w kulturze wspolczesnej,
Poznan 2013, s. 11.

° Nalezy zwrocié uwage na réznice zachodzace pomiedzy treScig pojeé: emocje (ang. emo-
tions) 1 uczucia (gr. pathi — nami¢tnos$ci). Trafng analize w duchu chrzescijanskim, odwotujacg si¢
do literatury antropologicznej i psychologicznej, podaje K. Le$niewski, ,, Nie potrzebujq lekarza
zdrowi...”. Hezychastyczna metoda uzdrawiania czlowieka, Lublin 2006, s. 212-213. Emocje
wskazuja na spokrewnienie czlowieka ze $wiatem zwierzat, maja charakter chemiczny i fizjolo-
giczny. Uczucia odnoszg si¢ do duszy (namietnosci, pozadliwosci), wedhug antropologii chrzesci-
janskiej podlegaja wychowaniu, formacji. Wigcej zob. T. Dixon, From Passions to Emotions.
The Creation of a Secular Psychological Category, New York 2003.

10 Dos$wiadczenie wyjscia jest paradygmatem zycia chrzescijanskiego, zwlaszcza tych, ktorzy
przyjmuja powotanie specjalnego poswigcenia si¢ stuzbie Ewangelii. Polega ono na postawie nieu-
stannego nawrdcenia i przemiany, na byciu zawsze w drodze, na przechodzeniu ze $mierci do
zycia, tak jak to celebrujemy w catej liturgii: jest dynamika paschalng”. — Franciszek, Wyjscie jako
fundamentalne doswiadczenie powolania. Oredzie na Swiatowy Dzieti Modlitw o Powolania,
29.03.2015, OR 36 (2015), nr 5, s. 16.
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tacja Vita consecrata: ,,0to sens powotania do zycia konsekrowanego: jest ono
wylaczna inicjatywa Boga (por. J 15, 16), ktéry oczekuje od tych, ktorych
wybral, odpowiedzi w postaci catkowitego i wylacznego oddania si¢ Jemu.
Doswiadczenie tej bezinteresownej mitosci Boga jest tak glebokie i silne, ze
cztowiek czuje si¢ zobowigzany odpowiedzie¢ na nie bezwarunkowym poswie-
ceniem Mu wlasnego zycia, ztozeniem w ofierze wszystkiego — terazniejszosci
i przysztosci — w Jego rece” (nr 17). Wszedtszy w takie doznanie, powolany — jak
przypomniat sobor — powinien podja¢ usilne starania ,,0 to, aby wytrwal
1 wzniost sie¢ wyzej w tym powotaniu, do ktérego Bog go wezwal” (LG 47).

Osoby konsekrowane w obecnym czasie — jak niegdy$ monastycyzm na
Wschodzie — nie tyle stanowig odrgbny stan zycia w Kosciele, ile raczej ,,punkt
odniesienia dla wszystkich ochrzczonych [...] jawiac si¢ jako emblematyczna
synteza chrzescijanstwa. Kiedy Bog powotuje do oddania si¢ Jemu w sposdb
catkowity [...], cztowiek moze osiagnac¢ najwyzszy stopien tego, co wrazliwosé,
kultura i duchowo$¢ sg w stanie wyrazi¢” (OL 9).

Kardynat Pietro Parolin, na zakonczenie rzymskiego kongresu po§wigconego
duszpasterstwu powotan, podkreslit, Ze ,,powolanie zawsze rodzi si¢ z pigkna
spotkania z Bogiem. Mtodym ludziom nie brak takich do§wiadczen pigkna, nie
potrafia ich jednak przeku¢ w powotanie [...], na wspolczesnego czlowieka
oddziatuje dzi§ zbyt wiele bodzcow, a jego do$wiadczanie $wiata jest zbyt
powierzchowne. Nie potrafi zatrzymac¢ si¢ 1 znalez¢ czas, by zakosztowac tego,
co do$wiadcza [...], trzeba nie tylko umozliwi¢ mlodym do§wiadczenie piekna,
prawdy 1 dobra, ale stworzy¢ tez warunki, w ktérych to doswiadczenie znajdzie
trwale echo w ich duszy i doprowadzi do egzystencjalnego zaangazowania”'?.

Do przyczyn, z powodu ktorych trudno jest mtodym przyjaé obecnie wezwa-
nie Chrystusa, powszechnie zalicza si¢ konsumpcjonizm, hedonistyczng wizje
zycia, kulture rozrywki, radykalny subiektywizm, lek przed nieodwotalnymi
zobowigzaniami. Uczestnicy rzymskiego kongresu (1997) — pochodzacy z trzy-
dziestu siedmiu krajow Europy (253 delegatéw), reprezentujacy rozne kategorie
powotan — wypracowali takie ujecie misterium powotania, ktorego walory pozosta-
ja wciaz przydatne w formacji: ,,Powotanie jest mys$la opatrznosciowg Stworcy
wzgledem kazdego stworzenia, jest Jego idea-projektem, jakby pewnym marze-

niem, ktore jest w sercu Boga, poniewaz los stworzenia lezy mu na sercu”'”.

' Hans Urs von Balthasar podkreslal, ze ,,chrzescijanskie doswiadczenie Boga nie jest skiero-
waniem ku «wewngtrznym stanom» wierzacego, ale na zewnatrz ku Chrystusowi. Wiasnie odejscie
od siebie (Von-sich-weg) jest czyms$ podstawowym dla do§wiadczenia chrzescijanskiego rozumia-
nego jako egzystencja w Chrystusie” — D. Kowalczyk, Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrze-
Scijanina w Zyciu trynitarnym wedtug Hansa Ursa von Balthasara, ,,Warszawskie Studia Teolo-
giczne” 17 (2004), s. 92. Zob. H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik,
Einsiedeln 1961, s. 219.

12 7a: Vatican Radio Newsletter 2015/01/05.

13 Papieskie Dzieto Powolan Koscielnych, Dokument kovicowy Kongresu Poswigconego Powo-
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Poruszony takim nastawieniem Boga wzgledem siebie, czlowiek staje sig¢
gotow odda¢ Mu w darze to, co najcenniejsze (bo, wieczne): zycie.

2. Sacrificatio — ofiarowanie Bogu dobra, ktéorym jest zycie

Konsekracja osob w Kosciele rozni si¢ tym od wielorakich form sktadania
Bogu ofiar w religiach, ze dokonuje si¢ w Chrystusie zmartwychwstalym.
W Tym, ktory przeszedt przez doczesnos¢ ,,dobrze czyniac” (Dz 10, 38), zwycig-
zyt $mier¢ 1 jest ,,zyjacy na wieki wiekow” (Ap 1, 18). Droga (gr. methodos) kon-
sekracji eucharystycznej powraca On codziennie (,,Jego godzina” — por. J 17, 1)
do swego Kosciota, ktéry sktada Ojcu ,,ofiare zywa, §wieta, Bogu przyjemna”
(Rz 12, 1). Jednoczac si¢ z tymi, ktorych ,,zwotal”, przytacza ich do swego ofia-
rowania si¢ Ojcu, zanurza ich w tej Ofierze i postuguje si¢ nimi w §wiecie.

Oddanie si¢ Bogu na stuzbe w Kosciele nie oznacza wiec poswiecenia sig¢
typu humanistycznego, lecz ,,wejécie” (zanurzenie) w poswigcenie Tego, ktéry
jest ,,jedynie Dobry” (por. Mk 10, 18; Lk 18, 19). Jego ,,Ojciec poswigcit i po-
stat...” (J 10, 37), objawiajac, do jakiego stopnia mituje $wiat a zwlaszcza czto-
wieka, ktoremu ten $wiat powierzyl. Poswigcenie Syna Bozego ma charakter
absolutnie niepowtarzalny, w pelni doskonaty. Wspotuczestnictwo w Jego po-
$wigceniu — wolnym od jakichkolwiek innych motywow poza mitoscig — stanowi
dla cztowieka zaszczytne wyr6znienie. By¢ dopuszczonym do doswiadczenia
tego sacrificium, w ktorym Bog stuzy czlowiekowi — to kwestia przekraczajaca
logike ziemska, wszelkie idee religijne i filozoficzne.

Kategoria honum — przejeta z greckich transcendentaliow — utatwia koncen-
tracj¢ na walorach tego Dobra, w ktorym nie znajdujemy zadnej innej intencji
(motywacji) niz mito§¢. Udzial w nim nie budzi w cztowieku oczekiwania zapta-
ty, dowarto§ciowania, nagrody innej niz mitos¢ Ojca. W skali globalnej ta ofiara
wydaje si¢ jedynie prawdziwa, logiczna i pigkna.

Dac¢ ,,ciata swoje na ofiar¢ zywa, $wigta, Bogu mila, jako wyraz [...] rozum-
nej stuzby” (Rz 12, 1) — jak zaleca $wigty Pawel — znaczy wiaczy¢ si¢ w kult
duchowy, w ktorym odbiera Bog dar $wiety, won przyjemng w zyciu-ofierze.
Podejmowali ten temat $w. Jan Chryzostom, Filon Aleksandryjski, Orygenes,
$w. Tomasz z Akwinu i Erazm z Rotterdamu. Filon nauczal, ze istniejg jakby dwa
sanktuaria Boga: jednym jest kosmos, drugim — rozumny duch cztowieka'.

Przygotowanie cztowieka do takiej ,,stuzby duchowej” (rozumnej i $wigtej)
wymaga bardzo solidnej, doglgbnej i uczciwie praktykowanej formacji (nowi-

taniom do Kaplanstwa i Zycia Konsekrowanego w Europie ,,Nowe powotania dla nowej Europy
«In verbo tuoy” (5-10.05.1997), nr 13.

14 Por. Benedykt XVI, Kult duchowy, audiencja generalna, 7 stycznia 2009, za: http://w2.vati-
can.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2009/documents/hf ben-xvi_aud 20090107.html [5.09.-
2015].
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cjackiej — by rozumie¢ to, co si¢ dokona) i permanentnej (by trwaé, nie wypala-
jac sie). Odpowiedni ,,zapas oliwy” czerpie si¢ z autentycznej modlitwy, zycia
sakramentalnego, dni skupienia, rekolekcji, wyktadow, rozméw duchowych i lek-
tury. Zaniedbania w tym zakresie — ze strony formatoréw i formowanych (por.
Mt 25, 26: ,stugo zly i gnuény, wiedziates...”) — skutkujg kryzysami w zyciu
konsekrowanym.

Papiez Franciszek wskazuje na obowiazek oferowania powotanym odpo-
wiedniej formacji. Powotania przez Boga dane Ko$ciotowi sg bowiem ,,surowym
diamentem”, wymagajacym troskliwej pracy, by mogty zajasnie¢ w pelni posrod
Ludu Bozego. ,,Formacja [...] nie jest czynnoS$cig jednostronng, przez ktora ktos
przekazuje pojecia teologiczne i duchowe. Jezus do tych, ktorych powotal, nie
moéwil «chodz, to ci wyjasnie», [...] «chodz, to ci¢ poucze». Mowit: «chodz za
Mnay, «rob to, co Ja». I to jest metoda, ktora takze dzisiaj Kosciot chee zastoso-
wac¢ do swoich duchownych. Formacja, o ktéorej méwimy, to doswiadczenie
uczniow, ktore zbliza do Jezusa i pozwala coraz bardziej si¢ do Niego upodab-
nia¢”!®. Przebiega ona w Koéciele, w ktorym Duch Pocieszyciel przychodzi
w sukurs naszej stabosci, podtrzymujac nadziej¢ na przywrdcenie sprawnosci
duchowi ludzkiemu. To ,,mocg siedmiu daréw Ducha Swigtego zostaje zniszczo-
ny kazdy rodzaj zta i zostaje zrodzone wszelkie dobro”'®.

Sacrificum ze swej natury wpisuje si¢ w kontekst liturgii, czynno$ci sakral-
nych, starannie przez Kosciot dopracowanych teologicznie i obrzedowo. Ofiaro-
wanie si¢ powotanego Bogu, staje si¢ dla calego Kosciota czasem $wietym, stad
jego oprawa liturgiczna ma charakter uroczysty. Zwykle wpisuje si¢ w celebracje
Eucharystii, ktérej kwintesencje stanowi przeciez konsekracja tego, co ofiaruje
lud (chleb i wino) przez posrednictwo kaptana (czynno$ci zarezerwowane), by
tenze lud otrzymat przeistoczone przez Boga dary, na pozytek osobisty i wspol-
notowy.

Jak w odniesieniu do Eucharystii, tak przy konsekracji oséb, Kosciot Scisle
okresla:

— co jest ofiarowane: tam chleb i wino — tu zycie osoby (terazniejszos¢
i przyszto$¢);

— gdzie jest ofiarowane: tam w rekach kaptana (nie na ottarzu jako takim, re-
lacja jest $cisle osobowa) — tu w charyzmacie danego instytutu lub indywidualne;j
formie zycia konsekrowanego, ,,na rece” wyznaczonego przez Kosciot przetozo-
nego (by Bog dokonywat reszty);

— jak jest ofiarowane: tam wlasne Chrystusowe (autoryzowane) stowa konse-
kracji (Ofiara i Kaptan) — tu formuta profesji zatwierdzona przez Kosciot, ade-

15 Papiez Franciszek, Powofania sq jak nieoszlifowany diament, Przemowienie do uczestnikow
sesji plenarnej Kongregacji ds. Duchowienstwa, 3 pazdziernika 2014; za: http://www.opoka.org.pl/-
biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/kongr-duchowienstwa 03102014.html [5.09.2015].

16 Swicty Bonawentura, De septem donis Spiritus Sancti, Collatio II, 3; Ad Claras Aquas,
V, 465, cyt. za: DeV 42.
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kwatna do formy ofiarowania si¢ (r6zne formuty przyrzeczen, ta sama konsekra-
cja).

To, co staje si¢ faktem (o wymiarze mistycznym) w celebracji konsekracji
osoby, przez prawo kanoniczne otrzymuje forme jej ,.stanu zycia” w Kosciele.
To, co okreslamy pojgciem ,,stany zycia”, nie ma znamion zhierarchizowania na
wzor spotecznos$ci §wieckich (jak w modelu feudalnym). Sobor Watykanski I1
podkreslit istnienie jednego Ludu Bozego, w ktérym funkcjonuje hierarchia,
z tego ludu sg powotywani prezbiterzy; zas do konsekracji przez profesj¢ rad
ewangelicznych wzywa Bog zaro6wno z laikatu, jak z prezbiteratu.

Prawo koscielne zabezpiecza — nie tylko prewencyjnymi kanonami przed
niewierno$cig i deformacjg — nade wszystko sakralnos¢ tego faktu, tzn. danego
Bogu stowa, w ktérym cztowiek oddaje Mu siebie (res sacrum), jak tez konse-
kwencje tego, przektadajace si¢ na kolejne godziny czy lata zycia, ktore nie nale-
73 juz do cztowieka (,,wydane” w rece Boga, by je spozytkowal wedlug swych
zamystow).

Docelowo chodzi o takie upodobnienie do Jezusa Chrystusa, by stanowi¢ —
na sposob oblubienczy — jedno z Nim. Z tego powodu ,,Kosciét pod zadnym po-
zorem nie moze wyrzec si¢ zycia konsekrowanego, poniewaz ukazuje ono wyra-
ziscie jego szczegolng nature «oblubienczgy [...]. Potrzebni sg bowiem ludzie,
ktorzy beda [...] umieli zaryzykowa¢ wlasnym zyciem, aby inni mieli zZycie i na-
dziej¢. Kosciot potrzebuje osob konsekrowanych, ktore zanim jeszcze podejma
stuzbe w takiej czy innej szlachetnej sprawie, pozwalaja si¢ przemieni¢ Bozej
lasce i stosuja si¢ catkowicie do nakazow Ewangelii” (VC 105).

Na poczatku trzeciego tysiaclecia, ,,w epoce nieustannej aktywnosci, ktora
czesto staje si¢ goraczkowa i tatwo moze si¢ przerodzi¢ w «dziatanie dla dziata-
nia», musimy opierac si¢ tej pokusie i stara¢ si¢ najpierw «by¢», zanim zacznie-
my «dziataé»” (NMI 15) — pouczal wierzacych Jan Pawet 1. Zadaniem Kosciota
jest ,,odzwierciedla¢ $wiatlos¢ Chrystusa we wszystkich epokach dziejow i spra-
wiac, aby blask Jego oblicza zajasnial takze pokoleniom nowego tysiaclecia. Na-
sze $wiadectwo byloby jednak bardzo ubogie, gdyby$my my sami jako pierwsi
nie byli tymi, ktérzy kontemplujq oblicze Chrystusa” (NMI 16). To wskazanie,
o charakterze autoformacyjnym, jest wazne z tego powodu, ze Chrystusowe obli-
cze ,,objawia wyzwalajace piekno ulegtosci synowskiej” (VC 21), pelnej zaufania
do Ojca, takze w sytuacji meki i $mierci. Osoba konsekrowana stopniowo pojmu-
jac tajemnice poswiecenia Syna Bozego, ,,doswiadcza prawdy Boga — Mitosci”,
ktory ,,whasnie na Krzyzu objawia w pehni pigkno i moc Bozej mitosci. Sw.
Augustyn opiewa Go stowami: «Pigkny jest Bog, Stowo u Boga [...]. Pigkne jest
w niebie, pigkne i na ziemi; pigkne jest w tonie matki, pickne w ramionach rodzi-
cow; pickne objawia si¢ w cudach i pigkne w cierpieniach; piekne jest, gdy po-
wotuje do zycia; pigkne, gdy nie leka si¢ $mierci; pigkne, gdy porzuca zycie;
pickne, gdy je podejmuje na nowo; pigkne na Krzyzu, pigkne w grobie, pigkne



90 Teresa PASZKOWSKA

w niebie. Stuchajcie tej piesni ze zrozumieniem, a stabo$¢ ciata niech nie zakry-
wa przed waszymi oczyma blasku Jego pickna»” (VC 24)"7,

Doswiadczenie pigkna oblicza Pana — uprzednio przemienionego, ujawniajg-
cego swa zazylos¢ z Ojcem — przysposabia do rozpoznawania Jego znieksztatco-
nego wizerunku ,,w obliczach braci i sidstr, w ich twarzach oszpeconych przez
gtod; w twarzach rozczarowanych przez puste obietnice politykdw; w upokorzo-
nych twarzach tych, ktérych kultura jest ponizana; w twarzach przelgknionych
zaslepiong przemoca; w niespokojnych twarzach dzieci; w twarzach kobiet znie-
wazanych i ponizanych; w zmgczonych twarzach migrantow, ktdrzy nie spotkali
si¢ z godziwym przyjeciem; w twarzach starcow, ktorym brak najbardziej pod-
stawowych warunkow godnego zycia” (VC 75). Potrzebuja oni, bardziej od
innych, ewangelii o Chrystusowej mitosci ,,do konca”, maja prawo oczekiwac jej
od o0séb konsekrowanych. Praktykowana wytrwale w codziennos$ci kontemplacja
,»oblicza Pana”, przysposabia osoby konsekrowane do trwania przy Nim, takze
w godzinach, ktore majag wymiar Ogrojca i Kalwarii. W tym znaczeniu formacja
osob konsekrowanych moze by¢ okre$lana jako ,,formacja ikoniczna”, z nig tez
mozna wigza¢ uzasadnione oczekiwania na przezwycig¢zenie obecnych kryzysow.
Nie wystarczy w formacji eklezjalnej zestawi¢ ,,ja realne” i ,;ja idealne” danej
osoby. Konieczny jest uktad interpersonalny: ,,moje ja” i obraz ,,Syna Umitowa-
nego”, ktéry budzi upodobanie w Ojcu (por. Mt 3, 17; Mk 1, 11; £k 3, 22; Mt 17,
5;por. £k 9, 25; 2 P 1, 17). Kosciot domaga si¢, by osoby konsekrowane oddzia-
lywaty ,,wymownym jezykiem zycia przemienionego” (VC 35), zdolnym poru-
szy¢ wspotczesny §wiat, w ktorym cztowiek pozostaje raczej homo spectans niz
homo audiens. Takiego ,,jezyka zycia” mozna si¢ nauczy¢ jedynie od Chrystusa,
gdyz utrwalona §wiadomosc¢ Jego bliskosci daje odwage konfrontacji ze $wiatem
1 mozliwo$§¢ trzezwej oceny rzeczywistosci. Kardynal Ratzinger analizowal to
praktycznie: ,,[...] zyjemy jak we mgle, gdyz boimy si¢, Ze nasza wiara mogtaby
nie znies¢ pelnego, jasnego $wiatta faktow. Dlatego odgradzamy si¢ od nich, nie
przyjmujac ich do $wiadomosci, tak, aby nam nie zagrazaly [...]. Prawdziwa
wiara oznacza odwazne i otwarte spojrzenie na calo$é rzeczywistosci...”'®
zardwno tej, ktora jest w nas samych, jak tez w otaczajacym $wiecie. Chrysto-
formizacja jest najprostsza droga do wyzbycia si¢ lgkow przed Swiatem i nabycia
odwagi przeksztalcania rzeczywistosci, niezaleznie od ceny tego pos§wigcenia.

3. Sanctificatio — tajemnica przemienienia zycia

Osoby powotane ,,do wyrzeczenia si¢ samych siebie i do zycia wylacznie dla
Pana [s3] tez powotane do przemienionego zycia” (VC 35). Obecni na gorze
Przemienienia uczniowie, mimo zachwycenia pigknoscig Pana, doznali zarazem

17 Zob. Swiety Augustyn, Enarratines in Psalmos 44, 3: PL 36, 495-496.
18 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, przel. J. Merecki, Krakow 2006, s. 19.
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uczucia bojazni ,,wobec Boskiego majestatu, ktory ich przerasta [...]. Ta bojazn
jest zbawienna, poniewaz uswiadamia cztowiekowi Boska doskonalos¢, a zara-
zem przynagla go nieustannym wezwaniem do «$wietosci»” (VC 35). Droga rad
ewangelicznych — kanonicznie ujgta w profesje — zawsze byta postrzegana w Ko-
Sciele jako uprzywilejowana droga do §wietosci. Nie sama jednak ,.forma” tego
zycia wiedzie do osiggnigcia swigtosci, lecz bogactwo srodkoéw i wysitek osobi-
sty przysposabiaja cztowieka do poglgbionego obcowania z Bogiem, ktory jest
Swiety.

Zaden czlowiek nie osigga uswiccenia poprzez wysilek ptynacy z jego roze-
znania i woli. Swieto$¢ jest przymiotem wiasnym Jednego, to jest Boga, ktory
udziela jej komu i jak chce. Nie mozna jej — jak kazdej innej taski — traktowac
,.przedmiotowo”, gdyz nie istnieje ona inaczej niz ,,wpisana w Osobg”. Swicto$é
poza osobg to czysta abstrakcja. Boze wezwanie ,,$§wigtymi badzcie” mozna zin-
terpretowac jako: ,,dazcie do bliskosci ze Mna; osiagnijcie zazylo$¢ ze Mna”,
ktory ,,Jestem Swie;ty, Ja Bog wasz” (Kpt 19, 2); ,,Ja jestem Pan, ktory was
uswieca!” (Kpt 20, 8).

Uswigcenie ma zawsze kierunek ,,z gory”, stad nie osigga si¢ go oddolnym
wysitkiem ascetyczno-formacyjnym. Dobrze rozeznany (dobrany) — w odniesie-
niu do osoby czy wspdlnoty — program pracy ascetycznej'’ przygotowuje do
zazylego bycia z Panem, jednak przemiany grzesznika dokonuje Pan, jedyny
wladny przela¢ swa $wigtos¢ na osob¢ ludzka. Jak powotanie, tak uswigcenie —
pozostaje cztowiekowi ,,przyja¢” (bierz..., przyjmij..., zaczerpnij...). Mozna
powiedzie¢, ze Duch ,,napetnia” (por. Dz 2, 4; 4, 31; Ef 3, 19; Kol 2, 10) nig tych,
ktorzy — uformowani na podobienstwo Syna — maja by¢ postani do $wiata,
by odmienic¢ jego postac.

Swigto$¢ Boga odstania w grzeszniku to ontyczne i moralne ,,niepodobien-
stwo”, tkwigce w stworzeniu naruszajagcym zamyst ,,obrazowania” tego, co Boze.
Tu mozna upatrywac zrédto zdrowej (a nie patologicznej) bojazni Bozej ze stro-
ny cztowieka.

Termin ,,sakralne” (tac. sacrum) — oznacza zaledwie to, co jest zarezerwowa-
ne dla Boga, Jemu przeznaczone (miejsce, czas, rzeczy, osoby). Termin ,,$wigte”,
uswiccone (fac. sanctus, Sanctissimum) — znaczy: pelne Boga, napetnione Swie-
to$cia (ma charakter wyltacznie osobowy)?. Istota tych rozroznien jest wazna dla

19 Do$¢ powiedzie¢, ze asceza nie jest abstrakcyjnym podporzadkowaniem si¢ jakiemus
imperatywowi kategorycznemu — ona uwalnia ukryty w nas dynamizm natury ludzkiej oraz ukie-
runkowanie na Boga [...]. Asceza jest odpowiedzig mitosci. Aktywne oddanie si¢ pozwala Chrystu-
sowi nas oczys$ci¢, zresztag podobnie oczyszcza si¢ ztoto w ogniu. Chrystus jest bowiem jubilerem,
a ogien jest ptomieniem Ducha Swietego” — O. Clément, Zrédia. Poczqtki mistyki chrzescijariskiej,
t. 2,s. 72-73.

20 Mowimy w jezyku Kosciola: Scriptura sacra, ale Ecclesia sancta; znaki i czynno$ci okre-
Slamy jako sacramentum, ale ich skutkiem jest konsekracja wynikta z chrztu (por. VC 30), Boze
interwencje w osobie pozostawiaja trwale znamig (charakter). — KKK 1272; KPK 879.
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poglebienia swiadomos$ci roli sakramentow Kosciota (Scisle okreslone znaki
1 czynnosci), przy zastosowaniu ktorych spodziewamy sie¢ oddzialywania swigto-
$ci Boga, tajemniczego dotkniecia Tego, ktory skutecznie interweniuje w sposob
dla zmystow i rozumu niedostgpny. Misterium wprowadza czlowieka w rzeczy-
wisto$¢ wielowymiarowa, a zwlaszcza w wizje, ktora przyznaje priorytet temu,
co wertykalne.

Konsekracja przez profesje rad ewangelicznych — jedyna niesakramentalna
konsekracja w Kosciele (sic/) — ma na celu poswiadczenie wobec catego Ludu
Bozego, ze obcowanie z Bogiem autentycznie przemienia cztowieka, niezaleznie
od tej przeszlosci, jaka wpisata si¢ w jego zycie’!. , Pierwszym zadaniem zycia
konsekrowanego jest ukazywanie wielkich dziel, jakich Bog dokonuje w ulomnej
ludzkiej naturze osob powotanych. Bardziej niz stowami, osoby konsekrowane
dajg $wiadectwo o tych wielkich dzietach wymownym jezykiem zycia przemie-
nionego, zdolnego zadziwi¢ $wiat. Na zdumienie ludzi odpowiadajg gloszeniem
cudow taski, jakich Bog dokonuje w tych, ktorych mituje [...]: «Ogladam pigkno
Twej taski, podziwiam jej blask, a jej swiattos¢ odbija si¢ we mnie; zachwycam
si¢ jej niewypowiedzianym splendorem; zdumiewam si¢ niezmiernie, myslac
o sobie; widze, kim bylem i kim si¢ statem. O cudzie! Oto stoj¢ peten szacunku
dla siebie samego, czci i bojazni, jakby przed Toba samym; tak oniesmielony, ze
nie wiem nawet, co czyni¢, gdzie usigs¢, dokad si¢ uda¢, gdzie pozwoli¢ spoczaé
cztonkom tego ciata, ktore nalezy do Ciebie, do jakich uzy¢ je czyndw i dziel, bo
przeciez s3 Boskie»**. Tak wiec zycie konsekrowane staje sie jednym z widzial-
nych $ladow, ktére Trdjca Swigta pozostawia w historii, aby wzbudzi¢ w ludziach
zachwyt pigknem Boga i tgsknotg za Nim” (VC 20).

Obecny kryzys zycia konsekrowanego ujawnia si¢ najjaskrawiej w tym, ze
osoby konsekrowane nie prezentuja tego ,,pickna, dobra, prawdy”, ktore winny
przeptywaé przez nie, by ol$niewac innych wierzacych, powotanych do wiary
i zycia wiecznego. Wystarczy zwykta obserwacja osob konsekrowanych zgroma-
dzonych na przyktad podczas procesji Bozego Ciata, podczas sesji formacyjnych
dla nich przeznaczonych, podczas liturgii w kaplicach wspolnot zycia konsekro-
wanego, przy pracy czy rekreacji. Poza jednostkowymi przypadkami na og6t nie

2l Wydaje sig, ze grzesznik wspdtczesny nosi w sobie sktonnos$é do stosowania wobec grzechu
prawniczej zasady ,,przedawnienia”. Koscidt wyraznie naucza, ze nawet ,,grzech pierworodny” nie
ulegt przedawnieniu, wymagat mysterium redemptionis. To Redemptor hominis przynosi rozwigza-
nie, ktore ratuje grzesznika — odpuszczenie grzechow, z taski Boga pelnego mitosierdzia. W tej
logice, kazde zwrocenie si¢ ku Chrystusowi (conversio) niesie szans¢ oczyszczenia i napetnienia
taska. W tej tez logice przeszto$¢ oddana Bogu — raz na zawsze w sakramencie chrztu czy pokuty
i pojednania — jest sprawa zamknigta. Wierzacy caly koncentruje si¢ na tym, co zwie si¢ ,,dzis”
(por. Hbr 3, 13) i czujnie wypatruje powrotu Pana (eschaton).

22 Szymon Nowy Teolog, Hymny, 11, w. 19-27: SCh, 156, 178-179. Wigcej na temat tego autora
zob. Katecheza Benedykta X VI podczas audiencji generalnej 16.09.2009.
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doznajemy tu poruszenia wskutek czytelnej ,,przemiany zycia” ujawniajgcej si¢
w sposobie bycia, rozumowania i méwienia, dziatania®.

Posynodalna adhortacja Vita consecrata udostepnia formatorom i formowa-
nym synteze najlepszych tradycji duchowych i teologicznych, w §wietle ktdrych
eklezjalne zycie Bogu po$wigcone sytuuje si¢ vis-a-vis zycia Trojcy Swictej, by
odzwierciedlaé je na ziemi**. W takim ujeciu zinterpretowano profesje rad ewan-
gelicznych, rozpoczynajac od ukazania ich wewnatrz zycia trynitarnego: osoba
konsekrowana zachowujac ,,dziewictwo, przyjmuje do swego serca dziewicza
mito§¢ Chrystusa i wyznaje Go wobec $wiata”; odno$nie do ubdstwa ,,wyznaje
Syna, ktory wszystko otrzymuje od Ojca 1 z mitoscig wszystko Mu oddaje”; ,,wia-
czajac si¢ w tajemnice Jego synowskiego postuszenstwa, wyznaje Chrystusa jako
nieskonczenie umitowanego i mitujgcego, jako Tego, ktéry ma upodobanie jedy-
nie w woli Ojca” (VC 16). Duch Swiety, towarzyszac powotanym, ,.formuje
dusze” (VC 19), czynigc widocznym w nich ,,odblask tego niedostepnego Swia-
tla” (VC 19), ktore na §wiat wniost Syn Bozy.

Koncentracji na wymiarze misterium wymaga przede wszystkim formacja do
zycia konsekrowanego, za ktorg gldownag odpowiedzialno$¢ ponoszg przetozeni
wspolnot i1 formatorzy. Zdaniem papieza Franciszka (6 lipca 2013, watykanskie
spotkanie z seminarzystami i nowicjuszami) oni wtasnie, domagajac si¢ konse-
kwencji od mtodych, sami winni naocznie jg prezentowac. , Konsekwencja ma
fundamentalne znaczenie dla wiarygodno$ci naszego $wiadectwa [...], potrzebne
jest rowniez wyksztalcenie w zakresie kultury, aby dawaé uzasadnienie wiary
i nadziei. Srodowisko, w ktorym zyjemy, nieustannie domaga sie tego «uzasad-
nianiay» [...], trzeba mie¢ dobrg formacj¢, zrbwnowazona, taczaca wszystkie wy-
miary zycia — ludzki, duchowy, intelektualny z duszpasterskim”™?. W istocie celem
jest uformowanie osoby do ,,teologicznego sposobu myslenia” (RDC 15) i odczy-
tywania rzeczywisto$ci’®. Formacja powinna rozbudzi¢ w osobie duchowa wraz-
liwos¢, by o mysterium pietatis nie myS$lata powierzchownie, lecz zdobyta umie-
jetnos¢ takiej interpretacji zycia, ktora obejmie ,,glebokie wymiary istnienia [...],
siggajac spojrzeniem poza aspekty najbardziej widoczne, ale czgsto drugorzedne”
(VC 98).

Wspotczesnym, ktorzy ,.czuja sie zbyteczni w grze i dramacie zycia”?’,
mozemy zaoferowaé ewangeliczng ,,gr¢”, ktdra odstania Boze misteria — jasniej

23 Wigcej na ten temat moje opracowanie w ,,Pastores” 2015, nr 3, s. 48-56.

24 Por. T. Paszkowska, Zycie konsekrowane — dynamiczny akt wiary i confessio Trinitatis,
s. 87-89.

25 Za: Vatican Radio Newsletter 2014/11/01.
26 Por. T. Paszkowska, Formacja i godnosé, Krakoéw 2004, s. 58.

27 Papieskie Dzieto Powotafi Koscielnych, Dokument koricowy Kongresu Poswigconego Powo-
taniom do Kaplanstwa i Zycia Konsekrowanego w Europie..., nr 11c.
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niz traktaty akademickie — sytuujac je na plaszczyznie zycia osobistego®®. Nic nie
ugruntuje skuteczniej tozsamosci i godno$ci osob konsekrowanych, niz (oparta
na wierze) $wiadomos¢, ze sg przestrzenig, w ktorej Bég urzeczywistnia swe
zamysty”’. Do$wiadczenie osobiste, iz jest si¢ faktycznie locus theologicus,
zostawia w duszy i w osobowosci®® trwate §lady. Swieci usitowali ukry¢ je przed
wzrokiem tych, ktorzy dostrzegali symptomy czegos$ ,,niezwyczajnego”, zwlasz-
cza w ich obcowaniu z Bogiem (na przyktad zachwyt, zdumienie, tzy).

Obecne czasy potrzebuja osob z takim doswiadczeniem Boga, by pokonac
opor wielu wobec taski, upora¢ si¢ z natlokiem argumentacji horyzontalnych
i egoistycznych®'. Ochrzczeni potrzebuja statego odnawiania $wiadomosci tego,
ze kazdy w Kosciele rozpoczal nowe zycie ,,0d stanu uswigcenia” przez chrzciel-
ne zanurzenie w zycie trynitarne Boga, a tak mistycznie uformowany winien
dojrzewac stopniowo w wierze i cztowieczenstwie. Powotany stajgc si¢ nowicju-
szem, przyzwala formatorom na ,,pograzanie [...] w do$wiadczeniu Boga i po-
moc w stopniowym poglebianiu tego doswiadczenia” (P1 35), aby wybudzi¢ si¢
z ,,Junatyzmu powszednioéci”*? i zy¢ wedlug wysokiej miary zycia.

Laska towarzyszy cztowiekowi zawsze z bliska, ale dopiero ,,krélewska wol-
no$¢ wiary moze uczynic te szczeling, ktora przeksztalca si¢ w aktywne otwarcie,
tworcze oddanie si¢ zyciu Bozemu™**. W liturgii Kosciota zachodzi rzeczywisty
styk ,,pomigdzy tajemnica, w ktdra si¢ wierzy i tajemnica, ktora si¢ celebruje”
(SC 35). W tej przestrzeni najskuteczniej formuje cztowiek umiejgtnos¢ obcowa-
nia z misteriami wiary w catlym ich pigknie. Dynamika oparta na duchowych
sprawnosciach, ktore sg wlane chrzcielnie (wiara — nadzieja — mito§¢) powinna
stopniowo przenika¢ wszelkie horyzontalne mechanizmy i dynamizmy (na przy-
ktad dynamike grupy)**. Te cnoty dajg solidny fundament do uformowania

28 Porzadek, rytm, ruch, przez ktore stworzony i uczyniony cztowiek staje si¢ obrazem i po-
dobienstwem niestworzonego Boga, jest nastgpujacy: Ojciec decyduje i poleca, Syn spetnia i czyni,
Duch karmi i doskonali, i tak czlowiek stopniowo si¢ rozwija [...]” — Ireneusz z Lyonu, Adversus
haereses, 1V, 38, 3 (SCh 100bis, s. 954). Cyt. za: O. Clément, Zrodta. Poczqtki mistyki chrzescijan-
skiej, t. 1 — O pojmowaniu misterium, przet. H. Paprocki, Warszawa 2013, s. 134.

2 Czlowiek ,,przekracza wszelkie parametry biologiczne, socjologiczne i psychologiczne wia-
$nie dlatego, ze pozostaje otwarty na spotkanie z Bogiem, ktory przychodzi w nim zamieszkac,
a takze otwarty na swoje wlasne dazenia do Boga” — tamze, s. 137.

30 Zob. A. J. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin 1992, drugie wyd. 1997.

31 Benedykt XVI przytacza gorzkg diagnoze naszych czaséow: ,kiedy cztowiek chce by¢
wylacznym tworca wlasnej natury i przeznaczenia, pozbawia si¢ tego, co stanowi fundament
wszystkich rzeczy, a w jego wnetrzu powstaje pustynia” — list apostolski, w formie motu proprio,
Ubicumque et semper, powolujacy do istnienia Papieska Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangeliza-
cji, 21.09.2010.

320, Clément, Zrédia. Poczqtki mistyki chrzescijarnskiej, t. 2, s. 70.

33 Tamze, t. 1, s. 143.

3 Te dynamike znajdziemy takze w spoleczno$ci budujacej wieze Babel (Rdz 11, 1-9). Jednak
prawdziwie zbawienne dla czlowieka dynamizmy maja odwrotny wektor: od Boga... Nawet
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postaw (wiary, nadziei, mitosci), ktore rozwijaja wiez z Bogiem i wiodg cztowie-
ka do dojrzatosci.

Ostatni schemat sugeruje wi¢c rodzaj ,.gry”, w ktorej mozna wielorako
podejmowac roézne tematy teologiczne i duchowe, a z ich pomocg interpretowaé
i dynamizowac¢ wlasne zycie wiary.
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Schemat nr 3

Poszczegdlne kostki odstaniajg rozne koniunkcje ekonomii zbawczej i elementéw powia-
zanych z rozwojem duchowym czlowieka, i konsekracjg przez profesj¢ rad ewangelicznych.
Whpisuja si¢ w ten uklad etapy nawrdcenia — postepowania za Chrystusem — zjednoczenia;
relacja do $wiata — KoSciota — wiecznos$ci; dynamika cnot wlanych chrzcielnie wiara — nadzie-
ja — mitoéé; powr6t do Ojca — Zrodta przez Jego Obraz (Syn) i Dar (Duch), i tak dalej.

wspolnota Dwunastu, uformowana przez samego Jezusa, bez owladnigcia Duchem Uswigcicielem,
nie byla w stanie podja¢ Chrystusowej misji wobec braci i catej ludzkosci.
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Pozostate kostki — polowe uktadu — mozna stopniowo zapelnia¢ innymi elementami
formacyjnymi na przyklad: rozeznawanie — pierwsza profesja — wieczysta profesja; charyzmat
— znaki czasu — missio; osoba — wspolnota — communio; praca — modlitwa — odpoczynek;
mowa — milczenie — czyn; medytacja — liturgia — kontemplacja, i tak dale;j.

THE MYSTERY OF CONSECRATION

The paper addresses the topic of the consecration of life as a specific Chri-
stian mystery. The structure of reflection is based on three references of triple
elements perceptible in the mystery of consecration:

1) Divine personal initiative: Fater — Filius — Spiritus Sanctus;

2) The consecration of persons in the Church: vocatio— sacrificatio — sanctifi-
catio (a dynamic Divine-human process);

3) The ancient triad (the core of ethics and aesthetics): veritas — bonum —
pulchrum (goal)

The author binds the individual elements in the way resembling the ,,Rubik’s
Cube”, pointing to the mutual impact of the elements in different conjunctions.
This kind of a ,,game”, in which multiple arrangements of theological and spiri-
tual topics will occur, can be an effective formative factor for people pursuing
the meaning of the reality and their own life (at the stage of the preparation
for religious profession and in permanent formation).

The conclusion comes down to the statement that the initiative and fulfill-
ment of the consecration belong to God (vocatio, sanctificatio), whereas human
involvement is contained in accepting the vocation and responding to it through
being dedicated to God (sacrificatio). By permanently staying in God’s proximi-
ty, human persons experience sanctification and the Church includes them in the
Son’s mission in order to complete in Spirit the work initiated by the fact that
“the Father consecrated and sent to the world” (Jn 10:36) his Only-Begotten Son
to bring here the truth, good and beauty.

Vocatio needs to be verified through discernment and ecclesial verdict (veri-
tas). Sacrificatio — means giving at God’s disposal the good (bonum) of one’s
life. Sanctificatio points to transforming one’s life to a degree that its beauty
(pulchrum) affects people with its clear expression.

Keywords: consecration, mystery, vocation, dedication, sanctification,
formation.

Stowa kluczowe: konsekracja, tajemnica, powotanie, poswigcenie, uswigce-
nie, formacja.
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Pigcdziesigt lat po opublikowaniu dekretu soborowego Perfectae caritatis
0 przystosowanej odnowie zycia zakonnego powraca pytanie, co jest istotg zycia
zakonnego. W ciggu tego potwiecza dokonalo si¢ wiele zmian w zyciu zakon-
nym. Soborowa zasada aggiornamento, polegajaca na przystosowaniu wspolnot
do nowych warunkow zycia, pokazata, ze przystosowujac si¢ do wspolczesnych
warunkow zycia, niektore wspolnoty zgubily ducha wspolnotowego. Ponowne
przestudiowanie monastycznej tradycji ojcow, przeanalizowanie starozytnych re-
gutl — zalecane przez Sobor Watykanski II — pozwoli na pehniejsze ukazanie tego,
co jest istotne w zyciu wspolnotowym, co trwa poprzez wieki, do czego winni-
$my si¢ réwniez dzisiaj odwolywac. Dokument soborowy Perfectae caritatis
wskazuje na modlitwe jako na fundamentalny sktadnik zycia zakonnego, zacheca
do codziennej lektury Pisma Swietego, do sprawowania codziennie ,$wictej
liturgii”, zwlaszcza Eucharystii, ktéra jest zrodtem zycia duchowego (por. PC 6).
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Dobra znajomos¢ tradycji pozwoli przyjrze¢ si¢ rowniez innym, waznym aspek-
tom zycia wspolnotowego, by uniknagé¢ pomytek, prowadzacych do kryzysow
zycia zakonnego.

Przedmiotem naszej analizy bedzie idea wspdlnoty w starozytnych regutach
Zachodu'. Nalezy przy tym pamietaé, iz termin ,,reguta”, ktéry dzisiaj rozumie-
my jako zbidr norm regulujacych zycie w zakonie, inaczej funkcjonowat w staro-
zytno$ci. Podstawa wszystkich regut byto Pismo Swiete, o ktorym $wicty Bene-
dykt mowil, ze jest ,,najstuszniejsza zasada zycia ludzkiego” (rectissima norma
vitae humanae)®. Bylo ono przedmiotem medytacji podczas modlitwy i podczas
pracy, uczono si¢ go na pamieé, modlono si¢ jego stowami. Ono tez stanowito
podstawe zycia pustelniczego. W miarg rozwoju zycia monastycznego doswiad-
czenia ojcOw byty spisywane i przyjmowano je jako zasad¢ zycia w poszczegol-
nych klasztorach. W pozniejszym okresie prawodawcy zycia zakonnego, jak
$wieci Augustyn, Benedykt czy Kolumban®, okreslaja zasady wspotzycia we-
wnatrz powstajacych wspdlnot, uktadaja przepisy dotyczace porzadku modlitwy,
positku, pracy, snu, sprawowania witadzy, praktyk ascetycznych i tym podob-
nych. Reguty te bywaja uzupeliane, wptywaja wzajemnie na siebie. Autorom
chodzito bowiem o jak najpewniejsze prowadzenie dusz do Boga. Rdznice wyni-
kaja z indywidualnych cech poszczegoélnych autoréow, z odmiennosci ich jezyka
i celu, jaki stawiat sobie kazdy z nich.

Tom Starozytne reguly zakonne ze Wschodu podaje tylko Regule Pachomiu-
sza, a to ze wzgledu na jej wielki wplyw na monastycyzm Zachodu. Reguta Pa-
chomiusza (1 346) jest pierwszg spisang regutg chrzescijanska. Powstala w kregu
ruchu monastycznego w Egipcie i sktada si¢ z szeregu luzno ze sobg zwigzanych
przepisow, ktore charakteryzujg si¢ troska o ducha wspolnoty, dazeniem do wy-
tworzenia poczucia jednosci poprzez wspolng pracg, modlitwe, odpowiedzial-
no$¢. Regula §wictego Augustyna (T 430), sktadajaca si¢ z ,,Reguly” (Praecep-
tum) 1 ,,Porzadku klasztoru” (Ordo monasterii), stanowi najbardziej teologicznie
zorientowang regule starozytng, gdyz obok wskazdéwek praktycznych daje pogle-
biong motywacje¢ biblijng zycia wspdélnotowego. Reguta augustianska stata si¢
wzorcem dla wielu regul Zachodu, do dzi$ opieraja si¢ na niej liczne zakony.
Reguta swigtego Cezarego z Arles (T 543) nalezy do krggu monastycyzmu galij-
skiego 1 w zasadniczych kwestiach idzie za regutami §wigtego Augustyna i $wie-
tego Jana Kasjana. Sklada si¢ z czegSci przeznaczonej dla mnichow (Reguta dla
mnichow) 1 dla mniszek (Regufa dla dziewic), a ta jest pierwsza zapisang regula

' Por. Starozytne reguly zakonne, opr. M. Starowieyski (,,Pisma Starochrze$cijanskich
Pisarzy”, t. 26), Warszawa 1980 (dalej: PSP); L. Bouyer, L. Dattrino, La spiritualita dei Padri,
t. 3/A, Bologna 1984; L. Bouyer, La spiritualita dei Padri, t. 3/B, Bologna 1986.

2 Reguta $w. Benedykta, LXXIII, PSP, s. 233.

3 T. Spidlik, I. Gargano, La spiritualita dei Padri greci e orientali, t. 3/A, Roma 1983;
V. Grossi, La spiritualita dei Padri latini, Roma 2002.
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klasztoru zenskiego. Wielkie novum omawianej reguly stanowi postulat stalosci
miejsca (stabilitas loci).

Reguta $wigtego Pawla i §wigtego Stefana (V/VI w.) powstata w okolicach
Rzymu, w $rodowisku zyjacym wedlug Reguly Mistrza i Reguly Benedykta.
Reguta Mistrza, powstata miedzy 500-530 rokiem, nazwana tak od incipitu, ktory
rozpoczyna odpowiedzi opata, byla przeznaczona dla konkretnego klasztoru.
Powszechnie przyjmuje sig, iz powstata ona wczesniej niz Reguta Benedykta, na
ktorg wywarta wyrazny wptyw. Regula §wictego Benedykta (T 547), korzystajac
z bogatej tradycji, stala si¢ najdojrzalsza synteza wysitkéw monastycyzmu
wschodniego i zachodniego: wida¢ w niej doskonala znajomo$¢ zaréwno zycia
zakonnego, jak i psychiki ludzkiej. Obok problemu cnoét, wérdd ktorych naczelne
miejsce zajmuje pokora, oraz modlitwy podzielonej na indywidualng i wspolno-
towa, Reguta Benedykta przywigzuje wielka wage do funkcji opata we wspolno-
cie (abba — ojciec), a takze do obowiazku ,,statosci miejsca”. Reguta swigtego
Kolumbana (7 615) nalezy do krggu monastycyzmu iroszkockiego, ktory odegrat
wielka role w chrystianizacji Europy w VII-VIII wieku. Reguta §wigtego Leandra
i Reguta swietego Izydora (VI/VII w.) naleza do tradycji zycia zakonnego Hisz-
panii, wykorzystuja dorobek tradycji Jana Kasjana i Augustyna.

1. Wspolnota modlitwy

Podstawe wspodlnoty mniszej, co zgodnie podkreslaja wszystkie reguty
0jcow, stanowi modlitwa — fundament, na ktorym wspiera si¢ wspdlnota miesz-
kania, dobr i pracy. Swicty Augustyn wyraza t¢ prawde nastgpujaco: ,,Podstawo-
wym motywem, dla ktérego zgromadziliscie si¢, jest to, abysScie jednomy$lnie
mieszkali w domu i mieli jedno serce i jednego ducha skierowane ku Bogu” (por.
Ps 68; Dz 4, 32)*. Modlitwa wspélnotowa — kontynuuje biskup Hippony — wyni-
ka ostatecznie z faktu wszczepienia w Cialo Mistyczne Chrystusa przez chrzest
swigty: ,,Wszyscy wiec zyjcie jednomyslnie i nawzajem czcijcie Boga, ktory
w was jest, a ktorego staliScie si¢ $wigtynig””. Mnich — cztowiek Bozy — winien,
jak $wiatynia, napetni¢ calego siebie chwala Boza. Umyst i serce, kazdy cztonek
powinny wlaczyé si¢ do hymnu $piewanego na cze$¢ Boga®.

Mnich jest cztowiekiem modlitwy nieustajacej (orationibus instante)’, dlate-
go swigty Cezary z Arles nakazuje w Regule dla dziewic: ,,Modlitwie oddawajcie
si¢ bezustannie, jak powiedziano w Ewangelii: «Mddlcie si¢ w kazdym czasie,
abyscie stali si¢ godni»” (Lk 21, 36; por. 1 Tes 5, 17)%. Stad tez zacheca on do

4 Regula $w. Augustyna, 1, 2, PSP, s. 93.

3> Tamze, I, 8, PSP, s. 94.

% Por. Reguta $w. Augustyna, Ordo monasterii, 1, PSP, s. 101.
" Tamze, 11, 1, PSP, s. 94.

8 Sw. Cezary z Arles, Regula dla dziewic, XIX, PSP, s. 126.
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modlitwy nie tylko w godzinach wyznaczonych, ale takze w czasie pracy: ,,Gdy
za$ siostry pracujg wspolnie, niech jedna czyta az do godziny trzeciej, a potem
niech trwa w sercu rozwazanie stowa Bozego i modlitwy”’. Rozwazaniem Pisma
Swietego mnich zajmuje si¢ nie tylko w czasie czytan w oratorium czy podczas
pracy, ale takze w drodze na modlitwe, do refektarza lub powracajac do celi'®.

Idealna modlitwa wedtug ojcdw polega na harmonii ciata i ducha, zaangazo-
wanych jednocze$nie w chwalenie Boga: ,,A kiedy $piewajac psalmy i hymny,
modlicie si¢ do Boga, niech to samo, co glosza usta, rozwaza i serce. Przy kazdej
pracy, kiedy nie ma czytania, rozpamigtujcie zawsze co$ z Pisma Swietego”'".
W podobnym duchu zachgca mnichéw do modlitwy $wiety Augustyn, ktory kaze
szuka¢ rownowagi pomi¢dzy modlitwg wypowiadang na gtos a uczuciami serca:
,,ady modlicie si¢ psalmami i hymnami, rozmy$lajcie w sercu o tym, co wypo-
wiadacie glosem”'?. Swicty Leander, kiadac nacisk na konieczno$é modlitwy
ustawicznej, zaleca, aby zajecia w ciggu dnia byly tak roztozone, by ,,po czytaniu
nastepowata modlitwa, a po modlitwie czytanie”'"’. Podobnie jak Reguta $wiete-
go Cezarego i ta moOwi o czytaniu podczas pracy oraz positku, co ma stuzy¢
pokrzepieniu duchowemu.

Modlitwa wspoélnotowa wyznacza rytm dnia mnichow, jest punktem odnie-
sienia ich pracy, positkéw i innych zaje¢. Pierwsze doktadne okreslenie godzin
modlitwy znajdziemy u Augustyna w Porzqdku klasztoru. Porzadek i ilo§¢ mo-
dlitw ksztaltujg si¢ r6znie w poszczegdlnych regutach. Ostateczny, powszechnie
przyjety uktad modlitw podaje $wiety Benedykt, nakazujagc mnichom modli¢ si¢
siedem razy w ciagu dnia (odwoluje si¢ on tutaj do tradycji psalmicznej (por.
Ps 119; Ps 164). Wymienia on siedem modlitw, ktére nalezy odmawia¢ we
wspolnocie zakonnej w dzien. Sg to: jutrznia, pryma, tercja, seksta, nona, nie-
szpory, kompleta. W nocy natomiast Benedykt nakazuje odmawiaé oficjum,
zwykle po poocy, w okresie zimowym za$ o ,,6smej godzinie nocnej”'*. Swicty
Augustyn podkresla, aby mnisi trwali ,,na modlitwie w godzinach i czasach okre-
$lonych”"®, dlatego tez porzadek modlitw nalezy zachowaé nawet podczas pracy
na polu oddalonym od klasztoru (,,odprawig oficjum Boze w miejscu pracy”)
i bedac w drodze. Wowczas mnich winien odméwi¢ je sam ,,w miar¢ swoich
mozliwosci”'®.

 Tamze.

10 Reguta sw. Pachomiusza, 3, PSP, s. 40.

1 Sw. Cezary z Arles, Regula dla dziewic, XIX, PSP, s. 126.
12 Reguta sw. Augustyna, 11, 3, PSP, s. 94.

13 Reguta $w. Leandra z Sewilli, XV, PSP, s. 288.

14 Por. Reguta $w. Benedykta, XVI, PSP, s. 205; Reguta $w. Augustyna, Ordo monasterii, 2,
PSP, s. 101.

15 Reguta sw. Augustyna, 11, 1, PSP, s. 94.
16 Reguta $w. Benedykta, L, PSP, s. 220.
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Modlitwa wspolnotowa, tak wazna w regutach ojcow, nie wyklucza modlitwy
indywidualnej, przeciwnie — ojcowie zachecajg mnichow do modlitwy indywidu-
alnej. Oratorium, bedac miejscem modlitw calej wspdlnoty, winno rowniez stu-
zy¢ tym, ktorzy pragng modli¢ si¢ indywidualnie: ,,W miejscu modlitwy [orato-
rium] niech nikt nie czyni czego innego, jak to, do czego zostato uczynione i od
czego bierze nazwe, aby ci, ktorzy — majac akurat chwile czasu — chcieliby si¢
pomodli¢ poza godzinami oznaczonymi, nie doznali przeszkody przez to, ze kto$
go uzyt do innego celu”!’. Zasade t¢ potwierdza rowniez Benedykt, stwierdzajac,
ze ,,jesli tez kiedy indziej kto§ zechce modli¢ si¢ w samotnosci, niech wejdzie po
prostu i niech sie modli”'®,

Elementem konstytutywnym modlitwy wspodlnotowej jest $piew liturgiczny,
bedacy podstawowg forma odprawiania oficjum; reguly starochrzescijanskie na-
kazuja $piewanie psalméw i hymnow'®. Za $piew, jak i za cato$é modlitw odpo-
wiedzialny jest opat, ktory zleca funkcje kantora lub lektora odpowiednim mni-
chom, ci za$ maja sie staraé o wypetnienie zadania ,,ku zbudowaniu stuchaczy”*.

Znaczenie $piewu w osobistym i wspolnotowym prze-
P R zywaniu Boga analizuje szczegbélowo $wiety Augustyn
L w swoich Wjyznaniach. Najpierw pisze on o roli, jaka
¢ w jego nawroceniu odegrato shuchanie piesni w katedrze
mediolanskiej. Z wlasciwg sobie szczero$cig wyznaje, iz
stuchajac $piewow liturgicznych, wzruszat si¢ az do tez.
Przyznaje on $piewowi nie tylko zdolno$¢ wzbudzania
sentymentalnych uczué¢, ale takze zdolno$¢ wznoszenia
duszy do ,,wyzszych standéw poboznoéci™*'. W jednym
“ ! z kazan stwierdza wprost, ze ,,$piewanie jest kochaniem”
(cantare amantis est)**, w innym miejscu za§ wyznaje: ,,Ilez tez wylalem stucha-
jac hymnéw Twoich i1 kantykow, wstrzasnigty blogim $piewem Twego Kosciota.
Glosy te brzmiaty pot¢znie w moich uszach, do serca saczyta si¢ Twoja prawda,
a w niej wznosito si¢ i ogarnialo mnie gorace uczucie poboznego oddania, z oczu
ptynely tzy, a byly to tzy szczescia™®. Dowarto$ciowujac w tak znamienny spo-
sob afektywny walor modlitwy S$piewanej, $wigty Augustyn nakazuje Spiewac
duzo zaréwno w czasie liturgii**, jak i podczas pracy®.

.
- .

17 Reguta $w. Augustyna, 11, 2, PSP, s. 94.

18 Reguta $w. Benedykta, LI1, PSP, s. 220.

19 Reguta sw. Augustyna, 11, 4, PSP, s. 94.

20 Reguta $w. Benedykta, XLVII, PSP, s. 218.
2! Wyznania 10, 33.

22 Por. Kazania 336, 1.

2 Wyznania 9, 6.

24 List 55, 18. 34.

25 De opere monachorum 17, 20.
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Uczestnictwo w modlitwach wspolnotowych jest obowiazkiem najwyzszej
rangi i — jak pisze $wiety Benedykt — ,,nic nie moze by¢ wazniejsze od Stuzby
Bozej”*. Oficjum winno byé sprawowane wedlug ustanowionych godzin,
z ,lekiem Bozym”, ,nie moze by¢ tak, ze oficjum odmawia si¢ z pospiechem,
ttumaczac sie praca lub zajeciami”?’. W chwili ustyszenia dzwonu wzywajacego
na modlitwy kanoniczne, mnisi przerywaja prace¢ i pospiesznie udaja si¢ do
oratorium?®®, w nocy za$ zachecaja si¢ wzajemnie do wstania®.

Przeszkadzanie, rozmowy czy $miech w czasie modlitw sa surowo zakazane,
a za nieprzestrzeganie tych zasad groza surowe kary. Pachomiusz notuje: ,,Gdyby
zdarzyto si¢ komus, ze rozmawial lub $§miat si¢ w czasie $piewania psalmow,
podczas modlitwy lub czytania, natychmiast ma zdja¢ pas, ugia¢ kark i, z rgkami
opuszczonymi w dol, staé przed oltarzem, a przelozony udzieli mu nagany”.
Spdznienie si¢ na oficjum ,,0 jeden psalm” jest karane skarceniem przez przeto-
zonego 1 staniem w czasie positku; za spdznienie si¢ w nocy ,,0 trzy psalmy” kara
ma by¢ tagodniejsza ,,z uwagi na stabos¢ ciata™'. Karze podlega rowniez opusz-
czenie Eucharystii w niedziele lub wyjécie przed zakonczeniem modlitw™,
W czasie sprawowania Liturgii Godzin czy Mszy $wigtej wszyscy sa zobowigza-
ni ,,zupehie odpedzaé sen”*. Swiety Izydor méwi o karze pozbawienia Komunii
$wietej dla tych, ktorzy z whasnej winy nie uczestnicza w modlitwie**.

2. Wspolnota stolu

Wspolnota stotu, a wigc wspdlne positki w mysl starozytnych regut nie stuza
przyjemnosci, ale odnowie sit do pracy i wielbieniu Boga. W stwierdzeniu tym
zawiera si¢ cala starozytna teologia, wypowiadajaca si¢ na temat pokarmu jako
otrzymanego z nieba daru Bozego. Dla podkreslenia tej prawdy stosowano
w klasztorach pierwotnych niezwykle wymowny znak. Reguta Mistrza mowi
o istnieniu koszyka zawieszonego nad stotlem opata, ktory ,,zniza si¢ do kazdego,
by wydawalo sie, Ze z nieba zostat zestany pokarm dla pracownikéw Bozych™’.
Opat blogostawi chleb znakiem krzyza, dzieli na mniejsze porcje i podaje siedza-

26 Reguta sw. Benedykta, XLIIL, PSP, s. 216.

27 Reguta Pawla i Stefana, X11, PSP, s. 147.

28 Reguta $w. Pachomiusza, 3, PSP, s. 40.

2 Reguta sw. Benedykta, XIX, PSP, s. 207. Por. Reguta $w. Izydora z Sewilli, VI, PSP, s. 306.
30 Reguta $w. Pachomiusza, 8, PSP, s. 41. Por. Reguta Pawta i Stefana, IX, 1, PSP, s. 146.

31 Reguta $w. Pachomiusza, 10, PSP, s. 41.

32 Tamze, 17-18, PSP, s. 41.

33 Reguta Pawta i Stefana, V111, 1, PSP, s. 146.

3 Reguta sw. Izydora z Sewilii, V1, PSP, s. 357.

35 Reguta Mistrza, XXIII, PSP, s. 166.
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cym przy jego stole, mnisi natomiast, odbierajac swoja czgsc¢, catuja opata w reke
»Ze wzgledu na uszanowanie starszego”. Nastepnie odbywajacy tygodniowa
stuzbe przy stole hebdomadariusze roznosza pozostate chleby na inne stoty. Kaz-
da potrawa i nap6j winny by¢ przed rozdzieleniem pobtogostawione przez opata
nastepujacymi stowami: ,,Pobtogostaw Panie, cokolwiek stad wzig¢ zamierza-
my”,

Tak traktowany positek jest Scisle zwigzany z modlitwa; rozpoczyna si¢
i konczy ,,wersetem” oraz specjalng modlitwag odmawiang przez opata, ktoremu
wspolnota odpowiada: ,,Bogu niech beda dzicki”*’. Wspélna modlitwa przed je-
dzeniem i po jedzeniu, odmawiana na stojaco i w wielkim skupieniu, nadaje
szczegdlnego znaczenia wspolnocie positku. W zwigzku z tym Pachomiusz pou-
cza, ze jesliby ktos spdznit si¢ do stotu i przyszedt po modlitwie — wyjawszy sy-
tuacje niezawiniong — ,,bedzie czynit pokute albo wréci do domu bez positku™®.
Reguta Mistrza zaleca ukaranie brata, ktorego nie bylo podczas odmawiania
,wersetu”, spozywaniem positku samotnie, ,,przy niepoblogostawionej misce
i bez znaku krzyza”*°. Tak samo ma zosta¢ potraktowany ten, kto odchodzi od
stotu przed modlitwa koncowa — nastgpny positek winien spozywaé niepobtogo-
stawiony 1 bez towarzystwa braci.

Takze Reguta Benedykta w takich sytuacjach przewiduje kary: kto dwukrot-
nie nie przyjdzie na positek przed modlitwa (,,wersetem”), otrzyma tylko nagane,
gdyby sytuacja si¢ powtarzata i byta spowodowana lekcewazeniem zasad zycia
wspolnotowego, winny ma przez pewien czas spozywaé positek w samotnosci®.
Swiety Kolumban w swojej Regule mnichéw i Regule klasztornej jest bardziej
surowy — spoznianie si¢ na positki lub rozpoczgcie jedzenia bez modlitwy byto
karane kara cielesna: ,,Podobnie dwanascie uderzen otrzyma ten, kto by zapo-
mnial o modlitwie przed praca albo przy stole. Kto by spozywat positek bez bto-
goslawienstwa [tj. kto by sie spoznit], dwanascie uderzen™*'.

W czasie positku obowigzuje milczenie, ktore jest wyrazem gotowosci
wspolnoty na przyjecie taski Bozej i — szacunku do wspotbrata. Cisze wypetnia
czytanie Pisma Swietego badz zywotow $wictych. Augustyn nakazuje, aby mnisi,
po zajeciu miejsc przy stole, stuchali bez ,,hatasu i sporow” tego, co jest czytane
zgodnie ze zwyczajem. Posilek bowiem jest czasem wzmacniania nie tylko ciata,
ale takze duszy: ,,Niech wiec nie tylko wasze usta spozywaja pokarm, ale takze

36 Tamze.

37 Tamze.

38 Reguta $w. Pachomiusza, 32, PSP, s. 43.
3 Reguta Mistrza, XXIII, PSP, s. 166.

40 Por. Reguta $w. Benedykta, XLIII, PSP, s. 217; Reguta $w. Izydora z Sewilii, IX, PSP,
s. 307-309.

41 Reguta sw. Kolumbana, K1 111, PSP, s. 251.
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niech uszy pragng stowa Bozego” (por. Am 8, 11)*2. Milczenie podczas positkow
jest ogolna zasada we wszystkich regutach starochrzescijanskich.

Wspdlnota stotu realizuje si¢ — jak zgodnie podkreslaja autorzy regut —
poprzez wspolne spozywanie positkow w refektarzu, do czego sa zobowigzani
wszyscy mnisi, z wyjatkiem chorych, przebywajacych w infirmerii: ,,Niechaj nikt
nie splami si¢ potajemnym jedzeniem ani zartoczno$cig na osobnosci, z dala od
wspolnego stohu™*. Do stotu zasiadaja wszyscy razem, aby nikt nie czut si¢ samot-
nie oraz aby ,,byfa dla wszystkich wspolna miara umiarkowania i wstrzemi¢zliwo-
$ci”*. Uczestnictwo we wspolnych positkach wymagane jest nie tyle ze wzgledow
praktycznych, ile raczej — ascetycznych. Ma ono by¢ wyrazem ducha wspdlnoty
i pokory, realizujacym si¢ poprzez przyjecie pokarmu jako daru Bozego.

Wspodlnota stotu wyraza si¢ rowniez w spozywaniu takich samych potraw
przez wszystkich mnichow z pétmiskéw, ktére rowniez nie powinny si¢ roznié*.
Spozywanie jednakowego positku stuzy poskramianiu swojego takomstwa i nie-
dawaniu zgorszenia innym*’. Rowniez poshugujacy, ktorzy w mysl Reguty
Pachomiusza jedza poza wspdlnota, powinni zywi¢ si¢ tym, co jest na wspdlnym
stole i w zadnym wypadku nie moga przygotowywac¢ sobie odrebnych potraw®’.
Nie wolno réwniez braciom — podkresla Reguta Pawla 1 Stefana — przynosi¢ do
refektarza jakichs$ specjalnych dodatkow, jak na przyktad jarzyn, przypraw, owo-
cow. Argumentuje si¢ ten zakaz tym, aby ,,nie powstala nienawis¢ miedzy brac-
mi, ze wzgledu na niesprawiedliwos$¢, ani tez nie otwarli strasznego przystepu
dla szczegolnych uprzedzen”*.

Nie oznacza to jednak bezwzglednego uniformizmu. Swiety Augustyn mowi
o tym, ze chorym i bardziej delikatnym nalezy przygotowaé odpowiedni positek,
ktory pozwoli im odzyskaé sity”; w ogoéle nalezy uwzgledniaé potrzeby
poszczegdlnych czlonkow wspdlnoty: ,Niech przetozony rozdziela kazdemu
z was pokarm i odzienie, jednakze nie w sposob rowny dla wszystkich, bo nie
kazdy z was jest tak samo zdrowy, lecz raczej kazdemu tyle, ile potrzebuje. Tak
bowiem czytacie w Dziejach Apostolskich, ze «wszystko oni mieli wspolne
i rozdzielano kazdemu wedtug potrzeb»”*°. Podobna zasade przyjmuje Benedykt,
potwierdzajac, iz kazdy mnich winien by¢ traktowany przez przetozonego indy-

42 Reguta $w. Augustyna, 111, 2, PSP, s. 94. Por. $w. Cezary z Arles, Reguta mnichéw, 1X, PSP,
s. 117.

4 Reguta sw. Izydora z Sewilii, IX, PSP, s. 308. Por. Reguta $w. Pachomiusza, 114, PSP, s. 50.
4 Reguta Mistrza, XXIII, PSP, s. 166-169.

4 Reguta $w. Izydora z Sewilii, 1X, PSP, s. 308.

46 Reguta $. Leandra z Sewilli, X111, PSP, s. 287.

47 Reguta $w. Pachomiusza, 35, PSP, s. 43.

48 Reguta Pawta i Stefana, X1X, PSP, s. 149.

4 Reguta sw. Augustyna, 111, 1-5, PSP, s. 94-95.

50 Tamze, 1, 3, PSP, s. 93. Por. tamze, 111, 3, PSP, s. 94.
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widualnie, inaczej chorzy, inaczej ci¢zko pracujacy czy dzieci (do klasztoru
mozna byto przyjmowaé chtopcéw od sidédmego i dziewczynki od szostego roku
zycia). Dodaje jednocze$nie, ze powinny by¢ zwykle dwie potrawy do wyboru,
,,aby ten, kto jednej je$¢ nie moze, posilit si¢ drugg™".

Wspolnota stolu wyraza si¢ rowniez poprzez wzajemne poshugiwanie w cza-
sie positkow, dlatego Cezary z Arles w Regule dla dziewic pisze: ,,Przy wszyst-
kich ustugach odnoszacych sie do ciala, czy to w kuchni, czy przy jakichkolwiek
innych potrzebach, niech si¢ wszystkie zmieniajg po kolei, wyjawszy matke oraz
przeorysze™?. Reguta $wictego Pawla i $wietego Stefana mowi o tym, iz poshuge
spetniaja tylko mtodsi bracia®, podczas gdy $wiety Benedykt zacheca wszystkich
braci do podejmowania postugi w kuchni, ,,bo w ten sposob zyskuje sie¢ wiecej
zashug i mitoéci”**. Surowy $wiety Kolumban przewiduje nawet kary za niesolid-
ne wypehianie postugi w kuchni czy przy stole, na przyktad za rozlanie czego$
przy stole nalezy leze¢ krzyzem w kosciele podczas potudniowej modlitwy braci
lub tylko prosi¢ publicznie o przebaczenie™.

Przepisy dotyczace wspolnoty stolu sg uzupetnione uwagami na temat spo-
zywania positkéw poza klasztorem. Reguly starochrzescijanskie przyjmuja tutaj
zgodnie zasadg, iz — z wyjatkiem podrozy trwajacej dluzej niz jeden dzien — mni-
si powinni bezwzglednie posila¢ si¢ w klasztorze. Benedykt wymaga katego-
rycznie: ,,Brat wystany w celu zalatwienia jakiej$ sprawy, ktéry ma wrocic jesz-
cze tego samego dnia do klasztoru, niech si¢ nie wazy nic je$¢ na zewnatrz,
nawet gdyby kto$ usilnie na to nalegal”, dodaje jednak, ze opat ma prawo dys-
pensowania od tego zarzadzenia®®. Podobng regule spotkamy u Augustyna, ktory
nie pozwala na spozywanie positkéw poza klasztorem®”.

Znamienng rzeczg jest fakt, iz reguly zakazuja zapraszania $wieckich do
wspolnego stohu®®, przy jednoczesnym zachecaniu do okazywania go$cinnosci
wszystkim, ktorzy przyjda do klasztoru, biednym czy bogatym.

3. Jednos¢ ubioru

Autorzy regut starozytnych, poczawszy od swigtego Pachomiusza, zwracajg
uwage na jednolito$§¢ ubioru wszystkich cztonkéw danej wspdlnoty zakonnej,

1 Reguta $w. Benedykta, XXXIX, PSP, s. 214-215.

52 Sw. Cezary z Arles, Regula dziewic, XII, PSP, s. 125.
33 Por. Reguta Pawla i Stefana, XXII, PSP, s. 150.

3% Reguta $w. Benedykta, XXXV, PSP, s. 212.

35 Reguta sw. Kolumbana, 111, PSP, s. 253.

36 Reguta $w. Benedykta, L1, PSP, s. 220.

57 Sw. Augustyn, Regula monasterii, 8, PSP, s. 101.

8 Reguta sw. Izydora z Sewilii, IX, PSP, s. 307-309.
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ktéra ma by¢ wyrazem idealnej jednosci wewngtrznej. Podobnie jak wspolnota
stolu — podkresla Augustyn — winna by¢ $cisle zachowana réwniez wspolnota
ubierania si¢, w mys$l zasady: ,,Jak si¢ zywicie z jednej spizarni, tak tez macie si¢
przyodziewaé z jednej westiarni”®. Nakaz ten nie jest podyktowany tylko wzgle-
dami praktycznymi, lecz kryje si¢ za nim gieboka teologia ubioru zakonnego,
ktora nalezy doktadniej przeanalizowac.

Swiety Augustyn, kreslac podstawy doskonatej wspolnoty zakonnej, w ktorej
nie nalezy ,,nazywac czegokolwiek wlasnym”, a ,,przetozony rozdziela kazdemu
pokarm i odzienie”®’, zwraca uwage na fakt, iz mnich nie stara sie o okazaty
ubior ani o podobanie si¢ dzicki szatom, ale dzi¢ki ,,obyczajom”. Piszac za$ o za-
zdro$ci, ktora mogtaby powsta¢ z tego powodu, ze jeden brat otrzyma lepsze
odzienie od drugiego, wyjasnia, ze nalezy si¢ troszczy¢ raczej o ,,wewngetrzny
ubior serca” (por. Tt 2, 3)°'. Skromny ubiér zatem ma podkreslaé wewnetrzne
pickno mnicha, jego zjednoczenie z Bogiem, ktére jest podstawowym celem
7zycia zakonnego®.

W podobnym duchu ujmuje te kwesti¢ Cezary z Arles, inspirowany zapewne
dzietami biskupa z Hippony. Poleca on jasno w Regule dla dziewic: ,,Nie wyroz-
niajcie si¢ strojem ani nie probujcie podobac si¢ dzigki ubraniu, ale dzigki oby-
czajom, zgodnie z waszym celem”®. Owym celem nadrzednym jest doskonatos¢
wewngetrzna, ta jedyna ozdoba osoby poswieconej Bogu: ,,I nie do was nalezy
rozstrzyganie, jakie ubranie macie dostawac, zaleznie od pory roku. A jesli na ten
temat powstajg wsrod was sprzeczki i szemrania, gdy ktore czasem dostang co$
gorszego niz nosity przedtem; same na tej podstawie osadzcie, ile wam jeszcze
brakuje do doskonato$ci wewngtrznej, jesli tak narzekacie na niedoskonalosé
zewnetrznego stroju”®.

Takie podejscie do zagadnienia ubioru mniszek pozwala swietemu Cezaremu
sformutowaé postulat, aby szaty, jednakowe dla wszystkich, byly ,,prostego, na-
turalnego koloru, nigdy czarne ani l$niaco biale, ale szare lub mleczne”. Ubior
winien by¢ wyrabiany w klasztorze i rozdawany przez przeorysze¢ lub wyznaczo-
ng przez nig szatniarke®. Nie pozwala on na uzywanie szat ozdobnych i koloro-
wych (,,purpurowych”), gdyz sa one wyrazem uwiklania w sprawy $wiata®.
Nieco pozniejsza Reguta Swigtego Leandra wyraznie podkresla zwigzek ubioru
zewnetrznego z wewngtrznym, ktorym jest szata duszy. Dziewica poswigcona

3 Reguta $w. Augustyna, IV, 1, PSP, s. 95.

% Tamze, I, 3, PSP, s. 93.

6! Tamze, V, 1, PSP, s. 97.

92 Tamze, I, 1, PSP, s. 93.

63 Sw. Cezary z Arles, Reguta dziewic, XX, PSP, s. 126.
64 Tamze, XX VI, PSP, s. 128.

% Tamze, XL, PSP, s. 132

% Tamze, Rekapitulacja, X1, PSP, s. 135.
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Bogu winna mniej dba¢ o ubiodr, ktorego uzywa do okrycia ciata, niz o ,,sukni¢
duchowa”®’. Akcent pada wiec na stréj wewnetrzny duszy, ktora ma si¢ przyoz-
dabia¢ cnotami i ,,§wietymi obyczajami” jak kwiatami, aby by¢ ,,pickna w oczach
Boga”. Leander zache¢ca mniszki, by przewyzszaty ,inne cnotg duchowsg, a nie
przede wszystkim szatg”®®.

Z zarysowanych tu teologicznych aspektow ubioru zakonnego wyplywaja
okreslone wskazania praktyczne. Pachomiusz wylicza nastgpujgce elementy
ubioru mnicha wzorowanego na prostej szacie wie$niaka egipskiego: dwa lebito-
naria (rodzaj sukni bez rekawow), dtuzsza chusta, okrywajaca szyje i ramiona,
pelikulla (rodzaj ptaszcza), dwie kukulle (peleryny z koziej skory), pasek Iniany,
sandaly i kostur na droge®”. Rowniez Benedykt podaje spis ubran potrzebnych
mnichowi: ,.kukulla, tunika, obuwie, pas”’’, zwracajac uwage na fakt, iz depozy-
tariuszem szat mnichdéw jest opat lub osoba przez niego wyznaczona. Nadto do-
daje, ze mnisi powinni uzywaé takiego materialu na ubrania, jaki ,,mozna znalez¢
w kraju” albo ,,taniej naby¢”. Obuwie i stare ubrania, w momencie otrzymania
nowych, majg by¢ przeznaczone dla ubogich. Mnich nie moze mie¢ innej odzie-
zy poza wyznaczong przez regule: ,,Wszystko ponad to jest zbyteczne i nalezy
mu zabraé”"",

Ostatecznym argumentem za jednos$cig ubrania jest stwierdzenie, ze ,,nie godzi
sie, by ludzie o jednakowym powotaniu mieli rézne upodobania”’. Ideat wspolno-
ty apostolskiej pocigga rowniez za sobg wymaganie jednolitosci i skromnosci ubio-
ru, zwigzane bezposrednio ze wspdlng wlasnoscia, dlatego swigty Augustyn pisze:
»Niech nikt nie uwaza, ze ma jaka$ rzecz wlasna, czy to z ubrania, czy w ogole

jakakolwiek; pragniemy bowiem wie$¢ zycie takie, jak apostotowie™”.

4. Wspolna wlasnosé

Wtasnos$¢ i posiadanie w kontekScie zagadnienia wspodlnoty stanowig klu-
czowy problem starochrze$cijanskich regut zakonnych. Temat wlasnosci pojawia
si¢ zwykle tacznie z kwestig ubostwa, ktore nalezy do dziedziny $lubow zakon-
nych. Biskup Hippony poruszajac t¢ wazka sprawe, udziela niezwykle cennych
wskazdwek, ktore mozna by okresli¢ mianem ,teologii wyzbycia si¢ dobr ziem-
skich w celu zdobycia niebieskich”.

7 Reguta sw. Leandra z Sewilli, X, PSP, s. 285.
%8 Tamze, X, PSP, s. 285.

% Por. Reguta $w. Pachomiusza, 81, PSP, s. 48.
70 Por. Reguta $w. Benedykta, LV, PSP, s. 223.
7l Tamze, LV, PSP, s. 222.

2 Reguta $w. Izydora z Sewilli, X1, PSP, s. 311.

73 Reguta $w. Augustyna, Ordo monasterii, 4, s. 101.
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Punktem odniesienia wszelkich rozwazan Augustyna, dotyczacych zycia
wspolnotowego, jest — jak juz wspomniano — pierwsza gmina jerozolimska opi-
sana w Dziejach Apostolskich. Wspdlnota posiadania jako forma realizacji cnoty
ubostwa wyrasta z podstawowej cnoty chrzescijanskiej, ktora jest milosc:
,,Mito$¢ bowiem, o ktorej zostato napisane, ze «nie szuka swego» (1 Kor 13, 5),
tak ma by¢ zrozumiana, ze to, co wspdlne, przedktada si¢ nad to, co jest wlasne,
anie wlasne — nad to, co jest wspolne. I poznacie, ze im wigcej postapiliScie
w doskonatosci, tym bardziej bedziecie przedktadali sprawy wspolne nad
wasze”™. Doskonato$¢ wspolnoty w tym, co dotyczy spraw posiadania, jest wiec
miernikiem wzrostu w cnocie mitosci.

Odrzucenie dobr w praktyce realizuje si¢ przez rezygnacj¢ z prywatnej wila-
sno$ci na rzecz rodziny lub klasztoru: ,,Ci, ktérzy na $wiecie posiadali jakie$ do-
bra, niech dobrowolnie przekaza je na wspolng wilasnos¢”. Wyzbycie si¢ dobr
wlasnych na rzecz klasztoru nie moze by¢ dla nikogo powodem pychy, ta ostat-
nia bowiem niszczy wszelki dobry uczynek, popychajac do zta. Dlatego — pod-
kresla §wigty Augustyn — nie powinni wynosic si¢ ci, ktérzy oddali swoje majet-
nosci wspolnocie”.

Zgodnie z takim podejsciem do sprawy wlasnosci w zyciu zakonnym, Augu-
styn zaleca, aby mmnich niczego nie nazywal wlasnym. Zewnetrznie za$ idea
wspdlnoty dobr ma si¢ wyraza¢ w tym, ze przetozony rozdziela kazdemu pokarm
i odzienie”. Kolumban za przewinienia w tej mierze przewiduje surowa kare:
,Jesli kto nazwie cokolwick swoja wlasnoscia, szes¢ uderzen””’. Z tego tez po-
wodu nie sg prywatng wilasnoscig ubrania zakonne, wobec czego nie nalezy
przywiazywac zbytniej wagi do tego, czy po praniu otrzyma si¢ ten sam habit
(nieporozumienia mogly powstawaé¢ w wypadku licznych wspolnot)™®. Opat roz-
dajacy pozywienie i odziez wszystkim mnichom jest zewnetrznym znakiem
wspolnej wiasnosci: ,,Pozywienie i odziez niech rozdaje opat. Gdyz jak jest wita-
sciwe, aby mnisi nie mieli nic wlasnego, tak tez jest stuszne, aby wszyscy otrzy-
mywali od §wietego opata to, czego potrzebujg””’.

Dalszg konsekwencja wspolnoty dobr jest nakaz oddawania ,,dla dobra wspol-
noty” wszystkiego, co mnich otrzyma od rodziny®. Podobnie jak biskup Hippony,
rowniez Cezary z Arles zakazuje przyjmowania czegokolwiek w tajemnicy,
natomiast rzeczy podarowane trzeba przeznaczyé do wspolnego uzytku®'. Nie

4 Reguta $w. Augustyna, V, 2, PSP, s. 98.

3 Por. tamze, I, 7, PSP, s. 94.

76 Por. tamze, 1, 3, PSP, s. 93.

"7 Reguta $w. Kolumbana, Reguta klasztoru braci, 11, PSP, s. 253.
8 Por. Reguta $w. Augustyna, V, 1, PSP, s. 97.

" Sw. Cezary z Arles, Reguta dla mnichéw, XVI, PSP, s. 118.

80 Por. Reguta $w. Augustyna, V, 3, PSP, s. 98.

81 Por. $w. Cezary z Arles, Reguta dziewic, XL, PSP, s. 132.
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nalezy tez — zauwaza Pachomiusz — niczego z ofiar sktadanych przez ludzi bra¢
,,na wlasna reke” i dla siebie®”. Nie wolno réwniez zatrzymywaé w celi ,,czego-
kolwiek, procz tych rzeczy, jakie prawo klasztorne przewiduje dla wszystkich”®,
W duchu wspolnoty posiadania Reguta Pawta i Stefana zabrania mnichom zabie-
rania cudzych rzeczy lub zamieniania ich mi¢dzy soba. Wspolnota dobr wyraza
si¢ rowniez w tym, ze zakonnik ,,chetnie 1 z dobrg wolg przyjmie to, co mu zosta-

to dane przy podziale z mitoscig i cieszy si¢ z uzywania tego™**.

5. Wspoélnota pracy

Obok modlitwy praca nalezy do podstawowych elementow wspolnoty zakon-
nej, wyznaczajac rytm zycia klasztoru w mysl benedyktynskiej zasady ora et
labora. Wzorem dla mnicha, w tym wzgledzie, jest Apostol Pawel, ktory wtasna
pracg zarabial na utrzymanie. Stad rowniez pochodza wszelkie zachety do pracy:
»dama zach¢ta do pracy, ktora dotagd z takim naciskiem zostata wam przedsta-
wiona, drodzy bracia, jest tylko stabym odblaskiem tej, ktorg glosit $wigty Pawet
[...]. On nakazat: «Kto nie pracuje, niech nie je»” (por. 2 Tes 3, 10).

Zachecajac do pracy, autorzy regut starochrzescijanskich zwracajg uwage na
fakt, iz unikanie pracy prowadzi do powaznej wady, jaka jest prozniactwo®.
W dalszej za$§ konsekwencji moze spowodowac¢ upadek duchowy: ,,Bezczynnosé¢
jest wrogiem duszy, dlatego tez bracia muszg si¢ zajmowaé w okreslonych go-
dzinach praca fizyczng i rowniez w okreslonych godzinach — czytaniem ducho-
wym™¥. Swiety Izydor piszac: ,,Mnich powinien zawsze pracowa¢ wlasnymi
rekami”, podkresla, ze ,bezczynno$¢ sprzyja rozwijaniu si¢ samowoli i ztych
mysli, natomiast wysitek wlozony w prace niszczy wady”**. Pilnie za§ wykony-
wana praca jest nie tylko zrédlem utrzymania, ale peini funkcje $rodka doskona-
lenia wewngtrznego.

Praca jako wazny $rodek materialnego utrzymania oraz zrodlo zdrowia
psychicznego jest podzielona na fizyczng i umystowa. Mnisi — zauwaza Bene-
dykt — podejmuja zatem te zawody, ktore stuza wspdlnocie, wszyscy rowniez
oddaja sie ,,lekturze duchowej”, czyli czytaniu i studiowaniu Pisma Swigtego,
ojcow Kosciola, literatury ascetycznej, co stanowi forme pracy umystowej®’. Nie

82 Por. Reguta $w. Pachomiusza, 38, PSP, s. 43.

83 Tamze, 81, PSP, s. 48.

8 Regula Pawta i Stefana, XXVII, PSP, s. 151.

85 Tamze, XXXIII, PSP, 5. 152.

8 Por. Reguta $w. Augustyna, Ordo monasterii, 9, PSP, s. 102.
87 Regula $w. Benedykta, XLVIII, PSP, s. 218.

88 Reguta $w. Izydora z Sewilii, V, PSP, s. 304.

8 Por. Reguta $w. Benedykta, XLVIII, PSP, s. 218-219.
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jest zatem stuszne przedkladanie pracy umystowej nad fizyczng, obie bowiem
shuzag harmonijnemu rozwojowi duchowosci mnicha: ,,Ci, ktérzy chcg zajmowac
si¢ czytaniem, azeby nie pracowac, przeczg samej lekturze, poniewaz nie czynia
tego, co tam czytaja: «Aby pracowali i chleb wtasny jedlin”*".

Swiety Benedykt podaje doktadny czas pracy, podobnie jak precyzyjnie okre-
sla godziny modlitw wspdlnotowych; w okresie letnim (kwiecien — wrzesien)
mnisi pracujg fizycznie od prymy do godziny czwartej, nastepnie oddaja si¢ czy-
taniu do seksty, po obiedzie, odpoczynku i nonie pracujg ponownie do nieszpo-
row; w okresie zimowym czytanie odbywa si¢ od prymy do ,,konca godziny dru-
giej”, nastepnie odprawia si¢ tercj¢ i pracuje si¢ az do nony, po positku znow
nastepuje czytanie’',

Podobnie jak odziez i pozywienie, takze prace wyznacza odpowiednio opat
lub ksieni. Oni tez decyduja, jaki zawod majg wykonywaé bracia lub siostry:
,»Nikt niech sobie wedlug wtasnych checi nie wybiera pracy ani rzemiosta, ale
starsza ma 0sadzi¢, co, komu pozyteczne bedzie zleci¢””?. Rowniez wedhug $wie-
tego Cezarego nikt w klasztorze nie trudzi si¢ dla siebie. Wzywa on: ,,Wszystkie
prace niech stuza wspolnocie i niech bedg wykonywane z taka $wigta pilnoscia
i wielkg gorliwoscia, jak gdybyscie dla siebie pracowaty”®”.

W duchu wzajemnej mitosci Reguta Pawta i Stefana zacheca do pracy, ktora
jest zrodtem jednosci i miloSci we wspdlnocie: ,,Zachecamy was, abyscie nie
mitowali lenistwa, lecz by kazdy pracowat jak moze w szczerej i jednomyslnej
zgodzie wszystkich™*.

6. Dyscyplina i postuszenstwo we wspélnocie

Wspdlnoty zakonne, kierujgce si¢ regulami starozytnymi, sg wspolnotami
zarowno hierarchicznymi, jak i demokratycznymi. Na czele stoi zwykle przeto-
zony — opat, wybierany przez zgromadzenie braci, ktory ma wielkg wladze
w stosunku do mnichoéw. Autorzy regut zgodnie podkreslaja, iz opat reprezentuje
we wspolnocie samego Boga: ,,Przetozonemu nalezy by¢ postusznym, jak ojcu
(Hbr 13, 17), zachowujac nalezng czes¢, aby w jego osobie nie byl obrazony
Bog™?°. W konsekwencji przetozonemu nalezy sie bezwzgledne postuszenstwo,
ktore jest wyrazem najwyzszego stopnia pokory i wynika z mitosci do Boga™.

90 Reguta sw. Izydora z Sewilii, V, PSP, s. 305.

1 Por. Reguta $w. Augustyna, Ordo monasterii, 3, PSP, s. 101.
92 Sw. Cezary z Arles, Regula dziewic, V1, PSP, s. 124.

9 Tamze, XXVIL, PSP, s. 128.

% Reguta Pawla i Stefana, XXXIII, PSP, s. 152.

95 Reguta sw. Augustyna, V1L, 1, PSP, s. 99.

% Reguta sw. Benedykta, V, PSP, s. 196-197.
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Wspolnota zamieszkiwania w klasztorze, polegajaca na podporzadkowaniu
si¢ ,,starszemu”, jest nasladowaniem Chrystusa, o ile rowna si¢ porzuceniu wia-
snych upodoban i1 wlasnej woli. Postuszenstwo bowiem okazywane opatowi
,»W istocie rzeczy zwraca si¢ do Boga. On sam przeciez powiedziat: «Kto was stu-
cha, Mnie stucha»”’. Postawa postuszenstwa wobec przetozonego jest wynikiem
mitosci, ktéra popycha do dazenia ku zyciu wiecznemu. Tak ujmuje to Cezary
z Arles: ,,Badzcie postuszne bez szemrania matce, ktdra si¢ o was troszczy i —
przeoryszy, aby w nich nie zasmuci¢ mitosci Bozej. A przetozone wasze niech si¢
starajg zachowa¢ regule i stuszna miare, z mitoscia i prawdziwa poboznoscia™®®.

Przetozony ze swej strony nie uzywa posiadanej wtadzy do panowania nad
innymi, do upokarzania ich, ale i on ,,stuzy w mitoéci”’. Bedac ojcem wymagaja-
cym szacunku, dba o zachowanie karnos$ci, poniewaz oba te czynniki sg potrzeb-
ne we wspolnocie zakonnej. Przetozony ,,stara si¢, aby by¢ przez was kochany,
anie aby wzbudza¢ Igk, pamigtajgc zawsze, ze przed Bogiem zda sprawg za
was””. Autorytet przelozonego oparty na autorytecie Boga, ktorego przelozony
reprezentuje we wspolnocie, jest zakotwiczony w cnocie milo$ci, wymaganej
zaréwno od przetozonych, jak i od podwtadnych.

Wzorem postuszenstwa dla mnichow jest Jezus Chrystus, ktory pehil nie
swojg wolg, ale wole Ojca: ,,A jakie sg granice posluszenstwa? Z pewnosciag oka-
zywac je trzeba az do $mierci, poniewaz Chrystus az do $mierci za nas okazywat
postuszenstwo Ojcu”'”. Swiety Kolumban powotuje si¢ na fragment z Listu do
Filipian, w ktorym Pawel méwi o ,,ogoloceniu” si¢ Chrystusa az do $mierci, by
pokaza¢é, iz wzorem dla mnicha winno by¢ postuszenstwo wypehiane z gorliwo-
$cig 1 radoscia.

W perspektywie wiary opat jest zastgpca Chrystusa i — wedlug $wigtego
Benedykta — ,,nie powinien uczy¢, ani ustanawiac¢, ani rozkazywacé niczego, co by
byto poza prawem Panskim”, jego nauka bowiem ma zapada¢ w serca mnichow
jako ,zaczyn Bozej sprawiedliwosci”'®'. Jako pasterz odpowiada on przed
Bogiem za powierzong mu owczarnie, za zbawienie mnichow.

Swoje zadanie wobec braci wypelnia opat na dwa sposoby: przede wszystkim
dajac dobry przyktad zycia zgodnego z przykazaniami oraz oddajac si¢ ,,wykla-
daniu nauki Pana takze stowami”. Nie wyr6znia on tez nikogo we wspdlnocie,
obdarzajac wszystkich jednakowg mitoscig. Na wigksza mito$¢ — podkresla §wig-
ty Bernard — zastuguja tylko ci, ktorzy ,,okazg si¢ lepszymi w dobrych uczynkach
i postuszenstwie”!*2,

7 Tamze. Por. Reguta $w. Kolumbana, 1, PSP, s. 242.

98 Sw. Cezary z Arles, Reguta dziewic, XXXII, PSP, s. 130.
9 Reguta sw. Augustyna, V11, 3, PSP, s. 100.

100 Reguta sw. Kolumbana, 1, PSP, s. 242.

101 Reguta $w. Benedykta, 11, PSP, s. 191.

102 Tamze, PSP, s. 192.



112 Ks. Jan MACHNIAK

Opat, jak ojciec, winien w swoim postgpowaniu tgczy¢ tagodnos¢ z surowo-
$cia, stosujac si¢ do zasady wyrazonej przez Swigtego Pawla w Pierwszym Liscie
do Tymoteusza (4, 2): ,,Przekonuj, pros, karé”. Bedac wymagajacym ojcem, kto-
ry karze niespokojnych wichrzycieli, postusznych za$ i tagodnych naktania cier-
pliwie do trwania w dobrym, jest w swoim postepowaniu zawsze peten mitosci.

Istotnym zadaniem przelozonego jest troska o zbawienie braci, dlatego nie
moze on przemilcza¢ grzechoéw tych, ktorzy btadza, ,lecz w miar¢ swych mozli-
wosci wyrywa je z korzeniami, gdy tylko zaczng si¢ pokazywa¢”'®. Musi on by¢
zawsze $wiadomy odpowiedzialnos$ci, jakg wzigt na siebie, to jest ,,rzadu nad
duszami”, za ktore ,,w dzien sagdu odpowie przed Panem”. Troska o braci i odpo-
wiedzialnos$¢ za nich bgda mu pomagaly w poprawianiu wtasnych bledow oraz
w doskonaleniu siebie samego. W zwigzku z tym ma on zachowaé roztropnosé
w postgpowaniu, gdyz ta jest ,,matka wszystkich cnot”. Nie pozwalajgc na rozra-
stanie si¢ wad, ,.tgpi je roztropnie i z mitoscig” oraz ,,stara si¢ budzi¢ mniej stra-
chu, a wigcej mitosci”. Kieruje si¢ we wszystkim takim umiarem, ,,by i mocni
mieli to, czego pragna, i stabi nie uciekli”!. Jest zobowigzany zasiggaé¢ rady
starszych lub — w szczegodlnych wypadkach — wszystkich braci, ostatecznie
jednak w swojej decyzji jest niezalezny'®.

W trosce o dobro poszczego6lnych braci oraz calej wspolnoty opat, jak dobry
ojciec, winien stosowaé kary, ktore r6znig si¢ w zalezno$ci od przewinienia i od
duchowego stanu mnicha: ,,Szlachetniejsze i rozumniejsze umysly niech gani
stowami raz lub dwa; wystgpnych zas, zatwardziatych i pysznych, jak réwniez
niepostusznych niech karci chtosta lub wyznacza im inng kar¢ cielesng juz
za pierwszym razem, gdyz czytamy w Pismie Swictym: «Gtupiego stowa nie na-
prawia» (por. Prz 29, 19) i na innym miejscu: «Uderz syna twego r6zga, a uwol-
nisz dusze jego od $mierci»” (por. Prz 23, 14)'% W benedyktynskiej koncepcji
zycia zakonnego stosowanie kar jest zawsze wyrazem milosci ojcowskiej i ma
stuzy¢ duchowemu wzrostowi mnichow.

Idea zycia wspolnotowego wyraza si¢ nie tylko przez postuszenstwo przeto-
zonemu, ale takze poprzez wzajemny szacunek mnichdéw do siebie, i to bez
wzgledu na wiek oraz na stanowisko zajmowane w klasztorze, w mys$l zasady
Benedykta: , Niechaj bracia beda sobie postuszni wzajemnie”'"’. Starsi bracia,
opierajac swoj autorytet na ,,dobrym zyciu”, winni odnosi¢ si¢ do miodszych
z ojcowska mitos$cig, nawet gdy zajdzie konieczno$¢ rozkazywania. Milodsi
natomiast powinni okazywac im szczere postuszenstwo we wszystkich sprawach

103 Tamze.

104 Tamze, LXIV, PSP, s. 229.
105 Tamze, 111, PSP, s. 193.

106 Tamze, 11, PSP, s. 193.

107 Tamze, LXXI, PSP, s. 232.
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duchowych i ziemskich, opierajac si¢ na wierze i doswiadczeniu tych, ktorzy cate
zycie poswiecili Bogu przez trwanie we wspdlnocie'*.

W omawianych tu regutach pojawia si¢ réwniez sprawa kolejnosci miejsc na
modlitwie i w czasie positku. Generalng zasada jest zajmowanie miejsc zaleznie
od czasu wstgpienia do wspolnoty: ,,Tak wigc niech bracia przystepuja do poca-
hunku pokoju, do Komunii §wigtej, zaczynaja psalmy i zajmuja miejsca w chorze
zgodnie z kolejnoscia ustalong przez opata lub przystugujaca im na zasadzie dnia
wstgpienia”. Czas pobytu w klasztorze, jak wynika z cytatu, nie jest jednak kryte-
rium obowigzujacym bezwzglednie, poniewaz opat moze przyznawaé wyzsze

miejsce mnichom ze wzgledu na petniong we wspélnocie funkcje lub zashugi'®.

Analiza starozytnych regul zycia zakonnego pozwala stwierdzi¢, iz idea
wspdlnoty zajmuje naczelne miejsce w tworzacym si¢ monastycyzmie, jako cel,
do ktérego daza mnisi przez cate swoje zycie. Realizowana praktycznie we
wspolnocie modlitwy, stohu, pracy, ubioru, a takze poprzez szczegbdlng pozycje
opata i dyscypling wewnatrz klasztoru, stanowi ona o specyfice tej formy zycia
chrzesdcijanskiego, ktora — jak chca zakonodawcy — ma by¢ nasladowaniem
wspolnoty z Dziejow Apostolskich. W zyciu wspdlnym bowiem moga by¢ reali-
zowane podstawowe wartosci chrzescijanskie: mitos¢, jednosc¢ i pokora.

Na pierwsze miejsce wysuwa si¢ wspolnota modlitwy, ktora — nie przekresla-
jac prawa do modlitwy indywidualnej — wyraza si¢ we wspolnym chwaleniu
Boga poprzez obowigzkowe uczestniczenie w oficjum i Mszy $wigtej. Praca
na polu czy apostolat nie zwalniaja mnicha z modlitwy chérowej. Rowniez
w podrozy taczy si¢ on ze wspolnota, odmawiajac wyznaczone modlitwy w od-
powiednich porach. W modlitwe wspdlnotowa angazuje mnich wszystkie swoje
sity, starajac si¢ o jak najpickniejsze $piewanie psalméw i nie przeszkadzajac
innym w skupieniu.

Wazne miejsce w budowaniu wspolnoty — oprocz modlitwy — zajmuja
wspolne positki, spozywane we wspolnym refektarzu o wyznaczonych porach.
Wspolnota stotu uczy szacunku dla Boga — dawcy zycia i wszelkich sit witalnych
— oraz mitosci blizniego. Jeden stot dla wszystkich i jednolitos¢ potraw daja moz-
liwos¢ ustawicznego przezwyciezania egoizmu, ktéry ujawnia si¢ wyraznie
w wypadku tak podstawowej czynnosci, jak zaspokajanie gtodu.

Wspdlnie wykonywana praca, podobnie jak wspolna modlitwa i wspdlny
positek, przyczyniajac si¢ do tworzenia wspolnoty klasztornej, jest wyrazem
wzajemnego shuzenia sobie i chwalenia Boga Stworcy. Wspdlna praca jest pod-
stawg wspolnoty posiadania, a tym samym przezwyci¢zania pragnienia groma-
dzenia dobr materialnych. Wspolnota wyraza si¢ takze przez jednolitos¢ ubioru,
ktory swoja prostota i skromnoscig podkresla ubdstwo mnichow. Opat, posiada-

198 Por. Reguta Pawta i Stefana, 1I-111, PSP, s. 145.
19 Reguta $w. Benedykta, LXII1, PSP, s. 227. Por. Regufa Pawta i Stefana, XX, PSP, s. 149.
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jacy wielka wladz¢ wobec mnichow, jest wyrazem i gwarantem wzajemnego
szacunku i podporzadkowania wtasnego egoizmu dobru wspélnemu.

IDEA OF THE COMUNITY IN THE OLD RULES
OF THE RELIGIOUS LIFE IN THE WESTERN EUROPE

The Vatican Il Council, with the decree Perfecte caritatis, about the renewal
of the religious life according to aggiornamento (accommodations to the con-
temporary circumstances) opened the way to the changes in the life of many reli-
gious communities. In many cases the rapid reforms of the religious life caused
a crisis of the communities. It seems necessary to study the first rules of the reli-
gious life to see basic foundation of the modern communities.

The study of the first religious rules in the Western Church of the first centu-
ries of the Christianity shows the essential elements of religious life: common
prayer, common meals, unique vestments for all monks, common work, discipli-
ne and obedience. Deficiency of one of this elements leads to the crisis of the life
in the community.

Keywords: Pachomius, Saint Benedict, Saint Augustine, religious life, reli-
gious rules, common prayer, order of prayer, common meals, work, vestments,
obedience, humility.

Stowa kluczowe: Pachomiusz, $w. Benedykt, $w. Augustyn, zycie zakonne,
reguly zakonne, modlitwa wspdlna, wspolne positki, praca, odzienie, postuszen-
stwo, pokora.
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WSPOLCZESNE ZAGROZENIA
DUCHOWOSCI ZYCIA KONSEKROWANEGO

W zaproponowanym temacie zagrozen' nalezy dostrzec wymiar intelektualny
1 egzystencjalny, czyli zwiazany z refleksja teologiczna oraz ze zmianami stylow
zycia, ktore oddziatywajg na mentalno$¢ os6b powotanych do konsekracji.

1. Postsekularyzm — wspolczesne usytuowanie religii

W 2005 roku na jednym z kongres6w niemiecki filozof Jiirgen Habermas
zaproponowal nowe okreslenie wspdtczesnosci i nadat jej imi¢ postsekularyzm.
Nie chodzi jednak o nowy rozkwit wrazliwosci religijnej, bedacy reakcja na me-
czgce tezy sterylnosci zycia publicznego i prywatnego, braku otwarcia na wymiar
religijny. Jest to propozycja religijnosci §wieckiej, nieeklezjalnej, w istocie atei-
stycznej formy religii, czyli religijnosci bez Boga. Przykltadem tego myslenia
moze by¢ ksigzka André Comte-Sponville pt. Duchowos¢ ateistyczna®.

* Dr hab. Marian ZAWADA OCD — karmelita bosy, wyswiecony w 1989 roku; ukonczyt Aka-
demi¢ Ekonomiczna, studiowat na ,,Teresianum” w Rzymie; doktorat na PAT w Krakowie (1998);
habilitacja w 2011 roku na UPJPIIL. Opublikowat blisko 40 ksiazek i okoto 250 artykutéw. Ponadto
zajmuje si¢ rekolekcjami i formacja siostr, kaptandw, §wieckich, ruchdw modlitewnych. W latach
1999-2005 petnit funkcje rektora Kolegium Filozoficznego w Wyzszym Seminarium Duchownym
Karmelitow Bosych w Lublinie. Od grudnia 2005 roku jest dyrektorem Centrum Kultury Duchowe;j
im. $w. Edyty Stein ,,Communio Crucis” w Krakowie. W latach 2008-2011 by? rektorem Kolegium
Teologicznego WSD Karmelitoéw Bosych w Krakowie; w 2010 roku zostat wybrany wiceprzewod-
niczacym Konferencji Rektorow Polskich. W latach 2011-2012 studiowal na Uniwersytecie Mi-
stycznym w Avila w Hiszpanii. Od czerwca 2014 roku pehi funkcje przeora klasztoru w Krakowie.

! To czegsto spotykany temat w zwigzku z Rokiem Zycia Konsekrowanego. Miedzy innymi
referat o podobnym brzmieniu, zatytulowany ,,Zagrozenia wspotczesnego zycia konsekrowanego”,
wyglosita siostra Krystiana Chojnacka OSB na sympozjum w diecezji warszawsko-praskiej, w dniu
23 maja 2015 roku, oraz — ojciec Mateusz Hinc OFMCap, ktory przedstawit ,,Wspolczesne zagro-
zenia dla zycia zakonnego” 14 kwietnia 2015 roku w Czestochowie.

2 A. Comte-Sponville, Duchowos¢ ateistyczna, przekt. E. Aduszkiewicz, Warszawa 2011,
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Ttem dla postsekularyzmu sg nastgpujace akcenty, ktore odnosza si¢ do sfery
religijnej:

1. Zatozenie, ze istnieje rdwnos¢ religii, rownos$¢ do§wiadczenia duchowego,
tradycji.

2. Sugerowanie, ze sama religia jest zrodtem przesadow, czyli ktamstw chro-
nionych systemem religijnym, stuzacych gléwnie do zniewolenia ludzi.

3. Interpretacja religijno$ci jako fundamentalizmu.
(ulga, rozrywka, kultura), dzi§ — forma spolecznego odurzenia (ucieczka od rze-
czywisto$ci w narkotyki, media, rozrywke), ucieczka od realu w §wiat wirtualny,
czyli — dominacja nierealnego.

1.1. ZagroZenia w sferze zatoZen intelektualnych (teorii duchowosci)

1.1.1. Intelektualna zgoda na brak prawdy

Na mysl wspotczesng zaczyna coraz bardziej oddziatywac¢ intelektualna bez-
radno$¢ wobec ujmowania rzeczywistosci, docierania do prawdy, zgoda na to,
ze prawdy nie ma lub — precyzyjniej — ze jest ona subiektywna, dla kazdego inna.

Wspotczesna filozofia, wykorzystujac powage naukowych dywagacji, gtosi
niemozliwo$¢ dotarcia do prawdy, a wigc — konieczno$¢ zycia intelektualnego
posrod strzepow prawd, gdzie tatwo moze sie zakras¢ nie tylko niescistosc, ale
1 klamstwo.

Nie chodzi juz o dochodzenie do prawdy, ktora si¢
przejawia i odstania, lecz o przestanianie rzeczywistosci
fragmentami podrecznych, okazjonalnych ,,puzzli” egzy-
stencji. W ten sposob fragmentaryczno$¢, przypadkowosc,
. chaos iabsurd obezwladniaja pewnos¢ i1 obiektywizacje
(naukowe upewnienie). W istocie bronig dostepu do praw-
dy, aidac dalej — sa zgoda na klamstwo. Kazda refleksja
(narracja) jest rownoprawna. Prawda przestata by¢ obiek-
tywna, kazdy podmiot ma prawo do wiasnej prawdy i jest
ona réwnorzedna.

Rezygnacja z wizji cato$ciowej 1 zamiana jej na fragmentaryczng wzmacnia-
na jest przez zanik wrazliwosci nadprzyrodzonej, uwrazliwienia na rzeczywisto$¢
niewidzialna, niedostrzegalng zmystowo. To ,,wyptukuje” zmyst religijny, ogra-
nicza zakres pragnien i nadziei.

Rezygnacja ta owocuje redukcjg antropologiczng i fatszywa wizja cztowieka,
zwlaszcza odnoszaca si¢ do jego pochodzenia, przeznaczenia i powotania.

Rezygnacja z prawdy stwarza warunki do akceptacji ktamstwa i zaktamania,
co odbija si¢ rowniez na zyciu duchowym i wyraza w niemoznoS$ci stanigcia
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w prawdzie. Poszerza to ,,szarg” sfer¢ duchowa, zZycie w niedomowieniach.

1.1.2. Upadek kultury myslenia

Drugim objawem jest czgsto odmowa szacunku, czy wrecz dyktat pogardy,
ktore usituje si¢ ubra¢ w kanony naukowosci. Brak szacunku wprowadza w dys-
kusje naukowa juz nie argumentacj¢ i dowodzenie prawdy, lecz manipulacje
emocjonalng (na przyktad wywotywanie efektu negatywnych uczu¢, zwigzanych
z danym tematem). Dopelnia tego nagromadzenie zta w mediach, w kulturze,
w $srodowisku zycia (zdziczenie), kumulacja lgkow cywilizacyjnych (terroryzm),
a z nimi udrgczenie niepewnoscia (scenariusze apokaliptyczne).

Cecha wspotczesnosci jest wymuszona bezkrytycznos$¢ (tolerancja bezzato-
zeniowa), relatywizacja wszystkiego, nawet porzucenie zdrowego rozsadku (jak
to widzimy w przypadku gender). Pojawia si¢ to w wymiarze spolecznym jako
zgoda na brak rzeczowej dyskusji, potyczki na argumenty, a w dalszej konse-
kwencji — zgoda na rezygnacje z sensu.

To wywoluje przekonanie, ze nawet jezeli sg wartosci trwale i nieprzemijajg-
ce, to nie warto juz po nie sigga¢. Promuje si¢ krdtkie, okazjonalne scenariusze,
zaweza perspektywe zycia, nie mowiac o obietnicy, na ktorej zbudowana jest
konsekracja.

Cztowiek zarazony wirusem pogardy najpierw nie ma szacunku do siebie,
a czujac si¢ niegodny wybrania, przerzuca to na innych i na Boga. Pogarda naj-
glebiej narusza misje Kosciota, bo tkwi w przekonaniu, ze nikt nie jest godny
zbawienia czy wybrania.

1.1.3. Paradygmaty wspotczesnosci wzgledem duchowosci

Zatozeniem wspdlczesnosci jest promowanie przeciwstawienia nauki wierze,
przy czym religia i teologia nie majg zadnych szans w tej konfrontacji. Ostatnio
sugeruje si¢, ze religijno$¢ jest niebezpieczna (,,zgrzewka” religia — terroryzm).

Ogodlnie mozna we wspodtczesnej mysli wytoni¢ kilka trendow:

a) wrogo$¢ wobec duchowosci katolickiej (zwalczanie i kompromitacja
Kosciota katolickiego),

b) ostabianie misji Kos$ciota przez rozpowszechnianie tezy réwnorzednosci
wszystkich religii (na przyktad naukowo podbudowany film ,,Zeitgeist” z 2007
roku)’,

¢) minimalizowanie wymiaru religijnego lub naturalizowanie wiary*.

d) wprowadzenie zamieszania w klarowna terminologi¢ (wiara, Bog, medy-
tacja, kontemplacja, duchowo$¢, mistyka).

3 Zob. https://www.youtube.com/watch?v=Fxvzkv2g83M (30.05.2015).
4 R. Dawnkins, Bég urojony, tham. P. J. Szwajcer, Warszawa 2012,
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1.2. ZagroZenia obszaru pojecia duchowosci

W dziedzinie zagadnien dotyczacych duchowosci funkcjonuje kilka niebez-
piecznych tendencji:

1.2.1. Duchowos¢ przeciwstawiona religii

Prymitywna antropologia nie tylko oddziela religie od duchowosci, lecz je
przeciwstawia. Religia jest swego rodzaju wiezieniem zbiorowej $wiadomosci,
duchowo$¢ — rezultat wiasnego do$wiadczenia — wyzwala czlowieka od Boga,
ktory, delikatnie mowiac, ,,przytlacza” i jest wrogiem ludzkiego szczgscia.

1.2.2. Duchowos¢ wykluczajgca Boga

Struktura nowej laickiej duchowosci jest doswiadczenie tajemnicy bytu, za-
chwyt picknem, poczucie jednosci ze swiatem. Kluczem jest tajemnica i mistyka
z rozmyta idea Boga, a nawet brak sprzecznosci pomiedzy duchowoscia a atei-
zmem. Katolicka duchowos¢ jest kodyfikowana jako duchowos$¢ strachu i podpo-
rzagdkowania, natomiast naturalne doswiadczenie uwazane jest za z natury
mistyczne, poszerzajace $§wiadomos¢ 1 wolno$¢. Rezultatem tego typu myslenia
jest, na przyktad, duchowos¢ ateistyczna, duchowos¢ bez Boga.

1.2.3. Instytucja przeciwstawiona doswiadczeniu

Duchowo$¢ wykorzystuje si¢ do rozprawy z instytucja, akcentujac na przy-
ktad historie mistykow, ktorym Kosciol nie byl potrzebny, albo eksponuje sie
cierpienie, jakie on im zadal.

1.3. Doswiadczenie a duchowosé

W tej dziedzinie mozna zauwazy¢, ze doswiadczenie wiary zostalo zdegra-
dowane. Wyrdznia si¢ nastepujacymi cechami:

1.3.1. Doswiadczenie okreslajqce wiare

Samg wiar¢ interpretuje si¢ nie jako co$ wyzszego od rozumu, co$§ czemu
miatby si¢ on z pokora podda¢. Wiara jest czym$ niegodnym $§wiatlego, tak zwa-
nego naukowego umystu, czym$ metnym, niskim, irracjonalnym. Samo do$wiad-
czenie wiary przestalo by¢ doswiadczeniem wyzszego rzgdu, a stato si¢ — gtow-
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nie pod wplywem psychologii — zlepkiem ukrytych potrzeb cztowieka typu
rekompensacyjnego.

1.3.2. Absolutyzacja doswiadczenia

Kolejng cecha zagrazajaca wierze jest dryfowanie w stron¢ absolutyzacji
doswiadczenia. Oznacza to, po pierwsze, absolutyzacje subiektywizmu, czyli
cztowiek sam staje si¢ centrum rzeczywistosci, a wiec staje si¢ istnieniem idola-
trycznym.

Po drugie to doswiadczenie staje si¢ zrodtem wiary, a nie jej przyswojona
trescig. Absolutyzacja doswiadczenia (religijnych doznan) oznacza, ze to
doswiadczenie stwarza przestrzen wiary, a nie na odwrét. Krotko mowiac, brak
religijnego doswiadczenia oznacza brak rzeczywistosci nadprzyrodzone;.
Doswiadczenie Boga ,,puste w $rodku” jest swoistym dowodem na nieistnienie
Boga czy rzeczywisto$ci nadprzyrodzone;.

1.3.3. ,, Demokratyzacja” doswiadczenia

Myslenie eksponujace rownos¢ wszystkich udziela si¢ rowniez mysleniu
religijnemu, co skutkuje tym, ze pomniejsza si¢ lub marginalizuje przywileje
zwigzane ze szczeg6Olnymi taskami. Sama konsekracja, powotanie i wybranie
przez Boga, sa swego rodzaju uprzywilejowaniem i stanowig w tym przypadku
co najmniej fatszywy ton. Taka mentalno$¢ nie znosi nadzwyczajnych drog, dla-
tego na przyktad dos§wiadczenie mistyczne jest pod szczegdlnym ,,obstrzatem”
i traktowane jest z reguly jako przypadek chorobowy, dziedzina urojen i szukanie
dla siebie patologicznych form znaczenia. Ten trend wspiera ,,uniformizacja”
stylu, czyli globalizacja intelektualna i obyczajowa.

2. Kilka typowych zagrozen duchowosci konsekrowanych

W dziedzinie zycia konsekrowanego mamy wiele zagrozen, ale najbardziej
istotne wydaja si¢ pewne zasadnicze odniesienia.

2.1. Naturalizacja wizji konsekracji

W tej dziedzinie nalezy sformutowac jako zasadnicze — oddalenie od Chry-
stusa na rzecz naturalnych czy spotecznych kryteriow funkcjonowania (organiza-
cja 1 skuteczno$¢ instytucji czy podjetych dziet, zasada optymalizacji dziatania).
Porzucenie charakteru nadprzyrodzonego w spojrzeniu na zycie zakondw, zgro-
madzen, czy wspolnot konsekrowanych, eliminuje na przyktad element krzyza;
problem polega miedzy innymi na tym, ze pewne rzeczywistosci konsekrowane
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nie funkcjonuja w sferze sukcesu czy kryteriow spotecznej skutecznosci. Prag-
matyzm w postudze moze prowadzi¢ do odpowiadania na aktualne potrzeby
Kosciota bez wlasciwego rozeznania, co prowadzi w konsekwencji do zamiesza-
nia, wyczerpania energii i kryzysu sensu.

»Wyptukanie” sfery sacrum sprawia, ze dzi§ wstgpuje sie¢ do zakonu lub
z niego wystepuje, jakby zawigzywalo si¢ lub zrywato umowe o prace, bez gleb-
szej $wiadomosci uwielbienia czy obrazania Boga. Czasem obecnos¢ we wspol-
nocie traktuje si¢ na zasadzie §wiadczenia spotecznego, umowy czy zatrudnienia.
Gdy umowa nie jest dotrzymywana, wygasa motywacja.

Naturalizacja dotyczy rowniez postrzegania wlasnej obecnosci we wspolno-
cie czy Kosciele. Zamieniono kryterium doskonalenia (§wigtosci), formowania,
na zgode na siebie, a w efekcie — zgode na stabo$¢. Stabsza kondycja mtodziezy,
pod wzgledem fizycznym, psychicznym, duchowym, wymusza obnizanie wyma-
gan i stosowanie zanizonych standardow na etapie kwalifikacji powotania. Regu-
ly zakonne i konstytucje sa adresowane do osob zdrowych. Natomiast kreuje si¢
nowg regule, ze formacje zaczynamy od terapii, a wigc zajmujemy si¢ ,,na wej-
$ciu” osobami stabszymi pod wzgledem psychicznym lub chorymi. Trudno czto-
wiekowi zwichnigtemu stawia¢ zwykte wymagania (z obolata nogg nie podejmie
si¢ wys$cigu po nagrode nieprzemijajaca).

2.2. Zanurzenie w swiecie

Jednym z kluczowych probleméw jest zderzenie ducha wspotczesnosci
z duchem Chrystusa, czyli — z naturg konsekracji. Dzi§ w Europie mamy zderze-
nie ze §wiatem bez Boga, ktéry nie tylko Go usuwa, ale konsekwentnie niszczy
kulture chrzescijanska. Styl konsekrowany nie przystaje do modeli wspotczesno-
$ci, co rodzi okreslony dyskomfort — nie tylko brak jakiej$ synchronizacji, ale
wyobcowanie, obco$é. Zycie w sercu $wiata duchem Chrystusa ciagle wystawia
na probe, bo — jak pamigtamy — ,jesli kto miluje $wiat, nie ma w nim mitosci
Ojca” (1 J2, 15). Trwamy w pokusie zbytniego przylgnigcia do wspolczesnosci:
technologie, komunikacje, modele zachowan, media, powielanie tych samych
wzorow (globalizacje), wymusza po czesci samo zycie. Ale bezkrytyczne ulega-
nie temu moze doprowadzi¢ do ,,wyplukania” konsekracji i jej funkcjonowania
jedynie w sferze spotecznej, na przyktad, w kontekscie pozyskania finanséw
1 spelniania wymagan panstwowych.

Mozna méwi¢ o nadmiernym zanurzeniu w $wiecie (por. VC 38)° oraz o kon-
sumpcyjnym ideale sycenia wilasnego ,ja”. Konsumpcyjne style zycia, czyli

3 Trzeba takze umie¢ rozpoznawaé i przezwyciezaé pewne pokusy, ktore czasem, za sprawg
szatanskiego podstepu, przybieraja pozor dobra. I tak na przyklad stuszne jest dazenie do poznania
wspotczesnego spoteczenstwa, pozwala bowiem skuteczniej podejmowacé jego wyzwania, ale moze
tez prowadzi¢ do nasladowania chwilowej mody, do ostabienia duchowej gorliwosci lub do znie-
checenia. Mozliwos¢ otrzymania doskonalszej formacji duchowej moze czasem wzbudza¢ w oso-
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ogoblne nastawienie na branie, a nie na dawanie, w sposob istotny utrudniajg przy-
jecie postawy ofiary czy daru z siebie®. Na takim tle rady ewangeliczne sg zupel-
nie niezrozumiate. Problem poglebia roszczeniowy stosunek do rzeczywistosci.

2.3. Nastawienie na korzys¢ wlasng (interesownosc)

Do waznych kryzyséw nalezy kryzys bezinteresownosci. Godzi to w sens
konsekracji, ktora ma by¢ ztozeniem daru z siebie. Konsekracja moze by¢ wi-
dziana jako szansa na podwyzszenie wlasnego statusu, na osiggnigcie prestizu,
motyw do wywyzszenia.

Do tego dochodzi wzrost interesownosci albo szantazowania swojg dyspozy-
cyjnoscig. Czlowiek sie angazuje jezeli co§ przynosi mu spodziewane korzysci.
Zrédlem probleméw w zyciu konsekrowanym moze byé sytuacja, w ktorej nie
spetnia si¢ oczekiwan, jakie zywi osoba konsekrowana. Ostatecznie jest gotowa
zrezygnowac z tej drogi.

2.4. Porzucenie odpowiedzialnosci

Kolejnym waznym, moim zdaniem, zagrozeniem jest niemal powszechne po-
rzucenie lub dyfuzja odpowiedzialnosci. Dzieje si¢ tak dlatego, ze — po pierwsze
— ideatem jest zycie w §wiecie bez zobowigzan (opcja maksymalizacji przyjem-
nosci i wygody lub tez zwykle lenistwo).

Po drugie, cztowiek ma sktonno$¢ przerzucania cigzaréw na innych. Lek
przed odpowiedzialnoscig moze wynikaé z lekéw przed tradycyjnie statym sce-
nariuszem zycia ujetym jako matzenstwo czy konsekracja, albo tez z nastawie-
niem na czerpanie okoliczno$ciowych korzysci. W $wiecie konsekrowanym
objawia si¢ to tym, ze wielu znajduje trudnos¢ w podjeciu zobowigzan, zwtasz-
cza wieczystych wobec Boga oraz w tym, ze coraz trudniej jest znalez¢ 1 miano-
wac przetozonych.

bach konsekrowanych swoiste poczucie wyzszo$ci wobec innych wiernych, za$§ stuszna potrzeba
1 konieczno$¢ podnoszenia swoich kwalifikacji moze si¢ przerodzi¢ w przesadne dazenie do dosko-
nalenia swoich kompetencji, tak jakby powodzenie apostolskiej postugi zalezato przede wszystkim
od ludzkich $rodkow, a nie od Boga. Chwalebne pragnienie bliskiej wig¢zi z ludzmi naszej epoki,
wierzacymi i niewierzacymi, ubogimi i bogatymi, moze prowadzi¢ do przyjecia zeswiecczonego
stylu zycia lub do rozwijania ludzkich wartosci wylacznie w wymiarze horyzontalnym. Poparcie
stusznych dazen wlasnego narodu lub kultury moze sktania¢ do akceptacji pewnych form nacjona-
lizmu lub elementéw obyczajowosci, ktore winny by¢ najpierw oczyszczone i uszlachetnione
w $wietle Ewangelii (VC 38).

6 Por. J. Gocko, Moralno-spoleczne aspekty konsumizmu w swietle spolecznego nauczania
Kosciota, ,,Saeculum Christianum” 6 (1999), nr 2, s. 173-196.
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2.5. ZuboZenie wigzi

Kryzys zycia konsekrowanego dotyczy rowniez zycia wspdlnotowego.
Wspolnota jest istotnym elementem duchowosci konsekracji’. Dokument Idziemy
naprzéd z nadziejq. Zycie konsekrowane w Polsce na poczqtku nowego tysigcle-
cia méwi o czterech ikonach: najpierw jest to Trojca Swieta, nastepnie wspolnota
uczniow, ktérzy szli za Jezusem, trzecia to gmina jerozolimska oraz historyczny
wizerunek wspélnoty zalozycielskiej. Zrodlem kryzysu jest zubozenie wiezi
w wymiarze psychologicznym® oraz pomijanie teologicznego odniesienia.

Waznym zagrozeniem jest tu indywidualizm, a w istocie przyjmowanie posta-
wy pychy, ktora nikogo nie potrzebuje, oraz przeniesienie relacyjnosci wytacznie
w przestrzen technologicznego zaposredniczenia (internet, skype, blogi, sms).

Temu moze towarzyszy¢ zagubienie w grupie i lgki przed kontaktami, kon-
formizm, gdy relacje sa zbyt trudne, czy postawa facylitacji (szukania tatwych
pocieszen poza wspdlnota).

2.6. Zagrozenia w dziedzinie slubow

Niektore dokumenty Kosciota akcentujg niebezpieczenstwo indywidualizmu,
ktéremu towarzyszy Igk przed nieprzystosowaniem do nowych czasow lub prze-
jawy zamknigcia si¢ w sobie, braku elastycznosci, rozluznienia dyscypliny (por.
VC 70). Na to naklada si¢ nadmierne zaangazowanie w dzieta wewnetrzne,
co powoduje brak harmonii pomiedzy zyciem duchowym a dziataniem i misja.

Najbardziej zagrozone jest przezywanie §lubow zakonnych. Slub postuszen-
stwa ze wzgledu na falszywa wizje¢ wolnosci, a nawet jej absolutyzacje (por. VC
91; por. VS 31-35). Falszywym ideatem staje si¢ niezalezno$¢, umiejgtnos$¢ chro-
nienia wlasnych przestrzeni, promowania witasnych rozwigzan bez nalezytego
rozeznania.

Innymi niebezpieczenstwami sg: porzucanie wigzi, przerzucanie odpowie-
dzialnos$ci oraz kryzys zmyshu nadprzyrodzonego. Wyrastajac w atmosferze nisz-
czenia autorytetow czgsto podwaza si¢ nadprzyrodzona rolg przetozonego,
akcentuje zbytnio komponenty czysto naturalne, co uderza w istotg konsekrowa-
nej obecnosci. Jezeli wystepuje brak motywacji nadprzyrodzonej, konsekracja

7 Konferencja Wyzszych Przelozonych Zakonow Meskich, Konferencja Wyzszych Przelozo-
nych Zenskich Zgromadzen Zakonnych, Idziemy naprzéd z nadziejq. Zycie konsekrowane w Polsce
na poczqtku nowego tysigclecia, Krakow 2003.

8 W dziedzinie psychologii funkcjonuje juz termin ,,dzieci bez wiezi” jako domena rozbitych
rodzin. Zaburzeniu podlega system przywigzania (attachment behavioral system) oraz wewnetrzne
modele operacyjne (internal working models) dotyczace reprezentacji figury przywigzania, repre-
zentacji siebie i wzajemnych relacji. Zob. R. Marvin, P. Britner, Normative Development: The
Ontogeny of Attachment, w: Handbook of attachment. Theory, reaserch and clinical applications,
red. J. Cassidy, P. R. Shaver, New York 1999.
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i zalezno$¢ stajg si¢ nie do zniesienia, sa one odczytywane w perspektywie
upokarzania.

W zakresie §lubu czystoSci najwigksze zagrozenia rodza si¢ poprzez zty sto-
sunek do samego siebie, niewlasciwe rozumienie mitosci czy oddania. Pojawiajg
si¢ one zarowno w nadmiernej potrzebie relacji, jak i w Zle przezywanej samot-
no$ci. Czesto pojawia sie w tej dziedzinie motyw porazki, rozczarowania, znie-
checenia, ktory kaze ucieka¢ si¢ do prostych i dostepnych form gratyfikacji.
Wewnatrz dziala nienasycenie, ktore ciggle zada wigkszych ofiar i namiastek
przyjemnosci.

Slub ubdstwa zostaje zagrozony przez deformacje zwigzane z praktycznym
materializmem 1 zabezpieczeniem warunkéw zycia. Mozna mowi¢ o dwoch
zasadniczych niebezpieczenstwach zagrazajacych ubostwu: o tyranii dobrobytu
i o niepohamowanych pragnieniach posiadania czy poszerzania wtasnego wpty-
wu. U podstaw tkwi niewlasciwy stosunek do dobr powodujacy przestanianie
Najwyzszego Dobra.

U zrddet tych zagrozen stoi idolatria, to znaczy przekonanie, ze czlowiek sam
dla siebie tworzy przestrzen zycia i niezaleznie chce nig gospodarzy¢; sam chce
decydowac o zyciu i o prawdzie, i o dobru.

Na problem zagrozen mozna spojrze¢ biernie, to znaczy ograniczajac si¢
do analizy i dostrzegania spraw, lub dynamicznie, traktujac je jako wyzwania,
ktoérym nalezy sprosta¢ i odnajdywac praktyczne rozwigzania.

Duchowos$¢ winna odstania¢ prawdg relacji z Bogiem i strzec jej przed ,,sko-
rodowaniem” spowodowanym zafalszowaniem czy ,,demontazem” istoty religij-
nosci. Tu kluczem moze by¢ przywotywanie wlasciwej antropologii, ukierunko-
wanej na teologie. Chroni to duchowos¢ przed popadaniem w pulapki przerostu
znaczenia czlowieka w zachowaniach religijnych (naturalizacji duchowosci).
Akcentowanie wymiaru nadprzyrodzonego (taski) chroni takze przed zbytnim
zanurzeniem w aktualne style (trendy intelektualne, kulturowe).

Konsekracja zawsze bedzie autentyczna, jezeli nosi w sobie bezinteresownosc,
swiadomo$¢ daru z siebie, ktéra wzmacnia mito$¢ i oczyszcza relacje do Boga
i Kosciola, a trudne sytuacje pozwala przyjmowac w sensie niesienia krzyza.

CONTEMPORARY THREATS OF THE SPIRITUALITY
OF THE CONSECRATED LIFE

The threats of today can be described as postsecularism, in which religion
becomes a port of atheism (spirituality without God). Threats appear in the theore-
tical realm (philosophy, theology), where the present day emphasizes the lack
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of access to the truth, questions the possibility of its recognition. Within the same
theology, spirituality is opposed to religion, and institution to own experience,
God is excluded from the spirituality. The threat to consecrated life consists in
introducing a style which is against the consecration (naturalization, selfishness,
poverty of the relationships), and the temptations against vows (misunderstan-
ding of love and freedom, materialism of life, consumerism).

Keywords: contemporaneity, threats, theology of the consecrated life, spiri-
tuality of the consecrated life, consecrated life today.

Stowa kluczowe: wspolczesnos¢, zagrozenia, teologia zycia konsekrowane-
go, duchowos¢ zycia konsekrowanego, zycie konsekrowane dzis.
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FORMACJA DO ZYCIA KONSEKROWANEGO
— EWOLUCJA ROZUMIENIA PROBLEMU

Formacja stanowi jeden z filarow zycia konsekrowanego. Podejmujac zagad-
nienie ewolucji rozumienia formacji, nalezy rozpocza¢ od zatozenia, iz do nie-
dawna formacj¢ odnoszono przede wszystkim do poczatkowego etapu zycia kon-
sekrowanego. Uznawana byta ona za okres, ktéry przygotowywatl osobg powota-
ng do podjgcia okre§lonej formy Zycia i pomagatl jej w osiggnigciu dojrzatosci
niezbednej do zlozenia profesji wieczystej. Obecnie funkcjonuje przekonanie, ze
dojrzewanie osoby konsekrowanej obejmuje cate jej zycie i stanowi podstawowy
element formacji poczatkowej, a takze statej. Samo pojawienie si¢ terminu ,,for-
macja stata” (ciggla, permanentna) wiele wyjasnia. Pierwotnie interpretowana
byla jako klasyczny przypadek niedokonczonej odnowy soborowej w zyciu
zakonnym.

Poczatkowy etap wecielania w zycie uchwal Soboru Watykanskiego II byt
bardzo ptodny, odwazny, a w pewnych aspektach nawet prorocki. Z biegiem cza-
su zapat ostygl, pojawito si¢ zmeczenie, a nawet pewnego rodzaju zazenowanie.
Kryzys, ktory dotknat zycie zakonne na przetomie XX i XXI wieku, ma podtoze
miedzy innymi w formacji. Powoli zaczgto rozumie¢, ze nie wystarcza juz tylko
uwspotczesnienie metod wychowawczych, ale trzeba uaktualni¢ samg ide¢ for-
macji, ktora bedzie otwarta na przysztos¢. Podjety wysitek dotyczy nie tylko jej
plaszczyzny pedagogicznej, ale jeszcze bardziej teologicznej. Formacja staje si¢

* Dr Andrzej BARAN OFMCap. — kaptan Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw Prowincji
Warszawskiej — §luby wieczyste w 1990 roku, wyswigcony w 1992 roku; od 2001 roku zatrudniony
jest w UKSW; w latach 2000-2004 byt rektorem WSD Kapucyndéw w Lublinie; od 2012 roku jest
magistrem Ponowicjatu Kapucynéw w Lublinie; w latach 2006-2009 byt Dyrektorem Centrum
Duchowosci ,,Honoratianum” w Zakroczymiu; w latach 2000-2003, 2006-2007 i od 2012 roku pet-
ni funkcj¢ sekretarza Formacji Warszawskiej Prowincji Kapucynow; od 2012 roku konsultor Segre-
tariato Generale della Formazione w Rzymie; od 2013 roku jest cztonkiem Zarzadu Polskiego
Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci. Jest autorem artykulow i ksigzek o zyciu zakonnym,
kierownictwie duchowym, formacji i mistyki.
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czyms, co nieustannie towarzyszy zyciu osoby konsekrowanej. Naglaca potrzeba
jest wlasciwe rozumienie i wprowadzenie w zycie formacji duchowe;.

W minionych latach bardzo czg¢sto sprowadzano ja do towarzyszenia psycho-
logicznego lub do szablonowych ¢wiczen poboznosciowych. Wyzwaniem, stoja-
cym przed formacja w zyciu konsekrowanym, jest odnowione zrozumienie idei
nasladowania Jezusa Chrystusa obejmujace catg osobg konsekrowana, cale jej
zycie 1 cale powotanie. Formacja dotyczy kazdej osoby konsekrowanej, w kaz-
dym momencie jej zycia.

1. Problematyka terminologiczna

Zycie osoby konsekrowanej posiada szczegdlng forme. Samo w sobie jest
nieustannym rozwojem, czyms$, co nigdy nie zatrzymuje si¢ w miejscu. Owa
szczegolna forma kieruje nas w strong rzeczywistosci formacji, ktora domaga sig
dotarcia do zrédlostowu, albowiem stowa sa no$nikami konkretnych idei i wizji.
Termin ,,formacja” pochodzi od tacinskiego stowa forma, - ae i oznacza: ksztalt,
postaé, forma, pigkno$é, sktonno$é, usposobienie, wzor (por. EE 44)'. Forma to
rowniez integralny obraz jakiej$ istoty, ktora osiggneta swoja petnie, dojrzatosé
i doskonato$¢ wedtug wiasnego gatunku’. Forma odnosi sie takze do zycia,
w ktorym istniejg pewne trwale i wlasne formy stanowigce wzor dla innych, by-
wa takze synonimem normy, albowiem zaktada przyjecie normatywnego modelu
osobowosci jako zamierzonego celu formowania. Taka trwata forma jest zycie
osoby konsekrowanej, ktora uobecnia w Kosciele ziemska egzystencj¢ Jezusa
Chrystusa (por. LG 43-44; PC 8-9)°. Dojrzato$¢, petnia i doskonatoéé nasladow-
coOw Mistrza z Nazaretu zostaja osiagnicte dzicki okreslonym czynno$ciom. Uje-
cie czasownikowe poszerza baz¢ znaczeniowa terminu i rzeczywistosci formacji,
stad tez formo, -are, to ksztaltowanie, formowanie, powotywanie do bytu, stwa-
rzanie, tworzenie, nauczanie, ksztalcenie i ksztaltowanie, oznaczanie czy tez
okre$lanie®. Formowaé to rowniez nadawa¢ okreslony wyglad, sporzadzaé, wy-
dobywaé odpowiednie ksztalty, ¢wiczy¢, wyrabia¢, organizowac, ustanawiac,
powotywaé do zycia, przyprowadza¢ do porzadku, ustawiaé. ,,Uformowany”

' Por. A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, Poznan 1958, s. 266; J. Gogola, Ogélne
wprowadzenie do formacji zakonnej, w: Formacja zakonna, red. J. Gogola, Krakow 1997, cz. 1,
s. 9; B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego, thum. K. Kozak, Krakow 2007, s. 15.

2 Por. G. Scarvaglieri, Formazione, w: Dizionario degli Instituti di Perfezione, Roma 1977, t. 4,
s. 131; J. Gogola, Ogolne wprowadzenie, s. 9.

3 Istnieje duza ilo$¢ termindéw pochodnych od stowa ,.forma”, np. formowaé, deformowac,
reformowaé, informowaé, formator, formowany. Por. J. Gogola, Ogdlne wprowadzenie, s. 9;
G. Scarvaglieri, Formazione, s. 132; B. Zarzycka, Osobowos¢ i formacja. Psychospoleczne uwa-
runkowania poczucia zmian w obrazie siebie w trakcie formacji zakonnej, Lublin 2005, s. 22.

4 Por. A. Jougan, Stownik, s. 267; Stownik facirisko-polski, Warszawa 1962, t. 2, s. 574;
J. W. Gogola, Ogolne wprowadzenie, s. 9.
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oznacza ,,uksztattowany”, czyli posiadajacy okreslony ksztatt. Formowaé ozna-
cza wiec zaproponowac jasny model, forme lub sposéb bycia, ktorego podmiot
jeszcze w petni nie przyswoil, a ktéry stanowi jego nowa tozsamosé®. Czynno$é
formowania obejmuje promowanie, a wi¢c dotyczy rozwoju tak osoby, jak
1 wspdlnoty osob, ktdra si¢ nieustannie tworzy, organizuje, dojrzewa. Nalezy za-
uwazy¢, ze nie istnieje wspolnota czy braterstwo, jesli osoby nie sg autentycznie
zrealizowane, identyfikujgce si¢ z wlasnym charyzmatem, dojrzate, z punktu
widzenia ludzkiego, zakonnego i duchowego®.

Powyzsze rozwazania prowadza do pogladu, ze formacja to promowanie
rozwoju osoby i1 wspolnoty osob. Przechodzac do definicji bardziej opisowej,
wyodrgbniajacej podmioty formacji, zachodzace relacje i ogdlne cele osiggane
w procesie formacyjnym, mozna stwierdzi¢, iz formacja to wywieranie przez
jedng osobg, grupe czy instytucje trwatych wplywdéw na osobowos$¢ innego
cztowieka, w celu uksztaltowania w nim, zgodnie z odpowiednim modelem,
struktur poznawczo-oceniajacych. Formacja wyraza si¢ zatem poprzez rézne
ptaszczyzny funkcjonowania cztowieka — rézne sfery psychiki: poznawcza,
uczuciows, decyzyjna, wykonawcza, spoteczng, osobistego doswiadczenia oraz
moralng. Wysilek formacyjny obejmuje internalizacj¢ systemu wartosci i trwa-
lych przekonan oraz wytworzenie wyptywajacych z nich adekwatnych dziatan
w okreslonym celu. Elementami konstytuujacymi formacje sa: osoba (grupa,
instytucja) oddziatujgca, osoba poddana oddziatywaniu i relacja oddziatywania.
Ta ostatnia ma charakter obustronny, cho¢ w réznych proporcjach. W prawidto-
wo prowadzonym procesie formacyjnym odbiorca jest podmiotem aktywnym,
gdyz sam najtrafniej ocenia potrzeby wtasnego rozwoju i jego indywidualny cha-
rakter. Formacja jest wigc dziataniem towarzyszacym i stymulujgcym rozwdj
osobowy, utatwia realizacj¢ powotania, dostarczajac obiektywne wzory oceny,
oraz zorientowana jest na uksztaltowanie stylu zycia wlasciwego osobie konse-
krowanej. Zycie zakonne jest nowym sposobem przezywania do$wiadczenia
zycia chrzescijanskiego’.

Wychodzac poza indywidualng osobe, mozna stwierdzi¢, ze formacja obej-
muje szersze kregi. Znajduje si¢ u podtoza wychowania rodzinnego i szkolnego,

5 Por. Stownik jezyka polskiego, Warszawa 1960, t. 2, s. 937-938; A. Cencini, Synowskie uczu-
cia. Droga formacyjna w zyciu konsekrowanym, tham. J. Merecki, Krakéw 2005, s. 11; M. Fijal-
kowski, Formacja chrzescijanska katolikow swieckich w swietle nauczania Kosciota wspotczesne-
go, Lublin 2010, s. 19-20.

% Por. F. Iglesias, La Formazione permanente nel processo educativo del Frate Cappuccino,
w: La nostra formazione permanente e i suoi animatori. Atti del Convegno Internazionale della
Formazione Permanente Ordine dei Frati Minori Cappuccini, Roma 1992, s. 68-69.

7 Por. Z. Chlewinski, Formacja, EK 5, k. 389; M. Fijatkowski, Formacja chrzescijariska
katolikow swieckich, s. 20-21; J. Kalniuk, Formacja do zZycia zakonnego. Aspekty moralne, Krakow
2009, s. 41; H. Wejman, Formacja duchowa, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmie-
lewski, Lublin — Krakéw 2002, s. 281; B. Zarzycka, Osobowos¢ i formacja, s. 27.
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duszpasterstwa, ksztalcenia, socjalizacji, psychoterapii, grupowej dynamiki
i dziatan politycznych. Moze dotyczy¢ niektorych sfer psychiki czlowieka,
ksztaltujac jego umyst, sumienie czy religijnos¢. W przypadku zycia zakonnego
formacja jest procesem ksztattowania kompetencji do zycia konsekrowanego,
w ktorym czynnikiem motywujacym jest religijno$¢ osoby powotanej. Od strony
psychologicznej formacja oznacza zdolnos¢ taczenia ogdlnych zasad intelektual-
nych i teorii niezbednych do rozumienia zjawisk zachodzacych w osobie i we
wspolnocie. Obejmuje wszystkie aspekty osoby i aktualizuje si¢ w pelnej auto-
nomii podmiotu, odnawiajac osobe w pelni wymiarow ciata, umystu i ducha.
W procesie formacyjnym chodzi o uzyskiwanie pewnych kwalifikacji, jak zdat-
no$¢, umiejetnose, ksztattowanie kompetencji zaktadajacych uktad zmian, zmie-
rzajacych ku wyzszej jakosci zycia osoby konsekrowanej®. Prowadzi tez do
wytworzenia odpowiedniego stylu zycia, na przyktad formacja ekumeniczna, ka-
ptanska, pastoralna, liturgiczna, zakonna i tym podobne. Réznego typu formacji
poddawane sa osoby przyjmujace okreslone role spoleczne i zawodowe, jak
choéby istniejaca formacja kaptanoéw, osob konsekrowanych, katechetow, nau-
czycieli, lekarzy i im podobnych’.

Podloze rodzinne, szkolne, ksztatcenie i katechizacja sktaniaja do ogoélnego
przeanalizowania relacji formacji do wychowania i edukacji. Adnes podaje trzy
terminy, ktéore wzajemnie si¢ przenikaja i uzupehiaja, a dopiero rozumiane ra-
zem wyjasniajg poje¢cie formacji. Sg nimi: wychowanie, formacja, kierownictwo
(towarzyszenie) duchowe. Formacja skierowana jest ku aspektom intelektual-
nym, kulturalnym, duchowym, wychowanie natomiast obejmuje wymiar moralny
i spoteczny. Formacja dotyczy wybranych osoéb, specyficznego powotania
i szczegdlnego zadania, tymczasem wychowanie dotyczy wszystkich. Towarzy-
szenie oznacza natomiast nie tylko bycie obok osoby formowanej przez czes¢ jej
drogi, lecz rzeczywiste przejscie tej drogi wraz z nig. W przypadku osob konse-
krowanych towarzyszenie duchowe jest dziataniem Kosciota, ktory objawia swo-
je macierzynskie oblicze. W jego wspdlnocie dokonuje si¢ rozeznanie zdolnosci
0s0b powotanych do podjecia formy zycia konsekrowanego. On tez proponuje
w swoim nauczaniu adekwatng formacje, zarowno poczatkowa, jak i stala, towa-
rzyszac na drodze realizacji powotania oraz pomagajac w dawaniu odpowiedzi
bardziej wiernej i radykalne;j'’.

8 Por. G. Marschner, Formazione di base, w: Dizionario di psicologia, Roma 1982, s. 432;
J. Kalniuk, Formacja do zZycia zakonnego, s. 56; B. Zarzycka, Osobowosc¢ i formacja, s. 28.

9 Por. Z. Chlewinski, Formacja, s. 389.

19 Por. P. Adnes, Formation, w: Dictionaire de spiritualité ascétique et mystique, t. 5, Paris
1969, s. 696-699; A. Cencini, Synowskie uczucia. Droga formacyjna w zZyciu konsekrowanym, s. 11;
M. Fijatkowski, Formacja chrzescijanska katolikow swieckich, s. 21; J. Gogola, Ogolne wprowa-
dzenie, s. 10; G. F. Poli, G. Crea, Consacrazione e formazione permanente missione possibile,
Roma 2012, s. 51.
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Sobor Watykanski Il w dekrecie Perfectae caritatis umiescil rzeczywistosé
formacji w konteks$cie przystosowanej do wspodtczesnosci odnowy instytutow
zakonnych. Jednoznacznie stwierdzil, ze owa odnowa zalezy najbardziej od for-
macji ich czltonkow. Przedsigwzigcie to nositlo nazwe accommodata renovatio
(aggiornamento — ,udzisiejszenie”)'!, za$ jego istota byt powr6t do autentycz-
nych i zawsze zywych zrodet chrzescijanstwa. Obejmowat on odnowg i przysto-
sowanie zycia Kosciota do potrzeb i sposobu myslenia wspotczesnego cztowieka.
Wedtug nauczania Kosciota accommodata renovatio obejmuje ciggle powracanie
do pierwotnego ducha ozywiajacego instytuty zakonne, bedac jednocze$nie
dostosowaniem do zmieniajgcych si¢ warunkow epoki.

Podejmujac ten temat, nalezy zwroci¢ uwage na nauczanie papieza Benedyk-
ta XVI, ktéry przypomniat o koniecznosci stosowania wiasciwej hermeneutyki
ducha soborowego. Hermeneutyka nieciggtosci i zerwania winna by¢ zastgpiona
hermeneutyka reformy — odnowy zachowujacej ciagtos¢ jedynego podmiotu —
Kosciota, ktory dany jest przez Pana. Podstawowymi zalozeniami odnowy sg:
kontynuacja tradycji, powrdt do zrodet i ciagly trud dochodzenia do tozsamosci
poszczegblnych osdb, wspolnot i catego instytutu zakonnego. Wigze si¢ to z uka-
zywaniem jego pierwotnej wspaniatosci, ktéra ponownie powinna przybra¢ taki
ksztatt, jaki zakreslit mu zalozyciel. Powroét do pigkna poczatku domaga si¢ usu-
nigcia tego, co z biegiem czasu wtargngto do obserwancji, a jest niewlasciwe,
zbyteczne czy stanowi przezytek (por. PC 2. 18)'%.

2. Retrospektywne spojrzenie

Historia Kos$ciota wskazuje na potrzebe dobrej formacji w zyciu zakonnym,
aby byto ono atrakcyjne i pociggajace. Spojrzenie na miniony okres pozwala od-
kry¢ dwa znaczace etapy, ktore przyczynily si¢ do obecnej sytuacji formacyjnej
0s6b konsekrowanych. Sprawg formacji zakonnej na réznych jej etapach miat
zaja¢ si¢ Sobor Watykanski I (1869-1870), o czym §wiadczg przygotowane
schematy, ktore ze wzglgdow politycznych nie staty si¢ jednak tematem obrad

' Por. G. Cuttier, Il decreto conciliare Perfectae caritatis, ,,Sequela Christi” 2 (2005), s. 14-15;
M. O. Llanos, Coordinate del cammino della vita consacrata nel postconcilio, w: La vita consacra-
ta nel postconcilio. Tra novita e ridimensionamento, red. M. O. Llanos, Roma 2012, s. 10.

12 Por. Pawet VI, Charyzmat zZycia zakonnego. Przeméwienia i dokumenty, opr. A. Zuchowski,
T. Sutkowska, Poznan — Warszawa 1974, s. 117; Benedykt XVI, Wydarzenie, ktore zachowamy w
pamieci i sercu (Spotkanie z kardynatami, biskupami i pracownikami Kurii Rzymskiej), OR 27
(20006), nr 2, s. 17-18; R. Buttiglione, Sobor Watykanski Il. Tradycja i wspotczesnosé, ,,Ethos”
2012, nr 4, s. 28; A. Grazioli, Fragili e perseveranti. La vita consacrata allo tempo della preca-
rieta, Bologna 2015, s. 172-173; G. S. Griese, Spiritualita e carisma. La traccia vivende dei fonda-
tori, Siena 2008, s. 8-10; P. Jamiot, Odnowa Zycia zakonnego w swietle Soboru Watykanskiego 11
i w nauczaniu magisterium Kosciota, ,,Polonia Sacra” 2012, nr 31, s. 59-60; K. Wéjtowicz, Sobo-
rowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu konsekrowanym w nauczaniu Jana Pawla I, ,,Biule-
tyn Konferencji Wyzszych Przelozonych Zefiskich Zgromadzefi Zakonnych” 25 (2005), s. 30.
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soborowych. W schemacie konstytucji o zakonnikach, przygotowanym przez
kardynata Andrea Bizzarri, podkreslono, ze do wzrostu dyscypliny i rozwoju
zycia zakonnego nic nie jest tak konieczne, jak ustawiczne i dobre formowanie
nowicjuszy oraz doswiadczanie ich powotania. Wskazanie to nawigzuje do wcze-
$niejszej praktyki. Szczegolnie w Sredniowieczu pojawialy sie¢ dwa okresy proby.
Pierwszy identyfikowany byl z dzisiejszym postulatem, drugi laczyt si¢ bezpo-
srednio z nowicjatem. Okres nowicjatu rozpoczynat wlasciwg formacje do zycia
zakonnego. Czas jego trwania byl rozny, ale najczesciej obejmowatl rok, choé
w Kos$ciele Wschodnim mowa jest o trzech latach. Formacja nowicjuszy mogli
zajmowac si¢ tylko magister i jego socjusz, obaj bedacy dobrymi zakonnikami.
W omawianym projekcie Soboru Watykanskiego I zwrocono takze uwage na
formacje neoprofesow. Zobowiazano przelozonych do zatroszczenia si¢ o to, by
mtodzi profesi oraz studenci, w celu umocnienia si¢ w karnos$ci zakonnej i ugrun-
towania w powotaniu, byli umieszczeni w domach przeznaczonych do dalszej
formacji, zwanych domus professorii.

Wczesniej, juz w potowie XIX wieku, pojawit si¢ dekret Regulari disciplinae
(z 25 stycznia 1848 roku), ktory zwracat uwage na zasady przyjmowania kandy-
datow do nowicjatu. Powstata praktyka zbierania opinii o kandydacie do zycia
zakonnego. Byly one uzupehiane oceng trzech osob z najblizszego srodowiska.

Inny cenny dekret o charakterze formacyjnym, Ecclesia Christi (z 7 wrze$nia
1909 roku) regulowal sprawg przechodzenia z jednego instytutu zakonnego do
drugiego. Stala troske Stolicy Apostolskiej o formacj¢ oséb zakonnych wyraza
dekret Sacrosancta Dei Ecclesia, wydany 1 stycznia 1911 roku przez Kongrega-
cje do Spraw Zakonnych, dotyczacy konwersow (osob przed obldczynami)
i uwzgledniajacy problem formacji. Dokument ten okresla zawsze aktualne
wskazania praktyczne. Wedtug niego wychowania nowicjuszy nie nalezy rozpo-
czyna¢ od spraw nadprzyrodzonych, ksztattujac najpierw cnoty ludzkie. Z tej ra-
cji powinno si¢ rozpoczyna¢ od zasad dobrego wychowania, albowiem uwazano,
ze niedbalstwo zewnetrzne czesto jest odbiciem nieuporzadkowanego wngtrza.
Praktykowanie w zyciu codziennym zasad dobrego wychowania przyczynia si¢
do wyrobienia delikatnos$ci, a co za tym idzie — do postgpu duchowego. Dopiero
bowiem po uksztaltowaniu cndt naturalnych, czyli ludzkich, mozna budowaé
swietose.

Wskazania te znalazty si¢ w Kodeksie prawa kanonicznego z 1917 roku, kto-
ry w kanonach od 542 do 571 wnioskowal o wlasciwa formacje nowicjuszy.

13 Por. B. Goya, Formacja integralna do zycia zakonnego, thum. K. Kozak, Krakow 2007, s. 7;
J. Katowski, Troska Kosciota o formacje 0sob zakonnych — rys historyczny, geneza i charakter do-
kumentu ,, Wskazania dotyczgce formacji w instytutach zakonnych”, ,Prawo Kanoniczne”
35(1992), nr 1-2, s. 71, 75; P. Liszka, Zycie konsekrowane po Soborze Watykarskim II, ,,Zycie kon-
sekrowane” 2015, nr 2, s. 88-89; J. San Roman, I/ noviziato. Manuale per i formatori e le formatri-
ci, Milano 2003, s. 15-16; J. Rovira, La vita consacrata oggi. Rinnovarsi tra sfide e vitalita, Roma
2000, s. 53.
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Rozdzial kodeksu, poswigcony formacji w nowicjacie, podzielony byt na dwa
artykuly. Pierwszy zawieral szczegotowy spis rekwizytoéw niezbednych do roz-
poczecia zycia zakonnego w nowicjacie, a drugi traktowal szczegdtowo o ksztat-
cie formacji w nowicjacie'.

Przejawem troski o formacje konwersow byt list papieza Piusa XI Unigenitus
Filius Dei z 19 marca 1924 roku, skierowany do najwyzszych przetozonych
zakondw meskich, w ktorym odnajdujemy wskazania dotyczace troski przetozo-
nych o wychowanie i formacj¢ braci, zar6wno na etapie poczatkowym, jak
1 w ciggu calego zycia. Przelozeni winni troszczy¢ si¢ o to, aby braciom nie bra-
kowato pomocy duchowych. Na temat formatoré6w oraz sposobu przekazywania
zasad zycia chrzescijanskiego i zakonnego papiez Pius XI pouczal, iz ostatecz-
nym celem wszystkich nauk jest ugruntowanie wiary, uczczenie Boga oraz danie
podstaw moralnosci.

Stolica Apostolska przed Soborem Watykanskim II przyktadata szczegodlng
wage do formacji zakonnej. Dnia 24 stycznia 1944 roku Kongregacja do Spraw
Zakonnych na podstawie dekretu Quo efficacius powotata specjalng komisje, kto-
rej powierzono opracowanie programu wychowania i ksztalcenia zakonnikow.

Kolejnym wyrazem troski Kosciola o formacje osoéb zakonnych byt stynny
migdzynarodowy Kongres Stanow Doskonatosci obradujacy w Rzymie od 26
listopada do 8 grudnia 1950 roku. Kongres przygotowywato osiemset wykwalifi-
kowanych osob. Ciekawostkg bylo to, ze w obradach zarezerwowano miejsca
tylko dla meskich zakondéw i zgromadzen zakonnych. W czasie obrad problem
formacji zakonnej pojmowano bardzo szeroko, o czym $wiadczy fakt po§wiece-
nia tej sprawie 298 stron dokumentu sposrod czterech tomow, ktore stanowia
akta kongresu. Dominujacym tematem obrad byla ,.de hodierna accomodatae
renovationis necessitate”, ,,adattamento” bardziej na poziomie doktrynalnym niz
praktycznym. Nauczanie to stato si¢ punktem wyjscia prac soborowej komisji
de religiosis, ktora wniosta wktad wypracowany na kongresie, co znalazto swoje
miejsce w schemacie konstytucji o stanach doskonato$ci nabywanej Soboru
Watykanskiego II. Schemat ten, po skrdéceniu i naniesieniu wielu poprawek,
przeksztalcit si¢ w soborowy dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis.

Problematyka zycia zakonnego znalazta swoje miejsce w wielu innych
dokumentach soborowych, migdzy innymi takich, jak Nostra aetate oraz Digni-
tatis humanae. Dekret Perfectae caritatis przedstawit w ogolnych zarysach spra-
we formacji zakonnej, zwracajac uwage na jej pie¢ aspektow. Podkreslit
konieczno$¢ solidnej formacji profeséw czasowych. Zachgcit do zapoznania si¢
z aktualnymi problemami $rodowiska, w ktérym osoby zakonne maja podjac¢

14 Por. J. Katowski, Troska Kosciola o formacje 0sob zakonnych, s. 75-76; A. Pinacho, Storia
delle forme di vita consecrata medievale e moderna, Roma 2010, s. 87; J. San Roman, I/ noviziato.
Manuale per i formatori e le formatrici, s. 25-26.
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pracg. Wskazal na harmonijne powigzanie roznych elementow formacji przyczy-
niajacych sie do jednosci zycia zakonnego. Zasygnalizowal takze konieczno$¢
formacji permanentnej oraz dobrego wyboru i przygotowania formatorow.

Natomiast pierwszym dokumentem traktujacym w catosci o formacji, wyda-
nym po Soborze Watykanskim II byla instrukcja o odnowie formacji zakonnej
Renovationis causam z 6 stycznia 1969 roku. Dokument staral si¢ wyj$¢ naprze-
ciw problemom, ktore pojawily si¢ podczas wprowadzania soborowej wizji
odnowy i przystosowania zycia zakonnego. Ukazywal bardziej teologiczna, niz
jurydyczna wizje¢ zycia zakonnego. Dodatkowo zwracal uwage na przystosowa-
nie formacji do specyfiki kazdego instytutu. Ze wzgledu na réznorodnos$¢ insty-
tutéw program formacji w nowicjacie, po pierwszej profesji oraz podczas forma-
cji permanentnej w kazdym z nich, musi odzwierciedla¢ charakter, cel instytutu
1 okolicznos$ci jego rozwoju. Odmienne zasady i $rodki formacji powinny obo-
wigzywa¢ w instytutach meskich, zenskich, w zakonach $cisle kontemplacyj-
nych, a takze oddajacych si¢ dzietom apostolskim'.

W tym samym roku Kongregacja Zakonéw i Instytutow Swieckich przygo-
towata pierwszy tekst wskazan dotyczacych formacji, ktory zapoczatkowat dluga
droge redakcji dokumentu Potissimum institutioni. Powotana zostala specjalna
komisja sktadajaca sie z sze$ciu wyzszych przelozonych, ktorej zadaniem byto
opracowanie nowego dokumentu o formacji. Dokument ten, ktory tworzyt si¢ na
przestrzeni ponad dwudziestu lat, jako pierwszy przedstawia w sposob uporzad-
kowany i systematyczny zbior zasad dotyczacych formacji. Szczegdlnie podkre-
$la odpowiedzialno$¢ kazdego instytutu zakonnego za wlasciwa formacje czton-
koéw. Proces formacji nie moze ograniczy¢ si¢ do ,,opowiadania” o tozsamosci
instytutu, osobliwosciach jego dziedzictwa charyzmatycznego, stylu zycia czy
postannictwie. Powinien on zmierza¢ do ,,wykrycia” tych wartosci w samej oso-
bie zakonnej, przyczyniajac si¢ do jej uswigcenia i harmonii wnetrza. Chodzi
o zintegrowanie osobowosci osoby zakonnej w osobie Jezusa Chrystusa. Zanie-
dbania w formacji moga pozbawi¢ osobg konsekrowang §wiadomosci odrebnosci
dziedzictwa jej instytutu, co z kolei prowadzi do wniosku, ze zycie zakonne
istnieje ,,samo w sobie”. Tymczasem nie ma jednego sposobu zachowania rad
ewangelicznych (por. PI 5. 72. 98)'¢.

15 Por. G. Cuttier, Il decreto conciliare Perfectae caritatis, s. 14-23; A. Grazioli, Fragili e per-
severanti, s. 175; J. Kalniuk, Formacja do zycia zakonnego. Aspekty moralne, Krakow 2009, s. 39;
J. Katowski, Troska Kosciola o formacjg 0sob zakonnych, s. 77-79; J. San Roman, I/ noviziato.
Manuale per i formatori e le formatrici, s. 30; J. Rovira, La vita consacrata oggi, s. 71-72, 137,
B. Szewczul, Troska Kosciola o zachowanie patrimonium przez Instytuty Zycia Konsekrowanego
na podstawie dokumentow Kosciola z lat 1917-1996, Warszawa 2002, s. 175, 248.

16 Por. J. Kalniuk, Formacja do zycia zakonnego, s. 40; J. Katowski, Troska Kosciota o forma-
¢je 0séb zakonnych, s. 80-81; B. Szewczul, Troska Kosciola o zachowanie patrimonium przez
Instytuty Zycia Konsekrowanego na podstawie dokumentow Kosciola z lat 1917-1996, s. 249.
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Po zakonczeniu obrad Soboru Watykanskiego II i podjeciu wysitku wprowa-
dzania zasad wypracowanych dla instytutéw zakonnych, stowo ,,przystosowana
odnowa” towarzyszyto wszystkim wysitkom podejmowanym w przestrzeni zycia
konsekrowanego. Poczawszy od konca lat szes¢dziesiagtych, az do potowy lat
osiemdziesiatych ubieglego wieku, organizowano rézne sympozja, kongresy,
spotkania. Pojawily si¢ liczne publikacje traktujace o odnowie zycia zakonnego.
Czyniono to w sposob podobny, wrecz identyczny, we wszystkich instytutach.
Kapituly generalne posoborowej odnowy wypunktowaly szereg jej aspektow,
wskazujac, ze odnowa to adaptacja i renowacja, czyli przystosowanie si¢ do
sytuacji aktualnej oraz powrét do swoich zrédet. Odnowa winna by¢ programo-
wana, a nie chaotyczna. Wymaga to zachowania prawa kanonicznego, ale nie
w sensie stosowania rygoréw, lecz w sensie pobudzajacego ukierunkowania,
zgodnego z tozsamoscig charyzmatyczng instytutu'’.

Z chwilg wejscia w zycie nowego Kodeksu prawa kanonicznego (1983) oraz
publikacji instrukcji Potissimum institutioni (1990), prawie wszystkie instytuty
dokonaty wysitku opracowania planu formacyjnego zgodnego z ogdlnymi wy-
tycznymi Magisterium Ko$ciota. W 1998 roku pojawit si¢ dokument Kongregacji
Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego pt.
Wspolpraca miedzyzakonna w dziedzinie formacji. Instrukcja. Zostaly w nim
wypracowane plany, dyrektywy, instrukcje. Tym samym uzupelniono braki w tej
dziedzinie, ktére mialy miejsce w latach siedemdziesigtych XX wieku, wykorzy-
stujac, najlepiej jak tylko si¢ dato, przeprowadzane wcze$niej proby. Wspdlnoty
formacyjne przysposobily si¢ do opracowania swoich projektow w taki sposob,
ze potrafig jasno sprecyzowac cele i dziatania, ktore nalezy zrealizowac. Nie ule-
ga watpliwosci, iz formowanie ,,wedtug projektu” jest pewnym osiggnigciem, nie
oznacza jednak, ze odpowiedziano na najglebsze potrzeby, a przede wszystkim
na potrzeb¢ umozliwienia kandydatom poznania nie tylko planu formacji, lecz
takze prawdziwej drogi (itinerario) powolaniowego wzrostu'®,

Zagadnienie formacji zakonnej jest obecne w tresci adhortacji apostolskiej
sw. Jana Pawla II dotyczacej zycia konsekrowanego Vita consecrata. Dokument
podejmuje refleksje, kontynuujac idee zawarte w poprzednich dokumentach. Jan
Pawet II mocno akcentuje prawdg, ze przystosowana odnowa zycia zakonnego
zalezy w sposob szczegdlny od formacji. Ma ona decydujacy wpltyw na przy-
szto$¢ zycia zakonnego. Problem odnowy formacji nie dotyczy tylko indywidu-
alnych osob zakonnych, lecz jest jednym z probleméw fundamentalnych dla
catego zycia konsekrowanego w Kosciele. Formacja musi dojrzewa¢ w opcji

17 Por. G. Arbuckle, Strategie di cresita nella vita religiosa, Cinisello Balsamo 1990, s. 10;
P. Liszka, Charyzmat zycia zakonnego, Warszawa — Wroctaw 2002, s. 9; U. Satorio, Dire la vita
consacrata oggi. Alla ricerca di nuove sintesi vitali, Milano 2001, s. 13.

18 Por. G. Fernandez Sanz, Jaka jest obecna formacja do Zycia zakonnego?, w: Formacja
dzisiaj do Zycia konsekrowanego jutra. Materialy z 1 Sympozjum Zycia Konsekrowanego, red.
J. Tupikowski, Warszawa — Wroctaw 2002, s. 14.
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integralnej 1 definitywnej. Spo$rod wymienionych w dokumencie wymiarow
formacji na uwage zastuguja dwa: apostolski i charyzmatyczny. Obydwa nawia-
zuja w sposob szczegolny do wiernosci charyzmatowi i duchowemu dziedzictwu
instytutu. Pierwszy z nich ma na celu przygotowanie cztonkdéw do tego, aby
umieli dochowywac¢ wiernosci duchowi fundatorow w zmieniajacych si¢ warun-
kach dziatalnosci apostolskiej, drugi natomiast przysposabia do poznania ducha
wlasnego instytutu (por. PC 18; PI 1; VC 65)".

Formacja postepowata bez wigkszych wstrzasow do lat szes¢dziesiatych XX
wieku, zgodnie ze stabilnymi strukturami mentalnymi i spolecznymi oraz
W oparciu o ,,$wicte zwyczaje”, ktore na ogot wyrazaty styl formacyjny danego
instytutu. Wzmagaty one sztywno$¢ struktur, wierno$¢ tradycjom i jednolito$¢
stylu zycia. Nie bylo odpowiedniej ilosci nalezycie przygotowanych formatorow,
nie bylo poglebionej refleksji teologicznej na temat zycia konsekrowanego.
Soboér Watykanski 11 w konstytucji Gaudium et spes i deklaracji Optatam totius
szerzej otworzyt drzwi do dialogu migdzy teologiag a naukami o cztowieku.
To otwarcie horyzontu teologicznego przyczynito si¢ w znacznym stopniu do
rozwoju formacji opartej na wigkszym zrozumieniu stopniowego wzrostu czto-
wieka, kryteriow oceny dojrzatosci ludzkiej i waznos$ci integracji uczuciowej
potrzebnej do rozwoju zdrowej tozsamosci ludzkiej i duchowej. Oczekiwano, ze
po latach bedzie wielu specjalistow, od strony teoretycznej i praktycznej, dzigki
ktérym proces przystosowanej odnowy soborowej bedzie coraz bardziej prawi-
dltowy. Jednak doswiadczenia posoborowe okazaly si¢ smutne. Nagle spadia
liczba powotan, nasility si¢ wystgpienia z instytutdéw, a w sposdéb mato przemy-
slany i szybki wprowadzano nowe metody wychowawcze, ktore zrywaty z trady-
cja poszczegodlnych instytutow i zmierzaly nie tyle do uformowania kandydatow
i cztonkow, ile do ich unowocze$nienia (por. LG 59. 62; OT 11)%.

Poczawszy od 1968 roku, pod naciskiem transformacji kulturalnych i pobu-
dzajacej mocy srodkow spotecznego przekazu, spoteczenstwem zaczgta wstrza-
sa¢ powszechna kontestacja dotychczasowych form i norm spotecznych oraz od-
rzucenie tradycyjnych sposobow formacji przedstawiajgcej wartosci. Duza liczba
0s6b po Slubach wieczystych zdecydowata si¢ na opuszczenie zycia zakonnego.
Pojawito si¢ btedne przekonanie, jakoby oficjalne nauczanie Soboru réznito si¢

19 Por. J. Kalniuk, Formacja do zycia zakonnego, s. 40; A. Pardilla, Il Cristo della formazione.
Manuale biblico e teologico di formazione alla vita religiosa, Roma 2009, s. 13-14; B. Szewczul,
Troska Kosciola o zachowanie patrimonium przez Instytuty Zycia Konsekrowanego na podstawie
dokumentow Kosciota z lat 1917-1996, s. 250.

20 Por. B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego, s. 7; A. Grazioli, Fragili e perseve-
ranti, s. 174; 1. Katowski, Troska Kosciota o formacje oséb zakonnych, s. 71, 84; P. Liszka, Zycie
konsekrowane po Soborze Watykanskim 11, s. 88-89; E. Rosanna, Le grandi sfide della vita religio-
sa, oggi, W: La vita consacrata nel postconcilio. Tra novita e ridimensionamento, red. M. O. Lla-
nos, Roma 2012, s. 24-25; A. Schmucki, W strong hermeneutycznego podejscia do formacji,
w: Wspolczesna formacja franciszkanska, red. A. Schmucki, Wroctaw 2014, s. 34.
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od wczesniejszego nauczania KoS$ciota. Potem nastal okres buntowniczych
zadan, walki i sprzeciwu wobec wszelkich przejawow autorytarnych nakazow.
W pewnym sensie datg przetomowa dla rozwoju zycia zakonnego i1 formacji byt
synod Kosciota latynoamerykanskiego w Medellin (1968). Jego skutki odczuwa-
ne sg praktycznie w catym Kosciele do czaséw wspotczesnych. Nastapita polity-
zacja dziatalnosci wspolnot zakonnych. Zycie konsekrowane stato sie bardziej
apostolskie, skierowane chetniej ku ludziom niz ku Bogu. Zaczgto opierac si¢
bardziej na socjologii niz na teologii. W tym kontekscie na nowo zaczg¢to inter-
pretowaé rady ewangeliczne?'.

W miejsce wiernosci tradycji, uwazanej za najwyzsze dobro, oraz w wyniku
bltednej interpretacji soborowych wypowiedzi na temat ludzkiej godnosci 1 wol-
nosci, pojawit si¢ niezwykly zapat do doznawania bezposrednich wrazen wszel-
kiego rodzaju: duszpasterskich, medytacyjnych czy wspolnotowych. Nie pozo-
stawialy one czasu na zaistnienie warunkéw do pozytywnego doswiadczenia
formacyjnego. Takim postawom sprzyjaty pewne subiektywistyczne teorie, ktore
gloryfikowaly egocentryczng samorealizacj¢. Narastat egoizm, niech¢¢ do my-
$lenia o innych i o przysztosci. Upadt wzorzec homo politicus, a pojawit si¢ ho-
mo psychologicus — gleboko zatroskany o siebie samego. Formacja oparta na kry-
teriach psychologiczno-pedagogicznych zbliza si¢ do osoby formowanej wytacz-
nie z ,hermeneutyka podejrzanego”, a tym samym jest mocno skoncentrowana
na negatywnych aspektach struktury osobowosci. Pojawity si¢ rowniez inne wat-
pliwosci dotyczace psychologii o orientacji humanistycznej, gdyz promuje ona
rodzaj kultu samego siebie i swoich potrzeb. W ten sposoéb formowany zostaje
uwieziony w kokonie egoizmu.

Niepokojace staje si¢ zjawisko przesuwania pojecia
rozwoju osoby konsekrowanej lub wspolnoty w kierunku
samorealizacji. Moze ona przybiera¢ rozne formy i na-
zwy, ale zawsze opiera si¢ na falszywym zatozeniu, Ze ce-
lem najwazniejszym nie jest uswiecenie i zbawienie, lecz
statyczne samozadowolenie lub samorealizacja. Z tym
wigze si¢ dwuznaczne zjawisko, ktore z jednej strony za-
stania konflikty typu afektywnego, uniemozliwiajac im
wychodzenie na §wiatto dzienne. Szczegdlnie ma to miej-
sce w matych grupach. Z drugiej za$ strony pojawia si¢
tendencja poszukiwania we wspolnocie formacyjnej cieptego schronienia przed
wrogim S$rodowiskiem spotecznym, pewnego rodzaju niewrazliwos¢ wobec

21 Por. B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego, s. 7-8; P. Liszka, Charyzmat zycia
zakonnego, s. 19; M. O. Llanos, Coordinate del cammino della vita consacrata nel postconcilio,
s. 11-12; J. Skawron, Odnowa zycia konsekrowanego nieustannym rozwojem Wspolnoty i poszcze-
gblnych 0séb. Priorytety Soboru Watykarnskiego I, ,,Zycie konsekrowane” 2015, nr 2, s. 65.
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misyjnych wyzwan. Wspolnota formacyjna daje mozliwos¢ prowadzenia wygod-
nego zycia, spetniajac prawie wszystkie wymogi*.

Konsekwencjg tego byly liczne odstgpstwa 0sob konsekrowanych, ktére zna-
lazty sie w pustce pozbawionej tradycyjnych wartosci, bez wystarczajacej spoj-
nos$ci wewnetrznej, koniecznej do tego, by oprze¢ si¢ zderzeniu z calkowicie
zmienionymi sytuacjami, bez pomocy towarzyszenia formacyjnego, jakie bylo
konieczne, zwlaszcza w tak konfliktowych okoliczno$ciach. Posoborowe zmiany,
okreslane jako wielka transformacja zycia zakonnego w historii Kosciota, do-
prowadzity w wielu miejscach do kryzysu. Przede wszystkim kraje Europy i kul-
turowo z nig zwigzane Stany Zjednoczone oraz Kanada weszly w klimat agonii®.

Po dlugim okresie oczyszczajacych ciemnosci, w latach osiemdziesiatych
ubieglego stulecia, rozpoczat si¢ okres syntezy i pewnej stabilnosci formacyjnej
charakteryzujacy si¢ zywotnym odkryciem wlasnego charyzmatu i obecnoscia
w domach formacyjnych niewielkich grup nowego pokolenia mlodziezy, pogod-
niejszej, a niekiedy rowniez bardziej biernej czy obojetnej wobec wielkiego
zwrotu kulturalnego, ktory ciagle jeszcze miat miejsce, cho¢ w bardzo umiarko-
wanym rytmie. Ocena dotychczasowych zmian i aktualnej sytuacji zostata doko-
nana na nadzwyczajnym synodzie biskupow w roku 1985, dwadziescia lat po
zakonczeniu Soboru. Rocznica ta znalazta takze odzwierciedlenie w publikacjach
teologicznych. We wspdlnotach formacyjnych nie pojawia si¢ juz tak mocna kry-
tyka instytucji jako takiej ani tez tyle watpliwosci w stosunku do celow, metod
i 0osob. Dokonato si¢ znaczace oczyszczenie z przesadnych obcigzen, ktore
nagromadzity si¢ w ciagu wiekow, a to doprowadzito do poszukiwania istotnych
elementéw powotania. Energia, jaka ma w sobie osoba powotana, moze zosta¢
ukierunkowana bardziej w strong formacji. Znajduje to odzwierciedlenie w dys-
kusjach podczas kapitut generalnych oraz w ich dokumentach koncowych, ktore
ofiarowuja wskazowki do formowania dojrzatej i wszechstronnej osobowosci
ludzi powotanych do zycia konsekrowanego®.

Smutne doswiadczenia okresu posoborowego, szybko zmieniajace si¢ warunki
zycia, a takze oczekiwania przelozonych instytutow zycia konsekrowanego stwo-
rzyly potrzebe opracowania konkretnych wskazan dotyczacych formacji zakon-
nej. Dokument Potissimum institutioni zawiera przedstawione przez Kongregacje
i zatwierdzone przez Ojca Swietego zalecenia oraz wskazania, ktore maja wyja-
$ni¢ normy prawa i dopomoc w jego stosowaniu. Instrukcja wymienia cztery

22 Por. B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego, s. 8; A. Grazioli, Fragili e perseve-
ranti, s. 181; P. Liszka, Zycie konsekrowane po Soborze Watykanskim II, s. 80; G. Fernandez Sanz,
Jaka jest obecna formacja do zycia zakonnego?, s. 13-14; J. Skawron, Odnowa zZycia konsekrowa-
nego nieustannym rozwojem Wspolnoty i poszczegolnych osob, s. 67.

23 Por. B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego, s. 8; A. Grazioli, Fragili e perseve-
ranti, s. 18-114; P. Liszka, Charyzmat Zycia zakonnego, s. 25.

24 Por. B. Goya, Formacja integralna do zZycia zakonnego, s. 8; A. Grazioli, Fragili e perseve-
ranti, s. 167-209; P. Liszka, Charyzmat Zycia zakonnego, s. 26-27.
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zasadnicze etapy formowania osob zakonnych. Formacja poczatkowa, nazwana
postulatem lub prenowicjatem, dotyczy kandydatow przed przyjeciem do nowi-
cjatu. Jej celem jest pomoc mlodziezy w uswiadomieniu sobie powotania Bozego
oraz w osiagnigciu dojrzatosci ludzkiej i duchowej wystarczajacej do przyjecia
zobowiazan wynikajacych z podjecia rad ewangelicznych. Po formacji poczat-
kowej nastgpuje pierwsza formacja realizowana w nowicjacie. Polega ona na
pelnym wprowadzeniu nowicjuszy w charyzmat zatozyciela i Zyciu nim w spo-
sob wlasciwy dla danego instytutu. Druga formacja, zwana ponowicjatem, doty-
czy os6b zakonnych bedacych po ztozeniu pierwszej profesji zakonnej. Ma ona
pomoéc w prowadzeniu w sposob petniejszy zycia wlasciwego danemu instytuto-
wi oraz w doskonalszym wypelianiu jego misji. Natomiast formacja ciagta pro-
fesow wieczystych ma sprzyja¢ rozwojowi powotania i wiernosci w konkretnych
okoliczno$ciach zycia. Zadaniem tego etapu formacji jest uczenie osoby zakon-
nej brania pod uwage codziennych wydarzen zycia osobistego i zycia $wiata (por.
RC 4. 12; PI 42-71)*. Dokument o Istotnych elementach nauczania Kosciota na
temat Zycia konsekrowanego w numerze 48. wspomina o pigciu etapach formacji,
dodajac do czterech wspomnianych czas wieku podesziego, w ktorym przezywa
si¢ poczucie umniejszania przygotowujacego do ostatecznego spotkania
z Bogiem (por. EE 48; VC 70)%.

W obecnej chwili, kiedy ma miejsce drugi etap przyswajania postanowien
Soboru Watykanskiego II, w zupetnie wyjatkowy sposob formacja do zycia kon-
sekrowanego staje wobec nowego zadania. Potrzeba dostosowania instytutow
musi bowiem odpowiedzie¢ na olbrzymie wyzwania trzeciego tysigclecia i spo-
leczenstwa konsumpcyjnego, ktore ulega wcigz wigkszej sekularyzacji, przeob-
razajac osoby konsekrowane w ludzi zepchnigtych na margines i odlegtych od
srodowisk, ktore coraz bardziej opanowuja i motywuja trzy wielkie instynkty:
przyjemnosci, wladzy i posiadania, pochlaniajgce catg ich energic. Sprzyja to
rozpowszechnianiu my$lenia materialistycznego®’.

Dzisiejszy ksztalt procesu formacyjnego uwzglednia pewne priorytety wy-
ptywajace z misji Kosciota, w konteks$cie religijnym i spotecznym. Przestanie
synodu biskupow, dotyczacego nowej ewangelizacji, wskazuje dwa miejsca,
w ktorych manifestuje sic Ewangelia, wciela si¢ i realizuje. Miejscami tymi sa
rodzina i zycie konsekrowane. Priorytety owe wyplywaja z wielkich wyzwan —
bedacych wynikiem dialogu miedzyreligijnego — i z inkulturacji, z wychowania
do rozeznawania i ewangelicznego interpretowania znakoéw czasu, ze szczego6l-

25 Por. J. Katowski, Troska Kosciota o formacje 0s6b zakonnych, s. 85; B. Szewczul, Troska
Kosciola o zachowanie patrimonium przez Instytuty Zycia Konsekrowanego na podstawie doku-
mentow Kosciota z lat 1917-1996, s. 247.

26 Por. B. Szewczul, Troska Kosciota o zachowanie patrimonium przez Instytuty Zycia Konse-
krowanego na podstawie dokumentow Kosciota z lat 1917-1996, s. 247.

27 Por. B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego, s. 8-9; P. Liszka, Zycie konsekrowa-
ne po Soborze Watykanskim I, s. 81.
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nym zwracaniem uwagi na nowe miejsce kobiety w Kosciele i wypehianie jej
postannictwa. Wsérdéd wielu niesakramentalnych dziatan eklezjalnych za funda-
mentalng postuge prorocka uwaza si¢ takze postuge zakonnego zycia konsekro-
wanego kobiet. Tym, co cechuje kobietg konsekrowana, jest jej bycie osoba
zakonng, kobietg i apostotka. A wiec forma zakonna nie stanowi tresci, ale spo-
s6b uruchamiania wspolnego, powszechnego, prorockiego daru postugi’®.

3. Od aggiornamento do formacji ciaglej

Duch odnowy, zapoczatkowany oficjalnie na Kongresie Stanoéw Doskonato-
sci w Rzymie w 1950 roku, bedacy wyrazem troski Kos$ciota, z jednej strony
0 aggiornamento zakonow, czyli o ,,czynienie ich dzisiejszymi”, a z drugiej —
o zachowanie ich dziedzictwa, ogarngl powoli caty $wiat katolicki 1 byt zywy
w czasie obrad Soboru Watykanskiego II. Punktem wyjscia reformy zycia konse-
krowanego po Soborze byly wigc hasta approfondimento 1 aggiornamento (po-
glebienie 1 uwspotczesnienie). Poglebienie ztaczone bylo nierozerwalnie z postu-
latem powrotu do zrdédel, albowiem odnowa zycia zakonnego niesie ze sobg nie-
ustanny powr6t do zrodel zycia chrzescijanskiego. Pierwszym takim zrédtem jest
Pismo Swicte, ktore stanowi odniesienie do reguly Zycia i do konstytucji stoja-
cych na strazy charyzmatu. Uwspotczesnienie nie oznacza dostosowania si¢ do
aktualnej sytuacji srodowiska, lecz — pehie i skuteczno$¢ przezywania tozsamo-
$ci charyzmatycznej w nowej sytuacji.

Formacja pomaga w osigganiu tozsamos$ci osoby zakonnej, podkreslajac
szczegolne znaczenie jednosci®’. Przez niektérych formacja rozumiana jest jako
aggiornamento. Etymologia tego terminu wskazuje nie tylko na popularne przy-
stosowanie si¢ do wspotczesnych warunkow egzystencji spoteczenstwa i Koscio-
a. Trzeba podkresli¢, ze nie kazde przystosowanie do zmieniajacych si¢ warun-
kéw czasu mozna uznaé za godziwy przejaw odnowy zycia zakonnego, a ustale-
nie co jest naprawd¢ odnowsg, wymaga wlasciwego, odpowiedniego, uczciwego,
przydatnego rozeznania na réznych poziomach i w réznych kontekstach. Wymo-
gi psychologii humanistycznej, ktéra potwierdza mozliwo$¢ nieustannego ,,sta-
wania si¢” osoby, jak tez state ukierunkowania drogi duchowej, a przede wszyst-
kim szybkie przemiany obecnego spoleczenstwa z jego nieustannymi zadaniami
aggiornamento, wywolaly zainteresowanie i zaj¢cie si¢ wiekiem dorostym jako
stosownym czasem dojrzatosci 1 pelni konsekracji. Mamy tu jednak do czynienia

28 Por. S. De Guidi, Zycie konsekrowane kobiet. Postuga i Swiadectwo. Praktyka formacji per-
manentnej, thum. K. Kozak, Krakow 2006, s. 58-59; B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakon-
nego, s. 9; N. Spezzati, Donne consacrate e nuova evangelizzazione, w: I consacrati testimoni della
gioia, red. S. Gonzalez Silva, Milano 2015, s. 167-168.

2 Por. A. Pardilla, La forma di vita di Cristo al centro della formazione alla vita religiosa.
11 quadro biblico e teologico della formazione, Roma 2001, s. 11-12; tenze, I/ Cristo della forma-
zione. Manuale biblico e teologico di formazione alla vita religiosa, s. 226-233.
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z defensywnym rozumieniem formacji, sprowadzajacym ja do swego rodzaju za-
bezpieczenia przed przyspieszona transformacja wtasciwa czasom wspotczesnym
lub do systemu, ktéry umozliwia nadgzanie za owymi zmianami. Formacja ciagla
stanowi klasyczny przypadek niedokonczonej odnowy soborowej. Czgéciej sig
o niej mowi, niz jg realizuje. Pozostaje nadal niedokonczona i teoretyczna, jest
jedynie powierzchowna i czastkowa®”.

Przed wieloma instytutami stoi ciggle wezwanie do odnowy, z punktu widze-
nia psychologicznego i duchowego. Wczesniej zarowno psychologia, jak i for-
macja duchowa ograniczaly okres rozwojowy i formacyjny wylacznie do pierw-
szej czgsci zycia. Formacja dotyczyla przede wszystkim poczatkowej fazy do-
brego wprowadzenia w zycie konsekrowane. Etap ten mial wyposazy¢ osobe
w narzgdzia i umiejetnosci, ktore pozwola jej kompetentnie stawic¢ czola roznym
sytuacjom zyciowym. Wedlug klasycznego podejscia punktem wyjscia lub
uprzywilejowang perspektywg byla owa pierwsza formacja, czyli czas wzrostu
irozwoju. Kolejny etap uwazany byt za jeden okres, w ktorym wystarczalyby
comiesigczne i coroczne ¢wiczenia duchowe lub co najwyzej pewne okresy po-
swigcone aktualizacji tak, aby utrzymywaé pewien poziom duchowy. Stowo
»utrzymywac” sugeruje brak mozliwosci dalszego rozwoju i wzrostu. Przemiany,
jakie dokonuja si¢ dzisiaj w rodzinie i spoteczenstwie, coraz mocniej poglebiaja
kontrast miedzy instytucja a jednostka, co sprawia, ze przed formacjg stoi trudne
zadanie dotyczace rozeznania, w jaki sposob pielggnowac wartosci tradycyjne,
a jak wprowadza¢ innowacje. Doda¢ nalezy, iz dziatanie pedagogiczne byto nie-
gdys$ bardziej wychowawcze niz formacyjne, zadowalato si¢ przypomnieniem
kazdemu o zadaniu poznania siebie, po to, aby ,,by¢ sobg”, narazajac si¢ na ryzy-
ko sptaszczenia samorealizacji. Nie wystarczy wigc wychowywac, nalezy row-
niez formowaé, proponowaé jasny model jako nowy sposob istnienia czy
,forme”, ktora stanowi nowa tozsamo$¢ osoby konsekrowane;j*'.

Okres po zakonczeniu formacji poczatkowej nie byl juz uwazany za czas
formacji, ale za etap, w ktorym umacniane lub powtarzane sg tresci przyswojone
w fazie wstepnej. Podkreslano, ze zawsze bedzie istniat rozdzwick pomiedzy
formacjg poczatkowa a kolejnymi jej okresami. Pewnego rodzaju retoryka okre-
$la 6w pierwszy etap czasem entuzjazmu, kolejne za$§ okresy formacji z koniecz-

30 Por. A. Cencini, Oddech Zycia. Laska formacji permanentnej, ttum. Joanna Zarzycka,
Krakow 2003, s. 25, 29; B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego, s. 16; P. Liszka, Zycie
konsekrowane po Soborze Watykanskim I, s. 79; B. Szewczul, Troska Kosciota o zachowanie pa-
trimonium przez Instytuty Zycia Konsekrowanego na podstawie dokumentow Kosciola z lat 1917-
1996, s. 180; taz, Odnowa zZycia zakonnego a konsekracja zakonnikow w swietle dekretu Perfectae
caritatis, ,,Zycie konsekrowane” 2015, nr 2, s. 50.

31 Por. A. Cencini, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, s. 26; tenze, Synowskie uczu-
cia. Droga formacyjna w zZyciu konsekrowanym, s. 51; B. Goya, Formacja integralna do Zycia
zakonnego, s. 15; K. Wons, Rozwdj i zamieranie Instytutow zakonnych. Kryteria rozeznawania,
Krakow 2008, s. 177.
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nosci majg by¢ pelne trudu, niebezpieczenstw i ryzyka®?. Taka interpretacja for-
macji przetrwata dlugi czas i by¢ moze wilasnie tutaj nalezatoby szuka¢ przyczyn
pewnej inercji, zniechgcenia, wczesnego przechodzenia na emeryture, poczucia
samowystarczalno$ci u niektorych osob konsekrowanych. Wszystkie one byly
przekonane, ze nie potrzebuja juz dalszej formacji, co doprowadzito do znanych,
negatywnych konsekwencji. Zycie takich oséb pomalu oddala si¢ od ideahu,
gdzie$ po drodze gubi swoj pierwotny entuzjazm, wpadajac w apati¢, rutyne
i nud¢. Zadaniem pierwszej formacji jest uczynienie osoby nie tylko ulegla (doci-
lis), ale tez zdolna do uczenia si¢ od innych (docibilis), rozumnie i aktywnie
pozwalajaca si¢ ksztalttowaé w ciagu calego zycia, czyli w kazdych okoliczno-
sciach, w kazdym wieku, kontekscie egzystencjalnym i przez kazda osobe.
Wymaga to statej troski o wtasna edukacj¢ (propria educabilita), ktora jest row-
noznaczna z zatroskaniem o wtasng doskonato$é*.

Stopniowo formacja staje si¢ rozumiana nie tylko jako droga propedeutyczna,
pedagogia, ktora przygotowuje do przyjecia pewnej tozsamosci i wyplywajacych
z niej obowiagzkow, ale staje si¢ teologia, czyli teologicznym sposobem rozumie-
nia i definiowania samej konsekracji Bogu. Wszystko to wpisane jest w pojecie
edukacji. W sposob syntetyczny i niezrownany zostato to ujete w stowach Pana
Jezusa, ktore zestawiaja ze sobg prawde i wolnos$¢: ,,Prawda was wyzwoli” (J 8,
32). Otwarcie horyzontu teologicznego przyczynito si¢ w znacznym stopniu do
wzrostu cztowieka, do ustalenia kryteriow oceny dojrzatosci ludzkiej i do stwier-
dzenia kluczowosci integracji uczuciowej, potrzebnej do rozwoju zdrowej toz-
samos$ci ludzkiej i duchowej. Dialog interdyscyplinarny przyczynit si¢ do po-
wstania cennych instrumentow, niezbednych podczas bardziej kompleksowego
rozeznawania dojrzalosci powolania do zycia konsekrowanego. Jednak takie
otwarcie nierzadko doprowadzato do przyjecia i zastosowania metod psycholo-
gicznych w formacji w sposob bezkrytyczny. Nowe projekty i programy forma-
cyjne ktadly bardzo staby nacisk na kluczowo$¢ doswiadczenia duchowego oraz
na to, ze kryteria psychologiczne zajety miejsce charakterystyk duchowych. Zda-
rzaty si¢ prawdziwe euforie wywotywane r6znymi psychologizmami. Mogtlo si¢
wydawac, ze psychologia stata si¢ rodzajem §wieckiej duchowosci. Tego rodzaju
formacji, opartej na kryteriach psychologiczno-pedagogicznych, wypominano,
iz zbliza si¢ do osoby formowanej wylacznie z ,.hermeneutyky podejrzanego”,
a tym samym jest zbyt mocno skoncentrowana na negatywnych aspektach struk-
tury osobowosci**.

32 Por. A. Cencini, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, s. 26.

33 Por. E. Ducci, Educabilita umana e formazione, w: M. Grilli, E. Ducci, M. Stremfelj, Edu-
care per educarsi. La formazione in un mondo che cambia, Milano 2002, s. 26-27; A. Cencini,
Drzewo zycia. Ku modelowi formacji poczgtkowej i permanentnej, tham. K. Stopa, Krakow 2006,
s. 10; tenze, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, s. 27.

3 Por. A. Cencini, Drzewo Zycia. Ku modelowi formacji poczqtkowej i permanentnej, s. 237;
A. Schmucki, W strong hermeneutycznego podejscia do formacji, w: Wspotczesna formacja fran-
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Formacja zgodna z Ewangelia i jej wymogami to imperatyw. W tej perspek-
tywie osoby konsekrowane sa wezwane do szczegdlnej rewizji wzorca formacyj-
nego. Naglaca koniecznoscia staje si¢ formacja duchowa, bardzo czgsto ograni-
czana do towarzyszenia psychologicznego. ,,Kultura terapeutyczna”, ktoéra we-
szta do wielu ,,rozmow towarzyszenia” w formacji, przyczynita si¢ do zniknigcia
z formacji wymiaru moralnego, to znaczy praktykowania pewnych cnét moral-
nych. W dialogu migdzy doswiadczeniem duchowym a naukami psychologiczno-
pedagogicznymi trzeba jasno ukaza¢ i podkresli¢ prymat doswiadczenia ducho-
wego w procesie formacji. Wizja ta harmonizuje ze stwierdzeniem z Perfectae
caritatis (nr 2¢), ktore mocno podkresla potrzebe u§wiadomienia sobie, ze nawet
najlepsze przystosowanie do wspodtczesnych potrzeb okaze si¢ bezskuteczne,
jezeli nie bedzie ozywione odnowa ducha, ktérej zawsze nalezy przyznawac
miejsce naczelne. Doswiadczenie duchowe, w sensie chrzescijanskim, charakte-
ryzuje si¢ kryterium globalnos$ci. Zwraca si¢ do catego czlowieka i domaga si¢
odpowiedzi angazujacej jego catego. Wymaga tego postep duchowy, ktory musi
stopniowo angazowac i integrowaé wszystkie aspekty ludzkiego zycia. Jedng
z podstawowych cech doswiadczenia duchowego w procesie formacji jest ,,pra-
wo cato$ci”. Doswiadczenie duchowe jest procesem dynamicznym, angazujacym
cate jestestwo osoby konsekrowanej i prowadzacym do ,,stopniowego przyswa-
jania sobie mysli i uczu¢ Chrystusa ku Ojcu”. Pomocg w tym wysitku jest idea
i pragnienie wyrazone przez swigtego Pawla: ,,oby Chrystus si¢ w was uformo-
wal” (Ga 4, 19) (VC 65; Scr. 9)*.

Proces dojrzewania osoby konsekrowanej, czyli formacja ciagta, obejmuje
cate jej zycie i konczy si¢ w chwili $mierci. Nazwana jest ona ,,dtuga formacja”
(formazione lunga). Dokument Ripartire da Cristo utwierdza w przekonaniu, ze
owa formacja staje si¢ paradygmatem i horyzontem dla formacji poczatkowe;j.
Na bazie totalnosci jasno wida¢, ze formacja do dojrzatosci duchowej nie moze
si¢ ograniczy¢ do pewnych aspektow osoby albo do pojedynczych obszarow
zycia. Tylko z biegiem lat, i w procesie przezywania réoznych etapow rozwoju,
osoba konsekrowana moze osiaggna¢ i zrealizowa¢, na ile to mozliwe, ideat, do
ktorego dazy. Ztudzenie okresu posoborowego polegato na tym, iz sadzono, ze
powro6t do zrodet, do korzeni kazdego instytutu wystarczy do odnowy zycia kon-
sekrowanego. Zapomniano, ze przed tre$cig nalezato wyjasni¢ sens i funkcjonal-
ne znaczenie samego charyzmatu. Dlatego formacja stawia sobie za cel nieustan-
ne postugiwanie osobom konsekrowanym, azeby wspomagac je w wiernosci cha-
ryzmatowi i w stopniowym zanurzaniu si¢ w do$wiadczeniu Boga, az po osia-

ciszkanska, s. 34; M. Rupnik, Przedmowa, w: A. Cencini, Oddech Zycia. Laska formacji perma-
nentnej, s. 8, 29.

35 Por. N. Dal Molin, Le tappe di cresita nellitinerario formativo, w: G. Alberghina, M. Grilli,
M. Porcellato, ,,Finché Cristo sia formato in voi”. Vita consecrata e maturazione affettiva, Milano
2012, s. 123-124; A. Pardilla, 11 Cristo della formazione. Manuale biblico e teologico di formazione
alla vita religiosa, s. 228; A. Schmucki, W strong hermeneutycznego podejscia do formacji, s. 35.
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gnigcie pelnej dojrzatosci, zgodnie z planem Boga: ,,Badzcie wiec wy doskonali,
jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Celem procesu formacyj-
nego jest wiec ,,przemiana” wszystkich wymiaréw osoby konsekrowanej, dzigki
doswiadczeniu egzystencjalnemu tajemnicy paschalnej zawierajacej tak aspekt

,umierania”, jak i perspektywe , zmartwychwstania z Chrystusem”°.

4. Formacja ciagla — matka wspotczesnej formacji

Formacja ciaggta stanowi konieczny warunek normalnego rozwoju osoby kon-
sekrowanej. Wrazliwo$¢ na dynamiczng charakterystyke osobowosci ludzkiej
i duchowej sprawia, ze dzi$ zwraca si¢ szczegolna uwage na formacje, ktora roz-
cigga sie na cale Zycie. Zywotnoéé rodzin zakonnych, jako$¢ i kreatywnos¢
postugi apostolskiej oraz skutecznos¢ wymiaru profetycznego zaleza w duzej
mierze od poczatkowe;j i statej formacji powotanych do tak wielkiej misji. Osoba
konsekrowana nie jest powotana raz na zawsze. Nie wystarczy wigc formacja po-
czatkowa, lecz potrzebna jest formacja stala oraz tworzenie w instytucie zakon-
nym swoistej kultury formacyjnej. Formacja poczatkowa stanowi bowiem punkt
wyj$cia calego procesu formacyjnego, ktory musi zaistnie¢ w §wiadomosci osoby
konsekrowanej. Nie jest on czyms, co nastgpuje po formacji poczatkowej, lecz —
nawet jesli moze to wydawac si¢ paradoksalne — jest czyms, co ja wyprzedza,
a wrecz umozliwia, jest idea — matka; jest tym, co nadaje jej tozsamos$¢. Brak tej
swiadomosci w wielu przypadkach powoduje, ze formacja nie jest ciggta. Naste-
puje powrét do dawnej koncepcji formacji, ktora traktowata ja jako narzedzie
uzyteczne dla mtodych, ktérzy podejmuja zycie konsekrowane. Wyglada to tak,
jakby osoba konsekrowana ,,wynajeta si¢” tylko na jaki§ czas lub podpisata
umowe¢ na czas okres$lony tak, ze w kazdej chwili moze zabra¢ to, co data. Nie-
ktorzy przypisuja formacji role¢ obronng w obliczu nieuchronnych zmian, nie
rozumiejac, ze stanowi ona pozytywna propozycj¢ zglebiania wiary. Z teologicz-
nego punktu widzenia wiara ma podwojng strukture, rozwojowo-dynamiczng
i historyczno-do$§wiadczalng. Chodzi tu o przynalezno$¢ umystowa, afektywna
i wolitywna, ktora nastepuje jedynie po dlugim procesie. Wiara to powolne piel-
grzymowanie, podczas ktorego osoba konsekrowana zawsze odkrywa co$, czego
nie osigga si¢ w jednej chwili, lecz co realizuje si¢ w ciagu zycia. Formacja cig-
gla rodzi si¢ z elementarnej wiary w tajemnice zycia zwyczajnego, powszednie-
g0".

36 Por. A. Cencini, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, s. 27; tenze, Od wychowania
do formacji, s. 15; tenze, Synowskie uczucia. Droga formacyjna w zZyciu konsekrowanym, s. 149;
B. Goya, Formacja integralna do zycia zakonnego, s. 16; B. M. Roggia, Un percorso affermato?.
La formazione a 50 anni dal Concilio, Milano 2012, s. 11; U. Sartorio, Dire la vita consacrata
oggi, s. 125; A. Schmucki, W strong hermeneutycznego podejscia do formacji, s. 36.

37 Por. A. Cencini, Formazione permanente: ci crediamo davvero?, Bologna 20122, s. 15-16;
tenze, Oddech zZycia. Laska formacji permanentnej, s. 24, 28, 60; tenze, Od wychowania do forma-
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Istnieje nieuchronne napigcie pomigdzy dwiema fazami formacyjnymi,
a wiec miedzy formacja poczatkowa a ciagly. Problem ciaglosci i wzajemne;j
zalezno$ci migdzy formacja poczatkowa a statg odnosi si¢ przede wszystkim do
ptaszczyzny metodologicznej. Napigcie to moze by¢ owocne, ale tylko wtedy,
gdy osoba konsekrowana ma $wiadomos¢, ze jej zycie musi si¢ ciagle odnawiac
1 ze okresu wczesnej formacji nie nalezy interpretowac jako czasu, w ktorym na-
uczyta si¢ wszystkiego, co pdzniej nalezy jedynie zastosowac. Napigcie to moze
by¢ niebezpieczne wtedy, gdy prowadzi do przekonania, ze w czasie formacji po-
czatkowej nie da si¢ w zaden sposob przewidzie¢ cech i drogi rozwoju przyszie-
go zycia danej osoby. O formacji trzeba wigc mysle¢ w kategoriach procesu.
Wiasnie dlatego, dzisiaj w sposob szczeg6lny, formacja ciggla staje si¢ horyzon-
tem sensu formacji poczatkowe;j*®.

Istnieje punkt, w ktorym formacja wstepna i formacja ciggla spotykaja sie.
Jest nim docibilitas, czyli otwarcie osoby konsekrowanej na nauke, ktorg niesie
ze sobg zycie i doswiadczenie; na nauk¢ i wychowanie przez innych. W dostow-
nym znaczeniu docibilitas mozna okres$li¢ jako dyspozycyjno$¢ wewnetrzna,
mozliwos¢ bycia nauczanym, czyli otwarcie osoby konsekrowanej na formacje.
Chodzi tu o pelne i aktywne zaangazowanie si¢ osoby, pierwszego podmiotu pro-
cesu formacyjnego. Osoba przyjmuje pozytywna postawe w stosunku do rzeczy-
wistos$ci 1 historii, postawe pojednania z wtasng historia i postawe wdzigecznosci
za nig, jak rowniez postawe¢ zaufania w stosunku do innych. Wymaga to we-
wnetrznej wolnosci i glgbokiego otwarcia si¢ na wszelkie okruchy prawdy
1 pickna, ktore osoba konsekrowana spotyka wokot siebie, cieszac si¢ z tego, co
prawdziwe 1 pigkne. Elementy te powoduja, Ze osoba staje si¢ zdolna do ,,uczenia
si¢ bycia uczniem” lub tez do zycia w stanie ciggltej formacji. To wtasnie 6w we-
wnetrzny stan stalego otwarcia na uczenie si¢ w ciggu zycia i poprzez zycie jest
celem formacji poczatkowej. W tym punkcie formacja poczatkowa otwiera droge
formacji ciagtej i z nig sie spotyka®”.

Formacja poczatkowa przygotowuje do konsekracji, ale jedynie formacja
ciagla ksztaltuje osobe konsekrowang, bowiem to wilasnie postannictwo, zycie
wspolnotowe, stuzba ubogim, poszukiwanie tych, ktorzy si¢ oddalili, gtoszenie
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, poprzez r6zne wydarzenia ludzkie i samo
zycie, sa podstawowym $rodowiskiem formacyjnym. Widzimy, ze docibilitas jest

¢ji, s. 16; B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego, s. 15; R. Nardin, Formacja perma-
nentna: wybrane aspekty, w: R. Nardin, Zyé w Chrystusie. Ku formacji permanentnej do zycia
monastycznego, thim. J. Kaczmarek, Warszawa 2006, s. 11-29; M. Rupnik, Przedmowa, w: A. Cen-
cini, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, s. 7.

3 Por. A. Cencini, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, s. 31; B. Goya, Formacja
permanentna w dokumentach Magisterium, w: R. Nardin, Zy¢é w Chrystusie. Ku formacji perma-
nentnej do zycia monastycznego, s. 142; U. Sartorio, Dire la vita consacrata oggi, s. 125.

3 Por. A. Cencini, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, s. 36-37; tenze, Formazione
permanente: ci crediamo davvero?, s. 22; U. Sartorio, Dire la vita consacrata oggi, s. 125-126.
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takze otwarto$cig na kontakt z rzeczywistoscig i z innymi ludZmi, na nieustanng
nauke, ktorej udziela zycie i inne osoby. Formacja staje si¢ rodzajem habitus,
ktory zawsze jej towarzyszy. Z jednej strony wskazuje na maksymalne zaanga-
zowanie si¢ w zdobywanie wiedzy, z drugiej za$§ wskazuje na stan pasywnosci,
czyli przyjmowania pouczen pochodzacych od innych osob. Nie do przyjecia jest
wiec postawa non docibilitas, ktora ptynie ze strachu przed tym, co osoba moze
odnalez¢ w swoim wnetrzu. Strach moze paralizowaé relacje migdzyosobowe,

a wiec relacje z Bogiem i Jego Stowem oraz relacje z formatorem™.

5. Formacja spersonalizowana

Podmiotem formacji jest osoba 1 wspdlnota 0oso6b na kazdym etapie ich zycia
konsekrowanego. Osoba i wspdlnota to dwie rzeczywistosci mocno ze sobg po-
wigzane w procesie formacyjnym. Porzadek ten wskazuje na pierwszenstwo oso-
by przed strukturami. W celu wlasciwego zrozumienia, czym jest personalizacja
procesu formacyjnego, nalezy rozpoczaé¢ od przeciwstawienia temu procesowi
wysitku zwiagzanego z asymilacja. Przedsoborowy model formacji charakteryzo-
walo stowo ,,asymilacja”. Ten model funkcjonuje réwniez obecnie w wielu insty-
tutach zycia konsekrowanego. Asymilacja wigze si¢ z przyswajaniem tresci pro-
ponowanych przez formatoréw. Rozumiana byta jako kopiowanie cnot i stylow
zycia osOb znaczacych i §wigtych. Bycie w Chrystusie rozumiano jako upodob-
nienie do Boskiego Wzoru. Personalizacja natomiast bierze pod uwage osobe
jako podmiot formacji i histori¢ zycia tej osoby.

Formacja spersonalizowana wymaga zatem, aby poswieci¢ jej caly swoj czas.
Pozwala to zrozumie¢ troske o potrzebny czas i o dobra wolg wyptywajaca z mi-
losci do pracy formacyjnej i do prawdziwego przygotowania. Kazdy segment ca-
losciowego procesu formacyjnego rozciaga si¢ na przestrzeni catego zycia, cho¢
jest jasno odniesiony do specyficznych celéw i okresow dojrzewania. Formacja
jest bowiem procesem ewolucyjnym, przechodzacym przez wszystkie stopnie
osobowego dojrzewania, od psychicznego i duchowego, po teologiczne i pasto-
ralne. Podczas formacji nie mozna improwizowaé, musi by¢ ona zorganizowana,
mie¢ na uwadze osobg, jak rdwniez calg wspolnote. Jest to droga indywidualna,
ale takze zycie we wspolnocie. Oba aspekty ubogacaja si¢ nawzajem. Wspolnota
staje si¢ podstawowym elementem formac;ji statej, poniewaz poszczegdlne osoby
konsekrowane przezywaja, wyrazaja i rozwijaja swa konsekracje i misje poprzez
wzajemne relacje komunii, wspolpracy, solidarnosci i wspotodpowiedzialnosci

40 Por. A. Cencini, Formazione permanente: ci crediamo davvero?, s. 54; tenze, Oddech Zycia.
Laska formacji permanentnej, s. 31; tenze, Synowskie uczucia. Droga formacyjna w Zyciu konse-
krowanym, s. 176-177; N. Dal Molin, Le tappe di cresita nellitinerario formativo, s. 128;
E. Rosanna, Le grandi sfide della vita religiosa, oggi, s. 32.
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(por. VC 69)*'.

Dynamika formacyjna, ktoéra ujawnia si¢ przez cale zycie, pozwala na gleb-
sze wejscie w tajemnice osoby konsekrowanej, a takze na dotarcie az do glebi jej
nicosci 1 stabosci, jak réwniez na uchwycenie transcendencji jej powotania, ktore
wprowadza ja w $wiat Boskich pragnien. W ludzkim zyciu fakty negatywne i po-
zytywne przeplataja i naktadajg si¢, az w koncu nakreslajg realistyczny obraz
cztowieka, w ktorym $wiadomo$¢ grzechu idzie w parze z autentycznym pra-
gnieniem $wigtosci. Formacja stata, w swym podwoéjnym wymiarze nieustannego
nawracania i dostosowania kulturowego, ma na celu silniejsze przylgnigcie do
wlasnego powolania. Na drodze formacyjnej, ktora obejmuje cala osobe powota-
na, cate jej ludzkie zycie, latwiej jest dostrzec tajemnicza ztozono$¢ ludzkiego
serca, jego wielkos¢ i zarazem stabos¢. Stad formacja stata winna by¢ integralna
1 powinna stawaé si¢ procesem nieustannego nawracania, od ktorego nikt nie
moze si¢ czu¢ zwolniony. Osoba formowana jest zobowigzana do wzigcia odpo-
wiedzialnosci za swoja formacj¢. Osoba odpowiedzialna, to znaczy dojrzala
1 kroczaca drogg wzrostu. U podstaw tego itinerarium jest teologalna postawa
wiary, nadziei 1 mitosci, czyli teologiczny sposob rozumienia zycia konsekrowa-
nego w kazdej jego fazie. Cztowiek duchowy to nie ,,cztowiek doskonaty”, ktory
sttumit swoje instynkty i nie odczuwa juz zadnego impulsu cielesnego. Jest to
cztowiek, ktory nauczyl si¢ rozpoznawaé glebszy sens cielesnosci stojacej ponad
poszukiwaniem indywidualnej satysfakcji, manipulujacej druga osoba, i taki, kto-
ry otwiera swoje zycie na autentyczng relacje. Jesli dawna formacja, troche
naiwnie i na sitg, wymagata wyeliminowania tego napigcia postrzeganego jako
negatywne, proponujac nieraz nierealistyczny ideat $wictosci, to dzisiaj trzeba
przejs$é od modelu doskonatosci do modelu integracji*?.

W dynamicznej perspektywie rozwoju osoba konsekrowana przemierza
droge swego dojrzewania i wzrostu przez caty czas realizacji swego powotania.
Dokumenty Kosciota wskazujg na roézne przedziaty wiekowe czy okresy zycia
zich specyficznym dynamizmem, mozliwo$ciami, zasobami i kryzysami. For-

41 Por. A. Cencini, Formazione permanente: ci crediamo davvero?, s. 22; P. Del Core, Persona
e comunita nel percorso formativo, w: M. Grilli, E. Ducci, M. Stremfelj, Educare per educarsi.
La formazione in un mondo che cambia, s. 111; G. Ferrari, Religiosi e formazione permanente.
La cresita umana e spirituale nelleta adulta, Bologna 1997, s. 86-87; J. Garrido, Personalizzare.
Un modo per formare alla vita religiosa, Bologna 2010, s. 9-10; B. Goya, Formacja permanentna
w dokumentach Magisterium, s. 142-143, 145; G. F. Poli, G. Crea, Consacrazione e formazione
permanente, s. 49, 69; M. Roggia, Un percorso affermato?. La formazione a 50 anni dal Concilio,
s. 23; O. R. Sanchez, Postac formatora w procesie formacji, w: Wspotczesna formacja franciszkan-
ska, s. 243.

42 Por. A. Cencini, Formazione permanente: ci crediamo davvero?, s. 56; B. Goya, Formacja
permanentna w dokumentach Magisterium, s. 141; P. Del Core, Persona e comunita nel percorso
formativo, s. 114-115; A. Cencini, Oddech zycia. taska formacji permanentnej, s. 33; tenze,
Synowskie uczucia. Droga formacyjna w Zyciu konsekrowanym, s. 34; G. F. Poli, G. Crea, Consa-
crazione e formazione permanente, s. 67.
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macja stata, jak mowi jej nazwa, dotyczy wszystkich etapéw zycia osoby konse-
krowanej i wszystkich jego okolicznosci. Uwzglednia wiek osoby, jej kondycje
duchowa, fizyczng i psychiczng, z chwilami radosnymi i smutnymi, do§wiadcze-
niami radosci i bolu. Bierze pod uwage sytuacje problematyczne i krytyczne,
nowe zadania, wyzwania i odpowiedzialno§¢. Kazda osoba konsekrowana
do$wiadcza warto$ci zwigzanych ze swym powotaniem, przezywa je i wyraza
w réznych okresach, w miar¢ akceptacji ascezy wymaganej na drodze zycia
poswigconego Bogu.

Zgodnie z ta perspektywa dokumenty wskazuja na fazy wyznaczajace droge
wzrastania: pierwsze lata dorostosci, kryzys wieku $redniego, dojrzatosé, wiek
podeszly i ostatnia faza zycia. W kazdym wieku moga pojawic¢ si¢ ponadto sytu-
acje specjalne, powodujace wszelkiego rodzaju trudnosci i wywotujace niebez-
pieczne kryzysy kwestionujgce wszystko. Czasem wywotujg je czynniki czysto
osobiste, innym razem zrodtem trudnosci moga by¢ czynniki zewnetrzne. W tych
okoliczno$ciach, kiedy wierno$¢ staje si¢ trudniejsza, trzeba obdarzy¢ dang osobe
wickszym zaufaniem i ,,serdeczna bliskoscia” (por. VC 70-71)%.

Otwarcie si¢ na tajemnic¢ cztowieka podkresla jeszcze inny wymiar formacji,
a mianowicie wskazuje na formacj¢ jako na postuge. Wiaze si¢ z nig cala sie¢ za-
posredniczen, poczawszy od osoby formatora, przez jego przygotowania do tego
rodzaju wymagajacej stuzby. Formacja bowiem dokonuje si¢ podczas petnienia
postugi, ktora jest zwyktym miejscem odkrywania tej tajemnicy czy tez miej-
scem, w ktoérym zbiegaja si¢ wszystkie jej aspekty. Sama tajemnica tozsamosci
osoby konsekrowanej powoduje, iz formacja staje si¢ prawdziwg postuga, czyms,
co jedna osoba daje innej osobie, postuga, ktoéra powinna stawac si¢ czyms nor-
malnym, a nie czym$ nadzwyczajnym. Posluga wymaga poswigcenia jej czasu
i energii, gotowosci do bycia blisko osoby formowanej oraz wrazliwosci uczu-
ciowej*!. Wspotczesne zycie konsekrowane potrzebuje przygotowanych formato-
row. Nie moga to by¢ tylko przekaziciele doktryny, ale powinni to by¢ starsi bra-
cia, ktorzy naprawde, wspolnie z formowanymi, przezywaja kazdy dzien, prze-
kazujac im bogactwo propozycji charyzmatycznych®.

Przystosowana odnowa stala si¢ stowem — kluczem, wedlug ktérego starano
si¢ interpretowaé zmiany zachodzace w posoborowym zyciu zakonnym. Po
uplywie pét wieku od zakonczenia Vaticanum II w dokumentach Kos$ciota coraz
czesciej zaczelo pojawiac sie stowo ,.formacja”. Powoli zaczgto dostrzegac jej

4 Por. A. Cencini, Formazione permanente: ci crediamo davvero?, s. 57-58; B. Goya, Forma-
cja permanentna w dokumentach Magisterium, s. 148-152; M. Roggia, Un percorso affermato?
La formazione a 50 anni dal Concilio, s. 35.

# Por. A. Cencini, Oddech Zycia. Laska formacji permanentnej, s. 34; tenze, Synowskie uczu-
cia. Droga formacyjna w Zyciu konsekrowanym, s. 10.

4 Por. M. Roggia, Un percorso affermato?. La formazione a 50 anni dal Concilio, s. 53-62;
A. Cencini, Synowskie uczucia. Droga formacyjna w zyciu konsekrowanym, s. 16.
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warto$¢ dla przysztosci zycia konsekrowanego. Obecnie jest ona tematem, wokot
ktorego obraca si¢ cala teologia zycia Bogu poswieconego. Formacja osoby kon-
sekrowanej jest to proces stopniowego przyswajania sobie mysli i uczu¢ Jezusa
Chrystusa skierowanych ku Ojcu. Mie¢ te same uczucia, co Mistrz z Nazaretu,
to glebokie pragnienie noszone w sercu osoby formowanej. Ow tajemniczy pro-
ces formacyjny nie sprowadza si¢ do wstepnego etapu drogi, ale — ze wzgledu na
ograniczenia ludzkiej natury — trwa cale zycie. W posoborowej wizji formacja
poczatkowa zostaje utrwalona przez formacje stala, ktora sprawia, ze osoba kon-
sekrowana jest podatna na wptywy formacyjne przez cate swe zycie.

FORMATION TO CONSECRATED LIFE
—THE EVOLUTION OF UNDERSTANDING OF THE PROBLEM

Changes in religious life after the Second Vatican Council were interpreted
through the key concepts of adaptation and renewal. Three decades after the
conclusion of the Council, the word “formation” began to appear ever more often
in Church documents. Formation has slowly come to be recognised as an asset
for the future of religious life. Currently it is the pivotal theme around which the
entire theology of consecrated life revolves. Formation of a consecrated person
is a gradual process of adopting the same thoughts and feelings that Jesus Christ
has had towards His Father. To share the feelings of the Master from Nazareth
is a desire deeply embedded in the heart of a person in the process of formation.
This mysterious process is not to be limited to the initial stages of religious life,
but, due to the limitations of human nature, lasts for lifetime. In accordance with
the postconciliar idea of formation, initial formation is later consolidated by per-
manent formation. As a result, a consecrated person is open to formative influen-
ces all life long.

Kewords: consecrated person, religious vocation, formation, initial forma-
tion, permanent formation, crisis, development, fidelity, maturity, adaptation and
renewal.

Stowa kluczowe: osoba konsekrowana, powotanie zakonne, formacja, for-
macja poczatkowa, formacja stata, rozwdj, wiernosé¢, dojrzatos$¢, przystosowanie
i odnowa.
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PROBLEMY KIEROWNICTWA DUCHOWEGO
OSOB KONSEKROWANYCH
Przestrzenie kierownictwa duchowego 0s6b konsekrowanych
w kontekscie rozpoznawania znakow czasu we wspolczesnym Swiecie

List Kongregacji do spraw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeh Zycia
Apostolskiego do 0soéb konsekrowanych podazajacych szlakiem znakéw Bozych
pt. Scrutate (z 8 wrzes$nia 2014) jest przypomnieniem i $wietng ilustracjg tozsa-
mosci oraz celowosci zycia osob konsekrowanych w Kosciele, na mapie postno-
woczesnej wspolczesnosci. Dokument w sposob obrazowy ukazuje fenomen
zycia konsekrowanego jako pielgrzymke wiary szlakiem rozeznawania znakow
Bozych, postugujac si¢ przy tym wieloma biblijnymi symbolami, metaforami
i figurami. Lektura tekstu ze wzgledu na jego forme i tres¢ potrafi zafascynowac
kazdego teologa. Ponadto list apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowanego
papieza Franciszka oraz list okdlny Kongregacji do 0séb konsekrowanych, zaty-
tutowany Rallegratevi, sa tymi dokumentami, nad ktérymi rowniez warto pochy-
la¢ sig w refleksji teologicznej na temat fenomenu zycia konsekrowanego
w szybko zmieniajacych si¢ czasach i warunkach zycia.

Powyzsze dokumenty nie wskazuja na istotne zmiany w modelu Zycia konse-
krowanego, ktory ukazal w pelnym $wietle Sobor Watykanski II, kiedy w Kon-
stytucji dogmatycznej Lumen gentium i w dekretach Perfectae caritatis oraz

* Dr hab. Piotr PIASECKI OMI — prezbiter w Zgromadzeniu Misjonarzy Oblatow Maryi Niepo-
kalanej, wyswigcony w 1992 roku. W latach 1992-1995 wikariusz w parafii Matki Bozej Bolesnej
w Milanéwku (archidiec. warszawska). Odby? studia specjalistyczne z zakresu teologii duchowosci
w Prymasowskim Instytucie Zycia Wewnetrznego w Warszawie (1992-1994), nastepnie w Akade-
mii Teologii Katolickiej, uwienczone doktoratem w 1998 roku. W okresie od 1998 do 2002 pelnit
funkcje ojca duchownego w Wyzszym Seminarium Duchownym Misjonarzy Oblatow Maryi Nie-
pokalanej w Obrze. Od 2002 zatrudniony jest na stanowisku adiunkta w Zaktadzie Teologii Moral-
nej i Duchowosci Wydziatu Teologicznego UAM w Poznaniu. W 2014 roku uzyskat stopien dokto-
ra habilitowanego na podstawie dorobku naukowego oraz rozprawy pt. Duchowos¢ misyjna w po-
soborowej nauce Kosciota katolickiego. Autor czterech monografii naukowych z zakresu duchowo-
$ci mistycznej, medytacji chrzescijanskiej i dalekowschodniej, duchowosci zycia konsekrowanego
i duchowosci misyjnej, kilkudziesigciu artykutow z zakresu duchowosci.
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Ad gentes wytozyl, iz gleboko wpisuje si¢ ono w nurt powszechnego powotania
do $wietosci i w misje catego KosSciota. Wyrastajac z pnia chrztu swietego, zycie
konsekrowane wyraza najglebsza istote powotania chrzescijanskiego, czyli rady-
kalng odpowiedz — dar z siebie, ktory cztowiek sktada Chrystusowi z mitosci.
Oczywiscie Jan Pawet Il takze, a szczegélnie w adhortacji Vita consecrata, po-
twierdza i rozwija soborowa mysl dotyczacg zycia konsekrowanego. Ostatecznie
normg tej formy zycia jest nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii. To jest
wspolna reguta wszystkich instytutow i stowarzyszen. Same rady ewangeliczne
za$ jawia si¢ jako prowokujace wyzwania wobec wspotczesnosci i jako projekt
egzystencjalny przyjety wedle wlasnych uwarunkowan ze wzgledu na specyfike
charyzmatu i ze szczegdlnym uwzglednieniem radykalizmu w nasladowaniu
Chrystusa (por. Dz 12 — 14).

Roéwnie istotne elementy zycia konsekrowanego, to zycie braterskie we
wspolnocie i formacja. Znaczenie i potrzeba formacji warunkuje podstawe cig-
gltej odnowy w kontekscie przysztosci zycia konsekrowanego. Stad formacja sta-
je si¢ niejako punktem wyjscia na drodze wytrwatego poszukiwania, doswiadczen
i rozeznania, w ktore dzi§ — w dobie postnowoczesnosci i zmieniajacych si¢ bty-
skawicznie warunkoéw — zycie konsekrowane, jak czytamy na poczatku dokumentu
Scrutate, zainwestowato intuicje, badania, analizy, czas i $rodki.

Szybkie zmiany zachodzace w spoteczenstwach i kulturze to nowe scenariu-
sze, ktore wymagaja nowego 1 wspolnego rozeznania, celem zmiany wzorcow
i stylow dziatania niezdolnych juz do konstruktywnego i owocnego dialogu ze
swiatem. Dlatego juz swiety Jan XXIII w konstytucji Humanae salutis, ogtasza-
jacej Sobor, nawolywat: ,,Idagc za napomnieniem Chrystusa Pana zach¢cajacego
nas, bySmy rozeznawali «znaki czasu» (Mt 16, 4) wsrod tak gestych ciemnosci,
dostrzegamy objawy, i to do$¢ liczne, ktore zdaja si¢ zapowiadac lepsze czasy
Kosciotowi i ludzkosci”'. A w encyklice Pacem in terris do znakéw czasu Jan
XXIII zalicza: powstanie spoteczno-ekonomiczne klas robotniczych, wejscie ko-
biet do zycia publicznego, tworzenie niezaleznych narodow?, ochrong i promocje
praw i obowiazkow obywateli $wiadomych swojej godnoséci®, przekonanie, ze
wszelkie konflikty powinny by¢ rozwiazywane droga dialogu i negocjacji, bez
uzycia sity*. Ponadto Jan XXIII do znakéw czasu wiacza takze uchwalong przez
ONZ Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka’.

Istote odnowy zycia zakonnego po Vaticanum II stanowilo wpisanie sig¢
poszczegdlnych instytutdéw i 0sob konsekrowanych w historyczny proces roze-

I Jan XXII, Konstytucja apostolska Humanae salutis o zwotaniu Soboru Watykanskiego II,
25.12.1961, nr 4.

2 Tenze, Encyklika Pacem in terris o pokoju miedzy narodami, 11.04.1963, nr 24-25.
3 Tamze, nr 45-46.
4 Tamze, nr 67.

5 Tamze, nr 75.
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znania znakow czasu i adekwatnego dziatania, co wymagato $miatosci i odwaz-
nej pomystowosci. Stad to epokowe zaangazowanie, ktoére Jan Pawet 11 ocenit
jako prorockie, zostatlo woéwczas podjete i do dzis jest kontynuowane z nowa
ewangeliczng $§wiadomoscia®.

Osoby konsekrowane, w poczuciu odpowiedzialnego postuszenstwa tak
Duchowi Swigtemu, ,.ktory mowi przez prorokéw” (por. Credo), jak i Magiste-
rium Kosciota, podjety ogromny wysitek, by wejs¢ na droge wiernosci woli
Bozej, po ktorej kroczyto tak wielu prorokow, a objawiajacej si¢ poprzez autory-
tatywny gtos Kosciota. W ten sposob osoby konsekrowane sa wezwane do per-
manentnego odczytywania wlasnego zycia osobistego i wspolnotowego w kon-
tek$cie calego planu zbawienia.

Kluczem, ktory otwiera wiasciwe drzwi, za ktérymi kryje si¢ wola Boza, jest
stale jej poszukiwanie i rozpoznawanie we wielu znakach. Symbolika biblijna
wydaje si¢ najlepszym sposobem wyrazenia owych poszukiwan i odkrywania
nowych horyzontow zycia konsekrowanego, ktore dzi$, na tym etapie historii,
poszukuje nowych drég realizacji Ewangelii w dazeniu do Krolestwa Bozego
(por. VC 84).

Istotng pomocg w owocnych poszukiwaniach i rozeznaniu woli Bozej,
poczawszy od zycia pustelniczego i monastycznego, jest najogdlniej pojete towa-
rzyszenie duchowe czy kierownictwo duchowe. Literatura dotyczaca kierownic-
twa duchowego jest obfita. W wigkszosci zawiera opis praktycznego podejscia
do problemu. Mozna w niej réwniez znalez¢ wiele opisow trudnosci zwigzanych
z kierownictwem. Moga by¢ one na poziomie duchowym, psychicznym, osobo-
wosciowym i tym podobnym. Te¢ specyfike trudnosci w kierownictwie ducho-
wym warunkuje okre$lona tozsamo$¢ osoby, konkretne powolanie, wypetiana
misja. Podobnie kierownictwo duchowe osob konsekrowanych: mezczyzn i ko-
biet, ze wzgledu na ple¢ oraz charakter zgromadzen o wlasciwym charyzmacie,
bedzie nieco, albo i bardziej, zroznicowane.

Specyfika probleméw zwigzanych z kierownictwem duchowym stwarza
pewng trudno$¢, w jaki sposob to wszystko ujaé syntetycznie na potrzeby syste-
matycznego opracowania, dlatego poszukujac pewnego wspdlnego mianownika,
mozna wskaza¢ na wybrane duchowe obszary trudnos$ci i proby ich przezwycie-
Zenia, pomijajac inne aspekty, na przyktad osobowosciowe, charakterologiczne
i temu podobne.

Dokumenty Kosciota dotyczace zycia konsekrowanego wspominajg o po-
trzebie kierownictwa oso6b konsekrowanych. Nie wnikaja jednak zbytnio w prak-
tyczng warstwe problemu. Umiegjetnos¢ kierowania duchowego osobami konse-
krowanymi i duchownymi nabywa si¢ poprzez lata praktyki. Istnieje wiele

6 Zob. Jan Pawet 11, List apostolski do zakonnikow i zakonnic Ameryki Lacifiskiej z okazji
500-lecia ewangelizacji Nowego Swiata Los casinos del Evangelio, 29.06.1990, nr 19; zob. VC 82,
86, 89-90.
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osrodkow w Polsce, gdzie mozna uczestniczy¢ w odpowiednich kursach, ktore
w pewnym wymiarze pomagaja przygotowaé si¢ do prowadzenia takiego
kierownictwa.

W oparciu o ostatnie dokumenty Kosciota, opublikowane w zwiazku z oglo-
szonym rokiem zycia konsekrowanego, podejmiemy refleksje teologiczng na te-
mat trudno$ci zwigzanych z procesem poszukiwania i rozpoznawania woli Bozej,
wlasciwym realizacji zycia konsekrowanego dzi$, w postnowoczesnych spote-
czenstwach. Dzigki tej refleksji sprobujmy dostrzec obszary zycia konsekrowa-
nego, ktére wymagaja wilasciwej formacji, wsparcia i dowarto§ciowania
w stosunku do problemow i dzisiejszych wyzwan.

1. Paradygmat Eliasza

Dokument Scrutate, podobnie jak Vita consecrata (nr 84), przywoluje postaé
proroka Eliasza, ktéorego mozemy dzi§ postrzega¢ jako model czy wzoér osoby
konsekrowanej ze wzgledu na jego radykalizm stylu zycia, umitlowanie Przymie-
rza, wierno$¢ wobec Prawa Panskiego i odwage, z jaka bronit praw ubogich (por.
1 Krl 17, 19; 21).

Eliasz z Tiszbe, wobec zepsucia moralnego, ku ktéremu zdazat lud pod rza-
dami aroganckiej krolowej Izabel i gnu$nego krola Achaba, wyraza swdj bunt,
dajac wyraz $wiadomosci religijnej i przepowiadajac stanowczo: ,,Nie bedzie
w tych latach ani rosy, ani deszczu, dopoki nie powiem” (1 Krl 17, 1). W tym
momencie Eliasz asceta, maz Bozy, rozpoczyna swojg prorocka postuge. Na kaz-
dym jej etapie jest on poddany procesom oczyszczenia i o§wiecenia, az do szczy-
towego momentu spotkania z Bogiem przychodzacym w delikatnym i cichym
powiewie wiatru z Horebu. Doswiadczenie Eliasza staje si¢ inspiracja dla osob
konsekrowanych. One takze musza przeby¢ droge od samotnosci pokutnika,
ukrywajacego sie jak Eliasz przy potoku Kerit (por. 1 Krl 17, 2-7), do postugi
ubogim, ktorzy walcza o zycie, jak wdowa z Sarepty Sydonskiej (por. 1 Krl 17,
8-24), by uczy¢ si¢ genialnej odwagi do ztozenia ofiary, podobnie jak Eliasz na
gorze Karmel (por. 1 Krl 18, 20-39), i wstawienia si¢ za ludem wyniszczonym
susza i kulturg $mierci (por. 1 Krl 18, 41-46) (Scr. 6).

Zawarty w Pierwszej Ksigdze Krolewskiej opis $miertelnie znuzonego Elia-
sza na pustyni Beer-Szeba doskonale ilustruje zniechgcenie, ktore wspolczesnie
dotyka rowniez osoby konsekrowane na drodze ich prorockiej postugi. Paradok-
salnie owo poczucie bezsilnosci i zniechecenia staje si¢ przestrzenia interwencji
Boga, ktory ofiarowujac chleb i wode¢ zycia, potrafi z ogromng delikatnoscia
zmieni¢ ucieczke Eliasza, jak i osoby konsekrowanej, w pielgrzymke ku gorze
Horeb (por. 1 Krl 19, 9).

To do$wiadczenie stanowi rowniez przyktad ilustrujacy oschios¢ ciemnych
nocy, ktorych osoba konsekrowana nierzadko doswiadcza w przezywaniu swoje-
go powotania. Na pewno rolg kierownika duchowego begdzie umiejetne wsparcie
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w tym trudnym doswiadczeniu. Ono, podobnie jak w przypadku Eliasza, poprze-
dza blask teofanii w delikatnym powiewie wiatru (por. 1 Krl 19, 9-18). Co wie-
cej, przygotowuje osobe konsekrowang do nowych wyzwan, uczy wiernosci, na-
pawa ja odwaga, by umiejetnie przeciwstawiala si¢ okrutnej, bezboznej ,,spra-
wiedliwos$ci” tego §wiata. W koncowej czgsci opisu historii Eliasza wzrusza czy-
telnika serdeczne pozegnanie, poprzedzajace uniesienie go do nieba w ognistym
rydwanie, nad Jordanem (por. 2 Krl 2, 8-13), co stanowi obraz ostatecznego zwy-
ciestwa i w pewnym sensie sukcesu misji powierzonej mu przez Boga (por. Scr. 6).

Historia Eliasza i jego postawa moze dzi$§ fascynowac i inspirowaé osoby
konsekrowane; moze pomaga¢ w przezwycig¢zaniu zniechgcenia i pokusy zanie-
chania wypelianej misji na drodze ich prorockiego powotania. Konsekrowani —
za wskazaniem kierownika duchowego — powinni zwréci¢ takze uwage, co pod-
kresla Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangeli gaudium, iz w sposob do-
bitny mogg réwniez przemawia¢ do nas niektore drugorzedne szczegodty, ktore
sg jak mate znaki, a jednak inspiruja w nowy sposob do dziatan i wyborow
w tej wspotczesnoscei, w ktorej slady Boga wydajg si¢ zanika¢ posréd duchowego
i religijnego ,,stepowienia” i ,,pustynnienia” spoteczenstw (por. EG 86).

W biblijnej historii dziatania Boga w prorockim zyciu Eliasza takich po-
mniejszych symboli — znakéw jest bardzo wiele: ograniczone zasoby zycia w po-
toku Kerit i postuszne Bogu kruki, przynoszace prorokowi chleb i mi¢so w gescie
mitosierdzia, hojnos¢ wdowy z Sarepty Sydonskiej, wigzaca si¢ z narazeniem
zycia wlasnego i syna, majacej tylko ,,gars¢ maki i troche oliwy” (1 Krl 17, 12).

Zmagania Eliasza korzacego si¢ we wstawienniczej modlitwie o deszcz
w imieniu ludu wyczerpanego susza, daja w koncu rezultat w postaci malenkiego
jak dlon cztowieka obloczka: ,Eliasz wszedl na szczyt Karmelu i pochyliwszy
si¢ ku ziemi, wtulil twarz migdzy swoje kolana [...]. Oto obtok maty jak dlon
cztowieka podnosi si¢ z morza!” (1 Krl 18, 42. 44). Ta wydawaloby si¢ niewy-
starczajaca, bo malenka, odpowiedz Boga jednak natychmiast skutkuje wielkim
deszczem, co jest wybawieniem dla ludu bedacego juz u kresu sit (por. Scr. 6).

Podczas ucieczki, w drodze do gory Horeb, w obliczu ogromnego znuzenia
i wyczerpania na pustyni, niepozorng, ale skuteczna odpowiedzig Boga, wobec
sytuacji, w ktorej znalazt si¢ Eliasz, sa podplomyk i dzban z wodg, ktoére pojawia-
ja si¢ nieoczekiwanie. Jest to pozywienie dajace Eliaszowi sit¢ do marszu ,,przez
czterdziesci dni i czterdziesci nocy” (1 Krl 19, 8). Na koncu drogi, ukryty w gro-
cie u stop gory Horeb, Eliasz doswiadcza, jaki jest naprawde Bog: Pana nie byto
ani w gwattownej wichurze, ani w trzgsieniu ziemi, ani w ogniu, lecz byt
w ,,szmerze tagodnego powiewu” (1 Krl 19, 12; por. Scr. 6).

Bog jest niejako szeptem i powiewem; absolutnie nie jest wytworem potrze-
by bezpieczenstwa i sukcesu czlowieka. Niejednokrotnie zdarza sie, ze wypel-
nianie przez osoby konsekrowane ich prorockiej misji wiaze si¢ z niecierpliwym
oczekiwaniem na efekty, obfite owoce. Te oczekiwania sg podobne oczekiwa-
niom Eliasza na natychmiastowg interwencj¢ Boga, tak spektakularng, jak gwal-
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towna wichura, trzgsienie ziemi czy ogien. Brak widocznych wynikéw postugi
rodzi znuzenie, zniechg¢cenie prowadzace nawet do zaniechania wypelniania
misji. Kierownik duchowy — w momencie takiego do$wiadczenia — powinien
pomoéc odkry¢ i wskaza¢ na tagodne, lecz skuteczne dziatanie Boga w zyciu
osoby konsekrowane;.

Osoba konsekrowana niekiedy moze, podobnie jak w przypadku Eliasza, zy¢
w btednym przekonaniu, ze powodzenie misji zalezy od jej wysitku. Odpowied-
nie kierownictwo duchowe powinno ja doprowadzi¢ do spogladania na otaczajg-
ca rzeczywisto$¢ nowymi oczyma, aby odrodzita si¢ w niej nadzieja i ufnose,
ktore pochodza od Boga. Skulona posta¢ Eliasza, w grocie na gorze Horeb
i wczesniej, w trakcie modlitwy o deszcz, przypomina pozycje prenatalng czto-
wieka. Po spotkaniu z Bogiem w szmerze lagodnego powiewu Eliasz rodzi si¢ na
nowo, by odtad chodzi¢ wyprostowany po tajemniczych $ciezkach zycia wyzna-
czonych mu przez Boga. Osoba konsekrowana, podobnie jak Eliasz, musi wziac¢
na siebie ci¢zar kontynuacji swego powotania, musi wrdci¢ swojgq drogq (por.
1 Krl 19, 15-19), ktora staje sic Boza drogg; musi ponownie przej$¢ przez pusty-
nie, ktora jednak ,.kwitnie” juz nowym znaczeniem. Pomimo trudu pielgrzymo-
wanie przynosi w efekcie juz tylko radosc¢, nie zniechgcenie (por. Scr. 6).

2. Paradygmat Ewangelii

Zycie konsekrowane moze spehiaé funkcje prorocka w postnowoczesnym
$wiecie jedynie wtedy, gdy utozsamia si¢ z Ewangelig. Naleganie papieza Fran-
ciszka, aby wtasnie w centrum swego zycia i dzialania umiesci¢ Ewangelie, jest
dla osoby konsekrowanej ponowionym wezwaniem do wzmozonego czuwania,
aby wlasciwie odczyta¢ znaki Boze. Papiez ujmuje to w ten sposob: ,,Nasza wia-
ra wezwana jest, by dostrzec wino, w ktore moze by¢ przemieniona woda i od-
kry¢ ziarno rosnace posrod kakolu” (EG 84). Dokument Scrutate przypomina, ze
juz Soboér Watykanski Il zaproponowal pewng metode refleksji nad $wiatem,
czlowieczenstwem, Kosciotem i zyciem chrzescijanskim, tym samym i Zyciem
konsekrowanym. Metoda ta czerpie ze zrdédla slowa Bozego, ktéore wymaga
wstuchania si¢ w nie i dawania permanentnej odpowiedzi. Stuchanie Stowa po-
woduje bowiem przemiang i czyni z 0s6b konsekrowanych zwiastunow i §wiad-
kéw spetniania sie zamiarow Boga w historii, a takze — Jego skutecznego dziata-
nia dla zbawienia cztowieka. Soborowa konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym Dei Verbum przypomina, iz wobec dzisiejszych wyzwan, pragnienie gle-
bokiej prawdy mozna jedynie ugasi¢ w tajemnicy Stowa, w Pismie Swietym,
z ktorego wytryska ,,zrodlo czyste i trwale zycia duchowego” (DV 21).

Kazdy charyzmat zycia konsekrowanego jest zakorzeniony w Ewangelii.
Papiez Franciszek zacheca osoby konsekrowane, aby nigdy nie watpity w moc
Ewangelii ani w jej zdolno§¢ do nawracania serc ku Chrystusowi zmartwych-
wstatemu 1 prowadzenia ludzi drogg zbawienia, ktorego oczekuja w najtajniejszej
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glebi swego jestestwa. Stad potrzeba formacji do permanentnego nawracania si¢
0s6b konsekrowanych, ktora jest zgodna z Ewangelig i jej wymaganiami. W tej
perspektywie dokument Scrutate wzywa do szczegolnej rewizji wzorcoOw forma-
cyjnych, ktore towarzysza osobom konsekrowanym w ich pielgrzymce
zycia. Koniecznie nalezy przypatrze¢ si¢ formacji duchowe;j, ktora — jak zaznacza
dokument — bardzo cz¢sto bywa zastepowana towarzyszeniem psychologicznym
lub opiera si¢ na szablonowych ¢wiczeniach poboznosciowych. Dalej, w sposob
krytyczny stwierdza on, ze ubostwo ogoélnikowych tre$ci blokuje kandydatow na
poziomie dojrzatosci ludzkiej cechujacym si¢ infantylizmem i niesamodzielno-
$cig. Bogata rdéznorodnos$¢ drég i propozycji ukazywanych przez pisarzy ducho-
wych jest albo prawie nieznana z bezposredniej lektury, albo przywotywana tyl-
ko we fragmentach. Trzeba czuwac takze, aby dziedzictwo instytutow nie bylo
redukowane do pobieznych schematéw, dalekich od ich pierwotnej zywotno$ci,
poniewaz nie wprowadza to nalezycie w doswiadczenie chrzescijanskie i chary-
zmatyczne. To jest powazna trudno$¢, ktora zagradza droge do prawdziwego
przezywania przez osoby zakonne swojej konsekracji (por. Scr. 7).

Natomiast prawdziwym $wiadkiem Ewangelii jest ten, kto spotkatl Jezusa
Chrystusa, kto Go poznal lub raczej poczul, ze ,,zostal przez Niego poznany”,
rozpoznany, uszanowany, umitowany, uzyskal przebaczenie i to spotkanie poru-
szylo go do glebi, napemito nowa radoscia, nadalo nowe znaczenie jego zyciu.
Tu wylania si¢ ogromna rola kierownika, ktory konkretnie wskaze otwartego na
cztowieka Chrystusa jako jego osobistego Zbawiciela. To autentyczne przezywanie
relacji z Chrystusem usuwa wszelkie nieprawdziwe postawy w zyciu konsekrowa-
nym, sprzyja natomiast postawie wiernosci i czuwania, obserwowania i przyjmo-
wania niespodzianek, ktérymi Bog moze zaskoczy¢ konsekrowanych (por. Scr. 7).

3. Slowo Boze u podstaw duchowosci spotkania i Swiadectwa

Istotnym czynnikiem umozliwiajacym nowe otwarcie w formacji osoéb kon-
sekrowanych, celem spotkania, glebokiego przylgnigcia i nasladowania Chrystu-
sa, jest stowo Boze. Benedykt XVI wskazal na nie jako naturalne zrodto kazdej
autentycznej chrzescijanskiej duchowosci (por. VD 86). Osoba konsekrowana,
wigc ze stowa Bozego ,,czerpie najwyzszg wartos¢ poznania Chrystusa Jezusa”
(Flp 3, 8), ksztaltuje swoja wiare i osobista relacje ze Zbawicielem. Wiara jest
konieczna, poniewaz dzigki niej osoba konsekrowana moze patrze¢ wcigz
nowym spojrzeniem na cuda, jakie Bog sprawia w jej zyciu oraz ukierunkowuje
ja ku dawaniu odpowiedzi, w postuszenstwie i odpowiedzialno$ci, w zatroskaniu
o zycie swoje i innych ludzi. Ukierunkowuje ja takze ku zyciu zgodnym z Ewan-
gelig (por. Scr. 9).

Zycie zgodne z duchem stowa BozZego staje si¢ dla osoby konsekrowane;j
zrodlem ogromnej radosci i osobistej satysfakcji. Ale rados¢ tryskajaca z Ewan-
gelii wymaga od osdb konsekrowanych uprawiania duchowos$ci jako sztuki
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poszukiwania, ktora odkrywa — jak zaznacza dokument Scrutate — ,,alternatywne
metafory, nowe obrazy i tworzy nowatorskie perspektywy”. Jest to mozliwe tylko
dzigki zasadzie, by zawsze na nowo zaczynac przygode wiary od do§wiadczenia
Chrystusa 1 glebi zycia Jego Ewangelig. Dopiero poczawszy od wydarzenia spo-
tkania i do§wiadczenia Chrystusa i mocy Jego Ewangelii, zaczyna si¢ prawdziwe
1 glebokie zycie duchowe osoby konsekrowanej (por. nr 15).

Dawne modele zycia duchowego wskazujag na symbol pielgrzymowania,
wznoszenia si¢ na szczyty i dazenia ku centrum wtasnej duszy. Ten mistyczny
proces niewatpliwie stanowi fundament zycia duchowego chrzescijanina obejmu-
jacy takze inne wazne aspekty ludzkiej egzystencji. Poglebione zycie modlitwy
0s0b konsekrowanych, ktoéremu towarzyszy oczyszczenie oraz utrwalanie si¢
cnot zakonnych i chrzescijanskich, stuzy zajmowaniu wlasciwej postawy wobec
wyzwan zwigzanych — jak wylicza dokument Scrutate — z solidarnoscia, inkultu-
racja, ekumenizmem duchowym, nowa antropologia, wymagajacymi nowej her-
meneutyki i — wedlug starozytnej traditio patristica — nowych metod mistago-
gicznych (por. nr 15).

Nowa hermeneutyka oraz stosowanie nowych metod mistagogicznych staja
si¢ dzi$ jednymi z kluczowych narzedzi, ktore — wlaczone w proces formacji —
przyczyniaja si¢ do uksztattowania odpowiedniego modelu zycia duchowego
0sob konsekrowanych w kontekscie dzisiejszych wyzwan. Niewatpliwie postu-
gujac si¢ tymi ,,narzedziami”, z pomoca kierownika duchowego, konsekrowani
daza do zjednoczenia z Bogiem, nabywaja $wiadomos$ci istnienia w sobie
cztowieka duchowego, ktorego Duch Swiety prowadzi do jednosci z Chrystusem;
odkrywaja powotanie, by $wiadczy¢ o prymacie wigzi i relacji catej stworzonej
rzeczywistosci ,,wedtug [...] postanowienia [...], aby wszystko na nowo zjedno-
czy¢ w Chrystusie jako Glowie, to co w niebiosach, i to co na ziemi” (Ef 1, 9-11)
(por. Scr. 15).

Swiadectwo trwajacego procesu zjednoczenia wszystkiego pod wplywem
Ducha Swictego wymaga otwartosci 0sob konsekrowanych na wyzwania i pyta-
nia pochodzace ze ,,skrzyzowan drog” wspotczesnego §wiata, ktore mozna okre-
§li¢ jako nowe horyzonty hermeneutyczne. Sg to: doswiadczenie ubogich, dialog
migdzyreligijny 1 migdzykulturowy, komplementarno§¢ me¢zczyzna — kobieta,
ekologia w chorym §wiecie, eugenika bez hamulcéw, zglobalizowana ekonomia,
komunikacja miedzyplanetarna, j¢zyk symboliczny, migracja milionow ludzi de-
stabilizujgca tozsamos$ci $wieckie i sprzyjajaca mieszaniu si¢ kultur oraz religii.
Sa to przelomowe i epokowe przestrzenie ,,ponadnowoczesnej” wspotczesnosci
konieczne do ,,zagospodarowania”, ktore z zasady kwestionujg wszelkie dotych-
czas znane systemy wartosci, jezyki, priorytety i antropologie (por. Scr. 15).
Wszystkie te przestrzenie tak naprawde sa wyrazem glebokiej tesknoty za Bo-
giem, ktéra zawsze nurtuje serce cztowieka (por. VC 103). Osoba konsekrowana
— podobnie jak $wigty Pawel na Areopagu — jest powotana, by stang¢ i da¢ $wia-
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dectwo o prawdziwym Bogu, za ktéorym tgsknia, nie majac nawet §wiadomosci
tego faktu, ci wszyscy ludzie pograzeni w wirach ,,ponadnowoczesnego” $wiata.

Z catym przekonaniem nalezy stwierdzi¢, ze zycie konsekrowane jest juz od
wiekdéw obecne ze swoim $wiadectwem na skrzyzowaniu roznorakich $wiato-
wych areopagdéw. Niemniej jednak osoby konsekrowane wciaz sa wzywane do
poszukiwania ,nowych i odwaznych sposobdw, aby dotrze¢ do wszystkich
w Chrystusie i wychodzi¢ na zewnatrz, i nie tylko na zewnatrz, ale tez wchodzié
pomiedzy, by¢ tam, gdzie toczy si¢ gra o wszystko” (por. Scr. 15). Wybory wien-
czace proces poszukiwania, ktore podejmuja osoby konsekrowane, moga budzi¢
wiele watpliwosci 1 zapewne zmuszajg do zmiany stosowanych dotychczas me-
tod dawanego $wiadectwa, odpowiadajacych pragnieniom zachowania dotych-
czasowego status quo. Natomiast sama odwaga podjecia decyzji o wyborze od-
powiednich sposobdéw ewangelicznego $wiadectwa poglebia odkrywanie i dyna-
mizuje realizacj¢ charyzmatu wlasnego instytutu, co prowadzi osobe¢ konsekro-
wang do przezywania go z nowa energia (por. Scr. 15).

Umiejetnos¢ rozeznania i odnajdywania si¢ osoéb konsekrowanych w realiach
dzisiejszego $wiata, by dawac $wiadectwo, wigze si¢ z wielkim duchowym
wysitkiem. W ten proces angazuje si¢ nie tylko sam konsekrowany, ale potrzeba
mu wspolnotowej, jak 1 indywidualnej pomocy. Dlatego i w tym wypadku rysuje
si¢ ogromna rola kierownika duchowego, ktéry bedzie umiat przede wszystkim
najpierw pomoéc dobrze rozpozna¢ cichy glos Boga rozbrzmiewajacy w sercu
osoby konsekrowanej, wzywajacy do podjecia odpowiednich ewangelicznych
krokow, a nastgpnie bedzie potrafit umocni¢ ja na drodze realizacji powotania,
na skrzyzowaniu areopagow pragnien i oczekiwan wspolczesnego cztowieka.

Nowe szlaki wiary zaczynajg si¢ w znaku Stowa, ktorego stuchanie i przezy-
wanie prowadzi do zbawienia. Nierzadko sita obecnos$ci i oddziatywania §wia-
dectwa zycia konsekrowanego wsrdd §wiata jest tak mala jak ewangeliczne zia-
renko gorczycy (por. Mt 13, 31-32), z ktorego jednak promieniuje bezgraniczna
sifa znaku: stowo pelne odwagi, radosne braterstwo, sluchanie ledwo styszalnego
glosu, pamig¢ o mieszkaniu Boga wsrdd ludzi (por. Scr. 16). Dokument Scrutate
za papiezem Franciszkiem widzi ogromng potrzebe kultywowania spojrzenia
kontemplatywnego, czyli wiary (por. EG 71). Dzigki niemu konsekrowani moga
umocni¢ si¢ na drodze dawanego przez nich $wiadectwa 1 z odwaga — podejmo-
wac trud odkrywania i ukazywania Boga wspodtczesnemu cztowiekowi.

4. Rado$¢ owocem wiernos$ci realizacji charyzmatu prorockiego

Benedykt XVI, zwracajac si¢ do 0s6b konsekrowanych w homilii w §wieto
Ofiarowania Panskiego a zarazem XVII Swiatowego Dania Zycia Konsekrowa-
nego (2 lutego 2013), wotal: ,,Zachgcam was do wiary, ktora umie rozpoznaé
madro$¢ stabosci. W radosciach i smutkach obecnego czasu, kiedy daja sie
odczu¢ twardo$¢ i cigzar krzyza, nie watpcie, ze kenoza Chrystusa jest juz



Problemy kierownictwa duchowego osob konsekrowanych 157

zwycigstwem paschalnym. Wlasnie w ograniczeniach i w ludzkiej stabosci jeste-
$my powolani do zycia na wzor Chrystusa, we wszechogarniajacym napieciu,
uprzedzajacym — na ile to mozliwe — w czasie eschatologiczna doskonato$¢.
W spoteczenstwach skutecznosci i sukcesu wasze zycie naznaczone ,,maloscia”
i stabo$cig maluczkich, wspotodczuwaniem z tymi, ktorzy pozbawieni sa glosu,
staje si¢ ewangelicznym znakiem sprzeciwu’.

Papiez Franciszek, podejmujac mysl poprzednika, zaprasza osoby konsekro-
wane do powrotu do madrosci ewangelicznej objawionej prostaczkom (por. Mt
11, 25): ,Jest to rados¢, ktora przezywamy posrod drobnych spraw zycia
codziennego jako odpowiedz na serdeczng zachete Boga, naszego Ojca: «Dziec-
ko, stosownie do swej zamozno$ci, troszcz si¢ o siebie [...] nie pozbawiaj
si¢ dnia szczgsliwego» (Syr 14, 11. 14). Ilez ojcowskiej czutosci jest w tych
stowach” (EG 4).

Przecigtno$¢ 1 szarzyzna zycia konsekrowanego,
wkradajaca si¢ w codziennos$¢, czgsto wynika z tego faktu,
iz osoby konsekrowane gubig gdzie$ rados¢ ,,z drobnych
spraw zycia” (EG 4). Ciagla odnowa i nawrocenie stajg si¢
jednak dla nich szansa, dzigki ktérej na nowo moga do-
$wiadczy¢ prawdziwej radosci zycia chrzescijanskiego po-
legajacej na odkrywaniu i przyjmowaniu ,,tzeczy matych”
ina poszukiwaniu dobra. Juz Jan XXIII wskazywat: ,, Tyl-
ko przez dzisiejszy dzien bede szczesliwy, majac pewnose,
ze zostatem stworzony do szcze$cia nie tylko na tamtym
$wiecie, ale rowniez na tym””. Uleglo$é Duchowi Swietemu i odpowiednia po-
moc kierownika duchowego sprzyjaja porzuceniu przez osoby konsekrowane
chorobliwej kalkulacji i potrzeby kontrolowania wszystkiego w obrebie wlasnego
zycia po to, aby odnalez¢ prawdziwa rados¢ i odwazniej podazaé sladami ewan-
gelicznych szlakow, zgodnie z wola Boza, w kontekscie wspotczesnych wyzwan
postnowoczesnego $wiata.

Papiez Franciszek zauwaza, iz wielkim zagrozeniem, odbierajacym rados¢
osobom konsekrowanym, jest proba ucieczki w styl zycia zakonnego pojmowa-
nego jako swego rodzaju ochronny parasol rozpo$cierajacy si¢ w opozycji do za-
grozen, ktore niesie wspodlczesnosé. Dlatego wzywa osoby konsekrowane do
»Wyjscia z gniazda” wlasnej wygody 1 wyobrazen, aby zy¢ pehnig zycia, wedtug
wlasciwego im charyzmatu, i z radoscig wypethia¢ swojg misj¢ w Kosciele (por.
Rall. 10). Rado$¢ zycia konsekrowanego jest bowiem owocem wyboru i odpo-
wiedzi na powolanie Pana i potgguje $wiadectwo czutosci i mitosci pokornego,
mitosiernego Boga, ktore jest zrodtem prawdziwego szczescia cztowieka. Franci-
szek postrzega zycie konsekrowane jako ,droge przyciggania”, $wiadectwa

7 Jan XXIII, Decalogo della serenita, w: Il Giornale dell’anima, Citta del Vaticano 2014,
s. 217.
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i przyprowadzania ludzi do Boga, ,,droge wzrastania Kos$ciota, droge ewangeli-
zacji” (Rall. 10). Co wigcej, zwracajac si¢ do osob konsekrowanych motywuje je
do radykalnego dziatania: ,,Obudzcie swiat! Badzcie swiadkami innego sposobu
postgpowania, dziatania, zycia! Jest mozliwe zy¢ inaczej na tym $wiecie. [...]

A ja oczekuje od was tego $wiadectwa™®.

W ostatniej cze$ci dokument Scrutate w modlitwie oséb konsekrowanych
upatruje proces duchowego czuwania. Dzigki modlitwie, jako swoistym ,.kom-
pendium zywej wiary”, jest mozliwe dostrzeganie przez konsekrowanych tych
matych znakow zwiastujacych obfity, dobroczynny deszcz mozliwosci wspartego
przez Boga dziatania, bedacy odpowiedzig na ,,susz¢” wspolczesnosci w postno-
woczesnym §wiecie. Zaangazowanie w modlitwe jest konieczne, by nie straci¢
z horyzontu zycia tego obloczka symbolizujacego obecno$¢ Boga. Na modlitwie
konsekrowani w ciszy i samotno$ci moga dotknaé swego najprawdziwszego ,,ja”,
moga mierzy¢ i porownac siebie i nieskonczonos$¢, swoja krucho$é, niczym
ziarnko piasku, z tajemnica Boga, jak solidna skata (por. Scr. 17).

Kierownik duchowy wlacza si¢ przez swoja postuge w wielowymiarowy
proces odkrywania przez osoby konsekrowane znakow Bozych i realizacji ich
powotania w odpowiedzi na wyzwania wspotczesnosci. Czuwa nad dynamika ich
zycia duchowego. Wraz z nimi obserwuje 6w symboliczny obtok obecnosci Bo-
ga. Kiedy oblok unoszacy si¢ nad przybytkiem w obozie Izraelitbw zmieniat
swoje polozenie, ruszal z miejsca, to bylo dla ludu wybranego znakiem wyrusze-
nia w dalsza droge do ziemi obiecanej. Zatrzymywanie si¢ 1 wyruszanie znowu
wyznacza dynamike¢ zycia kierowanego, regulowanego przez logike znaku obto-
ku, w ktérym przejawia si¢ zamyst Ducha. Zycie to wymaga ogromnej czujno$ci
i staje sic modelowe dla kazdej osoby konsekrowanej, dzigki czemu ,,nieustannie
nawraca si¢ i staje prawdziwym przyjacielem Boga, narzedziem Jego boskiego
planu zbawczego, uswiadamia sobie swe powotanie i misj¢ dla dobra wszystkich
stabych tej ziemi” (Scr. 17).

Obecnie zycie konsekrowane musi stawi¢ czota sytuacjom prowizorycznym,
nowym okoliczno$ciom, ciagle nowym prowokacjom, zadaniom i emocjom gto-
$no manifestowanym przez wspotczesnych ludzi. W tej pielgrzymce wymagaja-
cej czujnosci, troszezy si¢ ono o poszukiwanie oblicza Boga, idzie §ladami Chry-
stusa, daje si¢ prowadzi¢ Duchowi, aby zy¢ mitoScig przez wzglad na Krélestwo,
w tworczej wiernoéci i w gorliwym dziataniu (por. Scr. 17). Zycie osob konse-
krowanych jest wiec tozsame z zyciem pielgrzyméw i ludzi modlitwy i zywo
wpisuje si¢ w histori¢ Kosciota i §wiata.

Weciaz jest aktualne zaproszenie skierowane do osob konsekrowanych przez
Boga: ,,Stancie na drogach i patrzcie, zapytajcie o dawne $ciezki, gdzie jest droga
najlepsza — idzcie po niej, a znajdziecie dla siebie wytchnienie” (Jr 6, 16).

8 A. Spadaro, Svegliate il mondo, ,,La Civilta Cattolica” 165 (2014), nr 1, s. 5.
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Wspotczesnos¢ niejako wymusza na osobach konsekrowanych koniecznosé
kontynuowania drogi powotania z odwaga i czujnoscia, aby mogly dokonywaé
wyborow, ktore ukaza prorocki charakter ich tozsamosci. Jan Pawet II podkreslit
w Vita consecrata, ze jest to szczeg6lna forma uczestnictwa w prorockiej funkcji
Chrystusa, ktérej Duch Swicty udziela catemu Ludowi Bozemu (nr 84).

Osoby konsekrowane, dzigki obfitej tasce Boga, ktérej doznajg od samego
poczatku w Kosciele, s wezwane do nieustannego odczytywania znakdéw czasu,
co stanowi istotng tres¢ ich prorockiego charyzmatu. Uzbroiwszy si¢ w procesie
formacji w ,,zbroje $wiatta, wolnosci, ewangelicznej odwagi”, moga obserwowac
horyzont wspoétczesnosci i — wobec istotnych wyzwan — dokonywac¢ wiasciwych
wyboréw ewangelicznych na wzoér wielu prorokow, ktorzy do konca wypetnili
powierzong im misje.

Gtownym obszarem duchowego wsparcia 0s6b konsekrowanych, przez ich
kierownikow duchowych i calg wspdlnote Kosciota, od zawsze bylo i pozostanie
radykalne wskazanie i zacheta do uleglosci Duchowi Swietemu. To On jest zrd-
dlem i1 glownym Kierownikiem zycia duchowego, ktory przybywa i pomaga
w postepowaniu catego Kosciota na drodze do $wigtosci. On dzis$ takze nie prze-
staje udziela¢ prorockiego charyzmatu osobom konsekrowanym, aby mogty bez
ograniczen rozezna¢ znaki czasu i dokona¢ wtasciwych wyborow, i w ten sposob
wypetni¢ swoja misje, zyjac i dziatajac we wspotczesnym $§wiecie, dazac do
permanentnego budzenia w nim wiary.

SPIRITUAL DIRECTION ISSUES OF CONSECRATED PERSONS
Areas of spiritual direction for consecrated persons
in the context of discerning the signs of the times
in the modern world

The gift for discerning the signs of the times falls into prophetic dimension of
consecrated life. It is a charismatic process leading to making adequate decisions
according to the insights of the Holy Spirit and the will of God. Consecrated life,
since its very beginning, is faced with various areopaguses of modern times,
giving witness to the existence of the real God, the Redeemer of man. Comple-
ting this mission requires dealing with many difficulties, hence there is a need for
enormous support from the whole Church community as well as individual com-
panionship, i.e. spiritual guidance. The spiritual director’s assistance is necessary
in the formation process of prophetic life of consecrated persons as well as in the
permanent process of their discernment of the signs of the times and giving the
adequate responses. The Word of God, as a natural source of authentic spirituali-
ty, shapes the faith and personal relationship with the Savior in the Church. Such



160 Piotr PIASECKI OMI

faith and relationship enables consecrated persons to give adequate responses,
according to the Holy Spirit, to the urgent challenges of postmodern societies.
Discernment, as a process related to prophetic charism of consecrated persons,
substantially contributes to completing the mission of ceaseless kindling and
spreading of the faith in the modern godless world.

Keywords: consecrated life, prophetic calling, the Word of God, signs
of discernment, spiritual direction.

Stowa kluczowe: zycie konsekrowane, profetyczne wezwanie, Stowo Boze,
znaki rozpoznania, kierownictwo duchowe.
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WSPOLCZESNE AREOPAGI
ZYCIA KONSEKROWANEGO

Ojciec $wiety Franciszek nieustannie zachgca osoby konsekrowane do
wychodzenia na peryferie zycia wspolczesnego cztowieka, by nies¢ mu uscisk
Boga (por. Rall. 8). Z drugiej strony papiez podkres$la konieczno$¢ umacniania
wiezéw jednosci w poszczegdlnych wspodlnotach, jak i w catym Kosciele'. Stad
tez w niniejszym opracowaniu podejmujemy refleksje nad zagadnieniem wspot-
czesnych areopagéw w kontekscie zycia konsekrowanego.

Jak podkresla Jozef Augustyn, gdy Swiety Pawet przybyt do Aten, mieszkan-
cy miasta zabrali go, zaprowadzili na Areopag® i zapytali: ,,Czy mogliby$my sie
dowiedzie¢, jaka to nowa nauke glosisz? Bo jakie§ nowe rzeczy wkladasz nam
do glowy. Chcielibysmy wigc dowiedziec sig, o co wlasciwie chodzi” (Dz 17, 19-
20). Pawel zatem pozwolil zaprosi¢ si¢ na Areopag, ktory dla Grekoéw stanowit
czcigodne miejsce, a dla niego — Zyda, miejsce poganskie. Atenski Areopag byt
dla Apostota narodéw szczegdlnym wyzwaniem®. Dla nas — os6b wierzacych —
jest on symbolem apostolskiej otwarto$ci, gorliwosci oraz odwagi gloszenia
Ewangelii calemu $wiatu. Stajac na Areopagu $wiety Pawel wprowadzal w zycie

* Prof. dr hab. Jacek KiciNski CMF — misjonarz klaretyn, doktor teologii duchowosci KUL
(2000), dr hab. PWT we Wroctawiu (2009). Kierownik Katedry Teologii Duchowosci Kaptanskiej
i Zycia Konsekrowanego PWT we Wroctawiu; dyrektor Podyplomowych Studiéw Teologii Zycia
Konsekrowanego PWT. Od 2006 roku redaktor naczelny dwumiesiecznika ,,Zycie Konsekrowane”.
Czlonek-zatozyciel Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci. Od 2009 — Wikariusz
Biskupi Archidiecezji Wroclawskiej ds. Zycia Konsekrowanego oraz cztonek Rady Kaptanskie;j.
0d 2015 konsultor Komisji ds. Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego przy
Konferencji Episkopatu Polski.

! Zob. J. Augustyn, Wspétczesne areopagi dla misji 0séb konsekrowanych, ,,Zycie Konsekro-
wane” 2015, nr 4, s. 87-98.

2 Areopag, Areios Pagos, czyli Wzgbrze Aresa. Znajdowato sic w poblizu Akropolu w Ate-
nach. W starozytno$ci Areopag oznaczal najwyzszy trybunat atenski, ktory na wzgoérzu o tej nazwie
odbywat swoje posiedzenia.

3 Zob. J. Augustyn, Wspélczesne areopagi, s. 87-98.
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stowa Jezusa skierowane do Apostotow: ,,Idzcie na caly Swiat i gloScie Ewange-
li¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15).

Zanim jednak Pawel poszedt na Areopag, musiat sam zosta¢ do tego przygo-
towany, czyli musiat doswiadczy¢ osobistej formacji. Byta to formacja oparta
o glebokie do§wiadczenie spotkania z Chrystusem. W ten sposob, doswiadczajac
Jego obecnos$ci, mogl §miato powiedzieé¢: ,,Milos¢ Chrystusa mnie przynagla”
(2 Kor 5, 14). Przynagla do tego, by nieustannie gtosi¢ Dobrag Nowine kazdemu
cztowiekowi, bez wzgledu na pochodzenie czy przynaleznos¢ spoteczna.

Przyklad $wigtego Pawla pokazuje, ze zanim nastapi przemawianie na arenie
wspotczesnego areopagu Swiata, trzeba uswiadomi¢ sobie, ze pierwszym ,,areo-
pagiem” potrzebujacym slowa Bozego jest osoba gltoszaca Ewangeli¢. Mamy tu
na uwadze osoby powotane, konsekrowane i postane do dzisiejszego swiata. Dla-
tego wazna staje si¢ dzi$ solidna formacja, oparta o osobiste doswiadczenie spo-
tkania z Chrystusem. Sprawia ona, ze osoba powotana moze dokonaé rewizji
swojego zycia w §wietle wymagan stawianych przez Ewangeli¢. Chodzi wigc
o to, by nie glosi¢ siebie, ale Dobrag Nowine o Bogu, ktoéry kocha kazdego czto-
wieka. Jest to niezwykle istotne dla tych, ktorzy podejmuja si¢ gltoszenia Stowa
Bozego w dzisiejszym $wiecie. Zyjemy bowiem — jak podkreslat ojciec $wiety
Benedykt XVI — w dobie kultury chwili i tymczasowosci (zob. CiV 75-76).
Modnym stat si¢ styl zycia na tak zwang probe. Wspdtczesny czlowiek, podejmu-
jacy wiele zadan, jest tez nastawiony na dziatanie, ktore bardzo czgsto przyczy-
nia si¢ do spustoszenia duchowego.

Wobec zaistnialej sytuacji takze osobom konsekrowanym, ulegajacym poku-
sie aktywizmu, zaczyna brakowac czasu na refleksje nad swoim zyciem, powota-
niem i misjg. Trzeba wigc spojrze¢ na nowo na osobowg wi¢z z Bogiem, z dru-
gim cztowiekiem obecnym obok nas we wspdlnocie. Konieczne tez staje si¢ dzi$
podjecie wspotpracy z innymi wspdlnotami zycia konsekrowanego, a takze wigk-
sze otwarcie na duchowienstwo diecezjalne i osoby $wieckie. Nalezy przy tym
wszystkim uwaznie rozezna¢ znaki czasu i da¢ na nie odpowiedz w Swietle
wymagan Ewangelii.

Jak zatem to czyni¢ i1 w jaki sposdb odpowiada¢ na wspotczesne areopagi?

1. Proba odpowiedzi na postawiony problem

Sprobujmy pokrotce omdwic te przestrzenie, ktdre dzisiaj wydaja sie najbar-
dziej aktualne w zyciu i postudze 0sob konsekrowanych, w kontek§cie wspotcze-
snych areopagoéw. Mozna je najprosciej uja¢ w dwoch zasadniczych wymiarach:
ad extra i ad intra. Wymiary te ukazujg catoksztalt zycia osoby powotanej*.
Wymiar ad intra dotyczy przede wszystkim osobowej wiezi z Bogiem opartej
na Stowie Bozym, wzajemnych relacjach migdzyosobowych we wspdlnocie oraz

4 Zob. J. Kicinski, Duchowosé¢ misji wspétdzielonej, Wroctaw 2013, s. 11-12.
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na wigzi ze wspolnotg calego Kosciota. Natomiast przestrzen ad extra dotyczy
dzialan podejmowanych na zewnatrz. Mamy tu na uwadze szeroko rozumiana
dziatalno$¢ apostolskg w ramach otrzymanego charyzmatu.

1.1. Areopagi w wymiarze ad intra Zycia konsekrowanego

Fundamentem kazdego powotania jest osobowa wiez z Bogiem. Sama struk-
tura powolania uczniow przez Jezusa Chrystusa ukazuje zasadniczg lini¢ forma-
cyjna: przywotat ich do siebie — tych, ktorych chciat, aby z Nim byli i Mu towa-
rzyszyli. Nastepnie ich nauczal, wyjasniat, a dopiero po tym etapie posytat (por.
Mk 3, 13-19). Stad tez w zyciu osoby konsekrowanej codzienne budowanie wza-
jemnej wiezi z Chrystusem winno stanowié¢ zasadnicze zadanie’. Spogladajac zas
na nasza rzeczywisto$¢, okazuje si¢, ze czgsto, postugujac si¢ utartymi schema-
tami, a nawet je powtarzajac, ulegajac przy tym pewnej pokusie zaklamania,
mowimy, ze brakuje nam czasu na zycie duchowe. Okazuje si¢ w rzeczywistosci,
ze nie tyle brakuje nam czasu na zycie duchowe, ile pod tym pretekstem ukrywa
si¢ nieche¢ do rezygnacji z tak zwanego ,,wygodnego $wiata”. Stad tez zanika
§wiezo$é i entuzjazm zycia, ktérych zrodlem jest dzialanie Ducha Swigtego.
Z drugiej strony wiele osob konsekrowanych teskni dzi$ za ciszg, milczeniem,
dos$wiadczeniem samotnosci i odosobnienia®. Warto tu przypomnieé¢ stowa pro-
roka Jeremiasza, ktory zacheca by$my stangli na drogach i zapytali si¢ o dawne
sciezki; ,,gdzie droga jest najlepsza — idzcie po niej, a znajdziecie dla siebie wy-
tchnienie” (Jr 6, 16). Jest to bardzo konkretna propozycja powrotu do postawy
stuchania stowa Bozego. To wlasnie w jego $wietle osoby konsekrowane powin-
ny bada¢ i rozpoznawaé horyzonty swojego zycia i czasow, w ktérych przycho-
dzi im realizowa¢ powotanie do zycia radami ewangelicznymi’.

Powr6t do stowa Bozego staje si¢ dzisiaj swoistym pra-wotaniem, czyli
przywolaniem cztowieka do zrodta wszelkiego zycia zakorzenionego w Chrystu-
sie. W tym kontekscie areopagiem staje si¢ przestrzen formacji zakonnej. Okazu-
je sie, ze naglaca koniecznoscig jest dzi§ formacja duchowa, jakze czesto ograni-
czana do towarzyszenia psychologicznego lub do szablonowych ¢wiczen ducho-
wych (por. Scr. 9). Réznorodnos¢ za§ drog zycia duchowego, ich bogactwo, bar-
dzo czg¢sto sa pomijane lub nieznane z bezposredniej lektury, albo przywotywane
jedynie we fragmentach. Potrzeba zatem wysitku, by przywroci¢ wlasciwe miej-
sce klasyce zycia duchowego, a szczegdlnie — zycia mistycznego. Z réznych bo-
wiem wzgledow lektury te zostaly zastgpione opracowaniami badz komentarza-

3 Por. J. W. Gogola, Oddani Bogu. Teologia i duchowos¢ zycia konsekrowanego, Krakow 2013,
s. 206-233.

6 Zob. C. Parzyszek, Wspétczesny swiat i wspblczesny cztowiek, w: Formacja dzisiaj do Zycia
konsekrowanego jutra, red. J. Tupikowski, Warszawa — Wroctaw 2002, s. 17-51.

7 Zob. J. Kicinski, Powolanie — Konsekracja — Misja, Wroctaw 2010, s. 46-54.
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mi. W wielu sytuacjach nawet odradzano sigganie do lektury mistykoéw chrzesci-
janskich, w nieuzasadnionej obawie przed pseudoreligijnoscia.

Z formacja w przestrzeni ad intra wigze si¢ takze potrzeba dalszego rozwoju
kulturalno-intelektualnego. Chodzi tu przede wszystkim o poglebianie wiedzy.
W dokumencie do spraw Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego pt. Scrutate czytamy, iz ,,gtebokie rozczarowanie budzi fakt,
ze nakaz ten nie zawsze spotyka si¢ z odzewem, a jeszcze rzadziej jest rozumiany
jako wymog radykalnej reformy, stawiany osobom konsekrowanym, w szczegol-
no$ci konsekrowanym kobietom” (nr 9).

Jestesmy dzi$ $wiadkami niepokojacego spadku czytelnictwa osob konse-
krowanych, w zakresie zycia duchowego. Podobnie ma si¢ rzecz ze zdobywa-
niem wiedzy z dziedziny ogdlnej duchowosci chrzescijanskiej i duchowosci za-
konnej. Bardzo czgsto jako usprawiedliwienie podaje si¢ wiek wspolnoty, czy tez
réznorodnos¢ wykonywanych postug. Nalezy przy okazji podkresli¢ dos¢ zna-
czace tendencje do ksztalcenia osob konsekrowanych w zakresie pedagogiki,
psychologii, ekonomii — pomijajac niekiedy wymiar teologiczny. JestesSmy
swiadkami podejmowania kursow dotyczacych zarzadzania i administracji dob-
rami materialnymi. Niewiele za$ jest 0sob, ktore sa zaangazowane w poglebianie
wiedzy teologicznej, a w niej — charyzmatycznej. Formowanie przez zdobywanie
wiedzy jest tez czesto ograniczane do poczatkowych etapow formacji. W wyniku
tego powstaje pytanie retoryczne: czyzby wiek mial decydowaé¢ o formacji
permanentne;j?

Kolejng przestrzenia, na ktora nalezy zwroci¢ uwage w kontekscie wspotcze-
snych areopagdw, jest przestrzen zycia wspdlnotowego. Osoby konsekrowane sg
powolane w sposob szczegodlny, by by¢ promotorami duchowosci komunii (zob.
NMI 43). Widzimy, ze obecnie zycie wspolnotowe bardzo czesto przezywa rdzne
kryzysy zwigzane z ,.byciem razem”. Obecnie osoby konsekrowane z powodu
wielo$ci podejmowanych obowigzkéw nie majg niekiedy czasu — jak wspomnia-
no wczesniej — by by¢ dla siebie i ze soba. A przeciez doswiadczajac mitosci
Boga na co dzien, nie sposob nie dzieli¢ si¢ ta mitoscig z innymi. Czyzby powstat
kolejny problem? By¢ moze brak czasu na zycie duchowe, czasu dla Boga —
skutkuje brakiem czasu dla innych, czasu dla wspdlnoty.

Skoro wspolnota jawi si¢ jako miejsce doswiadczenia wzajemnej milosci, to
winien ja charakteryzowaé ewangeliczny styl zycia, oparty na zasadach propo-
nowanych przez samego Chrystusa. Stad tez papiez Franciszek zacheca konse-
krowanych, by byli m¢zczyznami i kobietami silnej wiary, a takze zdolnymi do
empatii, bliskosci; by byli ludzmi o duchu twoérczym i stworczym, ktdrzy nie
bedg ogranicza¢ si¢ do sztywnych struktur i leku przed ich porzuceniem (por. Scr.
13). Nalezy pamigta¢, ze to wtasnie wspdlnota podtrzymuje caty apostolat.
Potrzeba wiec glebszej komunikacji opartej na dzieleniu si¢ wiarg i Zyciem co-
dziennym. Nalezy unika¢ pokusy instytucjonalizacji wypelnionej starymi przepi-
sami czy tez efektywnos$ci opartej na racjonalnosci biznesowej (por. Scr. 14).
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Aspekt profetycznej wymowy jednosci jest niezwykle istotny dla postannic-
twa 0s6b konsekrowanych w dzisiejszym §wiecie. Jednos¢ wspolnoty objawia sie
szczegblnie we wspodtodpowiedzialnosci wszystkich nalezacych do niej. W tym
sensie mozemy tez mowic o prorockim wymiarze jedno$ci Kosciota. Stanowi on
szczegolng forme uczestnictwa w prorockiej funkcji samego Chrystusa®.

Swiadectwo prorockie wymaga od poszczegdlnych o0séb i od wspolnot zycia
konsekrowanego nieustannego i gorliwego poszukiwania woli Bozej, trwania
w koscielnej komunii oraz duchowego rozeznawania i umitlowania prawdy. Po-
stawa prorocka domaga si¢ takze pietnowania wszystkiego, co sprzeciwia si¢ wo-
li Bozej, oraz zaktada koniecznos$¢ tworczego poszukiwania nowych drég niesie-
nia Ewangelii w daZeniu do Krolestwa Bozego (por. VC 84)°. Prawdziwe proroc-
two czerpie swoja moc przekonywania przede wszystkim ze zgodno$ci postugi
przepowiadania z zyciem codziennym.

Majac przed soba perspektywe $wigtosci, trzeba tez wspomniec, ze jej podto-
zem powinna by¢ duchowo$¢ wyrodzniajaca si¢ przede wszystkim zyciem sakra-
mentalnym i sztukg modlitwy wspdlnotowej. Od poczatku zycia chrzescijanskie-
go podstawowym i najbardziej skutecznym $rodkiem umacniania wigzi 0sob
konsekrowanych z Chrystusem zawsze byta i niewatpliwie nadal jest liturgia,
gtéwnie za§ Eucharystia oraz sakrament pokuty i pojednania. To wszystko winno
stanowi¢ fundament zycia kazdej osoby konsekrowane;j'”.

Kolejnym wymiarem zycia oséb konsekrowanych jest ich relacja do Koscio-
fa. Oczekuje si¢ od 0so6b konsekrowanych jasnego §wiadectwa o tym, ze wiezi
migdzyludzkie moga by¢ pelne akceptacji, przejrzystosci i szczerosci. W Koscie-
le, po Soborze Watykanskim II osiggni¢to wiele w dziedzinie wspdtpracy mig-
dzyzakonnej oraz z duchowienstwem diecezjalnym i osobami $wieckimi'',
Wspdlpraca ta stanowi odpowiedz na Chrystusowe wotanie ,,aby stanowili jed-
no” (J 17, 21-23). W tym wzgledzie osoby konsekrowane winny by¢ promotora-
mi duchowosci komunii.

Podkreslit to juz wczesniej swigty Jan Pawet II, wyznaczajac bardzo kon-
kretne zadanie wszystkim konsekrowanym: ,,Ko$ciél powierza wspolnotom
zycia konsekrowanego szczegdlng troske o wzrost duchowosci komunii przede
wszystkim wewnatrz nich samych, a nastepnie w tonie koscielnej wspolnoty
1 poza jej obrgbem: maja jg szerzy¢, nawigzujac lub podejmujac wcigz na nowo

8 J. Kicifiski, Duchowos¢ misji wspétdzielonej, s. 155-166.

9 Por. A. Zadto, Z nauczaniem II Soboru Watykarnskiego o Kosciele w trzecie millenium,
CT 62 (2002), f. 4, s. 141-144.

10°Zob. B. Giemza, Apostolski wymiar Zycia konsekrowanego w nauczaniu Jana Pawta II,
Wroctaw 2012, s. 107-120.

11 Zob. C. Parzyszek, Miejsce Zycia konsekrowanego w Kosciele. Aktualnos¢ postannictwa
0s0b konsekrowanych, ,,Zycie Konsekrowane” 2012, nr 4, s. 8-42.
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dialog mitosci ze $wiatem, zwlaszcza tam, gdzie tocza si¢ dzi§ konflikty etniczne
lub szaleje $mierciono$na przemoc” (VC 51).

Ksztattowanie duchowosci komunii i radykalne §wiadectwo zycia przyczy-
niaja si¢ do tego, ze powotani do zycia radami ewangelicznymi ukazujg warto$¢
prawdziwie chrzescijanskiego braterstwa i moc Ewangelii, ktéra potrafi przemie-
ni¢ ludzkie zycie'”.

Sobér Watykanski II, w konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, porusza
temat duchowosci komunii, ktorej podstawg jest zachowanie jedno$ci w rézno-
rodnosci charyzmatycznej'®. Trzeba wiec na pierwszym miejscu zaznaczyé
konieczno$¢ utrzymania owej jednosci z Magisterium Kosciota. Tylko postuszen-
stwo jego wykladni moze sprawi¢, aby wszyscy byli jednomyslni w wierze
i szczerze odczuwali wiez z Kosciolem. Jest to czytelny przejaw wspoluczestnic-
twa w tym, w co Kosciét wierzy, co przepowiada i czym zyje'*. Koscielna
komunia jest szczegdlnym darem Ducha Swietego, stad tez wymaga z jednej
strony postawy wdzigcznos$ci i odpowiedzialnosci, a z drugiej — nieustannej tro-
ski o jej wzrost i umocnienie. Istotne zatem staje si¢ wlasciwe przyjmowanie
charyzmatow w Kosciele, zarowno przez tych, ktorzy je otrzymuja, jak i przez
ogo6t wiernych. Stad tez zawsze nalezy si¢ stara¢ o wlasciwe rozpoznanie danego
charyzmatu'®.

Obecnie niezwykle istotne wydaje si¢ przejscie od wspodtpracy do wspodldzie-
lenia. Chodzi tu o wspotuczestnictwo i wspotodpowiedzialno$¢ za zycie i powo-
tanie innych. Wspdtpraca w tym wzgledzie jest jedynie punktem wyjscia'”.

1.2. Areopagi w wymiarze ad extra Zycia konsekrowanego

Po omoéwieniu areopagdéw w wymiarze ad intra przechodzimy do wymiaru
ad extra, ktory zwigzany jest bezposrednio z zewngtrzng dziatalno$cig. Dotyczy
on przede wszystkim lgcznosci z catym Kosciotem, umiejetnosci rozpoznawania
wspotczesnych znakoéw i odpowiadania na nie w $wietle Ewangelii. Wazne
w tym wzgledzie jest zachowanie swojej tozsamos$ci charyzmatycznej, ktora
okreslana jest nie tylko przez duchowosé, ale i poprzez konkretne zaangazowanie
apostolskie.

12 Zob. B. Zarzycka, Rady ewangeliczne — radykalizm wobec liberalizmu, ,,Zycie Konsekro-
wane” 2015, nr 4, s. 24-39.

13 Por. P. Liszka, Charyzmat Zycia zakonnego, Warszawa — Wroctaw 2002, s. 112.

14 Por. A. Nadbrzezny, Sukcesja apostolska jako zasada samokontynuacji Kosciota, ,,Commu-
nio” 2012, nr 2, s. 26-41.

15 Por. B. Giemza, Zycie konsekrowane znakiem koscielnej komunii. Uwagi do programu dusz-
pasterskiego Kosciota w Polsce na lata 2010-2013, ,,Teologia Praktyczna” 12 (2011), s. 127-138.

16 Zob. P. Liszka, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, s. 125-140.
17 Zob. J. Kicinski, Duchowosé misji wspétdzielonej, s. 233-235.
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Na obecnym etapie coraz cze¢$ciej podkresla si¢ konieczno$¢ wspotpracy
1 wspotdziatania oséb konsekrowanych z Kosciotem powszechnym, a w sposob
szczegoOlny z Kosciotem lokalnym. Podyktowane jest to faktem, ze Ko$cidt par-
tykularny stanowi miejsce realizacji konkretnych dziatan apostolskich, poprzez
umiejetne wilaczenie ich w program duszpasterski Kosciota lokalnego. Wobec
tego, w celu lepszego i skuteczniejszego dzialania oséb konsekrowanych w Ko-
Sciele oraz ich pelniejszego uczestnictwa w jego apostolskiej misji, zaleca si¢
réwniez, by przetozeni i przelozone instytutow zycia apostolskiego utrzymywali
staty kontakt z biskupami'®. Potrzeba zatem, by czesciej odbywaty sie spotkania,
w ktoérych dojdzie do szczerej wymiany doswiadczen, informacji dotyczacych
nowych inicjatyw, ktore osoby konsekrowane zamierzaja podejmowac¢ na danym
terenie. Wymaga to pewnych uzgodnien praktycznych zwigzanych z ich realiza-
cja (por. MR 15-23). Podobnie tez wypada — jak zauwaza Jan Pawel II — aby
osoby wydelegowane przez Konferencje Wyzszych Przetozonych Zakonow
Meskich i Zenskich byly zapraszane do udziatu w posiedzeniach Konferencji
Episkopatow oraz vice versa, aby delegaci Konferencji Epi-
skopatow uczestniczyli w Konferencjach Wyzszych Przeto-
zonych Zakonéw Meskich i Zefiskich zgodnie z zasadami,
ktore nalezy jasno okreslic. Bardzo pozyteczne moze by¢
w tej perspektywie tworzenie tam, gdzie dotad nie istniejg —
krajowych komisji mieszanych Konferencji Episkopatu
i Wyzszych Przetozonych Zakondéw Meskich i Zenskich,
ktore beda rozpatrywaty problemy nurtujgce obie strony
(por. VC 50). Warto w tej kwestii zwroci¢ uwage na potrze-
be wzajemnego poznania, ktorej z pewno$cia moze pomoc
wlaczenie teologii duchowos$ci zycia konsekrowanego do programéw studiow
teologicznych w seminariach diecezjalnych oraz na wydziatach teologicznych dla
0sob swieckich (zob. MR 24-35).

Nalezy podkresli¢, ze to, co stanowito problem dla minionych pokolen od-
zywa dzi$ na nowo. Do tego dochodza jeszcze nowe wyzwania, ktére sg owocem
wspotczesnej epoki'®. Dotykaja one czesto $rodowisk i grup spotecznych zyija-
cych w materialnym dostatku. Im to zagraza czgsto rozpacz ptynaca z poczucia
bezsensu zycia, niebezpieczenstwo narkomani, opuszczenie w starosci i choro-
bie, degradacja czy dyskryminacja spoteczna®.

Poddajac analizie wspotczesne wyzwania, przed ktorymi stoi zycie konse-
krowane, mozemy wyrdzni¢ nastepujace przestrzenie:

18 Zob. W. Wenz, Konsekracja zakonna w Kosciele i dla Kosciota, ,Zycie Konsekrowane”
2011, nr 3, s. 8-22.

19 Zob. C. Parzyszek, Nowa Ewangelizacja — drogg Kosciota do nadziei, Zabki 2010, s. 337-381.

20 Zob. B. Giemza, Apostolski wymiar zycia konsekrowanego w nauczaniu Jana Pawla II,
s. 221-232.
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— troska o godnos¢ cztowieka,

— stuzba ubogim i chorym,

— pomoc emigrantom,

— promocja ludzkiego zycia i troska o godno$¢ kobiety,

— obecnos$¢ w swiecie edukacji,

— $wiat §rodkow przekazu spotecznego,

— ewangelizacja kultury,

— inkulturacja Ewangelii,

— postawa dialogu z innymi,

— ekologia®'.

Papiez Franciszek w Evangelii gaudium, nawigzujac do pobytu Swietego
Pawla na Areopagu, pisze: ,,Szczegdlna przestrzen dla gloszenia Ewangelii
stanowig tak zwane nowe Areopagi [...], gdzie wierzacy i niewierzacy moga
prowadzi¢ dialog na podstawowe tematy oraz poszukiwaé transcendencji. Row-
niez i to jest droga pokoju dla naszego poranionego $wiata” (nr 257).

Nalezy przy okazji pamigtaé, ze opisane w Dziejach Apostolskich spotkanie
Pawla na Areopagu, to doskonaty wzor ewangelizacji, takze dla nas dzisiaj. Pa-
wel, zwracajac si¢ do Atenczykow, wyszedt od ich sytuacji religijnej i kulturo-
wej. Zanim skierowal do nich stowo, najpierw zapoznat si¢ z ich sposobem
zycia, kultura, literatura, poznatl ich miasto. Nim opowiedziat im o Jezusie, po-
chwalit ich religijno$¢. Oto w jaki sposob Pawel docenit Atenczykow: ,,Mezowie
atenscy — przemowit Pawel stangwszy w srodku Areopagu — widze, Ze jestescie
pod kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzac bowiem i ogladajac wasze
swigtosci jedna po drugiej, znalaztem tez ottarz z napisem «Nieznanemu Boguy.
Ja wam gloszg to, co czcicie, nie znajac” (Dz 17, 22-23). Jednakze ,,gdy [Aten-
czycy] ustyszeli o zmartwychwstaniu, jedni si¢ wySmiewali, a inni powiedzieli:
Postuchamy ci¢ o tym innym razem. Tak Pawet ich opuscit” (Dz 17, 32-33). Na
Areopagu Pawel spotkat ludzi pelnych intelektualnej ciekawosci i pasji poszuki-
wania prawdy, ale jednoczesnie znudzonych zyciem i goniagcych za nowinkami.
Bylo to spotkanie petne emocji. Poniewaz wigkszo$¢ z nich nie szukata jednak
prawdy, ale doraznych wrazen, szybko poczuli si¢ znuzeni i znudzeni*.

Styszac pelne lekcewazenia stowa: ,,Postuchamy ci¢ innym razem”, mozemy
mie¢ wrazenie, ze spotkanie na Areopagu bylo nieskuteczne. Nic podobnego!
Cale opowiadanie konczy si¢ stwierdzeniem: ,,Niektorzy jednak przytaczyli si¢
do niego i uwierzyli. Wérdd nich Dionizy Areopagita i kobieta imieniem Dama-
ris, a z nimi inni” (Dz 17, 34).

W Instrukcji o odnowionym zaangazowaniu zycia konsekrowanego w trze-
cim tysigcleciu Ripartire da Cristo czytamy: ,,Staje si¢ wiec konieczne przylgnaé

21 Zob. J. Kicinski, Powotanie — Konsekracja — Misja, s. 238-239.

22 J. Augustyn, Wspdiczesne areopagi dla misji 0séb konsekrowanych, s. 87-98.
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coraz bardziej do Chrystusa, centrum zycia konsekrowanego, i rozpocza¢ na
nowo z moca droge nawrocenia i odnowy, podobnie jak to bylo w pierwotnym
do$wiadczeniu Apostotéw, ktoérzy przed i po zmartwychwstaniu rozpoczgli
na nowo od Chrystusa. Tak, trzeba rozpocza¢ na nowo od Chrystusa, poniewaz
od Niego rozpoczgli pierwsi uczniowie w Galilei; od Niego, w ciagu dziejow
Kosciota, rozpoczynali pierwsi mezczyzni 1 kobiety kazdego stanu i kultury, kto-
rzy konsekrowani przez Ducha na mocy powotania, dla Chrystusa pozostawili
rodzing i ojczyzne i poszli za Nim w sposob bezwarunkowy, oddajac si¢ do dys-
pozycji w gloszeniu Krélestwa i czynieniu dobra wszystkim (nr 21)”.

Gloszac Jezusa nalezy mie¢ $§wiadomos$¢, ze owoce misji, sprawowanej
z najwicksza ofiarnoscia i hojnoscia, nie zalezg od wkladanego wysitku, ale od
faski i otwarto$ci oraz pragnienia przyjecia Ewangelii przez tych, ktérym jest
gloszona. Stad tez nie nalezy mierzy¢ owocoéw dzialalnosci duszpasterskiej
wylacznie ludzkimi kryteriami®®>. Osoby powotane jedynie rzucaja ziarno Stowa,
ale to sam Pan nam je daje. On tez zapewnia ziarnu wzrost i obfity plon (por.
2 Kor 9, 10). Wobec tego zycie konsekrowane winno by¢ w dzisiejszym $wiecie
wiarygodnym, czyli czytelnym znakiem mitosci Boga do cztowieka®®. Nie moze
zatem ulega¢ mentalnosci czasoOw wspotczesnych, ktora zatrzymuje czltowieka
w wymiarze jego ziemskiej egzystencji, lecz powinno przemienia¢ ja, wskazujac
na Chrystusa i perspektywe wieczno$ci.

Gdy spogladamy na zycie pierwszych chrzescijan, widzimy jak swiat pogan-
ski, patrzac na ich zycie, mowit z zadziwieniem: ,,Popatrzcie jak oni si¢ mituja!”.
Zaraz tez stawiano sobie pytanie: ,,Dlaczego tak si¢ mituja?”. Zycie pierwszych
chrzescijan bylo dla ludzi im wspotczesnych jedng wielka katecheza. Taki wia-
$nie styl zycia, oparty na Ewangelii prowokowal do stawiania pytan dotyczacych
sensu i celu zycia. Wreszcie, przyczyniato si¢ to do wzbudzenia tesknoty za
innym $wiatem; tym, w ktorym zyli chrzescijanie (por. Scr. 7-11).

Odnawiajac swoje zycie w Chrystusie, dajac pierwszenstwo Jego tasce, oso-
by konsekrowane staja si¢ i dzi§ oredownikami Bozej mitosci w $wiecie podzie-
lonym 1 czgsto zagubionym. W ten sposdb moga przyczyni¢ si¢ do narodzin
nowej tesknoty i nowego gltodu obecnosci Boga w zyciu czlowieka.

CONTEMPORARY AREOPAGUSES OF CONSECRATED LIFE

The article deals with the issue of the contemporary areopagi of consecrated
life. Two basic dimensions were discussed: ad extra and ad intra. Ad intra

23 Zob. M. Rosik, Biblijna droga zaufania, ,,Zycie Konsekrowane” 2014, nr 6, s. 8-17.
24 Zob. A. Siemieniewski, Biblijny sposéb czytania Biblii, Magdalenka 2010, s. 41-44.
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dimension touches, above all, personal bond with God based on the Word
of God, mutual interpersonal relationship within community and the bonds with
entire Church community. The spacead extra touches, above all, the actions taken
outside, that is every apostolic activity.

Keywords: areopagus, consecrated life, unity, Gospel, prophecy.
Stowa kluczowe: arecopag, zycie konsekrowane, jednos¢, Ewangelia, proroc-
two.
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ZYCIE KONSEKROWANE I RODZINA

W zaproszeniu do udzialu w niniejszym sympozjum zawarto przestanie, aby
w Roku Zycia Konsekrowanego i zarazem w kontekscie dyskusji nad wspolcze-
sna rodzing — podjetej przez III Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogoélne Synodu
Biskupow (5-19 pazdziernika 2014 roku) i bedacej tematem XIV Zwyczajnego
Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow (4-25 pazdziernika 2015 roku) — za-
stanowi¢ si¢ nad perspektywami zycia konsekrowanego w trzecim tysiacleciu.
Podano dalej, ze zasadniczym celem sympozjum jest przysztosciowe spojrzenie
na zycie konsekrowane, z uwzglednieniem mozliwie wszystkich, a przynajmniej
najwazniejszych wyzwan wspotczesnosci.

W tym artykule spojrzenie na zycie konsekrowane zostanie skierowane z per-
spektywy rodziny, w ktérej powotania zakonne si¢ rodza, i rodziny, dla ktorej
osoby zakonne pracuja. Zostanie zatem naszkicowana pewna zalezno$¢: rodzina
— zycie konsekrowane — rodziny. Podjeta zostanie proba znalezienia odpowiedzi
na pytanie, w jakim aspekcie rodzina stanowi perspektywe dla rozwoju zycia za-
konnego i wzajemnie: co zycie zakonne moze ofiarowa¢ wspotczesnej rodzinie.
Zapytamy, jak kondycja rodziny wplywa na rodzenie si¢ i ksztattowanie powotan
oraz — jak dobrze uformowane osoby konsekrowane potrafig dzisiaj pomoc tej
wspdlnocie zycia i mitosci.

Z danych Konsulty Wyzszych Przetozonych Zakonoéw Meskich wynika, ze
liczba o0sob bedacych w formacji zakonnej stopniowo si¢ zmniejsza. Mozna, co
prawda, odnotowaé wzrost liczby ludzi rozpoczynajacych zycie zakonne, ale
jednoczesnie zwicksza si¢ znacznie procent odej$¢ i wydalen, co skutkuje
zmniejszajacy sie liczbg klerykow'.

* Dr hab. Adam Jozef SOBCZYK — kaptan ze Zgromadzenia Misjonarzy Swictej Rodziny; od
2009 roku cztonek Polskiego Stowarzyszenia Teologéw DuchowoS$ci. Zainteresowania naukowe
obejmuja gldwnie zagadnienia historii duchowosci ze szczegdlnym uwzglednieniem duchowosci
0s0b konsekrowanych i duchowos$ci matzenskiej i §wigtorodzinne;.

! Dla przyktadu, w 2010 roku liczba postulantow wynosita 239, nowicjuszy 283, klerykow
1329 Iacznie w formacji byto 1814 chtopcow. Interesujacy okazat si¢ rok 2013. Odnotowano w nim
znaczny, ponad 40% wzrost liczby postulantéw 1 powazny spadek liczby klerykow w zakonnych
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Dane te nalezy analizowaé, uwzgledniajac zard6wno niz demograficzny, jak
i mniejsza liczbe Slubow matzenskich oraz nieprzychylna kaptanstwu i zyciu
zakonnemu atmosfer¢ medialno-spoteczng. Remedium na te sytuacje moze by¢
dobrze uformowana i otwarta na dar powotania rodzina, ktéra rozumie jakim
bogactwem dla niej samej i dla spoteczenstwa jest stworzenie dobrego srodowi-
ska dla budzacego si¢ w niej powotania do zycia konsekrowanego.

1. Rodzina kolebka powotan

Znaczenie rodziny w budzeniu i rozwoju powotan do kaptanstwa i zycia
zakonnego podkreslane jest w nauczaniu Kosciota od wiekow?. Wiele miejsca
temu zagadnieniu poswigcajg soborowe i1 posoborowe dokumenty Kosciola.
W 11. numerze dekretu Presbyterorum ordinis czytamy: ,,Rodzice i nauczyciele,
a takze wszyscy ci, do ktorych w jakikolwiek sposob nalezy wychowanie dzieci
1 mtodziezy, winni ich tak wychowywac¢, by, znajac trosk¢ Pana o swojg trzode
irozwazajac potrzeby Kosciota, byli gotowi wolajacemu Panu wielkodusznie
odpowiedzie¢ za Prorokiem: «Oto ja poslij mnie» (Iz 6, 8)” (nr 11).

Z kolei w dekrecie Perfectae caritatis napisano, ze ,.kaptani i wychowawcy
chrze$cijanscy powinni czyni¢ powazne wysitki, aby przez powotania zakonne,
wlasciwie i starannie dobrane, przyczynic si¢ do nowego przyrostu, odpowiada-
jacego w zupelnosci potrzebom Kosciota. Rodzice, starajac si¢ o chrzescijanskie
wychowanie swych dzieci, niech powolanie zakonne w ich sercach pielggnuja
i strzega go” (nr 24). W tym celu, zdaniem Jana Pawtla II, konieczne jest wiasci-
we rozumienie daru powotania rodzacego si¢ w danej rodzinie. Dokumenty Ko-
$ciota akcentuja, ze odejscie mtodego czlowieka z rodziny i rezygnacja z zakta-
dania wlasnej nie sa formg ucieczki, ale charyzmatycznym wyborem Chrystusa
jako wytacznego Oblubienca. Powinno to stanowi¢ dla rodzicow powod do dumy
i pickne, cho¢ trudne, wyzwanie (por. RD 11).

Jan Pawet Il mysl te rozwija w Vita consecrata adhortacji po§wigconej zyciu
konsekrowanemu, w ktorej zwraca si¢ z apelem, by rodzice dzigkowali Bogu za
dar powotania dziecka do zycia konsekrowanego. Powinni to odbiera¢ jako wielki
zaszczyt dla rodziny. Zacheca ich do tego, by rozpalali w sobie pragnienie i goto-

seminariach, co bylto efektem spadku powotan w poprzednich kilku latach. Dla por6wnania w roku
2013 postulantow byto 333, nowicjuszy 248, klerykow 1050, razem w formacji 1764 oséb. Rok
2014: postulanci 307, nowicjusze 310, klerycy 970, razem w formacji 1703. Sekretariat Wyzszych
Przetozonych Zakonow Meskich w Polsce, ,,Biuletyn Konferencji Wyzszych Przetozonych Zakonow
Meskich w Polsce” 5 (2010), nr 62, s. 35-38; 9 (2013), nr 65, s. 77-80; 10 (2014), nr 66, s. 93-98.

2 Bardzo znaczace w tym wzgledzie wydaje si¢ na przyklad wolanie Leona XIII z przetomu
XIX i XX wieku, w calym jego nauczaniu, a zwlaszcza w encyklice Sancta Dei z 1880 roku.
W tym artykule analiza zostanie oparta na dokumentach Soboru Watykanskiego II i nauczaniu
posoborowym Kosciota.
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wos$¢ oddania Bogu jednego ze swych dzieci, aby stuzyto mitosci Bozej w §wie-
cie. To, zdaniem Papieza, najpigkniejszy owoc matzenskiej mitosci (nr 107).

Nawigzuje do tego papiez Franciszek, ktdry uwaza, ze rodzina stanowi natu-
ralne $rodowisko ksztaltowania wiary. Jej zadaniem jest strzezenie tego depozy-
tu. Dzigki temu rodzina, jako miejsce ksztattowania wiary, staje si¢ automatycz-
nie miejscem wychowywania powotan. Wierzacy rodzice stwarzajg swym dzie-
ciom wiasciwy klimat do odczytania ich zyciowej drogi i pomoc w jej realizacji.
Troske¢ t¢ Papiez powierza nie tylko osobom duchownym, ale réwniez, a moze
przede wszystkim, wspolnotom i rodzinom chrzescijanskim. Zacheca je do
otwarcia si¢ na przyjecie rodzacego sie¢ powotania, a takze do szeroko rozumia-
nego duszpasterstwa powotaniowego, ktére ma polega¢ przede wszystkim na
towarzyszeniu mtodym ludziom w ich drodze do $wietosci®.

Nauczanie Ko$ciota naktada obowigzek budzenia powotan na cala spotecz-
no$¢ chrzescijanska, ktora winna spetnia¢ go przede wszystkim w swoim
codziennym postgpowaniu. Podkresla jednak, ze najwigksze zaslugi maja w tym
rodziny, ktore jesli ozywione sa duchem wiary, mito$ci i poboznosci, stajg si¢
jakby pierwszym seminarium (por. OT 2). Niestety, jak odnotowano w instrukcji
Pottissimum institutioni, obecnie wielu mtodych nie zaznato szcz¢scia w domu
rodzinnym. Z tego wzgledu nie potrafia odpowiedzialnie dokona¢ wyboru wia-
snej drogi zyciowej. Wspotczesne rodziny wymagaja nowej ewangelizacji
(nr 88).

Rodzina jako taka otrzymata od Boga postannictwo, by sta¢ si¢ pierwsza
1 zywotng komorka spoteczenstwa. Wypeni ona to zadanie, jezeli przez wzajem-
ng mito$¢ swych cztonkow 1 modlitwe wspoélnie zanoszong do Boga, okaze si¢ nie-
jako domowym sanktuarium Kosciota (ecclesiola); jezeli cata wilaczy si¢ w kult
liturgiczny, §wiadczy¢ bedzie czynne mitosierdzie i popiera¢ sprawiedliwos¢ oraz
inne dobre uczynki, stuzac wszystkim braciom znajdujacym si¢ w potrzebie®.

Podstawowym zadaniem rodzicéw jest towarzyszenie dzieciom w procesie
coraz lepszego poznawania milosci Boga ku wszystkim ludziom. Troska ta po-
winna obejmowac¢ juz najmtodsze lata zycia dzieci i prowadzi¢ je do umiejetno-
$ci podjecia odpowiedzialno$ci za Swiadectwo wlasnego chrzescijanskiego zycia,
a takze za potrzeby blizniego, tak materialne, jak i duchowe (por. AA 30).

W soborowej konstytucji Gaudium et spes rodzina zostata ukazana jako gle-
boka wspdlnota zycia i mitoSci matzenskiej, z samej za$ natury swojej nastawio-

3 Por. Franciszek, Powolania, swiadectwo prawdy. Oredzie na Swiatowy Dzien Modlitw
o Powotania, 2014 rok, OR 35 (2014), nr 2, s. 5-6.

4 Sposrod roznych rodzajow apostolstwa rodzinnego zastuguja na wyszczegdlnienie nastepujg-
ce: adoptowanie opuszczonych dzieci, go$cinne przyjmowanie przybyszoéw, pomoc w prowadzeniu
szkot, stuzenie radg i pomoca materialng mtodziezy, pomaganie narzeczonym, by lepiej przysposo-
bili si¢ do matzenstwa, udziat w katechizacji, wspieranie matzonkow i rodzin przezywajacych trud-
no$ci materialne lub moralne, zapewnienie starcom nie tylko niezbgdnych $rodkéw do zycia, ale
takze stusznego udziatu w owocach postepu gospodarczego. Por. AA 11.
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na na rodzenie i wychowanie potomstwa. Stanowi przez to miejsce wymiany
dobr duchowych. Dzigki Bozemu btogostawienstwu dzieci, a nawet wszyscy
pozostajacy w kregu rodzinnym, znajda tatwiej droge zbawienia i §wigtoSci.
Matzonkowie wypetiajac sumiennie obowigzki wychowania, zwlaszcza religij-
nego, swych dzieci u§wiecaja siebie i innych. Z kolei dzieci w duchu wdzigczno-
$ci rodzicom za trud wychowania i mito$¢ beda im odptaca¢ uczuciem wdzigcz-
nosci, glebokim szacunkiem i zaufaniem (por. GS 48). Ta wymiana dotyczy
szczegodlnie relacji rodzicow z ich dzieckiem, ktoére w swoim czasie staje si¢
osoba konsekrowang.

Potwierdza to ta sama konstytucja, w innym miejscu stwierdzajac, ze w rodzi-
nie, ktora jest ,;szkola bogatszego czlowieczenstwa”, dzieci powinno si¢ tak
wychowywac, by po dojsciu do wieku dojrzalego mogly z pelnym poczuciem
odpowiedzialnosci poj$¢ za powotaniem, takze i duchownym. Zadaniem rodzi-
coOw lub opiekunéw jest prowadzenie i towarzyszenie wlasnym dzieciom na tej
drodze (por. GS 52)°.

Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Vita consecrata traktuje szerzej
o calym duszpasterstwie powolaniowym postawionym wobec nowych wyzwan.
Zacheca do wspolnej troski o sprawe powotan. Motywuje do czynnej wspotpracy
nie tylko duszpasterzy i zakonnikoéw, ale rowniez rodziny oraz wychowawcow.
Zauwaza, ze problem powotan jest prawdziwym wyzwaniem skierowanym do
calego Kosciota. Jego zdaniem obecnie nalezy podja¢ dwustronny wysitek.
Z jednej strony trzeba zachgca¢ do modlitwy o powotania, z drugiej — przez gto-
szenie slowa i katechez¢ — dopoméc powotanym w udzieleniu wiasciwej Bogu
i ludziom, $wiadomej i dobrowolnej odpowiedzi. Duszpasterstwo powotan
wymaga czynnej wspotpracy pasterzy, zakonnikow, rodzin i wychowawcow (por.
VC 64)°.

Rodzina stanowi kolebke powotan nie tylko w momencie podejmowania
przez jej cztonka decyzji o rozpoczeciu zycia konsekrowanego. Dokumenty Ko-
$ciota traktuja rowniez o potrzebie i znaczeniu udziatu rodziny w catym procesie
formacji duchowej i zakonnej ich dzieci. W soborowym dekrecie odnoszacym si¢
do formacji Opatatm totius zaznaczono, ze osoby zakonne ,,pod ojcowskim kie-
rownictwem przetozonych, przy odpowiednim wspotudziale rodzicéw, niechaj
prowadza zycie odpowiadajace wiekowi, mentalnosci oraz rozwojowi mtodzien-
cOow 1 dostosowane w petni do zasad zdrowej psychologii, nie powinni tez zanie-
dbywa¢ zdobywania odpowiedniego doswiadczenia w sprawach ludzkich oraz
kontaktu z wilasng rodzing” (nr 3). Dzieki temu latwiej im bedzie przystosowaé
si¢ do nowych wymogow zycia zakonnego i ubogaci¢ duchowo$¢ danego insty-
tutu rodzinnym wymiarem zycia we wspolnocie.

5 Rodzina jest w pierwszym rzedzie jakby matka i zywicielka wychowania. Por. GS 61.

6 Por. A. Sobczyk. Duchowosé¢ zakonna wedlug adhortacji Jana Pawta Il «Redemptionis
donumy, ,,Studia Redemptorystowskie” 2013, nr 11, s. 261-273.
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2. Rodzinny wymiar zycia konsekrowanego

Wykazano wyzej, ze powotania rodza si¢ i ksztattuja w rodzinach, zatem
zasadnym jest postawienie pytania: czy jest mozliwe pogodzenie stylu zycia
zakonnego z rodzinng atmosfera, w ktorej czlowiek dorasta i do ktorej teskni,
nawet wowczas, gdy prowadzi zycie zakonne? Czy, i na ile, mozna przenie$¢ du-
cha rodzinno$ci w struktury zycia zakonnego? Do tego zagadnienia nawigzuje
dekret soborowy Perfectae caritatis juz w pierwszym numerze, w ktorym stwier-
dza, ze od poczatku byli w Kosciele ludzie, ktorzy chcieli przez praktyke rad
ewangelicznych z wicksza swoboda i$¢ za Chrystusem i wierniej Go nasladowac,
prowadzac zycie pustelnicze lub tworzgc rodziny zakonne (por. nr 1).

W innym miejscu nauczanie soborowe wyjasnia, ze stan zakonny nie jest
stanem posrednim pomiedzy stanem duchownym a $wieckim, lecz z jednego
1 drugiego Bég powotuje do réznego rodzaju form zycia samotnego lub wspdlne-
go, w roznorodnych rodzinach zakonnych. Rodziny te daja swym czlonkom
pomoc, ktéra polega na umocnieniu ich w danym sposobie zycia, na wyprobo-
wanej nauce prowadzacej do osiggnigcia doskonatosci (por. LG 43).

Istotnym wymiarem zycia konsekrowanego rozmaitych rodzin zakonnych
jest wspolnotowos¢. Odrézni¢ jednak nalezy zycie wspolne od wspdlnotowego.
W zakonie trzeba tworzy¢ wspolnote nie tylko w sensie przebywania i wspolnego
zamieszkania, ale rowniez w sensie jednosci modlitwy, Zycia i apostolatu. Zycie
wspolnotowe mozna budowaé na wzor rodziny, z ktoérej si¢ wyszto. Skoro kon-
stytucja Gaudium et spes w numerze 48. nazywa rodzing chrzescijanska ,,wspol-
nota milo$ci” oparta na jednosci cztonkéw, a Jan Pawet II postuluje, by rodzina
zakonna dojrzewata do duchowosci komunii, to logicznym i metodologicznie
poprawnym wydaje si¢ zaproponowanie nadania zyciu konsekrowanemu rodzin-
nego wymiaru, w oparciu o duchowos$¢ komunii.

Papiez Jan Pawet II w kilku swoich dokumentach wyjasnia znaczenie komu-
nii. Podstawg jej zrozumienia jest prawda mowigca o stworzeniu cztowieka jako
bezinteresownego daru milosci Boga. Cztowiek zostat stworzony z mitosci i do
mitosci powotany. Owa mito$¢ najdoskonalej urzeczywistnia si¢ w postaci daru.
Pelnig czlowieczenstwa osiaga si¢ wowczas, kiedy jest si¢ w stanie uczyni¢ swo-
je zycie darem dla innych. W centrum communio personarum, w jakiejkolwiek
wspolnocie ludzkiej: w malzenstwie, rodzinie, we wspolnocie zakonnej, stoi
zawsze cztowiek rozumiany jako osoba. Tylko bowiem cztowiek potrafi uczynié
z siebie dar dla innych i przyjaé dar drugiej osoby’. Ta podwdjna zdolno$é pod-
kresla personalistyczny charakter komunii osob. Jest mozliwa i bardzo potrzebna
réwniez w stanie zakonnym.

7 Por. Jan’Pawe% 11, L’ amore umano nel piano divino, Roma 1982, s. 65; A. Sobczyk Commu-
nio caritatis Swietej Rodziny z Nazaretu jako wzor zZycia duchowego dla wspolczesnej rodziny
katolickiej, Warszawa 2010, s. 15.
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W wyjasnieniu réznicy znaczeniowej pomiedzy komunig a wspdlnota poma-
ga list do rodzin Jana Pawla 11 Gratissimam sane z 2 lutego 1994 roku. Jest on
skierowany do malzenstw i rodzin, ale na zasadzie analogii mozna go odnies¢
réwniez do rodzin zakonnych. Papiez dowodzi w nim, ze komunia dotyczy rela-
cji migdzyosobowej, communio za$ oznacza wspoOlnote bytowania i dziatania
0s0b, ktore stajg si¢ dla siebie nawzajem darem. W komunii cztowiek spetnia si¢
jako osoba. W pojeciu wspolnoty glowny akcent przesunigty zostaje na fakt
bycia razem, gdyz wspolnota bardzo ukierunkowuje na innych, na spotecznosc¢.
Dzigki temu rodzina jako wspodlnota osob staje sie¢ pierwsza ludzka spoleczno-
$cig. Rowniez rodzina zakonna w pewien sposoéb moze budowaé wspdlnote, kto-
ra staje si¢ rodzing (por. GtS 7), zwlaszcza ze — jak podaje adhortacja apostolska
Familiaris consortio — wspdlnota wynika z komunii®,

W instrukcji Kongregacji do spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego pod tytutem Ripartire da Cristo, wyjasnio-
no, ze duchowo$¢ komunii wprowadza w zycie 0osob konsekrowanych atmosfere
rodzinno$ci. Dokument ten nawigzuje do adhortacji papieskiej Vita consecrata,
w ktorej Jan Pawet Il zwraca si¢ z apelem do rodzin zakonnych, by ich zycie
duchowe bylo przede wszystkim duchowoscia komunii, stosownie do potrzeb
chwili obecnej. Podkresla, ze zycie 0osob konsekrowanych na wzor zycia rodzin-
nego ma za zadanie czyni¢ Koéciét domem i szkola komunii. Zycie konsekrowa-
ne ma tutaj wiele do ,,zrobienia” ze wzgledu na to, ze zostato powolane do zycia
w komunii mitosci (por. RDC 28).

Analizujac rodzinny wymiar zycia konsekrowanego, nalezy doktadnie spre-
cyzowac, czym jest owa duchowos¢ komunii proponowana przez Papieza rodzi-
nom zakonnym. Instrukcja wyjasnia, ze jest to przede wszystkim spojrzenie
utkwione w tajemnicy Trojcy Swictej, ktorej blask nalezy dostrzegaé takze
w obliczach braci zyjacych wokot; to zdolnos¢ odczuwania glebokiej jednosci
z bratem w wierze i postrzegania go jako kogo$ bliskiego (por. NMI 43). Z tej
zasady wyptywaja z zelazna logika niektore konsekwencje oraz sposoby odczu-
wania i dziatania na wzor rodziny. Nalezg do nich: umiejetnos¢ dzielenia radosci
i cierpien braci, empatyczne przewidywanie ich pragnien i troska o ich potrzeby.
Duchowos$¢ komunii to takze zdolno$¢ dostrzegania w drugim cztowieku przede
wszystkim tego, co jest w nim pozytywne, co moze by¢ rozpatrywane jako dar

8 Szerzej na ten temat zobacz: K. Wojtyta, Rodzina jako communio personarum. Préba inter-
pretacji teologicznej, AK 66 (1974), s. 347-361; tenze, Rodzicielstwo a communio personarum.
Maltzenstwo a rodzicielstwo, AK 67 (1975), s. 17-31; tenze, Propedeutyka sakramentu matzenstwa,
AK 50 (1958), s. 20-33. Do tej tematyki kardynat K. Wojtyta powrdcil juz jako papiez: Mezczyzng
i niewiastq stworzyt ich, Rzym 1980, a rozwinal w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio,
gdzie terminu ,,wspdlnota” uzyt 36 razy, w tym 29 w odniesieniu do rodziny, a 7 do malzenstwa.
Z kolei nazwa ,.komunia” zostata podana 48 razy, w tym 21 zostala uzyta w stosunku do matzen-
stwa, 27 — do rodziny a 3 — do obydwu. Papiez ponadto 15 razy wykorzystuje to okre$lenie
w odniesieniu do Boga, Kosciota i Eucharystii; por. E. Kaczynski, Matzenstwo i rodzina jako
komunia 0séb, s. 6-10; A. Sobczyk, Communio caritatis Swietej Rodziny z Nazaretu, s. 15-17.
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Bozy, talent dany dla dobra calej wspolnoty. To takze umiejetno$¢ noszenia
wzajemnych brzemion i pozwolenie na wtasciwa i dopuszczalng samorealizacje
w ramach wspolnoty. Bez takiej postawy duchowej nie na wiele zdatyby sie¢
zewngtrzne narzedzia komunii (por. NMI 43; RDC 29).

Specyfike rodzinnego wymiaru zycia konsekrowanego wyjasnia Jan Pawet 11
w adhortacji Vita consecrata. Uwaza, ze elementem konstytutywnym rodzinnos$ci
w zakonie jest realizacja w codziennosci zycia przykazania mitosci, mocg ktorej
osoby konsekrowane stajg si¢ ,,jednym duchem i jednym sercem” (por. Dz 4, 32).
Rodzinno$¢ dotyczy rowniez sposobu zycia w zakonie, w ktorym obowigzuje
wspolnota dobr materialnych i doswiadczen duchowych oraz wysitkow apostol-
skich. Istota rodzinnos$ci zycia zakonnego jest braterska komunia, rozumiana nie
tylko jako narzedzie stuzace okre$lonej misji, ale przede wszystkim jako prze-
strzen teologalna, w ktorej osoby konsekrowane, zyjac wspolnie, doswiadczaja
obecnosci Chrystusa (por. Mt 18, 20). Pomoca w tym jest giebokie zycie ducho-
we oparte na Stowie Bozym i Eucharystii, sakramencie pojednania i modlitwie.
Duch Swigty wprowadza dusz¢ w komunie z Ojcem i z Synem (por. 1 J 1, 3). To
uczestnictwo w wewnatrztrynitarnej komunii jest zrédlem zycia braterskiego
i rodzinnego wymiaru zycia konsekrowanego (por. VC 42).

Zadaniem tak uksztattowanej rodziny zakonnej jest $wiadczenie o duchowo-
$ci komunii. Rodzinny wymiar zycia zakonnego, opartego na duchowosci komu-
nii, rozwija w osobach konsekrowanych okreslony sposob myslenia, moéwienia
i dziatania. Sprawia to, ze wspolnota Kos$ciota powigksza si¢ i tworzy jedna
wspolng rodzine dzieci Bozych. Zycie w takiej wspélnocie, ozywianej i dynami-
zowanej duchowoscig komunii, staje si¢ znakiem dla $wiata 1 przyciagajaca sita,
ktora prowadzi do wiary w Chrystusa (por. VC 46; RDC 28).

3. Koincydencja zycia rodzinnego i zakonnego
— na wzor Swietej Rodziny

Po przedstawieniu rodziny jako kolebki powotan do zycia konsekrowanego
i nakresleniu podstaw rodzinnego wymiaru zycia zakonnego, kolejnym krokiem
naszych analiz teologicznych zaproponowanego w tytule zagadnienia jest posta-
wienie tezy o mozliwosci koincydencji zycia rodzinnego i zakonnego. W sposob
naturalny zarysuje nam si¢ tutaj wzorczo$é Swietej Rodziny, ktora zyjac wedtug
rad ewangelicznych, zrodzita i wychowata Chrystusa — Misjonarza Ojca.

Podstawy koincydencji widoczne sa3 w samym znaczeniu stowa ,konsekra-
cja”. Zarowno sakrament matzenstwa, jak i konsekracja zakonna wyrastajg
z konsekracji chrzcielnej. Pawet VI podaje, ze ,,sakrament malzenstwa daje mat-
zonkom moc i niejako ich konsekruje, by wiernie wypehiali swoje obowigzki,
by swe powotanie doprowadzili do wtasciwej mu doskonatosci oraz by dawali,
jak na nich przystato, chrzescijanskie swiadectwo wobec $wiata” (HV 25; por.
GS 48). Istotne jest tu stowo ,,niejako”, ktére wyjasnia, ze nie chodzi o rodzaj
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konsekracji zakonnej, ktora wyrasta i dopetnia chrzcielng poprzez profesje
rad ewangelicznych. Stanowi ona pewien moment, w ktorym dokonuje si¢ owo
spotkanie daru mitosci Boga z odpowiedzia ze strony czlowieka’. Konsekracja
ma na celu dojscie ,,do jedno$ci wiary 1 pelnego poznania Syna Bozego, do czto-
wieka doskonatego, do miary wielkosci wedlug pelni Chrystusa” (Ef 4, 13; por.
LG 39). Pociaga za sobg szereg niezbywalnych obowigzkow, do ktérych naleza
przede wszystkim: ofiarowanie si¢ Bogu, stato$¢, wiernos¢ i nieodwotalnosc.

Swoistym paradygmatem koincydencji zycia zakonnego i rodzinnego jest
Swigta Rodzina z Nazaretu. Zycie duchowoscia $wietorodzinng ukazuje pewna
wzorczo$é Swietej Rodziny dla rodzin zakonnych, pokazuje jak zy¢ rodzinnie we
wspolnotach. Mozliwo$¢ takg zaktadali juz migdzy innymi papieze: Leon XIII,
bt. Pawel VI i $w. Jan Pawetl II. Do zycia duchowo$cia §wigtorodzinng nawiazuje
takze papiez Benedykt X VI, ktory takze postrzega rodzine jako ,,Ko$ciot domo-
wy”. Zasadnos$¢ swej tezy opiera na fakcie, ze Chrystus jest sercem kazdej rodzi-
ny chrzescijanskiej tak, jak byt sercem Swietej Rodziny z Nazaretu. Dzieki temu
Swieta Rodzina staje si¢ wzorem jednosci i gromadzenia sie wokot Chrystusa.
Z kolei obecno$¢ Boga i zywa relacja z Nim przez modlitwg i zycie sakramental-
ne daje kazdej rodzinie odpowiednie taski, niezbedne do zycia i realizacji swego
wlasnego charyzmatu (por. FC 86; DCE 5)'°.

Dla papieza Benedykta Swicta Rodzina jest rowniez wzorem ksztattowania
irealizacji zyciowego powotania. Stanowi najlepsze $rodowisko, w ktorym
cztowiek moze ustysze¢, rozezna¢ i odpowiedzie¢ na wezwanie do podjscia za
Chrystusem. Papiez podkresla, ze je§li w rodzinie chrzescijanskiej, odwzorowu-
jacej cnoty rodziny nazaretanskiej, panuje pobozno$¢, mitos¢, wierno$¢ i harmo-
nia, wowczas mtody czlowiek, w ktorym zrodzilo si¢ powotanie, odpowiada
z odwaga i entuzjazmem na zaproszenie Chrystusa. Otoczony opieka i przychyl-
nosciag rodzicow nie boi sie podjaé zyciowej decyzji. Osoby Swietej Rodziny
stanowig dla Papieza wzor przyjmowania i wypetnienia Bozego powotania''

° Dokonuje sie to poprzez przyrzeczenie samemu Bogu zachowania rad ewangelicznych, moze
mie¢ ono roézne formy. Zwykle jest to $lub, czyli obietnica uczyniona Bogu $§wiadomie i dobrowol-
nie, majaca za przedmiot dobro mozliwe do ofiarowania, a lepsze od tego, ktore ewentualnie nalezy
pomingé. Moze to by¢ $lub prywatny, skladany zwykle na r¢ce spowiednika lub kierownika
duchowego, albo slub publiczny (uroczysty lub prosty) przyjmowany w imieniu Kosciota przez
uprawniong do tego osobe. Por. M. Daniluk, Encyklopedia instytutow zycia konsekrowanego i sto-
warzyszen zycia apostolskiego, Lublin 2000, s. 359-360.

10 Por, Benedykt XVI, Przysztosé ludzkosci idzie przez rodzing. Przeméwienie do uczestnikow
sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Rodziny z 13.05.2006, OR 27 (2006), nr 8, s. 17-18; A. Sobczyk,
Idea odnowy porzqdku rodzinnego i spotecznego oparta na duchowosci swigtorodzinnej w naucza-
niu Papieza Benedykta XVI, AK 150 (2008), s. 537-538.

11 Por. Benedykt X VI, Prosmy o nowe powotania do stuzby Bozej. Rozwazanie przed modlitwg
»Aniol Panski”, 08.07.2006, OR 27 (2006), nr 9-10, s. 13; A. Sobczyk. Idea odnowy porzgdku
rodzinnego i spolecznego, s. 538.
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Wedlug papieza Franciszka rodzina, ktéra zyje radoscig wiary, staje si¢
swiadkiem mitosci Boga w $wiecie i zaczynem dla catego spoleczenstwa. Jako
wzor zycia modlitwa, wiarg i radoscia, ptynacg z bliskosci Boga, papiez podaje
Swieta Rodzine z Nazaretu, wzywajac wspolczesne rodziny chrzescijanskie do
jej nasladowania w codziennoéci zycia'?.

Jezus, zyjac w Swigtej Rodzinie, uczy réowniez troski o rodziny chrzescijan-
skie. W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na wklad osoéb konsekrowanych
w uswigcanie wlasnych rodzin. W ten sposéb moga odwdzigczy¢ si¢ rodzinom,
z ktorych wyszty i tym, do ktérych zostanag postane.

Jan Pawel Il w Familiaris consortio napisal, ze pierw-
szym i podstawowym wkladem oséb konsekrowanych
w apostolstwo rodzin jest ich konsekracja Bogu. Dzigki
temu zapowiadaja oni zaslubiny z Chrystusem jako Oblu-
biencem, ktore objawig si¢ w przysztym $wiecie. Daja
swiadectwo oddanej pomocy i gotowosci do poswigcenia
stuzbie rodzinom. Przejawia si¢ to troskg o dzieci, duszpa-
sterstwem rodzin, opieka nad chorymi, pomoca wychowaw-
cza i poradnictwem malzenskim, a takze zaproszeniem
do modlitwy w intencji rodzin (por. FC 74; PC 12).

W podobnym duchu dokument Essential elements wyjasnia, ze wylaczenie
z rodziny i zycia zawodowego w okresie nowicjatu nalezy traktowac jako $wia-
dectwo wyboru Boga w zyciu mlodego czlowieka. Nie zrywa on kontaktu
z rodzing, ale poprzez oddalenie rozpoczyna etap budowania nowego, glebszego
zjednoczenia w Chrystusie z rodzina, ktdrg opuszcza (por. EE 10).

Z kolei soborowa konstytucja Gaudium et spes podkresla, ze zadaniem
kaptandéw jest wspieranie powolania matzonkéw w ich pozyciu malzenskim
irodzinnym réznymi $rodkami duszpasterskimi takimi, jak gloszenie stowa
Bozego, kult liturgiczny i inne pomoce duchowe, jak roéwniez umacnianie ich
z dobrocig i cierpliwosciag wsrod trudnosci i utwierdzanie w mitosci, aby tworzy-
ly sie naprawde promieniujace rodziny (nr 52). W taki sposob osoby konsekro-
wane wychodzac z rodziny, stuza rodzinie i niejako splacaja dtug, jaki zaciagnety
u swoich rodzin i spoleczenstw.

4. Rodzina i zycie konsekrowane
jako przestrzenie ewangelizacji

Koincydencja rodziny i zycia zakonnego nie ogranicza si¢ jedynie do ptasz-
czyzny formowania powotan. Rozciagga si¢ rdéwniez na szeroka przestrzen ewan-
gelizacji. Papiez Franciszek w liScie do 0sob konsekrowanych napisat: ,,Rodzina

) 12 por. Franciszek, Mito$¢ cierpliwa, ktora rodzi rado$é. Homilia Ojca Swietego podczas Mszy
Swigtej dla rodzin, 27.10.2013, OR 34 (2013), nr 12, s. 13.
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i zycie konsekrowane sag powolaniami przynoszacymi bogactwo i taske wszyst-
kim, przestrzeniami humanizacji w budowaniu zywych relacji, miejscami ewan-
gelizacji”".

Istotng cecha wspotczesnej rodziny chrzescijanskiej jest jej misja ewangeli-
zacyjna. Papiez w innym miejscu przypomina, ze ,,dobra nowina o rodzinie jest
bardzo wazng czeécig ewangelizacji, ktorg chrzescijanie moga przekazywac
wszystkim $wiadectwem swojego zycia; i juz to robig, jest to oczywiste w zlai-
cyzowanych spoleczenstwach: naprawde chrzescijanskie rodziny wyrdznia wier-
nos¢, cierpliwo$é, otwarcie na zycie, szacunek dla 0séb starszych”'.

Podaje rowniez zrodlo zapalu ewangelizacyjnego, ktorym jest stata obecnosé
Jezusa w rodzinie. Scista taczno$é poszczegolnych jej cztonkéw z Chrystusem
daje site do pokonywania codziennych trudnosci. Z kolei metoda ewangelizacji
prowadzonej przez rodziny jest ukazywanie $wiatu, z szacunkiem i odwaga,
pickna matzenstwa i rodziny, o§wieconych przez Ewangeli¢. Troska ewangeliza-
cyjna nie pomija rowniez rodzin borykajacych si¢ z trudno$ciami, przezywaja-
cych roznorakie kryzysy i problemy. Cechg charakterystyczna rodziny chrzesci-
janskiej powinien wiec byé silny fundament moralny i duchowy'”.

W przestrzen wysitkow ewangelizacyjnych rodziny wpisuje si¢ wychowanie
w wierze i odpowiedzialno$ci za wspolnote Kosciota. Pozwala to jej na silne mi-
syjne oddzialywanie w $rodowiskach i kulturach, w ktérych zyje i pracuje. Dla
Benedykta XVI podstawg wszelkiej ewangelizacji jest modlitwa, osobista wigz
z Chrystusem i kontemplacja oblicza Ojca w Nim. Taka postawa stanowi funda-
ment pracy misyjnej, zwlaszcza duszpasterstwa rodzin i powotan misyjnych.
W to zadanie doskonale wkomponowuje si¢ Swiadectwo zycia kaptanow, zakon-
nikow 1 zakonnic, a takze przyktad, jaki dzieci otrzymujg w rodzinie. Papiez
dowodzi w ten sposob Scistego zwiazku i wspolprzenikania zycia zakonnego
z rodzinnym'®,

Temat znaczenia osob konsekrowanych dla dzieta ewangelizacji w $wiecie
podjat w swoim nauczaniu papiez Jan Pawel II. W adhortacji Vita consecrata
wyjasnil, ze ich zadanie polega przede wszystkim na dawaniu swiadectwa zycia
catkowicie oddanego Bogu i braciom na wzér Zbawiciela, ktory z mitosci do
cztowieka stat sie stuga. Osoby zakonne poprzez konsekracj¢ ukazujg $wiatu
zbawczg obecnos¢ Chrystusa, z mitosci i w mitosci konsekrowanego przez Ojca
i postanego, aby speli¢ misj¢. Osoby te okazuja gotowos¢, by w pewien sposob

13.P0r. List apostolski Ojca Swictego Franciszka do wszystkich osob konsekrowanych z okazji
Roku Zycia Konsekrowanego z 21 listopada 2014 roku, nr 111, 2.

14 Por. Franciszek, W rodzinie uczymy sie kochaé i bronié zycia, OR 34 (2013), nr 12, s. 28.
15 Por. tamze, s. 28-29.

16 Por. Benedykt X VI, Rodzina chrzescijariska wspélnotqg wychowania i wiary. PrzemOwienie
do uczestnikow Kongresu Diecezji Rzymskiej, 6.06.2005, OR 26 (2005), nr 9, s. 30-33; A. Sobczyk,
Idea odnowy porzqdku rodzinnego i spolecznego, s. 538-540.
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sta¢ sie przedhuzeniem Jego cztowieczenstwa. Scisle zjednoczone z Chrystusem
skutecznie pracujg dla dobra Kosciota i bliznich (por. VC 76).

Mitos¢ Boga wzywa do mitosci blizniego. Ta prawda — zdaniem Jana Pawla
IT — jest bodZzcem do pehienia przez osoby konsekrowane misji ad gentes. Sku-
teczno$¢ misji wymaga zachowania ducha eklezjalnosci i postuszenstwa wobec
mandatu Chrystusa. Jest ona zadaniem instytutéw zycia konsekrowanego,
zaréwno kontemplacyjnych, jak i czynnych (por. VC 77).

Papiez zaznacza rdwniez pewng zaleznos¢ zycia konsekrowanego i ewange-
lizacji. Twierdzi, ze z jednej strony osoby konsekrowane przyczyniaja si¢ do
ewangelizacji w najdalszych zakatkach §wiata, a z drugiej — dzieki ewangelizacji
umacnia si¢ zycie konsekrowane, budzi si¢ w nim nowy entuzjazm i nowa mo-
tywacja ozywia jego wiernos¢. Ponadto dziatalno$¢ ewangelizacyjno-misyjna
stwarza nowe mozliwosci dla obecnosci i rozwoju réznych form zycia konse-
krowanego. Misje ad gentes daja konsekrowanym mozliwos$ci skutecznej dzia-
falnosci apostolskiej, ewangelizacji srodowisk 1 struktur, praw i Zycia spoteczne-
go. W krajach niechrze$cijanskich metodg ewangelizacji jest sama obecno$¢ zy-
cia konsekrowanego, wyrazajaca si¢ zarowno przez dziatalno$¢ wychowawcza,
charytatywna i kulturowa, jak i przez znak zycia kontemplacyjnego. Papiez Jan
Pawet II zaleca, by dazy¢ do rownomiernego rozmieszczenia w §wiecie roznych
form zycia konsekrowanego, aby w ten sposéb da¢ nowy impuls ewangelizacji,
zardwno przez wysylanie misjonarzy i misjonarek, jak i przez niezbedng pomoc
okazywang ubozszym diecezjom (por. VC 78).

Wnhioski sg nastepujace. Troska o rodzing jest jednocze$nie troska o powota-
nia. Zdrowe powotania w rodzinie umacniaja zycie zakonne, a dobrze uformo-
wani zakonnicy lepiej stuza rodzinie. Troska ta jest konieczna, zwazywszy, ze
konsekwencja spadku liczby malzenstw i spadku liczby rodzacych si¢ w Polsce
dzieci jest spadek powotan. Coraz czeséciej mlodzi ludzie pragnacy wstapi¢ do
instytutow zycia konsekrowanego nie maja wsparcia w rodzicach. Brak silnej
rodziny i wsparcia oraz dobrej atmosfery wokot kaptanstwa i zycia zakonnego
sprawia, ze powolania si¢ ,,krusza”, a mlodzi ludzie szybko rezygnuja. Wymaga-
loby to odrebnych interdyscyplinarnych badan na temat odpornosci psychofi-
zycznej i dojrzatosci do podjecia odpowiedzialno$ci za swoje powotanie oraz roli
rodzicow w odpowiednim duchowym towarzyszeniu kandydatom do zycia
zakonnego.

Rodziny chrzescijanskie, zjednoczone z Chrystusem przez modlitwe i Zycie
sakramentalne, majg stawaé si¢ srodowiskami otwartymi na przyjecie powotan.
Jesli rodzice nie zyjg warto§ciami ewangelicznymi, to trudno oczekiwaé, by mto-
dy czlowiek mogl ustysze¢ glos powolania i zrozumie¢ konieczno$¢ wyrzeczen,
ktore musi podjac. Z kolei osoby konsekrowane majg przezywaé w petni swoje
poswigcenie Bogu, emanowaé radoscig i entuzjazmem z powodu stuzby Chrystu-
sowi. W ten sposob przyczynig si¢ tez do wzrostu powotan (por. VC 107. 109).
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LIFE CONSECRATED AND THE FAMILY

In the Year of Consecrated Life a lot of symposiums are organized, aimed
at presenting the specifics of this particular way of life. The paper analyses its
fundamental characteristics, as well as distinctive features. One aspect in the per-
ception of consecrated life is its relationship with family in which the religious
person was raised. This article attempts to demonstrate the convergence of reli-
gious life and the family. Documents of the Church highlight the importance
of family as the cradle of vocations for consecrated life. Of particular importance
is the influence of prayer, witness of life and family pastoral care exercised by
religious persons for Christian families. Holy Family is an example of adopting
and implementing vocation in the family, as well as how family life can be con-
secrated to God. Family and consecrated persons are shown as spheres of evan-
gelization in the modern world.

Keywords: family, consecrated life, vocation.
Stowa kluczowe: rodzina, zycie konsekrowane, powotanie.
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ZYC'IF’J KONSEKROWANE
A DUCHOWOSC KSIEDZA DIECEZJALNEGO

Podczas prowadzenia naukowej refleksji nad oddzia-
lywaniem réznych form zycia konsekrowanego na ducho-
wos¢ kaptana diecezjalnego rzecza wlasciwg zdaje si¢ uka-
zanie, cho¢by w zarysie, tego, co jest wpisane w specyfike
tych form; nastgpnie za$ — na tak przygotowanym gruncie —
wskazanie mozliwosci oddziatywania zycia konsekrowa-
nego na duchowosc¢ ksiedza diecezjalnego.

Niniejszy passus pozwolitem sobie przygotowac
w tymze kluczu, uzupehiajac prezentowang problematyke
przywotaniem istniejacych przeszkdd i trudnosci, ktore
wymieniam w zakoficzeniu. W badaniu nawigzuj¢ do dokumentéw Kosciota'
oraz do wybranej literatury przedmiotu?, ktére poddatem analizie, dokonujac sto-
sownych podsumowan. Zagadnienia dotyczace duchowos$ci zycia konsekrowa-
nego oraz kaptanskiego zostang ukazane w pierwszej czgsci artykutu, przez
odniesienie jej do konsekracji chrzcielnej i wynikajacych stad zobowiazan,
z uwzglednieniem swoistosci danego stanu zycia. Natomiast powigzania miedzy
zyciem konsekrowanym a duchowos$cig kaptana diecezjalnego, widziane z per-
spektywy oddzialywania zycia konsekrowanego na kaptanska duchowos$¢, zosta-

* Ks. dr hab. Jacek HADRYS, prof. UAM — prezbiter archidiecezji poznanskiej, wy$wiecony
w 1987 roku; wyktadowca teologii duchowosci, kierownik Zaktadu Teologii Moralnej, Duchowo-
$ci 1 Katolickiej Nauki Spotecznej oraz prodziekan Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu; dyrektor Szkoty Katechistow Archidiecezji Poznanskiej; cenzor
ksiag religijnych; autor m.in. Apostolat Instytutu swieckiego Pomocnic Maryi Jasnogorskiej Matki
Kosciola. Studium na podstawie nauczania Stefana kardynata Wyszynskiego (Poznan 2009).

! Szczegolnie do adhortacji apostolskich $w. Jana Pawla II: Vita consecrata oraz Pastores
dabo vobis.
2 W pierwszej czeSci autor w znacznej mierze nawigzuje do swojego artykutu: Udziaf

ochrzczonych w kaplanskim, prorockim i krolewskim postannictwie Chrystusa, ,,Teologia i moral-
nos$¢” 17 (2015), s. 27-43.
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ng przedstawione w czgséci drugiej. Warto pamigtac, ze osoby konsekrowane to
te, ktore dostapily daru wtornej konsekracji przez profesje rad ewangelicznych.
Jest to wazne, gdyz kaptandéw diecezjalnych mozna takze uzna¢ za osoby konse-
krowane, poniewaz oni rowniez zostali konsekrowani wtornie przez przyjecie
$wigcen®. Osoby konsekrowane podejmujg rézne formy zycia. Sg wéréd nich
osoby zakonne lub zyjace w instytutach $§wieckich, jak rowniez dziewice 1 wdo-
wy konsekrowane oraz pustelnicy.

1. Duchowos$é¢ zycia konsekrowanego i kaplanskiego

Konsekracja chrzcielna jest podstawowa konsekracja w zyciu chrzescijanina,
przez ktora zostaje on poswiccony i catkowicie oddany Chrystusowi. Wszelkie
inne konsekracje, na przyktad swigcenia kaptanskie czy sluby zakonne, sa oparte
na tej pierwotnej. Sakrament chrztu wywotuje rézne skutki, wprowadzajac czto-
wieka w chrzescijanska nowos¢ zycia. Mozemy mowic o pieciu konsekwencjach
przyjecia sakramentu chrztu:

a) Pierwsza z nich jest uwolnienie od grzechu pierworodnego i obdarowanie
udziatem w zyciu zmartwychwstatego Syna Bozego®.

b) Druga jest przywrocenie godnosci dziecka Bozego oraz mozliwo$é
uczestnictwa w zyciu Osob Trojcy Przenajswigtszej, ktora odtad zamieszkuje
w cztowieku. Ochrzczony otrzymuje w ten sposob petne, nadprzyrodzone wypo-
sazenie, okreslane w tradycyjnym ujeciu duchowym jako ,organizm™. To nie
tylko zapoczatkowanie zycia nadprzyrodzonego, zycia Bozego, ale takze uzdol-
nienie do jego kontynuacji i rozwoju, az do osiaggniecia petlni w zyciu wiecznym.

¢) Trzecim skutkiem przyjecia chrztu jest ,,wszczepienie” w Chrystusa i bez-
posrednio stad wynikajagca powinno$¢ zycia na podobienstwo Chrystusa oraz
catkowitego oddania si¢ Jemu. Wszczepienie w Chrystusa ma prowadzi¢ do cat-
kowitego utozsamienia si¢ z Nim, zgodnie ze stowami swietego Pawla Apostota
zawartymi w drugim rozdziale Listu do Galatow: ,,Teraz zas juz nie ja zyje, ale
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

d) Wszczepienie w Chrystusa jest rOwnoznaczne ze wszczepieniem w Mi-
styczne Ciato Chrystusa, ktorym jest Kosciol, a owo wszczepienie w Kos$ciot
stanowi czwarty skutek przyjecia sakramentu chrztu. Czlowiek ochrzczony uzy-
skuje w ten sposob peine prawo do korzystania z sakramentow, Stowa Bozego
oraz z wszelkich innych duchowych pomocy. Z drugiej strony nabywa on odpo-

3 Por. T. Paszkowska, Konsekracja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin — Krakow 2002, s. 430-431.

4 ,Christ, the Messiah, is not merely the Redeemer who breaks apart the bond and cleans
us from sin. He is also a Dispenser of a new divine life which shall wholly transform us and turn
us into new men”. Hildebrand D. von, Transformation in Christ, San Francisco 2001, s. 4-5.

3Por. J. Hadry$, ABC... Zycia duchowego w pytaniach i odpowiedziach, Poznah 2009, s. 24-30.
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wiedzialnos$¢ za wspolnote Kosciota, za budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa
— poprzez §wiadectwo zycia przeniknigtego mitoscia.

e) Piata, a jednoczesnie fundamentalng konsekwencja przyjecia sakramentu
chrztu jest wlaczenie w potrojne postannictwo Chrystusa: kaptanskie, prorockie
i krolewskie. Udzial w potrdjnej misji Chrystusa dokonuje si¢ w bardzo konkret-
ny sposob. Uczestnictwo w kaptanskim postannictwie Chrystusa oznacza po-
wszechne kaptanstwo wiernych. Wyraza si¢ ono w ofiarowywaniu Eucharystii,
przyjmowaniu sakramentow, modlitwie, dzigkczynieniu, $wiadectwie zycia
zgodnego z wiara, w zaparciu si¢ siebie oraz w czynnej mitosci. Z kolei udziat
w prorockiej misji Chrystusa zobowigzuje do $wiadectwa o Zbawicielu, przez
zycie wiarg i mito$cig, do przyjmowania charyzmatow, postugiwania si¢ nimi, do
wlaczania si¢ w ewangelizacje czy dzieta misyjne Kosciola. I wreszcie uczestnic-
two w krélewskim postannictwie Chrystusa ewokuje pielegnowanie w sobie sta-
nu ,.krolewskiej wolnosci”, odrzucanie kazdego przejawu grzechu w zyciu osobi-
stym i spotecznym, samozaparcie, pokorng i cierpliwg stuzbg¢ bliznim, aby w ten
sposob porzadkowac swiat skazony grzechem. Petnienie potrdjnej misji Chrystu-
sa stanowi zasadniczy wymiar duchowosci chrzcielnej, wyznaczajac calg zycio-
wa droge chrzescijanina oraz jego rozwo6j duchowy. Kazdy ochrzczony ma dzien
po dniu umiera¢ dla siebie, zeby zy¢ bardziej dla Boga, umiera¢ dla grzechu, aby
zy¢ dla taski, traci¢ swoje zycie po to, by zy¢ zyciem zmartwychwstatego Syna
Bozego coraz doskonalej®. Mozna powiedzieé, iz tym charakteryzuje sie dyna-
mizm procesu uswigcania, ktéry prowadzi do przemienienia w Chrystusa (por.
Ga 2, 20)".

Przedstawione skutki przyjgcia sakramentu chrztu oraz udziatu w potréjnym
postannictwie Chrystusa dotyczg wszystkich ochrzczonych, rowniez tych, ktorzy
zostali powotani do pogtebienia chrzcielnej konsekracji przez powtérng konse-
kracj¢, wynikajaca z faktu przyjecia przez nich $wiccen badz §lubowania rad
ewangelicznych. Uczestnictwo w potrojnej misji Chrystusa posiada jednak swoja
specyfike w zyciu kaplanskim oraz konsekrowanym. Udzial oséb konsekrowa-
nych przez profesje rad ewangelicznych w kaptanskim postannictwie Chrystusa
realizuje si¢ na drodze nasladowania Chrystusa postusznego, ubogiego i dziewi-
czego®, we wspodlnocie i poprzez nig. To nasladowanie moze by¢ niekiedy reali-
zowane rowniez poza wspodlnoty, jak to ma miejsce w przypadku dziewictwa
konsekrowanego czy $wieckich konsekrowanych (por. VC 35-36). Ci ostatni
swoje powotanie do §wictosci podejmuja zyjac w Swiecie 1 zajmujac si¢ jego

¢ ,A strong desire must fill us to become different beings, to mortify our old selves and rearise
as new men in Christ”. D. von Hildebrand, Transformation, s. 5.

7Por. M. Chmielewski, Chrzest, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 126-130.

8 Trzeba mie¢ ciagle pragnienie nasladowania we wszystkim Chrystusa, starajac si¢ upodob-
ni¢ zycie swoje do Jego zycia, nad ktorym czgsto trzeba rozmysla¢, by je umie¢ nasladowac i za-
chowywa¢ si¢ we wszystkich okoliczno$ciach tak, jak On by si¢ zachowywal”. Sw. Jan od Krzyza,
Droga na Gore Karmel, 1, 13, 3.
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sprawami’. Kaptani uczestnicza w powszechnym kaptanstwie, dbajac o osobiste
uswiecenie oraz radykalnie nasladujac Chrystusa, troszczac si¢ o zbawienie
ludzi, trwajac w postawie przeniknictej mitoécia pasterska wzgledem nich'’.
»Dzieki [...] konsekracji, dokonanej przez Ducha w sakramencie §wigcen, zycie
duchowe kaptana zostaje naznaczone, uksztattowane i okre§lone przez postawy
1 wzory postgpowania znamionujace Jezusa Chrystusa Glowe i Pasterza Koscio-
la, ktore objawiaja si¢ w Jego pasterskiej mitosci” (PDV 21). Upodobnienie do
Chrystusa jako Dobrego Pasterza powinno by¢ wielowymiarowe, niemniej jed-
nak zaktada ono przede wszystkim przyjecie postawy stuzby wzgledem tych, do
ktorych kaptan jest postany. Wewnetrzng zasada, czyli cnotg ozywiajaca i kieru-
jaca zyciem duchowym kaptana jest tak zwana ,,mitos¢ pasterska”, ktora oznacza
udziat w mitoéci pasterskiej samego Chrystusa. Jest ona ,,przede wszystkim
darem z siebie, calkowitym darem z siebie dla Kosciota” (PDV 23) i powinna
okresla¢ sposob myslenia kazdego kaptana, jego dzialanie oraz odnoszenie si¢ do
ludzi. W pewnym uproszczeniu mozna stwierdzi¢, iz w kaptanskie postannictwo
jest wpisane powolanie do swietosci kazdego ochrzczonego, ktdre zaktada przede
wszystkim osobowa relacj¢ z Bogiem, dokonujacg si¢ w Chrystusie i przez Chry-
stusa. Podstawg $wigtosci jest przyjacielska wiez ze Zbawicielem, a konsekwen-
cja 1 zarazem potwierdzeniem jej autentyczno$ci — wlasciwe postgpowanie
moralne (por. PDV 19-20).

Osoby konsekrowane realizujg udziat w prorockiej misji Chrystusa poprzez
sam fakt podjecia zycia wedlug rad ewangelicznych. Stajg si¢ przekonujacym
znakiem wskazujacym na Syna Bozego, gdy radykalnie zyja wiarg (por. VC 84-
85). Takie zycie jest mozliwe jedynie wowczas, gdy osoby te prowadza glebokie
zycie duchowe i z pelnym zaangazowaniem wypetniaja swoje codzienne obo-
wiazki oraz biora aktywny udzial w dziataniach ewangelizacyjnych podejmowa-
nych przez ich instytuty. W przypadku osob konsekrowanych, nalezacych do
konkretnego instytutu, wazna jest wierno$¢ charyzmatowi tego instytutu oraz

? ,Ewangelicznych podstaw zycia konsekrowanego nalezy szukaé w szczegélnej relacji, jaka
Jezus nawigzal w czasie swego ziemskiego Zycia z niektorymi sposrod swoich uczniow, wzywajac
ich, by nie tylko przyjeli Krolestwo Boze we wlasnym zyciu, ale takze by oddali swoje istnienie w
shuzbe tej sprawy, porzucajac wszystko i nasladujac wiernie Jego sposob zycia. [...] Przez profesj¢
rad ewangelicznych osoba konsekrowana nie tylko czyni Chrystusa sensem swojego zycia, ale stara
si¢ tez odtworzy¢ w sobie t¢ forme zycia, jaka obrat sobie Syn Bozy, przyszediszy na $wiat. [...]
Oto sens powotania do zycia konsekrowanego: jest ono wytaczna inicjatywa Boga (por. J 15, 16),
ktoéry oczekuje od tych, ktorych wybrat, odpowiedzi w postaci catkowitego 1 wylacznego oddania
si¢ Jemu”. VC 14-16.

10 Powolanie kaptanskie jest zasadniczo wezwaniem do $wietosci w tej formie, ktéra wypty-
wa z sakramentu kaptanstwa. Swieto$é jest zazyloécig z Bogiem, jest nasladowaniem Chrystusa
ubogiego, czystego i pokornego; jest bezgranicznym umilowaniem ludzi i oddaniem si¢ ich praw-
dziwemu dobru; jest mitoscig Kosciota, ktory jest $wiety i pragnie, by$my i my byli $wigci, bo taka
jest misja, jaka powierzyl mu Chrystus. Kazdy z was musi by¢ §wigty, by pomagaé takze braciom
w realizowaniu ich powotania do $§wigtosci”. PDV 33.
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angazowanie si¢ w apostolat prowadzony przez niego. Wypehianie przez osoby
konsekrowane misji prorockiej umozliwia permanentne poglebianie przez nie
swiadomosci, ze zostaly wybrane przez Boga oraz poddawanie swojego zycia
Chrystusowi i ofiarowywanie Jemu wszystkiego, a takze rezygnacj¢ ze wszyst-
kiego, co utrudnia udzielenie Bogu pelnej odpowiedzi na taske powotania (por.
VC 25).

Realizacja przez kaptanow misji prorockiej dokonuje si¢ wowczas, gdy daja
swiadectwo Chrystusowi radykalnie zyjac Ewangelig i odwaznie jej bronigc, jak
rowniez, gdy glosza pelna prawde, opierajac si¢ pokusie pomijania niektoérych
tematdéw czy problemow (por. PDV 27). W ich sytuacji chodzi przede wszystkim
o doskonate podejmowanie zycia Ewangelia w kazdym jej aspekcie, aby w ten
sposob mogli by¢ czytelnym i intrygujacym znakiem wskazujacym na Chrystusa,
sktaniajagcym innych do prowadzenia glebokiego zycia duchowego. Swiadectwo
zycia zgodnego z wyznawana wiarg nie wystarczy jednak do wypelnienia pro-
rockiej misji Zbawiciela, przez ochrzczonego, a tym bardziej przez kaptana, gdyz
potrzebne jest rdéwniez odwazne bronienie Ewangelii, ktore zaktada nie tylko
zgode na do$wiadczanie przeciwnosci czy przesladowan, ale przede wszystkim
state poznawanie Stowa Bozego i poglebianie relacji z Chrystusem (por. PDV
45-46). Jest prawda, iz wzmacnianie wiezi z Chrystusem dokonuje si¢ szczegol-
nie przez zycie Ewangelia, jednak konieczne jest rowniez systematyczne studium
i dbatos¢ o wlasng formacje intelektualng. Uczestnictwo w prorockim postannic-
twie Chrystusa stanowi realizacje¢ powotania do apostolstwa, majacego swoje
zroédto w konsekracji chrzcielne;.

Udzial ochrzczonego w misji krolewskiej Chrystusa polega — jak juz wspo-
mniano — na zapanowaniu nad grzechem oraz na codziennej, stuzebnej mitosci
do bliznich. Innymi slowy oznacza pielegnowanie w sobie stanu ,krolewskiej
wolnos$ci”, odrzucanie zta w zyciu osobistym i spolecznym, samozaparcie i cier-
pliwa stuzbe bliznim, aby w ten sposob przyczyniac si¢ do porzadkowania $wiata
(por. KKK 943). Rozwijanie w sobie ,.krolewskiej wolnosci” dotyczy bowiem
rowniez przezwyciezania wszelkich niepoboznych przywigzan. Walka o we-
wnetrzng wolno$¢ wymaga nie tylko ascetycznego wysitku, by moc bezposrednio
sprzeciwi¢ si¢ pokusie czy nieuporzadkowanej sklonnosci, ale takze systema-
tycznego dzialania przeciwnego danej stabosci, czyli stosowania ignacjanskiej
metody agere contra (na przyktad ¢wiczenia si¢ w cierpliwosci, w opozycji do
odkrytej w sobie niecierpliwoéci)''. Niezwykle istotne jest poglebianie zazylej
relacji z Chrystusem i coraz pelniejsze otwieranie si¢ na Jego taske, codzienna
troska o calkowita dyspozycyjnos¢ wobec Jego dziatania. W swym aspekcie
pozytywnym udziat w krolewskim postannictwie Chrystusa, czyli dazenie do po-
glebiania relacji z Nim i do doskonalego zycia teologalnego, w poszczego6lnych
stanach zycia jest zréznicowany, gdyz kaptanstwo oraz zycie konsekrowane

1 Zob. Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, nr 157.
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posiadaja obok ogdlnych, takze swoje specyficzne srodki uswigcenia. W aspekcie
ascetycznym owo zréznicowanie jest zdecydowanie mniejsze. Osoba konsekro-
wana dazenie do glebokiej komunii z Chrystusem realizuje poprzez radykalne
zycie wedtug rad ewangelicznych, zgodnie z wlasciwym dla siebie charyzmatem.
Czesto pomaga jej zycie braterskie we wspolnocie, jesli do takiej formy zostata
powolana. Jest réwniez zobowigzana do podejmowania ¢wiczen duchowych
i ascetycznych, takich, jakie powinien wypehia¢ kazdy ochrzczony (por. VC 38).

Kaptan ma si¢ osobiscie uswigca¢ przede wszystkim poprzez troske o uswig-
cenie tych, do ktorych zostat postany, przez postuge wobec nich, w tym szcze-
gblnie przez sprawowanie sakramentow i gloszenie Stowa Bozego. Powinien
rowniez podejmowaé praktyki duchowe 1 ascetyczne zalecane kazdemu
ochrzczonemu (por. PDV 26-27).

Obok przeciwstawiania si¢ grzechowi, udziat w krolewskiej misji Chrystusa
zaktada shuzebna mitos¢, ktora posiada swoja specyfike, w zaleznosci od stanu
zycia. Osoby konsekrowane zobowigzujg si¢ do praktykowania stuzebnej mitosci
poprzez mito$¢ wzajemng oraz ogarniajac mito$cig caty swiat (por. J 13, 34; VC
42). Przez swoja wtorng konsekracje sa obligowane do radykalnego nasladowa-
nia Chrystusa, stad w szczeg6lny sposob powinny zy¢ taka mitoscig, ktora jest
gotowa do ofiarnej stuzby, posiada zdolnos¢ przyjecia blizniego takim, jakim jest
oraz umiejetno$¢ przebaczania. Mitos¢ osob konsekrowanych ze wzgledu na stan
ich zycia posiada charakter oblubienczy, moze istnie¢ i realizowa¢ si¢ jedynie
poprzez pozostawanie w glgbokiej komunii z Chrystusem. Kaptani ze wzgledu
na swoj udzial w hierarchicznym kaptanstwie Chrystusa maja wyrdznia¢ si¢ tak
zwang mito$cig pasterska, czyli ukierunkowaniem na stuzbe tym osobom, ktore
powierzyt im Chrystus (por. PDV 23). Mitos¢ ta powinna wyraza¢ si¢ w shuzbie
wolnej od checi panowania (por. PDV 22), ma by¢ mitoscig bezwarunkowa, po-
wszechna, ukierunkowang na sprawy zbawienia, charakteryzujaca si¢ dobra wig-
zig z biskupem i diecezjalnym prezbiterium. Winna by¢ statg postawa kaplana,
czerpigca wzor z mitosci Chrystusa i wyrazajaca gotowo$¢ poswigcenia wlasne-
go zycia, tak jak uczynit to Chrystus — dla zbawienia innych. Droga kaptana do
osiggnigcia takiej mitosci prowadzi przez poglebianie osobistej wigzi z Chrystu-
sem oraz radykalne nasladowanie Go kazdego dnia. Kaptan jest zobowigzany do
realizacji wszystkich duchowych praktyk, ktére powinien podejmowaé kazdy
ochrzczony, takich jak codzienna modlitwa, w tym medytacja, rozwazanie Stowa
Bozego, systematyczne korzystanie z sakramentu pokuty, a takze — do pracy nad
sobg i do petnienia dobrych uczynkéw (por. PDV 26)'?. Mitoéé stuzebna w zyciu
kaptana ma uzewnetrznia¢ si¢ zwlaszcza w modlitwie za innych, najbardziej
za tych, ktorym postuguje, oraz w sumiennym wypetnianiu obowigzkoéw
dotyczacych troski o zbawienie bliznich.

12Por. M. Chmielewski, 101 pytari o zycie duchowe, Lublin 1999, s. 126-127.
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W $wietle powyzszych refleksji mozna zauwazy¢, iz konsekracja chrzcielna
implikuje wiele wspdlnych, duchowo-moralnych konsekwencji w zyciu wierza-
cych w Chrystusa. Jednakze sg one podejmowane i przezywane przez osoby kon-
sekrowane wtornie przez sakrament kaplanstwa i profesje rad ewangelicznych
w sposob niekiedy bardzo zroznicowany.

Konkludujac pierwsza czes¢ niniejszej refleksji stwierdza sig, ze konsekracja
chrzcielna oraz konsekracja wtérna stanowia wspolne podstawy duchowosci
0s0b konsekrowanych i kaplanow. Natomiast podstawowe roznice polegaja na
innym stanie i sposobie zycia oraz na formalnym lub nieformalnym zobowiaza-
niu si¢ do praktykowania rad ewangelicznych.

2. Wsparcie zycia duchowego ksiedza diecezjalnego
przez osoby konsekrowane

Po przedstawieniu duchowo-moralnych skutkéw pierwotnej konsekracji,
dotyczacych wszystkich obdarowanych taskg sakramentu chrztu, oraz po ukaza-
niu specyfiki tych konsekwencji w zyciu osoby konsekrowanej i w zyciu ksigdza
diecezjalnego, a takze po krotkiej charakterystyce kaptanskiej duchowosci,
wskazemy sposoby wsparcia kaptana, szczegolnie te o charakterze duchowym,
przez osoby konsekrowane. Mozliwosci te mozna podzieli¢ na trzy rodzaje
pytan, porzadkujac je wedlug prostych pytan: na co kaptan moze liczy¢ ze strony
0s6b konsekrowanych?, czego moze si¢ od nich uczy¢? oraz do czego mobilizuje
go postugiwanie osobom konsekrowanym?

Kaptan moze liczy¢ na...

Kaptan diecezjalny ze strony osdb konsekrowanych moze liczy¢ na duchowe
wsparcie przez modlitwe 1 ofiare, na pomoc w postudze, ktoéra pelni oraz na
pomoc Scisle duchowa, ktora otrzymuje dzigki zwigzaniu si¢ z konkretna ducho-
woscig podejmowang przez osoby konsekrowane. Wydaje si¢, ze wsparcie du-
chowe, takie jak modlitwa i ofiara os6b konsekrowanych w intencjach kaptanow
i ich postugi, stanowi zasadniczy wymiar pomocy. Realizuje si¢ z jednej strony
w sposob sformalizowany, niejako ,,0dgorny”, gdy konsekrowani w swoj chary-
zmat maja wpisang pomoc kaplanom, z drugiej strony za§ — doraznie, kiedy
odpowiadaja na konkretng prosbe o modlitwe czy o podjecie umartwienia, lub
na sytuacje, ktora stanowi dla nich zaproszenie do takiego zaangazowania sie.

Niezwykle cenna jest réwniez pomoc $wiadczona kaptanom spowiednikom
badz kierownikom duchowym przez osoby konsekrowane korzystajace z ich
postugi, a obejmujaca nie tylko postuge kaptanska (petniong wobec owych osob
konsekrowanych), ale cate zycie i postugiwanie tych kaptanéw. Pomoc polega
przede wszystkim na wzajemnym ,uzupehianiu si¢” z kaptanami, co wynika
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z innego spojrzenia na wiele spraw i odmiennego ich rozumienia. Ma to miejsce
szczegolnie w przypadku kobiet konsekrowanych, ktore ze wzgledu na swoje
kobiece uwarunkowania inaczej niz kaptani odbierajg i oceniaja rzeczywistosc,
czgsto zwracajgc uwage na to, czego kaplan nie jest w stanie dostrzec. Zwigzanie
kaptana z konkretna duchowos$cia, wedtug ktorej zyje osoba konsekrowana, na
przyklad karmelitanskg czy ignacjanska, stanowi szans¢ duchowego ubogacenia,
gdyz roézne formy zycia konsekrowanego charakteryzuja si¢ duchowoscia
wyprobowang i potwierdzong przez Kosciol.

Kaplan moze si¢ uczyé ...

Kaptan diecezjalny moze dla swojego zycia wiele zaczerpna¢ od oséb konse-
krowanych, a takze nauczy¢ si¢ od nich lepszego przezywania codziennoS$ci.
Przede wszystkim moga one pobudzi¢ kaptana do wiekszej dbatosci o swoje zy-
cie duchowe juz przez sam charakter swojego zycia, gdyz troska o osobiste
uswigcenie stanowi dla nich zasadniczy wymiar przezywania codzienno$ci. Ta
inspiracja do wigkszego zaangazowania si¢ w dazenie do wlasnej §wigtosci moze
prowadzi¢ do pragnienia zycia w duchu rad ewangelicznych, w celu radykalnego
nasladowania Chrystusa i dawania $wiadectwa o Nim. Z modelu Zycia 0séb kon-
sekrowanych kaptan moze migdzy innymi czerpa¢ przyklad rezerwowania sobie
czasu na comiesigczne skupienia oraz coroczne rekolekcje, regularnego korzy-
stania z sakramentu pokuty i kierownictwa duchowego, systematycznego podej-
mowania modlitwy osobistej, poprzedzonej starannym przygotowaniem czy
praktykowania codziennego rachunku sumienia. Planowanie poszczego6lnych
obowiazkoéw i zaje¢ oraz staranie si¢ o ich uswigcenie przez modlitwe wydaje si¢
kolejng szansa kaptana na zaczerpnigcie ze wzorow i sposobow zycia konsekro-
wanego dla dobrego przezywania codziennosci.

Z pewnoscig kaptan moze si¢ uczy¢ od osob konsekrowanych wartosci zycia
wspolnotowego oraz zdolnos$ci jego wykorzystania, zarowno do osobistego
uswigcenia, jak i do owocnego postugiwania bliznim. W perspektywie wspolno-
towosci szczegodlnie zaznacza si¢ bowiem otwartos¢ na wszystkich, dyspozycy;j-
no$¢, brak zbytniego przywiagzania do wtasnych upodoban i punkéw widzenia,
mito$¢ nadprzyrodzona oraz umiejetnos¢ przebaczania. W zycie konsekrowane
wpisane jest §lubowane postuszenstwo, ktéore moze pomoc kaptanowi w uznaniu
jego pelnej zaleznos$ci od Kos$ciota oraz w zrozumieniu, iz Chrystus przychodzi
do niego przez innych duszpasterzy i przetozonych.

Zwrocenie przez kaptana wigkszej uwagi na mozliwo$¢ ewangelizowania
przez sam str6j duchowny jest kolejna szansa wyciagniecia pozytku duchowego
ze stylu zycia 0sob konsekrowanych, zwtaszcza zakonnych. Powigzanie petnie-
nia postugi dla zbawienia innych z troskg o wtasne u§wigcenie rowniez moze by¢
inspirowane stylem zycia ludzi konsekrowanych, szczeg6lnie tych zaangazowa-
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nych w dzieta ewangelizacyjne czy charytatywne, a jednoczesnie prowadzacych
gltebokie zycie duchowe.

Kaplana moZze mobilizowad...

Kaptana diecezjalnego moze mobilizowac postuga, ktorg podejmuje wobec
osob konsekrowanych, a zwlaszcza postuga stowa, sakramentu pokuty oraz
kierownictwa duchowego.

Jest rzeczg zrozumiala, ze gloszenie homilii, konferencji duchowych, prowa-
dzenie wyktadow, dni skupienia czy rekolekcji dla osob konsekrowanych stanowi
dla kaptana szczegolne wezwanie, nie tylko do intelektualnego wzrostu, ale nade
wszystko do troski o wlasne uswigcenie. Nietrudno odrozni¢ gloszenie stowa
Bozego w sposob wyuczony i ksigzkowo poprawny od gloszenia z moca i glebia,
ptynaca z osobistego doswiadczenia Chrystusa i zycia w glebokiej komunii
z Nim (por. 1 Kor 2, 1-5). Odpowiedzialnego przekazywania Ewangelii osobom
konsekrowanym nie da si¢ oddzieli¢ od wlasnego zycia duchowego glosicieli.

Spowiadanie 0sob konsekrowanych oraz towarzyszenie im w procesie uswie-
cenia przez postuge kierownictwa duchowego naktada na kaptana obowigzek
pielggnacji osobistej relacji z Chrystusem, bez ktorej nie jest mozliwe w pelni
owocne poshugiwanie. Wynika to stad, iz osoby konsekrowane sa szczegélnie
wezwane do troski o wlasne uswigcenie i prowadzenie ich wymaga nie tylko
wiedzy ze strony kaptana, ale przede wszystkim osobistego doswiadczenia glebi
zycia Chrystusem. Nie bez znaczenia jest takze fakt, ze w sprawowaniu poshugi
spowiednika czy kierownika duchowego, wystepuje wzajemne oddziatywanie
postugujacego i penitenta. Dzigki temu osoba konsekrowana, korzystajaca z po-
stugi kaptana, wptywa na jego doswiadczenie i rozumienie Chrystusa, a dzielac
si¢ swoja relacja ze Zbawicielem staje si¢ dla kaptana swiadkiem Bozego dziata-
nia. Dla kaptana przygladanie si¢ z bliska relacji cztowieka z Bogiem zawsze jest
darem i zadaniem, a taki charakter posiada szczegdlnie postugiwanie osobie
konsekrowane;j.

»Kaptan powinien zwréci¢ specjalng uwage na relacje z bra¢mi i siostrami
zaangazowanymi w zycie szczeg6lnie poswigcone Bogu we wszystkich jego
formach, doceniajac ich szczera i aktywng gotowo$¢ wspolpracy apostolskiej
oraz szanujac i popierajac specyficzne charyzmaty. Powinien ponadto angazowac
si¢ we wspolprace, dazac do tego, by zycie konsekrowane promieniowato coraz
bardziej dla dobra calego Kosciota i stawalo si¢ coraz bardziej przekonujace
i pociagajace dla nowych pokolen” (TE 42).

Po prezentacji wspolnych podstaw zycia duchowego osob konsekrowanych
oraz kaptanow, jak rowniez po zwrdceniu uwagi na specyfike zycia duchowego
kaptanéw diecezjalnych oraz po wskazaniu mozliwosci oddzialywania os6b kon-
sekrowanych na ich zycie duchowe i postuge, wypada stwierdzi¢, iz kaptan moze
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by¢ konkretnie wspierany przez osoby konsekrowane w swoim zyciu duchowym
oraz w pelnionej stuzbie. Z pewnoscia przedstawione formy udzielania wsparcia
stanowia dar i zadanie nie tylko dla konsekrowanych, ale rowniez dla samych
kaptanow.

Nadal istniejg jednak przeszkody i trudnosci, ktére nie pozwalaja kaptanom
na podjecie pelnej i owocnej wspdtpracy z osobami konsekrowanymi. Do takich
przeszkdd i trudno$ci nalezy zaliczy¢ przede wszystkim: nieufno$¢, uprzedzenia
i leki, ,,chore” poczucie wyzszosci, przekonanie o wlasnej samowystarczalnos$ci,
brak uznania swoich ograniczen, niedocenianie daru wspdlnotowego przezywa-
nia relacji z Chrystusem, zaangazowanie w dziatania ewangelizacyjne przy jed-
noczesnym braku dbatosci o osobiste u§wiecenie, niedojrzate badz lgkowe prze-
zywanie relacji z kobietami konsekrowanymi, obawy zwigzane z postugiwaniem
osobom zaawansowanym w zyciu duchowym i inne. Jest prawda, iz wielu kapta-
néw diecezjalnych postugujac osobom konsekrowanym badz wspotpracujac
z nimi, doswiadcza w swoim zyciu duchowym wymiernych korzysci, jak to zo-
stalo przedstawione w niniejszym opracowaniu. Niemniej jednak rowniez istnie-
nie wymienionych przeszkod i trudnosci stanowi nieustanne wezwanie do wysit-
koéw w celu ich przezwyci¢zenia. Mozna jednak zywi¢ nadziejg, iz ukazanie po-
zytywnego wpltywu osob konsekrowanych na duchowo$¢ kaplanoéw diecezjal-
nych zacheci ich do pokonywania wszelkich uprzedzen i barier, dotyczacych
relacji oraz wspotpracy z konsekrowanymi. Warto pamigtac, ze poshugiwanie
kaptanéw tym osobom jest nie tylko szansg dla nich samych, dla ich osobistego
uswiecenia, ale takze ich obowigzkiem, polegajacym na §wiadczeniu wymiernej
pomocy tym, ktoérzy zostali wezwani do radykalnego upodobnienia si¢ do
Chrystusa i nasladowania Jego stylu zycia.

THE CONSECRATED LIFE AND THE SPIRITUALITY
OF THE DIOCESAN PRIEST

The article is a scientific reflection on the impact of various forms of conse-
crated life on the spirituality of the diocesan priest. After presenting what is in-
herent in the spirituality of consecrated and priestly life, it has been shown that
there is a possibility of an influence of consecrated life on the spirituality of the
diocesan priest, completing all of the issues presented by indicating the existing
obstacles and difficulties that are listed at the end. The issues concerning the
spirituality of the consecrated and priestly life have been shown by reference to
the baptismal consecration (especially in terms of participation in the threefold
mission of Christ) and the obligations arising therefrom, taking into account
the specificities of the particular state of life. The possibilities of supporting
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a priest by consecrated persons, especially the support of spiritual nature, were
divided into three types: what every priest can count on behalf of the consecrated
persons, what he can learn from them, and to what he can be mobilized by
serving the consecrated persons. It has been shown that the support of a priest by
consecrated persons is multiple in nature and of great importance to his personal
sanctification and for the fruitfulness of his ministry. Existing difficulties among
the priests in using the gift of presence in the life and ministry of consecrated
persons and the need to overcome them have been pointed out.

Keywords: a diocesan priest, spirituality, sanctification, consecration,
baptism.

Stowa kluczowe: ksigdz diecezjalny, duchowos¢, uswigcenie, konsekracja,
chrzest.
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SOME ASPECTS OF LIFE AND DEATH
IN THE SAYINGS OF THE DESERT FATHERS AND MOTHERS

This paper is dedicated to the peculiar spirituality of the Desert Fathers and
Mothers. Their spiritual struggle against demons and their own vices, their auste-
re asceticism as the imitation of Jesus Christ’s kenosis will be analyzed, as well
as their teachings on death and daily dying. How the Desert Fathers and Mothers
defined the main goal of their living in the desert and how much is it relevant to
contemporary people? What is the role of theological love in Desert spirituality?
Is it possible to integrate the rich experience of the Desert Fathers and Mothers
into the mode of life of contemporary Christians?

The experience of the Desert Fathers and Mothers is a great treasure for all
Christianity and, indeed, for all humanity. Their decision to leave the ordinary
life in society and go to live in the desert was inspired mainly by their personal
religious aspirations. Albeit these aspirations usually had an essentially Christian
background, in their desert living it spread out in various religious practices,
which can be regarded as common spiritual practices.

Is this phenomenon of the Desert Fathers and Mothers and their spiritual
experience revelant to us? The endeavor to overcome their own sins and vices,
their ascetic exercises, as well as their meditative views on life and death are
understandable to all human beings. Although that today most of us live in cities,
we can choose between the inner noisy city condition or the inner silent desert
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condition in our minds and hearts. The problems and challenges that faced the
Desert Fathers and Mothers were not the specific problems and challenges
of living in the desert. They had a universal Christian and even universal human
character.

1. To meet the demons and to become all flame

The desert was some kind of ,,promised land” for a number of young Chri-
stians of the first centuries who decided to spend their lives in solitude, in fasting,
and prayer. Some of these anchorites felt in their hearts the calling for a fully-
fledged life in Christ, while others were deeply moved by an overwhelming
experience that can be defined as religious conversion. Living in the city for both
was unacceptable and incompatible with the new goal of their lives. The city
symbolized and represented not only a sinful life but also a place of various delu-
sions. In order to avoid these delusions they left the city and went to the desert.
They were convinced that only in the silence and stillness of the desert would
they be able to find their own selves, face their own sinfulness and meet their
own demons.

Life in the desert was regarded by the most prominent anchorites of the first
centuries, the so called Desert Fathers and Mothers, as the true way to salvation
and discipleship. The Desert Fathers and Mothers believed that all inner spiritual
problems could be solved if a person patiently stayed in his/her cell. ,,A brother
came to Scetis to visit Abba Moses and asked him ,,Father, give me a word”. The
old man said to him ,,Go, sit in your cell, and your cell will teach you everything”"'.
On the other hand, to leave the desert and to return to the world was considered
a mistake and a false decision inspired by demons. ,,One of the old men came to
Abba Theodore and said to him, «Look how such and such a brother has returned
to the world». The old man said to him, «Does that surprise you? No, rather be
astonished when you hear that someone has been able to escape the jaws of the
enemy»”?.

Nevertheless, we know that even such a holy man as St. Abba Anthony the
Great twice temporarily left the desert, first, to relieve those dying of plague and
second, to defend the faith against Arian heresy. Moreover, it was revealed to
Anthony that there was one who was his equal in the city. That person was a man
of great honesty and devotion, and whatever he had beyond his needs he gave to
the poor.

' The Sayings of the Desert Fathers. The Alphabetical Collection, translation and foreword
B. Ward, Kalamazoo 1984, p. 139.

2 Ibid. p. 75.
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A desert for the anchorites was a place of quietness and an arena of savage
struggle with the demons at the same time’. Therefore, to choose a life in the
desert was only for those who were inspired and led by the Holy Spirit. Such
a life required great courage, unremitting patience and unfading commitment.
The demons were an everyday reality in the life of the anchorites and these
demons would often appear to them in both visible and invisible manner. The
demons have much in common with human vices. If a person struggles with
his/her vices, he/she fights with his/her demons at the same time.

»It happened, that Abba Moses [the Ethiopian] was struggling with the
temptation of fornication. Unable to stay any long in the cell, he went and told
Abba Isidore. The old man exhorted him to return to his cell. But he refused, say-
ing, ,,Abba, I cannot”. Then Abba Isidore took Moses out onto the terrace and
said to him, ,,Look towards the west”. He looked and saw hordes of demons
flying about and making a noise before launching an attack. Then Abba Isidore
said to him, ,,Look towards the east”. He turned and saw an innumerable multitu-
de of holy angels shining with glory. Abba Isidore said, ,,See, these are sent by
the Lord to the saints to bring them help, while those in the west fight against
them. Those who are with us are more in number than they are”. Then Abba
Moses gave thanks to God, plucked up his courage, and returned to his cell””.

The practicing of virtues is one of the most powerful weapons against demo-
nic attacks. The importance of virtues is so much stressed in the sayings of the
Desert Fathers and Mothers that it is possible to get the impression that you need
nothing else but virtuousness. All kinds of virtues are mentioned in the sayings
and are usually presented as almost the only goal of the monks. Humility seems
to be the most necessary and substantial virtue.

»She [Amma Theodora] also said that neither asceticism nor vigils nor any
kind of suffering are able to save, only true humility can do that. There was an
anchorite who was able to banish the demons; and he asked them, « What makes
you go away? Is it fasting?» They replied, «We do not eat or drink. Is it vigils?»
They replied, «We do not sleep. Is it separation from the world? We live in the
deserts. What power sends you away then?» They said, «Nothing can overcome
us, but only humility. Do you see how humility is victorious over the
demons?»””.

A similar attitude we can find in the small passage where St. Abba Anthony
reports about his vision, ,,I saw the snares that the enemy spreads out over the
world and I said, groaning, What can get through from such snares?” Then

3 Cf. J. Chryssavgis, In the Heart of the Desert. The Spirituality of the Desert Fathers and
Mothers, World Wisdom Inc. 2008, p. 37-40.

4 The Sayings of the Desert Fathers. The Alphabetical Collection, p. 138.
5 Ibid. p. 84.
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I heard a voice saying to me, ,,Humility”®. Of course, theological love was the
highest virtue for the Desert Fathers and Mothers. They used to receive visitors
as though Christ himself were visiting. The anchorites might have led an austere
life, but if guests came they hid their austerity and welcomed them hospitably.

However, other virtues were also not to be overlooked in the spiritual battle.
»At any rate they [i.e. demons] fear the fasting, the vigilance, the prayers,
the meekness, the quietness, the contempt of money and vainglory, the humility,
the love of the poor, the alms, the freedom from anger of the ascetics, and, chief
of all, their piety towards Christ”’. So, piety towards Jesus was understood more
as a remedy to achieve the final goal of living in the desert. It was not the goal
itself. The Desert Fathers and Mothers were convinced that spiritual intimacy
with Jesus was very helpful. Abba Paul said, ,,Keep close to Jesus™®. The liturgy,
as a very significant vehicle in common Christian life also played an important
role in the spirituality of the anchorites.

Once on a Sunday he [abba Helle] went to see some monks and said to them,
,»Why have you not celebrated the Divine Liturgy today?” When they replied that
it was because the priest had not come from the other side of the river, he said
to them, ,,I shall go and call him”. But they said it was impossible for anyone to
cross the ford, partly because of the depth, but most of all because there was
a huge beast at that spot, a crocodile which had devoured many people. The
father did not hesitate. At once he jumped up and rushed into the ford. And im-
mediately the beast took him onto its back and set him down on the other side.
On finding the priest at his place, he entreated him not to neglect the community
of brothers [...]. He followed Helle back to the river. As they failed to find a fer-
ry, Helle let out a cry calling the crocodile to him. The animal obeyed him instan-
tly and offered its back as a raft. Helle asked the priest to climb on with him. But
the priest was terrified at the sight of the beast and backed away’.

What was the main goal of the anchoretic life? If it was not piety towards
Jesus Christ, and if we can hardly believe that it was virtuousness, how can we
define it? The entire life of the anchorites was characterized by the struggle aga-
inst demons and against their own vices. They frequently discussed these issues
and shared their experiences with each other. The younger would ask the elders
about how to be victorious in the spiritual battle. So, the life of the anchorites
tended to be victorious in the different fields of this battle and eventually to reach
the final victory. Therefore, the main goal of living in the desert can be defined

6 Ibid. p. 2.

7 Life of St. Anthony, in: Athanasius. Select Works and Letters, Volume IV of Nicene and Post-
Nicene Fathers, Series 11, ed. P. Schaff and H. Wace, New York 1957, Chapter 30.

8 The Sayings of the Desert Fathers. The Alphabetical Collection, p. 205.

° Historia Monachorum in Aegypto, 12.1, 6-9, in: The Lives of the Desert Fathers, N. Russell
translation, B. Ward introduction, Kalamazoo 1981.
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as a complete victory over the demons and over their own vices. But what are the
characteristics of this final victory?

A prayer of the Desert Fathers and Mothers presents an opportunity to learn
about their deepest longings: ,,Lord Jesus Christ, Whose will all things obey: par-
don what I have done and grant that I, a sinner, may sin no more”'’. Here the
prayer asks for a costly grace of the sinless life. On the other hand, the Desert
Fathers and Mothers spoke not only about virtuousness but about heroic virtuou-
sness. Abba Agathon revealed his readiness to exchange his body with a leper, if
it was possible. And when he one day met a sick traveller lying in a public place
with no-one to care for him, Agathon rented a room and lived with him there four
months until the sick man was well again. In the sayings of the Desert Fathers
and Mothers we can find teachings on an all-encompassing grace that is able to
grant an absolutely new quality to a person’s life. Abba Lot went to see Abba
Joseph and said to him, ,,Abba, as far as I can, I say my little office, I fast a little,
I pray and meditate, I live in peace and as far as I can I purify my thoughts. What
else can I do?” Then the old man stood up and stretched his hands toward
heaven; his fingers became like ten lamps of fire and he said to him, ,,If you will,

you can become all flame™'",

2. Kenotic modus vivendi as a true discipleship

The life of the anchorites was widely signified by various ascetic practices.
These practices were understood, usually, as a kind of repentance, which should
be considered as one of the essential aspects of the anchoretic vocation. Accor-
ding to the Desert Fathers and Mothers, a human being has lost the original inno-
cent status and the primal harmony of his/her existence. Sins and vices have ente-
red broadly into human existence. In order to return to the primal harmony and to
restore the original intimate relationship with God, a person should choose the
way of repentance and asceticism. No-one is free from vices and negative pas-
sions and no-one can excuse him/herself from doing penance. Just people as well
as sinners have an obligation to repent since all are injured and lack original
glory (cf. Romans 3:23). “It is said that a thought came to a monk: Rest today
and you can do penance tomorrow. He replied: No, I will do penance today and
rest tomorrow”'?.

Repentance in the Desert spirituality was considered as absolutely necessary
in life and to a certain extent more important than baptism. John Climacus, who-
se teachings were based on the experience of the Desert Fathers and Mothers,

10 Western Asceticism, ed. O. Chadwick, Kentucky 2006, p. 188.
"' The Sayings of the Desert Fathers. The Alphabetical Collection, p. 103.

) 12 Weisung der Viiter. Apophtegmata Patrum, auch Gerontikon oder Alphabeticum genannt,
Ubersetzt von Bonifaz Miller, Trier 2005, p. 324.
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said that, ,,Greater than baptism itself is the fountain of tears after baptism, even
though it is somewhat audacious to say so. For baptism is the washing away
of evils that were in us before, but sins committed after baptism are washed away
by tears [of repentance]”'*. When Christian theology considers baptism as a basic
and most important sacrament, how can we appreciate this ,,audacious thesis”,
that repentance or repentant asceticism is greater than baptism? Is it appropriate
to compare the ascetical practices with baptism?

Jesus himself regarded his suffering and death as his baptism, ,,There is
a baptism I must still receive, and what constraint I am under until it is comple-
ted!” (Luke 12:50). Was it simply a metaphor? Or was it something more than
a metaphor? When James and John, the sons of Zebedee, asked to be allowed
to sit one at Jesus’ right and the other at his left in messianic glory, Jesus said to
them, ,,The cup that I shall drink you shall drink, and with the baptism with
which I shall be baptized you shall be baptized” (Mark 10:39). Here Jesus again
speaks about his suffering and death, and uses the term of baptism. Moreover, the
sufferings of his apostles he also refers to as a baptism. According to Christian
tradition, James suffered the death of a martyr (cf. Acts 12:2), but John who also
suffered for Christ’s sake, died a natural death in his vintage years. So, John’s
»baptism” was simply suffering without death.

Jesus himself gave us the premise his suffering and the sufferings of his
disciples to regard as a ,,baptism”. How about the ascetical sufferings of the
anchorites and their austere penance? Can we regard it as some kind of second
baptism, the kenotic baptism? Is it less important than a sacramental baptism? Or
can we propose a hypothesis that kenotic baptism is the fulfillment of Christian
life, and therefore, it can be regarded as greater than a sacramental baptism? The
Desert Fathers and Mothers believed that ascetical practices as a form of repen-
tance constitute the necessary remedy against human vices. The asceticism of the
anchoretic life was some kind of kenosis. The anchorites left their former com-
fortable lives in the cities or villages, and voluntarily chose the austere life
of living in the desert. They emptied themselves, taking the form of slaves
(cf. Philippians 2:6) and taking up their cross of repentance. Therefore, their mo-
de of life can be regarded as an exceptionally fruitful discipleship and an authen-
tic imitation of Christ. The anchoretic kenosis was able to redeem from the inner
evil and to restore the goodness in the human heart. It also made great input in
the surrounding world.

,.It was said of Abba John the Persian that when some evildoers came to harm
him, he took a basin and wanted to wash their feet. But they were filled with con-

fusion, and began to do penance”'.

13 J. Climacus, The Ladder of Divine Ascent, translated by L. Moore, Harper & Brothers 1959,
step 7, 6.

14 The Sayings of the Desert Fathers. The Alphabetical Collection, p. 108.
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The desert asceticism should be regarded as a kenosis because it was based
on the same or very similar motivation as the motivation of Christ himself. Keno-
tic living was regarded by the Desert Fathers and Mothers as the only meaningful
mode of life and the only true Christian discipleship. The anchorites dared to
meet moral evil and to fight against it first of all in their own hearts and then in
the surrounding milieu. They used the tactics of kenosis, the same tactics as were
used by Jesus himself. Kenotic Jesus was the model for the Desert Fathers and
Mothers how to live in this world and how to overcome moral evil.

3. Daily dying and intensively living

Death and dying occupy a considerable place in the sayings of the Desert
Fathers and Mothers. Both of these topics are closely connected with the idea of
the Last Judgment. The Desert Fathers and Mothers taught their disciples to have
a memory of death. It was considered as an important practice but also as a quite
difficult practice. Abba Isaiah says, ,,A Christian has great difficulty in attaining
three things: grief [over sins], tears [of penance], and the continual memory of
death. Yet these contain all of the other virtues”'®. Despite the difficulty of this
practice, it was recommended to everyone because of its helpfulness and simpli-
city.

The first lesson that should be learned from the practice of the memory
of death is that we should not fear the end of our lives. According to St. Abba
Anthony, death should be despised by Christians since ,,the Cross of Christ has
appeared”'®. Similarly, as the saint martyrs have despised their death for the sake
of Christ, every Christian is able to overcome the fear of death. If a person sur-
mounts this fear, he/she overpasses all kinds of human fears. And then he/she will
be able to cultivate the only one transcendental fear — the fear of God. Until
he/she will be able to declare with St. Abba Anthony, ,,I no longer fear God, but
I love Him. For love casts out fear (cf. John 4:18)”"".

The fundamental effect of the practice of the memory of death was preven-
tion against inner negative passions, i.e. logismoi. The main struggle proceeded
not on the outside but in the minds and hearts of the anchorites. The remembran-
ce of death always went together with the remembrance of the Last Judgment.
Abba Agathon stated that, ,,If a Christian kept the judgment which follows death
in mind every moment, he would not sin with such ease”'®. Hereby, the responsi-

15 The Ancient Fathers of the Desert, V. Rev. Chrysostomos, translation, introduction and
commentary, Greek Orthodox Archdiocese of America, 2014, section 6, in: http://www.goarch.org/-
ourfaith/ourfaith8140 [13.09.2015].

16 Life of st. Anthony, ch. 79.
17 The Sayings of the Desert Fathers. The Alphabetical Collection, p. 8.
18 The Ancient Fathers of the Desert, V. Rev. Chrysostomos, section 6.
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bility for the thoughts, words and deeds was stressed. The memory of death and
the possibility of eternal damnation became the instrumentality for resolute rejec-
tion of any wicked logismoi. ,,Do you know what mothers do when they want
to wean their babies? They put a bitter substance on their breast. Likewise, put in
your mind, instead of some bitter substance, the memory of death and eternal
damnation and immediately you will cut off any unclean thought”. In order to
accentuate even more the effectiveness of this practice the Desert Fathers and
Mothers used to talk about daily dying.

The concept of daily dying is taken from Paul’s First Letter to the Corin-
thians, ,,I die daily” or ,,I face death every day” (15:31). The Desert Fathers and
Mothers based their teachings on the presupposition that each human being has
one of two attitudes in his/her life: he/she can expect to live a long life or, he/she
can prepare for a forthcoming early death. The Fathers and Mothers asserted that
if a person expects to live a long life he/she is in real danger of neglecting or,
at least, procrastinating in his/her endeavors to live a full-fledged Christian life.
,»He who succeeds in saying each day to himself, «today is the last day of my
life», will never willingly sin before God [...]. Whoever forgets the Judgment
remains in the bondage of sin”'’, said Abba Isaiah.

,»An elderly Abba went down to the city one day to sell his baskets. Exhau-
sted by the journey, he went and sat on the steps of a large house that he came
across on his way. At that moment, the rich landlord of the house was in the thro-
es of death. While the Abba was resting, having no idea what was happening
inside, he suddenly saw a great number of black horsemen, vicious in appearan-
ce, galloping towards him. They got off the pitch-black horses at the outside door
and rushed into the house. The elder understood, and followed them up to the
room of the dying man. When the dying man saw the horsemen, he uttered heart-
rending cries: «My God, save me». The horsemen ridiculed him harshly. «Can
it be that you now remember God, in the evening of your life? It is too late to
think of Him. Why did you not call on Him during the daylight hours of your
life? Now you belong to us». As soon as the men had said these things, they vio-
lently tore away his soul and went away with triumphant shouts of joy. The Abba
was left dumb, as though dead, by his sorrow and fright. When, after a great deal
of time, he came to his senses, he related all that God had revealed to him for the
benefit of others™?.

Daily dying or remembering the Last Judgment is the same as living accor-
ding to the precepts of Jesus. However, because human nature is wounded by
original sin and personal sins human beings have difficulty in living according to
the divine precepts. The Desert Fathers and Mothers knew from their own expe-
rience how demanding and strenuous is a true Christian discipleship. They asser-

19 Ibid. Section 6.
20 The Ancient Fathers of the Desert, V. Rev. Chrysostomos, section 3.
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ted the necessity of various spiritual as well as ascetical practices, and one of
them was the continual memory of death. It had little in common with sadness
but much with responsibility and earnest discipleship. The anchorites learned to
die daily in order to make every day of their lives more meaningful and intensive.

The anchoretic vocation can be considered not only a challenging phenome-
non in the history of Christianity but also in the Christian searching for the most
authentic discipleship. Their unwillingness to live in the cities was based not
so much against the delusions of the society of that time, but much more on the
delusions which subsist in the minds and hearts of all human beings time after
time. The decision of the anchorites to live in the desert was their determined
longing for true inner freedom. The Egyptian or Palestinian desert which they
had chosen as their habitation gradually became the status of their mind and heart
— the inner desert where the true Christian discipleship could be realized.

Most Desert Fathers and Mothers practiced an austere asceticism. However, it
was usually regulated by the unwritten rule that each should practice only asceti-
cal practices that are adequate to his/her state of health. The ascetic or kenotic
aspect of the anchoretic life always correlated with the feelings of repentance.
The personal sins and vices were treated very seriously. The desert situation hel-
ped the anchorites to meet their own ,,demons” and to fight against personal
shortcomings. ,,Until when?” asked the brother. ,,Until death finds you, whether
standing or falling down. It is written, «wherever I shall find you, there I will also
judge youx. Just pray to God that you are found at your last moment standing
upright in holy repentance™!, explained Abba Sisoes. Hope for the possibility of
complete victory over human vices, and for human capacity to live a holy life in
the sayings of the Desert Fathers and Mothers is clearly expressed.

The continual memory of death is actually the endeavor to realize that human
life is subject to continual change. Because nothing is permanent in this life
a person should strive to live intensively. This intensity by the Desert Fathers and
Mothers was reputed as the everyday efforts to do penance, i. e. to amend and
improve their own behavior, and to learn assiduously to live a full-fledged Chri-
stian life. The idea of daily dying reminds us that ,,every command of Jesus is
a call to die, with all our affections and lusts”*?. The Desert Fathers and Mothers
encourage us to die daily in order to experience the mystical resurrection before
bodily death.

21 Ibid, Section 3.
22 D. Bonhoeffer, The Cost of Discipleship, New York 1963, p. 99.
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NIEKTORE ASPEKTY ZYCIA I SMIERCI
W MOWACH 0OJCOW I MATEK PUSTYNI

Artykul koncentruje swoja uwage na duchowosci Ojcow i Matek Ko$ciota
w samych jego poczatkach. Zasadniczym problemem, ktory stal si¢ przedmiotem
analizy naukowo-badawczej na gruncie teologii duchowosci sa aspekty zwigzane
z wartoscig zycia oraz $mierci cztowieka, rozumianej jako codzienne nasladowa-
nie Jezusa Chrystusa. Analiza ta zawiera odniesienie do wspotczesnych mozliwo-
$ci wykorzystania tego bardzo bogatego dorobku na gruncie duchowosci chrze-
$cijanskiej. Wiasciwe opracowanie podjetego zagadnienia i zaprezentowanie tre-
$ci merytorycznych domagato si¢ metodologicznej systematyzacji bardzo boga-
tych tresci. Z tego wzgledu podane zostaty naukowej analizie wybrane elementy
a takze dokonano selekcji poszczegdlnych Ojcow oraz Matek Kosciota. Synoni-
mem oczyszczajaco-uswiecajacego charakteru zycia cztowieka byla pustynia,
ktéra pozwala dazy¢ do wolnosci od réznorodnych iluzji a jednocze$nie otwiera
na dzialanie Ducha Swigtego i wspolprace z Nim. Na tej drodze dokonuje sie
rozwoj cnot.

Charakterystyczna cecha tej drogi uswiecajacej jest walka z demonami a tak-
ze wolno$¢ od ich zniewolen. Waznym narzgdziem w tej walce byla modlitwa
ijej rozwo6j. Rownie istotne bylo podejmowanie Zycia ascetycznego, uwalniajg-
cego od grzechu i prowadzacego do harmonii oraz rozumianego jako nieustanny
proces nawracania. Na podkreslenie zastuguje relacja nawrdcenia do chrztu,
a takze ostatecznego celu zycia cztowieka. Z tego wzgledu mozna mowic o keno-
tycznym charakterze zycia uswigcajacego. Proces ten urzeczywistnia si¢ kazdego
dnia, jak wynika z badan nad Ojcami i Matkami Kos$ciota. W ten proces nalezy
wlaczy¢ swiadomo$¢ smierci. W mysli i praktyce Ojcoéw i Matek Kosciola ujeciu
odgrywa ona kluczowe znaczenie dla jakos$ci zycia.

Na tym tle mozliwe jest wlasciwe odczytanie wartosci logismoi w kontek$cie
sadu ostatecznego. Zycie nalezy zatem traktowaé jako przygotowanie do tego
ostatecznego doswiadczenia eschatologicznego. Perspektywa $mierci staje sig
zatem elementem uswigcajacego zycia formujac je i przygotowujac na zjedno-
czenie ostateczne.

Streszczenie ks. Marek Tatar

Keywords: Church Fathers, life, death, imitation of Christ, desert, spiritual
combatment, ascetic exercises, virtues, conversion.

Stowa kluczowe: Ojcowie Kosciota, zycie, $mier¢, nasladowanie Jezusa
Chrystusa, pustynia, walka duchowa, ¢wiczenia ascetyczne, cnoty, nawrocenie.



»Duchowos$¢ w Polsce” 17 (2015)
ISSN 2081-4674 s.207-214

Ks. Jan Krzysztof MICZYNSKI

INKARDYNACJA
JAKO ZRODL.O DUCHOWOSCI KAPLANSKIEJ
W MYSLI TEOLOGICZNEJ MAURIZIO COSTY SJ (1937-2011)

Czesto, opisujac duchowos¢ kaptanska, dostrzega sie jej zrodto wylacznie
w sakramencie $wigcen. Pomija si¢, badz przesuwa na dalszy plan, fakt przyna-
leznosci kaptana do okreslonej wspolnoty Kosciota, na przyktad do instytutu zy-
cia konsekrowanego, do konkretnej diecezji, czy do pralatury personalnej. Wow-
czas szuka si¢ jedynie wspdlnych i uniwersalnych elementow charakteryzujacych
wszystkich prezbiteréw, a wszelkie oryginalne sposoby zycia kaptana uwaza si¢
za ,nieortodoksyjne”, nieprzynalezace bezposrednio do kaptanskiej duchowej
tozsamosci. W konsekwencji dochodzi si¢ do konstatacji, ze kaptani — szczego6l-
nie diecezjalni — nie majg wtasnej duchowosci, a jezeli juz, to tak zwang sakra-
mentalng, wyptywajaca z przyjetych sakramentéw i z faktu bycia ich szafarzami.

Takie stanowisko nie jest wlasciwe. Trzeba bowiem dostrzega¢ podwodjne
zroédto duchowosci kaptanskiej w catej jego pelni: sakrament §wigcen oraz inkar-
dynacj¢, rozumiang jako zakorzenienie w okre$lonej wspdlnocie zywej wiary
zjej okreslong duchowos$cia. Za taka wizja optowal znany i ceniony we
Wioszech jezuicki teolog duchowosci Maurizio Costa'.

1. Biogram naukowy Maurizio Costy SJ

Profesor Maurizio Costa SJ* urodzit si¢ dnia 8 czerwca 1937 roku w Genui

! Por. M. Costa, Tra indentita e formazione. La spiritualita saerdotale, Roma 1999, s. 33.
W niniejszym opracowaniu slowo ,,inkardynacja” bedzie rozumiane jako fakt przynaleznosci do
konkretnej wspolnoty Kosciota, bedacej miejscem chrzescijanskiego wzrostu. Obejmowaé bedzie
zatem treSciowo zarowno inkardynacj¢ w sensie $cistym, czyli ksiedza diecezjalnego do konkretnej
diecezji, jak tez przynaleznos$¢ do pratatury personalnej (np. Opus Dei) badz do okreslonego insty-
tutu zycia konsekrowanego (poprzez ztozenie slubow). Por. tamze, s. 181.

2 Dane biograficzne za: M. Costa, Tra indentita e formazione, [oktadka]; tenze, Direzione spi-
rituale e discernimento, Roma 2000%; http:/it.cathopedia.org/wiki/Maurizio_Costa [18.11.2015].



208 Ks. Jan Krzysztof MICZYNSKI

(Wtochy). Wstapit do Towarzystwa Jezusowego w dniu 18 pazdziernika 1955
roku w Avigliana. Zostal wy$wiecony na kaptana w dniu 11 lipca 1965 roku. Od-
byt trzy lata studiow filozofii w Gallarate, a nastgpnie dwa lata teologii w Istituto
sociale di Torino w Chieri (Turyn). Doktorat z teologii duchowosci obronit zas
na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Przedstawit tezg pod
tytutem Legge religiosa e discernimento spirituale, bazujaca na studium rodzaju
literackiego Konstytucji Towarzystwa Jezusowego.

Po wys$wigceniu na kaptana pracowat gtéwnie w dwoch obszarach: pastoral-
nym i naukowym. W latach 1967-1969 pehit funkcje pomocnika mistrza nowi-
cjatu w Avigliana. Kontynuowal swoja nauk¢ w Paray-le-Monial, a nastgpnie
w Rzymie, gdzie na Gregorianum w latach 1971-1977 wyktadal teologi¢. W la-
tach 1980-1984 pehit funkcje dyrektora Istituto Arecco w Genui. Dlatego tez,
w latach 1989-1995, byt cztonkiem Diecezjalnej Rady Kaptlanskiej w Mediola-
nie. Jako duszpasterz zajmowat si¢ ¢wiczeniami duchownymi, kierownictwem
duchowym, katechezg, animowaniem grup milodziezy i dorostych, za$ jako
wyktadowca nauczat w kolegiach jezuickich.

W 1997 roku powrocit na Gregorianum do Rzymu, gdzie pracowat jako pro-
fesor teologii duchowosci. Do roku 2006 prowadzit zajecia w Instytucie Ducho-
wosci, a od 2004 w Instytucie Psychologii Papieskiego Uniwersytetu Gregorian-
skiego w Rzymie, gdzie petil rowniez funkcje koordynatora Centrum Interdy-
scyplinarnego Formatorow Seminariow (CIFS). W swojej karierze naukowe;j
pracowal takze jako wyktadowca w Istituto Regionale di Pastorale w Mediolanie.

Uwazany byt za najwickszego znawce — w Italii i w Europie — ¢wiczen igna-
cjanskich; byt ekspertem w dziedzinie duchowosci ignacjanskiej i goragcym obron-
ca jej poprawnej interpretacji. Spod jego pidra wyszto wiele cennych publikacji,
ktore stawaty si¢ przewodnikami duchowymi dla kaptanéw, §wieckich i zakonni-
kéw. Najwazniejsze z nich to’: Legge religiosa e discernimento spirituale (Bre-
scia 1973 — rozprawa doktorska); Aspetti dello stile di elezione di S. Ignazio
nell’Autobiografia (Roma 1974); Commento all’Autobiografia di S. Ignazio di
Loyola (Roma 1994% — najgtoéniejsze jego dzieto); Direzione spirituale e discer-
nimento (Roma 2000%); Sentire, giudicare, scegliere nello Spirito (Roma 1994);
Voce tra due silenzi. La preghiera cristiana (Bologna 1998); Tra indentita e for-
mazione. La spiritualita sacerdotale (Roma 1999).

Maurizio Costa SJ jawil si¢ jako prawdziwy jezuita — towarzysz Pana, ktory
w modelowy sposob przezywal zycie, angazujac si¢ apostolsko. Zmart w Galla-
rate, w dniu 12 stycznia 2011 roku, w wieku siedemdziesigciu czterech lat.

Jego publikacja na temat duchowosci kaptanskiej (ostatnia z wyzej wymie-
nionych) stanowi sui generis syntezg refleksji podejmowanej po Soborze Waty-
kanskim II na temat tozsamos$ci prezbiterow i biskupow, a takze ich formacji.
Ksigzka ta jest rowniez udang proba nowego, odpowiadajagcego na wyzwania

3 M. Costa, Tra indentita e formazione, okladka.
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wspotczesnosci, spojrzenia na kaptanstw. Pozostaje ona w harmonii z adhortacjg
apostolska Pastores dabo vobis z 25 marca 1992 roku. I chociaz publikacja ta
moéwi o kaplanstwie ministerialnym, rozumianym ogolnie, wyraznie wida¢ troske
autora o odkrycie istoty i pigkna kaptanstwa diecezjalnego. Jego mysl teologicz-
ng warto poznac blize;j.

2. Dwa zrédla duchowosci kaplanskiej

Maurizio Costa SJ twierdzi, ze wyszczegolnienie i rozdzielenie dwoch zrodet
duchowosci kaptanskiej — sakramentu §wigcen i inkardynacji — pomaga w nie-
identyfikowaniu charyzmatu kaptanstwa urzedowego (wi. il carisma del ministe-
ro sacerdotale) z charyzmatem diecezjalnej $wieckosci (wh. il carisma della se-
cularita diocesana). Rozroznienie to pozwala rowniez na przezwyci¢zenie rozu-
mienia jednosci kaptanskiej jako konieczno$ci unifikacji wszystkich wyswieco-
nych. Nie ma bowiem obawy, ze wlasciwy pluralizm form duchowos$ci poszcze-
gblnych kaptandw zburzy jednos¢ tworzonego przez nich prezbiterium®.

Omawiajac pierwsze zrodlo duchowosci kaptanskiej, ktorym jest sakrament
swiecen, o. Maurizio Costa przedstawia nast¢pujace wazne stwierdzenia teolo-
giczne. Sakrament $wigcen jest szczegdlng postuga w Kosciele. Postuga ta ma
zrodto w Trojjedynym Bogu — w Jezusie Chrystusie, ktory jest postany przez
Ojca i ktory przez Ducha Swietego kontynuuje swoje zbawcze dzieto wérdd lu-
dzi. Sakrament $wigcen jest zatem darem, czyli charyzmatem Ducha Swictego
(por. PDV 17). Jawi si¢ jako element konstytutywny Kosciota — wyrasta wraz
z jego zaistnieniem. Postuga ministerialnego kaplanstwa ma wymiar trynitarny
(pochodzenie), chrystologiczny (fundament), pneumatologiczny (realizacja)
i eklezjologiczny (przeznaczenie). Przy tym ministerialne kaptanstwo, wyplywa-
jace z sakramentu §wiecen, wraz z powszechnym kaptanstwem wiernych $wiec-
kich, wyptywajacym z sakramentu chrztu §wigtego, zakorzenione jest w jedynym
i niepowtarzalnym kaptanstwie Jezusa Chrystusa (por. PDV 17). Pojawiajg si¢
zatem istotne pytania: czym rézni si¢ kaptanstwo ministerialne od kaptanstwa
powszechnego?; co sprawia, ze przyjmujacy Swigcenia prezbiteratu naznaczeni
sa nowym tytulem ,kaptana”?; jaka jest specyficzna tozsamos¢ kaptana i jego
postugi, ktorej zrodtem jest sakrament §wiecen?”

Odpowiadajac na te pytania, Maurizio Costa analizuje teologiczng tres¢
sakramentu §wigcen i stwierdza:

1. Kaptanstwo ministerialne ma charakter istotowo relacyjny (wl. un carat-
tere esenzialmente relazionale); kaplan w nowy sposob tworzy relacje:

a) z Osobami Bozymi (kaptan jest postany od Ojca; przez Chrystusa, do ktore-
go jako do Glowy lub Pasterza jest upodobniony; dziata moca Ducha Swictego);

4 Por. tamze, s. 33.
5 Por. tamze, s. 36-37, 44, 63.
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b) z Kosciolem uniwersalnym i lokalnym, a wewnatrz niego z biskupem oraz
z calym z prezbiterium, by tworzy¢ wiezy braterstwa i mitosci apostolskiej, aby
stuzy¢ catemu ludowi Bozemu; kaptan jest zaproszony do szczegolnej relacji
z Kosciotem, Kosciot zas jako oblubienica Pana w misteryjny sposob zwigzany
jest z Chrystusem;

2. Dlatego w celu odkrycia tozsamosci kaptanskiej potrzebne jest szukanie jej
w $wietle eklezjologii komunii;,

3. Z sakramentu §wigcen wyplywa wezwanie do wyjatkowego (specjalnego)
upodobnienia si¢ do Chrystusa;

4. Kaptan, pozostajac ,,wewnatrz” (wl. dentro) KoSciota, przez sakrament
Swigcen zostaje postawiony ,.naprzeciw” (wt. di fronte) Kosciota; prezbiter dziata
in persona Christi, ktory jest Glowg, Pasterzem i Oblubiencem (por. PDV 31)%;

5. Kaptanstwo shuzebne wigze si¢ ze spetnianiem w Jego imieniu, potrdjnej
misji samego Chrystusa: u$wiecajacej, nauczycielskiej, pasterskiej’, z ktora wig-
7e sie Jego urzad: prorocki (gloszenie i shuzba Stowu), kaptanski i krolewski®.
Z tej racji prezbiter i biskup wezwani sa do tego, by rozwijali w sobie caritas
pastoralis, a takze by szli droga radykalizmu ewangelicznego wlasciwa stanowi
kaptanskiemu (droga ubdstwa, postuszefistwa i kaptanskiego celibatu)’;

6. W etos kaptana wpisana jest jego postuga, wynikajaca z otrzymanego
sakramentu §wiecen'”.

Jako drugie zrédlo duchowosci kaptanskiej o. Maurizio Costa dostrzega
inkardynacje, czy przynalezno$¢ do pratatury personalnej lub tez do okreslonego
instytutu zycia konsekrowanego''. Zauwaza przy tym, ze to drugie zrédto nie jest
catkowicie oderwane od pierwszego, gdyz kaptan zostaje wiaczony w okreslone
prezbiterium wtasnie dzieki sakramentowi $wigcen. To zas dokonuje si¢ w §ro-
dowisku Kosciota partykularnego o okreslonej charakterystyce. Stad tez inkardy-
nacja do konkretnej wspolnoty Kosciota ma (i winna mie¢) dla kaptana diece-
zjalnego donioste znaczenie, dla jego zycia duchowego'?.

Wioski jezuita powotuje sie tu na papieska adhortacje apostolska Pastores
dabo vobis, na czg¢s¢ zatytutowana ,,Przynaleznos¢ do Kosciota lokalnego

6 Por. tamze, s. 37-38, 40, 51, 54, 59, 70.
7 Por. tamze, s. 64.

8 Por. tamze, s. 100-102.

9 Por. tamze, s. 83, 93-94.

10 Por. tamze, s. 96-97.

11 Zgodnie z Kan. 265 Kodeksu Prawa Kanonicznego: ,,Kazdy duchowny powinien by¢ inkar-
dynowany do jakiego$ Kosciota partykularnego albo do pratatury personalnej, albo do jakiego$
instytutu zycia konsekrowanego lub do jakiego$ stowarzyszenia, ktore posiada te zdolnos$¢, tak
ze nie moze by¢ duchownych nie podlegajacych czyli tutaczy”. Inkardynacja zwigzana jest juz —
zgodnie z kan. 266 — z sakramentem §wiecen w stopniu diakonatu, kiedy przyjmujacy $wigcenia
staje si¢ duchownym.

12 Por. M. Costa, Tra indentita e formazione, s. 39-40.
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i poswigcenie si¢ temu Kosciotlowi” (nr 31-32). W numerze 31. tego dokumentu
swiety Jan Pawel Il naucza, ze doskonato$¢ chrzescijanina bierze poczatek ze
swietosci KosSciota — wyraza ja i wzbogaca. Ma to szczegolng glebig, sens i cel
w zyciu duchowym prezbitera, dlatego przynaleznosci do Kosciota lokalnego
1 po$wiecenia si¢ jemu nie nalezy rozumie¢ jedynie w wymiarze organizacyjnym
czy dyscyplinarnym, ale jako rzeczywisto$¢ ksztattujaca duchowos$¢ kaptana.
Wigz z biskupem i uczestniczenie w jego trosce ewangelicznej o Kosciot, w kon-
kretnych warunkach historycznych i §rodowiskowych, tworza wewngetrznie serce
prezbitera. Inkardynacja — pisze dalej Ojciec Swiety — nie ogranicza si¢ do wiezi
czysto prawnych, ale implikuje postawy zyciowe i stawia przed koniecznoscia
dokonywania wyborow duchowych i duszpasterskich; to za$ nadaje charaktery-
styczny rys powotaniu prezbitera.

3. Duchowe znaczenie inkardynacji

Z inkardynacja powigzany jest caty system konkretnych relacji wewnatrzko-
$cielnych, przede wszystkim z biskupem oraz z innymi kaptanami. Rzuca ona
nowe $wiatto na warto§¢ komunii kaptanskiej w Kosciele lokalnym. Komunia ta
winna by¢ promowana przez wszystkich kaptandéw pracujacych w danej diecez;i,
czy to zakonnikéw czy kaptanéw diecezjalnych'®.

Inkardynacja ma szczegdlne znaczenie w konteks$cie pragnienia nasladowania
Chrystusa w Jego catkowitym ofiarowaniu si¢ za ludzi. Prezbiter realizuje mito$¢
pasterska przez postuge, az do ofiary ze swojego zycia, w okreslonej wspdlnocie
Kosciota (potaczonej z nim inkardynacja). Niemniej jednak przynaleznos¢ do
Kosciota lokalnego i poswiecenie si¢ jemu do konca nie moga i nie powinny
ogranicza¢ dziatalno$ci kaptana oraz jego postugi jedynie do okreslonego teryto-
rium czy tez grupy ludzi. Postuga kaptanska taczy si¢ bowiem z postaniem na
caty $wiat i do wszystkich, takze do niechrzescijan. Jest realizacja powszechne;j
misji zbawienia (por. Dz 1, 8; PO 10; RMs 67; PDV 32). Inkardynacja jawi si¢
zatem jako szansa, by moc by¢ — jako dobry pasterz — ze swoimi owcami ,,az do
konca”'*, w tacznoéci z catym Kosciotem.

Prezbiter zatem przez inkardynacje zlaczony jest nie tylko z Kosciolem
lokalnym, ale takze z powszechnym. A ma to donioste znaczenie dla jego kaptan-
skiego duchowego zycia; winno wigza¢ si¢ ono z dynamizmem misyjnym,
z goracym pragnieniem bycia §wiadkiem Chrystusa wobec wszystkich. I tego
ducha prawdziwie misyjnego, kaplan powinien przekazywac¢ powierzonej mu
wspolnocie (por. PDV 32). Inkardynacja w swojej istocie przeczy ,,byciu tuta-
czem”, a co za tym idzie — stoi na strazy, by nie utozsamia¢ misji kaptanskiej

13 Por. tamze, s. 40-41, 83.
14 Por. tamze, s. 182.
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Z ,,praca tymczasows” czy tez ,,wolnym zawodem”"”,

Maurizio Costa wyjasnia ponadto, jaki walor duchowy zawiera w sobie ,,die-
cezjalno$¢”'®. Oznacza ona , terytorialno$é/lokalno$e” (wi. territorialita/localita)
oraz ,stabilno$¢” (wh. stabilita). Zaznacza jednak, ze stabilno$¢ i terytorialnosé¢
nie oznaczaja — jak w przypadku zycia monastycznego — praktyki ascezy. W du-
chowosci diecezjalnej majg inne znaczenie, wskazuja na stale miejsce praktykowa-
nia mitosci braterskiej. ,,Pozostawanie” zatem prezbitera diecezjalnego (wh. il «re-
stare» del presbitero) w jednym miejscu stawia go w sytuacji pewnego stalego na-
piecia wobec postulatu mobilnosci i uniwersalnego wymiaru jego powotania'’.

Profesor Costa dostrzega w ,,stabilno$ci” warto$¢. Cytuje jeden z dokumen-
tow Konferencji Episkopatu Wloch (CEI), przypominajac o tym, ze poprzez
inkardynacje kaptan diecezjalny ,,jest ofiarowywany okreslonemu Kosciolowi
lokalnemu i za jego posrednictwem catemu Ko$ciotowi katolickiemu. Oddaje si¢
stuzbie o okreslonym charakterze, ktora Duch Swiety przyjmuje w wydarzeniu,
jakim jest Kosciot lokalny. I dlatego [inkardynowany — przyp. wt.] studiuje jego
histori¢ [lokalnego Kosciota — przyp. wt.], podziwia jego duchowe oblicze, trosz-
czy si¢ o jego dziedzictwo, rozwija jego zycie, przedac bogata tkaning relacji
z réznymi cztonkami tejze wspdlnoty”'®,

W pasterskiej postudze i zyciu duchowym prezbitera inkardynacja stanowi
zrodto wartosci, kryteriow oceny i dziatania (por. PDV 31). Trzeba jg rowniez
postrzega¢ w kategorii ,,pelnienia woli Bozej”'?, do czego kazdy ochrzczony,
a tym bardziej kaptan, jest wezwany.

4. Implikacje formacyjno-pastoralne

Uprzywilejowanym miejscem komunii kaptanow jest prezbiterium, ktore oni
wspoOlnie tworza. Winno ono by¢ naznaczone klimatem braterstwa. Pomimo roz-
nic wynikajacych z pelnionych funkcji i miejsc pracy duszpasterskiej, zaproszeni
s3 oni do tego, by tworzy¢ wspolnote modlitwy, pracy i stotu®.

W adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis (nr 31), Jan Pawet Il uczy, ze
kazdy kaptan powinien rozpozna¢ wlasne charyzmaty oraz charyzmaty innych
ludzi, a takze stara¢ si¢ pokornie je rozwija¢. Obfitos¢ bowiem daréw Ducha
Swietego winna by¢ przyjmowana z radoscia, by mogla owocowaé ku chwale
Boga. Potrzebne jest tez poszanowanie i rozwazne wykorzystanie pozytywnej

15 Por. tamze, s. 183.

16 Por. tamze, s. 41.

17 Por. tamze, s. 182.

18 CEl, Seminari e vocazioni sacerdotali. Programma pastorale per I’anno 1979-1980, n. 36d.
19 Por. tamze, s. 32-33.

20 Por. tamze, s. 71-72.
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i uprawnionej réznorodnosci istniejacej posrod kaptandw tworzacych jedno pre-
zbiterium. Ponadto cenne jest otwieranie si¢ na zrzeszenia koscielne, dawniejsze
i nowe, ktore przyjmuja do swego grona takze kaptanéw. Maurizio Costa zasad-
no$¢ réznorodnosci argumentuje przyktadem istnienia wielu ré6znych kaptanow —
zakonnikow, nalezacych do rozmaitych wspolnot powstatych dzieki réznym
zatozycielom. Wszyscy s3g kaptanami, czyli maja jedna duchowo$¢ kaptanska,
wynikajacg z sakramentu $wigcen, ale kaptanstwo to wyrazajg inaczej, wedle
swojego charyzmatu i charyzmatu zgromadzenia, do ktérego zostali wiaczeni?'.
Kaptan nalezy rowniez do wspolnoty Kosciota uniwersalnego i lokalnego, na
przyktad do parafii albo wspolnoty, czy organizacji gromadzacych wiernych
$wieckich?. Kazdy Kosciot lokalny niesie w sobie duchowy dar, okreslony cha-
ryzmat, ktory stuzy budowaniu catego Kosciota, a takze poszczegdlnych wier-
nych, w tym rowniez inkardynowanego do niego prezbitera, analogicznie do
zakonu, ktory czerpie inspiracj¢ z charyzmatu zalozyciela, ma uksztaltowany
wlasny charyzmat i dzieli sie nim z kazdym, ktory w jego szeregi wstepuje™.
Profesor Costa konstatuje, ze zycie duchowe kaptana winno by¢ nieustannie
skierowane na wspomniane dwa zrodta: na misterium sakramentu §wigcen oraz
na inkardynacj¢. Z nich powinien umie¢ czerpa¢ inspiracje. To pozwoli uniknaé
tworzenia zawezonych modeli kaptanstwa badz tez odwrotnie — prob rozszerze-
nia na wszystkich swojego osobistego doswiadczenia kaptanstwa. To wszystko
za$ po to, by nie ocenia¢ pochopnie, co jest lepsze, a co gorsze w réznych prak-
tykach pastoralnych czy tez osobistych — duchowych, i by méc wihasciwie zy¢
wlasng, realng przynalezno$cig do prezbiterium diecezji**. Zakorzenienie za$
w tych dwoch zrédtach winno prowadzi¢ do kaptanskiej dojrzatosci, do odkrycia
wlasnej tozsamosci 1 duchowosci, przy jednoczesnej §wiadomosci wiaczenia do
Kosciota powszechnego i obdarzenia powotaniem bedacym uczestnictwem w tej
pehni uniwersalnej misji, ktorg powierzyt swoim apostotom Jezus Chrystus®.
Nasz autor stwierdza — cytujagc mys$l Diego Colettiego — Ze inkardynacja nie
powinna by¢ rozumiana jako akt o charakterze biurokratycznym, czy tez jako
sie¢ krepujaca kaptana diecezjalnego. Winna by¢ rozumiana jako korzen, ktory

21 Por. tamze, s. 41. Tam rowniez autor podaje konkretny przyktad: inaczej zyja ,,diecezjalno-
$cia” kaptani rytu ambrozjanskiego (w Mediolanie), a inaczej ci, ktorzy sa inkardynowani do die-
cezji rzymskiej czy paryskiej. Dlatego tez potrzebna jest umiej¢tnos¢ okreslenia na czym polega
specyfika duchowos$ci mediolanskiej, rzymskiej czy paryskie;j.

22 Por. M. Costa, Tra indentitd e formazione, s. 72. Trzeba jednak — za autorem — doda¢
komentarz, stwierdzajacy, ze istnieje stuszna hierarchia przynaleznosci kaptana diecezjalnego do
konkretnych wspolnot. Przede wszystkim jest on bardziej ztaczony z diecezja niz z parafia; nastgp-
nie, bardziej z parafig niz z jakim$ ruchem, stowarzyszeniem badz wspolnota; choéby byly one
réwniez powierzone przez biskupa. Tamze, s. 207.

23 Por. tamze, s. 41.

24 Por. tamze, s. 41-42.

25 Por. tamze, s. 42, 56.
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pozwala drzewu rosngé stabilnie, ktéry je zywi i pozwala przynosi¢ owoc®.
Oczywiscie trzeba uwazac, by nie przewartosciowac tego ,.korzenia”, by nie stat
si¢ on przyczyng niewlasciwego przywiazania kaptana do miejsca czy do ludzi.

Mysl teologiczna wiloskiego jezuity Maurizio Costy porzadkuje bogata, do-
tychczasowg refleksje na temat duchowosci kaptanskiej. Wspominajac o inkar-
dynacji jako o jednym ze zrodet duchowosci kaptanskiej, niezyjacy juz profesor
pragnat ukaza¢ w nowym $wietle doniosto$¢ przynaleznosci kaptana diecezjalne-
go do okreslonego ludu, posiadajacego swoje miejsce zamieszkania, kulturg
i tradycje. Tym samym wskazal, ze potrzebne jest studiowanie tozsamos$ci wia-
snych diecezji, dekanatow i parafii. Wydawac by si¢ moglo, ze podzial admini-
stracyjny Kosciota petni funkcje jedynie czysto praktyczna, czy wrecz ,technicz-
ng”. Maurizio Costa, opierajac si¢ na papieskim nauczaniu, dostrzegt w nim
olbrzymig warto$¢ o charakterze duchowym. Warto zatem w teologii duchowosci
kontynuowa¢ jego mysl. Niech ona bedzie wsparciem dla staran, by ukazywaty
si¢ teologiczne opracowania duchowos$ci poszczegdlnych diecezji, ich tradycji,
form poboznosci, zyciorysow $wietych.

INCARDINATION AS A SOURCE OF SACERDOTAL SPIRITUALITY
IN THE THEOLOGICAL THOUGHT OF MAURIZIO COSTA SJ
(1937-2011)

Maurizio Costa SJ, Professor of the Pontifical Gregorian University in Rome
taught that there are two special sources of sacerdotal spirituality. First of them
is the sacrament of Holy Orders itself, and the other, incardination to a specific
diocese or affiliation with a personal prelature or a certain institute of consecrated
life. Bringing up the fact that incardination shapes the diocese priest spirituality
is of major importance. This fact entails important implications for the priestly
formation. As part of preparing seminarians for future ministry, what is necessary
is paying attention to becoming acquainted with the diocese one is incardinated to:
its history, characteristic forms of piety, culture and mentality of individual people
with whom a community of the living Church will be subsequently created.

tium. Adam Kielpinski

Keywords: priesthood, spirituality, incardination, source of spirituality.
Stowa kluczowe: kaptanstwo, duchowo$¢, inkardynacja, zrédto duchowosci.

26 Por. D. Coletti, Vivere da prete, Casale Monferrato 1993, s. 112.
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EWANGELIZACYJNA WSPOLNOTA MODLITWY I PRACY
U PODSTAW ,,UNII KAPEANOW CHRYSTUSA SLUGI”

Stowarzyszenie ,,Unia Kaptanéw Chrystusa Stugi”, erygowane w roku 2000,
jest zakorzenione w doswiadczeniu wiary shugi Bozego ksigdza Franciszka
Blachnickiego (24 marca 1921 — 27 lutego 1987), ktéry zapisat w swym testa-
mencie: ,,Gdyby Pan pozwolil mi jeszcze zy¢ i dziata¢, jednego bym pragnat,
abym mogt skuteczniej i owocniej ukazywaé w posrodku wspolczesnego Swiata
pickno i wielko$¢ Tajemnicy Ko$ciota — Sakramentu, czyli znaku i narzedzia jed-
nosci wszystkich ludzi”'. Ksigdz Blachnicki wskazywat kierunki zaangazowania
w odnowe eklezjalng i ewangelizacj¢, podejmowane nowymi metodami, przy uzy-
ciu nowych $rodkéw, a przede wszystkim z nowym zapatem®. Byt tez $wiadomy,
iz odnowa Koéciota nie jest mozliwa bez przekonania i entuzjazmu kaptanow’,
dlatego im wiasnie poswiecit wiele poszukiwan teologicznych i inicjatyw pasto-
ralnych ruchu Zywego Kosciota (od roku 1976 Ruch Swiatlo-Zycie)*.

Opracowanie niniejsze zostato sporzadzone na podstawie kwerendy prze-
prowadzonej w Archiwum Gtéwnym Ruchu Swiatto-Zycie w Lublinie (AGRSZ).

* Ks. dr hab. Piotr KULBACKI — prezbiter archidiecezji t6dzkiej, wyswiecony w 1984 roku;
wykladowca w Katedrze Historii Liturgii KUL; kurator zatozonego przez ks. F. Blachnickiego i ks.
W. Danielskiego ,,Instytutu Formacji Pastoralno-Liturgicznej” (KUL); w latach 1998-2009 kiero-
wat sekretariatem Unii Kaptanéw Chrystusa Stugi; autor miedzy innymi monografii Liturgia
w formacji cztowieka ku wolnosci. Studium w swietle mysli i dzieta ks. Franciszka Blachnickiego
(Lublin 2013).

!'F. Blachnicki, Testament (17-18.06.1986), w: Gwaltownik Krélestwa Bozego. Ks. Franciszek
Blachnicki 24 111 1921 — 27 1I 1987, opr. Instytut Niepokalanej Matki Kosciota, Lublin 1994, s. 21.

2 Por. P. Kulbacki, Dzisiejsze perspektywy Planu Ewangelizacji Ad Christum Redemptorem,
,Roczniki Teologiczne” 54 (2007), nr 8, s. 209.

3 Por. Kongregacja ds. Duchowiefistwa, Kaplan glosiciel stowa, szafarz sakramentow
i przewodnik wspolnoty w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, Watykan 1999, s. 3-4.

4 Por. P. Kulbacki, Duchowos¢ Unii Kaptanéw Chrystusa Stugi, w: Sacerdos Alter Christus.
Kaplan w Zyciu i postudze Kosciola na progu trzeciego tysigclecia, red. S. Ropiak, M. Tunkiewicz,
Olsztyn 2010, s. 199.
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Artykut dotyczy poszukiwan drog odnowy Zycia i postugi kaptanskiej, inspiro-
wanych przez Vaticanum II, a wyrazonych w ewangelizacyjnych i formacyjnych
koncepcjach ksiedza Blachnickiego, ktore sformutowal przed opuszczeniem
Polski w 1981 roku.

1. Doswiadczenie wiary ksiedza Franciszka Blachnickiego
zrodlem jego zaangazowania apostolskiego

Bog powotujac cztowieka do odrodzenia zycia chrzeécijanskiego, wybiera
zazwyczaj osoby, ktorych osobiste do§wiadczenie nawrdcenia 1 wiary staje si¢
fundamentem procesu eklezjalnej odnowy. Dotyczy to takze powotania kaptan-
skiego ksigdza Franciszka Blachnickiego. Jako mlodzieniec zyt ideatami takiego
formowania swego zycia, takiego ksztaltowania swego charakteru, aby — jak
odnotowal wowczas w swym notesiku — podja¢ ,,plan zreformowania $wiata,
angazowania si¢ w zycie spoleczne, w polityke, plan budowania wspaniatego,
pigcknego $wiata”. Jednak po wielu latach oceniat, iz ,,w tym wszystkim nie byto
miejsca dla Boga, to byto moje, wlasne; B6g mi nie byt do niczego potrzebny”.
Przestat dostrzega¢ sens w praktykach religijnych wyniesionych z domu, zaczgty
mu one nawet przeszkadza¢ w realizacji pigknych, wlasnych planéw zyciowych’.

Skrajne doswiadczenia pobytu w niemieckim obozie koncentracyjnym oraz
ptynace z nich poczucie braku sensu zycia, przygotowaly go na doswiadczenie
wiary w katowickiej celi §mierci, w ktorej mlody Franciszek Blachnicki oczeki-
wat przez kilka miesigcy na wykonanie wyroku®. W dniu 17 czerwca 1942 roku,
w godzinach popotudniowych czytatl bez specjalnego zainteresowania ksigzke
o tresci religijnej, méwiacej o dwu mozliwosciach rozwoju ducha cztowieka:
w kierunku ciata i materii, wskutek czego cztowiek zyje tak, jakby byt tylko ma-
terig, lub w kierunku duszy — wtedy czlowiek staje sic duchowy’. Po latach
wspominal: ,,«Wtedy bylem jak $lepy. On przywrocit mi wzrok». Stato sie to
nagle, w jednej sekundzie. [...] w tym momencie wstalem z miejsca, zaczatem
chodzi¢ po celi i powtarza¢ sobie ciggle: wierze, wierze, wierzg. Nie wiedziatem
jeszcze w co wierze. [...] To byto tak, jakby kto§ w ciemnej celi przekrecit kon-
takt. Nagle zalato jg §wiatto, ale jeszcze nie widze poszczegdlnych przedmiotow.
Na razie tylko $wiatlo, ale potem w tym $wietle poznaje rozne przedmioty”®.
Wydarzenie to zmienito catkowicie jego zycie. Od tej pory nie miat nigdy wat-
pliwosci, ze zycie jego moze naleze¢ tylko do Boga, a najpetniej zrealizuje je
jako kaptan. Dlatego zaraz po zakonczeniu wojny wstgpil do $laskiego semina-

3 Por. F. Blachnicki, On przywrécit mi wzrok, Krakoéw 2011, s. 6-7.
6 Por. Gwattownik Krélestwa Bozego, s. 14.

7 Por. F. Blachnicki, On przywrécit mi wzrok, s. 7-13.

8 Tamze, s. 12-13
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rium duchownego. W dniu 25 czerwca 1950 roku przyjat $wigcenia kaptanskie’.

To osobista droga, od niewiary — zwatpienia mtodzienczego do spotkania
z Jezusem Chrystusem i oddania mu Zycia, stata si¢ paradygmatem podejmowa-
nych przez ksiedza Franciszka Blachnickiego dziet apostolskich skupionych wokot
ewangelizacji. Tradycyjna, czgsto ptytka, religijnos¢ wymagata poglebienia i prze-
formowania przez dynamizm ewangelizacji. Pozwolilo to na utworzenie szerokie-
go ruchu odnowy Kosciota opartego na osobistym do$wiadczeniu wiary.

2. Wspoélnota modlitwy i pracy ukierunkowana na apostolstwo

Oddanie calym sercem postudze duszpasterskiej, zainicjowanie w 1954 roku
,0azy” jako metody pracy z ministrantami, wlgczanie w takie apostolstwo innych
kaptanow 1 $wieckich, konsekwentna postawa wobec stalinowskich naciskow na
Kosciol, doprowadzity ksiedza Franciszka Blachnickiego, po internowaniu
biskupdéw katowickich, do zaangazowania w dzialalno$¢ podziemnej kurii diece-
zjalnej. Jego publiczne wystapienia wskazujgce na naduzycia narzuconego przez
wladze totalitarne zarzadcy diecezji, spowodowaly, ze musiat opusci¢ Slask'.

Woéwczas udat si¢ do Niepokalanowa, gdzie przebywajac prawie rok, odkry-
wat dzielo ojca Maksymiliana Kolbego. Zafascynowat si¢ sposobem potaczenia
modlitwy i pracy, zarazem doswiadczajac zycia wspdlnoty podejmujacej konkretne
dzieta apostolskie. Zakietkowala w nim wéwczas mysl o stworzeniu $laskiego
Niepokalanowa. Pierwsza proba realizacji stata si¢ wspolnota osob $wieckich,
skupionych wokét Centrali Krucjaty Wstrzemiezliwosci (1957-1960)"".

We wspolnocie tej rozwijat si¢ zalazek zenskiej wspdlnoty Niepokalanej
(dzisiejszego $wieckiego Instytutu Niepokalanej Matki Kosciota)'2. Wéréd
wspotpracownikow centrali pojawialo si¢ wielu kaptanow diecezjalnych i zakon-
nych, ozywionych duchem apostolstwa na rzecz odnowy moralnej. Stanowili oni
ekipe wspotpracownikow ,,zewnetrznych” Krucjaty Wstrzemigzliwosci — pierw-
szego wielkiego, o zasiegu krajowym, projektu pastoralnego ksiedza Franciszka
Blachnickiego'®. W nastepnych latach, w dalszych dzietach apostolskich, ktore
inicjowat, kierowal si¢ rowniez zasadg wspolnoty modlitwy i pracy, taczac ja
z ideg wspotpracy $wieckich i duchownych oraz — budowania wspdélnot réznych
stanow i powotan ',

9 Por. tamze, s. 17, 20.

10 Por, R. Derewenda, Dzielo wiary. Historia Ruchu Swiatlo-Zycie 1950-1985, Krakow 2010,
s. 27.

1 Por. tamze, s. 28.

] 12 por. F. Blachnicki, Piecze¢ charyzmatu, w: tenze, Charyzmat i wiernos¢. Do Ruchu Swiatlo-
Zycie z Obczyzny 1981-1984, Krakow 2003, s. 127-132.

13 Por. R. Derewenda, Dzieto wiary, s. 34-38.
14 Por. Dekret o zyciu i postudze prezbiteréw (07.12.1965). w: Sobér Watykarniski I1. Konstytu-
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3. Impulsy soborowe

Kolejny etap zycia i kaptanskiej postugi Franciszka Blachnickiego wyzna-
czyto zniszczenie przez Shuzbg Bezpieczenstwa Centrali Krucjaty Wstrzemigzli-
wosci, jego uwigzienie i proces sadowy. Wowczas, jak wielu ksigzy przeslado-
wanych przez wladze w czasach PRL-u, nie mogac podja¢ pracy duszpasterskiej,
ksiadz Blachnicki rozpoczat studia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, kto-
ry stat si¢ szczegdlnym miejscem spotkania duchowienstwa z calej Polski. Jego
zamieszkanie w konwikcie ksigzy studentoéw KUL, poglebianie nawigzanych
poprzez Krucjate Wstrzemigzliwosci kontaktow z kaptanami, relacje na ptasz-
czyznie naukowej z najwybitniejszymi teologami z Polski i z zagranicy, zbiegly
si¢ z okresem asymilacji oraz dynamicznego upowszechniania mysli soborowe;j
przez $rodowisko uniwersyteckie'.

Poglebione studia teologiczne w zakresie pedagogiki, katechetyki, teologii
pastoralne;j i liturgiki oraz ich owoc w postaci artykutow naukowych i podrgczni-
kow akademickich'®, daty ksiedzu Blachnickiemu nowe impulsy do wznowienia
rekolekcji oazowych. Podjecie pracy formacyjnej, na ptaszczyznie oazy, z kapta-
nami i innymi formatorami (klerykami, siostrami zakonnymi i tak dalej) spowo-
dowato, Ze od 1969 roku mozna bylo juz moéwi¢ o istnieniu ruchu Zywego
Kosciota'”. Ksigdz Blachnicki byt przekonany, ze budowanie zywego Kosciota
wedlug wskazan soborowych bedzie mozliwe tylko wtedy, jesli beda w nim
zaangazowani kaptani, jako moderatorzy, i w r6znym stopniu zaangazowani inni
wspoOtpracownicy ruchu.

Dojrzewajaca idea budowania Zywego Kosciota doprowadzila ksiedza
Blachnickiego do sformutowania w 1968 roku teologicznego i pastoralnego
programu opartego o nastgpujace filary:

1° placowka naukowo-dydaktyczna — Instytut Eklezjologii Praktycznej Mater
Ecclesiae;

2° os$rodki pomocy duszpasterskiej (apostolaty);

3° wspolnota kaptanska Mater Ecclesiae;

cje. Dekrety. Deklaracje, Poznah 2002, s. 478-507; F. Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego,
w: tenze, Charyzmat ,, Swiatto-Zycie”. Teksty podstawowe, Lublin 1996, s. 13-20.

15 Zob. A. Wodarczyk, Prorok Zywego Kosciola. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987)
— zycie i dzialalnosé, Katowice 2008, s. 201-290.

16 Zob. m. in. F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji za-
minietych [mps], Lublin 1963, AGRSZ; tenze, Kerygmatyczna odnowa katechezy, Warszawa 2005;
tenze, Katechetyka fundamentalna, Warszawa 2006; tenze, Pedagogia ministrancka, Warszawa
2011; tenze, Teologia pastoralna ogdlna (cz. 1), Wstep do teologii pastoralnej. Teologiczne zasady
duszpasterstwa, t. 1, Warszawa 2013; tenze, Teologia pastoralna ogélna (cz. 2), Eklezjologiczna
dedukcja teologii pastoralnej, Warszawa 2015; Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki,
W. Schenk, R. Zielasko, Poznan 1967; Liturgika ogélna, red. F. Blachnicki i in., Lublin 1973.

17 Por. F. Blachnicki, 1984 — rok pietnastolecia Ruchu Swiatlo-Zycie, w: tenze, Charyzmat
i wiernosc, s. 159.
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4° zespot Niepokalanej Matki Kosciota;

5° zespot meski do stalej stuzby Kosciotowi — diakonia;

6° ruch elitarny dziewczat — Oaza Niepokalanej;

7° ruch elitarny chtopcéw — ministranci;

8° ruch rodzinny ,,w rodzaju Equipes Notre Dame;”

9° elity apostolskie dorostych — Koscidt Zywy'®.

W tym kontek$cie ksigdz Franciszek Blachnicki podejmowatl rézne proby
ukonstytuowania statej wspolnoty meskiej (odpowiednika zenskiej Wspolnoty
Niepokalanej Matki Kosciota), ktora bytaby no$nikiem charyzmatu ruchu, a mia-
laby charakter instytutu zycia konsekrowanego lub stowarzyszenia zycia apostol-
skiego, czy tez jakiej§ niekanonicznej formy zycia wspdlnego, zogniskowanego
wokot idei diakonii'’. Rownoczesnie probowat stworzy¢ plaszczyzne wspolne;
postugi na rzecz ruchu Zywego Kosciota, angazujac w nig moderatoréw diece-
zjalnych i zakonnych. Dziatania te wynikaly z odczytania soborowej wizji postu-
gi kaptanskiej przedstawionej w dekrecie o zyciu i postudze prezbiterow oraz
w innych dokumentach Vaticanum I1%°.

4. Ruch Wspélnoty Kaplanskiej w ramach ruchu Zywego Kosciola

»Nosicielem” idei 1 programu posoborowej odnowy Kosciola powinien —
wedlug zamystu ksigdza Blachnickiego — sta¢ sie ruch kaplanski. W centrum
tego ruchu widziat wspolnoty zycia (vita communis), a wokét nich kaptandéw luz-
niej zwigzanych z ruchem. Jako sposoby dziatania ruchu wymieniat kaptanskie
wczasy rekolekcyjne (oazy), dni wspdlnoty kaptanskiej (tygodniowe spotkania
z rewizjg zycia) i domy wspdlnoty (centralny, diecezjalne i wakacyjne). Pierwszy
dom dedykowany wspolnocie kaptanskiej powstat w Lublinie. Dalszg perspek-
tywe wyznaczyla mysl o kaptanskim instytucie $wieckim?'. Projekty te rozwijat
Blachnicki, podejmujac proby uksztattowania wspolnoty kaptanskiej, a takze
inspirujgc powstawanie grup Ruchu Zywego Kosciola w seminariach duchow-
nych?. Analizy jego kolejnych projektow pozwalaja dostrzec statos¢ kierunku
rozwoju zasadniczego programu.

W roku 1968 ksiadz Blachnicki, rozwijajgc ostatni z wnioskéw zawartych
w Memoriale do Episkopatu Polski w sprawie sytuacji nadzwyczajnego zagroze-

18 Por. tenze, Zycie swoje oddatem za Kosciot, Krakow 2005, s. 26-32.
19 Por. tenze, Testament, s. 21, 24.

20 Por. tenze, Liturgia jako zasada koncentracji w formacji kaptanskiej, CT 38 (1968), f. 3,
s. 33-52.

21 Por. tenze, Zycie swoje oddatem za Koscidl, s. 31; por. Pius XII, Konstytucja apostolska
Provida Mater Ecclesia (02.02.1947), w: Swieccy konsekrowani w nauczaniu Kosciota swigtego.
Zbior dokumentow, opr. M. Chmielewski, Lublin 2011, s. 23-33; CIC (1983), can. 710-730.

22 Por. F. Blachnicki, Zycie swoje oddatem za Kosciét, s. 44-45.
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nia na odcinku obyczajowosci z sierpnia 1967 roku, sformutowat Propozycje
w sprawie Instytutu kaptanéw diecezjalnych®. Tekst Propozycji zawiera konklu-
zje, 7e ,.istnieje juz w tej chwili grupa kaptanow, gotowych przystapi¢ do realiza-
cji powyzszego planu, jezeli uzyska on aprobate Konferencji Episkopatu™.
Zamyst ten chciatl Blachnicki realizowa¢ z najblizszymi ksiezmi wspolpracuja-
cymi z nim w Lublinie®. Potrzebe utworzenia instytutu kaptanéw diecezjalnych
uzasadniat historycznymi do$wiadczeniami odnowy Kosciota, ktéra dokonuje si¢
»hie poprzez odgorne dekrety, instrukcje i zachgty, ale przez wspolnote ludzi,
ktorzy stang si¢ narzgdziem i podmiotem, przejma si¢ nig do glebi i wielkodusz-
nie po$wieca sie calkowicie na jej shuzbe™?°. Jakkolwiek trzeba wlaczy¢ w dzieto
soborowej odnowy religijno-moralnej jak najwigcej ,,do tej sprawy doglebnie
przekonanych i nalezycie przygotowanych” kaptanow, tworzacych ruch, to nie da
si¢ nadzwyczajnej akcji apostolskiej i duszpasterskiej oprze¢ tylko na osobach
zajmujgcych si¢ tym dzietem dorywczo, ubocznie, na marginesie wielu swoich
zasadniczych obowigzkow?.

Ksiagdz Franciszek Blachnicki zauwazat, iz dokumenty soborowe wskazuja
na potrzebe wspdlnoty (instytutu), ktora stanowitaby odpowiedz na aktualne
wyzwania duszpasterskie?®. Przynalezno$¢ do instytutu nie zmieniataby statusu
prawnego kaptana w diecezji ani zlecanych mu zadan®, natomiast formacja i po-
dejmowanie jakiego$ ksztattu zycia wspolnotowego, zgodnie z postulatami sobo-
rowego dekretu o zyciu i postudze prezbiterow, uzdalnialaby go do pomocy
biskupowi w prowadzeniu formacji kaptanskiej*’. Tylko pewna grupa kaptanow,
stanowigca zespot oddany do dyspozycji Konferencji Episkopatu Polski, musia-
faby pracowa¢ w osrodkach i akcjach ponaddiecezjalnych i ogdlnopolskich.
Nalezaloby przewidzie¢ takze mozliwos¢ formowania kaptanow do tej postugi

23 Por. [F. Blachnicki], Propozycje w sprawie Instytutu kaptanow diecezjalnych [mps], Lublin
1968, AGRSZ WCAhS, sygn. 2.
24 Tamze, s. 4.

25 Na maszynopisie Propozycji, pod nagltéwkiem, widnieje odreczna adnotacja ks. Blachnic-
kiego: ,,1968 r. Lublin. ks. F. Blachnicki, ks. R. Zielasko, ks. A. Szafranski, ks. F. Woronowski,
ks. Z. Bernat, ks. W. Danielski, ks. B. Papiernik, ks. J. Grygotowicz”. Por. tamze s. 1.

26 Tamze, p. 1, 1.
27 Por. tamze, p. 1, 2-3.
28 Por. tamze, p. 1, 4.

2 Projekt, poza tym wskazaniem, nie podejmowal jeszcze proby definiowania formuty kano-
nicznej. Opis ten nie mowiac o konsekracji zycia wedtug rad ewangelicznych, wskazuje na tym
etapie raczej na prosta forme¢ wspdlnego zycia i zaangazowania, niz na kaplanski instytut $wiecki
czy stowarzyszenia zycia apostolskiego. Projekt ten nalezy interpretowad raczej jako formule
kaptanskiej ,,diakonii” ruchu Zywego Koéciota. Por. F. Blachnicki. Istotne cechy ruchu eklezjalne-
go, 8. 26-29.

30 Por. DP 8; [F. Blachnicki], Propozycje w sprawie Instytutu, p. 11, 1-2.
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w osobnym miedzydiecezjalnym seminarium®'. Duchowoéé tej wspdlnoty po-
winna by¢ oparta na dazeniu ,,do urzeczywistniania Chrystusowego przykazania
mito$ci we wspolnocie przy pomocy gldwnie zachowania rad ewangelicznych”,
a ,,urzeczywistnianie proponowanego tam ideatu Zzycia kaplana diecezjalnego
byloby szczegdlnym przedmiotem wysitkow i dazen cztonkéw Instytutu™?.

Duchowos¢ takiego zespolu musi by¢ zakorzeniona w trzech przewodnich
wspotzaleznych zasadach:

1° Maryja — maryjno$¢ oparta na idei, $wigtego Maksymiliana, oddania si¢
Niepokalanej i na soborowym ujeciu Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciota
(Mater Ecclesiae);

2° liturgia — jako znak urzeczywistniajacy Kosciot — w centrum Zzycia wspol-
noty kaptanskie;j;

3° wstrzemigzliwo$¢ — propagowanie idei i postawy wyplywajacej z wrazli-
wosci na problemy odnowy moralnej i koniecznos$ci przeciwstawienia si¢ nato-
gom spotecznym — alkoholizmowi, seksualizmowi i nikotynizmowi*>.

Wedtug zamyshu ksigdza Blachnickiego ku wspolnocie kaptanskiej mozna
zmierza¢ w pierwszej kolejnosci przez indywidualne kontakty z ksigzmi zainte-
resowanymi i otwartymi na proponowane idee i warto$ci. W drugim rzedzie for-
macja ich dokonywataby sie na kaplanskich ,,wczasach rekolekcyjnych™*. Dla
pragnacych zwigzac si¢ z idea tej wspdlnoty przewidywat studia w Instytucie
Teologii Pastoralnej KUL, na ktore byliby kierowani przez swych biskupow.
Podczas tych studiow kaptani uczestniczyliby tez w programie osobno dla nich
opracowanym. Po powrocie do diecezji podejmowaliby zadania zlecone przez
biskupa, prowadzac zycie wspolne przy parafii lub w osrodku diecezjalnym?”.

Kolejnym etapem rozwoju koncepcji Blachnickiego, dotyczacej formacji
kaplanskiej, 1 formutowania praktycznych propozycji by1 Program Ruchu
Wspélnoty Kaplariskiej w ramach Ruchu Zywego Kosciola®. Program 6w, sfor-
mutowany w pierwszej osobie liczby mnogiej (prawdopodobnie w 1969 roku),
wskazywat na frustracj¢ kaptanow wynikajacg z ,.braku glebszego poczucia sen-
su swej dziatalnosci, bezowocnosci trudu katechetycznego i pastoralnego,
zmnigjszania si¢ ich roli spolecznej, nicustajagcego braku czasu i przemeczenia,
atmosfery niepokoju, nerwowosci, chaosu i ciaglej improwizacji”*’. Jako antido-

31 Por. tamze, p. 11, 3.

32 Por. tamze, p. 111, 1-2.

3 Por. tamze, p. I1I, 3-6.

34 Por. tamze p. IV, 1-2; R. Derewenda, Dzieto wiary, s. 52-53.

35 Por. [F. Blachnicki], Propozycje w sprawie Instytutu, p. 1V, 3-4; zob. P. Kulbacki, Instytut
Formacji Pastoralno-Liturgicznej, w: 50 lat teologii pastoralnej na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim Jana Pawla 11, red. C. Krakowiak i inni, Lublin 2009, s. 265-273.

36 [F. Blachnicki], Program Ruchu Wspdlnoty Kaplanskiej w ramach Ruchu Zywego Kosciola
[mps], [bm] ca 1969, AGRSZ WChS, sygn. 7.

37 Tamze, p. 1.
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tum na te problemy, jako zrodto integracji zycia i postugi kaptanskiej oraz przy-
wrbcenia tworczej radosci ze swego powolania, program proponowat skierowa-
nie si¢ ku wizji planu Ojca, realizowanego w historii ludzkosci, planu powotania
kazdego cztowieka do wiecznej koinonii z Ojcem i ze wszystkimi ludzmi w Du-
chu Swietym?. W konsekwencji w programie tym odwolywano si¢ do chrysto-
centrycznego wymiaru postugi kaptanskiej, wyrazonego w znaku Fos-Zoe;
wskazywano rol¢ Niepokalanej oraz konieczno$¢ otwartosci na odnawiajgce
tchnienie Ducha Swietego w Kosciele®”. Gloszenie stowa Bozego stowem i $wia-
dectwem zycia przelamie nieskuteczno$¢ naturalistycznych form postugi kaptan-
skiej. Kaptanéw powinna wigc cechowac postawa stuzby, ktora wraz ze §wiadec-
twem najlepiej urzeczywistnia si¢ w liturgii. Aktywizm 1 ,herezj¢ czynu” nalezy
pokonywac¢ przez wiernos$¢ praktyce ,,namiotu spotkania”, konsumpcjonizm trze-
ba przezwyci¢za¢ ofiarnoscig, materializm — duchem ubdstwa, kontestacj¢ auto-
rytetu Kosciola — przyjmowaniem jego autorytetu. Podkreslono rowniez wyko-
rzystanie darow charyzmatycznych poszczegodlnych czlonkoéw wspdlnoty, role
matych grup eklezjalnych oraz ich zwigzek z Kos$ciotem powszechnym, bisku-
pami i papiezem™.

Wazny dokument stanowi powstate w 1969 roku Pro Memoria w sprawie
«Ruchu wspélnoty kaplanskiej»*'. Wskazano w nim, ze ruch ten ma charakter
oddolny i posiada status tak zwanej ,.grupy nieformalnej”**. Przywotano tez
biblijne pojecia leiturgia, martyria i diakonia wyrazajace potrojny wymiar kaplan-
skiej postugi*’. Pro Memoria zwraca uwagg na postugiwanie si¢ w ruchu kaplan-
skim polecang w soborowym dekrecie o apostolstwie swieckich metodg ewange-
licznej rewizji zycia. Korzystanie z tej metody ma na celu przeciwstawianie si¢
krytykanctwu i prowadzi do przezywania i przyjmowania wspotodpowiedzialno-
sci za Ko$ciot — w duchu wiary i modlitwy, wraz z biskupami, kaptanami i laika-
tem*. Dokument wskazuje tez na otwarty charakter spotkan ruchu kaptanskiego
oraz na wspolprace z laikatem i przewiduje powstawanie w przysztosci ,,$cislej-
szych” grup roboczych, a nawet wspdlnot kaptanéw diecezjalnych, podejmuja-
cych za aprobatg ordynariusza ewangeliczne zycie wspolne. Pro memoria

38 Por. tamze.
3 Por. DP 18; [F. Blachnicki], Program Ruchu Wspélnoty Kaptanskiej, p. 2-5.
40 Por. tamze, p. 6-11.

41' [F. Blachnicki], Pro Memoria w sprawie «Ruchu wspdlnoty kaplariskiej» [mps], [bm] 1969,
AGRSZ WChS, sygn. 2. Na pierwszej stronie maszynopisu widnieje data 1969 odrecznie dopisana
przez ks. Blachnickiego.

42 Por. tamze, p. 1.
43 Por. tamze, p. 4.

4 Por. tamze, p. 7; P. Kulbacki, Liturgia w formacji cztowieka ku wolnosci. Studium w $wietle
mysli i dzieta ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin 2013, s. 437-438.
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stwierdza fakt wstgpnej aprobaty ad experimentum Komisji Episkopatu do spraw
Duszpasterstwa oraz odnotowuje istnienie juz siedmiu grup w diecezjach®.

Kolejny udokumentowany etap rozwoju koncepcji wspolnoty kaptanskiej zo-
stal zaprezentowany w programowym tekscie pod tytutem «Koinonia» — Dom
Wspolnoty Kaptanskiej*®. Datowany w Kroécienku, w dniu 13 lutego 1970 roku,
zawiera niezwykle inspirujace wskazania. Na maszynopisie zachowanym
w archiwum widnieja drobne dopiski naniesione r¢ka ksiedza Blachnickiego,
ktore wskazuja na aplikacje tekstu tegoz regulaminu takze do ,,Stalej Oazy
Zywego Kosciota”, co potwierdza écisty tacznosé obu idei*’. Nawigzujac do opi-
sanych wyzej zasad budowania wspélnoty, Blachnicki podkreslal, iz ,,zadaniem
domownikow jest diakonia na rzecz sprawy, ktorej ma stuzy¢ dom, a ktorag wyra-
za pojecie koinonia™*®. Tekst zawiera tez uszczegdlowione stwierdzenie, ze
leiturgia rodzi martyrie, stanowigcg $wiadectwo wiary ozywione miloscig. Na-
rzedziem szczerego podjecia tego ideatu ma by¢ codzienna praktyka stowa zycia
i cotygodniowa ewangeliczna rewizja zycia®. Regulamin wskazuje rowniez, ze
zadaniem domownikow jest troska o urzadzenie i utrzymanie domu w prostocie,
czystosci i tadzie. Mysli te zostaly dopetnione przez okreslenie, czym jest zasad-
nicza diakonia domownikow. Polega ona ,,na dzieleniu si¢ z przybylymi gosémi
zrealizowang koinonig i dopuszczenie do uczestnictwa w niej. Dokonuje si¢ to
przez cala atmosfere panujaca w domu oraz przez zapraszanie do udziatu w ele-
mentach zycia wspolnego, [takich] jak: zgromadzenie eucharystyczne, rdzaniec,
stowo zycia, ewangeliczna rewizja zycia, wspolne positki, rekreacja i praca™’.
Diakonia zespohlu, obstugujacego Dom Wspolnoty Kaptanskiej, wyraza sig
w udzielaniu pomocy potrzebnej kaptanom w codziennej ich postudze i w zyciu
wewngtrznym, w podtrzymywaniu kontaktow z go$émi domu oraz w organizo-
waniu terenowych dni wspolnoty kaptanskiej. Wazna jest rowniez dobra relacja
z osobami majgcymi kontakt z Domem z innego tytutu’'.

Nalezy zauwazy¢, iz tak rozumiana idea Domu Wspdlnoty koresponduje
z okreslong w promulgowanych w 1972 roku obrzedach katechumenatu zasada
wtajemniczenia, ktére ,,dokonuje si¢ stopniowo w spotecznosci wiernych, ktérzy
przez rozwazanie razem z katechumenami bogactwa misterium paschalnego
i poglebianie wlasnego nawrdcenia swoim przyktadem prowadza ich do petniej-

4 [F. Blachnicki], Pro Memoria, p. 10-13

46 [F. Blachnicki], Koinonia — Dom Wspdlnoty Kaplatiskiej. Wskazania dla domownikow
[mps], Kroscienko 1970, AGRSZ WChS, sygn. 37.

47 Por. tamze.

48 Por. tamze, p. 1.

4 Por. tamze, p. 5

30 Tamze, p. 10-11.

31 Por. tamze, p. 12-14.
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szej ulegtosci Duchowi Swigtemu’. Idea ta jest takze bliska domowej formacji
ochrzczonych dzieci, w katechumenacie rodzinnym, poprzez ich codzienny
udziat we wzro$cie duchowym chrze$cijanskiej rodziny®>.

5. Projekt statutu Wspolnoty Kaptanéw Chrystusa Shugi

W roku 1975/1976 w duchowosci kaplanskiej i catego Ruchu Swiatto-Zycie
rozwingta si¢ inspirowana przez eklezjologie Heriberta Miihlena idea Chrystusa
Stugi, ukazujgca Go w perspektywie Jego misji zbawienia — wyzwolenia®. Pro-
ponowano nawet, by dla Ruchu Zywego Kosciota przyja¢ nazwg Ruch Chrystusa
Stugi. Ostatecznie wybrano nazwe Ruch Swiatto-Zycie, za$ zycie na wzor Chry-
stusa Stugi wskazano jako ideatl formacyjny diakonii ruchu, a przede wszystkim
kaptanéw — moderatoréw ruchu®. W tym okresie w Centrum Ruchu, na Kopiej
Gorce w Kroscienku, powstata Kaplica Chrystusa Stugi, ktéra 6 czerwca 1976
roku, w $wieto Matki Kosciota, poswigcit kardynat Karol Wojtyta®.

Idea Chrystusa Stugi znalazta swe odbicie w projekcie statutu ,,Wspolnoty
Kaptanow Chrystusa — Stugi” datowanym na 22-23 marca 1976 roku i umiej-
scowionym w Brzegach-Kro$cienku®’. Projekt okreslat te wspélnote jako nieka-
noniczng form¢ zycia wspolnego kaptanow diecezjalnych, bez $lubow, oraz
stwierdzal, Zze powotanie kaptanskie moze si¢ rozwing¢ w petni tylko na drodze
rad ewangelicznych realizowanych we wspélnocie. Zrédtem inspirujacym zycie
wspdlnoty jest zasada chrystocentrycznej diakonii wyrazona w dekrecie Presby-
terorum ordinis, a szczeg6lnie mysli zawarte w numerze czternastym. Celem
wspolnoty jest formacja kaptanéw i ksztaltowanie ich postugi w duchu odnowy
Kosciota ukazanej przez Vaticanum II°®. Charakterystyczne dla tego projektu
bylo zwrocenie si¢ w pierwszym rzedzie do kaptanow diecezjalnych, ktorzy na
state lub przejsciowo znajduja si¢ poza wspolnota prezbiterium Kosciota lokal-
nego, aby stworzy¢ dla nich srodowisko realizacji ich powotania. Sa to przykta-
dowo kaptani skierowani do pracy w instytucjach ponad- lub miedzydiecezjal-
nych, pracownicy naukowi wyzszych uczelni, studenci, ksi¢za na urlopach zdro-

52 Obrzedy chrzeScijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, Katowice 1988, s. 20.

33 Por. P. Kulbacki, Liturgia w formacji, s. 315-322.
54 Por. tamze, s. 92-98.
33 Por. tenze, Duchowosé Unii Kaptanéw Chrystusa Stugi, s. 199.

56 Por. F. Blachnicki, Charyzmat Swiatlo-Zycie w stuzbie odnowy Kosciola lokalnego, w: tenze,
Charyzmat ,,Swiatto-Zycie”, s. 78.

57 [F. Blachnicki], Christos Diakonos. Wspélnota Kaptanow Chrystusa — Stugi. Projekt Statutu
[mps], Brzegi-Kro$cienko 1976, AGRSZ WChS, sygn. 8. W tekscie tym uzywane s3 zamiennie
okreslenia: ,,Wspolnota Kaptanéw Chrystusa — Stugi” 1 ,,Wspolnota Chrystusa Stugi”.

38 Por. tamze, p. 1, 1-5.
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wotnych, emeryci. Projekt przewidywat rowniez powstawanie w diecezji, za
zgoda ordynariusza, wspolnoty kaptanow wsrdd tych, ktdérzy moga zrealizowaé
wspdlnote zycia, na przyktad ksi¢za pracujacy w tej samej parafii, w seminarium
duchownym czy w kurii diecezjalnej™.

Zgodnie z projektem pierwszy krag wspolnoty moze powsta¢ tam, gdzie
przynajmniej trzech kaptanéw podejmie na okres przynajmniej trzech lat decyzje
zycia wspodlnego na zasadach okreslonych w statucie. Ze wzgledu na apostolskie
ukierunkowanie wspolnoty moga si¢ do niej wlaczy¢, za zgoda swoich przetozo-
nych, takze kaptani zakonni pozostajacy przejsciowo poza swym domem zakon-
nym. Dynamizm tak uksztaltowanej wspdlnoty miatby si¢ realizowaé poprzez
mozliwo$¢ formowania w niej kandydatow do diakonatu i kaptanstwa. Drugi,
zewnetrzny jej krag, tworzyliby kaptani nie mogacy z powodu przeszkod obiek-
tywnych wejs¢ do wspdlnego zycia, lecz ktorzy partycypowaliby w nim przy-
najmniej przez cotygodniowe spotkania formacyjne lub modlitewne. Krag trzeci
natomiast to kaptani partycypujacy w idei i w dziatalnosci Wspolnoty Kaptanow
Chrystusa Shugi, uczestniczacy co kilka tygodni w dniach wspolnoty i studiujacy
dostarczane im materiaty formacyjne. Krag drugi i trzeci tworzylby szerzej poje-
ty ,.ruch wspolnoty kaptanskiej”®.

Projekt statutu przewidywal, ze w ramach poszczegolnych wspdlnot kaptani
moga dojrzewac do decyzji Scislejszego i stalego wigzania si¢ ze wspolnota po-
przez profesj¢ rad ewangelicznych, poczawszy od formy prywatnej, rozwijajacej
sie¢ w kierunku formy kanonicznej przyjetej w instytutach $wieckich dla kapta-
néw. Statut zakladat, ze cztonkowie wspdlnoty macierzystej Wspolnot Kaptan-
skich Chrystusa Stugi beda z nig zwigzani profesja rad ewangelicznych®'. Powig-
zanie Wspolnoty Kaptanow Chrystusa Stugi i Ruchu Wspoélnoty Kaptanskiej zna-
lazto swe dopelnienie w postulacie, iz ,,dla zachowania jednos$ci wszystkich
wspolnot w ramach ruchu pierwsza wspolnota, sktadajaca si¢ z cztonkow zatozy-
cieli, spelnia rol¢ tzw. prima primaria, polegajaca na prawie agregowania
powstajacych nowych wspolnot”®,

Duchowos$¢ wspdlnoty, opisana w projekcie statutu z 1976 roku, stanowi
rozwiniecie poprzednich opiséw duchowosci kaptanskiej w Ruchu Zywego
Kosciota. Tekst ten zostat przejety, z niewielkimi korektami, przez pdzniejszy
(pochodzacy z 1980 roku) projekt statutu Unii Kaplanéow Chrystusa Stugi®.
Podobnie przedstawione wymagania zycia wspdlnego znalazty swdj odpowied-
nik w projekcie statutu Unii, w rozdziatach poswigconych wymaganiom osobi-

9 Por. tamze, p. 11, 1, 3.

0 Por. tamze, p. 11, 4-5, 7-9.
61 Por. tamze, p. 11, 10.

2 Tamze, p. 111, 1, 5.

93 Por. tamze, p. IV 1-8; Unia Kaptanéw Chrystusa-Stugi. Projekt statutu, [Kro$cienko] 1980,
nr 9-19.
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stego zycia wewnetrznego oraz pielegnowaniu daru zycia wspolnego®. Analo-
gicznie program postugi apostolskiej zostal w projekcie statutu Unii przedsta-
wiony w rozdziale po§wieconym wymaganiom postugi kaptanskiej®

Projekt statutu zawiera takze opis stylu zycia we wspolnocie zamieszkania
oraz minimum organizacyjne i kwesti¢ dzielenia si¢ podejmowanymi zadaniami,
oraz role odpowiedzialnego grupy®. Przez zycie wspolne rozumie si¢ nie tylko
zamieszkanie w jednym domu czy mieszkaniu, do czego nalezy dazy¢, ale ,,takie
warunki zycia, ktore umozliwiatyby faktyczne codzienne spotkanie si¢ calej
wspolnoty w jednym pomieszczeniu, chociazby na pewien krotki czas™®’.

6. Zawiazanie Unii Kaplanéw Chrystusa Stugi

Ostatnig formalng propozycja, skierowang do ksi¢zy przez Franciszka Blach-
nickiego jeszcze przed opuszczeniem kraju, jest sformutowany przez niego
w 1980 roku, bazujacy na poprzednich, projekt statutu Unii Kaptanéw Chrystusa
Shugi®. Przewiduje on budowanie wspdlnoty kaptanskiej jako najprostszego sto-
warzyszenia wiernych (w starym prawie kodeksowym — unio pia)®. Projekt sta-
tutu zostat przyjety 11 kwietnia 1980 roku przez jedenastu kaptanéw diecezjal-
nych i zakonnych™, ktérzy w dniach 8-11 czerwca 1980 roku na Kopiej Gorce
w Kroécienku odbywali swoje rekolekcje’’

Projekt statutu stwierdza, ze Unia jako inicjatywa charyzmatyczna ma na celu
wzajemna pomoc w dazeniu do §wietosci, pomaganie biskupom w zachowaniu
Jednosci migdzy urzgdem a charyzmatem, pomoc wszystkim kaptanom z pozycji
braterstwa sakramentalnego, pomoc Ruchowi Swiatlo-Zycie poprzez formacje
moderatordw, pomoc wspdlnotom lokalnym (parafiom) w urzeczywistnianiu
soborowej wizji zycia chrzescijanskiego i wspdlnoty. Osrodkiem macierzystym
i znakiem jednosci Unii jest Kaplica Chrystusa Stugi w Centrali Ruchu Swiatto-

%4 Por. [F. Blachnicki], Christos Diakonos. Wspdinota Kaplanéw, p. V, 3; Unia Kaptanéw
Chrystusa-Shugi, nr 20-37.

% Por. [F. Blachnicki], Christos Diakonos. Wspdinota Kaptandw, p. V1, 1-8; Unia Kaptanow
Chrystusa-Stugi, nr 38-47.

% Por. [F. Blachnicki], Christos Diakonos. Wspélnota Kaptanéw, p. V, 7-10.
67 Por. tamze, p. V, 2.
%8 Unia Kaptanéw Chrystusa-Shugi, nr 1-59.

9 Por. Unia Kaptanéw Chrystusa-Stugi, nr 1. Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku postu-
giwal si¢ nazwa unia pia; natomiast kodeks z roku 1983 t¢ rzeczywisto§¢ prawna okresla jako
consociatio (stowarzyszenie). Por. CIC (1917), can. 707-719; CIC (1983), can. 298-329.

70 Por. M. Paluch, Zarys historii Ruchu Swiatto-Zycie, Lublin — Krakéw 1998, s. 75.

"1 Rekolekcje te wprowadzaly w postuge i duchowos¢ kaptanow Chrystusa Stugi. Ich tre$¢
ustalona na podstawie zapisu magnetofonowego, zawarta jest w: F. Blachnicki, Rekolekcje
dla Wspolnoty Kaptanow Chrystusa Stugi, Lublin 1994. Nowe opracowanie redakcyjne tekstu zob.
tenze, Postani w duchu Chrystusa Stugi, Krakow 2009.
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Zycie na Kopiej Gorce. Stuzagc kaptanom diecezjalnym i wspdlnotom Kosciota
lokalnego, Unia nie chce ich z tych wspdlnot wytaczac, lecz inspirowac i poma-
ga¢ im we wzro$cie. Unia ma charakter zrzeszen lokalnych (diecezjalnych), ktore
moga by¢ erygowane przez biskupa, tam gdzie znajdzie si¢ przynajmniej dwuna-
stu cztlonkow — kandydatow, gotowych zachowac jej statut. Moga do niej nalezec¢
takze kaptani zakonni i diakoni. Unia moze sta¢ si¢ federacja na szczeblu krajo-
wym lub migdzynarodowym po uzyskaniu decyzji kompetentnych wiladz
koscielnych’.

Duchowo$¢ Unii”® — wedtug statutu z 1980 roku — ,.cechuje przede wszyst-
kim chrystocentryzm dialogiczny”, odwotujacy si¢ do relacji Niepokalanej do
Chrystusa — Oblubienica Kos$ciota. Nastgpne rysy duchowosci to pneumatocen-
tryzm, majacy swe zrodlo w namaszczeniu Chrystusa Duchem Swigtym, ktory
kieruje w $wiecie wspolczesnym ku wyzwalajacej ewangelizacji, oraz eklezjo-
centryzm, wigzacy si¢ z martyriq, leiturgiq 1 diakonig budujacymi koinonig. Ko-
lejne elementy duchowosci sg zakotwiczone w patrystycznej idei Ecclesia Mater
— Mater Ecclesiae 1 starochrzescijanskim znaku Fos-Zoe. Cztonkowie Unii,
w duchu mitosci i przebaczenia oraz rezygnacji z wlasnych planow i ambicji,
buduja jednos¢, wedtug planu Ojca, na ptaszczyznie ogoélnoludzkiej, ogodlno-
chrzescijanskiej (ekumenizm) oraz eklezjalnej — wokdt biskupow i papieza oraz
trwaja w jednosci z ruchami odnowy i wewnatrz Ruchu Swiatto-Zycie’.

Wymagania zycia wewngtrznego zwigzane sg z praktyka codziennego odda-
nia si¢ Chrystusowi Studze wraz z prosba o namaszczenie Duchem Swietym
podczas wykonywania zadan dnia. Wyrazem oddania si¢ Chrystusowi Oblubien-
cowi jest wierne sprawowanie, w miar¢ mozliwo$ci we wspolnocie z kaptanami
i $wieckimi, Liturgii godzin, przestrzegajac zasady veritas horarum; codzienne
sprawowanie Eucharystii, zgodnie z zasadami odnowy soborowej; namiot spo-
tkania; ,,stowo zycia”; ,tamanie si¢” stowem z innymi (homilia, r6zaniec, dziele-
nie si¢ Ewangelig, ewangeliczna rewizja zycia); regularne korzystanie z sakra-
mentu pojednania i kierownictwa duchowego; osobiste studium Biblii i doku-
mentéw magisterium Kosciota, materiatéw formacyjnych Unii (wewngtrzny biu-
letyn ,,Christos Diakonos™”) i Ruchu Swiatlo-Zycie; catkowita abstynencja od
alkoholu i tytoniu motywowana swiadectwem wychowawczym; skromny i prosty
styl zycia”. Pielegnowaniu zycia wspodlnego ma stuzyé oaza rekolekcyjna jako
specyficzny ,,charyzmat spotkania”. Stad postulat przezycia pigtnastodniowe;j
oazy kaptanskiej, przynajmniej jeden raz; uczestnictwa raz w roku w pigtnasto-
dniowej oazie rekolekcyjnej, na przyktad jako moderator oazy, w innych oazach
specjalistycznych, w trzydniowych rekolekcjach Unii w tygodniu paschalnym,

72 Por. Unia Kaptanéw Chrystusa-Stugi, nr 2, 4-7, 48, 53.

73 Zob. P. Kulbacki. Duchowosé¢ Unii Kaptanéw Chrystusa Stugi, s. 197-208.
74 Por. Unia Kaptanéw Chrystusa-Stugi, nr 9-19.

75 Por. tamze, nr 20-28, 57-58.
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w oazach modlitwy, w dniach wspolnoty kaptanow, w cotygodniowych spotka-
niach w matej grupie kaptanskiej, polaczonych z dzieleniem si¢; tworzenia ,,ma-
tych oaz kaplanskich”’®. Wérod wymagan postugi kaptanskiej projekt statutu
Unii wymienia: zaangazowanie w realizacj¢ odnowy soborowej, w dzieta Ruchu
Swiatto-Zycie, w ewangelizacje, zwlaszcza skierowana ku niewierzacym lub
tym, ktorych wiara zanikla, w diakoni¢ wyzwolenia; w tworzenie wspdlnot
o charakterze katechumenalnym (deuterokatechumenalnym), w kregi Domowego
Kosciota; stawianie w centrum zycia celebracji Eucharystii; odnowe parafii;
budowanie nowej kultury, szczegdlnie przez srodki masowego przekazu’’.

Projekt statutu zawiera rowniez wskazowki dotyczace zadan moderatorow Unii
i ich pomocnikéw. Przewidziano w tym celu osobne szczegdtowe regulaminy’®.

Podobnie jak wcze$niejsze projekty, tak i ten zacheca do podejmowania przez
kaptanéw Unii niekanonicznej formy zycia wspdlnego’, a nawet stwierdza:
»Unia KChS nie wyklucza powstawania z czasem w jej lonie $cislejszych form
zycia wspolnego kaptanow, zwigzanych profesja rad ewangelicznych, w mysl
norm okreslonych w motu proprio Piusa XII Provida Mater Ecclesia™. Statut
wyraza nadziejg, iz ,,powstanie Instytutu Ewangelizacyjnego Kaptanéw Chrystusa
Stugi, prowadzacych kanoniczne zycie wspdlne w oparciu o profesj¢ rad ewange-
licznych i oddanych catkowicie do dyspozycji celow apostolskich Unii oraz Ruchu
Swiatto-Zycie, bytoby najpetniejsza forma weielenia w zycie ideatéw i celow Unii,
co przyniostoby wiele korzysci duchowych wszystkim jej cztonkom™®'.

Projekt statutu Unii z 1980 roku byt szeroko rozpowszechniany w $rodowi-
sku Ruchu Swiatlo-Zycie, takze po wyjezdzie ksiedza Blachnickiego do Carls-
bergu, i stat si¢ tekstem programowym dalszych poszukiwan modelu wspolno-
ty®. W wielu $rodowiskach stat sie on impulsem do glebszego zaangazowania
istniejacych juz wspodlnot moderatoréw ruchu. Opieke nad Unig w naturalny
sposob przejat najblizszy wspotpracownik Zatozyciela wsrod kaptanow — ksigdz

76 Por. tamze, nr 29-37.

77 Por. tamze, nr 38-47.

8 Por. tamze, nr 49-52, 56.

7 Por. tamze nr 54; CD 30.

80 Unia Kaptanéw Chrystusa-Stugi, nr 55.
81 Tamze.

82 Rownolegle do rozwoju Unii ksigdz Blachnicki w latach osiemdziesiatych podejmowat pro-
be tworzenia ,,Scilejszej” wspolnoty kaptanow przeznaczonych do dzieta Ruchu Swiatto-Zycie,
mogacej przygotowywacé kandydatéw do $wigcen 1 by¢ zaczynem ruchu kaptanskiego. Byta ona
realizowana poza krajem (Tivoli, Carlsberg). Najpetniejszym wyrazem tej idei byto ukonstytuowa-
nie si¢ Wspdlnoty Chrystusa Stugi w Carlsbergu. Do postugi w niej zostato wyswigconych w 1985
roku czterech kaptanéw. Czlonkowie tej wspolnoty (w zmodyfikowanym sktadzie personalnym)
okreslili si¢ w pdzniejszych latach jako wspoélnota cztonkéw Unii Kaptanéw Chrystusa Stugi,
stanowiaca jeden z podmiotow tworzacych Miedzynarodowe Centrum Ewangelizacji Swiatto-
Zycie w Carlsbergu. Zob. Wodarczyk, Prorok, s. 459-461, 504-505; 511-513.
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Wojciech Danielski (10 czerwca 1935 — 24 grudnia 1985 roku)*, ktéremu Konfe-
rencja Episkopatu Polski powierzyta odpowiedzialnos¢ za Ruch. Dat si¢ on po-
zna¢ w §rodowisku jako ,,$wicty kaptan”, szczego6lnie zatroskany o formowanie
kaptanow™. Jego modlitwa ,,Codzienne zjednoczenie sie kaptana z Chrystusem
Stugg” stata sic modlitwa cztonkéw Unii*’. Wtasnie w ksiedzu Danielskim roz-
poznawat zalozyciel Ruchu Swiatlo-Zycie charyzmat przewodnika wspélnoty
kaptanskiej, co potwierdzit po jego $mierci, mowiac: ,,Jezeli w naszym Ruchu
ma powsta¢ wspolnota kaptanéw Chrystusa Stugi, to ta postac, to zycie, zwlasz-
cza jego postuga na rzecz moderator6w w Ruchu, bedzie miata szczegdlne zna-
czenie. NajczeSciej spetniang przez niego postuga w ostatnich latach byly reko-
lekcje udzielane kaptanom-moderatorom [...] i mozemy ufac, Ze te ostatnie reko-
lekcje, ktorymi byta jego choroba, jego droga ku $mierci i jego $mier¢ [...] naj-
glebiej zapadng [w ich serca] i wydadza stokrotny owoc”*. Ksiadz Wojciech Da-
nielski wybudowat wlasnym sumptem dom w Lublinie na Stawinku, obok domu
ksigdza Blachnickiego, przeznaczajac go na rzecz formacji kaptanskiej i okresla-
jac jako iucundum kaplanskie®’. Po przedwczesnej §mierci Danielskiego Ruchem
Swiatto-Zycie i Unig pokierowat ksiagdz Henryk Bolczyk z diecezji katowickiej.
Idea Unii przenikata do serc wielu moderatorow. Funkcje moderatora Unii
spetniat moderator krajowy (generalny) Ruchu Swiatlo-Zycie. Cztonkowie Unii
realizowali swojg formacje w ramach comiesiecznych spotkan moderatoréw™®, na
podstawie materiatdéw przygotowywanych na te spotkania. W diecezjach funkcje
moderatorow Unii spetniali moderatorzy diecezjalni lub inni do$wiadczeni
kaptani. W 1990 roku nastapitlo w Kroscienku ,,odnowienie” postanowien jej
cztonkow™. Wowczas ustalono szczegdlny znak przyjmowania do Unii nowych
kaptanow. Wyrazajgc publicznie wole wstapienia do Unii, kandydat wktadal swo-

8 Zob. Przyjaciel Boga i ludzi, red. Z. Wit, P. Kulbacki, Krakéw — Lublin 2012.

8 Por. Z. Wit, Pamietnik ks. Wojciecha Danielskiego jako #rédto duchowosci kaptanskiej,
w: tamze, s. 69-95; A. Wodarczyk, Dlaczego warto modli¢ sie o wszczecie procesu beatyfikacyjne-
g0 ks. Wojciecha Danielskiego?, w: tamze, s. 104-108.

85 Por. P. Kulbacki, Duchowosé¢ Unii, s. 207-208.

8 F, Blachnicki, Homilia w czasie Mszy $w. pogrzebowej w Carlsbergu w Migdzynarodowym
Centrum Ewangelizacji Swiatlo-Zycie (30.12.1985), w: Czlowiek Paschalny, Carlsberg 1986,
s. 87-88.

87 Dom Ksiedza Wojciecha” przy ul. Ksigdza Wojciecha Danielskiego 13 (dawniej: ul. Armii
Ludowe;j 13); por. P. Kulbacki, Ks. Wojciech Danielski (1935-1985), w: 50 lat teologii pastoralnej,
s. 134.

8 W niektorych $rodowiskach spotkania te, zachowujgc ich otwarty charakter, odbywaty si¢
nawet co tydzien (na przyktad spotkania wtorkowe w Lodzi).

8 Zarazem opublikowano, inspirowany statutem Unii i wspolnoty w Carlsbergu, projekt statu-
tu wspolnoty statej bez wspdlnego zamieszkania. Tekst ten nie oddziatal istotnie na dalszy rozwoj
Unii. Por. Wspélnota kaptanéw Chrystusa Stugi. Projekt statutu, Swiatto-Zycie 1990, s. 5, 10.
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je ztozone dtonie w rece Biskupa Delegata Episkopatu ds. Ruchu Swiatto-Zycie,
powtarzajac gest Chrystusa Shugi przedstawiony w kaplicy na Kopiej Gorce®.

7. Prawne ukonstytuowanie Unii Kaplanoéw Chrystusa Shugi

Kilkanascie lat po $mierci Zatozyciela, wobec trudnosci i napig¢ wokot
zachowania jednosci Ruchu Swiatlo-Zycie, uznano, ze Unia powinna zostaé
ukonstytuowana prawnie, bo to przeciez kaptani pierwsi sg powotani do strzeze-
nia eklezjalnej jednosci. W ten sposob miat powsta¢ drugi formalny filar jedno-
$ci, obok erygowanego kanonicznie w 1996 roku Instytutu Niepokalanej Matki
Kosciota”'. Poniewaz zgodnie z wizja ksigdza Blachnickiego ,,0érodek macierzy-
sty” Unii miesci sie w Kroécienku nad Dunajcem®”, dlatego dwczesny biskup
tarnowski Wiktor Skworc, bedacy w tym czasie Delegatem Episkopatu do spraw
Ruchu Swiatto-Zycie, w dniu 15 sierpnia 2000 roku erygowat na prawie diece-
zjalnym, jako publiczng koscielng osobe prawng, stowarzyszenie”> noszace
nazwe wlasng ,,Unia Kaptanow Chrystusa Stugi™*. Po przeprowadzeniu wyma-
ganej prawem weryfikacji, w dniu 28 listopada 2000 roku stowarzyszenie liczylo
siedemdziesi¢ciu siedmiu czlonkéw pochodzacych z réznych diecezji, zakonow,
a nawet cudzoziemcow.

Statut stowarzyszenia byl przygotowywany od 1999 roku Zaréwno w opisie
celow, jak i duchowosci oraz realizacji indywidualnych i wspolnotowych wyma-
gan zycia cztonkéw Unii, stanowi on, z niewielkimi korektami, powtorzenie pro-
jektu statutu z 1980 roku®. Na nowo zredagowano natomiast ostatni rozdziat,
ujmujac w nim strukture prawna, cztonkostwo, wiadze i zagadnienie dobr mate-
rialnych”. Zycie stowarzyszenia animuje zgromadzenie generalne oraz dziataja-
ca kolegialnie diakonia stowarzyszenia, czyli moderator i cztonkowie zarzadu®’.
Unia stanowi jeden organizm, w ktorym w sposob nieformalny funkcjonuja gru-
py lokalne wytaniajace sposrdd siebie animatorow. W statucie z roku 2000 zosta-

% Por. Unia Kaptanéw Chrystusa-Stugi, nr 8; P. Kulbacki, Liturgia w formacji, s. 93-94.

1 Por. Z. Podlewska, Ks. Franciszek Blachnicki. Zatozyciel instytutu Zycia konsekrowanego,
Lublin 1998, s. 27-28; F. Blachnicki, Piecze¢¢ charyzmatu, s. 132-138.

92 Por. Unia Kaptanéw Chrystusa-Stugi, nr 2.
93 Por. CIC (1983), can. 302, 312-320.

% Por. Stowarzyszenie ,,Unia Kaplanéw Chrystusa Stugi”. Statut, Kro$cienko nad Dunajcem
2000. Dnia 8.12.2003 zostaly naniesione drugorzedne poprawki umozliwiajace uzyskanie osobo-
wosci cywilnoprawnej na podstawie ustawy z 17.05.1989 roku i Konkordatu. Zaktualizowany tekst
zob. Stowarzyszenie ,,Unia Kaptanow Chrystusa Stugi”. Statut, Kroécienko nad Dunajcem 2006
(dalej: SUKChS).

% Por. P. Kulbacki. Duchowosé¢ Unii, s. 202-207.

% Por. SUKChS § 47-66.

97 Por. SUKChS § 52, 57.
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ly podwyzszone wymagania formacyjne stawiane kandydatom. Obecnie naleza
do nich: pelna formacja deuterokatechumenalna (trzy stopnie), synteza formacji
diakonijnej dokonujaca si¢ podczas Oazy Rekolekcyjnej Diakonii oraz cztonko-
stwo w Krucjacie Wyzwolenia Cztowieka’™. W roku 2004 stowarzyszenie uzy-
skato takze osobowo$¢ cywilnoprawng w Polsce’. Erygowane przez Konferencje
Episkopatu Polski w grudniu roku 2000 stowarzyszenie ,,Diakonia Ruchu Swia-
tto-Zycie” uznaje (na zasadzie przywileju), iz czlonkowie Unii automatycznie
stajg si¢ cztonkami stowarzyszenia Diakonia, gdyz Unia stanowi kaptanska apli-
kacje zycia, postugi i duchowosci ruchu. Dlatego moderator Unii ,,z urzedu”
nalezy do Centralnej Diakonii Jedno$ci Ruchu Swiatlo-Zycie, a przedstawiciele
Unii — do Diecezjalnych Diakonii Jednosci'®.

Liczba cztonkow Unii od chwili jej erygowania do tej pory podwoila sie.
Dziatalno$¢ Unii przejawia si¢ przede wszystkim w spotkaniach modlitewno-
formacyjnych wspolnot lokalnych i w organizowaniu co roku w Kroscienku dwu
serii rekolekcji dla kaptanow (w tygodniu przed rozpoczeciem Adwentu i w okta-
wie paschalnej). Rekolekcje te maja charakter otwarty i gromadza ponad stu
kaptandéw, na ogot moderatorow Ruchu. Lokalne spotkania Unii najczesciej sa
otwartymi spotkaniami moderator6w Ruchu. Diakonia Unii wydaje od roku 2001
biuletyn formacyjny ,,Christos Diakonos”. Uni¢ nalezy postrzega¢ jako formute
mistagogii sakramentalnej odniesionej do kaptanstwa'®'.

Niezwykle wazne dla Blachnickiego formy zycia wspolnotowego kapta-
néw'® sg dzi§ podejmowane przez cztonkéw Unii w dwoch osrodkach. Sg to
Migdzynarodowe Centrum Ewangelizacji Swiatlo-Zycie w Carlsbergu, w Niem-
czech (diecezja Speyer) i inspirowane przez nie Centrum Swiatlo-Zycie w Gwar-
dijsku na Ukrainie (diecezja kamieniecko-podolska)'®.

%8 Por. SUKCHhS § 48.
9 Por. Rozporzqdzenie Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji z dnia 27 kwietnia 2004

Y}

roku w sprawie nadania osobowosci prawnej Stowarzyszeniu ,,Unia Kaptanow Chrystusa Stugi”,
,Dziennik Ustaw”, nr 130, z dnia 8 czerwca 2004 roku, poz. 1397.

100 por, Ujednolicony tekst statutu Stowarzyszenia «Diakonia Ruchu Swiatto-Zyciey, § 11 p. 5;
§ 31 p. 1. Ostatniej nowelizacji KEP dokonala podczas 354. Zebrania Plenarnego Konferencji
Episkopatu Polski, ktére odbylo si¢ w Zakopanem 15-16 marca 2011 roku.

101 por.P. Kulbacki, Liturgia w formacji, s. 503-509.

102 Por. SUKChS § 33, 35. Ksiadz Blachnicki w 1986 roku, na kilka miesiecy przed $miercia,
wymienit w swym testamencie ,,pewne dalsze «logiczne» etapy rozwoju zabezpieczenia dzieta
Swiatlo-Zycie”, uznajac, iz bez nich miatby ,,poczucie niedokonczenia dzieta”. W kontekscie tych
najwazniejszych zadan zapisal: ,,Czy powstanie Wspdlnoty Kaptanéw Chrystusa Stugi takze nalezy
do tych pytan, przed wypehieniem ktorych trudno bytoby mi $piewac radosne nunc dimittis?”. Por.
F. Blachnicki, Testament, s. 24.

103 7ob. Diakonia stala meska Ruchu Swiatlo-Zycie dla nowej ewangelizacji. Refleksja pas-
chalna z Gory Karola (Carlsberg, 22.04.2014), www.archiwalna.oaza.pl/dokument.php?id=4611
[22.06.2015].
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Rolg Unii dostrzegaja polscy biskupi, ktorzy w 2006 roku wskazali prezbite-
rom stuge Bozego ksigdza Franciszka Blachnickiego wsrdd tych kandydatéw na
ottarze, ktérych zycie i postuga powinny inspirowac¢ wspotczesnych kaptandw.
Biskupi zachecajac prezbiterow do formacjliorv r6znych wspolnotach kaptanskich,

wymienili Uni¢ Kaptanow Chrystusa Stugi .

THE EVANGELIZING COMMUNITY
OF PRAYER AND WORK AS THE PRINCIPLE
OF ,,PRIESTS OF CHRIST THE SERVANT UNION”

The article presents the results of studies conducted on the basis of archival
research texts concerning priestly formation provided by the Servant of God
Father Francis Blachnicki. Founded by him and growing in many countries the
movement of ecclesial renewal (Light-Life Movement) recommends to priests
both service to the communities in the parishes and priestly formation directed
by Vaticanum II.

Studies indicated that these ideas had crystallized through his own conversion
experience, faith and apostolic works of F. Blachnicki. Fulfilling the ideal
of combining prayer and apostolic ministry of both lay and clergy he created The
Temperance Crusade Headquarters. While studying in Catholic University of
Lublin (KUL), during Vaticanum II, he was involved in the conciliar renewal and
undertook the formation of priests students, also taking part in the oasis move-
ment.

He believed that the central role is played by priests in the renewal of the
Church, therefore he worked on building various forms of priestly community.
Following the example of other ecclesial renewal movements he provided, in the
longer term, some forms of community and consecrated life. He offered a broad
platform of association of priests living according to the charism of Light and
Life. This spirituality has been adopted by the “Priests of Christ the Servant
Union”, formally erected several years after the death of the Founder.

Keywords: priest, community, evangelization, formation, Fr. Blachnicki, Fr.
Danielski, Light-Life, Christ the Servant.

Stowa kluczowe: kaptan, wspdlnota, ewangelizacja, formacja, ks. Blachnic-
ki, ks. Danielski, Swiatlo-Zycie, Chrystus-Stuga.

104 4by$my nie ustali w drodze. List biskupow polskich do prezbiteréw Kosciota w Polsce
o statej formacji kaptanskiej, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne L.odzkie” 80 (2006), nr 6, s. 225-244.
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SLUZBA LITURGICZNA
W SWIETLE ENCYKLIKI MEDIATOR DEI
ORAZ W POSOBOROWYM NAUCZANIU KOSCIOLA

Kosciot wierzy, ze sobory s3 ,,wydarzeniami Ducha Bozego”, ktory rzadzi
Kosciotem, a ich dokumenty sa norma wiazaca dla Koéciota'. Sobor Watykanski
II, ktory byl niewatpliwie najwazniejszym ,,wydarzeniem Ducha Swietego”
w minionym wieku, wyznaczyl sobie zadanie, jakiego nie stawial sobie wcze-
$niej zaden sobor. Jesli wezedniejsze zabieraty glos tylko w odniesieniu do pro-
bleméw czastkowych, porzadkujac i wyjasniajac doktrynalnie zagrozone obsza-
ry, to ten sobor postawil sobie za zadanie odnowi¢ i zreformowac wszystkie
»fronty zycia Kosciota”. Swoista logika ojcow Soboru byto ujecie ,,od wewnatrz”
(Ecclesia ad intra) — a wigc tak, jak Ko$ciot sam si¢ okresla oraz — ,,0d zewnatrz”
(Ecclesia ad extra) — w jaki sposob urzeczywistnia si¢ w zmieniajacym si¢ Swie-
cie, nie odchodzac od swej istoty?, tak by istniala wewnetrzna wiez miedzy lex
credendi, lex orandi i lex vivendi — to jest miedzy wiara, modlitwa i Zyciem mo-
ralnym chrzescijanina’. Odnowa i reforma, jakiej dokonat Sobor Watykanski 11,
uwidocznita si¢ przede wszystkim w nowym rozumieniu i spojrzeniu na Kosciot
jako na wspoélnote. On za$ jako communio objawil si¢ wyraznie w wymiarze wi-
dzialnym w liturgii, ktorej sercem jest Eucharystia. Nie zbuduje si¢ tez zadnej
wspolnoty chrzescijanskiej, jesli nie bedzie ona zakorzeniona w celebracji
Najswietszej Eucharystii (por. PO 6). Wspolnotg tworza zarowno duchowni, jak

* Ks. mgr Marcin GRZESIAK — prezbiter archidiecezji lubelskiej, wyswigcony w 2009 roku;
doktorant w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; od grudnia 2013 roku archidiecezjalny duszpa-
sterz liturgicznej stuzby ottarza; od 2014 roku — zastgpca Dyrektora Caritas Archidiecezji Lubel-
skiej; od 2015 roku cztonek podkomisji Konferencji Episkopatu Polski ds. stuzby liturgiczne;.

! Por. W. Kasper, Teologia e Chiesa, Brescia 1989, s. 303.

2 Por. K. Wojtyla, Wstep ogdiny, w: Sobér Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Poznan 2002, s. 12-13.

3 Zob. M. Auge, L’Introduzione generale alla teologia dei sacramenti oggi, ,Notitiae”
29 (1993), s. 422.
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i $wieccy; w przeciwnym wypadku nie mozna mowi¢ o Kosciele. Liturgia ma
zatem na wskro$ wspolny charakter, dotyczy dziatania duchownych oraz laikatu.

Podstawowym dokumentem Vaticanum II jest konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium, ktéra zawiera najbardziej obszerng, wywazong i cato-
sciowa nauke o Kosciele. Laczy ona to, co dotad bylo zwykle rozdzielone: hie-
rarchi¢ i $wieckich, urzad i charyzmat, sacrum i profanum, instytucjonalnosé
i nadprzyrodzone zycie, $wiat i Kosciol, doczesnoéé i wiecznoéé®. Sobor Waty-
kanski II otworzyt niespotykane dotad mozliwosci angazowania si¢ wiernych
swieckich w liturgie Kosciota, petnienia w niej r6znych funkcji i postug. Pokazat
wyraznie teologiczne podstawy uczestniczenia §wieckich w liturgii, wskazujac na
kaptanstwo wspolne wiernych. Podziat funkcji migdzy kaptanem przewodnicza-
cym celebracji, ministrantami, komentatorem, cztonkami chéru a pozostatymi
cztonkami zgromadzenia byl zasadg uznawana w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa, ale w nastgpnych stuleciach zostal on zapomniany wskutek klerykaliza-
cji liturgii, co doprowadzito do odsunigcia §wieckich wiernych od czynnego
w niej udziahu’. Konstytucja o liturgii $wictej Sacrosanctum Concilium w pehi
dowartosciowata stuzbe liturgiczna, a w niej ministrantéw i lektorow. W pewien
sposob ja wyroznita oraz wyeksponowata. Dokument ten zachgcil samych mini-
strantow 1 lektoréw do godnego wykonywania swej postugi, na Koscioty lokalne
za$ natozyl obowigzek starannego wychowania stuzby liturgicznej w duchu litur-
gii®. Ministranci, lektorzy, komentatorzy i czlonkowie choru maja za zadanie
spelnia¢ prawdziwa postuge liturgiczng. Powinni wykonywa¢ swoja funkcje ze
szczerg poboznoscig i doktadnoscia, jak to przystoi wzniostej stuzbie i odpowia-
da stusznym wymaganiom ludu Bozego (por. SC 29).

Sobor Watykanski II dal nowe impulsy do pemienia postugi ministrantow
jako prawdziwej funkcji liturgicznej. Odtad zaczgto powaznie traktowa¢ duszpa-
sterstwo stuzby liturgicznej. Odnowa zycia chrzescijanina polega na ponownym
odwotaniu si¢ zarowno do Ewangelii, jak i do catej tradycji Kosciota, a takze na
podjeciu specyficznego wyzwania, jakim sg ,,znaki czasu”’.

W niniejszym opracowaniu zostanie ukazana najpierw tre§¢ encykliki Piusa
XII Mediator Dei et hominum, w ktorej Papiez, podejmujac rozwazanie nad
stuzba liturgiczna, wskazat, aby $§wieckich angazowaé¢ w rdzne postugi liturgicz-
ne. Nastgpnie zostanie wyjasnione pojecie ,,shuzby liturgicznej” oraz ,,stuzby”,
ktora wigze si¢ z funkcja ministranta. W wybranych posoborowych dokumentach

4 Por. E. Ozorowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o KoSciele, w: Sobor
Watykanski 11. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 99.

5 Zob. S. Czerwik, Wprowadzenie do konstytucji o liturgii swigtej, w: tamze, s. 39.

¢ Por. J. J. Kopeé, Formacja oraz postuga ministrantéw i ministrantek, ,,Roczniki Teologiczne”
48 (2001), z. 8, s. 163.

7 Por. K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota, Krakéw 2001,
s. 325.
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Kosciota zostanie ukazane pojgcie oraz znaczenie shuzby liturgicznej jako wspol-
noty, ktora pelni wazna role w zyciu Kosciota powszechnego.

1. Stuzba liturgiczna
w encyklice Mediator Dei et hominum Piusa XII

Przez wiele wiekow problem shuzby liturgicznej znajdowat si¢ w cieniu wielu
innych spraw, ktorymi zajmowat si¢ Kosciol. Po Soborze Watykanskim II
w krotkim czasie z ,.klerurgii” liturgia stawata sie dzietem catego zgromadzenia®.
Do czasu ukazania si¢ encykliki papieza Piusa XII Mediator Dei et hominum
w definicjach pojecia ,liturgia” brakowato wewnetrznej wiezi miedzy lex cre-
dendi, lex orandi a lex vivendi’, czyli tego, aby liturgia pozostawata w §cistym
zwigzku z wiarg, modlitwa i zyciem chrzescijanina. Akcentowano natomiast
wymiar obrzedowo-estetyczny, prawno-rubrycystyczny, a takze teologiczno-
misteryjny liturgii'”.

Pius XII podjat temat pojmowania Kos$ciota i jego liturgii w aspekcie chry-
stologicznym i eklezjalnym'', czyli bardziej pastoralnym. Jego encyklika Media-
tor Dei et hominimum od samego poczatku byla uwazana za ,.kamien milowy”
zwany magna charta ruchu liturgicznego'?, ale takze — magna charta ministran-
tow'®. Ten przedsoborowy dokument po raz pierwszy mowi wprost o ministran-
tach, kiedy wspomina o czynnym uczestnictwie ludu Bozego w Eucharystii.
To czynne uczestnictwo jest mozliwe dzigki temu, ze ,,wybierze si¢ porzadnych
i dobrze wychowanych chlopcow z wszelkich warstw spolecznych, ktorzy z wia-
snej woli beda stuzyli do Mszy Swietej, prawidtowo, pilnie i gorliwie”!*.

Encyklika Mediator Dei dala nowe spojrzenie na liturgi¢ KosSciota, ukazujac
ja jako catkowity kult publiczny Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa, a wigc
Jego Glowy i cztonkow'’. Papiez Pius XII przyznaje, ze cala liturgia zawiera

8 Por. S. Cichy, Rola i zadania $wieckich w sprawowaniu Eucharystii, w: Ewangelizacja
i Eucharystia, Program duszpasterski na rok 1992/93, red. E. Szczotok, A. Liskowacka, Katowice
1992, s. 355.

° Por. M. Auge, L Introduzione generale alla teologia dei sacramenti oggi, s. 422; M. Pisarzak,
Nazwy liturgii na Zachodzie, ,,Liturgia Sacra” 19 (2002), nr 1, s. 53.

10 Por. S. Czerwik, Pojecie liturgii wedlug dokumentéw reformy soborowej i Nowego Katechi-
zmu Kosciota katolickiego, w: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciola katolickiego, red.
J. J. Kope¢, H. Sobeczko, R. Pierskata, Opole 1995, s. 15-18.

' Por. H. Schmidt, Introductio in liturgiam occidentalem, Roma 1962, s. 60.

12 Por. R. Pierskala. Piecdziesigta rocznica ogloszenia encykliki Piusa XII ,, Mediator Dei”,
»Liturgia Sacra” 9 (1997), nr 1, s. 81.

13 Por. F. Blachnicki, Ministranci, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk,
R. Zielasko, Poznan 1967, s. 167.

14 Pius XII, Mediator Dei, thum. pol. J. Wierusz-Kowalski, Kielce 1948, s. 102-103.
15 Por. tamze, s. 36.
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wiare katolickg i publicznie $wiadczy o wierze Kosciota'®. Liturgia takze pokazu-
je calego Jezusa, we wszystkich okoliczno$ciach Jego zycia'’. Jednakze niezbyt
wyraznie jest w powyzszej encyklice powiedziane, ze wierni na mocy chrztu
uczestnicza w tym samym kaptanstwie Chrystusa, w ktorym kaptani maja udziat
przez $wigcenia, i ze kaplanstwo hierarchiczne, aczkolwiek swa naturg rézni si¢
do kaptanstwa wspdlnego, spetnia przeciez funkcje sluzebng w stosunku do
kaptanskiej wspdlnoty catego ludu. W tym wzgledzie mozna jeszcze w nigj
dostrzec zbytnig klerykalizacje koncepcji liturgii'®. Mimo to encyklika byta bar-
dzo waznym aktem, bez ktorego nie bytoby odnowy i reformy liturgii dokonane;j
przez Sobor Watykanski II. Wytyczyta ona kierunki rozwoju shuzby liturgiczne;.
Odtad dokumenty i inne wypowiedzi Ko$ciota powaznie traktowaty duszpaster-
stwo shuzby liturgicznej'". To, co na temat ministrantéw i lektoréw zostato zapo-
czatkowane w encyklice Mediator Dei et hominum, miato wplyw na Sobor
Watykanski II i zostatlo wyrazone w konstytucji o liturgii §wietej Sacrosanctum
Concilium mocnym glosem catego Ko$ciota.

2. Pojecie stuzby liturgicznej

Samo pojecie ,,stuzba liturgiczna” jest wyrazeniem, ktdére wraz z biegiem
czasu dojrzewato w catym Kosciele, takze w Polsce. Wymownym tego przykta-
dem jest nazewnictwo, jakie bylo uzywane w Kosciele w Polsce po Soborze
Watykanskim II. Po ukazaniu si¢ konstytucji o liturgii §wigtej w 1964 roku,
utworzone zostato Krajowe Duszpasterstwo Ministrantow (KDM). Nastepnie zo-
stalo ono przemianowane na Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Otftarza (KDSO),
aw 1970 roku — na Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej (KDSL). Wia-
zalo si¢ to z faktem, Zze obok formacji lektoréw i ministrantéw waznym wymia-
rem duszpasterstwa stuzby liturgicznej stata si¢ praca nad programem zenskiej
stuzby liturgicznej, w my$l nauki Vaticanum IF*°.

Zgromadzenie liturgiczne ze swej natury jest zgromadzeniem dynamicznym,
ktore dziata w sposdb zorganizowany i zréznicowany pod wzgledem peienia
funkcji i postug liturgicznych®'. W ciggu wiekéw udziat $wieckich w liturgii

16 Por. tamze, s. 48.
17 Por. tamze, s. 89.
18 Por. S. Czerwik, Medytacja nad encyklikq ,,Mediator Dei” w 50 lat po jej ogloszeniu,

w: Liturgia domus carissima. Studium liturgiczne dedykowane ks. Bogustawowi Nadolskiemu
w szescdziesigtg pigtq rocznice urodzin, red. A. Durak, Warszawa 1988, s. 335.

19 Por. S. Czerwik, Spojrzenie na misterium Eucharystii w dokumentach posoborowych
i w Katechizmie Kosciota Katolickiego, ,,Seminare” 12 (1996), s. 1-17.

20 Por. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciota. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) — Zycie
i dziatalnos¢, Katowice 2008, s. 324.

21 Por. F. Greniuk, Podzial funkcji w zgromadzeniu liturgicznym, w: Wprowadzenie do liturgii,
s. 135.
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Kosciota przechodzil swoista droge — poczawszy od aktywnego w pierwszych
wiekach, przez pasywny w wiekach $rednich, az do pelnego zaangazowania
w czasach wspotczesnych (por. SC 17)*. Laczylo si¢ to jednoczesnie z powsta-
niem nowych funkcji i postug liturgicznych, ich zanikaniem i powracaniem do
nich, badz powstawaniem zupetnie nowych. Ich lista wydaje si¢ ciagle nieza-
mknig¢ta. Zmieniat si¢ tym samym sktad osob nalezacych do statej grupy zaanga-
zowanej w liturgie Kosciota, a wigc tych, do ktorych dzi§ odnosimy nazwe

,,stuzba liturgiczna”23.

Czasownik ,,stuzy¢”** ma w Biblii dwa znaczenia®. W pierwszym czasownik
ten wyraza ide¢ oddania si¢ Bogu przez radosng i w pelni wolng stuzbe (grec.
diakoneo — por. Lk 10, 40; 17, 8; J 12, 26; Dz 6, 2; 1 P 4, 11)*, i postuge
kultyczna przez petienie funkcji liturgicznych (grec. leitourgeo — por. Lk 1, 26;
2 Kor 9, 12; Flp 2, 17; Hbr 8, 6)*”. W drugim znaczeniu czasownik ten oznacza
shuzbe wiasciwa niewolnikowi (hebr. ‘awad, grec. douleo)™. Laczac zatem pola
znaczeniowe powyzszych okreslen, mozna stwierdzi¢, ze ,,stuzy¢ Bogu” oznacza
w pierwszym rzedzie by¢ dyspozycyjnym, oddanym, czy tez mie¢ pragnienie
bycia dla Boga. Ponadto zasadnym wydaje si¢ zlaczenie stuzby i postugiwania

22 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakow 2004, s. 177.

23 Tradycyjne w Kosciele okreslenie ,,stuzba liturgiczna” bylo i jest zasadniczo odnoszone do
ministrantéw i do czytajacych Pismo Swiete, zwanych potocznie lektorami. Chlopcy ci sa objeci
okreslona formacja i nalezna do statej grupy shuzby liturgicznej. Uzywajac stow ,,stuzba liturgicz-
na”, mamy na mysli ,liturgiczna stuzbe ottarza” (ministrantow i lektorow). Stowo ,,ministrant”
odnosi si¢ zatem do mtodszych chtopcéw wykonujacych przewidziane dla nich w liturgii Kosciota
funkcje, ktorzy nie przeszli jeszcze kursu lektorskiego. Zas stowo ,,lektor” odnosimy do ministran-
tow starszych, ktorzy ukonczyli kurs lektorski. Jednak w tym przypadku bardziej prawidlowym
okresleniem, jakie nalezaloby do nich odnies¢, byloby wyrazenie ,,ministrant stowa Bozego”,
poniewaz chlopcy ci nie sg ustanowieni lektorami na state, lecz petnia te funkcje z upowaznienia,
czasowo, niejako w zastgpstwie lektorow ustanowionych — por. Ogélne wprowadzenie do Mszatu
Rzymskiego, 101.

24 W Pismie Swietym stowo ,,shuzyé” wystepuje 333 razy. Znajduje sic w nim takze stowo
pochodne ,,stuzba”, ktére wymienione jest 190 razy i ma dwa znaczenia, odnosi si¢ do ,,stugi”
(niewolnika), albo do 0séb, ktore petnia stuzbe Bogu w §wiatyni. 40 razy wystepuje stowo ,,stuzeb-
nica” i jeden raz stowo ,,stuzenie”, w miejscu, w ktorym jest mowa o tym jak to ,,Jozue [...] zobo-
wigzal wszystkich znajdujacych si¢ w Izraelu do shuzenia Panu, ich Bogu” (2 Krn 34, 33). Por.
1. Flis, Konkordancja Biblijna do Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu Biblii Tysigclecia,
Warszawa 1996, s. 1318.

25 Wydaje sig, ze Stownik teologii biblijnej niestusznie moéwi o tym, ze sg to dwa przeciwstaw-
ne sobie znaczenia, poniewaz maja one dwa odmienne znaczenia. Por. Stownik teologii biblijnej,
red. X. Leon-Dufour, Poznan 2000, s. 889.

26 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng lokali-
zacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa
1997, s. 128.

27 Por. tamze, s. 365.

28 C. Augrain, M. F. Lacan, Shuzy¢, w: Stownik teologii biblijnej, s. 889.
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z kultem ofiarniczym, czyli ze sktadaniem daréw i ofiar, a takze z utrzymaniem
$wiatyni Pana i stuzby w nie;j.

W Nowym Testamencie, szczegdlnie w Ewangelii, wsrod wielu tytulow
chrystologicznych na szczegolna uwage zastuguje okreslenie ,,Stuga Panski”.
Jezus jako Sthuga oraz syn Stuzebnicy Maryi stuzac Bogu, zbawia ludzi i przy-
pomina, ze stuzba Najwyzszemu wyklucza udziat we wszelkim ,,innym kulcie”;
stad tez naucza, ze ,,nikt nie moze dwom panom stuzy¢ [...]. Nie mozecie stuzy¢
Bogu i mamonie” (Mt 6, 24)*°. Wotanie to mozna znalez¢é w nauczaniu Mistrza
z Nazaretu od lat dzieciecych. Stad tez kiedy czytamy opis odnalezienia dwuna-
stoletniego Jezusa w Swiatyni Jerozolimskiej, napotykamy na stwierdzenie, ze
trzeba ,,by¢” w sprawach, ktore sg Jego Ojca (por. Lk 2, 49). Chrystus naucza
ponadto, ze stuzba Bogu realizuje si¢ poprzez postuge wzgledem bliznich. Jahwe
chce, aby ludzie stuzyli swoim braciom, tak jak On sam to uczynit (por. Mt 7, 12;
Mk 10, 45; £tk 6, 31; J 13, 12-13). Rowniez kolejne pisma nowotestamentalne
ukazuja chrzescijan shuzacych Bogu (por. Ga 4, 8-9) w nowosci Ducha (por.
Rz 7, 6). Istota tej stuzby jest taska, dzigki ktorej z niewolnikow stali si¢ oni
przyjaciotmi Chrystusa (por. Rz 15, 15). Ona pozwala im stuzy¢ tak wiernie
Panu, gdyz s3 pewni, ze beda uczestniczyé w Jego radosci®’.

Z okresleniem ,,stuzy¢” taczy si¢ rowniez pochodzacy z jezyka tacinskiego
termin ,,ministrant™'. Warto bowiem pamietaé, ze czasownik ministrare oznacza:
postugiwac, dostarczy¢, zaopatrzy¢, odprawi¢ Msze §wigta, do Mszy swigtej shu-
zyé, a sacramentum ministrare — podaé Komunie $wieta, rozdzieli¢, szafowaé*%.
Stad takze, jak si¢ wydaje, wywodzi si¢ stowo ministerium, ktéore mozna thuma-
czy¢ jako stuzba, ustuga, pomoc, jak rowniez: stuzba ottarza, zwlaszcza sprawo-
wanie Mszy Swietej, urzad koscielnego, w ogéle — urzad koscielny, urzad
apostolski, urzad kaznodziejski. Natomiast ministerium cotidianum oznacza
codzienne rozdawanie daréw, shuzbe domowa i naczynia stotowe.

3. Stuzba liturgiczna w wybranych posoborowych dokumentach
i wypowiedziach Kosciola

Sobor Watykanski II w konstytucji o liturgii swietej Sacrosanctum Concilium
przypomina o znaczacej roli ministrantow. Natura liturgicznej funkcji ministran-
tow wynika ze struktury odnowionej stuzby Bozej. Jej istotna cecha jest podziat

29 Tamze, s. 890.
30 Por. tamze, s. 891.

31 Chlopey, ktorzy stuza przy oltarzu, w zasadzie caly czas pozostajg ministrantami, nawet jesli
zdobywaja poszczegdlne stopnie roztozone na wiele lat formacji (choralista, ministrant §wiatta, mi-
nistrant ksiegi, ministrant ottarza) i s3 dopuszczani do petnienia funkcji lektora (ministranta stowa
Bozego). Dopiero przyjgcie postugi statego lektora zmienia istotnie ich postugiwanie.

32 Por. A. Jougan, Stownik koscielny tacirisko-polski, Warszawa 1992, s. 423,
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r6l w zgromadzeniu liturgicznym migdzy celebransa, jego asystg, schole i lud.
Ministranci, zarowno w swej postudze wobec celebransa i jego pomocnikéw ma-
jacych wyzsze $§wiecenia, jak i w stuzbie zgromadzeniu wiernych, spetniajg swo-
ja wiasng i odrebng funkcje*. Dokument ten zachecil ministrantéw do godnego
wykonywania swej postugi, zas na Koscioty lokalne natozyl obowigzek staran-
nego ich wychowania w duchu liturgii. ,,W sprawowaniu liturgii kazdy, kto
wykonuje¢ swa funkcje — czy duchowny, czy wierny $wiecki — powinien w petni
wykonywac¢ tylko to i wszystko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na pod-
stawie przepisow liturgicznych” (SC 28). ,,Ministranci, lektorzy, komentatorzy
i cztonkowie choru rowniez spetniajg prawdziwg postuge liturgiczng. Niech wigc
wykonuja swoja funkcj¢ z tak szczera poboznoscig i doktadnoscia, jak to przystoi
wzniostej stuzbie i odpowiada stusznym wymaganiom Ludu Bozego. Nalezy
wiec starannie wychowywac te osoby w duchu liturgii oraz przygotowywac je do
odpowiedniego i zgodnego z przepisami wykonywania przyshugujacych im
czynnosci” (SC 29).

Jan Pawet II w liscie apostolskim o tajemnicy i kulcie Eucharystii Dominicae
coenae (nr 10) uwidacznia korzysci, ktore ptyna z soborowej odnowy liturgicz-
nej, pojawiajace si¢ na polu zaangazowania stuzby liturgicznej w Kosciele. Moz-
liwosci, jakie stworzyla odnowa posoborowa, w wielu wypadkach zostaja wyko-
rzystane w ten sposob, ze ministranci staja si¢ §wiadkami i uczestnikami praw-
dziwej celebracji Stowa Bozego. Powicksza si¢ takze liczba osob, ktore w tej
celebracji biora czynny udzial. Moga postugiwac cate zastgpy lektorow i kanto-
row czy kantorek, ktore z wielkg gorliwoscig poswigcajg si¢ stuzbie liturgiczne;.
Ojciec swigty Jan Pawel 11 w liscie do kaptanéw na Wielki Czwartek z 28 marca
2004 roku, zwraca uwage na to, aby troszczy¢ si¢ w parafiach o grupy ministran-
tow. ,,Korzystajac z pomocnej wspotpracy bardziej wrazliwych rodzin i kateche-
tow, z serdeczng troska opiekujcie si¢ grupag ministrantdw, aby poprzez shuzbe
przy ottarzu kazdy z nich uczyt si¢ coraz bardziej kocha¢ Jezusa, rozpoznawac
Jego rzeczywista obecno$¢ w Eucharystii, doswiadcza¢ pickna liturgii. Wszelkie
inicjatywy dotyczace ministrantow organizowane na poziomie diecezjalnym lub
w kregach duszpasterskich powinny by¢ wspierane i promowane, zawsze
z uwzglednieniem r6znic wiekowych. W czasie mojej postugi biskupiej w Kra-
kowie mogtem pozna¢, jak wielkie owoce przynosi po$wiecenie si¢ ich formacji
na plaszczyznie ludzkiej, duchowej i liturgicznej. Kiedy mali chlopcy i mto-
dziency petnig stuzbe oltarza z radoscig i entuzjazmem, daja swoim rowiesnikom
wymowne S$wiadectwo doniostosci i piekna Eucharystii. Dzigki szczegolnej
tworczej wrazliwosci, jaka cechuje ich wiek, oraz dzigki nauce i przyktadowi
kaptanow 1 starszych kolegow, takze najmtodsi moga wzrastaé w wierze i fascy-
nowac si¢ duchowg rzeczywistoscia” (nr 6).

3 Por. J. J. Kopeé, Formacja oraz postuga ministrantéw i ministrantek, s. 162,
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Kongregacja do spraw Kultu i Dyscypliny Sakramentéw w instrukcji o za-
chowaniu i unikaniu rzeczy dotyczacych Naj$wietszej Eucharystii Redemptionis
Sacramentum zwraca uwage na potrzebg prowadzenia grup stuzby liturgicznej
w parafiach i ich wlasciwego formowania. Wierny §wiecki, ktory jest wezwany
do tego, aby §wiadczy¢ pomoc podczas celebracji liturgicznych, winien by¢ nale-
zycie uformowany oraz powinien wysoko ceni¢ zycie chrzescijanskie, wiare, mo-
ralno$¢ i wierno$¢ wobec Magisterium Kosciota. Zaleca si¢, aby otrzymat forma-
cje liturgicznag dostosowana do jego wieku, stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury
religijnej (por. nr 46). Dokument ten stwierdza, ze ,,szczegdlnie godny pochwaty
jest utrzymujacy si¢, znany zwyczaj obecnosci chlopcoéw lub milodziencow,
zazwyczaj nazywanych ministrantami, ktorzy stuza przy oltarzu na wzor akolity
i na miar¢ swoich zdolnosci otrzymuja stosowng katecheze na temat spetnianej
postugi” (RSr 47).

Instrumentum laboris X1 Zwyczajnego Zgromadzenia Biskupéw na temat
»~EBucharystia zréodlem i szczytem zycia oraz misji Ko$ciota” zwraca uwage na
fakt, ze postugujacy w liturgii stanowia niezbedng pomoc do tego, aby byta ona
sprawowana godnie i dobrze oraz w nalezytym porzadku. Nawet niewielki udziat
$wieckich i ich wspotpraca w godnym sprawowaniu $wigtych misteriow moga
przyczyni¢ si¢ do stworzenia odpowiedniego klimatu, stosownego dla liturgii
eucharystycznej (por. nr 44).

Trzeba zaznaczy¢, ze istniejg takze dokumenty ogoélnokoscielne i wypowie-
dzi, ktore méwia o funkcji ministranta i lektora nie wprost, zwlaszcza wtedy,
kiedy odwotuja si¢ do wspodtpracy swieckich w postudze ministerialnej Kosciota
oraz do konieczno$ci zaangazowania ich w liturgie, szczegolnie gdy jest mowa
o postudze oraz o funkcji w zgromadzeniu liturgicznym, o potrzebie rozwijania
duszpasterstwa i o duchowosci liturgicznej w Kosciele, i o tym podobnych®*.
Wazne jest, aby sluzbe liturgiczna pielegnowaé¢ w Kosciele, gdyz jest ona
ogromng pomocg dla kaptanow ukazujacych pigkno liturgii eucharystyczne;.

Pojecie shuzby liturgicznej oraz jej funkcja w liturgii Kosciola jest znaczaca.
Zostaty tu podjete tylko niektore kwestie stuzby liturgicznej, a jest ich znacznie
wiecej. Trzeba zaznaczy¢, ze Sobor Watykanski Il ukazal zadanie $wieckich
w zyciu duszpasterskim oraz liturgicznym, we wspdlnocie Ko$ciota. Rola mini-
strantow 1 lektoroéw jest istotna w czasie celebracji liturgicznych. Nie wolno pa-
trze¢ obojetnie na rolg $wieckich w liturgii, gdyz majg oni w niej udziat i zadanie
wytyczone przez Vaticanum I1, aby stawac si¢ odpowiedzialnymi za liturgie, oraz
sa powotani, aby wspdlnie z kaptanami tworzy¢ Kosciot.

34 Por. LG 33; AA 24; PDV 16; TE 49; Instrukcja Stolicy Apostolskiej Ecclesiae de mysterio
(15 sierpnia 1997) o wspolpracy wiernych $wieckich w ministerialnej postudze Kosciota, OR
19 (1998), nr 12, s. 30-40; ChL 2, 23; EdE, 28; SRS nr 8-10.
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LITURGICAL SERVICE IN LIGHT OF ENCYCLICAL MEDIATOR DEI
AND POST-CONCILIAR CHURCH TEACHING

The article elaborates on the matter of how to depict the notion of the liturgi-
cal service in the selected post-conciliar Church documents. Particular emphasis
was laid in the article on the encyclical Mediator Dei et hominum of the Pope
Pius XII where he encouraged to engage lay-people in various services
during the “sacred mysteries” in terms of the liturgical service. The notions such
as the “liturgical service” and “service”, associated with the function of an altar
server, were elucidated. The outcome of the dissertation is the belief that the role
of lay-people in the Church is of profound importance and the major focus
should be placed on the formation of the liturgical service.

Key words: God’s Service, liturgical service, service, altar servers, lectors.
Stowa kluczowe: Stuzba Boza, stuzba liturgiczna, stuzba, stuzba oltarza,
lektorzy.
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ROLA PARAFII W DZIELE NOWEJ EWANGELIZACJI

Patrzac na wspolczesny $wiat, zauwaza si¢ z jednej strony zeSwiecczenie
spoteczenstwa, a z drugiej — wysitki Ko$ciota, aby ten proces zatrzymac, a nawet
odwroéci¢. W tym celu powstaja nowe programy duszpasterskie, powolywane sa
komisje do spraw nowej ewangelizacji 1 organizuje si¢ sa kursy ewangelizacyjne
oraz spotkania z ludzmi obdarzonymi nadzwyczajnymi charyzmatami. Jednym
stowem, jest coraz wigcej akcji, spotkan i publikacji, a statystyki sa druzgoczace.
Cho¢ odnotowuje si¢ wzrost wiernych w niektdrych regionach $wiata, to jednak
Europa zdaje si¢ umiera¢ pod wzgledem wiary i swojej tozsamosci religijne;.
Patrzac na Polske, trzeba powiedzie¢, ze tylko niecate 40% obywateli to ludzie
praktykujacy, a wigc ci, ktorzy nie tylko deklaruja si¢ jako ludzie uznajacy
istnienie Boga, ale rowniez staraja sie zy¢ wedtug Jego nauki'. Z jednej strony
statystyki te moga przerazi¢, bo coraz mniej jest prawdziwych uczniow Jezusa
Chrystusa. Z drugiej jednak strony pojawia si¢ nadzieja, gdyz okoto 40% prakty-
kujacych chrzedcijan to znacznie wigcej niz dwunastu apostotéw Jezusa Chrystu-
sa; to znacznie wigcej uczniow niz istniato przed zmartwychwstaniem Jezusa.
Dochodzac do takich wnioskow, wydaje sig, ze nie tylko liczby ucznidow przyno-
sza nadzieje, ale rowniez obszar, ktory ma by¢ ewangelizowany. Apostolowie
Jezusa zostali wezwani, aby i8¢ na caly $§wiat i glosi¢ Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu (por. Mk 16, 15).

Wezwanie to jest nadal aktualne, jednak rozsadniejszym krokiem wydaje si¢
ewangelizowanie najpierw $rodowiska, w ktorym si¢ zyje. Jesli rodzina liczy
pig¢ osob, z ktérych tylko jedna jest wierzaca i praktykujaca, to przywotane sto-
wa Jezusa odnosza si¢ w pierwszej kolejnosci do tych czterech osob; jesli parafia

* Ks. mgr Pawet GLOWIK — prezbiter diecezji zamojsko-lubaczowskiej, wy$wiecony w 2011
roku; doktorant w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; od 2014 roku ojciec duchowny piel-
grzymki diecezji zamojsko-lubaczowskiej na Jasna Gorg; od 2013 roku asystent Katolickiego
Stowarzyszenia Mtodziezy dla rejonu hrubieszowskiego.

' Por. http://www.iskk.pl/kosciolnaswiecie/211-praktyki-niedzielne-polakow-dominicantes.-

html [04.11.2015].
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liczy dwa tysigce wiernych, z czego tylko sze$¢set to osoby wierzace i praktyku-
jace, ewangelizacja powinna objac najpierw tysiac czterysta zabtakanych dusz.

Ogolnie rzecz biorac, rola parafii w dziele nowej ewangelizacji wydaje si¢
nieoceniona, bo gdyby tego typu dziatanie miato miejsce w kazdej polskiej para-
fii, to niewatpliwie zostalby odnotowany wzrost wiernych na niedzielnych
Mszach $§wigtych i nabozenstwach, a tym samym wzrostoby grono ewangelizato-
row. Ewangelizujacymi byli by juz nie tylko wierni trwajacy przy Chrystusie od
dziecinstwa, ale rowniez ci, ktorzy doswiadczyli nawrocenia. Niejednokrotnie
tacy ludzie sg bardziej wiarygodnymi $wiadkami Chrystusa, bo przez swoje zycie
przynosza ludziom zagubionym nadzieje, a nawet pokazuja droge wyjscia
z putapki, w ktorg cztowiek wspotczesny daje si¢ z tatwoscia weiggnac.

Niniejszy artykut ukazuje zatem parafi¢ jako obszar nowej ewangelizacji, do
ktorej wezwani sg duszpasterze oraz wierni uczeszczajacy na niedzielng Eucha-
rysti¢. Temat jest do$¢ obszerny, dlatego zostanie zawezony do zagadnien, ktore
wedtug autora odgrywaja istotng rol¢ w dziele nowej ewangelizacji.

1. Parafia a nowa ewangelizacja

Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdza, ze ,,parafia jest okreslong wspdlnota
wiernych, utworzong na sposob staly w KoSciele partykularnym, nad ktora
pasterska piecze, pod wladza biskupa diecezjalnego, powierza si¢ proboszczowi
jako jej wlasnemu pasterzowi” (kan. 515 § 1). Jest to cze$¢ diecezji zamieszkana
przez wiernych, ktorzy powinni wstuchiwac si¢ w zbawczg nauke Chrystusa oraz
bra¢ aktywny udzial w zyciu liturgicznym (por. KKK 2179).

Zycie parafialne nie ogranicza si¢ do wymienionych powyzej zadan, co zo-
stanie ukazane dalej, jednak udziat wiernych w zyciu liturgicznym i w stuchaniu
Stowa Bozego jest sprawdzianem duchowej kondycji parafii, ktora jest czgscia
Kosciota. Jesli — na przyktad — w dwutysiecznej parafii uczeszcza na niedzielna
Eucharysti¢ zaledwie szes$ciuset wiernych, to wydaje si¢ uzasadnione, aby przy-
znac jej pewien stopien niepelmosprawnosci fizycznej i duchowej. Dobrze ttuma-
czy te teze fragment Pierwszego Listu do Koryntian. W nim $wigty Pawel po-
rownuje Koscidl do ludzkiego ciata, w ktorym kazdy czionek odgrywa istotna
role: ,,Nie moze wigc oko powiedzie¢ rece: «Nie jeste§ mi potrzebnay, albo gto-
wa nogom: «Nie potrzebuje was». Raczej nawet niezbedne sg dla ciata te cztonki,
ktore uchodza za stabsze; a te, ktéore uwazamy za mato godne szacunku, tym
wigkszym obdarzamy poszanowaniem. Tak przeto szczegoélnie si¢ troszczymy
o przyzwoitos¢ wstydliwych cztonkow ciata, a te, ktore nie naleza do wstydli-
wych, tego nie potrzebujg. Lecz Bog tak uksztattowal nasze cialo, ze zyskaty
wigcej szacunku cztonki z natury mato godne czci, by nie byto rozdwojenia
w ciele, lecz zeby poszczegdlne czionki troszczyly si¢ o siebie nawzajem. Tak
wiec, gdy cierpi jeden cztonek, wspotcierpig wszystkie inne cztonki; podobnie gdy
jednemu cztonkowi okazywane jest poszanowanie, wspolweselg si¢ wszystkie
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czlonki. Wy przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami’
(1 Kor 12, 12-27).

Autor natchniony zauwaza warto$¢ kazdego ucznia Jezusa Chrystusa, ktory
powotany jest do konkretnej misji w KoSciele. Brak realizacji powierzonej sobie
misji przynosi cierpienie catemu Kosciolowi, ktore wedhug swietego Pawta moz-
na wyeliminowa¢ przez troske wszystkich cztonkdw o siebie nawzajem. Takie
zadanie powinno by¢ sprawg istotng dla calego Kosciola, ktory ,,[...] jest dla
ewangelizacji, czyli po to, aby glosit i nauczal stowa Bozego, azeby przez nie
dochodzit do nas dar taski, zeby grzesznicy jednali si¢ z Bogiem, a wreszcie zeby
uobecnial nieustannie ofiarg Chrystusa w odprawianiu Mszy $wigtej, ktora jest
pamiatka Jego $mierci i chwalebnego zmartwychwstania” (EN 14).

Kosciot, realizujac swoje powotanie, wzmacnia swoj organizm duchowo,
bo dzigki swojej postudze doprowadza do spotkania cztowieka z Bogiem. Ma to
istotne znaczenie dla funkcjonowania Kosciota, gdyz bez tej plaszczyzny nie tyl-
ko bedzie doswiadczat cierpienia, ale rowniez $mierci. Jest wigc rzecza zasadna,
aby Kosciot dalej spetniat swoje powotanie, do ktérego zostat wezwany. Z dru-
giej strony jego aktualna sytuacja domaga si¢ przejscia z ewangelizacji do nowej
ewangelizacji. Warto zauwazy¢, ze w obydwu okresleniach pojawia si¢ stowo
Lewangelizacja”. Takie zestawienie daje podstawe do stwierdzenia, ze fundamen-
talne powotanie Kos$ciota nie zostato zburzone, ale odnowione i udoskonalone.
Kosciodt jest nadal powotany do utrzymania ,,akcji serca” swojego organizmu,
a wigc — doprowadzenia do zjednoczenia migdzy cztowiekiem a Bogiem. Swojej
misji nie moze jednak ogranicza¢ do ludzi wierzacych i praktykujacych, bo nie
zrealizowalby nakazu Jezusa: ,,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzie-
lajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28, 19). Wprawdzie
nakaz ten jest dalej aktualny, jednak problem dotyczy ludzi, ktérzy zostali
ochrzczeni, a odlaczyli si¢ od Kosciota. Nowa ewangelizacja domaga si¢ wigc
troski o zagubione dzieci Boze (por. EG 12). Realizacja postawionego zadania
wymaga od Kosciota ,,[...] przejscia od duszpasterstwa zwyktego zachowywania
stanu rzeczy do duszpasterstwa zdecydowanie misyjnego” (EG 13).

Duzg rolg w tym zadaniu odgrywa parafia jako podstawowe Srodowisko
doswiadczania Kosciota. Jej rola nie moze ograniczy¢ si¢ do zachowania aktual-
nego stanu rzeczy, ale wymaga troski o duchowy rozwoj wszystkich wiernych
znajdujacych sie na jej obszarze, takze tych wrogo nastawionych do Kosciota®.

2. Duszpasterstwo zwyczajne

Od jakosci duszpasterstwa zalezy kondycja parafii, ktora z kolei przektada si¢
na skuteczno$¢ nowej ewangelizacji. Jesli wigc podejmowane akcje ewangeliza-

2 Por. A. Sepioto, Nowa ewangelizacja. Sladami Jana Pawla II, w: Nowa ewangelizacja.
Kerygmatyczny impuls w Kosciele, red. P. Sowa, K. Kapron, Gubin 2012, s. 199.
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cyjne nie przynosza oczekiwanych owocow, to by¢ moze problem tkwi w jakosci
prowadzonego duszpasterstwa. Uwage na problem zwraca papiez Franciszek, pi-
szac: ,,Musimy przyzna¢, ze jesli cz¢$¢ naszych ochrzczonych ludzi nie do§wiad-
cza swojej przynaleznosci do Kosciota, spowodowane jest to takze przez pewne
mato gos$cinne struktury i klimat w niektorych naszych parafiach i wspdlnotach,
albo przez biurokratyczng postawe, aby odpowiedzie¢ na zwykte lub ztozone
problemy zycia naszych ludéw. W wielu miejscach aspekt administracyjny bierze
gore nad duszpasterskim, jak rowniez sakramentalizacja bez innych form ewan-
gelizacji” (EG 63).

Ojciec Swicty w swojej wypowiedzi dotyka dwoéch istotnych plaszczyzn.
Z jednej strony pokazuje warto$¢ cztowieka, ktoéra nie moze zosta¢ zepchnigta na
drugi plan przez jakiekolwiek dzialania administracyjne. Z drugiej jednak strony
ostrzega przed ograniczeniem duszpasterstwa do udzielania sakramentow $wie-
tych. Papiez nie neguje roli sakramentow, ale zauwaza, ze bez glebokiej formacji
duchowej, sakramenty staja si¢ zlepkiem magicznych gestow.

2.1. Znaczenie sakramentow swietych w duszpasterstwie

Sakramenty $wigte maja to do siebie, ze sg tajemnicg wiary, bo dostrzegalny
jest zewnetrzny znak, ale niewidoczna jest taska — Chrystus, ktory w danym
sakramencie dotyka czlowieka. Dotknigcie to ma fundamentalne znaczenie
w nowej ewangelizacji, ktora jest nie tylko jednym momentem, ale ,trwajaca
cafe zycie podroza odbywajaca sic w kontekscie sakramentow™. Z jednej strony
dotkniecie to moze dziata¢ uzdrawiajaco, tak jak w przypadku cierpiacej
na krwotok kobiety, ktéra doswiadczyta mocy samego Boga (por. Mk 5, 21-34).
Takie do$wiadczenie jest potrzebne kazdej osobie, bo kazdy cztowiek podazajacy
za Chrystusem do$wiadcza krzyza — cierpienia, bolu, samotno$ci i tym podob-
nych. Z drugiej jednak strony dotkniecie Boga w sakramentach moze poruszy¢
serce, ktore zacznie bi¢ rytmem mitosci. Doswiadczyli tego uczniowie zmierza-
jacy do Emaus, ktorzy po spotkaniu z Jezusem moéwili miedzy soba: ,,Czy serce
nie patalo w nas, kiedy rozmawiat z nami i Pisma nam wyjasniat?” (Lk 24, 32).
Ich zycie po osobistym spotkaniu z Jezusem nabrato nowego blasku, a serce pa-
lato tak wielka mitoscia, ze zmienili swoje plany i powrocili do Jerozolimy, aby
podzieli¢ si¢ przezytym doswiadczeniem z pozostatymi uczniami Pana. Spotka-
nie Chrystusa zmartwychwstatego odegralo decydujaca rol¢ w realizacji posta-
wionego im zadania: ,,IdZcie wigc i1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28, 19). To wlasnie mitos¢ jest
poczatkiem ewangelizacji, ktéra we wczesnym Kosciele byta rozumiana ,,jako
trzyetapowy proces — zakochiwanie si¢, zobowigzanie si¢ i wzrastanie w mito-

3'S. Hahn, Niescie i przyjmujcie Dobrg Nowine. Wyzwania nowej ewangelizacji, Poznah 2015,
s. 77.
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sci™. Jesli ewangelizacja zalezy od mitosci, to trzeba powiedzie¢, ze sakramenty
odgrywaja najistotniejsza rolg, bo pozwalaja cztowiekowi spotykac si¢ z Bogiem
Mitoscia (por. 1 J 4, 8).

Wprawdzie nalezatoby si¢ zatrzymaé¢ nad kazdym sakramentem z osobna,
jednak z racji dos¢ obszernego zagadnienia, uwaga zostanie zwrocona na sakra-
ment pokuty i pojednania oraz na sakrament Eucharystii. Sakramenty te odgry-
wajg istotng role w dziele nowej ewangelizacji. Mozna je porownac do skrzydet
ptaka, dzigki ktorym nie jest on przywigzany do ziemi, ale moze si¢ wzbi¢
w przestworza. To wlasnie moca tych sakramentéw czlowiek moze staé sie
doskonatym narzedziem w rekach Pana Boga, ktory dokonuje rzeczy niemozli-
wych. Do$wiadcza uzdrowienia, a jednoczesnie zostaje napeliony mitoscia, kto-
ra — jak zostatlo wspomniane — jest poczatkiem ewangelizacji.

Obserwujac Koscidl trzeba powiedzie¢, ze duza liczba chrze$cijan nie ma
wigkszego problemu, aby skorzysta¢ z daru taski wymienionych sakramentow.
Dostrzega si¢ jednak obszary Ko$ciota, w ktorych ludzie pozbawieni sa mozli-
wosci przystapienia do spowiedzi czy Komunii Swietej, albo maja do nich ogra-
niczony dostgp. Uzaleznione jest to od spadku liczby oséb chetnych, aby oddaé
swoje zycie na wylaczng stuzbe Bogu lub spowodowane jest brakiem odwagi
kaptanéw, aby opusci¢ swoj rodzinny kraj i nies¢ Chrystusa na krance ziemi.
Problem jest istotny, bo bez tych sakramentéw nie ma nowej ewangelizacji, gdyz
Eucharystia jest ,,zrodtem i szczytem zycia chrzescijanskiego” (LG 11).

Benedykt XVI w swoim nauczaniu dokonuje rozszerzenia znaczenia Eucha-
rystii dla Kos$ciota. Wedlug niego ,,Eucharystia nie jest jedynie zrodlem i szczy-
tem zycia Kosciota, lecz takze jego misjg” (SC 84). Ogdlnie rzecz biorac, bez
tego sakramentu niemozliwa jest nowa ewangelizacja, ktora czerpie z Eucharystii
i do niej zmierza. Trzeba wigc zrobi¢ wszystko, aby kazdy czlowiek miat dostep
do Eucharystii oraz zadba¢ o ducha liturgii w kazdej parafii, w ktorej jest ona
celebrowana. Nie chodzi tylko o poprawnos¢ gestow, cho¢ sa one istotne, ale
o nauczenie wiernych traktowania liturgii jako miejsca najmocniejszego do-
$wiadczenia Boga®. Doswiadczenie to jest konieczne w rozwoju zycia duchowe-
go, a zarazem w nowej ewangelizacji, ktora osigga postawione sobie cele przez
promieniowanie uczniéw Chrystusa swoim zyciem duchowym na zewnatrz®.

Jednym stowem, ,,we wspolnocie zyjacej petnig zycia chrzescijanskiego, kto-
re wyraza si¢ najlepiej w liturgii, b¢dzie si¢ rozwijat zapal misyjny. Liturgia
bedzie uzdalnia¢ i prowadzi¢ jej aktywnych i $wiadomych uczestnikow do dawa-
nia $wiadectwa przed swiatem. W ten sposob liturgia, zajmujac szczegdlne miej-
sce W samym procesie ewangelizacji, przygotowuje, tworzy i formuje ewangeli-

4 Tamze.
5 Por. S. Dyk, Nowa ewangelizacja. Konkretne wezwanie, Gubin 20135, s. 221.
¢ Por. D. Rey, Parafio obud? sie. Wyzwania nowej ewangelizacji, Gubin 2014, s. 93.
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zatoréw — nowych ludzi podejmujacych dzieto nowej ewangelizacji™’.

2.2. Formacja ewangelizatorow

Jak nie ma nowej ewangelizacji bez Eucharystii, tak rowniez Eucharystii nie
ma bez kaptanstwa. Troska Kosciota o nowe powotania jest wigc uzasadniona, bo
jest nasladowaniem samego Chrystusa. To wlasnie On powotuje uczniow, gdyz
doskonale wie, ze przyjdzie czas Jego $mierci na krzyzu. Gdyby nie uczniowie,
by¢ moze nauka Chrystusa umartaby prawdopodobnie z chwilg Jego Smierci. Tak
si¢ jednak nie stalo, bo On ewangelizujac, nie zapomniat o formacji nowych
ewangelizatoréw. Wciaz troszczy si¢ o nowe powolania kaptanskie i zakonne.
Pojawia si¢ jednak problem dynamiki rozwoju Kosciota pierwotnego oraz Ko-
$ciota wspotczesnego. W przypadku tego pierwszego tendencja byta wzrostowa,
czego — niestety — nie mozna powiedzie¢ w odniesieniu do Kosciota wspotcze-
snego, chociaz ma on do dyspozycji znacznie wigcej ucznidéw niz Jezus, ktory
rozpoczynat swoja dziatalno§¢ od grona zaledwie dwunastu osob. Takie zesta-
wienie pomaga dojs¢ do wniosku, ze nie wszyscy bedacy w Kosciele sg praw-
dziwymi uczniami Jezusa Chrystusa, ktorzy byliby w stanie oddaé zycie za swo-
jego Mistrza. Owocno$¢ nowej ewangelizacji uzalezniona jest wigc od jakosci
ewangelizatorow, ktorzy zostali do tej misji powotani. Powotanie to nie ograni-
cza si¢ jedynie do kaptandéw i os6b zakonnych, ale dotyczy wszystkich ochrzczo-
nych, ktérym na mocy sakramentu zostata zlecona potrojna misja: kaptanska,
prorocka i krolewska.

Sformutowany problem zauwaza rowniez lider i zatozyciel miedzynarodowe;j
sieci Szkot Ewangelizacji Swictego Andrzeja, ktory w jednej ze swoich ksiazek
pisze, iz ,,gtowny problem duszpasterski w Ko$ciele nie polega na tym, ze si¢ nie
ewangelizuje. Nie, gtdéwny problem polega na tym, ze ewangelizuja osoby, ktore
same nie sg zewangelizowane™®. Swiatlo na przywotane stowa rzuca réwniez pa-
piez Pawet VI, twierdzac, ze ,,Koscidt jako glosiciel Ewangelii, zaczyna dzieto
od ewangelizowania samego siebie” (EN 15).

Bazujac na przywolanych wypowiedziach, trzeba zauwazyé¢, ze Kosciot
powinien rozpoczaé ten proces od kaptanow, ktorych trosce powierzona jest
Chrystusowa owczarnia. To oni glosza homilie, udzielajg sakramentéw Swigtych,
ale sa rowniez liderami grup duszpasterskich funkcjonujacych przy parafii. Od
jakosci ich postugi uzalezniona jest jako$¢ zycia dzieci Bozych, ktére Bog wzy-
wa do nowej ewangelizacji w swojej rodzinie, miejscu nauki i pracy. Patrzac na
dziatalno$¢ formacyjna w Kosciele, dostrzega si¢ organizacje réznych kursow

7 P. Nowakowski, Liturgia jako miejsce wtajemniczenia i doswiadczenia nowosci wiary —
Srodkiem czy celem ewangelizacji, w: Nowy czlowiek w dziele nowej ewangelizacji, red. G. W. Dryl,
Krakow 2013, s. 166.

8 J. H. Prado Flores, Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji, Poznan 2013, s. 181.
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duszpasterskich i katechetycznych. Nie powinno wigc by¢ wigkszego problemu.
Realia sa jednak inne, bo nie chodzi tutaj o mnozenie bytow czy o poglebianie
wiedzy, ale o osobiste spotkanie z Bogiem. Pisze o tym przywolany juz José
H. Prado Flores: ,, Aby ewangelizowaé potrzebne jest wcze$niejsze osobiste
Zestanie Ducha Swietego, ktore pozwala doswiadczy¢ mocy Ducha dajacego
$wiadectwo o zmartwychwstalym Jezusie™. Z tego tez powodu duze znaczenie
w duszpasterstwie ma formacja wiernych odnoszaca si¢ do sakramentéw §wie-
tych i Pisma Swietego, gdyz s3 one miejscami szczegdlnej obecnosci Ducha
Swigtego.

2.3. Troska o zaplecze ewangelizacyjne

Podejmujac si¢ dzieta nowej ewangelizacji nalezy stworzy¢ w parafii opty-
malne warunki, aby tak przyciagata ludzi do Jezusa, jak magnes przyciaga metal.
Na problem ten zwraca uwage cytowany papiez Franciszek. Zauwaza on, ,,ze
jesli cze$¢ naszych ochrzczonych ludzi nie doswiadcza swojej przynaleznos$ci
do Kosciota, spowodowane jest to takze przez pewne mato goscinne struktury
1 klimat w niektorych naszych parafiach i wspolnotach” (EG 63). Papiez zwraca
uwagg¢ na problem, ktory niejednokrotnie jest niedostrzegalny, a jednak istotny
w dziele nowej ewangelizacji. Chodzi tutaj oczywiscie o stworzenie dobrego
klimatu, zarowno dla wiernych utozsamiajacych si¢ ze swoja parafia, aby ich nie
stracié, jak i dla tych, ktorzy nie czuja swojej przynaleznosci do parafii, aby ich
pozyska¢ dla Chrystusa. Dzialanie to jest do$¢ istotne, gdyz mentalno$¢ wspot-
czesnego $wiata, a tym samym czlowieka w nim zyjacego, ulegla radykalnej
zmianie. Nie znaczy to, ze Kosciél ma i8¢ z duchem czasu i zmienia¢ swoje
zasady czy wymagania. Powinien by¢ jednak wyczulony na percepcje wspotcze-
snego cztowieka, ktora jest specyficzna, gdyz jest ksztattowana przez srodki ma-
sowego przekazu. Z tego tez powodu czlowiek bardziej nastawiony jest na obraz
i muzyke, co powinno by¢ wzigte pod uwage w duszpasterstwie parafialnym.
Chodzi tutaj o zaopatrzenie si¢ przez parafi¢ w niezbgdny sprzet i narzedzia,
ktore pomoga dotrze¢ do czlowieka i otworzy¢ go na dziatanie Boga.

Wprawdzie podjetym zagadnieniem powinna zajac¢ si¢ teologia pastoralna,
jednakze sfera muzyki i $§piewu w kosciotach parafialnych ma do$¢ istotne
znaczenie dla rozwoju duchowego cztowieka, a tym samym dla dzieta nowej
ewangelizacji. Szczegbélng role odgrywa ona podczas celebracji Eucharystii,
gdzie ,starannie i w przemyslany sposob dobrana oprawa [muzyczna] moze
wplywa¢ na to, jak odbierany bedzie nasz przekaz, lub — zeby uzy¢ naszego
wczeéniejszego pordwnania — zabraé parafian w podroz do rzeczy wyzszych”'”.

9 Tamze.

10 M. White, T. Corcoran, Historia katolickiej parafii. Odbudowana, czyli jak przebudzié
wiernych, dotrze¢ do zagubionych i nada¢ Kosciotowi znaczenie, Gubin 2013, s. 130.
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Zadbanie o jako$¢ muzyki i $piewu w kosciotach to konkretna inwestycja w roz-
woj duchowy parafian i w dzieto nowej ewangelizacji, ktdra nie przyniesie ocze-
kiwanych korzysci, jesli spotkania danej wspdlnoty nie bgda atrakcyjne. Z jednej
strony muzyka i $piew odgrywaja istotng role, bo wplywaja na klimat, ktéry za-
chwyca 1 przyciaga czlowieka, z drugiej jednak strony stanowig dos$¢ istotny
element liturgii, gdyz — zgodnie z nauczaniem Kosciota — nadaja modlitwie
i liturgii szczegblnego namaszczenia, buduja jedno$¢ serc wsrod wiernych,
i sprawiajg, ze sprawowane obrzedy podnosza ducha cztowieka w takim stopniu,
iz jest on w stanie dostrzec w nich to, co ,,dokonuje si¢ w $wietym miescie
Jeruzalem” (zob. MS 5).

3. Duszpasterstwo misyjne

Wysoki poziom duszpasterstwa zwyczajnego w parafii jest koniecznos$cia,
aby podja¢ si¢ dzieta nowej ewangelizacji, ktéra we wspdlczesnym $swiecie ukie-
runkowana jest szczegdlnie na ludzi ochrzczonych, ale niepraktykujacych.
Powodzenie tego dzieta wymaga przejscia od duszpasterstwa zwyczajnego do
duszpasterstwa misyjnego. Zmiana ta nie moze jednak doprowadzi¢ do rezygna-
cji z tego, co wchodzi w sklad duszpasterstwa zwyczajnego, gdyz stanowi ono
fundament dla duszpasterstwa misyjnego, ktore jest obowigzkiem czlowieka
doswiadczajacego Bozej mitosci. Duszpasterstwo to jest roOwniez wzrastaniem
w mitosci, a wigc kontynuacja formacji prawdziwego ucznia Jezusa Chrystusa,
ktory wezwat czltowieka, aby kochatl blizniego jak siebie samego (por. Mk 12,
31). Ponadto jest rowniez sprawdzianem mito$ci wzgledem Boga. Pisze o tym
swiety Jan Apostol w Pierwszym swoim Liscie: ,,Jesliby kto§ méwit: Miluje
Boga, a brata swego nienawidzit, jest ktamca, albowiem kto nie mituje brata
swego, ktorego widzi, nie moze mitowaé Boga, ktorego nie widzi” (1 J 4, 20).

3.1. Rola modlitwy i Slowa Bozego

Niejednokrotnie dzielo nowej ewangelizacji kojarzy si¢ ludziom z prowadze-
niem przer6znych kursow, akcji i przedsiewzi¢¢. Z takim stwierdzeniem nie mozna
si¢ jednak zgodzi¢, bo jest to tylko jedna z wielu plaszczyzn, ktore stanowia catos¢
nowej ewangelizacji. Fundamentem za$ skutecznej ewangelizacji jest zazyla rela-
cja z Jezusem, ,,pierwszym i najwigckszym glosicielem Ewangelii. W kazdej formie
ewangelizacji prymat nalezy zawsze do Boga, ktory zechciat nas powota¢ do
wspotpracy z Nim i pobudzi¢ nas mocg swego Ducha” (EG 12). Potwierdza
to rowniez autor Pierwszego Listu do Koryntian (3, 7): ,,0t6Z nic nie znaczy ten,
ktory sieje, ani ten, ktory podlewa, tylko ten, ktory daje wzrost— Bog”.

Jesli prowadzona w parafii ewangelizacja nie przynosi oczekiwanych owo-
cOw, to jest to znak, ze budowana jest wylacznie na madrosci i sile czlowieka,
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ktory wedlug $wigtego Pawla nic nie znaczy, bo moze tylko sia¢ i podlewac,
wzrost za$§ nalezy do Boga. Wynika z tego, ze pierwszenstwo nalezy si¢ Bogu,
gdyz to On wie jak, gdzie i kiedy nalezy rozpoczyna¢ nowa ewangelizacje.
Podejmujac si¢ takich dziet, nie mozna wigc zapomnie¢ o zarliwej modlitwie,
w ktorg wpisuje si¢ medytacja Stowa Bozego. Dziatanie to pozwoli z jednej stro-
ny formowac¢ cztowieka tak, aby stat si¢ prawdziwym uczniem Jezusa Chrystusa,
a z drugiej — odczyta¢ wole Boga, ktdra objeta jest Jego blogostawienstwem.
Realizacja odkrytego zamystu Boga z pewnoscia przyczyni si¢ do przebudzenia
parafii.

Do osiaggniccia takiego celu nie wystarczy jednak sama modlitwa, bo taska
nawrdcenia cztowieka domaga si¢ ofiary. Z pomoca w odkryciu jej formy przy-
chodzi nauczanie Kos$ciota, ktory obok modlitwy wymienia post i jatmuzne. To
wlasnie one sg dla modlitwy skrzydtami niosgcymi jg przed tron samego Boga.
Doskonale o tym wiedziat §wiety Jan Maria Vianney. Praktykujac surowg pokute
i dobre uczynki obudzil parafie, ktorej zycie duchowe bylo po ludzku nie
do przywrocenia.

Ogodlnie rzecz biorac, duszpasterze podejmujacy si¢ nowej ewangelizacji mu-
sza zatroszczy¢ si¢ w swoich parafiach o grupy obejmujace to dzieto modlitwa,
postem i jalmuzna, gdyz ,,wzrost Kosciota nie jest dzietem ludzkim, lecz boskim,
i nie moze si¢ dokonywaé bez wiary”'".

3.2. Gloszenie Stowa BoZego

Jesli wzrost Kos$ciota jest dzielem Boga, to bytoby wielkim zaniedbaniem nie
korzysta¢ ze Stowa Bozego, ktore wychodzac z ust Jezusa Chrystusa, przyciagato
thumy. Wprawdzie stowo jest gloszone przez ludzi Kosciota, to jednak thumow
nie wida¢. Czyzby Stowo Boze stracito moc z chwilg $mierci Jezusa Chrystusa?
Na to pytanie jednoznacznie odpowiada autor Listu do Hebrajczykow, ktory
pisze ze ,,zywe jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obo-
sieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne
0sadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12). Wobec tego trzeba powiedzie¢, ze
Kosciét ma narzedzie, dzigki ktéremu powinien wzrasta¢é z dnia na dzien.
Rzeczywistos¢ jest jednak inna. Czyzby autor natchniony mylit si¢?

Odpowiedzig na to pytanie jest osoba Jezusa Chrystusa, ktora wedtug Ewan-
gelii jest Stowem skierowanym przez Boga do czlowieka (por. J 1, 14). Chrystus
nie jest wigc tylko glosicielem stowa, ale Jego wcieleniem. Postawiona teza po-
maga zrozumie¢ trudno$¢ wykorzystania Biblii w dziele nowej ewangelizacji,
ktora uzalezniona jest od podobienstwa ucznia do Mistrza. Gtoszone Stowo Boze
jest wigc skuteczne na tyle, na ile uczen ukazuje swoim zyciem Jezusa Chrystu-

1 P_A. Giffard, Wzrastanie Kosciota. Narzedzia i sposoby ozywienia wiary w parafii, Gubin
2013, s. 122.
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sa'2. Wazng role w dziele nowej ewangelizacji odgrywa wiec $wiadectwo ewan-
gelizatora, na co zwraca uwage Pawet VI, piszac, ze ,,cztowiek naszych czasow
chetniej stucha §wiadkow, anizeli nauczycieli, a jesli stucha nauczycieli, to dlate-
g0, ze sa swiadkami” (EN 41).

Z przeprowadzonej analizy wynika, ze samo gloszenie kerygmatu'® nie
wystarczy, aby przyciggna¢ ludzi do Kosciota. Wprawdzie jest ono wazne i nie-
zbedne, jednak musi i§¢ zawsze w parze z wiarygodnym $wiadectwem 0sob po-
dejmujacych si¢ gloszenia Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie. Takiego pozio-
mu ducha nie da si¢ jednakze wyuczy¢ lub zdoby¢ na kursach ewangelizacyj-
nych, gdyz jest on owocem dlugotrwatej i wytezonej wspolpracy cztowieka
z Bogiem. Nie moze wigc podjac si¢ dzieta nowej ewangelizacji cztowiek, ktory
zostal przygotowany do niej tylko teoretycznie. Takie przedsigwzigcie moze
wptyna¢ negatywnie nie tylko na osoby ewangelizowane, ale rowniez na samego
ewangelizatora, ktory stanie przed pokusa zniechgcenia si¢ do dalszej pracy na
rzecz KoS$ciota oraz do wlasnego rozwoju duchowego. Z tego tez powodu
potrzeba madrych i bozych lideréw nowej ewangelizacji.

3.3. Dzieta nowej ewangelizacji

Patrzac na Jezusa Chrystusa — Mistrza ewangelizacji, trzeba stwierdzi¢, ze
prowadzit On do$¢ aktywny styl zycia w czasie swojej publicznej dziatalnos$ci.
Nie ograniczat si¢ tylko do swoich stron rodzinnych i przyjaciét, ale chciat do-
trze¢ do jak najwigkszej liczby odbiorcow. Jego przyktad jest wezwaniem pod
adresem wspotczesnych ewangelizatorow do wytezonej pracy. Zacheca do tego
rowniez obecny papiez Franciszek, piszac: ,,Wyjdzmy, wyjdzmy, by ofiarowac
wszystkim zycie Jezusa Chrystusa. Powtarzam tu calemu Ko$ciotowi to, co wie-
lokrotnie powiedziatem kaptanom i $wieckim w Buenos Aires: wole raczej
Kosciot poturbowany, poraniony i brudny, bo wyszedt na ulice, niz Ko$ciot chory
z powodu zamknigcia si¢ 1 wygody z przywigzania do wlasnego bezpieczenstwa.
Nie chee Kosciota troszczacego si¢ o to, by stanowi¢ centrum, ktéry w koncu
zamyka si¢ w gaszczu obses;ji i procedur” (EG 49).

Gdyby wszyscy wierni wzigli sobie do serca stowa Ojca Swietego i wyszli na
ulice swoich parafii, to Ciato Mistyczne Chrystusa zaczgtoby wzrasta¢ zaréwno
duchowo, jak i fizycznie. Warto jednak w tym miejscu przypomnie¢ i zwrdcic

12 Por. J. H. Prado Flores, Nowi ewangelizatorzy dla Nowej Ewangelizacji, s. 85-86.

13 Kerygmat jest jak lemiesz ptuga, ktory Ztobi ziemig i jg przewraca. Ma charakter twierdza-
cy. Glosi, ze Jezus jest Mesjaszem zapowiadanym przez Pisma, prawdziwym Bogiem i prawdzi-
wym Czlowiekiem przybylym w naszym ludzkim ciele, zmartwychwstatym sposréd umartych,
Panem chwaty, ktory przynosi przebaczenie grzechéw, zmartwychwstanie ciata, zycie wieczne. Jest
zawsze obecny w Kosciele, ktory sam zatozyl. Poprzez gloszenie Chrystusa kerygmat wprowadza
swego odbiorce w osobista, bliska i Zyciodajna relacje z Bogiem, Synem i Duchem Swietym”. —
D. Rey, Parafio obudz sie. Wyzwania nowej ewangelizacji, s. 136.
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uwage, ze organizujac rozne akcje ewangelizacyjne, mozna wpas¢ w putapke
dzialania bez Boga, co nie przyniesie oczekiwanych rezultatow, gdyz beda to
dzieta dla Boga, ktére jednak nie sg Jego wola, a jedynie wymystem cztowieka.
Nalezy mocno podkresli¢ jeszcze raz, ze taska wiary jest darem Boga, a nie czlo-
wieka. Wzrost mozliwy jest wigc tylko dzieki wspotpracy cztowieka z Bogiem,
ktdéra rozpoczyna si¢ i rozwija na kolanach, w klimacie dialogu dwdch serc: serca
Boga wypelnionego mitoscig i serca cztowieka pragnacego tej mitosci zasmako-
wac. Pozostajac w takiej relacji, czlowiek zaczyna kierowa¢ si¢ nie tylko rozu-
mem, ale rowniez sercem, niejednokrotnie popychajacym go do dziatan, ktoérych
rozum nigdy by si¢ nie podjat. Taki cztowiek zaczyna zmienia¢ si¢ wewnetrznie.
Od dziet dla Boga przechodzi do dziet Bozych, w ktorych dziata sam Bog.

Podejmujac si¢ takich dziatan, w potaczeniu z kerygmatem i wiarygodnym
$wiadectwem zycia osob ochrzczonych, dzieta nowej ewangelizacji beda otwie-

raty serca ludzkie na Boga, a tym samym dawaty wzrost Koéciotowi'*.

THE ROLE OF A PARISH IN THE NEW EVANGELISATION

Much like the general Church environment, the parish plays a significant role
in the new evangelisation, which is oriented towards both the faithful and
churchgoers as well as those, who have been baptised but do not practice their
religion. Common ministry plays a special role as it helps men experience God’s
love through sacraments. The most important one is the Eucharist, which be-
comes an impulse for the start of missionary ministry.

The Church needs such ministry to grow spiritually and physically. However,
this growth depends on close relations with God, who helps reveal His will con-
cerning the time, methods, and means of the parish’s new evangelisation. A cre-
dible testament of Christian life, which opens human hearts to relations with
God, is especially important.

In general, the new evangelisation will bring the expected fruits if it is based
on Jesus Christ — the biggest and best evangelist.

Translated by Izabela Stanczyk

Keywords: new evangelisation, ministry, parish, evangelist.
Stowa kluczowe: nowa ewangelizacja, stuzba, parafia, ewangelizator.

14 Por. tamze, s. 135.
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AKTUALNOSC FORMACYJNYCH WSKAZAN
SLUGI BOZEJ MATKI KOLUMBY BIALECKIEJ

Instytuty zycia konsekrowanego podejmujg wcigz na nowo refleksje dotycza-
ca formacji, zwlaszcza na etapie nowicjatu. Zmieniajaca si¢ rzeczywistos¢, roz-
nice w mentalnosci i wychowaniu mtodych ludzi wstgpujacych do zakonu, a tak-
ze wymogi Kosciota nakreslane w wydawanych dokumentach, obligujg do kry-
tycznego i twdrczego spojrzenia na formacje. Zgromadzenie Sidstr $w. Domini-
ka, odpowiadajgc na soborowe wezwanie powrotu do zrédet, to znaczy do korze-
ni, z ktorych wyrasta instytut, sigga do Dyrektorium dla Nowicjatu, napisanego
przez zatozycielke zgromadzenia, matk¢ Kolumbe¢ Biatecka (1 1887). Znajduje
tu ono zbiodr przepiséw i wskazan, swa trescig oddajacych wprost zamyst Matki
wzgledem zgromadzenia.

Celem niniejszego opracowania jest potwierdzenie aktualnosci wskazan for-
macyjnych przekazanych przez Stuge Boza, a kierowanych do mtodych osob,
rozpoczynajacych zycie w Zgromadzeniu Siéstr §w. Dominika. Pouczenia Matki
zostang zestawione z dokumentami Kosciola, zwlaszcza z nauczaniem $wigtego
Jana Pawla II. Podjecie niniejszego tematu jest okazja do przyblizenia postaci
samej Stugi Bozej. Warto bowiem wydobywaé z cienia tych, ktorzy pozwolili
formowaé si¢ Duchowi Swigtemu, otwierajac si¢ na Jego madros¢ i $wiatlo.
Poprzez pozostawione pisma nieustannie ksztaltujg oni osoby pragnace zy¢ ich
duchowoscia. Sa przewodnikami tak przepelnionymi Bogiem, ze nie zatrzymuja
uwagi na sobie, ale pozostajg w ukryciu. Ich doswiadczenie wiary stanowi
bogactwo calego Kosciota.

W pierwszej i drugiej czgsci opracowania zostang wyodrebnione akcentowa-
ne przez Stuge Boza $rodki formacji, takie jak sakramenty, modlitwa liturgiczna
i medytacja. Trzecia cze¢$¢ natomiast ukaze owoce zycia nimi: mito§¢ praktyko-
wang we wspolnocie oraz postuszenstwo. Wsrdd licznych zagadnien porusza-

* S. mgr lic. Savia Anna CICHONSKA — profeska wieczysta (od 2009 roku) Zgromadzenia Sidstr
$w. Dominika; kontynuuje studia doktoranckie w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; od 2011
roku petni funkcje mistrzyni nowicjatu.
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nych przez matk¢ Kolumbe byly sakrament pokuty i pojednania oraz Euchary-
stia. Stuga Boza zwracata uwage na ich moc formacyjna.

1. Formacyjna moc sakramentow

Ojciec Jerzy Gogola nazywa sakramenty ,,0azami na drodze do domu Ojca”
oraz ,siedmioma kielichami” nasycajacymi pragnienie mitosci i uzdalniajacymi
do mitosci. Ksztaltujg one osobg i prowadzg ja do dojrzatosci chrzescijanskiej,
upodabniajgc ja do Chrystusa. Kazdy sakrament ma zwigzek ze chrztem §wie-
tym, a swym dziataniem stuzy dazeniu do pemi eucharystycznej'. Sakramenty,
z ktérych osoba konsekrowana korzysta czesto i przez cale zycie, to sakrament
pokuty i pojednania oraz Eucharystia. Swicty Jan Pawel II nazywa je miejscami
doswiadczenia ogromu Bozego mitosierdzia, bedacego ,,najwspanialszym przy-
miotem Stwoércy 1 Odkupiciela” (DiM 13).

1.1. Sakrament pokuty i pojednania

Sakrament pokuty i pojednania toruje niejako droge do Eucharystii. Jego
owoce w zyciu konkretnej osoby zaleza w duzej mierze od dyspozycji, przygo-
towania i otwarto$ci wierzacego®. Na elementy te wskazuje rowniez Kolumba
Biatecka. Przywiazuje ona duzg wage do aktow majacych na celu przygotowanie
sie¢ do odpowiedniego przezycia sakramentu pokuty i pojednania. Analizujac
mys$l Stugi Bozej, zauwazamy wyodrebnienie praktyk sktadajacych si¢ na przy-
gotowanie dalsze i blizsze. Przygotowanie dalsze obejmuje codzienne rachunki
sumienia. Mogg by¢ one szczegotowe oraz ogolne. Biatecka eksponuje ich rolg
w procesie formacji trwajacej cale zycie. Pozwalaja one glgbiej poznaé siebie,
umozliwiajg tez przemyslenie 1 podjecie owocnej pracy nad sobg. Ucza stawania
w prawdzie przed soba i przed Bogiem, ksztaltuja sumienie. Dobrze praktykowa-
ne, przyczyniaja si¢ znaczaco do postepu duchowego. Stanowia przygotowanie
do rachunku sumienia poprzedzajacego spowiedz’.

Zalozycielka, omawiajac poszczegdlne warunki sakramentu spetiane w przy-
gotowaniu blizszym, zwraca uwage na postanowienie poprawy. Wedlug niej jest
ono najwazniejsze. Jesli bowiem mamy szczerg wole zmiany swego postepowa-
nia, zdotamy wzbudzi¢ gleboki akt zalu za grzechy.

Sam moment spowiedzi Zatozycielka okresla jako ,,wylanie serca” przed ka-
ptanem, jak przed Chrystusem. Nalezy oskarza¢ si¢ i wyjawia¢ swe przewinienia

! Por. J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem. Synteza teologii duchowosci, Krakow 20124,
s. 340.

2 Tamze, s. 342-343.

3 Por. K. Biatecka, Dyrektorium dla Nowicjatu oraz Przepisy dla doméw filialnych, Krakow
2011, s. 66-68.
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bez usprawiedliwiania siebie. Matka jasno pisze o koniecznosci upokorzenia si¢
przy kratkach konfesjonatu i o nieoszczedzaniu mitosci wiasnej*.

Podobnie na temat spowiedzi pisal pozniej Jan Pawet II: ,,Oskarzenie si¢
z wlasnych grzechow jest konieczne przede wszystkim po to, by grzesznik mogh
by¢ poznany przez tego, kto petni w sakramencie role sgdziego, i by spowiednik
mogt oceni¢ zardwno cigzar grzechdw, jak i skruche penitenta, a jako lekarz
poznac stan chorego, aby go leczy¢ i uzdrowi¢” (RP 31). Papiez przestrzega, by
nie redukowa¢ wyznania grzechéw do proby psychologicznego samowyzwole-
nia. Jest to bowiem ,,akt liturgiczny, uroczysty w swojej dramatycznosci, prosty
i skromny przy catej wzniostosci swego znaczenia” (RP 31). Jan Pawet Il nazywa
go aktem marnotrawnego syna powracajacego do Ojca, powitanego przez niego
pocatunkiem pokoju (por. RP 31).

Zatozycielka podkresla potrzebe sluchania z uwaga 1 szacunkiem pouczen
kaptana. Sama w heroiczny sposob stosowata si¢ do wskazowek kazdego spo-
wiednika, wierzac, ze ksigdz objawia jej wole Bozg. Zaznacza, ze spowiedz jest
tajemnicg i nie mozna czyni¢ z niej ,,sprawy czysto ludzkiej”. Po doswiadczeniu
Bozego milosierdzia i uzyskaniu rozgrzeszenia Matka zachgca do ,,rzucenia si¢
do stop Majestatu Bozego”, by podziekowa¢ za przebaczenie grzechow’.

Sakrament pokuty i pojednania jest uprzywilejowanym miejscem obecno$ci
Ducha Swictego, bedacego gldéwnym Formatorem osoby konsekrowanej. Dziata
On podczas catego procesu przygotowywania si¢ do wlasciwego przezycia
sakramentu. Pozwala poprawnie ocenia¢ siebie, uczy pokory, bedacej owocem
przyznania si¢ do wlasnej grzeszno$ci. Wlewa rowniez w serce odwage uzdalnia-
jaca do tego, aby wpatrujac si¢ w Chrystusa, podja¢ walke o $wigto$¢. Nieoce-
niong pomocg w dazeniu do niej jest Eucharystia.

1.2. Eucharystia

Eucharystia jest zrodlem i szczytem zycia chrzescijanskiego (por. LG 11).
Zaktadajac zgromadzenie, matka Bialecka starata si¢ zaszczepi¢ w siostrach
mito$¢ do Najswietszego Sakramentu. Pragneta, by powstajacy instytut cechowa-
ta duchowos¢ eucharystyczna®. Dzis w teologii duchowosci — jak wiadomo —
okresla si¢ tym mianem proces ,,catozyciowego” rozwoju i dojrzewania ducho-
wego, ktory znajdzie swe ostateczne wypehienie w rzeczywistosci eschatycznej.
W Eucharystii cztowiek spotyka Boga, ktory go uswigca. Duchowos$¢ euchary-
styczna zaklada nieustanny proces ksztaltowania osoby — ucznia Panskiego,

4 Por. tamze, s. 88-91.
3> Por. tamze, s. 90-91.
6 Por. K. Biatecka, Natchnienia duchowne, Krakow 2008, s. 78.
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wedtug reguty doskonatej mitosci, poprzez glteboka wspolnote z Chrystusem oraz
poddanie catego zycia Duchowi Swigtemu’.

Wiazac swe duchowe corki z Tajemnica Ottarza, matka Zatozycielka podkre-
sla w swych pismach przede wszystkim wymiar ofiarniczy Eucharystii: ,,Oltarz
to druga Kalwaria; ta sama Ofiara, ten sam Ofiarnik, ta sama Dan. Wszyscy mo-
ga na wyscigi czerpad, jezeli cheg i o ile chea, ze zrodet zywych i niewyczerpa-
nych tej tajemnicy mitosci”®. Uczestniczac we Mszy $wigtej, osoba zakonna ofia-
ruje siebie Bogu, aby wypetia¢ Jego wole we wszystkich codziennych spra-
wach. Swoje postuszenstwo Stworcy taczy z postuszenstwem Jezusa — do konca
uleglego swemu Ojcu i w ten sposob dokonujacego dzieta zbawienia cztowieka.

Matka w swych pouczeniach wyraznie podkresla moment przyje¢cia Komunii
swietej. Dostrzega jak bardzo Chrystus, z ktorym jednoczy si¢ w Eucharystii,
wplywa na cale jej zycie. Zauwaza, ze odkad czesciej przystepuje do Komunii
$wietej, dokonuje sie ,przeistoczenie wewnetrzne [jej] duszy™’, nastepuje prze-
miana niejako ,,w samej istocie”, podobna do tej, ktorej podlega chleb podczas
przeistoczenia. Komunia swigta staje si¢ dla Matki wprost ,,narzedziem wewngtrz-
nym”, przemieniajagcym jej mysli, uczucia, wole. Dzialanie Pana Jezusa w Ko-
munii $wigtej, wobec siebie samej, Zatozycielka postrzega jako czynno$¢ wrecz
matczyna. W Natchnieniach zamieszcza stowa: ,,Mam to uczucie, ze Pan Jezus
w Komunii $§wigtej, w Najswietszej Tajemnicy Otltarza, postepuje ze mng jak
Najlepsza Matka, co z dziwng mito$cig i niezmordowang cierpliwo$cig uczy cze-
go$ niesforne dziecko i co chwila musi je poprawiaé, przerabia¢ jego robote. Ono
z poczatku wcigz krzywe laski na papierze stawia lub brzydkie $ciegi na ptétnie
robi — tak z moja dusza sie dzieje”'’.

Stuga Boza upatruje w Eucharystii gldéwng podpore zycia zakonnego i zada-
tek na zycie wieczne. Komunia §w. jest dla niej pokarmem, bez ktérego niemoz-
liwe byloby postepowanie drogg rad ewangelicznych i osiggnigcie zbawienia'.

Wazne miejsce w duchowo$ci matki Kolumby zajmuje adoracja Najswigt-
szego Sakramentu, bedaca kontynuacja spotkania z Chrystusem w Komunii §wie-
tej. Milczace trwanie przed Jezusem ukrytym w Hostii jest forma kontemplacji.
Ojciec Raniero Cantalamessa nazywa je najbardziej eschatologiczng i profetycz-
ng czynnoécia, ktéra mozna spetiaé¢ w Kosciele'2. Wpatrujac sie w Jezusa ukry-
tego w Hostii, siostry, wierne dominikanskiej zasadzie contemplata aliis tradere,

7 Por. J. Kope¢, Duchowosé i formacja eucharystyczna. Materialy z sympozjum: Misterium
Eucharystii w Zyciu 0sob konsekrowanych, s. 2, http://www.kkbids.episkopat.pl/uploaded/al7/-
DUCHOWOSC.pdf [10.10.2015].

8 Biatecka, Dyrektorium, s. 52.

9 Por. Biatecka, Natchnienia, s. 99.

19 Tamze, s. 99-100.

' Por. Biatecka, Dyrektorium, s. 92.

12 Por. R. Cantalamessa, Eucharystia nasze uswiecenie, Warszawa 2004, s. 108.
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najpierw same napetniajg si¢ Bogiem, by nastepnie rozdawa¢ Go $wiatu. Tylko
serce zanurzone w mitos$ci Chrystusa moze kocha¢ braci, do ktorych jest postane.
Zyjac Eucharystia, osoba konsekrowana zyje duchem misyjnym — staje si¢ w $wie-
cie s$wiadkiem Bozej mitosci. Wciela w codzienno$¢ ,,program eucharystyczny”,
wymagajacy przyjecia okre§lonego sposobu bycia, charakteryzujacego sie
duchem stuzby, ofiary i apostolstwa, jak réwniez nieustannym dzigkczynieniem
Bogu (por. MND 25-26). Osoba konsekrowana jest powotana do tworzenia ,,kul-
tury Eucharystii” (MND 26), ,,stawania si¢ rzecznikiem komunii, pokoju, soli-
darnos$ci we wszystkich okolicznosciach zycia” (MND 27).

Formacja osoby Zzyjacej radami ewangelicznymi dopelnia si¢ na drodze
sakramentalnej. Jej celem jest uksztattowanie ,,nowego cztowieka”. Proces ten
rozpoczyna si¢ juz podczas chrztu $wigtego. Konsekracja zakonna siega gleboko
korzeniami w konsekracj¢ chrzcielng i petniej ja wyraza (por. PC 5). Chrzest
otwiera bram¢ pozostalym sakramentom. Te nadprzyrodzone $rodki formacji
ksztaltuja osobe zakonna dazaca do peinej dojrzalosci wiary, formuja jej sumie-
nie, ksztaltuja postawy, wymagajac jednoczesnie pelnego zaangazowania
i wspolpracy z taskg sakramentalng.

W zakres formacji wchodzg takze ¢wiczenia duchowe przewidziane w uregu-
lowanym zyciu zakonnym: modlitwa liturgiczna, medytacja, r6zaniec. Stuza one
wzmacnianiu ducha modlitwy i nabywaniu teologicznego spojrzenia na rzeczy-
wistosc.

2. Ksztaltowanie ducha modlitwy i teologicznego spojrzenia

Zy¢ konsekracja — znaczy ,,zakorzenia¢” sic w Chrystusa poprzez modlitwe
oraz nabywac¢ umieje¢tnosci szukania we wszystkim woli Boga, zar6wno w wyda-
rzeniach $wiatowych, jak réwniez w doswiadczeniach wiasnej codziennosci.
Wszystko to formuje wewnetrznie osobe, o ile ona na to przyzwala: ,,Wazne jest,
zeby kazda osoba konsekrowana byta osobiscie przekonana, Zze powinna uczy¢
si¢ przez cate zycie, w kazdym wieku i okresie, w kazdym srodowisku i kontek-
scie ludzkim, od kazdej osoby i kultury [...]” (RDC 15).

Potrzebne jest osobie konsekrowanej teologiczne spojrzenie na wielowymia-
rowa rzeczywisto$¢, umozliwiajace ksztattowanie siebie ,,poprzez kazdy utamek
prawdy i pickna, ktory spotyka wokot siebie”, ,,poprzez wlasna wspolnote, przez
swych braci i siostry, poprzez to, co zwyklte i nadzwyczajne w codziennosci,
zardbwno poprzez modlitwe, jak i trud apostolski, w radosci i cierpieniu, az do
momentu $mierci” (RDC 15).

Pouczenia zawarte w dokumentach Kos$ciota, dotyczace kwestii modlitwy
i poszukiwania sensu teologicznego wydarzen, sg rdwniez obecne w omawianym
Dyrektorium dla Nowicjatu. Matka Kolumba pragnie uksztattowa¢ w siostrach
teologiczne postrzeganie rzeczywistosci, chce umiesci¢ swe duchowe corki
w Bozej przestrzeni. W tym celu pobudza je do czujno$ci i uczy nieustannego
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skupiania uwagi na Boskim Oblubiencu'®. Akcentuje zwtaszcza Liturgic Godzin
jako istotne miejsce spotkania z Bogiem we wspdlnocie Ko$ciota.

2.1. Liturgia Godzin

Wedtug matki Kolumby oficjum jest modlitwa, ktora najbardziej podoba si¢
Bogu, zawiera bowiem stowa podyktowane przez Ducha Swietego, podane przez
Kosciot — naszag Matke — by nimi modli¢ si¢ za wszystkie Jej dzieci, zwlaszcza za
grzesznikow'?. Podobne stowa odnajdujemy w adhortacji Vita consecrata: Litur-
gia Godzin ,,wyraza wlasciwe osobom konsekrowanym powotanie do wielbienia
Boga i do modlitwy wstawienniczej” (nr 95).

Liturgiczna modlitwa dnia, wedlug Stugi Bozej, jest trwaniem w Bozej obec-
nosci, jest to ,,stodka i mitosna uwaga” skierowana na Oblubienca. Niepotrzebny
jest podczas niej zbytni wysilek koncentracji, ale — pelne mitosci wstuchiwanie
si¢ w stfowa Pana i wejscie z Nim w dialog. Wazna role Stuga Boza przypisuje tu
wyobrazni. To dzigki niej mozna przenies¢ si¢ mysla przed tron Bozy i aczy¢
swoj $piew z glosem serafinow'’.

Stowa Matki, dotyczace modlitwy, koresponduja ze wskazaniami instrukcji
Congregavit nos in unum Christi amor. Dokument ten stwierdza, ze modlitwa,
zarowno indywidualna, jak wspolnotowa, ,,0zywia konsekracj¢”; pozwala pro-
wadzi¢ osobisty, oblubienczy dialog z Chrystusem; umacnia synowska wiez
z Ojcem. Z tego powodu modlitwa wymaga ciszy zewnetrznej i wewnetrznej,
tworzacej odpowiednia przestrzen, w ktorej Stowo i Duch mogg odrodzi¢ najtaj-
niejsze glebie ludzkiego serca (por. nr 15).

Nalezy zaznaczy¢, ze dominikanki odmawiajg liturgiczng modlitwg dnia
w duchu swego Zakonodawcy, angazujac, na jego wzor, cale cialo. Podobnie jak
$wiety Dominik przyjmuja naprzemiennie postawe stojaca i siedzaca, charaktery-
styczne sa tez czeste sklony. Znanych jest dziewie¢ sposobow rozmowy
z Bogiem, praktykowanych przez $wigtego. Ukazuja one zwigzek migdzy
ruchami ciala a wyrazistoscig modlitwy'®. Ciato pozwala odzwierciedli¢ atmosfe-
r¢ kazdej modlitwy, jej charakter. Postawa wyprostowana oznacza szacunek
do Boga, modlacy si¢ rozmawia ze Stworca, jak prorok. Gdy $wiety Dominik

13 Por. Biatecka, Dyrektorium, s. 43-45.
14 Por. tamze, s. 56.
15 Por. tamze, s. 56-57.

16 Po $mierci $wigtego Dominika Guzmana (1172-1221) bracia zebrali wspomnienia o jego
sposobach modlitwy i zaprezentowali je w niewielkim dziele pt. Dziewig¢ sposobow modlitwy,
ukazujac zazylos¢ Dominika z Bogiem. Tekst polski w: J. Woroniecki, Pefnia modlitwy, Poznan
1982, s. 181-189. Wedltug historyka Simona Tugwella OP czas powstania tekstu mozna sytuowac
na rok okoto 1280, za§ miejscem przygotowania dzieta byta Lombardia. Por. C. Aubin, Modlitwa
ciata. Dziewig¢ sposobow sw. Dominika, przet. M. Szewce, Poznan 2007, s. 14.
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zanosit prosby do Ojca, byt wyprostowany, wspinat si¢ na palce. Innym razem
widziano go siedzacego, zatopionego w myslach. Znana jest réwniez modlitwa
rak zlozonych lub otwartych jak ksiega, albo wzniesionych na wysoko$¢ ramion.
Kiedy $wicty blagat Boga o co$ szczegdlnie goraco, rozktadal ramiona na ksztalt
krzyza'’. Jednym ze sposobow modlitwy, praktykowanym przez siostry domini-
kanki, jest venie — charakterystyczne upadni¢cie twarzg na ziemig, ktore wyraza
unizenie si¢ calej osoby przed Bogiem. Venie nalezy do aktow pokory, siostry
praktykuja je w dwu formach, padanie na twarz albo pochylenie'®.

Do wlaczenia ciala w modlitwe zacheca Jan Pawet 11 w liscie apostolskim
Orientale lumen, gdzie stwierdza, ze roOwniez ciato jest wezwane do oddawania
czci Bogu. Podczas liturgii uwidacznia si¢ jego wewnetrzna natura, gdyz jest ono
$wiatynia Ducha Swietego. Jednoczy si¢ z Panem, ktory przyjat ciato dla zba-
wienia §wiata. Liturgia objawia, ze ciato uczestniczy w tajemnicy krzyza i zmie-
rza ku przemienieniu, uduchowieniu, zostaje o§wiecone przez taske (por. nr 11).

Modlitwa liturgiczna nie tylko ksztaltuje serce osoby konsekrowanej, pozwa-
la osiggna¢ cel jej zycia, jakim jest zjednoczenie z Oblubieficem, ale réwniez bu-
duje wspdlnote. Na fakt ten wskazuje przywolywany dokument Zycie braterskie
we wspolnocie, ktory nazywa modlitwe liturgiczng fundamentem Zycia wspolne-
go (por. nr 14).

Obok liturgii, ktora w duchowos$ci dominikanskiej odgrywa bardzo wazna
role, przestrzenig spotkania z Bogiem jest medytacja, praktykowana w réznych
formach.

2.2. Medytacja i réZaniec

Medytacja prowadzi do kontemplacji Boga, ktéra — jak zaznaczono w Mu-
tuae relationes — zajmuje naczelne miejsce posrod roéznorodnych zadan podej-
mowanych przez osoby zakonne (por. nr 16).

Konsekrowani winni by¢ ,,jakby mistrzami w modlitwie” (Pawet VI, wypo-
wiedz z 28.10.1966), gdyz ich zadaniem jest szukanie i milowanie Boga. Medyta-
cja ksztaltuje relacjg¢ z Chrystusem, ma tez znaczacy wpltyw na dziatania apostol-
skie (por. MR 16). Nie jest mozliwe apostolstwo bez rozwazania zbawczych pla-
néw Stworcy i rozpatrywania znakow czasu w $wietle Ewangelii.

Warto$¢ medytacji bardzo mocno podkresla matka Bialecka. W Dyrektorium
uznaje ja za najwazniejszy obowigzek osoby zakonnej, od jej dobrego praktyko-
wania zalezy wiele w zyciu duchowym. Stluga Boza nazywa medytacj¢ ,,zwier-
ciadtem”, w ktorym siostra przeglada si¢ kazdego dnia, by pozna¢ swoje wady
i szukaé ,,érodkow zaradczych”".

17 Por. G. Bedouelle, Dominik, czyli taska Stowa, Poznan 1987, s. 253-254.
18 Por. Ksiega Zwyczajow Zgromadzenia Siéstr sw. Dominika, Krakéw 2007, p. 51.
19 Biatecka, Dyrektorium, s. 44.
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Wydaje si¢, ze termin ,,medytacja” Matka rozumie w sposob wilasciwy
swemu czasowi, majac na mysli tak zwane ,,rozmyslanie”. Uzywa zamiennie obu
poje¢. Zaznacza, ze do istoty medytacji nalezy wpatrywanie si¢ w Jezusa, rozwa-
zanie Jego cnét, aby nimi ,,upiekszy¢ i przyozdobi¢ swoja dusze?.

Ciekawe jest integralne spojrzenie Biateckiej na zycie osoby konsekrowane;.
Matka nie traktuje praktyk zakonnych wybioérczo, instrumentalnie, ale widzi $ci-
sty zwigzek pomiedzy kolejnymi chwilami dnia, tym wszystkim, co osoba prze-
zZywa, W co si¢ angazuje. Zauwaza, na przyklad, ze aby medytacja byta owocna,
niezbedne jest zachowanie skupienia przez caty dzien. Koncentrujac serce i mysl
na Bogu, siostra przygotowuje si¢ zarazem do wiasciwego przezycia medytacji;
jest to tak zwane przygotowanie dalsze. Stuga Boza wyodr¢bnia nastgpujace eta-
py medytacji: przygotowanie, wybor przedmiotu medytacji, odniesienie przymio-
tu Jezusa do siebie, pordwnanie swych czynéw z powinnosciami, wzbudzenie
aktow skruchy, dobre postanowienia, zakonczenie?'.

Modlitwa o szczegolnym znaczeniu dla dominikanek jest rozaniec, wpisujacy
si¢ takze w formy medytacyjne tradycji Kosciota. Matka Kolumba nazywa go
skarbem dzieci §wigtego Dominika®. Jak skarb traktuje go takze Jan Pawet II,
podkreslajac, zwlaszcza w liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae, ko-
nieczno$¢ jego odkrywania (por. nr 43). Zdaniem Stugi Bozej rézaniec jest dla
Maryi ,,najmilsza” modlitwa, gdyz przypomina Jej zrddta szczgscia i tytuly Jej
chwaty®. Zatozycielka, podobnie jak Jan Pawet II, dostrzega tez chrystocen-
tryczny charakter modlitwy rézancowej (por. RVM 1)**. Doceniajac jej wartos¢,
nakazuje, by w parafiach, w ktérych siostry postuguja, zaktadano Bractwa
Roézanca Swigtego czy tez Zywe Roze?.

Poprzez modlitwe rézancowg dominikanki kontempluja wraz z Maryja obli-
cze Chrystusa. Staraja si¢ nasladowac zycie Matki i Jej Syna, pelne pokory, ubo-
gie, ukryte, cierpliwe i doskonate (por. RVM 15). Polecajg Bogu sprawy Kos$ciota
i catego $wiata. Uczg si¢ tez od Maryi zywej wiary i zawierzenia Temu, ktéoremu
oddaly swe zycie, wnikaja ,,w spojrzenie Maryi” i zyja jej wspomnieniami (por.
RVM 11). Dominikanka poprzez rdzaniec jest formowana w ,szkole Maryi”
(RVM 14), poddana wychowaniu przez Matke Syna Bozego; prowadzona przez
Nig na glebie zycia konsekrowanego.

Pouczenia matki Biateckiej dotykajg réznych obszarow zycia kazdej siostry,
dotycza jej relacji z Bogiem, jak rowniez funkcjonowania owej siostry we
wspolnocie. Zalozycielka postrzega osobe zakonng catosciowo i do takiej wizji

20 Tamze.

21 Por. tamze, s. 47-50.

22 Por. tamze, s. 83.

23 Por. tamze.

24 Por. tamze.

25 Konstytucje Siéstr Dominikanek III Zakonu, Lwow 1888, rozdz. XXVIII, s. 120.
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dostosowuje formacje, wskazujac odpowiednie Srodki prowadzace do samowy-
chowania. Pouczenia Stugi Bozej stuza wypracowaniu przez siostry ewangelicz-
nego stylu zycia.

3. Ewangeliczny styl Zycia

Styl zycia osoby konsekrowanej warunkuja sktadane przez nig $luby czysto-
$ci, ubostwa i postluszenstwa. Poprzez konsekracje osoba przyjmuje Chrystusa
jako jedyna norm¢ swojego postgpowania. Jej sposob zycia, zgodnie z naucza-
niem Kosciota, jest uobecnieniem formy zycia, ktéra obrat sobie Syn Bozy (por.
LG 44; VC 18).

Elementami nadajacymi ksztatt zyciu zakonnemu sg — wedlug matki Kolum-
by — mito§¢ siostrzana oraz postuszefistwo. Scisle przynaleza one do obszaru
zycia wspolnotowego.

3.1. Mitos¢ siostrzana

Osoby wstepujace do Zgromadzenia wiaczajg sie¢ w konkretng rodzing zakon-
ng, rozpoczynajac zycie we wspolnocie ,,zrodzonej nie «z woli ciala ani z krwi»,
nie z osobistych upodoban ani z ludzkich motywoéw, ale «z Boga» (J 1, 13), z Bo-
skiego powotania i z tgsknoty za Bogiem, sag zywym znakiem prymatu Jego
mitosci, ktéra dokonuje cudow, oraz mitosci do Boga i braci, jaka objawit
i wprowadzit w czyn Jezus Chrystus” (ZBW 1). Tym, co taczy cztonkéw wspol-
noty i nadaje sens zyciu zakonnemu jest mitos¢ bratnia, b¢daca konsekwencja
i owocem chrztu.

Zycie we wspolnocie pociaga za soba wiele wymagan. Budowanie wtaéci-
wych relacji siostrzanych wiaze si¢ z koniecznoscig podjecia wysitku wytezonej
pracy nad sobg i wzrastania w mitos$ci, wyzbywajacej si¢ egoizmu, wyrazanej
w konkretnych czynach. W cytowanym dokumencie Congregavit nos in unum
Christi amor podkresla sig, na przyktad, potrzebe rozwijania we wspdlnocie zalet
przydatnych we wszystkich relacjach mi¢dzyludzkich, takich jak: dobre wycho-
wanie, uprzejmos¢, szczeros¢, opanowanie czy delikatnos$¢ (por. nr 27). Kwestii
tych dotyka w Dyrektorium takze matka Biatecka, udzielajac bardzo praktycz-
nych wskazan dotyczacych realizacji przykazania mitosci we wspdlnocie zakon-
nej. Podpowiada, ze podstawowym warunkiem praktykowania mitosci jest pozy-
tywne myslenie o innych, dlatego trzeba ,,powsciaga¢ kazda mysl przeciwng”.
Matka ukazuje potrzebg wzajemnej otwartosci, podkresla konieczno$¢ przezwy-
cigzania stabosci i wyrzekania si¢ siebie, znoszenia z mito$cia roznicy tempera-
mentéw. Pomocna okazuje si¢ tu pamig¢ o wlasnych brakach i wadach. Taka po-
korna $wiadomos$¢ powoduje, ze siostra staje wobec drugiej osoby w postawie
dtuznika. Oczekujac przyjecia przez nia, stara si¢ takze sama by¢é wyrozumiata
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dla innych. Matka zamyka t¢ prawd¢ w stowach: ,,Azeby nas znoszono, trzeba
drugich znosi¢, aby nas milowano, potrzeba innych mitowaé, aby odbieraé
pocieche — potrzeba jej innym udziela¢”*®.

Z mitoscia, stanowigcg podstawe zycia wspolnotowego i istote relacji
z Bogiem, $ci§le wigze si¢ postuszenstwo, wyptywajace z mitosci i prowadzace
do jej wzrostu.

3.2. Postuszenstwo

W tradycji dominikanskiej, przejetej przez matke Bialecka, formuta profesji
zakonnej uwzgledniata tylko §lub postuszenstwa. Jednakze zycie w postuszen-
stwie zaktada przyjecie rowniez dwu pozostatych rad ewangelicznych: czystosci
i ubostwa. W Konstytucjach z 1888 roku Matka wyjasnia: ,,Kto bowiem obiecuje
shucha¢, obiecuje tym samym zyé w czystosci i w ubdstwie””’. Obecnie w zgro-
madzeniu, sktadajac sluby, wymienia si¢ trzy rady ewangeliczne.

Przez praktykowanie ewangelicznej rady postuszenstwa osoba zakonna
nasladuje Chrystusa i uczestniczy w Jego postannictwie (por. PI 15). Postuszen-
stwo odgrywa kluczowa rol¢ w zyciu osoby Bogu po$wigconej. Matka Kolumba
stwierdza wrecz, ze w nim zamyka sie istota zycia zakonnego®, postuszenstwo
jest jego ,,wybitng cechg”™®’.

Wedhug wspotczesnej teologii zycia konsekrowanego realizacja $lubu postu-
szenstwa dokonuje si¢ na kilku ptaszczyznach. Pierwsza z nich jest postuszen-
stwo Kos$ciolowi. Ten aspekt omawianego $lubu byt bardzo istotny dla matki
Kolumby. Sledzac biografi¢ Stugi Bozej, zauwaza si¢ jej szczegdlne postuszeni-
stwo zwierzchnikom Kos$ciola, zwlaszcza papiezowi. Zaktadajac zgromadzenie,
matka Biatecka byta we wszystkim ulegta biskupom diecezji, na ktérych terenie
powstawala fundacja. Przedstawiala im wszelkie sprawy dotyczace ksztattu
instytutu, obserwancji zakonnych czy tez pracy apostolskiej siostr.

Kolejnymi wymiarami postuszenstwa sa: postuszenstwo Regule, postuszen-
stwo wspolnocie i postuszenstwo przetozonym®. Matka Kolumba zdecydowanie
akcentowala pierwszy z wymienionych wymiaréw postluszenstwa, sama bardzo
cenigc Konstytucje 1 wszelkie przepisy zakonne zgromadzenia. Formutujac je,
dotozyta wszelkich staran, by zostaly zatwierdzone przez Stolicg Apostolska.
Byta $wiadoma, ze Regufa nie jest jej dzietem, ale darem Boga, ktorego wole
ona, jako zatozycielka, stara si¢ odczyta¢ i przekaza¢ siostrom. Sama wiernie

26 Por. Biatecka, Dyrektorium, s. 128-130.

YTKonstytucje Siéstr Dominikanek Il Zakonu, rozdz. XX, s. 82.
28 Por. Biatecka, Dyrektorium, s. 132.

29 Tamze, s. 135.

30 Por. Kongregacja do spraw Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Instrukcja Postuga wladzy i postuszenstwo (11.05.2008), nr 9.
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przestrzegata praw zakonnych i zachgcata do tego swe duchowe corki. Znamien-
ny jest fakt, ze przed wyjazdem do Francji pozostawita kazdej siostrze obrazek,
na ktérym napisata: ,,Zaklinam Was chowajcie Regule, ustawy i najmniejsze
zwyczaje™'.

Samo zachowanie prawa przez cztonkdéw instytutu nie wystarczy, poniewaz
Duch Swiety przemawia nie tylko przez prawo, ale rowniez poprzez braci i sio-
stry. Osoba zakonna, sktadajac profesj¢ w konkretnej wspdlnocie, zobowiazuje
si¢ do zycia jej charyzmatem, do wspotpracy z jej cztonkami, a zatem i do postu-
szenstwa wspolnocie®. Swiadoma tego matka Biatecka nieustannie wshuchiwata
si¢ w glosy siostr, szanowata ich zdanie, we wszystkim szukata Bozej woli.

Odno$nie do postuszenstwa przelozonym, Shuga Boza poucza siostry, by
zostawitly sprawujacym wiladze¢ nad nimi zupelng wolnos$¢ rozporzadzania soba:
»Wy wiecie, ze dusza postuszna powinna by¢ jak ta laska w reku tego, co ja
trzyma, aby da¢ sobg obracaé bez trudnosci™*’. Postuszefstwo — zaréwno w uje-
ciu Shugi Bozej, jak tez w obecnym nauczaniu Kosciota — z jednej strony jest
ztozeniem ofiary z wtasnej wolnosci (por. VC 16), z drugiej natomiast paradok-
salnie jest jej zrodtem (por. VC 36). Zycie w postuszenstwie wyzwala z wszel-
kich ograniczen, daje prawdziwa wolnos¢ dziecka Bozego, pragnacego wylacz-
nie wypehienia Bozego planu.

Matka Kolumba, kreslac konkretne wymagania wzgledem sidstr, zabiega
o zbawienie zard6wno swoich duchowych corek, jak i tych, do ktérych zostana
one postane. Uczy je przede wszystkim otwarto$ci na Chrystusa, poszukiwania
Go najpierw w znakach sakramentalnych, w modlitwie osobistej i wspolnotowej,
a nastgpnie w spotkaniu z drugim cztowiekiem. Wszelkie wskazoéwki Stugi Bozej
majg na celu uksztattowanie osoby na wzor Chrystusa — osoby zyjacej radykalnie
Ewangelia, przygotowanej, by wyruszy¢ na krance $§wiata z pochodnig wiary,
podobnie jak $wigty Dominik. Dyrektorium dla Nowicjatu ukazuje pewien ideat
dominikanki, formowanej w Kosciele i dla Ko$ciota, wedtug jego wskazan.

Czytajac pisma matki Bialeckiej i wnikajac w tre$¢ aktualnych dokumentow
Kosciota, nie sposob nie zauwazyé, ze wyrazaja one t¢ samag gleboka troske
o cztowieka — o osobe ochrzczong, powotang do osiggniecia petni zycia w Chry-
stusie. Znamiennym jest fakt, iz zestawione tre$ci, mimo dzielacych je lat
powstania, pokrywaja si¢ ze sobg i wzajemnie si¢ uzupetniajg. Pokazuja dziatanie
tego samego Ducha ozywiajacego Kosciot na przestrzeni wiekow.

31 Dominikanki, Zycie Czcigodnej Matki R6zy Kolumby Biateckiej, Krakéw 2007, s. 80.

32 Por. J. W. Gogola, Oddani Bogu. Teologia i duchowos$é¢ zycia konsekrowanego, Krakow
2013, s. 153.

33 Por. Biatecka, Dyrektorium, s. 133.
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TOPICALITY OF FORMATION GUIDELINES BY
SERVANT OF GOD MOTHER KOLUMBA BIALECKA

The institutes of consecrated life reflect on their formation programs continu-
ally. Changing reality, differences in mentality and upbringing of candidates as
well as requirements of the Church expressed in her teaching, compel to take
a critical and creative viewpoint on formation. Responding to the conciliar appeal
to return to the Institute’s roots, the Congregation of the Sisters of St. Dominic
relies on writings of its foundress Mother Kolumba Bialecka, especially on The
Directory for the Novitiate. This single source of formation reflects best the spirit
of the Foundress and God’s plan towards the Congregation. The comparison
of her instructions with Church’s documents clearly proves their timelessness.

The article is a threefold presentation of Biatecka’s instructions. First, it
discusses the formative character of sacraments of Penance and Eucharist as loci
of God’s privileged activity, thus crucial for the consecrated. Second, it focuses
on hints that help to form the sisters in the spirit of prayer and theological out-
look on reality with emphasis on breviary, meditation and rosary. Third, it exami-
nes the fruits of deepened relationship with Christ, that is, sisterly love practised
in community and strongly emphasized obedience. Each of the indicated issues
finds its counterparts in contemporary documents of the Church concerned with
how to lead consecrated person to fullness in Christ.

Keywords: Bialecka, Congregation of Sisters of St. Dominic, formation,
sacraments, liturgy, meditation, community.

Stowa kluczowe: Biatecka, Zgromadzenie Siostr §wigtego Dominika, forma-
cja, sakramenty, liturgia, medytacja, wspolnota.
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ENTUZJAZM WIARY
— JULIA STANISEAWA BAKALARZ OP (1956-2010)

1. Wspomnienie o siostrze Julii Stanistawie Bakalarz, dominikance, wypada
rozpoczaé¢ od stow Pisma Swictego: ,,Coémy styszeli i cosmy poznali, i co nam
opowiadali nasi ojcowie, tego nie ukryjemy przed ich synami” — moéwi natchnio-
ny autor w Ksigdze Psalmoéw. — ,,Opowiemy przysztemu potomstwu” (Ps 78,
3-4). Jest to takze naszym zadaniem, nasza zyciowa misja, wazng dla wszystkich
ludzi, zwlaszcza tych, ktorych Bog postawit na naszej drodze.

Ksigga Syracydesa nakazuje, bySmy wychwalali ludzi wedlug ,nastepstwa
ich pochodzenia”. ,,Lecz ci [...] pobozni, ktorych cnoty nie zostaty zapomniane,
pozostaty [...] z ich potomstwem, dobrym dziedzictwem sa ich nastepcy” — to
stowa ze wspomnianej ksiegi Pisma Swigtego. — ,,[...] Potomstwo ich trwa na
zawsze, a chwata ich nie bedzie wymazana” (Syr 44, 1. 10-11).

O ludziach zmartych trudno pisa¢ i trudno mowié. Czlowiek nie potrafi wy-
wdzigczy¢ si¢ im w pelni za dobro, jakie mu wyswiadczyli. Warto$¢ cztowieka,
zwlaszcza osoby bliskiej, przewyzsza bowiem perty i wszelkie bogactwo.

Jan Pawetl II w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis napisat, ze
»czlowiek jest droga KosSciota” (nr 13). Parafrazujac te znane i chegtnie cytowane
stowa, mozna powiedzie¢, ze rowniez kazde zgromadzenie zakonne jest droga
i sita wszystkich swoich cztonkéw — tworza oni jego spoteczno$¢. Zwlaszcza
przetozeni generalni ,,czuwaja nad duszami [...] i musza zdaé¢ sprawe z tego”
(Hbr 13, 17), kiedy przyjdzie na to czas. To wazne stowa §wictego autora Listu
do Hebrajczykow, ktory radzi, by przetozeni czuwali nad wszystkimi powierzo-
nymi ich pieczy ,,z rado$cia, a nie ze smutkiem” (Hbr 13, 17).

* Ks. prof. zw. dr hab. Edward WALEWANDER — prezbiter archidiecezji lubelskiej, wyswigcony
w 1974 roku; kierownik Katedry Pedagogiki Poréwnawczej KUL. Gléwne kierunki badan nauko-
wych to pedagogika chrzescijanska i problematyka polonijna; interesuje si¢ rowniez duchowoscia
chrzescijanska i historig Kosciota. Opublikowat 23 ksigzki i 34 wspotautorskie lub pod jego redak-
cja; ogdtem wydat 783 prace naukowe i popularnonaukowe; od 1997 wydaje ,,Biblioteke Pedago-
giczng” (dotychczas 31 tomdw). Od 1995 jest prezesem ogdlnopolskiego Towarzystwa Naukowego
Polska-Wschod.
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2. Jest wielu dobrych, $wiatobliwych przetozonych. Z domu rodzinnego
wyniostem ogromny szacunek dla sidstr zakonnych. W mojej rodzinie o siostrach
mowilo sie czesto i zawsze dobrze. Mj $wigtej pamieci ojciec przed druga woj-
ng $wiatowg lezat w szpitalu w Tomaszowie Lubelskim. Doswiadczyt tam wiele
pomocy od siostry Marii, shuzebniczki starowiejskiej'. Jej niezwykta troskliwosé
uratowata mu zycie. Wzruszat si¢ za kazdym razem, gdy o tym mowil. Szacunek,
zyczliwosé, moze nawet mitos¢ do kobiet w habitach trwa w mojej rodzinie
do dzisiaj.

Jak wazne, jak potrzebne, niezbg¢dne jest poswigcenie dla drugiego cztowie-
ka! Stowa przemijajag. W pamigci pozostajg czyny. Dlatego chciatbym tu pisaé
przede wszystkim o czynach niezapomnianej, dobrej dominikanki.

3. Dlaczego wspominam o siostrze Julii Bakalarz? Zblizyly nas wspdlne
zainteresowania naukowe, ktore rozwijaliSmy rownolegle od poczatku lat osiem-
dziesiatych ubieglego wieku. W przypadku siostry Julii zaczgly si¢ one wraz ze
wstgpieniem do Zgromadzenia Sidstr Dominikanek, a moje — w 1983 roku, kiedy
zostalem powotany i wszedtem w sktad Komisji Historycznej do spraw Beatyfi-
kacji Stuzebnicy Bozej Matki Kolumby Biateckiej, zatozycielki tego zgromadze-
nia. Zaréwno siostra Julia, jak i ja mamy w swoim dorobku pismienniczym po
kilkadziesigt roéznych publikacji na temat zgromadzenia $wiatobliwej Matki
Zatozycielki. Siostra Julia byla moja mlodsza kolezanka po fachu. Podczas, gdy
ja z czasem zajatem si¢ kilkoma innymi dziedzinami nauki, ona w swych bada-
niach, w dzialalno$ci naukowej 1 duszpasterskiej, do konca pozostata wierna jed-
nemu tematowi, a wlasciwie jednej postaci: matce Kolumbie Biateckiej. Zatozy-
cielka zgromadzenia zakonnego stata si¢ pickng przygoda jej zycia. Siostra Julia
wykazata si¢ wybitng glebig 1 wnikliwoscig mysli. Zdecydowanie poszerzyla
moje skromne dociekania w tym wzgledzie.

Mtoda dominikanka byla mojg stuchaczka na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim, gdzie prowadzilem wyktady dla doktorantéw z historii duchowosci.
Mtodych ludzi poznaje si¢ dobrze podczas nauki, kiedy przychodzi im wypet-
nia¢, czgsto drobiazgowe, wymagania uniwersyteckie.

Na dawnym nauczycielu cigzy obowiazek, by zaswiadczy¢é o swojej bylej
studentce. Ona sama juz nic o sobie nie moze powiedzie¢, bowiem zamkneta si¢
ksigga jej zycia. Naszym obowigzkiem zatem jest doktadnie jg odczyta¢, cho¢ to
— jak wiadomo — powinnos¢ trudna.

4. Matka Julia zyta zaledwie 54 lata. Zmarta po ci¢zkiej chorobie nowotwo-
rowej 22 maja 2010 roku, w wieku, w jakim wielu dopiero zaczyna owocowac.

! Przez caly okres miedzywojenny, podczas okupacji niemieckiej, az do pierwszych lat powo-
jennych siostry z tego zgromadzenia pracowaly w szpitalu.
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Jej owoc dojrzatl wcezesniej. Wezesnie osiggnawszy doskonato$é, przezyta cza-
sow wiele — to stowa z Ksiegi Madrosci. — Dusza jej podobata si¢ Bogu, dlatego
pospiesznie uszta sposrdd nieprawosci. ,,A ludzie patrzyli i nie pojmowali ani
sobie tego nie wzi¢li do serca, ze taska i mitosierdzie nad Jego wybranymi” (Mdr
4, 14-15).

Stanistawa Bakalarz urodzila si¢ 24 marca 1956 roku w Lipnicy Murowane;j
jako corka Jana i Wiadystawy z domu Herdd. Dziecinstwo i mtodos$¢ spedzita
w rodzinnej wsi Gosprzydowa, lezacej nad rzeka Uszwica w powiecie brzeskim,
na ziemi tarnowskiej. Pozostata zawsze wierna tradycji swojej rodzinnej wsi.

Obserwowatem kiedy$ siostre Julig jak, przed wazng uroczystoscig koscielng
w Wielowsi, prowadzila pod r¢ke swoja mame. Mtoda i bardzo elegancka corka
wspierala spracowang matke, chylaca sie ku ziemi na skutek reumatycznych do-
legliwosci. To byta zywa lekcja wychowawcza, takze dla siostr. Stojaca wtedy
obok mnie jedna z nich powiedziata mi po latach, ze wiele skorzystata z przykta-
du swej wspotsiostry, a pozniej matki generalnej. Sama walczyla z postgpujaca
choroba nowotworowa, a zajeta si¢ swoja stabngcg matka.

Stanistawa Bakalarz uczeszczata do Liceum Ogolnoksztalcacego w Brzesku.
W 1975 roku zdata tam maturg. Potem podjeta studia psychologiczne na Uniwer-
sytecie Jagiellonskim. Ukonczyta je w 1980 roku. Po roku glebokiej refleks;ji
wstapita do Zgromadzenia Si6str Dominikanek III Zakonu. Po $lubach wieczys-
tych otrzymata imi¢ zakonne Julia. Jako mtoda dominikanka zostata skierowana
na studia teologiczne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Uzyskata tytut
magistra teologii, a w 1993 roku obronita doktorat z teologii duchowosci’.

5. W zgromadzeniu pracowata jako katechetka, promotorka powolan oraz
mistrzyni przygotowujaca siostry do przyjecia slubow zakonnych. W czerwcu
2001 roku zostata wybrana na urzad przetozonej generalnej swego zgromadzenia.
Tym samym stala si¢ kolejna nastepczynig stuzebnicy Bozej Kolumby Biateckiej,
o ktorej tak wiele pisata w pracach naukowych, a takze §wiadczyla w szeroko
rozumianej i bardzo gorliwie uprawianej dzialalnosci popularyzatorskie;.

Matka Julia byta nie tylko wierng duchowg cérka matki Kolumby, ale, w po-
wotanym przez nig zgromadzeniu zakonnym, takze pojetna uczennica sSwietego
Dominika, tworcy szkoty zycia, od jego imienia nazwanej dominikanska. Ta dro-
ga realizacji powolania zyciowego od XIII wieku fascynuje ciagle na nowo
kolejne pokolenia kobiet i mezczyzn. Popatrzmy zatem na zycie matki Julii
w perspektywie duchowosci dominikanskie;.

6. Swiety Dominik byt przede wszystkim kaznodzieja. Wszedzie z ogromna
gorliwoscig glosit stowo Boze. Kazania staly si¢ gtéwnym srodkiem oddziatywa-

2 Teczka personalna s. Stanistawy Bakalarz, Archiwum KUL, sygn. T 37342.
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nia zatozonego przezen zakonu. W dziatalnosci dominikanow wszystko jest ukie-
runkowane na szeroko rozumiane przepowiadanie.

Siostra Julia nie byta daleka od tego idealu. Chetnie i czesto mowita o Bogu.
Czynila to z radoscig. Nawet w chorobie. Zawsze dobrze przygotowana do
publicznych wystapien, potrafita tez improwizowac. Shuchato si¢ jej chetnie, bo
kazda jej wypowiedz byla madra i sktaniata do refleksji. Jej stowa nigdy nie byly
banalne. Méwita z zaangazowaniem, tak jakby robita to pierwszy raz, a czasem
zdawato si¢, ze mowi tak, jakby to miato by¢ jej ostatnie wystgpienie. Zalezato
jej na ludziach, stad takie pozytywne emocje tego przepowiadania. Moze trzeba
tu postawi¢ pytanie, czy na postaw¢ — zdawatoby si¢ skromnej zakonnicy — miaty
tez wplyw zycie i dziatalno$¢ jej trzech rodzonych braci — dominikanow.

Tworca dominikanskiej szkoty zycia wiedzial, ze bez modlitwy jego kazania
nie bedg skuteczne. Dlatego popierat zenskie klasztory kontemplacyjne, aby sio-
stry swa modlitwa wspomagaly jego apostolat. Sam tez po§wiecil si¢ intensyw-
nemu zyciu modlitewnemu. Cata duchowos$¢ dominikanska streszcza si¢ w dewi-
zie przypisywanej $wigtemu Dominikowi: Contemplare et contemplata aliis
tradere (Kontemplowac¢ Boga i owoce tej kontemplacji przekazywac innym).

Matka Julia zawsze bardzo zyczliwie odnosita si¢ do siostr, nie tylko wtedy,
gdy zostata przetozona generalng. Troszczyla sie o ich zdrowie, o rozwoj intelek-
tualny 1 duchowy. Zgodnie z dewiza swego zakonu to, co ,,przekontemplowata”,
przekazywata innym. Widziaty to siostry i teraz ciggle podkreslaja, ze domowa
kaplica to miejsce, w ktorym czesto i chetnie zatapiala sie w modlitwie.
Nic dziwnego, ze byla tak uwaznie stuchana. Jej wystgpienia byly autentyczne,
ptynely z glebi. Umiata wykorzysta¢ swe studia psychologiczne i teologiczne.
Popierata rozw6j nauki w zgromadzeniu, na miar¢ — moze nie zawsze duzych —
mozliwosci personalnych.

Dazyta do coraz intensywniejszej kontemplacji nie tylko z mitosci do Boga,
ale takze dlatego, ze z niej wyrasta coraz wigksze dobro konieczne do zbawienia
ludzi. Zdawata sobie sprawe, ze praca apostolska nad zbawieniem dusz — a w Jej
przypadku nad formacja zakonng sidstr — wymaga wigkszej niz przecigtna
wiedzy religijne;j.

Swiety Dominik, tworca dominikanskiej szkoty zycia, nauczat nie tylko sto-
wem, ale 1 przykladem, nasladujac w tym apostoléw. Wiedziat, ze aby by¢ bar-
dziej skutecznym w przepowiadaniu stowa Bozego, musi stworzy¢ wspdlnote
kaznodziejow. We wspolnocie widzial tez mozliwos$¢ urzeczywistnienia vita apo-
stolica — zycia wspoOlnego na wzor apostotow z pierwszej gminy jerozolimskiej,
w ktorej wszyscy tworzyli jedno serce i jedng duszg. Wszystko mieli wspolne
(por. Dz 4, 32-36). Zycie we wspolnocie miato uwolni¢ braci od niepotrzebnych
trosk, dostarczato bowiem wielu srodkow pomocy, jak cho¢by modlitwe, biblio-
teke 1 brak trosk o sprawy codzienne.

Dla Dominika istotng cze$cig nasladowania Chrystusa byto postuszenstwo.
Dazyt do tego, by by¢ z Bogiem w kazdym miejscu i czasie. Duchowo$¢ domini-



Entuzjazm wiary — Julia Stanistawa Bakalarz OP (1956-2010) 269

kanska od poczatku istnienia zakonu zostala ubogacona szczegdlnym kultem
Naj$wietszej Maryi Panny. Matka Boza zostala obrana za Opiekunke zakonu.

Ideat zycia dominikanskiego realizuje si¢ nie tylko w zakonie, ale i w $wiecie
zewnetrznym. Jest jedng z form Zycia proponowang chrzescijanstwu.

Matka Julia lubita ludzi, zwlaszcza mtodych. Umiata ich stucha¢, a przede
wszystkim podpowiadala im, jakg wybraé drogg, co w zyciu jest lepsze, a tym
samym, co bardziej stuzy Bogu i ludziom. Dobrze wyrazita to w wierszu napisa-
nym trzy lata przed $miercig. Byta autorka wielu okoliczno$ciowych utworoéw
poetyckich. W wierszu pod tytutem Panie, przemow prosita:

Panie, przemoéw Twym glosem w sercach wielu mtodych,
ktorych pragniesz wezwac, by opuscili wszystko i poszli za Toba.
Spraw, niech ten glos ustysza,

niech go osltonig, by nie zagluszyt go $wiat

necgc namiastka spelnienia.

Niech go przyjma i za nim ida

drogami Ewangelii niosgc brzemig¢ stodkiego cigzaru

Twojej PRAWDY zbawiajacej $wiat.

7. Réwniez w podsumowaniu wypowiedzi na temat Zycia matki Julii Baka-
larz trzeba odwota¢ si¢ do madrosci Bozej. Autor Listu do Hebrajczykow poucza:
»Pamietajcie o swych przelozonych, ktorzy glosili wam stowo Boze, i rozpamig-
tujac koniec ich zycia, nasladujcie ich wiar¢” (Hbr 13, 7). Po tych stowach we
wspomnianym dziele Pisma Swictego nastgpuje wazne i niezwykle aktualne
stwierdzenie: ,,Jezus Chrystus wczoraj 1 dzi$, ten sam takze i na wieki” (Hbr 13, 8).

Matka Julia czgsto powtarzata i analizowata te stowa. Ten mandat trzeba
przypominaé, zwlaszcza teraz, po jej odejSciu do Domu Ojca. W imieniu naszej
drogiej Zmarlej nalezy powtarza¢ nam wszystkim oraz kazdemu z osobna jeszcze
i to wolanie: ,,Nie dajcie si¢ uwies¢ réznym i obcym naukom” (Hbr 13, 9). Przy-
wolywane sg one czgsto przez tych, ktdrzy sa powotani do gloszenia prawdy,
opowiadaja si¢ jednak za ludzmi, ktorych zycie i gloszona przez nich nauka,
a zwlaszcza podejmowane decyzje w dziedzinie spoteczno-politycznej, nie
wyptywaja z madrosci Bozej. Przeciwnie, czgsto si¢ jej sprzeciwiaja, a przez to
niejednego cztowieka prowadza do wielu nieprawosci.

Moze zatem my wszyscy, ktorzy wspominamy zmarlg $wigtobliwa domini-
kanke, zaczerpniemy co$ z jej spuscizny do naszego zycia? Niech tak si¢ stanie!

Aby to bylo mozliwe, na koniec zyczenie wyrazone stowami Pisma Swiete-
go: ,,Bog [...] pokoju, niech was uzdolni do wszelkiego dobra, byscie czynili Jego
woleg, sprawujac w was, co mite jest w oczach Jego, przez Jezusa Chrystusa,
ktéremu chwata na wieki wiekow. Amen” (Hbr 13, 20-21).
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ENTHUSIASM OF THE FAITH.
JULIA STANISLAWA BAKALARZ (1956-2010)

Stanistawa Bakalarz was born on 24" March 1954 in Lipnica Murowana. She
attended the secondary school in Brzesko. In 1975 she passed her maturity exam
there. Next she went to the Jagiellonian University where she studied psycho-
logy. She graduated in 1980. After a year of profound reflection she entered
the Congregation of Dominican Nuns of the Third Order. After taking perpetual
vows she chose the name of Julia as her name in the Congregation. As a young
Dominican nun she was sent to study theology at the Catholic University
of Lublin. She received the master’s degree, and in 1993 she gained a doctorate
in theology of spirituality.

In the Congregation she worked as a catechist, a promoter of vocations and
a master preparing nuns to take the Congregation vows. She died on 22 May
2010, after she had been seriously ill with cancer, at the age, in which many
people only begin to bear fruit.

Keywords: Catholic Church, Dominican Order, Dominican nuns, Dominican
spirituality.

Slowa Kkluczowe: Kosciot katolicki, zakon dominikanow, dominikanki,
duchowo$¢ dominikanska.
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OSOBA 1 DZIELO JEZUSA A DZIALANIA DEMONICZNE
W POSLUDZE EGZORCYSTYCZNEJ
WEDLUG KSIEDZA GABRIELE AMORTHA

Niezwykle waznym rodzajem dziatania duszpasterskiego jest postuga egzor-
cysty. Narazona jest ona z jednej strony na krytyke ludzi bazujacych na pewnych
negatywnych kalkach historycznych, z drugiej za$ na pogladach teologdéw kryty-
kujacych bezposrednio badz posrednio istnienie Szatana i demondw. Latwo jest
w takiej atmosferze ulec pewnemu radykalizmowi, ktory traci roztropnos¢ i mia-
r¢ w dzialaniu oraz pogladach na t¢ postugg i jej szafarzy. Istniejg opinie wsrod
0sob roznych érodowisk, ze egzorcysci ulegaja egzaltacji'. Ute Leimgruber,
negatywnie nastawiona do postugi egzorcystycznej, charakteryzujac wspdlnoto-
wa modlitwe grup charyzmatycznych arcybiskupa Milingo czy ksigdza Amortha,
pisze nie o nabozenstwach czy modlitwach, lecz o imprezach (Veranstaltungen),
w ktérych dominuje fascynacja groza (dominiert die Faszination des Grauens)®.

W artykule interesowa¢ nas bedg poglady ksigdza Amortha, ktory zostal wy-
mieniony z nazwiska przez autorke i przedstawiony w negatywnym $wietle.

Whbrew opiniom, ktore s3 wypowiadane na temat dziatalnosci egzorcystow,
nalezy stwierdzi¢, ze zachowuja oni $wiadomos$¢ swojej misji i odpowiedzialno-

* Ks. dr Stawomir ZALEWSKI — prezbiter diecezji ptockiej, wyswigcony w 1991 roku; w latach
1992-1994 odbyt studia specjalistyczne na KUL w zakresie teologii duchowosci uwienczone dokto-
ratem pt. Doswiadczenie mistyczne a doskonalosé czlowieka wedtug sw. Jana od Krzyza; wykla-
dowca w WSD w Plocku; odpowiedzialny za formacje ksigzy diecezji ptockiej; autor ksiazki pt.
Walka z osobowym zlem. Studium o postudze egzorcyzmowania w Kosciele katolickim (Ptock 2013)
oraz wielu artykutow z teologii duchowosci.

U'G. Amorth, Wspomnienia egzorcysty. Moje zycie w walce z Szatanem, Czgstochowa 2010,
s. 28.

2 Das Volk Gottes und die Befreiung vom Bdsen. Pastoraltheologische Anmerkungen zu einer
Umstrittenen Glabuenstradition, w: Exorzismus oder Therapie? Ansdtze zur Befreiung vom Bdsen,
red. U. Niemann, M. Wagner, Regensburg 2005, s. 64. Przedstawienie fundamentalnych zasad, na kto-
rych opiera swoja postuge ksiadz Amorth, pozwoli posrednio oceni¢ niewlasciwosé tego zarzutu.
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sci. W wigkszosci widzg oni rowniez wlasciwe proporcje i maja madrze rozlozo-
ne akcenty, ktore s3 wazne dla prawidtowego dziatania®. Stawiajg oni w centrum
Jezusa Chrystusa, ktory jest nie tylko fundamentem ich aktywnos$ci pasterskiej,
ale nade wszystko podstawa ich zycia.

Kiedy w pierwszej ksiazce ksiadz Gabriele Amorth, najbardziej znany egzor-
cysta na §wiecie, opisywal swoje zmagania o uwolnienie ludzi drgczonych czy
opgtanych, to na poczatku mocno podkreslit prawde o mitosci Boga objawionej
w Jezusie Chrystusie i o istnieniu osobowego zta. Napisal, ze myla si¢ ci wszy-
scy teologowie, ktorzy uwazaja Szatana i demony za projekcje¢ nierozwigzanych
probleméw psychicznych lub kojarza je z jaka$ nieokreslong ideg zta*. Ta opinia
nie pozostata bez oddzwicku wsrod tych, ktorzy albo negujg istnienie osobowego
zla, albo sceptycznie odnoszg si¢ do postugi egzorcyzmowania.

W niniejszym studium zostang przeanalizowane fundamentalne zasady po-
stugi egzorcystow w mysli i dziataniu jednego z najbardziej znanych i do$wiad-
czonych egzorcystow, ksigdza Gabriele Amortha. Najpierw zostanie ukazana rola
Jezusa Chrystusa w dziele stworzenia i odkupienia, ktdéra jest fundamentem po-
shugi egzorcystycznej. Nastepnie zostanie przedstawiona natura zdeprawowanych
bytow osobowych oraz szkodliwos¢ ich dziatania. Ta ostatnia kategoria zostanie
podzielona na dziatalno$¢ zwyczajna, ktora jest pokusa, oraz nadzwyczajng, do
ktorej zostang zaliczone dolegliwo$ci zewngtrzne, opetanie, drgczenie, obsesje
i ngkania diabelskie.

1. Chrystus i Jego dzielo
centralnym punktem odniesienia postugi egzorcystéw

Ksigdz Amorth podkresla centralne miejsce wcielonego Stowa Bozego w hi-
storii stworzenia i odkupienia. Wyjasnia uproszczone i zarazem btgdne pojecia
dziela stworzenia oraz falszywe ujecia aktywnos$ci powotanych do zycia bytow
czysto duchowych i duchowo-materialnych. Nie do przyjecia jest wizja stworze-
nia §wiata, w ktorej Bog wystepuje jako Stworca powotujacy pewnego dnia do
istnienia byty duchowe, czyli aniotéw. Po uplywie pewnego czasu poddaje je
prébie, ktora nie wiadomo na czym doktadnie miataby polegaé. Efektem proby
staje si¢ podzial aniotéw na dobre i zlte. Dla pierwszych zostal zarezerwowany
raj, w ktorym przebywaja, wpatrujac si¢ w Oblicze Boze, dla drugich za$ zostato
przeznaczone piekto. Kolejnego dnia Bég stworzyl swiat, bogactwo mineratow,
roslin, zwierzat i w koncu — czltowieka. Ten ostatni przez akt niepostuszenstwa

3 Mogg pojawia¢ si¢ nieraz u egzorcystow jakie$ przeakcentowania badz btedne diagnozy, lecz
btedy, ktore pojawiaja si¢ we wszystkich profesjach, nie moga dezawuowac catej postugi.
4 G. Amorth, Wyznania egzorcysty, ttum. F. Golebiowski, Czgstochowa 200213, s. 23; por.

F. Bamonte, Possessioni diaboliche ed esorcismo. Come riconoscere [’astuto ingannatore, Milano
20062, s. 22.
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odwrocit sie od Boga, $ciagajac na siebie $mier¢ i choroby. Wowczas Bog posta-
nowit postaé swego Syna w celu odkupienia upadtej ludzkosci’.

W takiej wizji nie ma wlasciwie zwigzku Syna Bozego z dzietem stworzenia.
Autorzy Pisma Swictego przedstawiaja Syna Bozego w catkowicie odmienny
sposob. Znajduje si¢ On w centrum stworzenia. Poniewaz przez Niego i dla Nie-
go wszystko zostato stworzone (por. Kol 1, 16), dlatego posiada On najscislejsza
relacje z kazdym stworzeniem. W Nim znajduja dopetnienie wszystkie byty wi-
dzialne i niewidzialne. Ksiadz Amorth przywotuje opini¢ teologow, stwierdzaja-
ca, ze po upadku pierwszych ludzi przyjscie Syna Bozego na ziemi¢ nabrato
szczegdlnego znaczenia, poniewaz zstapil jako Odkupiciel cztowieka i catego ko-
smosu. ,,0d takiego chrystocentrycznego ujecia zalezy rola kazdego stworzenia™®.

Wcielony Syn Bozy zostal postany na §wiat, azeby objawi¢ mito$¢ Ojca ku
cztowiekowi. W mocy Ducha Swietego pehit dzieta, ktére Ojciec nakazal Mu
czyni¢. Mito§¢ Jezusa Chrystusa musiata doprowadzi¢ do ostatecznej konfronta-
cji pomigdzy wszelkim ztem, rowniez tym osobowym, a Jego postawsg, ktora
wyrazata si¢ w pragnieniu ocalenia cztowieka i calego stworzenia. Poniewaz na
poczatku dziejow Szatan wkroczyt w histori¢ ludzkosci, wystawiajac czlowieka
na pokusg, ktorej ten ulegl, Jezus poddat si¢ — jako Cztowiek — catkowicie losowi
ludzkiemu, azeby naprawi¢ pierwotny stan zla. ,,Pierwszy Adam wybral obietni-
ce Szatana. Drugi Adam — Chrystus, wybrat postuszenstwo Bogu Ojcu, nawet
jesli wiernos¢ takiemu postuszenstwu spowoduje u Niego rezygnacje z krolestw
ziemskich i doprowadzi do $mierci na krzyzu”’.

W calym zyciu, a paradoksalnie najpetniej w momencie meczenskiej $§mierci
na krzyzu, Jezus ukazal swojg absolutng moc i wladz¢ nad Szatanem. W Ewan-
gelii wedtug $wigtego Jana znajduja si¢ stowa potwierdzajace to zwycigstwo:
,Teraz whadca tego $wiata zostat osadzony” (J 12, 31). Smieré¢ na krzyzu byta
wielkim egzorcyzmem nad kazdym czlowiekiem i calym $wiatem, poniewaz
Jezus przez swoja mitos¢, objawiajaca si¢ najpetniej w postuszenstwie Ojcu, po-
konat pyche i niepostuszenstwo ztych duchéw oraz niepostuszenstwo cztowieka®.
W momencie agonii przekazat Ducha Us$wieciciela wszystkim pokoleniom.
,Kiedy przyjdzie Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy” (J 8, 32).
Prawda jest zycie w wewnetrznej komunii z Bogiem, ktory jest zarazem Mito-
scig. Stusznie stwierdza ksigdz Amorth, ze od tego momentu ,,Szatan jest juz

SPor. G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 15.
6 Tamze, s. 16

7 G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, thum. W. Zasiura, Czestochowa 1999, s. 28. Wioski
egzorcysta widzi palaca potrzebe ,,ukazywania wspotczesnemu cztowiekowi Jezusa Chrystusa
iJego dzieta w sposdb integralny oraz dostosowany do naszych czasow”. G. Amorth, Egzorcysci
i psychiatrzy, Czgstochowa 1999, s. 26.

8 Ksigdz Amorth potwierdzil to zdanie, piszac, ze ,,Odkupienie jest pierwszym, prawdziwym
i wielkim egzorcyzmem”. — Nowe wyznania egzorcysty, s. 40; por. Kongregacja Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow, Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne, Katowice 2002, nr 5.
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pokonany””. Nie on zatem jest pierwszy i najwazniejszy, lecz najwazniejszy jest

Zwyciezca, ktory wlacza kazdego wierzacego w swoje zwyciestwo.

W perspektywie stworzenia i odkupienia dokonanego przez Jezusa nalezy
widzie¢ odpowiednie usytuowanie duchowosci i wszelkiej dziatalnosci paster-
skiej, takze egzorcystycznej. Jezus jest Panem, ktéremu zostatla przekazana
wszelka wtadza na ziemi i w niebie (por. Mt 28, 18), co oznacza, ze jest absolut-
nym Wtadca we wszechswiecie i nad kazdym bytem.

Ten chrystocentryzm przejawia si¢ w postudze egzorcystycznej Amortha
migdzy innymi wtedy, kiedy podczas recytacji hymnu chrystologicznego z Listu
swictego Pawla do Filipian na stowa: ,,aby na imi¢ Jezusa zgieto si¢ kazde kola-
no istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych” klgka i ,klgkaja obecni i zawsze
zmusza si¢ do uklekniecia takze opetanego. [...] Jestem wowczas przekonany —
pisze — ze rowniez zastgpy anioldw sa wokot nas i klekaja na imie Jezusa”'’.
Oddanie hotdu poprzez przykleknigcie oznacza uznanie i przyjgcie faktycznego
panowania prawowitego wiladcy.

Jezus okazat si¢ najwyzszym Wladca jeszcze przed ostatecznym aktem intro-
nizacji na krzyzu. Méwit o swojej absolutnej mocy w kontrowersjach z faryzeu-
szami, ktorzy zarzucali mu, ze dokonuje uwolnien od demonéw mocg ich przy-
wodcy Belzebuba (por. Mk 3, 22). Opowiedziat krotka przypowies¢, zaczerpnieta
ze stosunkéw ludzkich, o wtargnieciu mocniejszego do czyjego$ krolestwa.
Dopoki mocniejszy si¢ nie pojawi, dopoty bezpieczne jest mienie posiadacza.
Mocniejszym jest Jezus, ktory przyszedt do krolestwa Szatana i jego zwolenni-
kow. Na koniec przypowiesci Jezus nie pozostawia watpliwosci co do absolutne;j
wladzy 1 przewagi nad mocarzem. Mocniejszy wtargnie do jego posiadlosci,
zabierze bron, zdobedzie tupy, ktore rozda innym. Jest to obraz totalnej kleski
i catkowitego pokonania mocarza, ktory od tej chwili nic nie posiada. Ksiadz
Amorth komentuje t¢ wypowiedz jako ukazanie przez Jezusa swej absolutnej
wyzszo$ci i przegranej Szatana''.

Autorzy nowotestamentowi ukazuja Jezusa jako tego, ktory leczyt choroby
i uwalniat opetanych od ztych duchow. Swoim dziataniem zapoczatkowat i sze-
rzyt Krolestwo Boze, ktore jest zaprzeczeniem i zniszczeniem krolestwa Szatana.
Swiety Piotr, podczas katechezy skierowanej do Zydéw, podsumowat dziatalnosé
Jezusa w nastepujacych stowach: ,,Przeszedt On dobrze czynigc i uzdrawiajac
wszystkich, ktorzy byli pod wiladza diabta” (Dz 10, 38). Dlatego Jezus stanowi
centralny punkt dziatan egzorcystycznych. Amorth pisze, ze z tego, iz ,,Chrystus
stanowi centrum stworzenia i calej historii, wynika rowniez, ze tylko wierzac
w Jego Imie¢, mozemy zwycieza¢ 1 wyzwalac si¢ z rak nieprzyjaciela zbawienia —

° G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 28; por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow, Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne. Wstep, s. 10.

10G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 19.
1 Por. G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 35.
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szatana”'?. Wtadze i moc uzdrawiania oraz uwalniania przekazal On apostotom,

ktoérzy moga dokonywac tych dziet tylko w Jego imieniu.

2. Natura Szatana i demonow

Mierzac si¢ z wrogiem, egzorcysta musi zdawac sobie sprawe z istotnych
cech, jakimi charakteryzuje si¢ nieprzyjaciel. Ksiadz Amorth, opisujac naturg
demondw, odwoluje si¢ do przestanek zaczerpnigtych z Pisma Swigtego i nauki
Kosciota. Charakteryzuje ,,$wiat ciemnosci” jako uporzadkowany hierarchicznie,
w ktorym pierwsza role odgrywa Szatan (zrodlostow hebrajski) zwany inaczej
Diabtem (zrodtostow grecki).

Wszystkie duchy zostaly powotane do istnienia przez Stwoérce jako duchy
dobre (por. KKK 391)". W momencie stworzenia byly chciane i kochane przez
Boga, ktory pragngt obdarzy¢ je zyciem, radoécig i szczesciem'®. U progu zatem
swego istnienia nie mialy w swojej naturze zadnego braku czy defektu, ktore
determinowalyby je do popelnienia fundamentalnego zta. Tym samym nalezy
zauwazy¢, ze Stworca nie byt odpowiedzialny za ich zle wybory czy fundamen-
talng decyzje. Bedac dobrymi stworzeniami, aniotowie posiadali wszelkie taski
od Boga, azeby stac blisko Niego przez cala wiecznos¢.

W Biblii zostaje ujawniony juz na pierwszych kartach podstgpny wrog, ktory
wystepuje jako przebiegly zwodziciel, rzekomo pragnacy dobra cztowieka. Z tre-
$ci pokusy mozna wnioskowa¢ o sposobie jego mys$lenia i zachowania. Jest to
wrog, ktory sprzeciwia si¢ Bogu, falszywie ttumaczac Jego intencje i prawo.
Ksigdz Amorth napisat, zgodnie z tradycja teologiczna, ze nie wiemy, jakiej pro-
bie zostal poddany Szatan i demony. Mozemy si¢ jedynie tego domysla¢'’.
W opinii wielu teologéw w kuszeniu pierwszych ludzi wytania si¢ echo mysle-
nia, ktore doprowadzilo Szatana do buntu przeciw swemu Stworcy. Musiala
istnie¢ zatem jaka$ proba, ktorej poddani zostali aniolowie, azeby dokona¢ wybo-
ru dotyczacego afirmacji badz negacji najwickszego Dobra, ktorym jest Bog.

Podsuwajac prarodzicom pokus¢ opowiedzenia si¢ przeciw ich Stworcy,
Szatan zdradzit swoj sposob postgpowania i pragnien. W probie, ktora przegrat,
musial przeciwstawié sie Bogu ,,swoja ogromng inteligencja”'®. Chodzitoby

12 Tenze, Wyznania egzorcysty, s. 19. W innym miejscu ksigdz Amorth powiedziat, ze pewng ko-
biete ,,Pan uwolnit od szatana po dziewigciu latach. Mowig, ze Pan jg uwolnit, bo tylko On moze tego
dokona¢”. Cyt. za: M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, tham. J. Zarzycka, Krakoéw 20052, s. 50.

13 G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, s. 34; Kongregacja Nauki Wiary, Wiara chrzescijanska
i demonologia, tham. M. Stebart, Krakow 2011, s, 43.

14 M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 35.
15 Tamze, s. 36.

'® Tamze. Por. Jan Pawet II, Zwycigstwo Chrystusa na zlym duchem (katecheza wygtoszona
20 sierpnia 1986 roku), w: Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta Il. Bog Ojciec, Krakow — Zabki
1999, s. 208.
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zatem o akt niepostuszenstwa Bogu, ktory musiat by¢ uwarunkowany jego inte-
lektem i wola. Dokonat go zatem w pelni dobrowolnie i §wiadomie, poniewaz
Bog obdarzyt go wolna wolg i umystem. Podobnego wyboru musieli dokonaé
pozostali aniotowie, ktoérzy wypowiedzieli swe postuszenstwo Stworcy. Ksigdz
Amorth stwierdza, ze Szatan z racji ,,prymatu i autorytetu, jakim si¢ cieszyl, bun-
tujac si¢ wobec porzadku moralnego i duchowego Boga, pociagnat za sobg swoi-
sty uktad satelitow: aniotow, ktorzy zechcieli za nim p6j$¢, z petng $wiadomoscia
i wolnoscig™"”.

Nie jest latwo ustali¢ przyczyne upadku Szatana, albowiem analizujac te
decyzje w ramach logiki ludzkiej, nalezy stwierdzi¢, ze stanowi ona akt totalnie
absurdalny i autodestrukcyjny. Musiat by¢ zatem motywowany czyms, co wpro-
wadzilo pewnego rodzaju §lepote intelektualng. Powotujac sie na wielowiekowa
tradycje ojcow Kosciota, wloski egzorcysta stwierdza, ze przyczyna upadku
Szatana tkwi w jego pysze. Pragnat on wywyzszy¢ swoja osobg oraz potwierdzié
niezalezno$§¢ wobec Boga. Ta ostatnia siggna¢ miata szczytdw egoistycznego
wywyzszenia, poniewaz chciat siebie uwaza¢ za boga (por. KKK 392)'%,

Szatan posiadat szczegolne dary Boze, dlatego mozna go okres§lic mianem
ksigcia catego stworzenia'®. Oznacza to, Ze — ze wzgledu na niezwykle donioste
wyposazenie swojej natury — byt bliski Bogu z jednej strony, z drugiej za$ strony
przewyzszal inne byty. Poniewaz jego intelekt i wola byty niezwykle przenikli-
we, to takze bunt dotykal najglebszych warstw jego bytu. Amorth na okreslenie
jego buntu wobec Boga uzywa nastgpujacych wyrazen: ,,§wiadomie, catg petnia
swojego istnienia i swojej woli, poprzez bunt catkowity i doskonaty oraz nieod-
wracalny”?. Stowa ,,cata pehia istnienia i woli” oznacza, ze bunt nie byl po-
wierzchowny i plytki, lecz przenikngl do istoty tego aniota. ,,Catkowity i dosko-
naty” nie oznacza, ze mogto by¢ co$ doskonatego na miare Boga, lecz ze obej-
mowat caly jego byt i dokonal si¢ z zaangazowaniem wszystkich mocy oraz
doskonatosci bytowych. Wreszcie ksigdz Amorth, zgodnie z tradycyjna nauka
Kosciota, stwierdza, ze decyzja Szatana jest nieodwracalna, poniewaz zakotwi-
czona zostala w jego naturze. Ten grzech buntu pozostat zlaczony z jego istota
i pozostanie takim na wiecznosé (por. KKK 393)*!.

Po buncie natura Szatana zostala trwale zdeformowana, co objawia sig
w sprzeciwie wobec moralnego i duchowego porzadku zapisanego przez Boga

17G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 40.
18 Tamze, s. 39.

19 Ksigdz Amorth twierdzi, ze Szatan ,,byt najdoskonalszym stworzeniem, jakie wyszto z rgk
Boga”. Wyznania egzorcysty, s. 22.

20 G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 39; por. Jan Pawet 11, Aniofowie upadli, czyli
szatani (Katecheza wygtoszona 13 sierpnia 1986 roku), w: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla
1. Bog Ojciec, s. 205.

21 G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 39.
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w naturze bytow?2. Poniewaz zanegowat mitosé¢ i ufno$é, stal si¢ wewnetrznie pe-
fen nieufnosci i nienawisci. Zamkniety w sobie i w swojej rozpaczy po utracie
najwyzszego Dobra i Szczescia, nie umie nawigza¢ kontaktow z zadnym bytem,
aby pozostawac z nim w relacji solidarnos$ci i przyjazni. Amorth nazwat to pie-
ktem, to znaczy pewnym stylem zycia odpowiadajacym ,,niepostuszenstwu i odda-
leniu od Boga”?. Poniewaz kusiciel oddalit sie dobrowolnie od Boga jako swego
rywala, odczuwa do Niego nieprzezwyci¢zalng nienawis¢. Z drugiej strony glebia
jego natury ukierunkowana jest z racji stworzenia na zjednoczenie z Bogiem i tego
zjednoczenia pragnie jako swego szczeScia. Przezywa zatem najglebsze istotowo
rozdarcie, ktore implikuje jego rozpacz. Nienawis¢ do Boga przenosi na wszystkie
stworzenia zwigzane ze Stworcg. Cztowiek, ktory jest obiektem nieskonczonej mi-
losci Boga, zostal znienawidzony przez Szatana i demony, dlatego zte duchy kusza
cztowieka, usitujac doprowadzi¢ go do upadku, ktérego konsekwencja jest odda-
lenie od Boga (por. KKK 394)**. Usilujg zatem doprowadzi¢ do fundamentalnego
rozdarcia, ktore wiedzie do unieszcze$liwienia cztowieka.

3. Szkodliwe dzialania demonow

Szatan, jak wykazaliSmy, zostat stworzony jako byt duchowy, obdarzony nie-
zwyklg inteligencja®”. Podobnie pozostate zte duchy sg bytami osobowymi, po-
siadajacymi rozum, wolna wole oraz zdolno$¢ do podejmowania réznego rodzaju
dziatan?®. Szatan, bedac bytem niezwykle inteligentnym i przedsiebiorczym,
uzywa swoich zdolnos$ci do czynienia zta. Wynika to z jego natury, ktora prze-
niknigta jest nienawiscia i pozbawiona wszelkich pozytywnych odniesien do in-
nych bytow. Poniewaz permanentnie sprzeciwia si¢ Bogu, ktérego nienawidzi,
nie moze pozostawac z zadnym bytem w pozytywnych relacjach. Kieruje zatem
swoja nienawi$¢ w stron¢ cztowieka, azeby doprowadzi¢ go do upadku moralne-
go. Celem takiej dziatalnosci jest spowodowanie w cztowieku pustki i wytwo-
rzenie takiego poziomu nienawisci, ktora bytaby podobna do jego przerazajacego
i rozpaczliwego stanu. Obrazuje to interesujgca odpowiedz ksigdza Amortha na
postawione mu pytanie: ,,Czy diabet cierpi?”: ,,Diabet bardzo cierpi, ale z demo-
niczng perfidia, czyli z pragnieniem, by inni cierpieli tak, jak on. Dlatego wlasnie

kusi cztowieka do zta”?’.

22 Tamze, s. 40.
BM. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 35.

24 Por. tamze, s. 36; G. Panteghini, Aniofowie i demony. Powrdt tego, co niewidzialne, thum.
B. A. Gancarz, Krakow 2001, s. 113; F. Bamonte, Possessioni diaboliche ed esorcismo, s. 24-25.

25 Por. M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 36; G. Huber, Idz precz Szatanie! Dziatanie
diabla dzisiaj, thum. E. Data, Marki — Struga 1997, s. 41.

26 Por. G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 23.
27 M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 36.
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3.1. Pokusa — zwyczajne dzialanie demonow

Szatan jest niezwykle przebieglym stworzeniem, poniewaz potrafi kusic
1 wciggnaé w sieci zta wielu ludzi. Ten sposob dzialania okre$la si¢ jako zwy-
czajny, w przeciwienstwie do nadzwyczajnego. Wystawienie na pokuse oraz pod-
leganie jej charakteryzuje byt ludzki jako niedoskonaty. Jezus w swoim ziem-
skim zyciu zgodzit si¢ na taka sytuacje, poddajac sie, jak kazdy cztowiek, kusze-
niu przez Szatana®®.

Kuszenie do grzechu nie jest prostym i tatwym do zidentyfikowania dziata-
niem szatanskim. Jest to niezwykle inteligentny proces, ktory nalezy odkryc¢,
a nastepnie zidentyfikowac ukryte zto, a za nim kusiciela — Ztego. Za papiezem
Pawlem VI Amorth powtarza, Ze ,,ten ciemny i niepokojacy byt istnieje naprawde
— oraz, ze — ze zdradziecka przebiegtoscig dziala™?’. Szatan dokonuje niezwykle
inteligentnego przedefiniowania warto$ci, albo wprowadza bledng ich hierarchie.
Drugi sposob jego dziatania polega na tym, ze stawia nizsze warto$ci na miejscu
wyzszych, albo wartosci wzgledne absolutyzuje. Przedefiniowanie prowadzi do
fatszywego ukazania warto$ci jako antywartos$ci, za$ — antywartosci jako warto-
$ci. Ta ostatnia taktyka jest niezwykle przebiegta i angazuje wielu ludzi, miedzy
innymi autorytety naukowe, do jej uwierzytelnienia.

Absolutyzowanie wzglednej warto$ci wloski egzorcysta obrazuje, przywotu-
jac wyjatkowe wydarzenie w dziejach $wiata, ktorym byto wcielenie Syna Boze-
go. Poprzez ten akt Bog w sposob niezwykly dowartosciowat catego cztowieka.
Syn Bozy przyjat ludzkie ciato, ktore stalo si¢ narzedziem odkupienia ludzkosci.
Dostapito ono wyjatkowej godnosci, poniewaz zostato zlgczone z naturg Boska,
a po zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu — wiaczone w zycie Trojcy Swietej.
Tymczasem Szatan wystepuje z balwochwalczym kultem seksu, ktory sprowadza
ciato do roli narzedzia grzechu i je poniza. Boég ukazuje we wcieleniu niezwykla
warto$¢ ciata i1 natury ludzkiej, tymczasem Szatan uwodzi ludzi, stawiajac ciato
i sfere seksualng jako bozka ludzkosci*’.

Ulubionym polem, jak si¢ wydaje, dzialalno$ci szatanskiej jest proba negacji
jego istnienia. Jak pewne okresy historii Europy byty zdominowane przez lekowe
poszukiwanie i ujawnianie dzialalnosci Ztego®!, tak od XVIII wieku zaczat si¢
nurt jego negacji. Przyczynity si¢ do niego migdzy innymi naduzycia, jak choéby
tortury wobec heretykdéw czy polowanie na czarownice®>. W ten nurt wpisujg sie,

28 Por. G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 29; tenze, Nowe wyznania egzorcysty, s. 62.

2 Tenze, Nowe wyznania egzorcysty, s. 71; por. F. Krenzer, Taka jest nasza wiara, thum.
F. Wycisk i inni, Paris 1981, s. 101.

30 G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 26.

31 Por. J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu, thum. A. Szymanowski, Warszawa 1986;
G. Panteghini, Aniotowie i demony, s. 192.

32 M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 76.
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chociaz w inny sposob, niektorzy teologowie i biblisci negujacy ewangeliczne
egzorcyzmy. Jako uzasadnienie podaja jezyk kulturowy, ktorego ewangelisci
uzywali, przystosowujac si¢ do wierzen dwczesnej epoki. Ksiagdz Amorth dodaje
ze smutkiem, Ze w ten sposéb ,,mamy obraz kompletnej kleski™**. W tak ksztat-
towanej atmosferze wzrastaly pokolenia klerykow i ksiezy, ktorzy pdzniej jako
biskupi prezentowali poglady kwestionujace istnienie osobowego zta. ,, Trzy wie-
ki odtozenia egzorcyzmdéw na bok sprawily, ze ich rozwdj w oczach wielu jest
czym$, od czego nalezy sie trzymaé z daleka, a najlepiej z tego nie korzysta¢”*,
Owocem takiego myslenia jest brak egzorcystow w wielu diecezjach takich pan-
stw, jak Niemcy, Austria, Hiszpania czy Portugalia®®. Szatan moze zatem swo-
bodnie porusza¢ si¢ w spolecznosci ludzkiej, nie bedac niepokojony ani przez
nauki teologiczne, ktore ostrzegatyby przed jego zgubnymi wplywami, ani przez
duchowg walke prowadzong w celu wyzwolenia 0s6b ngkanych badz opetanych.
Pole dziatania zostalo mu oddane bez bitwy. Ksigdz Amorth podsumowuje t¢
sytuacje smutnym stwierdzeniem: ,,Nigdzie szatan nie jest tak obecny jak tam,
gdzie sie zaprzecza jego istnieniu™°.

Efektem braku egzorcystow, to jest ksiezy gotowych do duchowej walki
z Szatanem o wyzwolenie czlowieka, jest wzrost wrozbitow, czarownikow i sekt.
Ludzie, majacy poczucie niezrozumienia i osamotnienia oraz opuszczenia
w wielkich trudno$ciach, szukajg pomocy u oséb, ktére moga mie¢ duchowe
powiazanie ze $wiatem ztych duchéw®’. Proba znalezienia rozwigzania przy
pomocy takich os6b musi skonczy¢ si¢ jeszcze wigksza porazka. Amorth opisuje
przezycia osob, ktore cierpiaty na réznego rodzaju dolegliwosci fizyczne i ich
wyleczenia szukaly u magow, uiszczajac najczes$ciej wysokie optaty. Wskutek
dziatalnos$ci magoéw dolegliwos$ci zazwyczaj ustgpowaty na krotki czas. Powraca-
ly jednak ze zwielokrotniong sita po uptywie dtuzszego okresu, na przyktad roku.
Pomimo nieskutecznosci ,.terapii” tacy ludzie wracali do czarownika, nie zdajac
sobie sprawy z tego, ze to wlasnie on ,,przyczynit sie do nasilenia si¢ choroby”*,
W taki sposob nastgpuje zwigzanie si¢ osoby chorej z czarownikiem, poniewaz
nie zauwaza ona korelacji choroby i dzialania osobowego zta u maga, z jednej

3 Tamze, s. 78. Ksigdz Amorth streszcza swoje przykre do$wiadczenia, stwierdzajgc, ze spo-
tkat ,,teologdéw 1 biblistéw — a wraz z nimi biskupdw i ksiezy — ktorzy nie wierzg w dziatanie zlego
ducha i w skuteczno$¢ egzorcyzmow, méwigcych, ze te praktyki sa powrotem do $redniowiecza.
Sa i tacy, ktérzy odrzucaja egzorcyzmy opisane w Ewangelii”. Egzorcysci i psychiatrzy, s. 54.

34 M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 78.

35 Tamze, s. 79.

36 G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, s. 64. Ksigdz Amorth wysnuwa wniosek na podstawie
zarowno doswiadczenia duszpasterskiego, jak i wynikow badan, ze ,,najwigkszymi sprzymierzen-
cami diabla sg wlasnie ci, ktérzy w niego nie wierza i glosza, ze on — szatan, nie istnieje”. Cyt. za:
M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 90-91.

37 M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 79.

3 G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 151.
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strony®, z drugiej za$ — nie ma kompetentnych przedstawicieli hierarchii Koscio-
fa, ktorzy mogliby nie$¢ skuteczng pomoc.

Wzbudzanie oboj¢tnosci religijnej stanowi wazny element uwodzenia ludzi
wierzacych. Subtelne oszustwo pojawia si¢ w momencie, w ktérym osoba
wierzaca, tracac wiare, zaczyna stosowac taktyke usprawiedliwiania w postaci
subiektywizmu religijnego. Pojawia si¢ on w takich stwierdzeniach: ,,wierze na
swoj sposob”, albo ,,wierze, ale nie praktykuje”, ktére stanowig usprawiedliwie-
nie powolnego odchodzenia od wiary. Azeby zanegowaé jaka$ niewygodna
prawde wiary, ktora niesie za soba niewygodne konsekwencje moralne, uciekaja
si¢ do metody oddzielenia Chrystusa od Kosciota. Znajduje to przejaw w wypo-
wiedziach o tym, ze kto§ deklaruje postawe wiary, stwierdzajac jednoczesnie, ze
nie wierzy w ksiezy*.

Ksigdz Amorth przytacza niebezpieczne myslenie wspotczesnych ludzi, ktore
zostalo zidentyfikowane na konsystorzu odbywajacym si¢ w 1991 roku w Rzy-
mie. Wowczas uczestnicy stwierdzili, Ze mozna wymieni¢ cztery opcje odejscia
od wiary chrzescijanskie;j:

1) odrzuca si¢ Koscidl, przyjmuje si¢ Chrystusa. Ta mysl zostata zawarta
w no$nym hasle: Chrystus — tak, Ko$ciot — nie;

2) odrzuca si¢ Chrystusa, ktory jest utozsamiany z jedng religia, a przyjmuje
si¢ jakiego§ Boga. Ukuto kroétkie, tatwe do przyswojenia zdanie: Bog — tak,
Chrystus — nie;

3) odrzuca si¢ Boga na korzy$¢ religii. Chodzi o przyjecie religii, ktora
bedzie akceptowana przez wszystkich. Z kolei ta mys$l znalazta odzwierciedlenie
w krotkim przestaniu: religia — tak, Bog — nie;

4) przyjmuje si¢ subiektywne okreslenie wlasnej religii. Poniewaz zostal od-
rzucony byt transcendentny, to cztowiek odwotuje si¢ do siebie jako ostateczne;j
instancji rozstrzygajacej o ideach religijnych: Zyciu po $mierci, istnieniu albo
nieistnieniu bytow niewidzialnych, spelnieniu cztowieka i tak dalej. Dalsza
konsekwencja jest szerzenie sie roznych sekt*'.

Poddanie si¢ tej podstawowej pokusie rodzi w sposob konieczny zagubienie
w sferze etycznej. Mowi si¢ nawet o tak zwanej etycznej nocy. To pojgcie okresla
brak busoli w zyciu moralnym cztowieka. Nie istnieje prawo moralne czy abso-
lutne wartosci, wobec ktérych cztowiek musi przyja¢ pokorng postawe akcepta-
cji*’. Staje sie on swego rodzaju kreatorem, a nie lektorem obiektywnych praw
moralnych. Nie majgc fundamentu, a tym samym punktow orientacyjnych, doko-
nuje wyborow, ktéore motywowane sg czesto egoizmem i hedonizmem. Etyka
przyjemnosciowa, w ktorej dgzy sic do maksimum zadowolenia wraz z unika-

3 Tamze.
40 G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, s. 53.
41 Tamze, s. 58.

42 Por. tamze, s. 53.
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niem trudu i1 wysitku moralnego, staje si¢ wyznacznikiem dla wielu ludzi. W tym
obszarze dziala tak zwany satanizm bezosobowy, ktdry propaguje hasta catkowi-
tej swobody. Jego naczelng zasad¢ stanowi zawotanie: ,,Czyn to, na co masz
ochote”, ktore rozbija wszelkie systemy warto$ci i moralnosci oraz wystepuje
przeciw jakiejkolwiek witadzy. Efektem takiego pogladu i postgpowania jest —
zdaniem ksigdza Amortha — ,,zawsze totalne zniszczenie™*.

Poniewaz w naturze czlowieka zapisane jest pragnienie podazania za prawda
i zdobywania wyzszych wartosci, usituje on znalez¢ jakie$ trwale oparcie. Nie
wszystkim bowiem wystarcza zanurzenie si¢ w przyjemno$ciach $wiatowych.
Niektorzy doswiadczaja przesytu i wowcezas budzi si¢ w nich pragnienie czego$
wigkszego i pigkniejszego. Wielu doswiadcza niepokoju 1 zwigzanego z nim
leku, poniewaz $wiat nie dostarcza im zadnych gwarancji i stabilnosci. Pojawiaja
si¢ trudne pytania o sens zycia i cierpienia, o sens wysitkdw i zmagania. Czlo-
wiek pragnie spotkac¢ kogos, kto pomodglby mu znalez¢ odpowiedz na te drgczace
pytania. Czgsto, niestety, trafia do sekt albo zorganizowanych grup religijnych,
ktore wykorzystujg swoich adeptéw. Ksigdz Amorth powoluje si¢ na rosnaca
liczbe Swiadkow Jehowy, ktorzy skompromitowali si¢ poprzez kilkakrotne ogta-
szanie konca $wiata, wyznaczonego na lata: 1874, 1914, 1925, 1975, 1986.
Mimo ich btgednych proroctw wielu ludzi zgltasza do nich akces, wyznajac z zar-
liwoscig ich doktryne®. Wytlumaczenie nielogicznego postepowania ludzi znaj-
duje si¢ w fakcie, ze szukaja oni najpierw wartosci relacyjnych, spotecznych
i uczuciowych, a dopiero w nastepnej kolejnosci przyjmuja doktryne. Jesli ksigza
1 wierni §wieccy nie okazg im otwarto$ci, wowczas demony tatwo moga wcia-
gnaé ich w grupy destrukcyjne®. Te doprowadzg adeptow do zniszczenia moral-
nego i duchowego, wykorzystujac ich duchowe pragnienia.

Ewidentnym dziataniem kusicielskim jest imitacja instytucji i kultu Ko$ciota
katolickiego. Nie ma to nic wspolnego z pragnieniem nasladowania Ciala
Chrystusa w dobru, lecz perwersyjnym wykorzystywaniem praktyk liturgicznych
do celéw bluznierczych. Szatan tworzy przez swoje narzedzia tak zwane koscioly
Szatana, w ktorych propaguje si¢ jego kult. Poniewaz pragnie przekona¢ swoich
wyznawcow, ze jest mocniejszy od Boga, proponuje cztowiekowi osiagnigcie
szczescia. Domaga sie jednak odpowiedniego kultu, ktory wyniesie go na miej-
sce Boga. W zamian za osiagni¢cie przyjemnosci i spetnienie namigtnosci, wy-
znawcy Szatana oddajag mu hotd. Ten ostatni obejmuje wspomniany kult, osoby
jemu poswiecone oraz ofiary. Do najbardziej przerazajacych i smutnych nalezy
,Cczarna msza”, ktora jest profanacja Najswietszej Ofiary*®. Polaczona jest ona

43 Tamze, s. 64; por. S. Zalewski, J. Darmofalski, Elementy destrukcyjne w «Biblii Szatanay
Antona Szandora LaVeya, Ptock 2014, s. 70-93; S. Zalewski, Destrukcja cztowieka w sekcie satani-
stycznej, w: Sekty zamaskowane zniewolenie, red. R. Stacherski, Ptock 2005, s. 69-95.

4 Por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, s. 58-59.
4 Por. tamze, s. 60.

46 M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 89.
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z okrucienstwem, gwattami, sktadaniem ofiar, najczgsciej ze zwierzat. Nie wyklu-
cza si¢ haniebnego procederu sktadania w ofierze ludzi. Do tych obtgdnych cere-
monii wykradane sg konsekrowane Hostie, ktore maja shuzy¢ wyszydzeniu Jezusa
i ukazaniu wyzszosci ciemnych, osobowych sit nad wiarg chrzeécijanska®’.

W zamian za przyjecie Szatana jako boga wyznawcy otrzymuja od niego
dary, ktore nieraz wydawa¢ sie moga darami pochodzacymi od Ducha Swietego.
W niektorych przypadkach osoby nie sg $wiadome, ze zrédtem ich nadzwyczaj-
nych zdolnosci jest Zty. W takiej sytuacji znalazl si¢ Erazm z Bari, ktorego prze-
zycia opisuje ksigdz Gabriele, czerpiac z periodyku ,,Odnowy w Duchu Swie-
tym”. Erazm uczestniczyt przed kilku laty w grze ze szklanka, nie zdajac sobie
sprawy, ze chodzi o pewien rodzaj spirytyzmu. Przeslania, ktore byly otrzymy-
wane od ducha, posiadaty zawsze tres¢ dotyczaca pokoju i braterstwa. Oprocz
pozytywnej i budujacej tresci charakterystyczne bylo miejsce, w ktérym pojawity
si¢ dary u mlodego me¢zczyzny. Prowadzil wowczas dziatalnos¢ w Lourdes.
Zostal obdarzony wlasciwoséciami, okreslanymi w parapsychologii jako poza-
zmystowe, do ktérych nalezaty: jasnowidzenie, odczytywanie mysli, rozpozna-
wanie objawow klinicznych u ludzi, czytanie w sercu i w zyciorysach osob,
zarowno zyjacych, jak i zmartych. Po kilku miesigcach mogt cieszy¢ si¢ kolej-
nym darem, ktérym byto leczenie bolu fizycznego poprzez natozenie rak. Zna-
kiem ostrzegawczym dla niego byty zachowania ludzi, ktérzy po spotkaniu z nim
nie wychodzili bardziej uspokojeni czy oczyszczeni, lecz widoczny byt w nich
wzrastajacy niepokoj. Rodzit si¢ on z tego powodu, ze Erazm potepiat ich za
grzechy, ktore widziat w przeszto$ci. Drugim elementem ostrzegawczym byt
brak postepu w jego zyciu duchowym. Kiedy konfrontowat je z Pismem Swie-
tym, nie widzial w sobie Zadnej poprawy, dalej byt ,,sktonny do gniewu, nieskory
do przebaczenia, zawziety, wrazliwy na zniewage”. Odczuwal w sobie duze
poktady leku dotyczace przysztosci i niesienia zyciowego krzyza. Dopiero grupa
charyzmatyczna u§wiadomita mu zrodto pochodzenia ,,darow”, ktoére pehity role
uwodzicielska*®.

Ksigdz Amorth, dokonujac krotkiej analizy tego §wiadectwa, stwierdzil, ze
przekaz podczas seansu spirytystycznego byt na wskro$ pozytywny, a zatem Sza-
tan dziatat pod pozorami dobra. Dodatkowo miejscem, w ktorym mlody mezczy-
zna zostal obdarowany darami, byto Lourdes — przestrzen objawien i wielkiego
kultu Matki Bozej. W koncu jego dziatalno$¢ uzdrowicielska przynosita ludziom
pozytywne skutki. Wymienione aspekty uwodzenia przedstawiaja niezwykle
przebiegla taktyke Szatana, ktory pragnie pozyska¢ ludzi na rdzne sposoby.

47 G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, s. 65. Por. S. Zalewski, J. Darmofalski, Elementy
destrukcyjne, s. 50-69; M. Gajewski, Satanizm. Historia, kontrowersje, pytania, Krakow 2011,
s. 64-66. Wioski egzorcysta podsumowuje t¢ mysl w jednej z pozycji stwierdzeniem, ze szatan
»nasladujac kult boski, ma swoje $wiatynie, swoj kult, osoby poswigcone (czgsto zwigzane
przymierzem krwi), swoich czcicieli, wyznawcdw swoich obietnic”. Wyznania egzorcysty, s. 26.

48 Tamze, s. 39-40.
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Elementarny zmyst krytycyzmu pozwolit Erazmowi zachowaé zdrowy rozsadek
i nie dopusci¢ do catkowitego zniewolenia.

Nie tylko wobec $wieckich katolikéw Szatan stosuje strategie ktamstwa, lecz
takze uzywa najbardziej przebiegtych metod w zetknieciu z zaprawionymi
w walce duchowej egzorcystami. W tym wypadku nader che¢tnie wykorzystuje
ciekawo$¢ egzorcysty, wciagajac go w dyskusje na temat réznych zagadnien.
Ksigdz Amorth opisuje histori¢ pewnego egzorcyzmu, ktory trwal pig¢ i pot
godziny. Koniec zostal uwienczony uwolnieniem osoby od zgubnego wplywu
ztego ducha. Nastapity wzruszajace chwile radosci, tzy i objecia. Po tygodniu
jednak tragiczny stan opetania powrécil. Rozzalony Amorth upomnial diabta, ze
obiecal mu odej$cie tamtego dnia, a jednak stowa nie dotrzymat. ,,A on przybie-
rajac stodka barwe glosu, odpowiedzial: «Nie wiesz, ze jestem ktamca? Nigdy
ci¢ tego nie uczono? Mowi¢ same kltamstwa! Jestem oszustem! Nigdy ci¢ tego
nie uczono?». Poczulem sie upokorzony”*. Jesli Szatan potrafi czasami egzorcy-
stow wciagna¢ w pulapke klamstwa, to jeszcze tatwiej jest mu uwodzi¢ zwyktych
ludzi, nieznajacych demonicznych podstgpow.

Jego przebieglos¢ zostala uzyta innym razem w wyrafinowany a zarazem
zabawny sposob wobec ksiedza Amortha. Wyksztatcony i do§wiadczony egzor-
cysta zaczat moéwi¢ o Maryi, ktora jest szczegdlnie znienawidzona przez demony
za swoje postuszenstwo Bogu i Jego mito$¢. Na stowa Amortha, ze zmiazdzyta
glowe Szatanowi, ten wtracit si¢ i1 zapytal: ,,Wiesz, ktora noga?”. Egzorcysta za-
ciekawiony domagat si¢ odpowiedzi. Ten wyznat, ze uczynita to prawa noga. Na
pytanie ,,Dlaczego prawg” — Szatan natychmiast odpowiedziat — ,,Poniewaz jest
silniejsza i bardziej zdecydowana”. Ksigdz Amorth nic nie odpowiedzial, lecz
zaczely pojawiac si¢ w nim watpliwosci dotyczace tego, czy nie zostat oszukany
przez Ztego. W rozmowie ze swoim biskupem przedstawit problem, a biskup
odpowiedzial, ze nie chodzi bynajmniej o konczyny ludzkie, poniewaz nie sg to
sprawy fizykalne, lecz duchowe i moralne. ,,Zmiazdzenie glowy” oznaczato
rozbicie jego krolestwa i utrate wtadzy>’.

3.2. Nadzwyczajny sposob dziatania Szatana i demonow

Dziatania demoniczne w postaci pokusy nie wyczerpuja bogatej gamy
aktywnosci ztych duchow. Inny rodzaj dziatania, ktory dzieli si¢ na rézne katego-
rie, okre§lony zostat w teologii jako nadzwyczajny. Jego nazwa uzasadniona jest
tym, ze objawia si¢ przez nadzwyczajne efekty, ktore nie wystepuja w normal-
nych warunkach.

Ksigdz Amorth wyroéznia kilka kategorii tego rodzaju dziatania. Nalezy pod-
kresli¢, ze ,,nie istnieje tutaj terminologia oficjalna, a nawet powszechnie zaak-

49 Tamze, s. 218-219.
30 Por. tamze, s. 220-221.
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ceptowana™'. Jest to niezwykle wazne stwierdzenie znanego egzorcysty, ponie-
waz wskazuje na wysoki stopien komplikacji tej rzeczywistosci. Co wigcej,
ksigdz Amorth nie rosci sobie pretensji to tego, zeby wymieni¢ i opisa¢ w sposob
wyczerpujacy te kategorie. Nie ma zadnych oficjalnych dokumentéw wyliczaja-
cych te kategorie i opisujacych ich istotne cechy. Wtoski egzorcysta czyni za-
strzezenie, ze nawet wymienione przez niego, nie stanowia roztgcznych zbiorow
i moga zachodzi¢ miedzy nimi interferencje i taczenie symptoméw’>. Takie
stwierdzenia dowodza otwartosci kwestii dotyczacej adekwatnego wprowadzenia
kwalifikacji.

Wtoski egzorcysta wyroznia pigé kategorii, ktorymi usituje opisa¢ nadzwy-
czajny sposob dziatania zlych duchow: cierpienia fizyczne, opg¢tanie diabelskie,
dreczenie diabelskie, obsesja diabelska i napady diabelskie™. W pézniejszej
publikacji dodaje jeszcze jedng kategorie, ktorag okresla jako poddanstwo diabel-
skie®*. Jak wspominat, trudno ten podziat traktowaé roztacznie, poniewaz niekto-
re zbiory zachodza na siebie. Nie jest zatem tatwo ustali¢ jasne kryteria, ktore
doprowadzityby do klarownego i precyzyjnego ich rozgraniczenia. Analiza
poszczegdlnych kategorii pomaga ustali¢ pewne kryteria, ktorymi postuzyt sie
Amorth. Do nich bez watpienia nalezy fakt ataku diabelskiego albo na osoby,
albo na przedmioty i zwierzeta. Drugie kryterium dotyczy zewnetrznego badz
wewngtrznego oddziatywania demondéw. Naktadanie zachodzi w dwoch katego-
riach: drgczenia i napadow diabelskich. Zaréwno w pierwszej, jak i w drugiej
kategorii mamy do czynienia z atakiem na przedmioty w postaci posiadanych
dobr materialnych, chociaz dreczenie posiada szerszy zakres tresciowy™.

Pierwsza z wymienionych kategorii, cierpienia fizyczne albo dolegliwos$ci
zewngtrzne, charakteryzuje si¢ tym, ze dziatania demoniczne dosiegaja tylko ze-
wnetrznej strony czlowieka. Nie przenikaja zatem do wnetrza osoby atakowane;.
Jesli jednak przenikatyby do wnetrza — zastrzega ksigdz Amorth — to jedynie epi-
zodycznie i bytyby ograniczone czasem trwania dolegliwosci®. Zasadniczo wigc
atakowany jest wymiar fizyczny ofiar. Istota ataku polega na fizycznym zadawa-
niu bolu przez zte duchy. W zyciorysach wielu $wietych mozna odnalez¢ wyda-
rzenia, ktére mowig o tym, ze byli bici, chlostani, oktadani kijem. Najczgsciej
dos$wiadczane s3 w ten sposob osoby bardzo bliskie Bogu, ktore nie daty Zzadnego

31 G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 63.
32 Tamze.

3 G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 30-32; tenze, Nowe wyznania egzorcysty, s. 63-64.
Ksiadz Amorth nie podaje kryterium uporzadkowania kategorii nadzwyczajnej dziatalnosci demo-
nicznej. Wydaje si¢ to pewnym mankamentem w jasnosci przekazu.

34 G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 64.

35 W dalszej czesci artykutu, zgodnie z tematem, nie bedzie przeprowadzona doktadna analiza
1 opis kategorii, lecz ich ogolne ujecie. Szczegdtowa analiza domaga si¢ obszernego artykutu.

36 G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 63.
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przyzwolenia na duchowo destrukcyjne dzialania demoniczne. Ksiadz Amorth
przywoluje nazwiska takich $wietych, jak Pawel od Krzyza, Jan Vianney czy
ojciec Pio®”. W takich przypadkach nie jest konieczne odprawianie egzorcyzmow,
poniewaz osoba nie dala zadnego przyzwolenia duchowego na jakakolwiek dzia-
falno$¢, a wrecz przeciwnie — jest w szczegolnie bliskiej relacji z Bogiem. Wy-
starczy zatem zarliwa modlitwa do$wiadczajacego cierpienia oraz modlitwa
wstawiennicza innych czlonkéw Kosciota®®. Zdaniem ksiedza Amortha, jest to
kategoria bolesna dla przezywajacych, lecz najmniej niebezpieczna dla ich zycia
duchowego, poniewaz pozostaja oni wierni Bogu, a dziatania demoniczne sa jed-
noznacznie zidentyfikowane.

Opetanie demoniczne, zgodnie z klasyfikacja wloskiego egzorcysty, stanowi
druga kategori¢ nadzwyczajnego dziatania demonicznego. Chociaz wymienia je
on na drugim miejscu, to jednak nalezy ono do ,,najci¢zszej formy” demonicznej
aktywnos$ci nadzwyczajnej. Podczas gdy w pierwszej ksiazce pt. Wyzmania
egzorcysty pisat o ,,nadzwyczaj wielkim utrapieniu”®, to w drugiej Nowe wyzna-
nia egzorcysty uzyt sformutowania ,,najciezsza forma”®. Dokonujac ogolnej cha-
rakterystyki tego stanu, ksigdz Amorth pisat, Ze pocigga za sobg ,,stata obecnos¢
szatana w ciele ludzkim [...]”®'. Szatan zatem jakby , zasiedlit sie” w wymiarze
cielesnym czlowieka, a wiec przekroczyl wewnetrzna granice bytu ludzkiego.
Wtargnat zatem do wnetrza bytu czlowieka, dziatajac tym samym od wewnatrz,
a nie tylko od strony zewngtrznej. Gabriele Amorth dodaje wazng uwage, ze zty
duch opanowuje ciato, czego nie moze zrobié¢ z dusza®. Egzorcysta nie zajmuje
si¢ wplywem duszy i ztego ducha na cialo i nie czyni rozroéznien, ani nie bada
mozliwych zachodzacych miedzy nimi korelacji.

Dokonuje waznego rozroznienia pomi¢dzy stala obecnoscig Szatana w ciele
ludzkim a okresami kryzysow i odpoczynku. Mamy zatem do czynienia z perma-
nentng obecno$cig w bycie ludzkim ztego ducha, ktory moze wywoltywaé kryzys
albo nie ujawniaé swojej obecnosci (stan odpoczynku)®. Kryzys dotyczy manife-
stacji demonicznych, ktore wyrazaja si¢ w zewnetrznym dziataniu ztych duchow,
sprawiajac osobie opg¢tanej ogromny bol. W czasie odpoczynku, czyli braku
manifestacji, osoba opgtana funkcjonuje prawie normalnie.

Osoby opgtane w czasie kryzysu nie maja $wiadomosci tego, co si¢ z nimi
dzieje. Gdy wracajg do réwnowagi, to znaczy, gdy odzyskuja panowanie nad

57 Szatan potrafit bi¢ 0. Pio z taka nienawiscig i mocg, ze z ciala $wigtego broczyta krew. Por.
M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 43.

38 G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 30; tenze, Nowe wyznania egzorcysty, s. 63.
3 Tenze, Wyznania egzorcysty, s. 30.

% Tenze, Nowe wyznania egzorcysty, s. 63.

1 Tamze.

92 Por. G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 30.

9 G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 63.
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wladzami duchowymi, nie pamigtajg niczego z zachowan i stow wypowiadanych
w stanie kryzysu. Nawet gdyby manifestacje trwaly kilka godzin, osoba opgtana
nie jest w stanie niczego sobie przypomnie¢. Zupetny brak $wiadomosci czto-
wieka w czasie kryzysu ksiadz Amorth przyjmuje jako jedno z gldéwnych kryte-
riow odrézniajacych stan opetania od innych destrukcyjnych dziatan ztych
duchow. Jesli osoba choéby mgliscie pamigta wydarzenia, ktore miaty miejsce
w czasie kryzysu, to nie mozna zaliczy¢ takiego dziatania demonicznego do ope-
tania. Takg aktywno$¢ egzorcysta okresla jako dreczenie diabelskie, wyjasniajac,
ze ,,w ciele tej osoby nie siedzi na stale zty duch, ale co jaki§ czas ja napada
i powoduje w niej zaburzenia fizyczne i psychiczne”®.

Oprocz tego kryterium wloski egzorcysta podaje jeszcze inne znaki, ktore
stuzg pomoca w identyfikacji tego stanu. Pisze o tym, ze moga ujawniac si¢
gwattowne reakcje, mowienie jezykami wczesniej osobie zupelie nieznanymi,
poznawanie rzeczy ukrytych, a nawet mysli ludzkich®. Niecheé¢ do rzeczy $wie-
tych, a wrecz nienawisé, ktorej towarzyszy bluznierstwo, stanowi rowniez cha-
rakterystyczny znak opetania. Uwrazliwiajac na te nadzwyczajne fenomeny,
ksigdz Amorth rownoczesnie przestrzega przed réznego rodzaju demonicznymi
kamuflazami®.

Szatan potrafi bowiem stosowaé réznego rodzaju strategie w celu uniknigcia
identyfikacji. Kiedy moze postuzy¢ si¢ cziowiekiem, czyni go narzedziem
w swoim r¢ku dla zwodzenia ludzi. W pewnych sytuacjach osoba manipulowana
przez demony moze sobie nie zdawac z tego sprawy. Takie wydarzenie opisat
ksiagdz Amorth, ktory tym samym uzasadnit niezwykle wysoki stopien inteligen-
cji Szatana. Pewien pobozny a zarazem inteligentny chlopiec miat pig¢ lat, kiedy

% Tenze, Wyznania egzorcysty, s. 84. Poziom skomplikowania rzeczywisto$ci opetania spra-
wia, ze nie wszyscy egzorcysci patrza na to kryterium (catkowita utrata §wiadomosci) jako na
ceche charakterystyczna dla stanu opgtania. Istnieja bowiem przypadki, ze osoba opgtana posiada
jaka$ mglista, a nieraz do$¢ jasna §wiadomos¢ manifestacji demonicznej i jej przebiegu. Kryterium
to zatem nie jest przyjmowane bezdyskusyjnie przez innych egzorcystow. Por. F. Bamonte,
Possessioni diaboliche ed esorcismo, s. 82-83; P. Madre, Boza milos¢ a dar uwalniania, thum.
A. Liduchowska, Krakow 1997, s. 119; A. R. Marin, La lotta contro il demonio, Torino 2008, s. 50-
51. Swiadcza takze o tym przezycia $wietej Marii od Jezusa Ukrzyzowanego, pierwszej $wictej
Arabki, ktéra w pewnych momentach manifestacji demonicznych miata §wiadomos¢ tego, co
czynig demony i jaki jest ich szczegolowy cel dziatania. Por. P. Estrate, Mariam, swigta Palestynka
— Zycie siostry Marii od Jezusa Ukrzyzowanego, tham. D. Sliwa, Krakéw 2008, s. 98-99.

% Por. G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 63. Ksiadz Amorth pisat o poznaniu ,mysli
innych os6b”. To wyrazenie nalezy doprecyzowac, poniewaz bezposredniego poznania mysli dane-
go cztowieka moze dokonaé tylko Bog. Taka mozliwo$¢ zatem nie moze leze¢ w gestii innych
bytow, takze czysto duchowych, na przyklad aniolow str6zow czy demondéow. Moga one jedynie
poznawaé posrednio mysli ludzkie, wnioskujac o nich z zachowan, gestow i wyobrazni cztowieka,
do ktorych posiadaja bezposredni dostep.

% G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, s. 63-64. Nie bedziemy analizowaé poszczegdlnych
znakoéw w ujeciu ksiedza Amortha, poniewaz jest to szeroka problematyka, przekraczajaca obj¢tosc
niniejszego artykutu.
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zostal przez ksiedza proboszcza dopuszczony do przyjecia Komunii Swietej.
Z racji swej poboznosci i wrazliwosci cieszyt si¢ duzym zaufaniem pasterza
parafii. Gdy osiggnal wiek trzynastu czy czternastu lat, mial wizje $wietlistego
krzyza i styszat glos, ktory zwiastowal mu trudng misje: ,,Bedziesz duzo cier-
piat”. Od tego czasu do§wiadczat nadzwyczajnych znakéw w postaci biczowania,
zadrapan na boku, znakéw na dioniach i stopach. Towarzyszyly mu przy tym
objawienia Jezusa i Maryi. W pewnym momencie zauwazyl, ze na obrazie Naj-
$wietszego Serca Jezusa pojawity si¢ krwawe tzy. Wiadomo$¢ o tym zjawisku
obiegta okolice, tak ze zaczeli naptywac do niego ludzie. Fenomen krwawych tez
na obrazach nie byt jednorazowy, lecz trwat dtugi czas, przyciagajac coraz wigksza
liczbe ludzi. W nastepnym roku chlopiec odbyt wizyte u pseudocharyzmatyka, kto-
ry odprawil nad nim jakies modlitwy. Po tym spotkaniu chtopiec zaczat lewitowac,
a wiele osdéb, ktore go odwiedzaty, doswiadczaty upadkéw podczas modlitwy.
Chtopiec w tym czasie zrezygnowal z przystepowania do sakramentow®’.

Kuria diecezjalna po zbadaniu sprawy miata watpliwosci co do prawdziwosci
objawien i fenomendw. Duszpasterze, ktorzy opiekowali si¢ chtopcem, na prosbe
ksigdza Amortha, zaczeli by¢ coraz bardziej sceptyczni wobec jego zachowan
i duchowosci. Zdecydowali si¢ modli¢ o jego uwolnienie. Wreszcie po jakims
czasie poprosili o interwencje ksiedza egzorcystg. Po pierwszym egzorcyzmie
chtopiec zdradzil swoje trudnosci, ktore przezywal w zwiazku z wiarg. Konse-
krowana Hostia miata dla niego od najmlodszych lat smak zepsutej krwi.
Podczas Przeistoczenia przychodzily mu na mys$l bluzniercze stowa, a w czasie
Komunii Swigtej pojawialy si¢ nieczyste obrazy. W wieku trzynastu lat daty
o sobie zna¢ inne fenomeny, ktore wprawialy ludzi w zdumienie: ,,lewitacje,
stygmaty, znaki ikonograficzne na ciele, figurki, ktore pekaty i ociekaty krwia,
sztywnienie ciata, niedowlad konczyn, rézne wizje, platki i peki réz, ktore
wychodzity mu zust”®. W czasie egzorcyzmoéw pojawily sie manifestacje
demoniczne: nadzwyczajna sita (kilku me¢zczyzn musiato trzymaé chlopca), zna-
jomosé jezykow obcych, zachrypniety glos, oczy pelne nienawisci®. Okazalo sig,
ze chlopiec juz we wczesnym dziecinstwie zostal powierzony na wychowanie
babce, ktora oddata go Szatanowi’®. Dopiero seria egzorcyzméw pozwolita
wrocié chtopeu do stanu normalnosci’.

Ten przypadek pokazuje dwie wazne sprawy. Po pierwsze, Szatan moze
postugiwac si¢ znakami, ktore przypominaja w swym wyrazie zewngtrznym

7 G. Amorth, Wspomnienia egzorcysty, s. 75-76.
% Tamze, s. 77.

% Tamze.

70 Tamze, s. 75.

7! Tamze, s. 78. W czasie walki z demonami ujawnit si¢ charakterystyczny element wydarzeti:
obrazy, na ktorych wystepowalo zjawisko krwawych tez, zostaly oszpecone i pelne zakrzeptej krwi.
Tamze.
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charyzmaty Ducha Swietego. Po drugie, czyni to w celu uwiedzenia ludzi, ktorzy
majg oddali¢ si¢ od Boga, aby pdj$s¢ zgubna droga zdeprawowanych ztych
duchow. Ludzie zdazajg ta droga, majac dobra intencj¢ i pragnienia, zwiedzeni
jednak fatszywymi znakami.

Réznego rodzaju choroby, trudnos$ci i utrapienia stanowia kolejna kategorie
nadzwyczajnego dziatania demonicznego, ktore ksiadz Amorth okresla mianem
dreczenia diabelskiego. Dreczenia moga mie¢ skale od lekkich — do bardzo po-
waznych. Charakteryzuja si¢ takze wielka réoznorodnoscia objawow, ktore nalezy
dobrze rozeznaé. Poniewaz maja roézny stopien ciezkosci, to w réznym stopniu
wplywaja negatywnie na cztowieka. Dreczenia moga przybraé forme¢ nieregular-
nych, sporadycznych albo systematycznych. Przedmiotem tej destrukcyjnej dzia-
falnosci demonicznej moze by¢ zdrowie, praca, uczucia, relacje interpersonalne,
na przyklad nagle, bez zadnej przyczyny zerwanie relacji z bliskimi osobami.
Atakiem moze zosta¢ objgta zarowno jedna osoba, jak i grupy, nawet bardzo
liczne’.

LudZzmi dreczonymi przez zte duchy byli: Hiob, zgarbiona kobieta z Ewange-
lii, $wiety Pawel. Gabriele Amorth przywotuje przyktad Hioba, ktory byt w spo-
sob wyjatkowy dotkniety dreczeniem diabelskim. Zostat bolesnie dotknigty utra-
ta dzieci, dobr materialnych i wreszcie zdrowia. Do tych cierpien dolaczylo sie
niezwykle przejmujace do$wiadczenie niezrozumienia przez przyjaciol, a nawet
przez zong. Pawet Apostot takze nosit jakie$ szczegodlnie bolesne doswiadczenie
w swoim sercu. Dreczenie, ktore nazywat ,,0$cieniem” albo ,,wystannikiem sza-
tana” (por. 2 Kor 12, 7), szczegblnie go ponizato i bolato. Ksigdz Amorth stwier-
dza, ze bylo to bez watpienia ,jakie$ dziatanie ztego ducha”. Zadna z tych oséb
nie zostata opetana, lecz do$wiadczata demonicznego dreczenia’.

Poniewaz stopien skomplikowania rzeczywistosci dreczenia diabelskiego jest
wysoki, dlatego sprawia duze problemy w rozeznaniu. Ustalenie przyczyny
chordb 1 cierpien niesie wiele klopotow i trudnosci. Nalezy bowiem dokonaé
rozstrzygnigcia kwestii, czy dolegliwosci sa pochodzenia nadnaturalnego, czy tez
u podstaw lezy przyczyna naturalna. Terapia réwniez jest trudna i, w poréwnaniu
ze stanami opetania, bynajmniej nie stanowi latwiejszego zadania””.

Interesujacym przyktadem osoby, ktora doswiadczata demonicznego drgcze-
nia byt ojciec Pio. Przezywat on czesto roznego rodzaju dreczenia powodowane
przez zle duchy, ktéorym skutecznie przeszkadzat w dziele uwodzenia ludzi.
Demony stosowaty wobec niego réznorodne metody dre¢czenia. Jedng z nich bylo
wzbudzenie w zakonniku duzego poziomu leku. Stosowaly metode wyobraze-
niowa, pojawiajac si¢ na przyklad w postaci ogromnego psa, jakby bestii, ktora
w rzeczywistosci nie istniata. W ojcu Pio budzit si¢ lek o wiasne zycie. Proba

72G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 31; tenze, Nowe wyznania egzorcysty, s. 64.
3 Tenze, Wyznania egzorcysty, s. 31.

74 Tamze.
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uwiedzenia zakonnika byla kolejng metodg drgczenia, poniewaz rozbudzala
w sposob nieuporzadkowany pragnienia i pozadania. Demony pojawiaty si¢ pod
postacig nagich kobiet, ktore prowokowaly ojca’. Najczestsza jednak metoda,
jak pisze ksigdz Amorth, byly czesto podejmowane proby oszukania zakonnika.
Demony przychodzity pod postaciag Maryi, Jezusa, jego spowiednika albo przeto-
zonego. W tych ostatnich przypadkach byto tak uderzajace podobienstwo, ze
ojciec Pio nie byt w stanie zorientowac¢ si¢ w oszustwie. A demony pod postacia
spowiednika badz przetozonego wydawaly mu polecenia. Dopiero tres¢ owych
polecen czy nakazéw wzbudzata w nim watpliwosci. Kiedy podczas spotkania
ojciec pytat przelozonego albo spowiednika, czy byli w jego celi, ci ze zdumie-
niem odpowiadali, Ze w danym momencie byli w zupetnie innym miejscu’.
Mozna si¢ tylko domyslaé, jakie ojciec Pio przezywat udreki, gdy subtelnie byt
wprowadzany w blad albo gdy w sposob brutalny atakowany byl przez réznego
rodzaju przerazajace zwierzgta.

Obsesje diabelskie sa kolejna kategoria nadzwyczajnego dziatania ztych
duchow. Ich istote stanowig ciagle, obsesyjne mysli. Posiadajg one t¢ ceche, ze
cztowiek nie moze si¢ od nich uwolni¢. Bywa czasami tak, ze dostrzega rozu-
mowo ich niedorzeczno$¢, jednak nie jest w stanie wyrzuci¢ ich z pola swojej
wyobrazni i §wiadomos$ci. Czuje si¢ on tak, jakby zyl w pewnym rozdwojeniu
osobowosci: wola pozostaje wolna, lecz myS$li obsesyjne nie ustepuja miejsca
zdrowemu mysleniu. Swiadomo$¢ jest doswiadczana bolesnymi i przygnebiaja-
cymi myslami, ktore zawieraja silna pokuse odebrania sobie zycia (mysli samo-
bojcze). Osoba czuje si¢ wyczerpana i nie widzi perspektywy poprawy oraz
srodkow, ktore pozwolityby wyj$¢ z tej tragicznej sytuacji. Odczuwa taki bol
psychiczny i duchowy oraz stan beznadziejnos$ci, ze woli wybra¢ $mier¢, anizeli
trwa¢ w takiej meczarni. Ten stan podobny jest w symptomach do jednostki
chorobowej zwanej obsesjg psychiczng. Roznice mozna dostrzec dzigki praktyce
oraz studiom. W przypadku obsesji demonicznej ujawniajg si¢ objawy, ktore sa
wynikiem dziatania zlego ducha. Egzorcysta zauwaza co$ wiecej, anizeli tylko
zaburzenie psychiczne”.

Tego rodzaju nadzwyczajnej dziatalnosci demonicznej doswiadczyl pewien
kleryk, ktory pragnal zosta¢ ksigdzem. Jak napisal w s$wiadectwie, podczas
wspodlnotowej modlitwy porannej pojawiaty si¢ u niego dreszcze albo mysli pro-
wadzace do rozpaczy i samobojstwa’®. W tym ataku demonicznym chodzilo o to,

75 M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 43. Pewien seminarzysta doswiadczatl tak
naglych i intensywnych atakow pokusy zgrzeszenia przeciw szostemu przykazaniu, ze stawal nie-
mal na granicy szalenstwa, ktorego efektem moglo byé porzucenie powotania. Por. G. Amorth,
Wspomnienia egzorcysty, s. 70-71.

76 M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 43.
"7 G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 32; tenze, Nowe wyznania egzorcysty, s. 64.
8 Tenze, Wspomnienia egzorcysty, s. 70-71.
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zeby miody cztowiek zwatpil w swoje zdrowie psychiczne, a w koncu — zeby
opuscit seminarium duchowne. Po modlitwach egzorcystycznych doszedt do
waznego wniosku, Ze nie jest szalony, a ataki sg cze$cig walki duchowej’’. Dzigki
temu ocalit to, co usitowal za wszelka cene¢ zniszczy¢ Szatan, a mianowicie stuz-
be kaptanska. Gdyby bowiem zrezygnowat z bycia w seminarium, nie mogiby
oddac¢ si¢ catkowicie Bogu i pelni¢ wobec ludzi picknej postugi kaptanskie;.

Ataki na domy, przedmioty i zwierzeta stanowig kolejng kategori¢ nadzwy-
czajnego dziatania demonicznego, ktora jest okreslona jako napady diabelskie
albo nekania diabelskie. Istotng cecha tej aktywnosci jest fakt, ze nie odnosi si¢
ona bezposrednio do 0séb, a jest skierowana na przedmioty i miejsca®’. Ksigdz
Amorth wymienia przykladowo miejsca: domy, biura, sklepy, pola oraz przed-
mioty: samochody, poduszki, lalki, materace, ktére moga podlega¢ atakom
demonicznym. Opisuje konkretne symptomy, wskazujace na oddzialywanie nad-
naturalne. Wymienia objawy, do ktorych naleza zamykajace i otwierajace si¢
samoczynnie drzwi; kroki, ktore sg styszalne rowniez przez osoby zaproszone;
przedmioty, ktére si¢ pojawiaja i znikaja; zwierzgta, ktorych nie widaé, lecz sty-
cha¢. ,,Wiem rowniez — pisat — o owadach, kotach, wezach, ktore przybieraty ma-
terialny ksztalt. Pewna osoba, ktora btogostawilem, znalazta nawet zywa ropuche
w poduszce™®'.

Powotuje si¢ tez na doswiadczenia innego wloskiego egzorcysty, ojca
Ernettiego, ktory dodawal, ze w domu pewnej rodziny, oprocz otwierajacych
i zamykajacych si¢ drzwi, unosily si¢ krzesta, kotysaty si¢ szafy, przedmioty
zmieniaty barwy®2.

Ksigdz Amorth nie jest tatwowiernym egzorcystg, ktory przyjmowatby bez-
krytycznie wszystkie te fenomeny. Podaje wszystkim egzorcystom bardzo wazna
wskazowke, ktora dotyczy badania takich zjawisk. Moga one bowiem mie¢ pod-
loze naturalne albo objawia¢ si¢ u 0sob z racji ich zaburzen chorobowych. Dla
wloskiego egzorcysty bardzo wazne jest rozeznanie zjawisk, ktorych etiologie
mozna wytlumaczy¢ racjami naturalnymi, oraz zjawisk, w ktorych wida¢ dziata-
nie sily przekraczajgcej naturalne zdolnosci®.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze ksiagdz Amorth zgodnie z nauka
Kosciota przedstawia podstawowe zalozenia dotyczace Osoby i dzieta Jezusa
oraz nadzwyczajnego dziatania Szatana i demondw. Nie jest prawda, jak twierdza

7 Tamze, s. 70.

80 Por. G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 32; tenze, Nowe wyznania egzorcysty, s. 64.
W ostatniej pozycji ksiadz Amorth pisze o ,,ngkaniu diabelskim”, cho¢ tak samo je definiuje, jak
pojecie ,,napadoéw diabelskich”.

81 Por. G. Amorth, Wyznania egzorcysty, s. 131.
82 Por. tamze, s. 134-135.
8 Por. tamze, s. 136.
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niektorzy, ze egzorcysci szukaja sensacji i uprawiaja jakas magie. W postudze
widza nade wszystko dzialanie Jezusa, ktoéry w swojej milo$ci poprzez postuge
ksiezy egzorcystow uwalnia osoby opegtane od bolesnego wladztwa demondw.
On jest jedynym Panem i Wtadca, w imieniu ktorego egzorcysci prowadzg zwy-
cigskg walke o szczescie 1 wolno$¢ cztowieka.

Ujecie natury demonéw oraz ich dzialania jest zgodne z Pismem Swigtym
i nauka Kosciota. Wymienione kategorie dziatan demonicznych, czyli dziatania
zwyczajne i nadzwyczajne, pozwalajg na zidentyfikowanie przebieglej a zarazem
destrukcyjnej dziatalnosci tych zdeprawowanych bytéw. Z pism ksiedza Gabriele
Amortha przebija wiara potagczona z roztropnoscig oraz troskg o wlasciwe roze-
znanie problemoéw konkretnych ludzi i postawienie wlasciwej diagnozy.

THE PERSON AND WORK OF JESUS AND DEMONIC ACTIVITIES
IN THE MINISTRY OF EXORCISTS
ACCORDING TO FR. GABRIELE AMORTH

The most famous exorcist Father Gabriele Amorth is sometimes presented
as a person who uses his ministry to arouse fear and making impression. There-
fore, it is important to present his exorcist teaching and ministry point of view.
Father Amorth according to the teachings of the Church presents the essential
assumptions about the work of Jesus and the extraordinary action of Satan and
demons. In the ministry above all he sees the action of Jesus, who in his love,
through the involvement of exorcist priests, makes tchem able to free possessed
people from painful governance of demons. He is the only Lord and Sovereign,
in whose name exorcists lead victorious struggle for the happiness and freedom
of man. Recognition of the nature of demons and their actions is in accordance
with the Scriptures and the teachings of the Church. The mentioned categories of
demonic activities, ie. the ordinary and extraordinary actions, allow us to identify
cunning and yet destructive activities of those depraved beings. From the Father
Gabriele Amorth writings emanates faith connected with prudence and care about
recognizing the problems of specific people and the suggestion of their proper
diagnosis.

Keywords: Redeemer, exorcist, demonic activities, possession, destruction.
Stowa kluczowe: Odkupiciel, egzorcysta, dziatania demoniczne, opetanie,
destrukcja.
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FORMAZIONE ALLA «CONVERSIONE ECOLOGICA».
Prime riflessioni intorno all’enciclica Laudato si’
di Papa Francesco

L’enciclica Laudato si’ di papa Francesco, firmata il 24 maggio 2015,
composta di 246 paragrafi divisi in sei capitoli, aggiunge senza dubbio un nuovo
contributo alla riflessione magisteriale della Chiesa. Il papa si rivolge prima di
tutto ai membri della Chiesa cattolica, cio¢ a 1,2 miliardi di battezzati, molti dei
quali abitano nei paesi piu inquinatori del mondo. Poi, lo sguardo si apre verso
,0gni persona che abita questo pianeta” (LS 3), verso tutta la comunita interna-
zionale, perché si impegni nel promuovere lo sviluppo sostenibile per la cura del-
la terra. Papa Francesco, con la sua capacita di esprimersi in un linguaggio
universale in modo molto persuasivo, pone I'umanita intera di fronte alle sue
responsabilita’.

* Dr hab. Wiestaw BLock OFMCap. — kapucyn, wyswigcony w 1995 roku; wyktadowca we
Franciszkanskim Instytucie Duchowosci przy Papieskim Uniwersytecie ,,Antonianum” w Rzymie.
Autor wielu publikacji w jezyku polskim i1 wloskim o tematyce zwigzanej z rozwojem duchowosci
$w. Franciszka z Asyzu i ruchu minoryckiego w XIII i XIV w., m.in.: ,, Polowie mej duszy”. Ko-
mentarz do listow sw. Klary z Asyzu (Krakow 2006); (wspotautor R. Rapacz), lkona sw. Klary
z Asyzu. Symbolika i duchowos¢ (Krakow 2011); Vivere il vangelo con Francesco d’Assisi. Temi
e figure della fraternita minoritica (Bologna 2013), Wszystkim chrzescijanom. Duchowos¢ Fran-
ciszka z Asyzu w Swietle jego pism, t. 1: Laska poczqtkow (Krakow 2013), t. 2: Pierwotna intuicja
(Krakow 2015).

! L’appello all’'umanita universale all’interno di una enciclica non ¢ una novita. Gia la Pacem
in terris di Giovanni XXIII (1963), si indirizzava a tutti gli uomini di buona volonta (cfr. Pacem in
terris, nr. 3), cosi anche la Populorum progressio di Paolo VI (1967) era rivolta, nella sua parte
finale, a tutti gli uomini di buona volonta (nr. 85). L'ultimamente anche 1’enciclica Caritas in
veritate di Benedetto XVI (2009), era indirizzata a tutta 1’umanita, indicando che solo con la carita,
»illuminata dalla luce della ragione e della fede, ¢ possibile conseguire obiettivi di sviluppo dotati
di una valenza piu umana e umanizzante. La condivisione dei beni e delle risorse, da cui proviene
I’autentico sviluppo, non ¢ assicurata dal solo progresso tecnico e da mere relazioni di convenienza,
ma dal potenziale di amore che vince il male con il bene e apre alla reciprocita delle coscienze
e delle liberta”, nr. 9.
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L’enciclica ¢ un testo ben articolato, in vari punti molto specifico, frutto della
riflessione di tutta la Chiesa e del mondo; Bergoglio mette in risalto le parole dei
suoi predecessori, attinge volentieri dai documenti di molte conferenze episcopali
e spesso si riferisce a dati scientifici, frutto del lavoro di tanti studiosi. La
riflessione del papa valorizza I’importanza del percorso fatto in precedenza,
soprattutto dalla Chiesa cattolica ma anche da altre chiese cristiane®. Infatti,
ormai da quasi mezzo secolo, i cristiani dimostrano vivamente la propria consa-
pevolezza per la responsabilita verso il creato. Basta ricordare - tra gli importanti
punti di riferimento - il Magistero della Chiesa postconciliare come pure i passi
svolti all’interno del processo ecumenico che va da Basilea (1989)° a Graz (1997)
fino alla Charta Oecumenica sottoscritta a Strasburgo il 22 aprile 2001, nella
quale, al numero 9, si parla della collaborazione tra le Chiese di diversa con-
fessione in Europa per la salvaguardia del creato. Insomma, I’enciclica, ¢ un testo
che ha dato voce alla collegialita. Come in una sinfonia, si completano voci di
tanti popoli e di varie situazioni che nei diversi continenti fanno avvertire
I’urgenza di una conversone ecologica perché si coinvolga 1’intero villaggio glo-
bale®. Tutto questo con un unico scopo: ,.eliminare le cause strutturali delle dis-
funzioni dell’economia mondiale” (LS 6) correggendo ,,i modelli di crescita™
incapaci di garantire il rispetto dell’ambiente®. Ha ragione Bruno Forte afferman-
do che I’enciclica ¢ un dono e una provocazione all’umanita intera, a cui sembra
nessuno potra moralmente sottrarsi’.

2 L’enciclica non poteva non citare il patriarca della Chiesa ortodossa di Costantinopoli,
Bartolomeo I, il quale in modo vivace aveva inserito il tema del rispetto per le creature nella
riflessione e nell’azione della Chiesa ortodossa, tanto che gli venne attribuito il soprannome
di patriarca verde.

3 Milioni di uomini, di donne, di bambini sono vittime della poverta, della fame e della
guerra. [ diritti fondamentali degli uomini sono ancora costantemente violati. Specie animali
e vegetali scompaiono definitivamente. La vita delle generazioni future e pure la nostra ¢ oggi
messa in pericolo, cf. Documento finale dell’Assemblea Ecumenica Europea (Basilea, 15-21
maggio 1989), ,,I1 Regno” 13 (1989), p. 386-430.

4 Cf. B. Forte, Laudato si. Un’Enciclica voce di tutti, sfida e dono per tutti, in: Papa Francesco,
Laudato si. Sulla cura della casa comune, Citta del Vaticano, 2015, p. 12.

5 Cf. Discorso al Corpo diplomatico accreditato presso la Santa Sede (8 gennaio 2007), in:
AAS 99 (2007), p. 73.

% La riflessione e 1’azione della Chiesa cattolica, delle Chiese cristiane, per la custodia del
creato viene accompagnata oggi anche dallo sforzo comune di tutte le religioni. Tra i vari eventi
vale la pena segnalare il Seminario: Proteggere la terra, nobilitare [ 'umanita. Le dimensioni morali
dei cambiamenti climatici e dell’'umanita sostenibile, organizzato e ospitato dalla Pontifica
Accademia delle Scienze il 28 aprile 2015. La presenza in quel simposio di Ban Ki-Moon
(Segretario generale delle Nazioni Unite) ¢ un segno di apertura al dialogo e alla vicendevole
formazione e alla collaborazione con le istituzioni, in una prospettiva globale e solidale.

7 Cf. B. Forte, Laudato si. Un’Enciclica voce di tutti, sfida e dono per tutti, in: Papa Francesco,
Laudato si. Sulla cura della casa comune, n. 13.
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1. Spiritualita del creato

L’auspicio di poter vivere in un mondo diverso, magari migliore, esige da
ogni uomo scelte e azioni ben determinate, che in qualche modo si possono indi-
care ¢ descrivere attraverso due vocaboli che all’interno dell’enciclica appaiono
spesso, € per essa sono molto importanti: spiritualita ecologica, oppure spiritua-
lita del creato e conversione ecologica.

Anche se papa Francesco non intende dare una definizione precisa a questi
due termini, pero nel secondo capitolo del testo, ne propone una rilettura rivol-
gendosi alla tradizione giudeo-cristiana. Lo fa con grande rispetto delle posizioni
di tutti, poiché la cura del creato (conversione ecologica), dovrebbe prima di tutto
tenere conto ,,della complessita della crisi ecologica e delle sue molteplici cause”
(LS 63). Questo atteggiamento permette al papa di essere aperto e pronto ad un
esteso e dettagliato dialogo e scambio delle opinioni: ,.E necessario ricorrere
anche alle diverse ricchezze culturali dei popoli, all’arte e alla poesia, alla vita
interiore e alla spiritualita. Se si vuole veramente costruire un’ecologia che ci
permetta di riparare tutto cid che abbiamo distrutto, allora nessun ramo delle
scienze e nessuna forma di saggezza puo essere trascurata, nemmeno quella reli-
giosa con il suo linguaggio proprio. Inoltre la Chiesa Cattolica ¢ aperta al dialogo
con il pensiero filosofico, e cio le permette di produrre varie sintesi tra fede e ra-
gione” (LS 63). Specificando il suo punto di vista, papa Francesco sottolinea che
per la tradizione ebrea e cristiana, dire creazione ¢ piu che dire natura, perché
essa, cioe¢ la creazione, ha che fare con un progetto dell’amore di Dio, dove ogni
creatura ha un valore significativo (cf. LS 74). La creazione ¢ qualcosa piu della
natura (cf. LS 76)®. In conseguenza, il termine ‘spiritualitd ecologica’, non indica
solamente lo sforzo umano per custodire la terra, ma si articola in una prospettiva
piu ampia, perché la terra ¢ del Signore: ,,.Le terre non si potranno vendere per
sempre, perché la terra ¢ mia e voi siete presso di me come forestieri e inquilini”
(Le 25, 23). La terra, insieme con tutto il creato, secondo la visione biblica, si sta
preparando al suo compimento apocalittico, quando ,,ci sara la nuova terra e tutte
le cose nuove” (cf. Ap 21, 5), anche se alcuni rifiutano 1’esistenza di un Creatore
(cf. LS 62).

Vengono quindi indicati i vari campi che fanno parte della spiritualita ecolo-
gica: la rilevanza di ogni creatura nell’armonia di tutto il creato, I’urgenza di una
comunione universale, la consapevolezza teologicamente fondata della destina-
zione comune dei beni, una reciprocita responsabile e una relazione di solidarieta
fra I’uomo e la natura (il creato) al cospetto dell’unico Padre celeste. Infatti, per
il papa, il definitivo custode della terra e del cosmo, non € nessun altro, se non
il solo Signore, Dio e Creatore. Il riferimento biblico, che fa da fondamento per

8 Cf. P. Stefani, Maternita della terra: la radice biblica, in: Papa Francesco, Laudato si. Sulla
cura della casa comune, Citta del Vaticano 2015, n. 149.
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ogni tipo di spiritualita cristiana, da — come sottolinea Bergoglio — ai cristiani,
e in parte anche ad altri credenti, motivazioni alte per prendersi cura della natura
e dei fratelli e sorelle piu fragili (cf. LS 64).

A partire da questa panoramica, in cui la cura del creato e la spiritualita eco-
logica (coscienza ecologica) diviene pienamente consapevole che il Dio Creatore,
il Dio Trinita, e presente nell’intero ambito del mondo e in tutta la sua storia,
si comincia a parlare di ‘conversione ecologica’.

Il termine stato introdotto trent’anni fa da un politico ambientalista e pacifi-
sta, lo scrittore italiano Alexander Langer’ (morto nel 1995). Nel lessico socio-
politico esso contiene un risvolto soggettivo, etico, personale ¢ un risvolto ogget-
tivo, sociale, e anche strutturale. Senza dubbio rimanda ad un cambiamento dello
stile di vita della societda moderna, invitando alla mutazione del consumo sempre
piu ossessivo dell’uomo, che svolge la sua attivitd in mondo sempre piu globaliz-
zato e tecno-economico. Il termine conduce a rendersi conto dei limiti del-
I’ambiente in cui viviamo. Si tratta di limiti essenzialmente temporali e consumi-
stici: I’'uomo € un essere mortale, che vive in un mondo destinato a durare anche
dopo di lui, quindi non si puod consumare in un tempo dato piu di quello che la
natura ¢ in grado di produrre; né inquinare piu di quanto 1’ambiente riesca a rige-
nerare'’

Anche nei documenti magisteriali della Chiesa questo termine non ¢ nuovo''
gia papa Giovanni Paolo II all’inizio di questo secolo durante una delle sue cate-
chesi, fece un vivo invito alla conversione ecologica globale'?, che implica salva-
guardare le condizioni morali di un’autentica ecologia umana'?

2. Educazione alla conversione ecologica

L’invito del papa a puntare su un altro stile di vita, educando all’alleanza tra
I’umanita e I’ambiente, deve partire dalla conversione ecologica. Per invitare
a partecipare vivamente a questo nuovo percorso dell’'umanita intera per formare
nuove generazioni che siano in grado di costruire una cultura di vita condivisa,

%1 suoi scritti pitt importanti sono: Vie di pace. Rapporto dall’Europa, Trento, 1992; La scelta
della convivenza, Edizioni e/o, Roma 1995; I/ viaggiatore leggero. Scritti 1961-1995, Palermo
1996.

10 Su questa tematica si consiglia il libro di Guido Viale, membro del Comitato tecnico-
scientifico dell’Agenzia Nazionale per la Protezione dell’Ambiente (ANPA), La conversione
ecologica: there is no alternative, Rimini 2011.

' Basta consultare: Catechismo della Chiesa Cattolica nn. 337-349; 1l messaggio per la
giornata della Pace del 1990: ,,Pace con Dio, Pace con tutto il creato”; Redemptor Hominis, n. 15;
Sollicitudo rei socialis, n. 34; Centesimus annus, n. 38; Evangelium vitae, nn. 10, 27, 42, 43.

12 Cfr. Catechesi di Giovanni Paolo II (17 gennaio 2001), n. 4, in: Insegnamenti 24/1 (2001),
p- 179.

13 Cft. Centesimus annus (1 maggio 1991), n. 38, in: AAS 83 (1991), p. 841.
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il papa si ¢ rivolto sia ai rappresentanti del campo della politica e della vita civile,
delle varie associazioni che ai membri della Chiesa: ,, Tutte le comunita cristiane
hanno un ruolo importante da compiere in questa educazione” (LS 214).
Il papa sottolinea I’importanza dell’educazione svolta prima in famiglia, poi
anche nei seminari e nelle case di formazione, poiché ,,grande e la posta in gioco,
cosl come occorrono istituzioni dotate di potere per sanzionare gli attacchi
all’ambiente, altrettanto abbiamo bisogno di controllarci ¢ di educarci 1’un
I’altro” (LS 214).

L’impegno educativo proposto dall’enciclica ¢ molto preciso, formulato in
modo assai piu chiaro che nel passato. Si tratta di elaborare un’etica, una spiritua-
lita ecologica e una cultura della cura per la casa comune, cio¢ della nostra terra.
Papa Bergoglio, per descrivere questo impegno, si richiama alla conversione eco-
logica e ad essa dedica tutto il sesto capitolo. Nel terzo paragrafo, chiarisce que-
sta nuova espressione, mostrando come la forza del Vangelo ¢ sempre in grado di
suscitare nuovi spunti per rinnovare ’umanita. Il punto di partenza ¢ biblico,
la conversione ecologica deve essere coltivata su terreno evangelico: ,,infatti non
sara possibile impegnarsi in cose grandi soltanto con delle dottrine, senza una
mistica che ci animi” (Ls 216)". Occorre sviluppare una vera e propria spiritua-
lita ecologica, fondata sulla sequela di Cristo, in altre parole la crisi ecologica ci
spinge ad una profonda conversione interiore (LS 217). Sorprendentemente
I’appello alla conversione ecologica ¢ rivolto anche alle persone dedicate quoti-
dianamente alla vita di preghiera: , Tuttavia dobbiamo anche riconoscere che
alcuni cristiani impegnati e dediti alla preghiera, con il pretesto del realismo
e della pragmaticita, spesso si fanno beffe delle preoccupazioni per 1’ambiente.
Altri sono passivi, non si decidono a cambiare le proprie abitudini e diventano
incoerenti. Manca loro dunque una conversione ecologica, che comporta il lasciar
emergere tutte le conseguenze dell’incontro con Gesu nelle relazioni con il mon-
do che li circonda” (LS 217). Sentirsi responsabili per la madre terra, deve essere
inteso come una rinnovata vocazione della vita cristiana ,,essere custodi
dell’opera di Dio e parte essenziale di un’esistenza virtuosa, non costituisce qual-
cosa di opzionale e nemmeno un aspetto secondario dell’esperienza cristiana”
(LS 217). 1l primo passo, a livello spirituale di questo cammino, come hanno
indicato 1 vescovi dell’ Australia, citati dall’enciclica, sta nella riconciliazione con
il creato: ,,Per realizzare questa riconciliazione dobbiamo esaminare le nostre vite
e riconoscere in che modo offendiamo la creazione di Dio con le nostre azioni
e con la nostra incapacita di agire. Dobbiamo fare I’esperienza di una conversio-
ne, di una trasformazione del cuore” (LS 218)"°. La conversione ecologica si basa

14 Cf. Esortazione apostolica Evangelii gaudium (24 novembre 2013), n. 261, in: AAS 105
(2013), p. 1124.

15 Cf. Conferenza dei vescovi Cattolici dell’Australia, 4 New Earth. The Environmental
Challenge (2002).
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sulla vita interiore dell’uomo e in risposta alla sfida ambientale dovrebbe evolve-
re in vari atteggiamenti: ,,gratitudine e gratuita: riconoscimento del mondo come
dono ricevuto dall’amore del Padre consapevolezza di una stupenda comunione
universale, riconoscendo i legami con i quali il Padre ci ha unito a tutti gli esseri
sviluppo della creativita e dell’entusiasmo, al fine di risolvere i drammi del mon-
do, dove la propria superiorita non sia un motivo di gloria personale o di dominio
irresponsabile, ma offra una diversa capacita che a sua volta impone una grave
responsabilita che deriva dalla propria fede” (cf. LS 220).

Una conversione ecologica accompagnata dalla educazione all’alleanza tra
I’umanita e I’ambiente dovrebbe quindi, essere approfondita. [’elenco dei vari
atteggiamenti indicato dal papa ¢ generale e propositivo, pero nello stesso tempo
molto pratico e circostanziato:

— ,,creazione di nuove abitudini” (cf. LS 209);

— ritrovare equilibro ecologico: interiore con se stessi, solidale con gli altri,
naturale con tutti gli esseri viventi, spirituale con Dio” (cf. LS 210);

— ,,passare dalla informazione all’agire dare importanza alle piccoli azioni
quotidiane (evitare 1’uso di materiale plastico o di carta, ridurre il consumo di
acqua, differenziare i rifiuti, cucinare solo quanto ragionevolmente si potra man-
giare, trattare con cura gli altri esseri viventi, utilizzare il trasporto pubblico
o condividere un medesimo veicolo tra varie persone, piantare alberi, spegnere
le luci inutili” (cf. LS 211);

— ,,educazione estetica ¢ il mantenimento dell’ambiente sano” (cfr. LS
215)';

— , diffondere un nuovo modello riguardo all’essere umano” (cfr. LS 215);

— ,,ai problemi sociali rispondere creando reti comunitarie” (cfr. LS 219);

— coltivare le virtu.

Questa sfida educativa, giustamente ritenuta urgente, deve essere svolta in
tutti gli ambiti, dalle famiglie alle scuole, alle associazioni religiose e pubbliche,
non puo essere trascurata negli ambienti formativi alla vita consacrata. Le perso-
ne consacrate in forza della propria vocazione sono le prime destinate ad elabora-
re all’interno dei loro carismi il programma per una conversione ecologica, con
stili di vita sobri, ma anche disposizioni interiori, quali il rispetto per ogni vita
e la passione per la bellezza, la cultura e il patrimonio ambientale.

3. Le virtu ecologiche

Dal punto di vista della spiritualita cristiana non ¢ una novita il fatto che,
quando si introduce il discorso della conversione, o del cambiamento interiore
e esteriore del comportamento, si tocca nello stesso momento anche il tema delle

16 Cf. Giovanni Paolo 11, Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace 1990, n. 14, in: AAS
82 (1990), p. 155.
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virtd e dei vizi'’. Gia nella antica Grecia, poi anche nella Chiesa del periodo
patristico, si era convinti che i vizi, cio¢ le profonde inclinazioni a fare del male,
portano alla distruzione non solo dell’uomo che ne ¢ toccato, ma anche del suo
ambiente; al contrario le virtt promuovono la crescita. La lista delle virtu e dei
vizi capitali cambia a secondo del periodo e della cultura, ma rimangono valide
fino ad oggi le convinzioni che una squilibrata smania del possesso, dove al cen-
tro troviamo 1’egoismo umano, si esprime attraverso: avarizia, gola e lussuria.
Queste sono le realta, che forse dovrebbero essere oggi tradotte in un linguaggio
piu moderno, ma in ogni caso esse indicano un squilibrio nel rapporto di ogni
uomo e di ogni donna con le risorse (avarizia), con il cibo (gola) e con le persone
(lussuria)'®.

L’invito dell’enciclica alla conversione ecologica si fonda sulla necessita
di purificazione delle relazioni umane e sociali. Tutto questo dovrebbe svolgersi
in un atmosfera di ,,perfetta letizia”, come direbbe Francesco d’Assisi, dove le
virtu possono essere chiamate ecologiche, perché¢ danno all’uomo la possibilita
di avere una propria stabilita di rapporti personali inseriti in una umanita integra-
ta e riconciliata:

— la gioia e la pace: danno uno stile di vita capace di gioire profondamente
senza esser ossessionati dal consumismo (cf. LS 222);

— il ritorno alla semplicita: porta alla vita sobria, nel senso di essere felici
sapendo eliminare alcune cose che stordiscono (cf. LS 223);

— l"umilta: & contraria alla superbia, che fa dell’essere umano un dominatore
dispotico di tutto (cf. LS 224)

— uno stile di vita equilibrato: permette di vivere in serena armonia con
il creato per riscoprire e contemplare il volto del Creatore (cf. LS 225)"

— P’amore: virtu fondamentale che permette una vita civile e politica, costru-
isce la fraternita universale (cf. LS 228-231)

— I’ammirazione: che permette di ritrovare nella creazione 1’amore del Dio
trinitario (cf. LS 239)*

— la solidarieta globale: la persona umana tanto piu cresce, si santifica e ma-
tura, quanto piu entra in relazione, per vivere in comunione con Dio, con gli altri
e con tutte le creature (cf. LS 240).

17 Su questa tematica: U. Galimberti, I vizi capitali e i nuovi vizi, Milano 2003.

18 Cf. C. Simonelli, Introduzione, in: Papa Francesco, Lettera Enciclica Laudato si. Sulla cura
della casa comune, n. 45.

19 Papa Francesco sottolinea, che questa realtd: non deve essere costruita, ma scoperta
e svelata, cf. Esortazione apostolica Evangelii gaudium (24 novembre 2013), n. 71, in: AAS 105
(2013), p. 1050.

20 Lenciclica cita a proposito le parole di Giovanni Paolo 1I: quando contempliamo con

ammirazione ['universo nella sua grandezza e bellezza, dobbiamo lodare tutta la Trinitd, cft.
Giovanni Paolo II, Catechesi (2 agosto 2000), n. 4, in: Insegnamenti 23/2 (2000), p. 112.
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Inoltre, fa parte del linguaggio aretologico dell’enciclica la parola , limite”,
vocabolo che troppo spesso viene concepito solo nel suo senso negativo. Nel
vocabolario di papa Bergoglio si tratta invece di un concetto positivo e necessario
per una nuova formazione ecologica. Dall’elenco delle virtu proposte sopra,
diventa chiaro come esso trova eco in diverse prospettive: semplificare lo stile
di vita, non comportarsi come un dominatore che oltrepassa i confini o i limiti
della natura.

Tutta D’enciclica trasmette un fondamento personalistico, anche quando si
parla di spiritualita e di conversione ecologica viene sottolineata la dignita e la
primaria posizione dell’uomo. Il personalismo ecologico, se cosi si puo dire,
verra vissuto in un doppio senso: la sensibilita verso la sofferenza e il degrado
ambientale deve essere strettamente accompagnata dalla sensibilita per la dignita
umana ¢ la compassione per la sofferenza. L’assenza di questi due atteggiamenti
porta, secondo il papa, a queste distorsioni: una esagerata preoccupazione per
I’ambiente o una totale disinvoltura e mancanza di cura. La proposta di papa
Bergoglio non viene offerta solamente a pochi eletti, come ad eroi, ma egli sotto-
linea I’importanza di una ordinaria sapienza di vita (saper dire grazie, oppure
avere il coraggio di perdonare il prossimo). Non per caso, per creare il processo
di formazione della cura del creato, viene proposta come modello la figura di
santa Teresa di Lisieux, con la sua piccola via dell’amore. Non perdere
I’opportunita di una parola gentile, di un sorriso, di qualsiasi gesto che semini
pace e amicizia (cf. LS 230). E’ importante e necessario anche saper trovare
il tempo per la festa, che comporta e offre una interruzione del ritmo uguale dei
giorni, per vivere una liturgia — celebrata sin dalla antichita cristiana — cio¢ per la
preghiera fatta di offerta di pane e di vino, I’Eucaristia. Questo ¢ il momento del
ringraziamento e anticipazione del mondo riconciliato.

Anche nei momenti pit prosaici della vita, I’educazione alla conversione eco-
logica ha il suo fondamento personalistico, ¢ dovrebbe portare a far sentire in
profondita all’uomo che insozzando le foreste e riversando liquami nei fiumi (per
dare solo alcuni esempi), non solo danneggia la natura, ma anche me stesso e la
sua relazione con Dio e con il prossimo. Questi gesti, possibili ad ogni creatura
umana, sono segni visibili del vissuto della spiritualita ecologica.

La Vergine Maria ¢ modello della creatura che, avendo sperimentato
I’universo come una viva presenza armonica — perché creato dall’infinito amore
trinitario — ha saputo adorare la trascendenza nel mistero del Verbo incarnato
e sperimentare la sua amorosa cura e provvidenza. Lei ¢ ,,Madre e Regina di tutto
il cerato” (LS 241) colei che sa custodire in umilta e amore Gesu nel proprio
corpo, ¢ ,,ora comprende il senso di tutte le cose” (LS 241).

Il percorso proposto da papa Francesco, cioé I’invito alla formazione delle
generazioni ad una cura del creato e alla conversione ecologica, non ¢ una propo-
sta idealista o addirittura utopista. Ancora una volta Bergoglio mostra che si puo



300 Wiestaw BLOCK OFMCap

pensare diversamente, sostenendo che il benessere e il futuro della terra e del-
I’uomo non si calcola con I’unico indicatore del flusso economico, come se il
mondo fosse destinato ad una economia e tecnocrazia indefinita, al servizio di
pochi. La sfida che viene lanciata ha bisogno di un’assunzione di responsabilita
e di un effettivo processo formativo (e non solo informativo) per agire in virtu
della conversine ecologica, in modo diverso dal solito. Si tratta prima di tutto di
una educazione della mente, di una formazione del cuore umano, per poter uscire
da una certa forma di passivita ad un stile della vita cambiato e indaffarato a van-
taggio di tutti. E’ necessario risvegliarsi, credenti e non credenti, dal letargo di un
benessere vizioso e incondizionato che non pensa né all’oggi né al domani;
diventare sensibili alla natura e preoccupati per il futuro di coloro che verranno
dopo di noi. Come figura di speranza viene fatto un richiamo a San Francesco
d’Assisi, modello ,,di una sana relazione col creato come una dimensione della
conversione integrale della persona” (LS 218). Egli, inserito in una rete di uomini
e di donne, aveva spezzato lo schematismo vigente a quel tempo, che conosceva
senza dubbio figure religiose e persone caritatevoli, ma aveva perso la fantasia
creativa nella evangelizzazione®'. 1l fervore creativo di Francesco era legato alla
forza del Vangelo e divenne per lui e per i compagni (fratres minores) una straor-
dinaria esperienza di un mondo diverso possibile*”. ,,Francesco sia I’esempio per
eccellenza della cura per cio che e debole e di una ecologia integrale, vissuta con
gioia e autenticita” (LS 10).

FORMATION FOR AN ,,ECOLOGICAL CONVERSION”.
SOME FIRST REFLECTIONS ON POPE FRANCIS’ ENCYCLICAL
LAUDATO SI

The article is a reread of Laudato si, the last encyclical of Pope Francis, in
order to understand the significance of the Pope’s invitation to “ecological

2l Qualcuno aveva proposto addirittura un modello di vita basandosi sugli scritti di Francesco
d’Assisi: 1. Sii uomo nel creato, fratello tra i fratelli; 2. Abbraccia tutti gli esseri creati con amore
e devozione; 3. Ti ¢ stata affidata la terra come giardino; reggila con sapienza; 4. Abbi cura
dell’uomo, dell’animale, delle erbe, dell’acqua e dell’aria per tuo amore e perche la terra non ne
resti priva; 5. Usa le cose con parsimonia perche la dissipazione non ha futuro; 6. Ti ¢ dato
il compito di svelare il mistero del cibo: perche la vita si nutra di vita; 7. Sciogli il nodo della
violenza per comprendere quali siano le leggi dell’esistere; 8. Ricorda che il creato non riflette solo
la tua immagine, ma di Dio altissimo porta significazione; 9. Quando tagli 1’albero lascia un
virgulto perche la sua vita non venga troncata; 10. Cammina con riverenza sulla pietra poiché ogni
cosa ha il suo valore.

22 Cfr. C. Simonelli, Introduzione, in: Papa Francesco, Lettera Enciclica Laudato si. Sulla cura
della casa comune, Roma 2015, p. 32-34.
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conversion”. This term, introduced thirty years ago, is fairly new to the language
of the Church’s Magisterium and for the first time it appears in the text of an
encyclical. The Pope’s invitation is intended to be an education to ecological
conversion, which in practice should be expressed through the elaboration of an
ethic, an ecological spirituality and a culture of care for the common home that is
our earth. The call to ecological conversion is addressed also to persons dedicated
daily to the life of prayer (LS 217). The challenge launched by Pope Bergoglio
first of all points to the education of the mind, the training of the human heart, in
order to be able to exit from a sort of passiveness to a changed and involved
lifestyle for the benefit of all.

Keywords: formation, St. Francis of Assisi, pope Francis, ecology, spirituali-
ty, care for creation.

Stowa kluczowe: formacja, $w. Franciszek z Asyzu, papiez Franciszek, eko-
logia, duchowo$¢, ochrona stworzenia.
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GRY PSYCHOLOGICZNE W KONTEKSCIE RELIGIJNYM

Wydana w 1964 roku ksigzka Erica Berne’a pt. W co grajq ludzie (w orygina-
le: Games People Play)' data poczatek kierunkowi psychologii zwanemu analizg
transakcyjng. Kierunek ten, opierajac si¢ czesciowo na psychologii dynamicznej
(psychoanalizie), zwraca wicksza uwage na interakcje migdzyosobowe, a jedno-
cze$nie postuguje si¢ terminologia bardziej zrozumiatg dla przeci¢tnego odbiorcy
niz klasyczna psychoanaliza (explicite moéwi o tym kontynuator dzieta Berne’a,
Thomas Harris, podkres$lajac wage komunikatywnosci jezyka psychologii juz
w pierwszym rozdziale swej wydanej w 1969 roku ksigzki: ,,Ja jestem OK — Ty
jeste§ OK”?). Psychoanalityczne terminy ,,id”, ,,ego” i ,,superego” zostaty w ana-
lizie transakcyjnej przewarto§ciowane, uwolnione od problematycznych koncep-
cji zwigzanych z freudowskim libido czy adlerowska ,,wolg mocy” i nazwane
odpowiednio: ,,Dziecko”, ,,Dorosty” i ,,Rodzic”. Sg one rozumiane jako rozne
stany naszego ,,ja”’, bedace trwalymi elementami psychiki. Wedlug terminologii
analizy transakcyjnej, ,,Dziecko” jest stanem psychiki cechujagcym si¢ sponta-
nicznos$cig, pragnieniem odkrywania $wiata — jest to przede wszystkim sfera
uczu¢, a takze potrzeb, pragnien i motywacji. ,,Dorosly”, to stan, w ktéorym rea-
gujemy na obicktywne dane ze Srodowiska i przetwarzamy je. Jest to stan najta-
twiej dostrzegalny w relacjach spotecznych. ,,Rodzic”, to stan ,nasladowania”
wzorcow rodzicielskich (i nie tylko rodzicielskich) — w tej sferze mieszcza si¢
normy etyczne, stereotypy, wartosci, ideaty. Cho¢ analiza transakcyjna woli mo-

* Dr Maciej GORNICKI — redaktor naczelny serwisu www.opoka.org.pl; w latach 2008-2013
prezes Fundacji Opoka; lider wspdlnoty Szekinah w Gliwicach; cztonek Rady ENC — europejskiej
sieci wspodlnot chrzescijanskich; zonaty, ojciec dwojki dzieci.

' E. Beme, W co grajqg ludzie. Psychologia stosunkéw miedzyludzkich, Warszawa 1986
(2014%).

2 T. Harris, Ja jestem OK — Ty jestes OK, Poznan 2009. W niniejszym artykule korzystalem
z angielskiego wydania w formie ebooka: Thomas Harris, /'m OK, You’re OK, Harper-Collins,
Amazon Kindle ebook ASIN: B0054KY9QW.
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wi¢ o ,stanach ego”, to wydaje si¢, ze bardziej adekwatne byloby tu okreslenie
»sfera” czy tez ,,warstwa” psychiki — jak bowiem wynika z tej teorii, dany czto-
wiek moze w konkretnym momencie funkcjonowaé jednocze$nie w dwu lub
trzech ,,stanach”, a kazda ze sfer ma swoje podtoze neurofizjologiczne (w opar-
ciu o odkrycia kanadyjskiego neurochirurga, Wildera Penfielda®). Wedtug kla-
sycznej analizy transakcyjnej sfery ,,Dziecka” i1 ,,Rodzica” formuja si¢ w ciggu
pierwszych pigciu lat zycia — pozniejsze doswiadczenia jedynie wzmacniajg to,
co zostato juz uformowane. Wydaje si¢ jednak, ze trudno tu wyznaczy¢ ostra
granice — zwtaszcza jesli chodzi o ,,Rodzica”. Okres pierwszych pigciu lat jest
by¢ moze trafnie rozpoznany, jesli chodzi o wzorce pochodzace od wilasnych
rodzicow, jednak na sfer¢ te oddziatuja réwniez podzniejsze srodowiska wycho-
wawcze, formacyjne, a nawet grupy réwiesnicze.

Wazng czg¢$cig analizy transakcyjnej jest teoria gier psychologicznych. Kazdy
cztowiek potrzebuje wymiany bodzcow z otoczeniem, okreslanej jako ,,glaski
psychiczne” (ang. strokes)*. Glaski te wyrazaja zainteresowanie, aprobate, moga
by¢ tez wyrazem zwyklej uprzejmosci, a czasem i negatywnej reakcji na wlasne
zachowanie. Najcenniejsza forma wymiany ,,gtaskow” jest otwarcie si¢ na druga
osobe, intymno$¢ pozwalajagca wprost wyraza¢ swoje pragnienia, przekonania
i przemyslenia — bycie zrozumianym, zaakceptowanym i odwzajemnienie si¢ tym
samym. Jednak w codziennym zyciu taka otwarta interakcja zdarza si¢ dosc
rzadko. Czg$ciej postugujemy si¢ procedurami (seriami prostych, komplementar-
nych transakcji na poziomie ,,Dorosty” — ,,Dorosty”), rytuatami lub rozrywkami.
Rytuat jest bardziej skomplikowang procedura, ktora jest ,,zaprogramowana
przez zewngtrzne czynniki spoteczne”. Rytuatem moze by¢ zarowno zwykte po-
witanie, jak i1 obrzed religijny. Rozrywki, to rozmaite rozmowy i interakcje, ktore
stuzg nie tyle wymianie informacji czy osiagnigciu praktycznych celéw (jak
procedury), ile osiggnigciu psychologicznej korzysci — wymianie gtaskow.

Powyzsze trzy rodzaje interakcji nie budza zastrzezen i mozna je okresli¢
jako ,.fair play”. Istnieje jednak czwarta kategoria interakcji: gry psychologiczne.
Gra jest ,,serig komplementarnych transakcji ukrytych, prowadzacych do dobrze
okreslonego, dajacego sie przewidzie¢ wyniku™. Gry rdznig si¢ od innych za-
chowan psychologicznych swym ukrytym charakterem oraz tak zwang ,,wypta-
t3”. Na poziomie spotecznym — jawnym, rozgrywa si¢ pewien scenariusz, ktory
nie wzbudza zastrzezen. Na poziomie psychologicznym jednak zachodzi interak-
cja odmienna od tego, co wida¢ na powierzchni. ,,Wyplata” oznacza ukryta
korzy$¢, ktora w danym typie gry jest zawsze tego samego rodzaju. W grach

3 Tamze, s. 4-12.

4 Tamze, s. 46-48. Termin ,,gtask” odnosi sie zarébwno do dostownego glaskania czy innych
form czutos$ci, ktorych doswiadcza dziecko od swoich rodzicow, jak i — w szerszym sensie — do
wszelkich bodzcow pochodzacych od otoczenia, takze w dorostym zyciu.

> E. Berne, W co grajq, s. 37.
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psychologicznych uczestniczy¢ moga dwie lub wigcej osob, w zaleznosci od
scenariusza danej gry.

Eric Berne w swojej ksigzce opisuje niemal czterdziesci gier. Do tych niejako
klasycznych” gier nawigzuja jego kontynuatorzy, czesto dodajac wiasne®. Dla
przyktadu warto podac kilka z nich.

1. ,,Kopnij mnie”

To gra, w ktéra graja zazwyczaj mezczyzni, ktorzy z jakiego$ powodu nie
umiejg odnalez¢ si¢ w swojej roli spolecznej. Prowokuja wigc (nieswiadomie)
swoim zachowaniem tak, jakby nosili na szyi kartke z napisem ,,proszeg, nie kop
mnie”. De facto prowokacja ta stuzy temu, aby kto$ ich kopnat, to znaczy wyko-
rzystal, oszukal, zwymyslat i tym podobne. To ,.kopnigcie” jest ,,wyptata”, dzigki
ktorej mezczyzna moze sobie powiedzie¢ ,,no tak, dlaczego zawsze mnie musi
si¢ to przytrafi¢”. W ten sposdb zamiast bra¢ odpowiedzialno$¢ za swoje zycie,
moze we wlasnym przekonaniu uchodzi¢ za ofiar¢ — to nie jego wina. Pod pozo-
rem interakcji ,,Dorosty” — ,,Dorosty” ukrywa si¢ tu psychologiczna interakcja:
niesforne ,,Dziecko” — karcacy ,,Rodzic”.

2. ,,Teraz cie mam, ty taki, owaki”

W tej grze chodzi o przytapanie drugiej strony na jakimkolwiek przekrocze-
niu umowy. Na przyklad klient umawia si¢ z hydraulikiem na kosztorys napraw.
Hydraulik przedstawia go, jednak podczas prac okazuje si¢, ze zachodzi potrzeba
wymiany dodatkowych elementow za dodatkowg sume, niewielka w stosunku do
cato$ci. Dolicza ja do rachunku, a klient widzac to, urzadza sceng ztosci zupetnie
nieadekwatng do tej sumy, albo oskarza hydraulika o nierzetelnos¢, grozi donie-
sieniem do urzedu skarbowego i tym podobne.

Na czym polega gra? Pozornie jest tu interakcja dwoch ,,Dorostych” zawiera-
jacych umowe. Jednak w istocie klient psychologicznie odgrywa role ,,Rodzica”,
czyhajacego az ,,Dziecko” co$ przeskrobie, aby da¢ upust swoim nerwom. ,,Wy-
plata” jest wigc mozliwos¢ wpadnigcia w furi¢ lub zaszkodzenia drugiej osobie,
pod jakim$ pozorem akceptowalnym spotecznie (,,nie wywiazal sie z umowy”).
W t¢ gre moga rowniez graé maz i zona, narzeczony i narzeczona. Zlamaniem
umowy moze by¢, na przyktad, zapomnienie przez drugg stron¢ o czyms (chocby
o jakiej§ rocznicy lub obowigzku domowym), spdznienie si¢, niezrealizowanie
jakiego$ zakupu i tak dalej. Celem jest przerzucenie winy na drugg strone
i usprawiedliwienie samego siebie.

6 Oprdcz publikacji Berne’a i Harrisa w jezyku polskim jest takze ksigzka niemieckiego autora
Riidigera Rogolla pt. Aby by¢ sobg. Wprowadzenie do analizy transakcyjnej, Warszawa 1989.
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3. ,,Patrz, co przez ciebie zrobilem”

Ta gra moze si¢ toczy¢ miedzy malzonkami, miedzy rodzicami a dzieémi,
albo w zakladzie pracy. Osoba podejmujaca t¢ gre pragnie by¢ sama i inicjuje ja-
kie$ dziatanie, ktore jej to umozliwia (na przyktad reperuje co§ w domu, zabiera
si¢ za gotowanie). W momencie, gdy ktokolwiek wejdzie, zadzwoni lub w inny
sposob zakldci to samotne zajecie, zdarza si¢ jakis wypadek (upuszczenie pedzla,
przypalenie kotleta, rozlanie czegos$). To jest pretekstem do oskarzenia drugiej
osoby, powiedzenia: ,,to przez ciebie” i pozbycia si¢ jej. Oczywiscie to nie intruz,
ale irytacja pierwszej osoby powoduje drobny wypadek, jednak wazny jest pre-
tekst, pozwalajacy odseparowac si¢ od innych i przerzuci¢ na nich wing. W ten
sposob coraz latwiej jest uzyskac upragniong izolacje.

Gra ta moze miec jeszcze ostrzejszy scenariusz: rozgrywajacy nie chce lub
nie umie czegos robi¢. Na sugesti¢ lub prosbe nieswiadomej ofiary robi to jednak
(przyktadowo idzie z nig na impreze; je co$, co — jak wie — zaszkodzi mu;
uczestniczy w jakim$ innym zajeciu). OczywiScie w pewnym momencie cos$
idzie nie tak (na przyktad na przyjeciu oblewa paniag domu zupa, zaczyna narze-
ka¢ na bdl brzucha, powoduje jakis wypadek lub faux pas) i w tym momencie
moze powiedzie¢: ,,widzisz, to twoja wina”, ,,gdyby$ mnie tu nie zaciagnela,
to by sie nie stalo”. Dzigki temu moze odsungé¢ od siebie odpowiedzialnos¢
i zniecheci¢ druga strong do robienia z nim w przysztosci czegokolwiek.

Korzyscia psychologiczng jest tu usprawiedliwienie samego siebie, uniknie-
cie konfrontacji z wilasnymi nieumiej¢tnosciami czy stabos$ciami, uniknigcie
odpowiedzialno$ci, odseparowanie si¢ od innych, ktorzy mogliby stawia¢ wyma-
gania, wyzwania i tym podobne.

4. ,,Kozi rog”

Jest to gra matzenska. Jedno z matzonkéw, na przyklad kobieta, proponuje,
aby wybrac si¢ razem do kina. M3z zgadza si¢. Jednak w trakcie dalszej rozmo-
wy kobieta zaczyna wprowadzac¢ jaki$ trudny temat, na przyktad, przypomina, ze
trzeba zrobi¢ w domu malowanie. Zdaje sobie sprawe z tego, ze teraz nie maja na
to pieniedzy, podswiadomie dazy wigc do zirytowania matzonka. Malzonek
odpowiada opryskliwie. Wtedy malzonka obraza si¢ i méwi, ze skoro maz ma
humory, ona nie pdjdzie z nim do kina — moze sobie i§¢ sam. To jeszcze bardziej
denerwuje malzonka, ktory faktycznie wychodzi i idzie sam do kina lub na piwo.
Jest rozzalony i zawiedziony, a matzonka ma ukryte uczucie triumfu. W rzeczy-
wistosci w dowolnej chwili jedno i drugie mogloby przerwac t¢ gre. Wystarczy-
loby, zeby zona wyrazita mezowi wdzigcznos¢ za jego ciezka prace i uznata, ze
nie jest to chwila na rozmowy o malowaniu, albo zeby maz zwrocit uwage na
nastroj zony i okazat jej zrozumienie.
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Ostatecznie celem tej gry jest unikni¢cie emocjonalnej bliskosci, stanigcia
po stronie partnera (to oznacza psychologiczny wysitek), a nierzadko — takze
uniknigcie bliskos$ci fizycznej. Dzieki temu oboje zyskujg pretekst, aby odsuwac
si¢ od siebie.

5. ,,Udreczona”

Jest to gra kobiet, ktore bedac paniami domu, musza wypetnia¢ wiele zadan
(matka, kucharka, troskliwa zona, kochanka, sprzataczka i tak dalej). Wielu
kobietom sprawia rado§¢ godzenie tych réznych roél i umieja si¢ w nich dobrze
odnalez¢. Inne jednak Zle si¢ w nich czuja, ale na poziomie spotecznym nie daja
tego po sobie poznaé. Przyjmuja kolejne obowiazki, troszcza si¢ ponad miarg
o dzieci 1 m¢za, organizuja kolejne przyjecia... Nawet gdy danego dnia ma by¢
przyjecie, to zadbaja, aby jeszcze dolozy¢ sobie obowiazkéw — zawiozg dzieci na
zajecia, upiekg dodatkowe ciasto, nagle dostrzegaja, ze trzeba co$ jeszcze grun-
towniej posprzata¢, az w pewnym momencie zalamuja si¢ pod ci¢zarem tego
wszystkiego. I wtedy cala ,,robota lezy”, przyjecie nie dochodzi do skutku Iub si¢
nie udaje, kobieta zapomina o odebraniu dzieci, przypala obiad, robi cokolwiek,
co bedzie podswiadoma demonstracja, ze inni oczekujg od niej za wiele. Nieraz
drobne zawirowanie zdrowotne dziecka (goraczka, katar, bol brzucha) staje si¢
pretekstem, by rozbi¢ caly plan dnia (a czasem nawet zrezygnowa¢ z dawno
zaplanowanego wyjazdu).

Mogg istnie¢ alternatywne scenariusze tej gry. Istotg jest tu ,,Rodzic” Zony,
uksztaltowany przez jej matke (najczesciej) lub babcie (rzadziej) — to 6w ,,Ro-
dzic” miesci w sobie takie patologiczne mnozenie obowigzkow. W tej sytuacji
maz jest tylko pionkiem. Cokolwiek by nie powiedzial lub zrobil, ostatecznie
bedzie zle, poniewaz nie chodzi tu o racjonalny podziat obowigzkow, ale o to, co
si¢ dzieje w psychice zony. Jej skrytym psychologicznym celem jest udowadnia-
nie sobie, ze zrobi wszystko za wszystkich (co jest oczywiscie i niemozliwe,
i wrecz szkodliwe), ze wszystko zorganizuje, ze jest ,,najlepsza zona, matka, go-
spodynig”. Drugim celem jest uniknigcie intymnos$ci — otwarcia si¢ na druga
strong, szczerego dialogu i bliskos$ci fizycznej. Na kolejnym etapie w te gre moze
zosta¢ wciggniety psychoterapeuta, poradnia rodzinna, a w koncu — sad. Wyjscie
z tej gry jest bardzo trudne i jest mozliwe tylko, gdy kobieta uswiadomi sobie,
ze ta gra unieszczesliwia wszystkich dookota siebie, z sobg samg wiacznie.

6. ,,Patrz, jak bardzo si¢ staralem”

To z kolei gra, w ktora zazwyczaj graja mezczyzni. Pod pozorem normalnych
zachowan kryje si¢ pragnienie odsuniecia si¢ od zony (az do rozwodu wiacznie).
Na poziomie spolecznym maz bedzie zapewnial, ze wszystko jest w porzadku,
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bedzie dostosowywal si¢ do zyczen zony. Takim zyczeniem moze by¢ chocby
poproszenie o wspdlne skorzystanie z poradni matzenskiej (poniewaz zona pod-
$wiadomie wyczuwa, ze co$ jest nie tak w ich malzenstwie), wyjazd na rekolek-
cje matzenskie czy nawet zaproszenie na spotkanie wspolnoty. Mgzczyzna zga-
dza sie, ale jego ukrytym celem jest udowodnienie, Ze to na nic, ze terapia lub
wspdlnota rozbija ich zwigzek, albo ze rekolekcje matzenskie to ,,jedna wielka
sciema”. Moze to osiggng¢ w rézny sposob — przez sabotowanie terapii, przez
pozorne dostosowywanie si¢ do jej wymogow, poprzez zewnetrzne uczestnicze-
nie w spotkaniach grupy malzenskiej, aby potem znalez¢ jaki§ powod do ,,przy-
czepienia si¢”. Moze to by¢ cokolwiek, dzigki czemu da si¢ udowodnié,
ze wszystko to nic nie daje, a wrecz pogarsza sytuacje.

Pewnym wariantem tej gry jest ,,Patrz, jak dzielnie si¢ trzymatem”. Mezowi
jest zle w malzenstwie i pod§wiadomie zaczyna wykorzystywac jaka$ swoja cho-
robg, aby manipulowa¢ innymi. Pomimo ztego stanu zdrowia (na przyktad wrzo-
dow zotadka) zapewnia, ze chce pracowac, a nie znajduje czasu na leczenie. Gdy
jest to choroba chroniczna, ale bez momentéw krytycznych, wtedy moze przez
dtugi czas zbiera¢ bonusy od rodziny (,,patrzcie, jak si¢ poswigca”), albo gdy
nastepuje znaczace pogorszenie i wtedy zona oraz cata rodzina powinna wreszcie
docenié, jak bardzo si¢ staral, jak dzielnie si¢ trzymat i tak dalej. Niestety, nawet
jesli otrzyma takie ,,glaski psychiczne”, beda one wynikaly z poczucia winy, nie
z prawdziwej mito$ci.

Dla mezczyzny korzyscia psychologiczng jest uwolnienie si¢ od poczucia
winy (i zepchnigcie jej na zong), unikniecie obowiazkéw domowych lub blisko-
$ci emocjonalnej z zong. Ostatecznie jednak gra ta rozbija matzenstwo (czasem
doprowadzajac do rozwodu, a czasem — do trwania ze soba, ale nie z mitosci,
tylko z poczucia obowiazku).

7. Gry ,religijne”

Wsrod gier wymienianych przez Berne’a sg gry zyciowe, malzenskie, seksu-
alne, towarzyskie, przestepcze i inne. Nie pojawiaja si¢ jednak gry o charakterze
typowo religijnym. Czyzby $rodowiska religijne wolne byly od gier psycholo-
gicznych? A moze funkcjonujg w nich jakie§ warianty gier wymienionych
w innych kategoriach?

a) Gra w ,,formatora i formowanego”

Wydaje sig¢, ze nalezy dodaé¢ przynajmniej jeden typ gry, ktora wystepuje
powszechnie w konteks$cie grup religijnych: moze to by¢ wspolnota seminaryjna,
zgromadzenie zakonne lub dowolna wspolnota §wiecka. Jest to gra w ,,formacje”,
albo w ,,formatora i formowanego”.
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Na czym polega mechanizm tej gry? Wystgpuja w niej co najmniej trzy role:
przetozony, formator i formowany. Formatorem moze by¢ wykladowca, kierow-
nik duchowy, animator matej grupy, mistrz nowicjatu. Dodatkowg rolg moze by¢
»wspotformowany”, czyli inna osoba z grupy podlegajacej formacji.

Na poziomie spotecznym ,.transakcja” wydaje si¢ uczciwa: kandydat do da-
nej wspolnoty (zakonnej, swieckiej, czy do kaptanstwa) zglasza si¢ i deklaruje
swa wole. Przetozony przyjmuje go, stawiajac przed nim pewne formacyjne cele
i weryfikuje osiagniecie tych celow, z reguly poprzez dziatania formatorow
(a czasem osobiscie). Formator stara si¢ przekaza¢ osobie formowanej stosowny
material (wiedza, umiej¢tnosci, sposob zachowania). Jest to dziatanie na pozio-
mie ,,Dorosty” — ,,.Dorosty” (w przypadku przekazu informacji) lub ,,Rodzic”
opiekunczy — ,,Dziecko” (w przypadku ksztaltowania postaw czy wyznaczania
norm zachowania). Wychowanek dostosowuje si¢, wypelnia polecenia, nabywa
wiedze.

Na poziomie psychologicznym zachodzi jednak zupelie inna interakcja.
W istocie kazdy przetozony pragnie rozwoju swojej wspodlnoty, takze rozwoju
liczebnego. Brak nowych cztonkéw oznacza powolng $mier¢ wspolnoty, a brak
nowych kaptanow — zasadniczy problem dla catego Kosciola partykularnego.
Formator petni role pomocnicza, ale kluczows, bez jego postugi nie jest mozliwe
osiggniecie celu, ktorym jest wzrost wspolnoty. Wychowanek natomiast przy-
chodzi z mieszanymi motywacjami. Niemal zawsze jedna z nich jest pewna ko-
rzy$¢ wynikajaca z przynaleznosci do danej wspolnoty. Tg korzys$cig moze by¢
prestiz, poczucie wlasnej wartosci i sensu zycia, oparcie znajdowane w grupie,
szacunek innych ludzi, bezpieczenstwo egzystencjalne. Z reguly ta motywacja
jest nieuswiadomiona, czai si¢ gdzie$ gleboko w sferze ,,Dziecka” wychowanka.
Przykrywa ja motywacja ,,idealistyczna”, wyrazana werbalnie: pragnienie stuzby
Bogu i ludziom.

Na czym polega mechanizm gry w ,,formacj¢”? Otdz na poziomie psycholo-
gicznym dostosowanie si¢ do wymogow formatordw przynosi korzys¢ oczeki-
wang przez wychowanka: prestiz, oparcie w grupie i tak dalej. Jest to ,,wyptata”
bedaca kluczem do zrozumienia istoty gry. Nie zakltadamy tu cynizmu czy tez
swiadomej manipulacji ze strony wychowanka. Zazwyczaj na poziomie spolecz-
nym utozsamia si¢ on z dang wspolnota, przejmuje jej ideaty i gotow jest bronié
warto$ci wyznawanych przez t¢ wspdlnote (chodzi zarbwno o wartosci zwigzane
z formacjg ogolnochrzescijanska, jak i — ze szczegdlnym charyzmatem danej
wspolnoty czy zgromadzenia).

Problem polega na tym, ze formacja w rzeczywisto$ci nie osigga swojego
celu, poniewaz opiera si¢ na dwoch fatszywych elementach, ktore wspotistnieja
z u$wiadomionymi motywacjami: u przetozonego jest to pragnienie sukcesu
(rozumianego statystycznie), u wychowanka jest to pragnienie przynalezno$ci do
wspolnoty (czy tez bycia kaptanem), niosace ze soba okreslone korzysci. W ten
sposob mozna ,,uformowac” liczne grono o0sob, u ktorych nie nastgpuje rozwoj
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w sferze pragnien, motywacji i potrzeb. Rzeczywisty rozwoj oznacza stale rozbi-
janie postawy egocentrycznej, dazacej do wiasnego zysku i — zasadnicza prze-
mian¢ motywacji. Nawet mimo silnych i szlachetnych motywacji uswiadomio-
nych (zwigzanych z ideatami chrzescijanskimi), motywacje nieuswiadomione
moga sta¢ si¢ przystowiowa ,.kula u nogi”, uniemozliwiajac osiagniecie celow
formac;ji.

Problem ten dostrzegl juz w swych badaniach L. M. Rulla’, okre$lajac go
jako ,,zapomniany drugi wymiar”, to jest kwestic wyboru mi¢dzy dobrem rze-
czywistym a pozornym®. Wydaje sie, ze teoria analizy transakcyjnej pozwala
problem ten ukazaé w jeszcze wyrazniejszy sposob, odkrywajac mechanizm psy-
chologicznej gry stojacej u jego podstaw i pokazujac sposob przelamania tej gry.

W kazdej grze psychologicznej chodzi o to, aby uniknaé¢ intymnosci, czyli
prawdziwego otwarcia si¢ na druga osobg, zastaniajac si¢ pewnego rodzaju rola
odgrywang w okreslonych sytuacjach. Rowniez w grze w ,,formacje” chodzi o to,
aby unikna¢ krepujacej, bliskiej wiezi miedzy przelozonym, formatorem a wy-
chowankiem. kLatwiej jest przekazywaé tresci formacyjne ,,bezosobowo”,
w sformalizowany, zobiektywizowany sposob. Niestety, taka formacja nie wy-
starczy, poniewaz nie prowadzi do zasadniczej i trwalej przemiany u wychowan-
ka. Nasz Mistrz, Jezus Chrystus, formujac swoich apostoléw nie dat im pewnego
kanonu zobiektywizowanych regul i zasad, ale przez trzy lata prowadzit ich
za Soba, dajac codziennie przyklad swoim stowem i zachowaniem, wchodzac
z apostolami w ciagla interakcje, wymagajaca odkrywania swego wnetrza, swo-
ich pragnien, i stawiat im autentyczne wyzwania. Chrzescijanstwo nie jest zbiorem
regul zyciowych i teologicznych, ale jest osobowa relacjg cztowieka z Bogiem
i ze wspotbra¢mi. Dlatego w formacji chrzescijanskiej nie istnieje zadna droga na
skroty, pozwalajaca ominac relacje i zastapi¢ je rolami. W takim przypadku
autentyczna formacja zamienia si¢ w psychologiczng gre w ,,formacje”.

Czy da si¢ tej gry unikngé catkowicie? Czy jest mozliwe stworzenie takiego
srodowiska formacyjnego, w ktorym gra ta nie moglaby w ogole zaistniec?
Prawdopodobnie nie, gdyz nawet w przypadku bardzo dojrzatego przelozonego
i formatora, swiadomych ztozonosci problemu ,,gry w formacj¢”, zawsze istnieje
ryzyko, ze w gre t¢ beda probowali gra¢ wychowankowie. Ryzyko to graniczy
wrecz z pewnoscig. Nie chodzi wigc o to, aby oburzaé si¢, stwierdziwszy poja-
wienie si¢ elementow psychologicznej gry, ale by umie¢ jg przetamywac.

Nalezy podkresli¢, ze inicjatorem gry w formacje jest przede wszystkim
sama osoba formowana, poniewaz to ona zazwyczaj jest najbardziej niedojrzata
i najsilniej zainteresowana ,,wyptata”. Przetozony (czy tez lider wspdlnoty),

7 L. M. Rulla, F. Imoda, J. Ridick, Anthropology of the Christian Vocation, Rome 1986.
Poszczegdlne wymiary oméwione sg w tomie I, w rozdziale 2., s. 178-203.

8 Tamze, t. 1, s. 180. Drugiemu wymiarowi po$wiccony jest takze caly rozdziat 9. w tomie II,
s. 373-401.
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a takze formator, moga nieraz podejrzewac, ze u wychowankow funkcjonujg me-
chanizmy tej gry, trudno je jednak obnazy¢ wobec ich niedojrzatosci. Kazda taka
proba bedzie prowadzita do mechanizmdéw obronnych czy innych psychologicz-
nych unikéw. Z drugiej strony, nawet jesli osoba formowana zda sobie sprawe
z wlasnej niespdjnosci, trudno jej bedzie przetamac schematy gry juz funkcjonu-
jacej, zwlaszcza gdy graja w nig we wspolnocie inni alumni, nowicjusze czy
kandydaci.

Na czym moze polega¢ przetamanie gry w formacj¢? Dla kazdej gry istnieje
jej antyteza, czyli pewien sposob przetamania mechanizmu gry. Co jest ta antyte-
za w przypadku gry w ,,formacjg”?

Antyteza polega na wyjsciu ze schematu gry, na zachowaniu niemieszczacym
sie¢ w tym schemacie, uniemozliwiajacym osiagniecie ,,wyptaty”. W przypadku
wspdlnot religijnych takim elementem przetamujagcym schemat moze by¢ scruti-
nium lub inna rozmowa z przetozonym lub formatorem — o ile nie jest ona tylko
formg egzaminu, ale autentyczna, szczerg rozmowa, w ktorej obydwie strony nie-
jako ,,opuszczaja tarcze”, ryzykujac wlasnym zranieniem emocjonalnym. Jesli
osobie formowanej nie daje si¢ mozliwo$ci wyrazenia swoich watpliwosci w sto-
sunku do zasad obowigzujacych we wspolnocie lub odnosnie do postepowania
przetozonych albo formatoréw, to trudno oczekiwaé¢ od niej otwartosci. Cena
bedzie cicha kontestacja, nieraz zepchnigta do pod§wiadomosci, lub poglebiajacy
si¢ rozdzwigk migdzy zewnetrznym zachowaniem i deklarowanymi warto$ciami
a wlasnymi pragnieniami. Warto odpowiedzie¢ sobie na pytanie, co jest wigk-
szym ryzykiem w formacji seminaryjnej, zakonnej lub wspdlnotowej: podjgcie
szczerej rozmowy, podczas ktorej] moga pasé niestuszne zarzuty, moga zostac
wyrazone btedne poglady, czy brak szczerosci, gdy wzajemne zarzuty sg ukry-
wane, a rozdzwick miedzy zewnetrznym zachowaniem a wewnetrznymi pragnie-
niami i potrzebami poglebia si¢? Szczera rozmowa nie oznacza jednak festiwalu
wzajemnych oskarzen, trzeba umie¢ odrézni¢ poruszanie trudnych zagadnien od
werbalnej agres;ji.

Wydaje sig, ze pewnym sposobem przetamania gry w formacje — i to u same-
go jej zarania — bylo przewidziane przez swigtego Benedykta poczatkowe znie-
checanie kandydata do klasztoru oraz do$wiadczanie jego cierpliwosci’. Sposob
ten mogl by¢ skuteczny pod warunkiem, ze kandydat nie zdawat sobie sprawy
z tej strategii. W przeciwnym razie mogl po prostu zalozy¢ sobie: ,,muszg przez
to przejs¢, zeby osiagnaé moj cel”, czyli — zaakceptowa¢ poczatkowe przykrosci,
aby w koncu zosta¢ zakonnikiem. W kazdym razie wszelkie nieprzewidziane
trudnos$ci moga sta¢ si¢ elementem przetamania gry. Dzigki nim ostabia si¢
zalezno$¢ migdzy zewngtrznie poprawnym zachowaniem a ,,wyptata”.

Niedostrzezenie mechanizmu gry psychologicznej moze doprowadzi¢ do
uksztaltowania si¢ postawy hipokryzji. Hipokryzja nie jest tym samym, co

° Regula $wietego Benedykta, LVIIL.
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cynizm. Cynik lekcewazy wszelkie wartosci; jesli nawet odwotuje si¢ do nich, to
tylko po to, by zmanipulowa¢ otoczenie. Jego postawa jest Swiadomym oszu-
stwem. Hipokryta natomiast uznaje wartosci; istniejag one w jego sferze ,,Rodzi-
ca”, nie potrafi ich jednak w praktyce realizowaé, poniewaz istnieje rozdzwigk
migdzy wyznawanymi wartosciami (a takze uznawanymi normami postgpowa-
nia) a jego motywacjami, pragnieniami i uczuciami. Ta postawa hipokryzji moze
nabra¢ charakteru spotecznego, gdy pod$wiadomie dos§wiadczajac wlasnego roz-
dzwigku zaczynamy usprawiedliwia¢ ewidentne objawy takiego rozdzwicku
u swoich wspolbraci czy wspotsiostr. Moga to by¢ choc¢by nieustannie popetnia-
ne grzechy jezyka, problemy z wtasng seksualnoscia, alkoholizm lub inne natogi,
czy tez gromadzenie dobr doczesnych.

b) Inne gry religijne

Gra w ,,formacj¢” z pewnoscia nie jest jedyna wystepujaca w §rodowiskach
religijnych. Istnieje wiele gier ,,pomocniczych” lub ,,pochodnych” w stosunku do
niej, na przyktad gra w ,,pobozno$¢” (chodzi o demonstracyjng poboznos$¢, prze-
znaczong na pokaz) lub gra w ,,formacje¢ intelektualng”. Ta ostatnia cze¢sto poja-
wia si¢ wsrod osob $wieckich, ktore odczuwaja niedosyt wiedzy religijnej
i wyobrazajg sobie, ze kolejne kursy, warsztaty, konferencje czy inne szkolenia
uczynia je lepszymi chrze$cijanami. Oczywiscie problemem nie jest sam udziat
w takich szkoleniach i nie stanowi tez problemu samo pragnienie zdobywania
wiedzy. Problemem jest ukryta motywacja, ktéra do tego udzialu sktania, a jest
nig wzrost wlasnej pozycji (we wspolnocie czy tez w oczach lidera). Wracajac
z kolejnego szkolenia, zazwyczaj osoby takie daja innym odczué swoja wyzszos¢
(jest to moment ,,wyptaty”), czy to poprzez krytyke tego, co dzieje si¢ we wspol-
nocie, czy tez przez egzekwowanie kolejnych zasad i regul poznanych na szkole-
niu. Tak wigec na poziomie spotecznym zachodzi uczciwa wymiana: formator
przekazuje pewng doze wiedzy, adept ja przyjmuje (relacja ,,Dorosty” — ,,Doro-
sty”). Na poziomie psychologicznym jednak istotne jest to, co dzieje si¢ pdznie;j,
gdy osoba taka wraca do macierzystej wspolnoty. Pod pozorem rzeczowych roz-
moéw skrywa si¢ interakcja na poziomie ,,Rodzic” — ,,Dziecko” (,,Rodzic” ocenia-
jacy —,,Dziecko” potrzebujace akceptacji).

8. Antyteza gier

Cho¢ kazda z gier psychologicznych ma swa wtlasnag antyteze, czyli mecha-
nizm pozwalajacy na wyrwanie si¢ z gry, to mozna jednak wskaza¢ na jedna
antyteze wspolng. Skoro w kazdej grze chodzi o zebranie ,,wyptaty” w takiej czy
innej formie, o otrzymanie psychicznych ,,gtaskéw” od otoczenia, z pominigciem
blisko$ci, intymnos$ci, szczerej interakcji, strona rozgrywajaca (to jest inicjator
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gry) moze zawsze wyrwac si¢, rezygnujac z otrzymywania ,,glaskow” — dajac
z miloscia ,,gtaski” drugiej stronie.

Wydaje si¢ to tatwiejsze w sytuacji gier matzenskich, poniewaz bliskosé
w relacji matzenskiej jest czym$ wynikajgcym z samej jej natury. Znacznie trud-
niejsze jest takie hojne dawanie mitosci i otwieranie si¢ na drugich w innych
srodowiskach: w pracy, w $rodowisku wychowawczym lub formacyjnym czy
w innych relacjach spotecznych.

Trudne, ale mozliwe, jest takze przelamanie gry ze strony osoby, ktora zosta-
je w te gre wciagnieta. RoOwniez i w jej sytuacji danie ,,glasku” ,,za darmo” czyni
gre bezcelowa, pozwala na porzucenie jej scenariusza.

Aby mozliwe bylo przetamanie dowolnej gry tym sposobem, ktorakolwiek
ze stron musi sobie uswiadomic to, ze uczestniczy w grze. Nawet jesli nie umie
doktadnie opisa¢ mechanizmu calej gry, wystarczy, jesli zdaje sobie sprawe, ze
weszla w pewien scenariusz, ktory nie pozwala jej by¢ sobg i ktory, wedtug
wszelkiego prawdopodobienstwa, konczy si¢ zawsze tak samo. Jeszcze lepiej,
jesli uswiadomia sobie to wszyscy biorgcy udziat w grze — wtedy tatwiej jest
uniknaé podejmowania gry w przysztosci.

Osoba przetamujgca gre ponosi koszt. Placi ceng, a ceng tg jest, mowiac
jezykiem papieza Jana Pawla II, ,,bezinteresowny dar z siebie”. Jednak dar ten
jest wart swojej ceny, poniewaz w dalekiej perspektywie przynosi korzysé
wszystkim stronom.

Gry psychologiczne sg przeklenstwem: oznaczajg rezygnacj¢ z prawdziwego
zycia, prawdziwe] bliskosci, prawdziwej przemiany i prawdziwego rozwoju,
na rzecz pozoroéw. Przetamanie gry, nawet jesli kosztuje, oznacza szans¢ na
prawdziwe zycie i autentyczny rozwoj.

PSYCHOLOGICAL GAMES
IN RELIGIOUS CONTEXT

Psychological games are part of a larger psychological theory called trans-
actional analysis, built on the classic psychodynamic school, but focused more on
social interaction. Many such games were described by E. Berne, the founder
of this school, including life games, as well as marriage, business and social
ones. There is, however, no mention of religious games. But they do exist. One
of them, potentially very destructive and particularly widespread, is described in
the article. It is a “formation game”, based on a chiasm between declared values,
beliefs (the “Parent” sphere) and one’s hidden motivations (the “Child” sphere).
This rift has also been observed by other anthropological and psychological
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schools, in particular L. M. Rulla’s one, but transactional analysis gives a new
insight as well as a possible solution. As with all psychological games, this
means breaking the script of the game. Some possible ways of achieving this are
mentioned in the study. Breaking the script always comes at a cost, but eventual-
ly leads to an authentic Christian growth and a fulfilled life.

Keywords: formation, psychological games, transactional analysis, motiva-
tions, growth, formative environment, seminary, novitiate, community, hypocrisy.

Stowa kluczowe: formacja, gry psychologiczne, analiza transakcyjna, moty-
wacje, rozw0j, srodowisko formacyjne, seminarium, nowicjat, wspolnota, hipo-
kryzja.






IV. RECENZJA






,,Duchowos¢ w Polsce” 17 (2015)
ISSN 2081-4674 s.317-320

Ks. Adam RyBICKTI*

ANDRZEJ JASTRZEBSKI OMI,
»wHOMO THEOMORPHICUS ET THEOPHORICUS".
STUDIUM Z RECEPTYWNO-RESPONSYWNEJ TEORII DUCHOWOSCI
(,,Biblioteka teologii duchowosci”, t. 4), Lublin 2015, ss. 304

Trzeba przyznaé, ze mimo dos$¢ preznie rozwijajacej si¢ teologii duchowosci
w Polsce, mato jest monografii o charakterze porzadkujacym pojecia, siggaja-
cych do ich zrdédel, a takze malo jest tak ambitnych autoréw, ktorzy prezentowa-
liby wlasng autorska koncepcje duchowosci chrzescijanskie;.

Ksigzka autorstwa Andrzeja Jastrzebskiego OMI wykazuje obydwie cechy.
Autor postawit sobie za cel ujecie duchowosci cztowieka z perspektywy nauk
humanistycznych takich, jak filozofia czy psychologia (antropologia ,,oddolna”),
aby nastepnie uzupetnic¢ ten obraz poprzez ujecia teologiczne (antropologia ,,0d-
goérna”), szczegdlnie w tych punktach, gdzie mozna odkry¢ odpowiednio$¢ oraz
komplementarno$¢ obu ujeé. Aby zarysowane zadanie wykonaé, rozwingt pod-
stawowe zreby teorii duchowosci, ktora nazwal w pracy teoriag receptywno-
responsywng. Autor opiera si¢ na rozumieniu duchowosci jako zdolno$ci czto-
wieka do autotranscendencji, opierajac si¢ na mysli kard. Karola Wojtyly oraz
Victora Emmanuela Frankla. Owa autotranscendencja — przekraczanie siebie nie
oznacza przy tym lepszego przystosowania do otoczenia, ale nakierowanie na
ostateczng warto$¢, na przyktad — na Boga. Duchowa natura cztowieka wyraza
si¢ W jego rozumnosci, a szerzej w jego wladzach umystowych, ktérymi sg inte-
lekt oraz wola, przy czym — jak zauwaza ks. Jastrzebski — jedni myséliciele akcen-
tujg bardziej intelekt, a inni wolg. Z czasem zaczeto bardziej podkresla¢ swiado-
mo$¢, niz umystowosé, 1 to wiasnie debata na temat mechanizméw $wiadomosci

* Ks. dr hab. Adam W. RyBICKI, prof. KUL — prezbiter diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej,
wyswigcony w 1992 roku. Od 2001 roku — zatrudniony jako asystent, a nastgpnie adiunkt (od 2001
roku) i profesor nadzwyczajny (od 2010 roku) w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; od 2012
roku — jego dyrektor oraz kierownik Studiéw Podyplomowych w Zakresie Duchowosci Katolickiej.
Autor wielu ksigzek i artykutow z zakresu duchowosci maryjnej, duchowo$ci mezczyzny, rozwoju
duchowego itp.
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jest dzisiaj perspektywa, w ktorej rozwaza si¢ mozliwo$¢ istnienia duchowego
wymiaru czlowieka, co autor ksigzki wyraznie podkresla. Celem dociekan
ks. Jastrzebskiego byto wiec ujecie duchowosci cztowieka z perspektywy nauk
humanistycznych, takich jak filozofia czy psychologia, aby nast¢pnie uzupetnié
ten obraz poprzez ujecia teologiczne.

Aby wykonaé zarysowane zadanie, autor proponuje studium teorii duchowo-
Sci, ktérg nazywa teorig ,,receptywno-responsywna” i jest to jego autorski wktad
do wspotczesnego rozumienia duchowosci. Jego receptywno-responsywna teoria
duchowosci jest w zatozeniu teorig filozoficzno-teologiczng. Autor jest osoba
kompetentng w tej dziedzinie, poniewaz oprocz wyksztatcenia teologicznego jest
réwniez doktorem filozofii. Warto podkresli¢ warto$¢ tego siegnigcia do filozofii,
poniewaz w ostatnim czasie teologia duchowosci bardziej czerpie z psychologii
niz z filozofii, co nie zawsze przynosi dobre owoce.

Autor kompetentnie wyjasnia przyjeta terminologi¢. Termin ,,receptywnos¢”
pochodzi od stowa ,;recepcja” (lac. recipere, receptio) i oznacza przyjecie, miej-
sce przyjmowania. Recepcja zwigzana jest tez z koncepcja (conceptio) — pocze-
ciem, poczatkiem zycia. Receptywno$¢ wyraza gotowos¢ lub zdolno$¢ do przy-
jecia czego$ z zewnatrz, co nie pochodzi w tym wypadku od samego cztowieka.
Opisujac duchowos¢ od strony receptywnej, ks. Jastrzebski ujmuje cztowieka
jako podmiot zdolny do przyjecia dziatania i skutkow taski Bozej, czy — ujmujac
rzecz bardziej filozoficznie — jako kogos$ zdolnego do odkrywania w sobie
i w $wiecie obecnosci Innego, Transcendencji. Z kolei wyrazenie ,,duchowos¢
responsywna” (od tac. respondere, responsum) autor rozumie jako akty cztowie-
ka w funkcji jego odpowiedzi na wczesniej odczytang wiasng nature, a pozniej
takze przyjeta taske (recepcja). W tym ujeciu chodzi przede wszystkim o nakre-
$lenie podstawowych antropologicznych (filozoficznych i teologicznych) pod-
staw duchowosci cztowieka, ktore stanowig warunek konieczny wejscia w dy-
namike dialogicznosci; chodzi rowniez o adekwatny opis fundamentow doswiad-
czenia duchowego cztowieka, zarowno w perspektywie przyrodzonej, jak i nad-
przyrodzonej. Cata problematyka ksigzki rozciaga si¢ wiec migdzy owa recep-
tywnoscig a responsywnoscia doswiadczenia duchowego cztowieka w relacji do
»Innego”. Refleksja nad duchowoscia czlowieka zawarta w ksiazce kandydata
prowadzi wigc do wniosku, ze cztowiek jest uksztattowany zaré6wno jako naczy-
nie do przyjecia taski i obecnosci Boga, jak i do bycia nosicielem Bozej obecno-
$ci, co wyraza si¢ najpelniej w aktach autotranscendencji. Cztowiek w takim
ujeciu jawi si¢ jako homo theomorphicus et theophoricus. Do takiego ujecia
cztowieka autor dopasowuje tez odpowiednie ujgcie duchowosci, co daje w efek-
cie jej koncepcj¢ receptywno-responsywna.

Nalezy zauwazy¢, ze wspolczesnie mamy do czynienia z bardzo réznorod-
nymi podej$ciami do rozumienia cztowieka, w tym do jego wymiaru duchowego.
Mimo préb podwazania istnienia tego wymiaru ludzkiej egzystencji przez rézne-
go rodzaju antropologie nihilistyczne i redukcjonistyczne, cztowiek wcigz pozo-
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staje zagadka 1 niesie w sobie caly ogrom otwartych pytan. Okazuje si¢ — jak
zauwaza autor w efekcie swoich dociekan — ze bycie homo theomorphicus zawie-
ra si¢ w naturze ludzkie;j.

Doniosto$¢ ukazania si¢ prezentowanej monografii podkresla fakt, ze do
rozwinigcia receptywno-responsywnej teorii duchowos$ci doprowadzily autora
wieloletnie interdyscyplinarne badania nad cztowiekiem, ktére rozpoczely si¢ od
metafizyki personalistycznej, byly kontynuowane w zakresie psychologii huma-
nistycznej oraz egzystencjalnej, potem takze na polu neuroteologii, aby uzyskac
w koncu swe zwienczenie w antropologii duchowe;j i teologii duchowosci. Jest to
wigc brakujace do tej pory uzupetnienie teologii duchowosci o niezwykle po-
trzebng podstawe antropologiczng. Duchowo$¢ cztowieka, nie tylko w ujeciu
chrzedcijanskim, nie jest bowiem rzeczywistoscia ,,w prozni”, wypreparowana
z ludzkich uwarunkowan i ludzkiej kondycji. Warto w tym miejscu doda¢, ze
istniejaca do niedawna w Instytucie Teologii Duchowosci Katedra Antropologii
Duchowej (zlikwidowana jednak ze wzglgdow formalnych), miata za cel swoich
badan wilasnie owa podstawe antropologiczng wszelkich dociekan duchowych na
temat cztowieka, uznajac t¢ bazg za warunek sine qua non wlasciwego rozumie-
nia duchowosci chrzescijanskiej. Z tym wigkszym uznaniem nalezy przyjacé
ksigzke ks. A. Jastrzgbskiego, ktéra nie tylko bardzo poglebia 6w antropologicz-
ny fundament, ale jest na tym polu pod wieloma wzglgdami pionierska i nowa-
torska. Wprowadza autorskie i gleboko przemyslane, poparte znakomicie dobra-
ng literaturg, sposoby zrozumienia struktury i dynamiki duchowej natury czto-
wieka. Mozna zaryzykowac teze, ze ksigzka ta moze stac si¢ wartosciowym dzie-
fem propedeutycznym dla wszystkich adeptow teologii duchowos$ci jeszcze
zanim podejma oni studia specjalistyczne w tej dziedzinie, a takze dobrg inspira-
cja oraz systematyzacja dla tych, ktérzy zajmujg si¢ naukowo jakakolwiek dzie-
dzing antropologiczng i nie chcg swojej perspektywy redukowac do jednego,
materialistycznego ujecia.

Struktura dzieta jest jasna i logicznie prowadzi do szerokiego przedstawienia
zarysowanej przez autora problematyki. Poczawszy od rozdziatu pierwszego
(Antropologia adekwatna), gdzie autor przedstawia rézne antropologie, poprzez
rozdziaty drugi i trzeci (Negacja receptywnos$ci natury; Afirmacja receptywnosci
natury), w ktérych podjeto dyskusje z rozmaitymi redukcjonistycznymi koncep-
cjami, autor prowadzi swoje dociekania w kierunku ukazania glownego tematu
rozprawy, jakim jest responsywno$¢ natury bytu ludzkiego oraz responsywnosé
w wymiarze laski. Taka struktura jest logiczna, spdjna i konsekwentna. Nie ma
W niej powtorzen czy nieistotnych dla catosci elementow. Rowniez wykorzystane
zrodla dobrane sg bardzo dobrze. Zwraca jednak uwage to, ze niektore dzieta
psychologow cytowane w dysertacji nie naleza do najnowszych, na co wskazuje
rok ich wydania. Narzuca si¢ wobec tego pytanie, co ma do powiedzenia na ten
temat najnowsza psychologia, ktdra przeciez w ostatnich latach niezwykle dyna-
micznie si¢ rozwija.
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Jezyk przedstawianego dzieta jest bardzo bogaty ze wzgledu na jej interdy-
scyplinarny charakter. Jednak krytyczna uwaga, ktora si¢ tu nasuwa jest taka, ze
jesli jest to rozprawa teologiczna, to nalezatoby czytelnika nieprzygotowanego
merytorycznie do tre$ci psychologicznych czy filozoficznych w jaki§ sposob
wprowadzi¢ w specyficzny jezyk i metodologie tych dziedzin, wyjasniajac np.
niektére sformutowania w przypisach. Autor niejako zaktada psychologiczne
i filozoficzne wyksztatcenie czytelnika, co jest zatozeniem dos$¢ ryzykownym.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze teologia duchowosci dzieki studium
ks. Andrzeja Jastrzebskiego — bedacego czwartym tomem serii ,,Biblioteka Teo-
logii Duchowosci”, wydawanej przez Polskie Stowarzyszenie Teologow Ducho-
wosci — zostaje ubogacona o opracowanie, ktore w bardzo kompetentny sposob
ukazuje obecno$¢ i konieczno$§¢ wymiaru duchowego w cztowieku, a takze
pozwala zrozumie¢ filozoficzne i psychologiczne aspekty ludzkiej egzystencji
w catym spektrum powigzan z jej wymiarem duchowym.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI ]
POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWOSCI
za okres od 4.12.2014 do 24.12.2015 roku

1. Polskie Stowarzyszenie Teologdéw Duchowosci systematycznie rozwija si¢
pod wzgledem liczebnym. W okresie sprawozdawczym przyjeto bowiem kolej-
nych o$miu czlonkéw. Cztonkami-wspotpracownikami Stowarzyszenia zostali:
mgr lic. Jacek Rafal Szewczyk, ks. mgr lic. Karol Tomasz Nasitowski, mgr lic.
Dominik Rydian oraz mgr lic. Danuta Barbara Krupa. Natomiast grono czton-
koéw-korespondentow poszerzyli: ks. dr Arkadiusz Wiktor Kruk, s. dr Ewa Kor-
but, s. dr Lucyna Natalia Musidlak i ks. dr Bogustaw Nagel. Do tych ostatnich
dotaczyli takze awansowani czlonkowie-wspotpracownicy, ktorzy w ostatnim
czasie uzyskali stopien doktora w zakresie teologii duchowosci. Sg nimi:
dr Andrzej Rzeso$ i dr Marcin Gontarz SAC. Awans na czlonka zwyczajnego
otrzymat dr hab. Andrzej Jastrzebski OMI, ktory 15 grudnia 2015 roku uzyskat
na KUL stopien doktora habilitowanego.

Polskie Stowarzyszenia Teologow Duchowosci aktualnie liczy wiec 130
cztonkow (stan na dzien 21 grudnia 2015 roku). Wsréd nich jest czterech bisku-

* Ks. dr hab. Marek CHMIELEWSKI prof. KUL — prezbiter diecezji radomskiej, wyswigcony
w 1983 roku; kanonik gremialny Kapituty Ostrobramskiej w Skarzysku-Kamiennej; od 1988 roku
pracownik naukowy KUL, od 2013 roku wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Radomiu i profesor wizytujacy na Fakultecie Teologicznym Uniwersytetu Witolda Wielkiego
w Kownie (Litwa); w latach 2005-2016 prodziekan ds. studenckich Wydziatu Teologii KUL i czto-
nek Senatu KUL; zatozyciel i prezes Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci; cztonek
zwyczajny Migdzynarodowej Akademii Mitosierdzia Bozego w Krakowie; cztonek-korespondent
Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej (PAMI) w Rzymie; cztonek zwyczajny Polskiego
Towarzystwa Mariologicznego, Towarzystwa Naukowego KUL i Lubelskiego Towarzystwa Nau-
kowego; doktor honoris causa Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie; autor wielu publikacji
z teologii duchowosci, w tym okoto 25 ksigzek; od 2003 r. w kazdy czwartek prowadzi cykl audy-
cji ,,Duc in altum!” w Radio Maryja i TV Trwam (okoto 670 odcinkéw) wydanych w ksiazce pt.
Wielka ksigga duchowosci katolickiej (Wydawnictwo AA, Krakow 2015).
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poéw (bp Henryk Ciereszko z Bialegostoku, bp Stanistaw Jamrozek z Przemysla,
bp Andrzej Siemieniewski z Wroctawia i bp Henryk Wejman ze Szczecina).

Bardziej szczegotowe informacje co do struktury personalnej Stowarzyszenia
ilustrujg ponizsze tabele:

ksigza ksieza siostry | swieckie | $wieccy Razem
diecezjalni| zakonni | zakonne | kobiety |mezczyzni
czlonkowie 23 14 1 1 1 40
zwyczajni
czlonkowie 25 17 5 8 7 62
korespondenci
czonkowie 1 6 2 6 3 28
wspolpracownicy
Razem: 59 37 8 15 11 130
ksigza ksieza siostry | swieckie | $wieccy Razem
diecezjalni| zakonni | zakonne | kobiety |mezczyzni
profesorowie o o
- 9 4 1 14
doktorzy
habilitowani 12 ’ — : — 22
doktorzy 26 19 5 8 8 66
licencjaci 12 5 2 6 3 28
Razem 59 37 8 15 11 130

2. Jesli chodzi o dziatalno$¢ wydawnicza Stowarzyszenia, to w ostatnim cza-
sie, oprocz poprzedniego rocznika ,,Duchowos¢ w Polsce”, ukazatl si¢ czwarty
tom w ramach serii ,,Biblioteka teologii duchowosci”. Jest to rozprawa habilita-
cyjna Andrzeja Jastrzgbskiego OMI pt. Homo theomorphicus et homo theophori-
cus. Studium z receptywno-responsywnej teorii duchowosci. Wydano ja w nakta-
dzie 200 egzemplarzy, z czego polowe wykupitl autor.

3. W okresie wakacyjnym zostaly podjete starania o umieszczenie rocznika
»Duchowos¢ w Polsce” na liscie punktowanych czasopism naukowych. W tym
celu miedzy innymi wszystkie artykuty od 2009 roku (jest ich w sumie 132) wraz
z obcojezycznymi streszczeniami i stowami-kluczami zostaty wpisane do inter-
netowej Polskiej Bibliografii Naukowej (https://pbn.nauka.gov.pl/). Zaintereso-
wani autorzy, po zalogowaniu si¢, moga autoryzowac powyzsze wpisy 1 zweryfi-
kowac swoja afiliacje.

W Wigili¢ Bozego Narodzenia 2015 roku rocznik ,,Duchowos$¢ w Polsce”
znalazt sie¢ w czesci B wykazu czasopism naukowych, obejmujacego 2212 wy-
dawnictwa naukowe nieposiadajgce wspotczynnika wpltywu impact Factor na
pozycji nr 436. Przyznano mu 3 punkty. Mozna mie¢ nadziej¢, ze przy nastgpne;j
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ewaluacji, dzigki — migdzy innymi — umigdzynarodowieniu zar6wno grona auto-
row, jak i zespotu recenzentéw, a zwlaszcza dzigki upowszechnieniu poprzez
wprowadzenie wersji internetowej, nasze czasopismo uzyska znacznie wyzsza
punktacje.

4. Gléwnym obszarem aktywno$ci naukowo-badawczej cztonkéw Polskiego
Stowarzyszenia Teologdéw Duchowosci w ostatnich miesigcach jest opracowy-
wanie Encyklopedii duchowosci katolickiej. W tym celu dnia 24 stycznia 2015
roku w siedzibie Karmelitanskiego Instytutu Duchowosci w Krakowie (ul. Ra-
kowicka 18a), na zaproszenie jego dyrektora i zarazem wiceprezesa Stowarzy-
szenia prof. dr. hab. Jerzego Wiestawa Gogoli OCD, odbytlo si¢ posiedzenie Rady
Naukowej i Zespotu Redaktoréw Encyklopedii.

Podczas kilkugodzinnych obrad przyjeto wypracowana na poprzednim
zebraniu tego grona koncepcje duchowosci katolickiej, stanowigca punkt wyjscia
do przygotowania dzieta, jak rowniez gtéwne zalozenia formalne dla opracowy-
wania haset. Wstepnie tez ustalono ich liste w liczbie okoto 625, obejmujacych
nastepujacych 10 roboczych dziatdow tematycznych:

01. Wprowadzenie metodologiczne,

02. Podmiot zycia duchowego,

03. Sakramentalno-liturgiczna struktura zycia duchowego,
04. Rozwoj duchowy,

05. Formacja duchowa,

06. Duchowos$¢ powotan eklezjalnych,

07. Zaangazowanie doczesne,

08. Historia duchowosci,

09. Szkoty duchowosci,

10. Wspotczesne wyzwania duchowosci.

Wyznaczeni redaktorzy dzialéw niezwlocznie przystgpili do pracy, zlecajac
kompetentnym autorom napisanie haset wedtug przyjetych zasad, zgodnie z kto-
rymi sg to przede wszystkim tresci przedmiotowe nie za§ osobowe (o znaczacych
polskich teologach duchowos$ci bedzie mowa w kontekScie poszczegodlnych
zagadnien), w ktorych akcent potozony ma by¢ na polska specyfike i recepcje
nauczania $w. Jana Pawta I1.

Dalszym etapem prac bedzie synchronizacja tresci na poziomie dziatéw
tematycznych, a ostatecznie na poziomie catej Encyklopedii.

Z informacji naplywajacych od redaktorow i autoréw, prace nabieraja tempa,
zwlaszcza ze chcielibySmy dotrzymaé zatozonego terminu finalizacji dzieta,
jakim jest zakonczenie Jubileuszu z okazji 1050 rocznicy Chrztu Polski.
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5. Oprocz tego wielkiego przedsiewzigcia, Stowarzyszenie — realizujac swoje
cele statutowe — zorganizowalo kolejne ogolnopolskie sympozjum zwigzane
z Rokiem Zycia Konsekrowanego na temat: ,,Zycie konsekrowane w perspektywie
Trzeciego Tysigclecia”. Odbylo si¢ ono w dniach 19-20 czerwca 2015 roku
w picknie potozonym nad jeziorem Os$rodku Charytatywno-Wypoczynkowym
,»Bojanowe Gniazdo” w Zaniemy$lu na terenie archidiecezji poznanskiej. Sym-
pozjum zorganizowano w ramach VI dorocznego Zjazdu Stowarzyszenia. Oprocz
poglebionej refleksji teologicznej, byta okazja do nieformalnych spotkan i wza-
jemnego poznawania si¢ cztonkow Stowarzyszenia.

Naukowe owoce tego spotkania prezentuje niniejszy tom rocznika ,,Ducho-
wos$¢ w Polsce”, za$ fotorelacj¢ z tego wydarzenia mozna obejrze¢ na stronie
internetowej Stowarzyszenia (http://www.kul.pl/fotogaleria-viii,art 62027.html).

6. Od 2011 roku Polskie Stowarzyszenie Teologow Duchowosci prezentuje
owoce swojej dziatalno$ci w internecie na stronie: http://www.kul.pl/polskie-
stowarzyszenie-teologow-duchowosci,art 27213.html

Oprocz spraw organizacyjnych, mozna tam znalez¢ aktualnosci, informacje
dotyczace dawnych i najnowszych publikacji, niektére nagrania wystgpien sym-
pozyjnych oraz fotografie, w wigkszosci autorstwa Jerzego W. Gogoli OCD.
Na stronie Stowarzyszenia znajdujg si¢ rozne teksty do pobrania, a przede
wszystkim kompletna tre$¢ poszczegdlnych rocznikow ,,Duchowos¢ w Polsce”
w formacie pdf, co jest miedzy innymi warunkiem przyznania punktacji.

Ze wzgledow praktycznych witryna Stowarzyszenia tymczasowo jest pod-
strong witryny Instytutu Teologii Duchowosci KUL, jednak niebawem znajdzie
si¢ ona na niezaleznym serwerze. Niemniej jednak trzeba odnotowac, ze od
chwili jej zalozenia w 2011 roku do tej pory byta odwiedzana 3210 razy, z czego
tylko w 2015 roku byto 399 wejs¢, czyli srednio po okoto 30 miesigcznie. Wsrod
wizytujacych strong najwiecej byto wejs¢ z Polski — 1996 (przy czym dominowa-
li internauci z Wroctawia i Dolnego Slaska — 505), Stanéw Zjednoczonych — 154,
Stowacji — 23, z Wioch, Niemiec i Rosji — po 11, z Ukrainy — 8, Francji i Wiel-
kiej Brytanii — po 6 oraz po kilka z takich krajow, jak: Lotwa, Kanada, Australia,
Norwegia, Wegry, Belgia i Szwajcaria.

Te niezbyt imponujace wyniki, a takze stopniowe wprowadzanie przez KUL
swojej nowej witryny, sktaniaja Zarzad Stowarzyszenia do zalozenia na stale pro-
fesjonalnej i bardziej nowoczesnej wlasnej witryny miedzy innymi z mozliwo-
$cig indywidualnego przesytania informacji bezposrednio do poszczegdlnych
cztonkow Stowarzyszenia.
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LISTA CZLONKOW
POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWOSCI

(stan na dzien 21.12.2015 roku)

Nazwisko i imi stopien / tytul | zamieszkanie/ | status data
¢ naukowy uczelnia czlonka przyjecia

ABIGNENTE Grottaferrata

Lucia dr (Wiochy) K 16 VI 2009

y

BARAN -

Andrzej OFMCap. dr Lublin; UKSW K 16 VI 2009
BARANOWSKA mgr lic. Olesnica W 9V 2011

Dorota
BARTOSZEK dr Katowice K 16 VI 2009

Wojciech ks.
BAK L

Janina Krystyna s, dr Zawiercie K 16 VI 2009
BERNACIAK Turcianskie

Jerzy SCJ dr Teplice (Stowacja) < 16 V12009
BLOCK Rzym,

Wiestaw OFMCap. dr hab, Antonianum z 20 V2014
BROZIO

Dariusz Maciej ks. dr Elk K 16 V12009
BRZ[EZICKA mgr lic. Zamos¢ W 15 XII 2009

nna

BURSKI .

Krzysztof Marian dr Krakow Zal. 16 VI 2009
CABALA . ,

Sylwester CSsR mgr lic. Tuchéw W 15 XII 2009
CHMIELEWSKI dr hab., -

Marek Ks. prof. KUL Lublin; KUL Zal. 16 VI 2009
CHWALEK Jadwiga .

Daniela CSF mgr. lic. Bytom W 8 VI2012
CIERESZKO .

Henryk bp dr hab. Biatystok V4 912014
DAE;EHOWSKI dr Wroctaw K 16 V12009
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DULSKIS Kowno (Litwa);

Romualdas ks. prof. dr hab. UVM Z 4 V12010
DYKTYNSKI Czestochowa

Lukasz ks. dr WSD K 912014
GALAZKA dr hab., Warszawa,

Wtodzimierz ks. prof. UKSW  |[UKSW K 15 XII 2009
GAVITSKIY Anton . Kalwaria

Konstanty OFM mer lic. Zebrzydowska W 9V 201l
GLOWACKI mgr lic. Trzebieszow \WY 16 VI 2009

Ireneusz ks.
GNIECKI Kalwaria

Czestaw OFM dr Zebrzydowska K 8 V12012
GODAWA dr hab. Krakéw; UPJPIT Z 912014

Marcin ks.
GOGOLA Jerzy .

Wiestaw OCD prof. dr hab.  [Krakéw; UPJPII Zat. 16 V12009
GONTARZ .

Marcin SAC dr Lublin K 8 V12012
OORNICE dr Gliwice K 20 V12014

Maciej
GRUCA ]

Stanistaw SCJ dr Pliszczyn K 4 V12010
GRZESZCZUK .

Waldemar ks. mgr lic. Warszawa W 3 XI112014
GWIAZDA dr Warszawa Zat. 16 VI 2009

Pawet ks.
HADRYS dr hab., .

Jacek ks. prof. UAM Poznan; UAM Z 16 VI 2009
e dr Bratystawa K 16 VI 2009

Valéria (Stowacja)
JAGIELKA dr Piekoszow K 16 VI 2009

Jan ks.
JAMRO-ZEK dr Przemysl; WMSD K 15 XII 2009

Stanistaw bp
JASTRZEBSKI Ottawa

Andrzej Krzysztof OMI dr hab. (Kanada) Z 3 XI12014
KAWCZYNSKI R

Mirostaw Adam ks.  |F Swidnik K 15 XII 2009
KICINSKI dr hab., .

Jacek CMF prof. PWT Wroctaw; PWT Zat. 16 VI 2009
KNOP dr Czestochowa K 4V12010

Tomasz ks.
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KOI]{E}iin{\/ISF dr Warszawa K 19 VI 2015
KOIE}(EZQI;Z ks, dr L6dz K 4 V12010
KOZBI(?gLuslaw TChr. ar Poznai N SRR
KR?SII;IIIEWSKA mer lic. Krakow % 21 V12013
KR/}%ZrEEJan ks. mer lic. Kielee W S
KR?ﬁ,ch s, dr hab. Wioclawek; UMK | Z 4 V12010
KR[ﬁ?kadiusz Wiktorks. | Wroctaw “ vz
KR[]J)Peﬁluta Barbara mer lic. Krakow W Dy
KR[]JESIil?QZiS;T?/IMaﬁeﬁa dr Tarnéw K 12 X112012
KUl\J’ﬁII;sfz MIC dr Lichen Stary K 12 XI1 2012
LALIérzySztof ks. dr Zory < + V12010
LUBI%ZIIrii(rIZ OMI prof. drhab.  |Wroctaw; PWT z 16 VI 2009
LAKOTA mgr lic. Radom W 16 VI 2009
MACHNIAK prof. drhab.  |Krakéw; UPJPII | Zal. | 16 VI2009
MAEIJZIBi\tZICZ dr hab. Puck V4 16 V12009
MIAngfzyna . mar lic, fggsgg‘;gem W | 19XI2011
MICJ?S?SKI dr Lublin; KUL Zat. 16 VI 2009
Mls}grl;ilfs . prof. dr hab.  |Lublin; KUL Zat. 16 VI 2009
MISZTAL prof. drhab.  |Krakéw; UPJPIT |  Zal. 16 VI 2009

Wojciech ks.
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ML}%&% Ic?z(i)mierz COr mgr lic. Studzianna W 12 X112012
MUSLi]?:I;I‘;%ataha - Wioctawek K 19 VI 2015
MUiﬁgf}ﬁmyk ol Lublin K 16 VI 2009
NA%E;SMW . dr Krakéw K | 21Xm2015
NASIE;S)YYFiﬁlasz Ks. mgr lic. Paprotnia W 19 VI 2015
Nomggﬁﬁiﬁka dr Poznaf; UAM K 16 VI 2009
OG?)}:VEE Placyd OCp [P drhab.  |Poznai Zal. | 16VI2009
OTRAZgAniS(iI;ka dr Lebork K 16 VI 2009
PALgyiglar . dr Zabrze K 16 VI 2009
PAN:S;E; < dr Miescisko K 4V12010
PAR(Z:ZZSé‘EVIé AC prof. dr hab. ggsséswa; z 4V12010
PAS%;??SZVSKA prof. dr hab.  |Lublin; KUL Zat. 16 VI 2009
PIA?’?OSF(;MI dr hab. Obra K 16 VI 2009
PIEIRZYE dr E6dz WSD K 4 V12010
POPﬁﬁ)ZSVIjIkS. dr hab. Lublin; KUL Zal. | 16 V12009
PORng dr Katowice K 12 V12013
POS:I(;]I((S Ian der SJ dr hab. Krakow Z 4VI2010
PRAI\i?;S}aW o mer lic. Radom W 16 VI 2009
PUZ;/[/Ziin Michatks. | \B%/ysdgoszcz; K 12 V2013
REB@;ftiech Pawel ke |0 Lublin; WMSD K 16 VI 2009
RUSTIESESIZ . mgr lic. Kiclce; WSD W 4V12010
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Pawel ks.

Nazwisko i imig stopien / tytul zamteszka.me / | status da.ta .
naukowy uczelnia czlonka przyjecia
RUSIN .
Bernadetta Alina FMA dr Lubin K 20 V12014
RYBICKI dr hab., .
Adam Ks. prof. KUL Lublin, KUL Zat. 16 V12009
RYDIAN. . mgr lic. Krerowo w 19 VI 2015
Dominik
RZESOS . dr Poznan K 19 XI1 2011
Andrzej
SARZ,YNSKI mgr lic. Lublin W 15 XII 2009
Jozefks.
SAWICKI . .
Ryszard ks. mgr lic. Marki W 20 VI2014
SEREMAK
Waldemar SAC dr Czestochowa Zat. 16 V12009
SEWERYN dr Krakow K 4V12010
Tomasz ks.
SEKALSKI dr Krakow K 4V12010
Cezary
SIEMIENIEWSKI prof. dr hab.  |Wroctaw; PWT Zat. 16 V12009
Andrzej bp
SKAWRON dr hab. Lublin Zal | 16 V12009
Jerzy OCarm.
SKOBODIUK mgr lic. Siedlce W 16 V12009
Jozefks.
SLOMKA prof. drhab.  |Lublin; KUL Zal. | 16VI2009
Walerian ks.
SEOJKOWSKI .
Piotr Michat mgr lic. Warszawa W 17 X12010
SOBCZYK N
Adam MSF dr hab. Poznan; UMK 4 15 XII 2009
SOKOLOWSKI mgr lic. Suwatki W 20 VI2014
Szymon ks.
STARZEC
Tadeusz OFMCap. dr Tenczyn K 24 V12011
STEPULAK .
Marian Zdzistaw ks. dr hab. Lublin K 16 VI 2009
STROJECKI Piotr
Marceli OCDS dr Warszawa K 16 VI 2009
SUWINS.KI dr hab. Torun; UMK K 12 VI 2013
Stanistaw ks.
SYKULA
Marek OFMConv. dr Warszawa K 16 VI 2009
SYNOS dr Rzeszow K 16 VI 2009
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Andrzej MS

Nagwisko i imie stopien / tytul zamieszka.nie / status da.ta )
naukowy uczelnia czlonka | przyjecia
SYP};SSCJ dr Krakow K 15 XII 2009
SZE}Z&%‘Q:M mer lic. Lublin w 19 VI 2015
SZYI\IZI;;(A]( . dr Urle; PWT Zal. | 16VI2009
SWIg;RZngorz Piotr ks. mer lic. Morkowo W svizol
SWIIEEerZSfa dr Warszawa K 16 VI 2009
TARPEEXSS.KI dr Rzesz6w K 12 VI 2013
P e [ | 2 | o
WAES:X.ICZ dr Radom K 16 V12009
WA]I:/I;[rLiZCSSp dr Bydgoszcz K 4VI2010
WA?(ITCCI)H‘ZHSSK(I%’{ZMH dr Zabrze K 12 XI1 2012
WEJPI\I/EI:/;I;I]( bp prof. dr hab.  |Szczecin; USz z 16 VI 2009
WEII{rErI]IjuSsIz(Ls. prof. dr hab.  |Torun; UAM z 16 VI 2009
WIALTZSZ‘:]’(SKI dr Radom K 17 X12010
WIL:iTnNkSSFI dr Kielce; WSD K 19 XI1 2011
WILI\IZarek Tadeusz ks. dr Przemysl; WSD “ 1o X1 2007
Wog(i{;)(\glyﬁcl\% Monika | e, Kalisz W 24 VI 2011
i TS T R
S W TS S B T
WOJLTI%ZIZCSFIﬁszard dr Rybnik K 16 VI 2009
WY%:E?)IZImmik op |merlic. todz h 20 V20
ZAGORSKI dr Debowiec K 4V12010
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Nazwisko i imig stopien / tytul zamteszka.me / | status da.ta .
naukowy uczelnia czlonka przyjecia

ZALEWSKI '

Andrzej OFMCony. dr Zamosé K 15 XII 2009
ZALEWSKI

Stawomir Antoni ks. dr Plock K 15 X112009
ZARZYCKI dr hab., -

Stanistaw SAC prof. KUL Lublin; KUL Zal. 16 VI 2009
ZAWADA .

Marian OCD dr hab. Krakéw; KID Z 9V 2011
ZIEMANN Eugeniusz |4, Lublin; KUL K 15 XII 2009

Jozef SCJ
ZIEBA ,

Jadwiga Agnieszka dr Krakow K 912014
ZYGMUNT .

Krzysztof Jozef CP dr Sadowie-Golgota K 20 VI 2014
ZYZAK. . prof. dr hab. Krakow; UPJPII Zal. 16 VI 2009

Wojciech ks.
Legenda:

W — cztonek wspotpracownik; K — cztonek korespondent; Z — cztonek zwyczajny; Zat. —
cztonek zwyczajny, zalozyciel Stowarzyszenia.
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